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CL ვეფხისტყაოსანის მთარგმნელის 

მარჯორი სკოტტ 

უორდროპის





ვიკხტხორ ნოჭაძე 

ვეფხისტყაოსანის 

ვარსკვლავთმეტჟველეგა 

- უწყებულება მკითხველისათვის 

ბიზანტიის იმპერატორთა, ლეონ ბოძენისა (885 

–- 912), კონსტანტინე"ა (912 –– 952) და. სხვათა 

მიერაც გამოქვეყნებულ კანონებში მოთავსებულ. 

ნი ა“იან მუხლნი, რომელნი ასტრონომიასა და 
ასტ“ოლოგიას შეეხებიან; ეს კანონები თავის 

დ“ოზე ქართულადაც იყო ნათარგმნი და მათ შო- 
–ის მუხლი 349 გვაცნობებს: 

«სწავლა მისნობისა ორად განიყოფების: ერთი ' 19 
არს ვეარსკვლაეთ მრიცხველობა: და მეორე“-–– ვარ- 
სკვლავთ მეტყველება». ნება ეძლევათ წმიდა მა- 
მებს ისწავლონ პირველი, რამეთუ იგი „გრძნეულო 
ბას არ შეიცავს, „არამედ ასწავლის ყოველთა ვარ- 
სკვლავთა და ყოველსა ეტლსა თორმეტთა თეე- 

თასა და შეიდთა სარტყელთა ცისათა, რომელთა · 

ცთომილაღ უწოდთ»-თო. 1. 

მაშას:დამე, ამ კანონური განმარტების მიხედ- 

ვით, ვარსკვლავთ მრიცხველობა ყოფილა“ –- ას- 

ტრონომია, ხოლო ვარსკვლავთ მეტყველება კი –- 
ასტროლოგია. 

ეეფხ-სტყაოსანი არ არის ვა“ 'ისკვლავთ მრიცხ- 

ქელობიუს ანუ ასტ=ონომიის წიგნი: იგი. არც ვარ+- 

ავჭვლავთმეტყველების ანუ ასტროლოგიის თხუზუ: 

ლებაა, მაგრამ ამ დიდებულ პოემაში 

ნომიური და ასტროლოგიური არა ერთი და რრ- 

ცნება გვხვდება, და გ-ნაიდან ძველი მეცნიერები» 

ორივე. ეს დარგი განუყრელად დაკავშირებულ 
იყო, ამიტომ ამ ჩემს გამოკვლევას სიმოკლისა>- 
ვ:ს ერთი ზოგადე სახელი მავანიჭე –– ეეფხ--ტყა- 

რსანის ვარსკელავთმეტყეელება, – იმავე შინა- 

არსით, როგორუცაა ცნება: ბუნებისმეტყველება, 

სიბრძნისმეტყველება. –- ანუ მცოდნეობა. 
«სლამურ მეცნიერებაშე ასტროლოგიას ერქვ: 

«ილმ (ან: შინაატ) აჰკამ ალ-ნუჯუმ», მოკლედ: 

ასტრო- . 

«ილმ ალ აჰკამ» ანუ მეცნიერება –- ხელოვნება 
ეარსკვლავთა გარდაწყეეტილებათა შესახებ. სხეს 

სახალი კიდევ «ყო: «ილმ (შინაატ) ალ-ნუჯუშ», 

«ილ ალ-ტანჯიმ» და ეს სახელები ერქვა როგორც 

:სტრონოშიას, ისე ასტროლოგიას განურჩეველად. 

ასტ“ოლოგიას ეწოდა აჰკამ ან მუნაჯჯიშ, ეს უკ 

Lასკნელი ასტრონომოსსაც ერქვა, მხოლოდ მე–- 
საუკუნეში დაიწყეს ასტრონომიისა და ასტრ-- 

ლოგიის ერთი მეორესაგან განყოფა: საბოლოოდ 
ძუნაჯჯიბ ასტრონომობს და ფალაკი –- ა>- 
ტროლოგოსს უწოდეს.?.... - 

ეს იყო ზოგადი მოვლენა საერთოდ შუა. საუ“ 

კუნეთა კულტურისათეის და საქართველოც. ავ 
შემთხვევაში გამონაკლისს არ წარმ. Iოადგენდა.: I 

მხრივაც მწადს დასახელებული სათაური ჩეჰ. 

წიგნისა გავამართლო. 

არ დამიკლია ფცღა ვეფხისტყაოსანის ცისა და 
ციურ გვამთა, ვარსკვლავთა შესწავლისათვის და 
ა ჩემი სუსტი ცდის შედეგადაც; მგონია,. ვეფხ-ს- 

ტყარან-ს ბეერე ლექსი იოლად გასაგები გახდევა 

და ასატ“ონომია - ასტ“ოლოგეიას, ანუ ზოგადად: 
ეეფხიატყაო“ანის ვა“სკვლავთმეტყველების ანუ 

“ცრდნეობის დანიდნულება ცხად შეიქმნება. · 

ჩემთვისაც, გავიმეორებ იმ ს-ტყვას, რომელი და- 

ჯწერია უშკს საყოფელსა წმიდისა ნათლისმცემე- 

ღიას, ბიბლიის ერთი ნაწილის გადამწერს, სტა- 

(ანოს. მეათე საუკუნეში: · 

(CL საყუარელნო. გულს» მოდგინება ფრიად მაქ- 
უნდა. გარნა წე“აიცა ესთენ ვეცადე; ღმრთისა- 

თვს შემინდევით; ოდეს ამას წიგნსა წერდი, გო- 

ნებითა ვებ დაწყნარებით ე”ყავ “მრომისათვს 

ლოცეა ყაენთ, დაკლებისათჯს შემინდევით”-ო. 
აქვე მ-ურსL ჩემ- -„ულმესი და უგულითადეს“ 

1







მადლობა მოვახსენ– მღვივე და თაედადებულ შა- 

მულიშვილს, ავთანდილ მერაბაშეილს, ომელ- 

ზან კეთილ ინება და დაიკისრა მეტად მძიმე ტვი+“- 

თი ამ წიგნის დასაბექდად. ამ დიდე მსხვერპლი» 

გარეშე შეუძლებელ იყო ამ წიგნის გამოცემა. 

· 
აქვე მადლობას მივუძღენი დღო7ტორ ეახტანგ 

ჯობაძე-ციციშვილა, ერთ დროს ეთლანგენის უნ.- 

გერსიტეტეს წიგეთსაცავიდან, ჩემთვის საჭირო 
წიგნთა დაუზარებელად მოწოდებისათეის და დო- 
კტოთ აკაკი და თამარ პაპავას, რომელთა შე: 
Cიშნავი, და ქართველთა შორის უცხოეთში, ე“- 
თად ერთი კარგ. მდიდარი ბიბლიოთეჯთ უ' 

ჯად ვისარგებლე. 
ცალკე კიდევ მადლობა უნდა ვუძღენა ავთ:5. 

ლილ მელაბაშვილ. ანაბექდთა წაკითხვისათვი"”. 

ყველგან აქ და სხეა ჩემს გამოკვლევებში გა- 
მოყენებულია ქართული უნივერპაიტეტეა “მიე=, 

1937 წ. საიუბილეოდ დაბეჭდელიე ეეფხ:> ტყაოსა- 

ნი. ორ ფოჩხილშე C) ჩასმული რიცხე- ვტუის ა- 

ის აღეიშნავა. ხოლო ამაღლებული პატარა 

  

  

ცხვი ნახმა“> მასალაზე მიუთითებ”, ლ=ომელე ო. 

სეგნის ბოლოსა» დაბეჭდილი. 

' სანტიაგო „დე ჩელე. ს 

_ ჩილე. 
თებერვალი, (1957. 

· პ. ს. საბჭოთა საქართველოს მეცნიერებათა 
აკადემიის თავჯდომარე აკადემიკოსი ნ. ი, მუ'ხე- 
ლიშვილე უმართებულოდ ჩემს კნ:5 = = მცე“ეთ 

უმცირეს პიროვნებას შეეხო, 

== 

თბილისის რუსულ გაზეთის «ზარია ვოსტ-.- 

კა»-ს ოქტომბრის დამლევის ნომერში დაბექდ-- 

ლია აკადემიკოს ნ. ი. მუსხელეშვილი» წერ“ლ-; 

სათაუ“ით: «სახელოვანი გზა ქართული საბკოუ- 

რთი მეცნიერებისა”. ცვეობილი მეცნიერი ნ. ი. 

      

სხელიშვილი მოგვითხრობს, ბრიუსელის საერთა-. 

რორისო ყრილობაზე სხვა და სხვა ქვეყნის წარმო- 

ძადგე5ზლები, -მათ პოლიტიკურ რწმენათა მიუბე- 

· დავად, თბილი განწყობილებით შეგეხედნენ ჩვე- 
წო, საბჭოთა კაეშირის წარმომადგენლებს და „იე- 

აქეს მათ საბჭოთა მეცნიერების მიღწევანიო. ე=თ 
“ უცხოელ მეცნიერს ისიც კი უთქვამს, საბჭოთა კა- 

ეშირში სამეცნიერო დარგთა მოღვაწენი ფარმა- 

ტებითა და დიდი მიღწევებით მუშაობთ, რადგ:5 

4 

თქვენ ცოტა თავგასართობი (ყავახანა, მიუზ-კ. - 

პოლლ და სხ.) მოგეპოეებათ, და ამიტომ იმუს :-- 

ტი არა დაგრჩენიათ, რომ იმუშაოთ და სწეროთ 

კარგი წიგნებიო. ამის აღნიშვნის შემდეგ –ნო?ჯი- 
ლი აკადემიკოსი ნ, ი. მუსხელშეილი სწერს: –– 

4... ამ ნახევრად კეთილსულოვან ხუმრობთ ნწა- 
თქეამს შეიძლება დავუპირისპიროთ ბოროტ:დ 
მსუნთქავი თქმა ვინმე ე. ნოზაძის, რომელმაც 

გამოსცა ბუე| ინოს აირესში მთელი წიგნი შოთა 

«უსთაველზე, და რომლის წინასიტყვაობაში იგი 

წერს, რომ „– საქართველოში ჯერ იმ აზრამდე 
დ შესულან, _ #25 საჭიროა ვეფხისტყაოსანის, მაკ- 
ცნიე: ული "გამოცემა; მაგრამ ასეთი _ მძემე, მუშა- 

ობისათვის; ეტყობა, იქ. არავის სცალიაჯო. კოძეს- 

ტარიებ. აქ საჭირო არ ალის. რაც არ უნდა ილა- 

  

. გარაკონ ცალკეულმა, გაბოროტებულმა მტრებმ. ა 

მთელ. ქეეყნიერებისათვის ცნობილნი არი» 

უდიდესნი მიღწევანი საბჭოთა მეცნიერები"), 

–ომელში საგრძნობი წილი ქართულ საბჭოთა ჰე- 

უნიერებას შეაქევს»-ო, 

ამას მოჰყვება სიტყვა «§:დი ოქტოვს“ის სო- 

ცაალესტუ“ი რევოლუციის დამსახურების შესა- 

ხებ ქართული მეცნიერების ისტო”იაში და 
აქართველოს ' მეცნიერებათა აკადემიის თავჯდო 

” იარე. წ. ი. მუსხელიშვილი თავის მკითხველთ ატ- 
ყობინებს, რომ საქართველოში საბჭოთა” ხელის. 
უფლების "დამყარების შემდეგ დაიწყო ხანა ირ- 

ოვნული. ეკონომიური და სულიერი აღორძი ინე-. 

ბისა, ეართ–ლი კულტურის გაფურჩქენისა ახალ, 
სო :;იალისტურ ნიადაგზეო.. · 

შემდეგ აკადემიკოსი ნ. ი: "მუსხელიშვილი ზა. 
მოსთვლის, თუ რა გაკეთდა საქართეელოში დ: 
“ას მიაღწია საქრთველოს საბჭოთა მეცნეერე- 
ბამ, მაგრამ არსად არ ამბობს: –– 

- 1). იყო თუ. არა, და არის თუ არა საჭი“ო ევ 2.- 

” 

ხისტყაოსანის აკადემიური ტექსტის- გამრცემა, 

2). და თუ იგი საჭირო იყო, რატომ არ შეიწუ“ 

სეს თავი და იგი არ გამოსცეს? 
“ 3).,და თუ ეს საქირო არ იყო, რატომ ამას აC 
აღნიშნავს იგი? 

სრულიად უხამსად მიმაჩნია ამ წიგნში კამათი 
პ:ტ:ვცემული აკადემიკოსის წინააღმდეგ, მაგრა? 

ერთი მაინც მწადს “აღვნიშნო: აკადემიკოსი ნ. ი. 
სუსხელიშვილი არ არის მართალი, “როდესაც იგი 
2, ბრალსა მდებს «ბოროტად მსუნთქაგ” ცილი"- 

_წ ამებაში>. იის 
ქართული მეცნიერების წინააღმდეგ «ცილის - -



წამება“ იქნებოდა, საქართველოში ვტნის აკადე- 
მ-ური ტექსტი დაებეჭდათ და მე მეთქვა: ამისა«- 
ეხ იქ არავის სცალია! ტყუილია! არ 'დაუბეჭდ: „- 

ათო! და რადგან მართლა არ დაუბექდიათ და ეა 

შე აღენიშნე, ოღონდაც რომ ეს ცელისწამება ჩი 

არის, რომ გარჯილიყენენ და '_ეტნის მეცნიერუ- 

ლი ტექსტი გამოეცათ, ახარებული ბოდიშს :! 
გ დ. C დნ ხეთი რა რამ არ მომხდარა, 

ოდღიშო არაც იოლ 
აკადემიკოსს წ. ი. მამი ფე ლს შეეძლო ეძ 

"ქვა: როგორ არა!! პროფ. ი. აბულაძემ თავიLა 

როედაქტორობით და საკუთარი შესწო“–ებები» 

ღაბექდა ვტნის! როგორ არა!! კ. ქქინაძემ თავა 
რედაქტორობით და საკუთა”ი შესწორებებ-ო 

ღაბექდ# ეტნი! როგორ არას დაბეჭდა ეტნი ". 

კაკაბაძემ, პროფ. ა. შანიძემ, პ. ინგოროყეამ ღა 
«ახელმწიფო უნივერსიტეტის მიედ“ გამოცემულ 

უტნის ტექსტს მთელი სინედრიონი არდგენდა –- 
ო% ი. აბულაძე, ე. ბურჭულაძე, პ. ინგოროყ- 

· პროფ. კ. კეკელიძე, გ. კიკნაძე და კ, ჩარკვია- 
ბ ეს მართალია, ·,მაგრამ სავალალო სწორედ «ს 
არის, რომ არც ერთი დაბეჭდილი ტექსტი აკადე- 

პიური არ არის და ზოგი მათგინი რედაქტორია 

“მიერ ძალზე შერყვნილია. ეს არაა მეცნიერულ» 
მუშაობა, ' რასაც მოითხოვს ვტნის- აკადემიური 

გამოცემა. და სწორედ ამიტომ ეთქვი: «მაგრამ 
ასეთი მძიმე მუაშობისათვის, ეტყობა, ”ქ არავის 

    

სცალია». ეს დღესაც მართალია და ამიტომ უ უმარ- 

რებულოდ (მიმაჩნია აკადემიკოს ნ. ი. მუსხელი- 
«ვილის ბრალდება. 

მე რომ მეცნიერებას პატ ვს არა ვსცემღე; 
ჩეენს დუხჭირ პერობებში ა“ც მეცნიერულ მუ. 

მაობას შევუდგებოდე და ამით თაეს არ გავიტეზ- 

დი; მე რომ ქართულ მეცნიერებას პატივს ა“ 

ეცემდე, ა“ც იმას ვიტყოდი, რაც ჩემი წიგაი, 

«ვეფხისტყაოსანის “ფერთამეტყველებ“ და"სა– 

სრულს შავით თეთრზე დაებექდე: 

«ხოლო ეს ჩემი კნინი ნალვაწი, დეე იჟოს ერთ 

მცირე არჩივად, რომელიც ქართული მეცნიერე 

ბის ტაძარში მოწიწებითა, კრძალვითა და ბოდი- 

«თით შემაქვს»-. 

უეჭველია, ეს არ არის ბოროტად «2-უნთქავან 
იმი და არც იმ ფაქტის აღნიშვნა, რო3 ვტა-ს 

ადემიური ტექსტი დაბექდილი არ არის, არ 

შიძლება «ბოროტად მსუნთქავ ცილისწამებად2 
„ჩაითვალოს, მაგრამ ამ, და სხვა საკითხთა შესახებ 

აქ სიტყვის გაგრძელება არა მსურს. 
. ” 

' მადლობას , მოვახსენებ ჩემს ძეელ ამხანაგს მ. 
დადიანს (ვაშინგტონში) «ხარია ვოსტოკა»-! 'და? 

ამონაჭერის გადმოგზავნისათვის. 

სანტიაგო. დე ჩილე, “იანვარი 1957. 
- ვ. ნ. ბ





რვეული პირველი 

, „ წინარი 

· ქარსჰვლავთმეტყველებისათვის 

„1 და თე:უა ღმეღრთმან, იქმნენიდ მნათობნი სამყა- 
«ოსა შინა (ისასა მნათობად ქტსყანისა; გახ'ა- 

ყოფელად შორის დღისა, და “რმორის ღამისა; და 

«ყუნედ სასწაულებად, ჟამებად და დღეებად და 
წელიწადებად 

და იყუნედ განმანათლებელ სამყაროსა ცისას:, 
“რათა ნათობდენ ქტფყანასა ზედა; და იქმნა ეგრეთ 

და შექმნა ლმერთმან ორნი მნათობნი დიდეი: 
მნათობი დიდი მფლობელად დღისა; და მნათობი 

უმრწემესი მფლობელი ღამისა; და ვარსკვლავები 

“და დახსნა იგინი ღმერთმან სამყაროსა “ცისასა: 
რათა ნათობდენ ქტფყანასა ზედა 

და მთავრობდენ დღესა და ღამესა: და განაწვა- 
ლებდე5. ზორის ნათლის» და დო”:ს ბნელისა: და 
'იხილა ღმერთმან, რამეთუ კეთილ 

და იკმნა მწუხრი და იქმნა განთიად დღე შვ. 

ლთხე... 

დაბადება (შესაქმე) წიგნი 1. თაეი ა. 5. 
თ". 

შან (ღმერთმან) შექმნა შვიდნი ცა- ო“ დღეში, 

თითოულს მიუწერა თავისი მოქმედება, მა§ შეა:- 
კო სამუარო მანათობელი ვარსკვლაეებით, და მათ 
მისცა გუ“დაგნი: ასეთი იყო წესი, რომელი შემო:- 

'წედმა მსოფლიოში დაამყარა. (ყურანი 40,11) 

ჩვე5 შბევკმენით შვიდი ფა (ყურან- 23.17) 

ჰკითხეთ მათ: ვინ არის მეუფე შე-დთა ცათა ღა 
"უბრწყინვალესი ტახტ-სა? (ყულანი 23.17) 

“ კუ“თხეულ იყოს, რომელმან მლღათავსა სამყა- 
«ოში ზოდიაკოთა ნიშანნი, ჟინჟღილი დღისა და 

ვარსკვლავნი ღამისა, ნ«შანნი. გამომაცხადებელე 

თ=ლიერებისა მისისა. (ყურან: 25,62) 

„ მზე სრბოლავს თავისი გზით იმ ადგილამდე, :ა– 

ლაც იგი ისვენებს, როგორც ბ<ძანა ღმერთმან ძღი 
ერმან და მცოდნემ 

ჩვენ დავაწესეთ მთვარის ფაზან. მზემ თავაა 

სრბოლაში ეერ უნდა მიაღწიოს მას... ყველა გვამია 
ციური რბის თავის სფეროში. 

(ყურანი 31, –– 38, 39, 40) 
დღე და ღამე, მზე და მთეარე თავიანთ სიდია- 

ღეს აცხადებენ. არა თაყვან“ სცე მზესა და მთვარე- 
ხა. თაყვან ეც ღმერთსა, რომელმან გამოიყვა5» 

ისინი არარაობისაგან (ყურანი 41,37). 1. - 
· მშ .. 

· · 

საოცარია და უცნაური: ცა! ადამიანზე იგი უღ- 

–მესსა და გამოუცნობ შთაბეპდილებას ახდე5". 

ფის ტრიალი, დღე. და ღამე, გახაფხული, ზაფზე- 
ლი, შემოდგომა, ზამთარ; ერთი და «გივე მარა«ი 

მოძრაობა“ მუდმივი წესი და შეუწყვეტელი რთა 

ცის მოელენებთან დაკავშირებით, ადამიან-ს 

თეალსა და გონებას მიწყიე «პყრობდა. 
“ცეს ცოდნა სჭირდება მონადირესა და მწყემას, 
მიწის მოღვაწეს და მეზღვაურს სასულიერო 
აირს და ერის კაცს, რადგან ცასთანაა გადაბმუდღი 
§-ნება და ადამიანის ცხოერება. ზემოთის, ზესთა“, 
ზემოდ მყოფის, ცის და ვარსკვლავთა გაგება ამ>:3 
დროს ბუნების გაგება და ადამიანს ცხოვრების 
ახსნაც უნდა ყოფილიყო. აი ამ გაგება-ახსნასთ. 0 
დაკავშირებით წარმოიშვა ასტრონომია და მასთ-C 

ერთად დაიბადა ასტროლოგიაც, ძველთა და თუ: 

ჯაუკუნეთა მანძილზე გაბატონებული ტყუბი შე- 

.. 

ასტრონომია თეთ ცათა და მათ სხეულთა 

-







განწესებასა და “იგს, მათ მოძრაობასა და კამო- 
ნებს სწაელობდა: ხოლო მასთან განუყრელად ჯა- 

დაბმულ- ასტროლოგია კი იყო სწავლა მნათობთა 
და ვარსკვლავთა "გავლენის შესახებ ბუნებაზე და 

ადამიანის საცოცხლე - ცხოვრებაზე. ადამიანმა 
სააქაო, მ-წაური ცხოვრება ცას დაუკავშირა და 

გას გადააბა. ცა მა§ ღმერთებით, სულებით, ცხ“ ოი- 
2 გელებით და საგაებეთ დაასახლა. ეს არის მითო- 

ლოგიისა: _და_ თუელიგი-ს დასაწყ- სი. აქ დაიბადა“ 55- 

“ტრალური მითო-. ი ანუ “ეარუკვლავური თქმულება. 

მითოლოგია ანუ სწაელა მითოსისა არის ადა3-- 
ანის პირველი ცაა, რომლითაც იგი მსოფლიოს 

გაუგებარ მოვლენეას თავის წარმოდგენითა ღა 
ამისათვის შეთხზული ამბავით განმა“ტაედა. ხწ. 

ასტრალური ანუ ვარსკვლავური მითოსი არის 
«დამიანეს პირველი ცდა: აეხსნა ცა, ხოლო მიი 

გაგება შესაძლებელი უნდა ყოფილიყო მხოლოდ 
«მით, ლომ ადამიანმა ზემოთი, ზესთა ანუ ზეშთა 

დედამიწის მსგავსად დაასახლა და გააცოცხლა. 

როგორ ეხმოდა ძველ ასტრონომიას ზესთა? რა- 

საკვირეელ-ა არა ი'ე, ეით დღევანდელ მეცნიე- 
'" რუბას, რადგან კაცე მაშინაც და დღესაც, უბრა- 
ლო თვალით მხოლოდ ცის მოძრაობას ხედავს აღ- 
მოსავლეთიდან დასავლეთისაკენ, და სხვა საიდუ3- 

ლოებას, როგორიც არის დედამიწის ბრუნვა, იგი 

· გერ ამჩნევს; ამიტომ ხმელეთი ანუ დედამიწა მსო- 
ფლიოს ანუ ყოვლადი ქვეყნიერების ანუ კოსმოსის 

გულად, უძრავ ცენტრად ითვლებოდა, და მაა 
გარშემო ცათა ტრიალი სინამდვილედ მიაჩნდათ. 
ან მბრუნავ ცათა ცოდნა სებრძნის უდიდესი გა- 

მოსახულება იყო, და მაშასადამე, ყოფხა-არ-ყოფ- 

დის გასაღებიც, რომელი ჩვეულებრივ, თავიდანე/. 
ღმრთის მსახურთა ხელში იყო. 

ადამიანის თვალი უნებურად უნდა შეჩერებუ- 
რ იყო ზემოთის ო5 უდიდეს მოვლენაზე: მზე დ» 
მთვარე თვალისა და ყურადღების დამპყრობი იყო 

და არის. ზემოთის მოძრაობა აღმოსავლეთიდაას 

დასავლეთისაკენ, დღე და ღამის დადგენასთანაა 
დაკავშირებული –- ამოდის მზე მუდმივ, და ჩ+- 
ღის იგი მუდმიე. იცელება მთვარე აგრეთვე მუდ- 
მავ; შვიდჯერ ამოდის მზე შვიდი დღის განმავლო 

ბაში, და შვიდჯე= ჩადის იგი, –- და ამ ხანის გან- 
მავლობაში მთვარე მხოლოდ ნახევრად სჩანს; ფე. 

მდეგი შევიდა დღის მერმე, მთვარე უკეე აღა“ 

სჩანს; და დამალული, მხოლოდ სამი დღის შემდგ 

გამოჩნდება იგი, ვითა-ცა ახალი მთვარე, რქის 
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მსგავსი, ნამგალა. სამჯერ შვიდი დღი.» „მერმე 

მთგარე სრული ხდება, გავსილი, რგვალი, ბადრი. 

ამგვარად, ოთხჯერ შეიდი დღეს განმავლობაში. 
მთვარე ივსება და კლებულობს, –– და ეს მოვლენა 
დროის ანუ ჟამის დანაწელებასა და ანგარიშს სა- 

ფუძველად დაედო, –– და აქედან წარმოიშვა მთო- 
ეარე, თთეე; თეე. და ასე „დაიბადა კალენდალი. 

“ 
მზე და მთვა“ე თავისი მსელელობის განმავლო– 

ბაში ცის უმაღლეს წე=ტილამდე მ-:ემართებიან და 
შემდეგ იწყება მათი დაშეება, სანამ ო=ი პარალე- 
ლური ხაზი არ გადაიქრება, -- ამას უწოდებეი: 
ჩოდილოეთისა და სამზ“ეთას მოტრიალებეს წრეა, 

ასუ მოქცევას, და ამაზეა დამყარებული წელიწა- 
დ-ს დღოთა განსხვავება. 

მზისა და მთვარი» სელა აღმო"ავლეთიადა5: დასა–- 
ვლეთისაკე5§ გადაბმულია ამავ მოძრაობასთან და- 

სავლეთიდან აღმოსავლეთ: საკენ; თუ ამ მოძრაო- 

ბის ანუ მოტრიალების შუა ხაზს წა“3ოვიდგენთ, 

ან:უთ ცეს ბურთი ოლ, თანაბარ ნაწელად იყოფა, 

ყრთი –- ზემო, და მეორე –– ქვემო ნაწილი, ანუ. 
ჩრდილოეთი და სამხრეთ-. ამ წარმოღგენითი ცას 

"ხაზს ეკეატორი ეწოდება. 

როდესაც მზე. თავის დღიურ მსვლელობაში. ("- 

ზე ეკვატოოს უელის, მაშინ მზის ცაზე ყოფნის> 

Cა არ-ყოფნის დრო, ანუ დღე და ღამე, თანასწო– 
_ ლი არის. თუ მზე ეკეატორს ზემოდან უვლის, დღე 

უფრო გრძელია ვ-დრე ღამე, და უგრძელესია, 
რდეს მზე თავისი გზის უმაღლეს წერტილს აღწევს, 
«ჯიდანაც შემდეგ «გი დაჟანებას იწყებს. ცის ეკვა- 

ტორის ზემო, ანუ ჩრდ-ლოეთის გზაზე სვლის ხან» 

მზისა ექვს თვეს გრძელდება, და ესაა თბილი დრო 

–- გაზაფხული და ზაფხული. 

როცა მზე. ეკვატორის ქეეშ მოექცევა, ანუ -ა- 

სხრეთის გზით მიდი”, დღე მოკლდება და ღამე იზ- 

«დება, სანამ მზე თავის უმდაბლეს წერტილს მა 

აღწევდეს. ეს ხანა ექვს თვეს გრძელდება და ესა> 
სიცივის. დრო, –- შემოდგომა და ზამთარი. 
. შემდეგ მზე «სევ მაღლა ასვლას იწყებ“, და ა" 

მ-”ადულად. 
თავისი სვლით მზე ორჯერ უვლის დედამიწა–, 

დასავლეთიდან აღმოსავლეთისაკენ, ანუ ერთი წე- 
ლიწადის განმავლობაში მზე უვლის ეკვატორს, დ» 
“მის შედეგად მოცემულია დღისა და ღამის გათ: - 

ნასწორება, ანუ ბუნიობა, და წელიწადის დღოზი. 

პირველად, როდესაც მზე თავისი ქვემო გზედა5 
ხმოსელას იწყებს, ხდება დღისა და ლამის გასწო-



რება, ანუ ბუნიობა გაზაფხულზე, 21 მარტს. ეა 

ურის გაზაფხულის ბუნიობა, ანუ გაზაფხულის ეს“ 

ვინოკტიუმი. · 

მეორედ, როდესაც მზე ზემო გზიდან ეშეე”ა, 
იწყება დღისა და ღამის გასწორება 21 სექტემბერს, 

და ეს არის შემოდგომის ბუნიობა, ანუ შემოდგო- 
ნის ეკვინოკტიუმი. 

ამ ორი ბუნიობის შორის, ამ მოტ“იალების წ წრე- 
ში, ანუ მოქცევაში არის მოტრიალებს ანუ მოქ. 

· ცევის წერტილებე –– ზაფხული» მზის მოქცევა: 

წერტილი, უმაღლესი წერტ-ლი, და ზამთრის მზის» 
' ძოქცევის წერტილი, უმდაბლესე წე”ტილი მზის 

გზისა. ამ დროის განმავლობაში, მზე ხან მაღ:-ა 

«წევს, ხან ჩამოიწევს, ხან გვშორდება, ხან გვიახ- 

ლოვდება. 
მთვარე მზესთან დაშორებისა თუ დაახლოებ-ა 

გამო (და მთვარე შეეყრება ანუ ხვდება მზეს გზ:· 

“ი 12ჯერ ერთი წელიწადის განმავლობაშ) 12- 

ჯერ იკლებს და 12ჯერ ივსება. ამგვარად, მთეა“-ე 

ერთ წელიწადს 12 თვედ გაჰყოფს. ძველად ე“თ 
თვეში ირიცხებოდა 30 “დღე, და ამნაირად,. წელ-- 

სადში –-.360 დღე. მაგრამ ვინაიდან სინამდვილე- 

მი წელიწადი 3651 შეიცავს, (და ეს არის მზის 

წელიწადი), ამიტომ ამ გამორჩენილ დღეებს, რო- 
გორც ზედმეტს ანუ ეპაგომენს, წელიწადის დას»- 

სრულსა და ახალი წლის დამდეგს შუა ურთაე.-- 
წენ, ანუ უმატებდნენ ხოლმე. ეს არის მზის წელ“- 
ჯადი. 
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მაგრამ მზისა და მთვარის გარდა, ადამიანმა აჯ- 
რეთვე სხვა მნათობნიც გამოძებნა ეს მნათობი 
არიან მზესა და მთვარესთან ერთად შვიდნი: 

ქართულად: ლათინურად: 

+. მთვარე ღცუნა 
2. ერმი · ზე“”კურიუს 

=. აფროდიტე ჯენუს (ვენერა) 

4, მზე . ” სოლ 

5. არია მარს 

6. დია. იუბიტერ 
7. კრონოს სატურნუს 

ბერძნულად: არაბულად: 

სელენე . ყამარ 
არზეს ოტარ:დ 

აფროდიტე აპი”ოზ 

პელიოს ყამს 

არეს ძარ-ხ 

ზევეს ძღშთარ 

კრონოს ზუალ 

ამ მნათობთა შემოვლის წრე, ანუ მიმოქცე: 

LLვა და სხვა არის, და მისი დროის სიგრძის მ“ხეუ- 

ეით, წარმოდგენილი იყო მათი დაშორება და მ:5- 

ძილი დედამიწიდან, ეს შვიდი მნათობი ისეთ წა“- 
წოდგენას ჰქმნიდა, თითქო არსებობდა შვიდი წ“. 
დვიდი სა”ტყელი, შვიდი ცა, შვიდი სფერო. რო 

მელი ერთი მეორეს მისდევს, ერთი მეორეს რკალო- 
კით ე“ტყმის, სარტყელივით ეკვრის, ერთი მე=- 

რეში შედის. 
ძველი ასტრონომიის მიხედვით 

განლაგება დედამიწიდან შემდეგია: · 
1. მთვარე (ყამა”) 

2. მერკუ“”იუს (ოტარიდ) 

ეენუს (ასპიროზ) 

ზე (შამს) 
მარს (მარიხ) 

იუპიტერ (მუშთარ) 

სატურნუ (ზუალ) 

ახუ ზემოდან ქვემოდ: 

სატურნუს (ზუალ) · 

იუპიტერ (მუშთარ) 
მარს (მარიხ) 

მზე (შამს) 

- ვენუა (ასპიროზ). 

მე“კურიუს (ოტარიდ) 

L. მთვარე (ყამარ) 

ამგეარად დახატულია შვიდი ცა ანუ შვი 
რო. ამათ ზემოდ იმყოფება კიდევ უძრავ გარსვ- 

ლავთა ცა, უუძეელესი და უუზენაესი ციე“ ც 
ციული სამეუფო, ვიწრო მნიშვნელობით. 

.. “ 

ამ მვათობთა 

ლ
ი
თ
ბ
ი
 

ა
უ
ლ
ი
 

ლ
ი
ი
 

დ” სფე– 

უველა მნათობი თავის სვლას ასრულებს დაახ- 

ლოებით ოცი გ“ადუსის> ფართობის სიბ“ტაეზ.. 

სარტყელზე, რომელს ვერე ერთი მათგანი ვე ჯ»- 

დასცილდება. ეს სარტყელი ეკვატორს სვ–-, ე“- 
ლე მეორის მოპირდაპირე წერტილში, რომელი 

ა“ის გაზაფხულისა და შემოდგომის წერტილი: 

მათ შუა იმყოფება მზის გზა ანუ ეკლიპ.ტ-კა: ა' ე 
თი სახელი იმუტომ დაარქვეს, რომ ამ გზ» ტე) 5დეა: 

დაბნელება (ეკლიპს) მზისა და მთვარისა. ეს სა<- 

ტკელი იცნობა უძრავ ცაზე ვარსკელავთა სუა 
C ოთ. რომელი თითოეულ სა“ტყელზე ინურ, 

მთეარე თავისი წლიური მოქცევის განმავლ აღლრტა- 

«ი დედამ:წის ირგვლივ, 12ჯერ ივსება; ან-ტო3 
ეს სა”ტყელი თაეიდანეე 12 ნაწილად იყოდ:: თ-- 
იოულ მეთორმეტე ნაწილში „არსებობს ვა“ა/ე- 

  

    

  

  







ლავთა განსაკუთრებული გუნდი = ვარსკვლავე- 
დ:. თ-თოული გუნდი ვარსკვლავთა განლაგების), 

დაწვობპისა და მოთავსების შედეგად, ერთგვარ სუ- 

ჩათი: გუ”ჩეენებს, და ამიტომაც ადამიანმა თითო- 
ული ე «რსკვლავედი. რომელიმე ცხოველს ან ი ა” 

2:65) ნსრამაგავსა; და ცხოველის სახელიც დაარქვა 

წას. თ-თოულ ამ გუნდს ბერძნულად ეწოდება %ზ-- 
და აუ ცხოველი. მნათობთა იმ სარტყელს, რო- 

მელზ;: ც “ზოდია ანუ ვარსკვლავთა ცხოეელური 

ათი იმყოფება, ზოდიაკო == ზოდიაქოს, ანე 

ველთა სურათების წრეს უწოდებენ. მასვე 
ჰქვია აგ“ეთვე ეტლი. ზ. ძველად იხმარებოდა კ-- 
დღევ საზელი: ბურჯი. 9, ს. ს, ორბელიანი ამბობL: 

აუ–ჯ 2 სხვათა ენაა „ჟამთაგან მოსული, ვარსკვლა- 

ვთა ათორმეტთა ზოდიათა უწოდებენო. 
ჩვე22 სახელოვანი ლექსიკოგრაფოსი | ს, ს, ორშე: 

ლია სწოლად ამბობს: სიტყეა „ბურჯი»> სხეათა 

ენა ა“ეხო. ზ. მაზდეიანობის საგალობელთა წიჯ5- 
ძ- «ავესტა», ამ სიტყვისათეის იხმარება «ბარეზ., 

ბურებ», რაც სიმაღლეს, ამაღლებულს ნიშნავ“, 

ხოლო ფეპლევურ (ფალაურ) ენაზეა: „ბურჯ» და 

ახალ „პარსულში: კბურზა». 

ს:ტევა «ბურჯი“ რომელი 12 ზოდიაკოს“ ეწო- 

დება, გართულში "ფეჰლეგურიდანაა“ ნასესხები. 

ზოდიაკოს · ეწოდება ქართულად: „ცხოეელთ» 

სახ-ლველი ანუ ცხოველთა, სახილავი», ? 

თუ ზოდიაკოთა სახელთა აღნიშენა დაიწყება «მ 
წალტალში, სადაც მზე გაზაფხულზე, დღისა ღა 
ღამის გასწოლებისას, ანუ 21 მარტს, ანუ გაზაფაუ- 

Cის ბუნიობას ამოდიოდა, მაშინ "ზოდიათა ამუ 

გარსკ: კლავურ გუნდთა გამომხატველ ცხოველ: 

    

   

“ჯელები, ერთი მეორეზე მიყოლებით, ”შემდე)“ 

უზ ტა: 

? ქართულად: ბერძნულად: 

1. ვერძი ჟრიოს 

2. კერო ტავგროა» 

<5. მარჩბივი, (ტყუბი) დჯიდიმოი 

4. კი“ჩხიბი (კიბორჩალი) კარკინოს 

5. ლომი ლეონ 

6. გჭალწული (სახვი) პართენოს 

7. სასწორი (მეუღლე) სიგოს 

C. ღრიანკალი (მორიელი)სკორპიოს 

9, 6 პვილდოსანი ტოქსოტეს 

10. თხის რქა (ვაცი) ა/გოკეროს 

11. მერწყული 3ჰდროასსოს · 

(2. თეეზნი (თევზი) CLთიეს 

”-:
 

ლ
 

ლათინურად: არაბულად: 

არიეს ელ-ჰჰამელ. 

ტაურუს ელ თაურ 
გემინი ელ ტავამაინ 

კანცერ ელ სერტან 
ღეო „ლ აზელ 
ეი”გო ეკლ აზრა 

ლიბრა ელ მიზან 

სკორპიო ელ აკრაბ 
არციტენს ელ რამი 
კაპერ (კაპრე კორნუს) ელ ჯედი 

აკვარიუს ელ დელე 
აისცე" ელ სემას ატაინ 

ზოდიაკოთა შესახებ სწაელის წარმოშობა ბაბ-- 

ლონში უნდა ეეძიოთ, იქ, სადაც ევროპიული კულ- 

ტულის ჩანასახია მოცემული. სუმერ- ბაბილონელ- 
თა ასტრონომია არა “მარტო ვარსკვლავთთაყვა-” 

ნისცემას (ასტ-ოლატრია) და ასტროლოგიას ეძ.ა 

(ურებოდა, არამედ მან. კალენდარი და ქრონოლო- 

გ. აც შექმნა. · 

ბაბილონი იყო სამშობლო ასტრონომიული მე– 

| ცნიერებისა, დედა ასტროლოგგტისა, რომლის მოზი- 

არე შემდეგ მთელი მსოფლიო. გახდა. , სპარსეთი, 
«ხდოეთი ჩინეთი, ეგვიპტე, –– ეს მოწინავე ქვევ: 
ხები, და დაბოლოს ევროპა, –– ბაზილონურქალ– 

ზოდიაკოთა სახელნი შექმნილნი არიან ბა ბა 
ლონში ოთხი-სამი ათას წლებში ქრისტეს წინ. ბა- 

ბილონელთ არა ჰქონდათ მხოლოდ სახელი «1აC- 

წული”, –- მას იქ ე=ქვა სპიკა ანუ თავთავი. «ქალ– 
· წული» დაარქვეს ბერძნებმა და მას აქ აღნიშნული 

ბაბილონური სპიკა (თავთაეი) ხელთ მისცეს. 11. 
. ' 

თითოულ ზოდიაკოში მზე ერთი თვე რჩება, ან უ 

თითოული ზოდიაკოს გავლას მზე: ერთი თეე უ"- 
დება, მზე ამოდის რომელიმე ზოდიაკოსთან ერ- 
დად და ჩადის მასთან ერთად. აქ მომაქვს . მზისა 

სდა ზოდიაკოთა გამოჩენა-ამოსვლის- დრო და დ» 
,' მბალვა-ჩასელის დრო: მეცხრე საუკუნის ქართული 

L-ის ზიხედეით, ს. ს. ორბელიანის ლექსიკო§ 9» 

მოცემული სია და ჩვეულებრივად მიღებული სია. 
ს. ს. ო”ბელიანი თავის შესანიშნაე ლექსიკონში 

„ღნიშნულ” მოვლენის განსამარტებელად შემდე– 

გი გამოთქმა აქვს ნახმარი: «ვერძი თთვება



ცათა სფერონი (ს, ს. ორბელიანის ლექსიკონიდან, 

გად–დებული). 

  

  

  
შარტსა მი-თვალაეს მზესა»-ო. და ასე დანარჩენ :+ ვერძი –- 21 მა–ტიდღან 19 აპრილაგ ღე 
სოდიაკოთა“' შესახებ. · კურო –– 20 აპრილიდან 19 მა-სავდე 

„ მარჩბივი (ტყუბ-) – 20 მაღს. C
 

ა) 

.. ” 
მეცზრე საუკუნის ქართული სია (მზე იმყოფება : “ზაფხული –- 

“რომელიმე ზოდიაკოში ამა და ამ დღიდან ამა და 4. კირჩხიბი (კიბორჩხალი) –– 19 «ენის. 18 

ამ დღემდე): –– „· ლომი –- 19 ივლისიდან 17 აგეი'ტომდე 

„ გაზაფხული. –– , აქ ემატება ხუთი დღე 

18 იენრსამღ) 

-
 

ივლ. 
აირ







დ ქალწული –- 23 აგვისტოდან 21 სექტემბრამდე 

შემოდგომა –– 

სასწორი -- 22 სექტემბ“იიდან 21 ოქტომბრამდე 

მორიელი –– 22 ოქტომბრიდან 29 ნოემბრამღე 

დ
რ
 

“ზამთარი –- 

თხი რქა –- 21 დეკემბ“იდან 19 იანვრამდე 
მე“წყელი –- 20 იანე=. 18 თებერვლამდე . 

თეეზნი –– 19 თებერვლიდან 20 მარტამდე. 1 1-, 

ს. ს, ორბელიანი ას სია (მზე ამოდის ზოდიაკოს-“ 

თ:ან ე-თად): 

10. 

11. 

12. 

გაზაფხული –- 
ველძე -- თთვესა მარტსა 20 
კურო –- :პრ-ლსა 20 

· მა<ჩბივი –– მაესსა 21 

ზაფხული – 

4. კიჩხიბე –- (ვ5ისსა 22 

5. ლომი –- ავლესLა 23 ' 
6, ქალწული –– აგვი-ტოს 23 -. 

ა
 

Cღ
 

შემოდგომა –– რებ 

7. სასწორი –– სეკდენბერსა 23 
8. ღოიანკალი –- ოკტონბერსა 23 

97. მშვილდოსანი –– ნოენბერსა 22 

“%ამთარი –- 

· თხ-ს რქა –– დეკენბერLსა 22 

· მერწყული · –- იანვარსა 20 

.· თევზნი –– თებერვალსა. 19. 9. 
ჩვეულებრივი სია: 

„ეა 

გაზაფხული –- 

მზე რჩება სოდიაკოში – 

1. ვერძი –– მარტის 19დან აპრილის 19მდე 

· კურო –- აპრილ-ს 20დან მაისის 20მდე 
„· მარჩბივი –– მაისის 21დან ივნის-ს 29მდე 

“ზაფხული – 

„ კირჩხებე –– ივნისის 21დან ივლისის 22მდე 

· ლომი –- ივლისის 23დან აგვისტოს 22მდე ' 

„ ქალწული – აგვისტოს 23დან სექტემბრის. 21 

შემოდგომა –– · 

„,სასწორი –– სექტემბრის 22დან ოქტომბრის 21 
„ ღრიანკალი –– ოქტომბ=ის 22დან ნოემბრის 23 

2. მშვილდოსანი –-ნრემბრის 21დან დეკემბრის 20” 
“ ამთარი – - 

11. თხის რქა –- დეკემბრის 21დან იანერის 19დე 
31. მერწყული –- იანვრის 20დან თებერვლის 18 

-2. თევზნი –– თებერელ. 19და5ნ მარტის 20მდე. 
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თ
 

რ
 

მშვ-ლდოსან- –- 21 ნოემბ. 20 დეკემბრამდე . 

   

- Cავის ქვემო. გზაზე, ანუ სამხრეთ ნაწილში. 
'" ორბელიანი. ამას უწოდებს: 

/ 
როდე"აც მზე ეერძის. ზოდ:აკოში შედის, მარ- 

ტას 21-ს, დგება გაზაფხული, იწყება ვერძის თე:, 
როცა ოთხფეხთ საძოერად ველზე უშვებენ. 

როდე მზე კ-რძის თვეში სვლას ასრულებ! !7 

აპრილ", და შემდეგ თეეს კუროს ზოდიაკოში შე- 

დის, მაშინ იწყება კუროს თვე, აპრილის 20სა. ამ 

თვეში მზე თავის მათბურსა. და მაცოცხლებელ +:- 
ლას აფ.რთოებს. · ამიტომ ზოდიაკო კურო ა“ის 

ბუნების ნაყოფიერების, თესლის გაპოხიერელას. 

.– 

“ იწათ მიქმედების დასაწყისის სიმბოლო. 

„21 მაისიდან მარჩბიეის ანუ ტყუბის თეჟა, როცა 
ცხვარი და თხა იზვებას იწყებს ანუ კრაესა და თი- 

' - „ანსა ჰბადებს (დოლი დაიძ-”აო აუ გამოდისო, 

როგორც ს. ს. ორბელიანს აქვს ნათქეამი). 
კირჩხიბის თვეშ-, 21 ივნისიდან დღე არის უგ“- 

ძესი, იწყება ზაფხული, ჭი”ნახულე მწიფდება. 
ლომის თვე არის დ-დი სიცხის თვე, 23 ივლუი- · 

· · დან 22 აგვისტომდე –– ჭქირსახულის დამწიფების 

დასა.“ „რული. 

23 აგვისტოს იწყება ქალწულს თეე –- 3--ნა- 2 

· „ხულის მოწეენის, აღების თეე. 

შემდეგ მოდის შემოდგომის დღისა და ღამის გა– 

“სწორების თვე, 21 სექტემბერს. როდესაც. მზე ,:2 

“ "ზოდიაკოში სელას დაასრულებს, იგი ამ დროს თ:-. 

' ეისი გზის 'ხემოს ანუ ჩრდილოეთის ნაწილზე სრბო- 

ლას ათავებს. ს.-ს. ორბელიანი ამ გზას ანუ სარტ- 

· ყელს უწოდებს: „ივლონაჯ. ივლონა ესე არს გრკა-. 

ლი ცისა ჩრდილოეთ კერძო, რომელსა ზაფხულის 
მზე მუნით მიიქცევის და ვერ გასცილდებაო. 

მაგრამ შემოდგომის ბუნიობის შემდეგ, 21 სექ- 

ტემბრიდან, მზე ნელნელა ეშეება ეკვატორის ქეეშ 
ს. LV 

ადეკნა». დეკნა ესე 
არს გრკალი ცისა სამხრეთ კერძო, რომელსა მზე 

რამთაო მას ვერ გასცილდება... ზამთარ მზე ვალ- 
სო... ამ დროს ბუნება აჩერებს თავის ძალთა გა:- 
ეითარებას; ზრდა სწყდება; ადამიანთ, პიოროუტყკი 

სენი ემუქრება: ეს არის უკეთური თეე მავნე დ» 
პტრული მორიელ“ღრიანკალისა, რომელი 22 ოქ- 
ტომბერს იწყება, 

მერმე მოდის მშეილდოსანის ზოდიაკო, ნოემბ– 
რის 21-ს, და ესაა ნადირობის თეე. 

21 დეკემბერს მზე ჩადის თავისი გზის ანუ რკა-. 

ლის უმდაბლეს წერტილზე, და აქედან იწყება 
%ზის ნელნელა ასელა. ეს ასვლა ზემო გზაზე თხ-ს: 

ასვლას წააგავს, და ამ თეის ცხოველია თხა ამუ



ზოდეუაკოთა და მნათობთა ნიშანნი ს, ს. ორბე ლიანის ლექსიკონის მიხედეით – 
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თტთტთტთტჩტზთ·შ' '”'.''"'"“'” 
გ - 

II 

ბოდიაქონი 1) კერჰი, 2 ველო, 3) შ,რნბა კ 
2ათ . 5) ჰააა, 4) კირჩხობი, 

9) ლოში, 6) ე,-წული 7) სახი §) ღრიანკალი, 
5 დოსანი, 10) თხის ოქა, . 1) მე წუული L§ყლის სა. 
ე”ნელ“) (2) თუვხი. · 

თხის რქა, ან ნახევარ თევზი, ბაბილონური წა“- 

მოდგენით. ამ თეეში ხან მშრალი, ხან. წვ .მია5- 

(თოელიანი) დღეებია, “ომელი ერთი მეორეს ეც- 

ვლება. · : 
' მაგრამ მალე იმარჯეებს წვიმა და იწყებ. ზოდ:- 

აკო მერწყულის თვე (წყლის საქანელი); ესაა ვარ- 
სკვლავედი კაცი რომელიც ჭურპელიდან წყალ» 
«ქცევს · , : 

ამას შემდეგ იწყება მზის ასელა ისევ ვერძის ზო– 
”დიაკომი (21 მარტს) და დგება წელიწადის „მეიაჩე 

, ნახევარი, ნათელი და თბილი დროო, მზის” სასუფი- 

+ ჟელი ვქვსი თვით. და ასე მარად და მარად... 
.. · ი · 

მოძღვრება მნათობთა შესახებ შექმნილია არსე- 
ბითად ძველ ბაბილონში, სადა) კურო იყო მარ- 

დუკი., გაზაფხულის მზე-ღმერთ-ს გამოხატუდ.ე- 

აა. ბაბილონელებმა ე" სწავლა დაიწყეს იმ ხანაში, 

როდესაც მზეს თავისე საგაზაფხულო წერტ-ლი, 

ანუ გაზათხულის დადგომის, დღისა და ღამის, გა 

თანააწორების დრო 21 მარტს კუროს ზოდიაკოში 
პქონდა, დაახლოებით ხუთი ათასი წლის წინად, 
დ: მა-თან აის ბაბილონელთა სარწმუნოებაც და- 

კავშირებული. 
“ 

მზე თ:თო ზოდიაკოში ერთ თვეს რჩება, ხოლო 
მთვარე თითო ზოდიაკოს გავლას ოზ დღეზე მატ 
ხანა უნდება. ამიტომ ამ ზოდიაკოებს უწოდებენ 

აგრეთვე: «სახლი, სადგური, ტახტი», და სხვა, მა- 
სა+-ადამე , არსებობს სახლი, ტახტი, სადგური და 

სვა ამგვარი, სადაც მნათობი შედის და ჯდება, 

რჩება იქ თავ:ს განკუთვნილ ხანას. ძეელთა წარ- 

წოდგენით, ასეთია მნათობთა სახლები: 

§ზია სახლი არის ლომი” ზოდიაკო 

ლ–თვარ-სა “–-. კ“ ჩხიბი 

III 

% თ” 1 

.:/ 4“ 

- ჯV 

2 ..
 
ა
 ჩ. 

V 

. · 

ცორმილწი |) მში ოვტრე, 2/ ერპი, მ) აფრრდიტი, 4) ძბე, 
–  ზ)ბ“რა, 6) დია, 7) კრონიL" 

მერკურიუსისა (ოტაღიდ-) _– მა”ჩბივი და ქალ- 

წული 
ეენუსისა (ასპიროზი) –– კურო და სასწორი 

მარსება (მარიხი) –- ვერძი და ღრიანკალი 

იუპიტერისა (მუშთარი) 

თეეზნი 

სატურსუსისა (კრონოსი, ზუალ”) –- თხის რქა და 

ჰერწყული. 

მშვილდოსანი და 

ამაღლება, , ეკუალტაციო არის ცნება, რომლის : 

Cანახმად, მნათობი თაეის ძალასა ჰშლის, აფართო- 
ებს,. როცა იგი თავის საკუთარ ზოდიაკოში ი5- 

· ყოფება., ესაა წმინდა ასტროლოგიური ცნება და 

ან მნ-შვნელობით ამაღლება ანუ ეკსალტაციო , 

ა:ვს: · 

მზეს –– ვერძში 

ჰთვარეს – კუ”ომი 

(ერკურიუსს –- ქალწულში 
ეენუსს –- თევზში · 

ძ:რსს -– თხაშე · 

”უპიტერს -- კ<ჩხიბშ- 

სატურნუსს –- სასწორში. 
“” 

ულლინურ (ჰელლენიატუ“) ხ-ეაშ– თ:თოული 

აწ დასახელებული სახლი გარდაიქცა ოლიმპოს» 

ღმერთთა სახლად. 
ღმერთი ათინას სახლი იყო – ვერძი 

აფროდიტესი – კურო 

აპოლლოსი – მარჩბუვი 

ჰერმესს –_ კ“ოჩხიბი 

ჯზევესის –– ლომი 

დემეტრესი –- ქალწული 
პეფასტოსის -- სასწორი 

არესის –– მორიელი 

13







არტემისის _ მშეილდოსანე 

პესტიასი –- თხა .ღ 
ჯ«რსეიდონისა –– თევზნი, 

ი. 

ოთხ კავშირსაც ანუ ოთხ ელემენეს, რომლ-ა.- 

გან ყოველივე წარმოიშეება, თაკის. ზოდიაკო აქს 

ი“კუთვნებული: 

(ეცხლა –- ვე“ძი, ლომი, მშვილდოსა5ი 
ნაწას –– კურო, ქალწული, თაა 

პაერს –- მარჩბ:ვი, სასწორი, მე-წყული 

წყალს – კირჩხიბი, ღრიანკალი, თევზნ-. 
' ». რ · 

" თითოულ ციუ“ სახლ, ომლის რიცხვი არ-. 

12, სამ ნაწილად ჰყოფდნენ. თითოულ ნაწილში 
10 გრადუსია. თითოულ გრადუსს ეწოდა დეკამე, 

და ამგვარად არ-ს 36 დეკანე (12 X 3=36).თ. 

თოულ ამ დეკანეს განსაკუთ–ებული ცური ძალა 

Lიეწე“ებოდა: თითოულ დეკანს ღვთეური წარმო- 
მადგენელი განაგებდა. 

.. · თ 
- „ ხოდიაკონი, ანუ ცხოველთა სულათნი, რომელ- 

წ. კაუთ წარმოუდგენიათ ეარსკვლავთა გუნდას 
Cემადგენლობისა, განლაგებისა და წამსგავსებიას 

თიხედვით, უბრალო” სურათი კი არ არის, არამედ 
ისინი ცხოველ არსებებად წარმოდგენილნი არიან, 
#ომელნი მზის გავლენით თავ-ს ძალებს ანვითა- 
რებენ და აძლიერებენ. . 

როგორც უკვე აღინიშნა, მზე შედას ვერძის ზ%.-- 

დიაკოში 21 მარტს, ' და .ესაა გაზაფხულის დღისა 
და ღამის გასწორება. და მაშინ იღვიძებს ბუნება, 

«ფუღჩქნება და ყვავილდება, თავდება ცივი დრო, · 

კედება ზამთარი. იმის ნაცვლად რომ აღნიშნის: 

მზის წყალობით, როდესაც «გი ვერძის ზო- 

დიაკოში შედის (21 მარტს), გაზაფხული იწყებაო, 

ამბობენ: რძმა დაამხო ზამთარ”, ვერძმა მ“-- ე ვე: ვე! 
ტანა “სიცოცხლე და გაზაფხულიო. 

როცა მზე ლომის ზოდიაკოშია, მაშინ არის ღა– 

დი ს-ცხე: ამიტომ ამბობენ: ლომმა სიცხე მოიტა. 

ნო, როცა მზე ლომის ზოდიაკოს მიაღწევს (23 
«ელისს), მაშინ იწყება მდინარე ნილოსის ადიღე- 

ბა. ამიტომ ამბობენ; ლომმა ნილოსის , წყალ- 
დიდობა. გპმოიწვიაო.-ამოტომაც -ლომის. თავი- არის 
გამოსახული, ეითარცა წყალის სიმბოლო, მილეგ- 
%- და ხიდეებზე (ასეთი გამოქანდაკებული ლომი 
წყაროს თაგზე მინახავს · ჭიათურის რაიონში, რა, : 

«ასაკვირველია, ჩემთვის უცნაური იყო!). 

14 

"მოძღვრება; ებრაელთა საკანონმდებლო წიგნი, 9 

როცა მზე ქვეითდება და ღონეს ჰკარგავს. –– ეა 

დ–იანკალს მიეწერება, და ამბობენ: ღრჯიანკაღჰა 
ასუ მორიელმა მზე- გმირი _ სა სიკვდილოდ მოშეა. 
მ.ო. 

ამნა-რად, თითოული ზოდიაკო გახდა ამა თუ :3 

ზოვლენის გამომწვევი, ანდა კ-დეე: მზემ მ--ღ--, 
“ეითვისა რომელიმე ზოდიაკოს თეისება და ძალა, 
როზელიც შესაფერი ბუნებით მოვლენებ» იწვე” 
სო. ამიტომაც მზე იყო: ვერძი, კურო გაზაფხუ:- 

"ე; ლომი – ზაფხულზე; ღრიანკალი და მერწხუ- 

ლი –– შემოდგომაზე, და დაბოლო»: თხა ან თევხი 

-- ზამთარში, 9,. 
- 

ცაზე მზის მდგომარეობასთან სხვა ვა<სკელაე– 

6. ც ერთგვარ ურთიერთობაში იმყოფებია5. :6 

ეარსკვლავებს პარანატელლონტა, ანუ ზოდიაკო 

თა თანამგზავრებს უწოდებენ; ისინი თითქო მზისა» 

და ზოდიაკოთა საქმიანობაშ. მონაწილეობას დღე: 
ბულობენ; და ვიწაიდან ეს თანამგზაერნი მზისა ღა 

Cთვარის განსაზღვრულ მდგომარეობასთან დაკა 

ს“ირებულად ეჩვენებოდათ, · ამიტომ მზ-სა ღა 

მთეარის თანამონაწილედ მათაც სახაედნენ. 
როცა მზე ლომის ზოდიაკოში შედის ანუ ლო?- 

ზე ჯდება (23 ივლისს), ამ დრონ ცაზე გამოჩნდება» 

და ამოდის ვარსკვლავი სირიუსი, ანუ დიდი ძ-ა:- 
-ლი. ამიტომ სირიუსი ითვლება სიცხის წინამორბე- 

ღად, - და ამ დიდი სიცხის დღეებს „ძაღლის დღ- 

ებს“ ეძახიან. ეგეიპტეში ამ დროს მდინარე ა“- 

ლოსი თავის ყოველ წლიურ ადიდებას იწყებს, და 
ხმის წინამორბედად აგრეთვე სირიუსი "იყო; ამავ; 
დროს სწორედ, მერწყულის ზოდიაკო ჩადის, ღა 

“რადგან იგი ჰაერის სადგომიც არის, კეთილად <თ- 

ყლება იგი, რადგან სირიუსის მიერ გამოწვეულ 
სიცხეს თავისი ჰაერით ანელებს და კაცს შვეა.ს 

აჯლევსო. 

"+ 
ცის სურათები ხმელეთის სურათებია. დედამ-- 

ს-დან კაცმა ცაზე გადაიტანა მიწიური ცხოვრება. 
ცხოველები, საგნები; ცაში ხედავდა კაცი ზღვე+.. 
ქეესკნელთ, გზებს, ხეებს, მთებს-ბაღებს, შდინა”') 

ებს, სახლება, ქუჩებს, ადამიანებს, ღმერთებს... 

„მიწიურ მოვლენათა ციურ მოვლენებად დასახ52 
–კაცის– წარმოდგენის -მივრ. – ცის -დასახლება - იყო. 

„ყველაფერი, რასაც დედამიწაზე ვხვდებით», -- 
ნათქეამა თალმუდ-ში (თალმუდი –- სწავლა, 

გ შე. 

თხზული ქრისტეს შემდეგ ხანაში) –- «არსებო?»



„აგრეთვე ცაში, და არ არის ისეთე მცირე რამ, რო- 
მელს თავისე ნიმუში ცაში ალა ჰქონდე"»-ო. ამ 

ასტრალური მიეთოსიდან არის წარმოშობილი თვით 

კლატოს (პლატონის) ფილოსოფიური მოძღერე: 
საერთოდ, ყველა იდეალისტური სწავლაო, – ა” 
ბობს პროფ. დოევს. წ. 
მუსულმანური წარმოდგენითადც), ხმელეთის ცხო: 

ქრებას შეეტჟყე:სება ცის ცხოვრება. არ არსებობს 

არც ერთი მო”წმუნე, რომლის თახაბარი სახე ა::) 

  

ხ:ტი მისი ცის ტახტზე არ იყოს; და როცა მორწ-“ 

ძუნე ლოცვის დროს იჩოქებს და ძ:რს ემხოა), 

ასევე. მოქმედებს მისი თანაბარი ხატი ცაშიო, 12. 
ცა დასახლდა ღმერთებით და ვარსკვალვნი ღმე=- 
თებად გახდნენ, და მათ შო“ის, რასაკვირველ-ა, 

მნათობებმა პირეელი ადგილი დაიჭირეს. 

ბაბილონურ ღმერთთა შორის ღმერთებად “- 

მდეგნი. მნათობნი გა”დაიქცვენ: 
1. მთვარე = ს-ნ –– ქვეყანის სიცოცხლის "ღმერ 

«ი, რომელი შორეულ დღეთა ბედს განაგებს 

2. მერკურიუს = ნებო –– მწერალი ღმერთაე 

ე, ვენუს = იშთარ –- სიყვარულისა და ლხინი, 

ღმერთი 

4. მზე = შამაშ –– მოსამართლე და ღმერთთა მე- 

დფე 
5. მარს = ნე“გალ, შემდეგ –– ნინიბ –– ომისა და 

ჭირის, ხანძარ-ს ღმერთი 
6. იუპიტერ = მარდუკ –- მწ-გნობარი, ბედის გა- 

მგებელი, ახალი წლის გამომცხადებელი 

7. სატურნუს = ნე“გალ – მკედართა სამეფოს 
ღმერთი. 

აი, ამ მთავა” ღმერთებს ეკითხებოდა ყველ.- 

ფერი, და ამგვარად დამკვიდრდა შვიდთა მნათო»- 
თა თაყვანება და მასთან ერთად ასტროლოგია:- 
მაც ფრთა გაშალა, ე-ნაიდან ასტროლოგია არა 

ბედის მკითხაობა ეა“სკვლავებთან დაკავშირებით. 
«. 

აკადემ. რ- ბერთელოს თქმით, ასტროლოვ-- 
ური ნაწერები ბაბილონის ისტორიაში ცნობილია ა 

უკვე მერეე საუკუნეში ქრ-სტეს დაბადებამდე. უე 
მეცნიერება ქალდეანთა, მარს აარიელი, 

ქ-ლდეან - ირანელთა შორის იყო სასახლის მეცნ-- 
რება, ხოლო მას შემდეგ რაც ასტროლოგია ძველ 

ჯაბერძნეთში შეითვისეს (მესამე საუკუნედან ქ1-'. 

ჯინ, ალექსანდ“ ე მაკედონელის ლაშქ“ობათა 2ა- 

დეგად), იგი ფართოდ გაერცელდა და სავაჭრო ხე- 
ლობადაც 'გადაიქცაო. 15ა. გვერდი 39) 

“. 
· 

აკადემიკოსი ფრანს კიუმონ-იც ამბობ» აჭ «ა- 

„თხის შესახებ –- ძეელი მაზდეიზმი ა" ტრუოლო- 

გას არ შეიცაეს და თუ მაზდეიზმი მზისა. მთ. ა 
“რისა და ზოგი ვარსკვლავის, მაგალეთად: «იღრ-უ- 

ხის (იშტრია) თაყვანებას მი”სდექდა, იგ“ მაინც უც» 

“–სკვლავურ წინასწარმეტყველებას ალ აღიარე:- 

და და ვარსკვლავთა მიხედვით მომავალის მკ-თ- 
Lაობა-მარჩიელობას არა სცნობდაო. ზარათუშ2- 
რას ასტხონომიული ცოდნა ალბათ იმაზე მეტ“ ა“; 
იყო, რაც ჰომიროსს გააჩნდაო. იგი დარწმუნზებუ- 

ლი იყო, რომ მზე და მთვარე მოძრაობდუენ უპ- 
რავ ეარსკვლაეთა ზემოდ. მაზდეიზმის საღმრთო 

წიგნი «ავესტა» ზოგ ადგილას იხსენიებს ვარსკე- 
ლაეთა ჩარევას ბუნებ“ს საქმეებში, მაგრამ ეს «ა- 
ართო ზემოქმედება ფ-ზიკურ მოვლენებზე ძალ 1 

ან დაშორებულია «მ გავლენისაგან, რომელსა ასტ- 
როლოგია აღიარებსო, თუ ფეჰლევეურ (ფალაურ) 

წიგნებში მნათობნი განიხილებიან ეითა“ცა ბორო- 

ტხი ძალნი, ხოლო მჟყა“ნი ანუ უძრაენი ვა“სკუ- 
ლავნი კი ვით კეთილნი ძალნი, ესაა მხოლოდ ე -- 
თე მხარე მაზდეიზმის იმ გაორებისა, რომლის 3ლ- 

ხედვით მთელი მსოფლიო კეთილ და ბო“ოტ ძ:- 
ლად განიყოფება. ნამდეილ– ასტროლოგია მნა-. 
თობებს ერთად არასოდეს არ განიხილაეს როგორ. 

უკეთურ ძალას, და არც მათ ყველას შეყ<ას (კო5– 

“სტელაციო) ვით საკეთილოსო. 

ჩვენის ცნობით, –- ამბობს აკადემ-კოსი ფრა:» 

კიუმონ, –– მხოლოდ «მინოხირედ», რომელიც და- 

წერილია მერვე საუკუნეში. ამტკიცებ. «ყველა 

Lსკეთე და ყეელა უკეთურება, რომელი კაცა და 
სსვა არსებათ შეემთხეეეათ, არის ნაყოფი შვიდთ> 

(მნათობთა) და თორმეტთა (ზოდიაკოთა), რომე: 

ნი მსოფლიოს აწყობენ და მართავენ»-ო. მაგ”ა9 

+ქ საქმე ისეთ წიგნს ეხება, –ომელი ძლ-ერ გაჟ- 

ღენთლია ზერვანიზმით და ეს კი ქალდეურ დდ 
გავლენას გვიჩვენებსო. საერთოდ შეიძლება ითI 

ეას, რომ ირანულმა მაზდეიზმმა, ვით კლასიკუ<- 
მა. საბერძნეთმა, უა“ჰყო ვა“სკვლაეური მკითხა- 

ი,ბის ანუ ასტროლოგიის ყოეელი ცდა: და თუ «ა- 

სანიდთა სასახლეში ასტროლოგოსებს ყუ: უბდე- 

Cდნენ, ეს იმ ხანაში, როდესაც ზერვანიზმი –რანლ- 

ლი იმპერიის ოფიციალურ“ რელიგია გახდა. მა: 

«ამ იგივე არ ითქმის მოგვთა შესახებ, რონელი“ 

გაფანტულნი იყვნენ ირანის დასავლეთში: მათ”, 

დიდი გაელენა მოახდინა ქალდეურმა ცის მეცნ :- 

ღებამ და ასტროლოგია გაბატონდა მათ მსოფლ. 
დხედველობაშიო. 1+,







“ ბაბილონურ · ქალდეურ“ მოძღეართა ზეგავლე- 
გით. რომელნი ასტრონომიისა და ასატროლოგილა 

ლ"'ტატები იყვნე5, მახდეიზმმა განიცადა დიდი გ:- 

ვლენა. ამ შერეული ახალი მოძღერების თანახმად, 
მსოფლიოსა და არსებათა პირველი მიზეზი და შე- 

Cოქმედი აის «დაუყჰრულებელი დრო» ანუ «ზი+-- 

ქან აკარანა“. მაშასადამე: უზენაეს ღმერთად გა- 
მოცხადდა «დრო» = ჟამ, ვინაიდან ყოველი 

ზსრვლენა მსოფლოში დამოკიდებული 

ჯ(ქალდეურ- -ბაბილონური სწავლის თანახმად) ეა»“- 

L კვლავთა მსელელობისაგან, დრო, რომელიც ამ 

დიურ სხეულთა მსვლელობას განსაზღვრავს, გა- 

8-ხილებოდა ვთარცა უძლიერესი ღვთაება და 
უველა ა”სები!, ყველა მყოს შემოქმედი. ამგვა- 
ად, "„დრო» გარდაექცა ასტროლოგიური გარდა. 
დფეალობის და ფანატიზმის განუშოლრებელ ნაწ-- 

«ად. ეს იყო მოგეთა სწავლა, რომელი შემდეგში 
ელლინურ კულტურას შეეზავა და რომლ. 

6რადაგზე წარმოღ«შვა ერთ. დადი რელიგიათაგახი: 

„მითრაიზმი»-ო. 14. გვ. 36, 63-67. 

მით“აიზმეს მ-ხედეით, „ღმერთთა დახა”ისხებ:– 

%ი პირველ ადგილზეა და პირველ მიზეზად და- 
სახულია «განყენება» «დროის» სახით. «დრო და- 

უსრულებელი» ანუ «ზერვან (ზრეან) აკარანა», 

”ომელი ვარსკვლაეთ მსვლელობას განაგებს, არის 

არ.» 

სრულყოფილი ბატონი, მეუფე მსოფლიოსი, აღ- . 

გვარად, ასტროლატრია ანუ ვარსკვლავთთაყვან- 

ბა და ასტროლოგია ანუ ვარსკვლავთ მკითხაობა 
არის მითღაიზმის ღმრთისმეტყეელების = · თეო- 

ლოგიის საფუძველი. 15. . 
ა.ა 1. 

გავლენა მოახდინა ბა- 

ასტრონომიურმა სწა”- 

და“ჩა პირველად: ასტ- 

მხოლოდ ალექსანდე მაკქდონელიას 

დაპყოობათა შეღეგად, მსოფლიო მონარქიის მე- 

გნნამ იძულებული გახადა საბერქნეთი ასტრონო– 
მიური თეოლოგია აღეა“ებინა. ადგილობოივი, რხა 

საბერძნეთზედაც ღიადი 

ბილონურ - ქალდეურმა 

ლამ, მაგ“ამ უგაელენოდ 
” 
ღოოლოგიეა. 

რითი, ქალაქური ღმერთები ბერძენთა ქედს იხ- 

რიდნენ საერთაშორისო რელიგიის წ ნაშე. ვა”ს- 

კვლავთა · თაყვანება, რომელი მრავალი ხალხი:ა- · 
თვის უკვე საერთო იყო, საბე ერძნეთშიაც ზურგა 

«მაგრებდა, და ადგილობრივი ღმერთები იღუპე- 

ბოდნენ. ამგვარად, მსოფლიო „პოლიტიკურმა ჟყი- 
· თარებამ და აგრეთვე ვარსკვლაეთ თაყვანების მი- 

დრეკილებამ ელლინიზმი ·ასტრონომიულ თეოლო- 

1) 

გიაში შეიყვანაო, –– ამბობს 

კაუმონ, .. 

ამნაირად ძეელი ასტრონომია რელიგიას და 
ასტროლოგიას საფუძველად დაედო: შეიდნი მაა-. 

თობნი. ითვლებოდნენ მთავარ ღმერთებად და 5«- 
დ«ოულ მნათობ- “ღმერთს თავისი საკუთარი, მიკუ- 

აკადემიკოსი ფრაზა 

შეიდი მნათობი თავით სვლითა და ზოდიაკო- 

«ი გავლენით; თაე”ს ურთერთობით სხვა ვარსკე- 
ლავებთან განაგებდა ,მსოფლოს, განსაზღვრავდა» 

დროს, მართავდა ბუნებას და კაცის მომავალს და · 
მ-ს მოქმედებას, მის სიცოცხლეს და მის სიკვდილსა 
ჰფლობდა.. ამიტომ ეს შვიდი მნათობი, ბაბელი 

ნელ – ქალდეანთა შვიდი მთავა“ი ღმერთი იყო ღა 
მასთან დაკავშირებით რიცხემა «შვიდი» რელიგ:- 

ერი ხასიათი მიიღო. 

1. მზე (შამს) –– ღმერთი, მრავალი სხეა და სუეა 
«ახელით ცნობილი, და მრავალი შესანიშნავი თ:ი- 

სებით დაჯილდოებული: წარმომშობი და შემკჭ1- 

ხი ქვეყნიე” ებისა, ბუზების შე ემოჟმედი მუდმი: I 

ძალა, . დამცეელი და მფარველი სამართალისა და 
“სამართლიანობისა, ბრძენი და მკვდრეთით აღშაღ- 

გენელი, მაცხოვარი, მძლეთა მძლე, ყოველის. მხე- 

დი, ყოველის შემძლე, მორიგე და მმართველი” მსო- 

ფლიოსი, ჯანმრთელობის მომანიჭებელი, სნეულ- 

თა განმაკურნებელი, თვალის სინათლის მბოძებე- 
ლი, დამსჯელი დამნაშავეთა სიბრმაეით და სხვა 
და სხვა... 

ასტროლოგიური მნიშენელობით, მზე, არის ი» 

ხალი ბედის, ბედნიერებ -ს, სიყვარულის, . თავის- 

უფლების და სხვა სიკეთის მომანიჭებელი, ვაჟ:ა 
სიუჟვარულის მფარველი... 

2. მთვარე (ყამარ) -- აგრეთვე მრავალი. მნ-%- 

ენელობით, ვითარცა ჩანასახის განმაყოფიერებე- 

ლი და განმავითარებელი, მფა”ველი და მზრდე- 
ლი პირუტყვთა და მცენარეთა, შე-ლოსნობია 

გამგე დედაკაცთა თვიურის მომაწესრიგებელ“, 
ჯანმრთელობაზე და სნეულობაზე გავლენია5“. 
ასულის სიყვარულისა მფარველი, დამცველი „ქა- 

ხონისა, ბ”ძენი და სხვა და სხვა... ' 

ასტროლოგიური მნიშვნელობით მთვარის გავ- 

ლენაშია: ადამიანის ხასიათი, სახე, ქორწილი, დუ- 
ლის შოენა, პატივი, ჯადოსნობა და სხვა. 

3. მერკურიუსი (ოტარიდი) –– ძეელ ბაბილონ- 

რი მზის ამოსვლისა და მზის ჩასვლის ვარსკელა- 

ჟად ცნობილი და ახალი დროის წინამორბედი, ––



სიბრძნის ღმერთი და მწერალი ღმერთი (ბაბილო– 

ზური „ნებო?). მას ხელთა აქვს გრიფელი და ფირ- 

დიტა, რომელზე იგი კაცის კეთილსა და ბოროტ 
საქმეებს აღნიშნაეს: რგია მეუფე. ჭკუისა, მოხერ- 

«ებისა, ძალისა, გამგებელი ბედისა... 
ასტროლოგიური მნიშვნელობით, მერკურიუს= 

(ოტარიდი) არის კეთილი ბედისა და ამავე დროა 

ცუდია ბედის მომტანი: ეს იმაზეა დამოკიდებულ“, 

თუ მერკურიუსს სხვა მნათობებთან და ვარსკელა- 
ეებთან განსაზღვრულ წამში ცაზე რა ადგილი 

ჟკავ-ა დ და მასზე ეს ვარსკელავნი რა გაელენას ახ- 
კარგსა თუ ცუდს. : 

4. ვენუს (იმტარ, ასპიროზი) ითვლებოდა წჰი- 

და სამ ვებაში (ტრინიტას, ტრიადა) და ამ სამება" 

ეკუთენოდნენ ღმერთები: მზე მთვარე, ქენუ-ი 

(შამაშ, სინ, იშტარ). ვენუსი იყო დიაცი- -ღმრთას- 

დენენ: 

მშობელი, მადონა: იგია სიყვარულის ღმერთი: დე- 

ოფალი“ სიყვარულისა: ყოველგვარი მცენარე: რ- 

დობის მზრდელი, მკურნა და სხვა. · 
ასტ“ ლოგიური: მნიშვნელობით, ვენუსი '(ეენე- 

რა, ასპი“ოზი) ა”ის კეთილი დიაცი ღმერთი, რ=- 

იელი ქვეყანას სიყვარულსა ჰფენს და ვით ასული 

დის ღმრთისა, სიკეთესა და 'ქველობას, მოწყალ.-– 

ბას დედამიწას ანიჭებს. იგია ქერივთა დამცველ: 
„ხოლოდ, ჩჩვილთათვი არის იგი საშიში. _ 

5. მარსი (მარიხი) –– შირის» და სიკვდილის 

ღმერთი, უმთაერესი გამომწვევი უბედურებათა, 

Lაფათთა, ცეცხლთა და ომთა. იგი ჭირნახულს %ი- 
ანს აუენებს, ნათესსა და ხილს აფუჭებს; იგი ხე 

უზლის ოთხფეხი ზრდას, აბრკოლებს თეეზთა გა- 
04, ვლებას, მოაქვს ხანძარი, 7/ფოთი: აღრევა, დ) 

რს მეფე სიკვდილისა. 

ასტროლოგიური LI1 იშველობით, მარსი 

არის უბედურების მომტანი. 

6. იუპიტერი (მუშთარი) – ყოვლად მცოდ?ზე 

და ქვეუნის შემოქმედო მკვდრეთით აღმადგენელი. 
ღმერთი მა“დუკის (გაზაფხულის მზის, ბიბლიუ- 

როი «მეროდახი>-ს) გამოსახულება, მართალი მლღ- 
სამართლე: მმართველი ღმერთთა და ადამიანთა. 
ასტროლოგიური მნიშვნელობით, «იუპიტერი 

(მუთთარი) არ-ს,, თუ მასხე რომელიმე ახლ–ს 

შღგომი, ჭირთა მომცემი ვარსკელავი ცუდ გავლი- 
წას არ ახდენს, სიცოცხლეზე კარგი გავლენის მქო- 

წე და კარგი ბედ:ს მომცეზი. თუ იგი მთვარის სა- 
„დგურში იმყოფება, ამ დროს იგი ვაჟთა დაბაღე- 

ბას ხელს უწყობს. 
7. სატურნუსი (ხსუალი ანუ შავი. მნათობი), –_ 

(მარიხ-; 

ღმერთ. ოჯახისა და საზოგადოებისა. 

ლია ომის გამოწეევა: იგია ნადირობის ღმერთ. 

და უფალი ძალმომრეობისა, გარყვნილებისა. 

ასტროლოგიური თვალსაზრისით, სატურნუსი 

(ზუალი) არის უბედურებისა და უბედობის ვა-- 

სკელავი: მაგ”ამ იგი შეიძლება ბედნიერების მო- 
მტანიც გახდეს, თუ ბედნიერების მომანიჭებელ 
კარგ ვარსკვლავთან ერთად იმყოფება და მას 

გავლენას განიცდის, 
სპარსელი ზაქა“ია ყაზვინელის (1200 -–– 1273) 

„ანმარტების მიხედეით: 1. მზეს “შეეტყვისება მე- 

ფე: 2. მთეარეს –– ტახტის მემკვიდ“ე, ვაზირი; 3 
ბერკურიუსს -- მწერალი; 4. მარსს –– მეფის მცკე- 
ლთა უფროს; 5. იუპიტერს – მოსამართლე; სა- 

ტურნუსს –- მოლარე; 7. ვენუსს –- მონა-ქალაი, 
მოახლე ქალნი, 17. 

ჰინდოური (ინდური, პინდოსტანური) ასტრო- 

ლოგიის მიხედეით, მზე და მთვარე არიან შეფე?:.; 

მარსია –– სარდალი; მერკურიუსი –– პირველი თ-- 

უადი, იუპიტერი –- მინისტრები; სატურნუსი- -- 

ასახურნი და სხეა. 
მაგრამ ამას გარდა, მნათობთ სოციალური მნი? შძე- 

ნელობაც აქეთ და თითოული რომელიმე კასტას 

წარმოადგენს: ვენუსი და იუპიტერი –- ბრაჰმანთა 

კასტა; მარსი და მზე –– მხედართა კასტა; მთვა“-ე 
–- ვაქართა კასტა; მერკურიუსი –- შუდრას, აუ 
ნათხოვა“თა კასტა და „სატურნუსი –- შანდალა, 
აუ შე”ეულთა კასტა. 1 

მას ძეუM 

. 

როგორე აღენიშნე, 12 ზოდიაკო განიყოფება 
12 სახლად. და თითოულ სახლს კიდევ განსაკუი- 

რებული მნიშენელობა აქეს: 

ვერძი (ა აღმოსავლეთის კუთხე) არის სახლი სუ9- 

ი ' იდრისა; 

კურო (ქვემო კარი) –- საზლი სემდ– დღისა; 

მარჩბივი (ძმათა სახლი) -- მემკვიდრეობის, 

«ღეენის, მოულოდნელი საჩუქარ:ს: 

კირჩხიბი (მიწის კუთხე) –_ სახლი მშობელთა; 

ლომი (ბაეშთა სახლი) –– ბავშთა ბედისა; 

ქალწული (დახსნ-ს სახლი) –– მტრობისა, სნეუ- 

დღეებისა, მწუხარები “სა და სხვა ასე ქვემოდ... 
ამას გარდა, როგორც ეთქეი, ზოდიათა სარტყე- 

ღი გაუოფილია გრადუსებად, იმ რწმენის მიხედ- 
ყ:თ, რომ თითოულ გრადუსზე ხილული ან უხ-- 

ლავი ეარსკვლავუ“ი არსება, ასტრალური არსი 

ბატონობს და თითოულ ურსა გავლენა აქვს 
მსოფლიოზე, ხალხებზე პირიდებებზე განსაკუ- 
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თრებეთ პირადული ბედის გადაწყვეტაზე. 15, 

L3 

აქ მსურს გაკვრ-თ აღენიშნო, რომ ჩეენი დ“ო ს 
ასტროლოგიური სწავლაც არსებითად იგიეეა, რეც 
იყო ძველად. მაგალითად ინგლისელი ტ=ე5ტ 1933 

წელს თაეის წიგნში სწერდა: –– 
ჰკუ-დან შეიოყევა, ანუ გაგიჟდება ის, რომლ- . 

ღაბადები> წამს მერკურიუსზე, მთვარეზე: ან ო=- 

ეეზე ერთად გავლენას ახდენს შეყრით, ა§ მოწიზა- 

აღმდეგობით სატუ<ნუს, მარსი. ამ უბედურ წუ») 

«ყენენ დაბადებულნი, მაგალითად: –- რუსეთის 

იმპერატოლე პაელე (1 ოქტომბერს 1754 წ.), ინგ- 

ლისის მეფე გიორგი შესამე (4 ივნისს 1728 წ.), «კე 

ცი:ბს მეფე, გუსტავუს მეოთხე (1 ნოემბეოს 1778 

ს.), აესტრიის იმპერატოლი ფერდინანდ მეორე (19 

აპრილს 1793 წ.), პორტუგალიის დედოფალი მა- 

რიამ (6 ნოემბერს 1661 წ), თურქეთის სულთანი 

მურად მეხუთე (21 სექტემბერს 1840 წ.) და სხვა. 

ა” სტრიქონთა დამწერს თან დაურთავს მნათობთა 
დრ თიერთობისა და გრადუსთა ცხრილიც, 29, 

რაღა გასაკეი“–ია, რომ ქრისტიანობის პირველ 

L„უკუნეებში მართლაც მოელოდნენ: როცა ყეი- 
დ.ა მნათობი ერთად თავს მოიყრის, ერთმანეთს შე- 
ჩხედება ზოდ-აკოში «თხის რქა”, მაშინ წარღვია 

სოხდებაო, ხოლო თუ ასეთი შეხვედრა მოხდა ზო- 
დიაკოში «კირჩხიბი?, მაშინ მსოფლიოს ხანძარ» 

“ოედება და იგი გადაიწვებაო. ეს იქნება ქეეჟნი5ა 
დასარული და ღმრთის სასუფეველის დამკვიუ- 
#ებაო. 13ა. გვ. 245. , 

- 

არამე თუ ქვეყნები, ხალხები, ადამიანები ექვე3- 

დება“ებიან ვარსკვლავურ ბედს, არამედ ვარსკ- 

ლავთა გამგებლობაში არიან დღენი, მეტალებ-, 

_ადამ:ანის გვამის ნაწილებიც, რომელთა სხეულე- 

რასა თუ ჯანმ“ თელობას თვითონ ვარსკელავნი გა 
(აგებენ. მაგალითად –– 

%ადიაკო ვერძს ეკუთვნის ადამიანის თავი; 

კუროს – ყელი;. . 
მარჩბივს –– ხელები; 
კირჩხიბს –- მკერდი; 

ლომს –– ბეჭები; 

გალწულს –- მუცელი; 
ღრიანკალს –– სული; 

მშვილდოსანს –– ღვიძლი; 

დ. ხას –-- მუხლები; · 
ვირწყულს –- ბარძაჟნ-; 

თევზია · .– ფეხები და სხვა. 
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ხი“ომანტააში, თითოულ თითს საკუთარი 3აა- 

თობი მიეკუთვნება 

ცერს –– ვენუსი; - 
სალოკს –- იუპიტერი; 
შუათითს –- სატურნუსი; 

არათ-თს –- მზე; · 

ნეკს –– მერკურიუსი. 21. - 
.. 
· 

თითოულ მნათობს თავისი განსაკუთრებული 

ლითონი აქვს მინიჭებული: 

Cხეს –- ოქრო; - 

მთვარეს –– ეერცხლი; . 

მარსს –- რკინა; 
მე”კურიუსს –- ვერცხლის წყალი; 

იუპიტერს –– კალა; · ' 

ვენუხს –– სპილენძი; : 

"ატურნუსს -- ტყვია. ი. 

მნათობთა სახელები ერქვა და ჰქვია დღესაც ექვ- 

როპიულ ენებზე შეიდ დღესაც. –-, 
დიეს სოლის –- დღე მზისა –- კვირა _ 
ღიეს ლუნაე –– დღე მთვარისა –– ორშაბათ> 

დიეს მარტის –-დღე მარსისა –– სამშაბათი 

დიეს იოვის –-– დღე იუპიტერისა. -- ხუთშაბათი 

დიეს ვენერის –– დღე ვენუსისა –- პარასკევი 
ღიეს სატურნი –– დღე სატურნუსისა - შაბათი. 25. 

· · ი·.> იის აილა 

ჯანეე, ფერთა გამო, მნათობებთან და ვარსკვლა- 

ეებთან აკავშირებდნენ. ეს სწავლაც გავრცელდ. 

ჟქალდეველთაგან ეგვიპტელთა და ებრაელთა შო- 
რის და შემდეგ ყველგან: 

ძველი საიდუმლო მოძღვლების მიზედვით., ძვირ- 
დღას ქეებს აქვთ ძალა: მოიზიდონ ვარსკვლავთ გ»- 
ელენა და იგი კაცისათვის გამოიყენონ ამიტომ 
კაცმა ის თვალი პატიოსანი უნდა იქონიოს, რომე- 

ლიე მისი დაბადების დღეს ეკუთვნის და, ამნაი- 

რად, სათანადო ვარსკვლავს მიეწერება. მაშასად»- 

ზე, კაცმა ყოველდღიურად ის თვალი პატიოსა2. 

შონდა ატაროს, რომელიც თითოულ დღეს შეეფე- 
ოება –- 

ორშაბათს –- მარგალიტი, და თეთრი ფერის თვალი 
სამშაბათს –-– ლალი და ყველა» ცეცხლის ფერი 
”,თხშაბათს –- საფირონი, ფქერუზი და'.ლურჯი 
სუთმაბათ–ა -–- ამეთისტი “და სისხლის ფერი 
პარასკევს –– პიაცინტი, ზურმუხტი 

–



ისაბათს –– ალმასი, ბრილიანტი 

კეირას –– ოქრო და ყველა ყვითელი თვალი. 
.·. 

, .· · · 

შეიდნი მნათობნი კაცის ჰასაკსაც განაგებენ და 
თითოული ჰასაკი თითოულ მნათობს მიეკუთვნე- 
ბა. ეს წარმოდგენა გამოქანდაკებულიც არის ვე- 
ნეციის ღოჯთა «ასახლის სვეტის თავზე -(სასახლე 

“ აგებულია 1341 –– 1347 წ.). მთვარე იცავს ბაეგშ!'. 

ოთხ წლამდე; მერკურიუსი ათი წლით; ვეხუბი 

–- შვიდი წლით; მზე 19 წლის. განმავლობაში; ოC- 

მოცი წლიდან მარსი იცაეს კაცს 15 წლის გამქ:ე- 
ლობაში: იუპიტერი განაგებს შემდეგი 12 წლი" 
გ.ნმავლობაში და, სატურნუსს მიჰყავს მოხუცი L4- 

კუ” ლისაკენ, და ეს არის უკანასკნელი ეა=სკე ღა- 
ვი, რი.მელიც სიკვდილს პატრონობს --. ედ "ტ-მა 
აეტას. 24, 

. 

ასტროლოგიის მთავარი სწავლა შეიქმნა ადაჭ»- 

ანის ბედის გაზორკვევად, მისი ჩასახვისას, ან” და- 
ბადების წუთის მიხედეით. ჰოროსკოპი არის და-. 

ბადების ან რომელიმე მოვლენისათვის დადგე5 -- 
ლი წამი (ჰორა, ორა =--საათი,''ჟამი), რომელც 
ძხათობთა და ვარსკვლავთ ურთიერთის მიმართ 
დგომასა და „განლაგებას გვიჩვენებს. სხვა და სხა” 
ვარსკვლავთა შეყრის ანუ'შეხვედრის ეს წერტილი 
დაბადების წამში ან რაიმე მოვლენის წუთში არის 

გადამწყვეტი ადამიანისა 'და მოვლენისა მომავალი- 
სათვის, ხალხთა და ამბავთათვის. ამ ხვედრის გ:- 
ძოსარკვევად საჭირონი არიან შვიდნი მნათობC-, 

თორმეტნი სახლნი, თორმეტნი ზოდიაკონი და ზოგ · 
· მოზიმზიმე ვარსკვლავთა. ყოფნაც. ყველანი ეს ეა“ 
სკელავნი თუ როგორ არიან ცაზე დალაგებულიი, 

რა წერტილში, რა დაშორებით, რა, ურთიერთობუთ 

და რა გავლენით ერთმანეთზე, _ ესაა ყოველ. 

წოვლენის მომავალის, ბედის გადამწყვეტ, 3-+. 
#როსკოპი. 

პოროსკოპში უდიდესი მნიშენელობა ასაეკტა 
«ქვს. ასპეკტი (ხედეა, მზერა, მხარე) არის მნათო+»- 
თა მდგომარეობა, ანუ ალაგი, მზერა ზოდიაკოთა 
წრეში. მნათობნი ერთსა და იმავე ზოდიაკოში და 

«შავე სახლში არიან შეყრაში (კონიუნკციო): 9შ5+- 

„თობნი მოპირდაპირე ზოდიაკოში და სახლშ, 

«რიან განყრაში, ღაპირისპირებაში (ოპპოზიციო. 

ჰოროსკოპის სრულიად უბრალო მაგალითი –- 
თუ ბავში დაიბადება, როცა მთვარე ამოდის, მისი 
ცხოვრება იქნება ბრწყინეალე, ბედნიერი, მართა- 
ლი და გრძელი ოდეს ბავში დაიბადება მარ!:ის 

აზოსელისას, მას, ბავშს ზიანი მოუვა, ავად 1-:%-, 

დება და მოკვდება. თუ ბავში დაიბადება, როდა 
ჩმენუსი ამოდის და იუპიტერი ჩადის “შემდეგშია 
მისი ცოლი იქნება უფრო ძლიერი, ვინემ თვითო§; 

როცა იუპიტერი ამოდის და ვენუსი ჩადის, ამ წუ- 

თში დაბადებული იქმნება ბედნიერი და სხვა. “5. 
«-«. · 

.· - 

რასაკვირეელია; ეარსკვლაეთ თაყვანება, მათ 

ძიერ ბედის გამგეობა და მათგან ადამიანის მოჭ- 
ვალის დამოკიდებულება, „თავის თავად მათდაჰი 
მიმართვას, ლოცვასა და მსხვერპლს მოითხოვდა. 
ამიტომ მრავალია ის გალობა, მსხვერპლთა წუებე 
და ლოცვა, ეედრება ანუ აჯა ვარსკელავთადმჭი. 

ამ გალობა-მსხვერპლის საშუალებით ·კაცს შეუძ- 

"ლია ვარსკელავთ დახმარება თხოეოს და ეარსკვ- 
ლაესაც შეუძლია მას ეს შემწეობა აღმოუჩინოს. 
მაგრამ ამას გარდა, კაცს შეუძლია, თუ ვარსკვლა– 
ე” გაჯიუტდა და მას თხოვნა არ შეუსრულა, თე 

მას მწარე ბედი შეექმნა ვარსკვლავებზე მაღლა 
მდგომს ღმერთს მიმართოს და მისი წყალობა ით- 

და სასტიკი ბედის შერბილება, უცვლელი და გარ- 
ღდაუეალი ბედისწერის შეცვლა. მხოლოდ მაღალ 
ღძბერთს შეუძლია ეარსკულავური: ღმრთისა და ბე- 

დის ცუდი გადაწყვეტილება ან” შესცვალოს ან შე- 
ამსუბუქოს. ეს შეხედულება ძველია, განმტკიდცჯე- 

ბული აგრეთვე საიდუმლო, ჰერმეტულ მოძღვრე- 
”ათა და მისტერიებით. · 

ცნობილმა ა' ტრონომოსმა პტოლემაიოსშა, რო- 

წლის უდავო გავლენა შუა საუკუნეთა დასასრუ- 
ლამდე ·ბატონობდა, ადამიანის ბედის საკითხზე 

წარმოადგინა დებულება, რომლის მიხედვით, 

დ: ბედის აცილება შესაძლებელია ასტროლოგ. - 

ური მკითხაობის ძალით, შესაფერის წუთში «ა- 

თანადო საწინააღმდეგო ზომების მიღებითო. 
ცნობილი იყო აგრეთვე ამაეე მიზნით უმაღლეს» 

ღმრთისადეი შემართვა, რათა მან თავის ვა“სჯე- 
ლავს დაავალოს დახმარება და შემწეობა, 25. 

რასაკვირეელია, ასტროლოგიას თავისი მკაცრი 

მოწინააღმდეგენი ჰყავდნენ, მაგრჰმ მომაეალიბა 
და ბედ-ს წინასწარი გამორკვევა იმდენად წა“2- 
ტაცი და მომხიბლველია,, რომ ამ მოძღვრებ:', 

წლ 
თ 

„ დღესაც დიდი გასავალი აქვს. 

ასტროლოგიამ განსაკუთრებული დიდი ადგილი 
დაიკავა სტოელთა ფილოსოფიაში. პანაიტიოს-ს 
«ემდეგ, პოსეიდონიოს აპამაელმა განამტკიცა აL- 
ტროლოგიური სწავლა, რომელიც რომს მოედო... 
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გამოფიტული ბერნძიული და რომაული ღმეღთე- 

“სს ჟველა თვისება მნათობებზე გადაიტანეს და ას- 
ტროლოგია გახდა, აკადემიკოს ფრანს კიუმონ-ს 

შყვეთრი გამოთქმით, მეცნიერული თეოლოგდ), 

განსაკუთრებით მითრას რელიგიაში. არა მარტო 
რელიგიამ, არამედ ყველა მეცნიერებამ ასტროლ–- 

გღას ფართოდ კარი გაუღო –- ბუნებისმეტყველე- 

ბა, მედ:ცინა, ქემია, მინე“ალოგია, ეთნოგრაფი: 

დ: #ხვა, მეთუთხმეტე საუკუნემდე და შემდეგაც, 
ასტროლოგიის სრული გავლენით ვითარდებოდა 

და მიემართებოდა. ამას პროფ. ფრანც ბოლი 

გვ”და ტურებს – ასტროლოგია ჰუმანიზმაა და რე- 

· თორმაც- ას არავითარი გზით უკან არ დაუხევია, 
არამედ წიგნის ბეჭდე:ს საშუალებით. პირექით, ჰა 

დან გავ”ცელდა. _ ქათოლიკურ და პროტეს ტა ან- 

ხლიც ს ასტროლოგიით გართულნი იყვნენო. ას. 

ტაროლოგია დარჩა, 'მემთხვევიძთე წინააღმდეგუ- 

ბის მიუხედავად, მეჩვიდმეტე საუკუ5-ს და ,ა- 

„–ულამდე ცხოვ”ების ერთ უდ-დეს ძალადო. ?'. 
.. · · 

ჯერ კიდევ 280 წელს ქრისტეს წინ ბეროსოამა 

დასწერა „ბაბილონური ისტორეანი» და მერმე ე:, 

ეიპტეში 150 წ. თითქო ნეხეპსო და პიზიტორი! ა 

დასწერეს ორი ასტროლოგიური თხუზულება, რო- 
მელმაც. ასტროლოგიის განვითარება- -გავრცელე- 

ბაში დიდი მნიშენელობა მიიღო. 

„ პტოლემაელთა სამეფო. გვარის დროს, ეგვიპტე- 
ში, განსაკუთრებით ქალაქ ალექსანდრიაში, ფ-- 

ლადელფოსის (235 – 247 წ. ქრ. წ-ნ) მიერ დაა5- 

სებულ მუზეუმში დაიწყო ასტრონომიისა და ასტ- 
«რლოგიის აყვავება. ტიმოხარის და არისტელლო- 
·2ა დაიწყეს თავისი ასტრონომიული დაკეირვებ:- 

წ=» და ეკვატორი დაადგინეს. ამათ მოჰყვა შემდიჯ 
«სტრონომიის ნამდვილი დამაარსებელი, ასტრო- 

ნომიის მამა, პიპარხოს ნიკეანელი (ქრ. წინ 160 -– 

1:26 წ) მასწავლებლობდა), რომელმაც შეადგინა 

თხუზულება უძრავ ვარსკვლავთა და მნათობთა 

წესრიგის შესახებ და რომელზეც დაემყარა შემდგ 

ღდედესი ასტრონომოსი, «გარდასრულ ხანათი უდა 

დესი გონება» კლაუდიოს პტოლემაიოს (87 

165 წ. ქო. შემდეგ) 
პტოლემაიოსმა ალექსანდრიაში კეისარ ანტო3-. - 

ნუს პიეუსის დროს (138 –- 161) დასწერა თავის“ 

დიდად განთქმული საასტრონომიო შრომა, ასე- 

რონომიული ბიბლია, სახელით: «მათემატიკო» 

L-ნტაკსის», რომელიც გაბატონებული იყო ახლა§- 

“ე 

დელი ასტრონომიის დაწყებამდე. ვ“ნაიდან პტ-- 

ლემაიოსის თხუზულება თავისი სწავლით მეტ:დ 

“თული იყო, ამან გამოიწვია მრაეალი თარგმა1;- 
ბა და განმარტება, ამბობენ, ალექსანდ“იელმა 3ჰ- 

პუმა მის შესახებ 13 წიგნი დასწერაო. შესამე სა- 

უკუნეში პტოლემაიოსის სწაელის ”შესასწავლ:დ 
ალექსანდრ;ელმა მეცნიერებმა დააგროეეს ყეელა 

ასტოონომიულ ი და მათემატიკური შრომა, 5=უ- 
პელსაც «პატარა ასტრონომიის» ნაწე”ი დაერქვა: 

სახელი «პატარა ასტრონომია» ნახმარია დიდ ახტ-. 
ოონომოს პტოლემაიოსის ნაწერთან "”შედარები». 
ამას შემდეგ პტოლემაიოსის შრომას დაემატა ზეღ- 
მეტი სახელი «დადი» ანუ «მეგალ»”ა, რომლისაგ-ნ 
„მეგისტე» უდიდესს ნიშნავს; მას წინ დაერთო 

არაბული ნაწეეა”ი „ალ» და ამგვარად წარმოიშეა 

პტოლემაიოსის შრომათა ახალი სახელი –- ალმა- 

გესტ ანუ უდ:დესი, რომლითაც იგი დღესაც ცნ:>- 
Cილეა. · 

“> 

ალექსანდრიელმა სწავლულებმა (არისტარხო, 

სამოსსელი და სელევკოს სელეევკიელი, მესამე ».- 

უკუნე ქრისტეს წინ)” გამოიმუშავეს შეხედულება. 

“ომლის თანახმად დედამიწა რგვალია და ტრაა- 
ლებს თავისი ღერძის გარშემო .24 საათის განმაყ- 

ლობაში. არისტარხოს სამოსელმა, რომელმაც. 3 ში- 
იღო, შეიძლება,“ პითაგორიანთა მოძღერება, შეთ- 
გისებული ჰერაკლიდეს სამოსსელის მიერ, –– რო- 

გორც ამბობს-პროფ., რივო, –- ამტკიცებდა, დე- 

დამიწა არის პლანეტა და არა ურყევიო და მსოფ- 
ლიოში მზეს უკავია ცენტრალური მდგომარეო- 

ბაო. 28. მაგრამ ეს შეხედულება იმდენად დაუX1- 
რებელი და უცხო, იმდენად შეუთეისებელი და 

არყია და დარჩა ისევ ძველი აზრი, რომლის თა- 
ნახმად დედამიწა არის უძრავი და გული მთელი 

მსოფლიოსი, და ეს მსოფლიო თავისი შვიდი ()2ი 
·- ნის გარშემო ტრიალებს. 

ალექსანდრიის აკადემია ეგვიპტეში თანდათან 
სუსტებოდა, ირღვეოდა და ბოლოს “მან თავისი 
ბრწყენვალე სახელი მას შემდეგ, დაჰკარგა, რაც 

კონსტანტინოპოლში. , პატრაირხი  ნესტორიუ-ის 
(I 461) მიმდეერებმა,· ნესტორიანებმა ანტიოქიაშ9 > 
და ედესაში თავისი აკადემია დააარსეს. (ნესტო“:– 

აჩთა მოძღვრებით, ქრისტეში ორი პიროენებაა 

“ცალკეულად. მარიამი არაა დედა ღმრთისა და სხ. 
ეფესოს ყრილობამ უარჰყო ეს სწავლა და მასი



ი-მდევრები მწვეალებლებად გამოაცხადა). ამ ა5- 

ლად დაა”სებულ აკადემიაში ბერძნულიდან «C- 

“სულად ითარგმნა ასტრონომიული თხუზულებე- 

ბიც. მაგრამ რადგან სახელმწიფო რელიგიად! გ: 

მოცხადებული ქრისტიანობა თავის ყოველ გავს 

“ას და მათ:შორის ნესტორიანთაც სდევნიდა, ამ.– 

ტომ“ ნესტორიანებმა თავიხი აკადემია გადაიტა5-L 

ხიზიბის-ში, განდისპორა-ში (სპარსეთი), შაჰ ხო-- 

რო ნუშირვანის (532 –– 579) ნებართვით. აქ, სპა“. 

Cეთშიე დაიწყო მაშინ ბერძნულ. თხუზულებათა 

თარგმანი, სპა”სულ ენაზე. ' 

XC 
ეს ის ხანაა, როდესაც არაბეთში უკვე დიდი 2?ო- 

ჰრაობა დაიწყო და ისლამი შეიქმნა. ისლამ» უ"- 
თაერესად პოლიტიკური რელიგიაა და ამ “ელიავა 

ით გატაცებულმა არაბულმა ტომებმა მალე 0მC 

ხლითა და მახვილით ბატონობის ასპარეზი მო:.- 

პოვეს ინდოეთის მდინარე” განგიდან ატლანტიკ-ს 

ოკეანემდე, 
დაარსებით: და გუშინდელნი ფუდაბნოელნი იმ ე>- 
“C:თლებას დაეწაფნენ, რომელიც მათ მზად დაჯე- 
დათ. მუსულმანური კულტურის დასაწყისად „ა- 
ურთოდ მერვე საჟკუნის მეორე ნახევარი ითვლე-- 

ბა, აბასსიდმა ხალიფამ აბუ-ჯაფარ ალ-მანსურმა 
762 წელს ქალაქი. ბაღდადი” დააარსა, რომელ“, 4 

სატახტო ქალაქსა გარდა, სამეცნიერო ცენტ“ად გა- 
დაიქცა. ალ-მანსუ“ის · შვილისშვილმა ჰარუნ ა:-- 

რაშიდმა (786 -- 809) სამასი სწავლულ.“ გააგუ: სა. 

ენა ბერძნულ ხელნაწერთა შესაგროვებელად დ. 
შმესასწავლელად. ქალაქ ბაღდადში აუა“ებელი სა- 

შეცნიერო მასალა დაგროვდა. ხალიფა ალ --- 
Cამუნმა (8,3 -- მჭჰვ3) დამარცხებულ ბიზანტიას 

კეისა”ს, მიხეილ მეორეს 823 წლის საზავო ხე:თ- 

შეკრულებაში მუხლ: შეატანინა, რომლის ძალოი 

ამპერატო“ს ხალიფასათვის უნდა მიეცა ბერძ5-,- 
ლი ხელნაწერები, ან ამ ხელნაწერთა ასლები. 527 

წელს იმავე ხალიფა ალ-მამუნის ბ“–ძანებით ჯა- 

ღდათარგმნეს პტოლემაიოსის მატემატიკოს სანტ.ქ- 
თის, რომელსაც ა”აბულად დაერქვა „ალმაგესტა“». 

ღოოგორც ეს უკვე ზემოდ აღვნიშნე.. მანვე შეაღ- 
:ინა სწავლულთა წ“ე, რომელს თვ-თონეე ხი. 

პძიღვანელობდა, ბაღდადსა და დამასკოში ააშე: > 

ობსერვატორია, სადაც განთქმულმა მეცნიე<ებ?ა 
მოიყარეს თავი. ხალიფა ალ-მაჰდის სასახლეში სი- 

რ”ელი ქრისტიანი სწავლული, ჰომე“ოსის მთ:”-- 

გმნელ-, თეოფილოს ედესსელი, პირველი ასრ- 

ესპანეთშა არაბული, სახელმწიფო“ · 

  

ლოლოგოსი იყო. არაბები გაიტაცა ასტროვოს- 

-ჰ და ასტროლოგიამ და ამ საკითხხე მრაჟა:“ 

ოხუზულება წარმოიშვა. 79. 

·.. 

” · 

პირეელი ასტროლოგიუ“ი თხუზულება ა=» 

ბულ ენაზე, რამდენად დღემდე (ნობილია, ეკუთ- 
უნის აბუ-იუსუფ-იაყუბ ელ-ყარჩის (მეცხრე საუკ.), 
რომლის ასტ“ოლოგიური შრომა დაყოფილია 12 
თაეად 12 ზოდიაკოს მიხედვით. ზოგი ამტკიცებ., 
პირველი ასტრონომიული შრომა, რომელიც არა- 

ბებმა გაიცენეს, იყო 628 წ. დაწერილი ინდური 

ოხუზულება სინდთატა-სი, რომელი იბრაჰ-მ ალ- · 
ფაზარიმ არაბულად თარგმნაო. 

არაბებმა თავის მასწავლებელ ბერძნებს მა-ე 
წინ გაუსწ“ეს. ამ ეგრეთ წოდებულ არაბ მეცეა- 

ურთა რიცხვში შედიოდნენ სხვა და სხვა დაპყ–”- 
-არლ ე“თა შვილები. 3 

მეათე საუკუნის დამდეგს არაბულ ენაზე თითქ 
მის ყველა ბერძნული ასტრონომიური და ასტრო- 

ლოგიური თხუზულება იყო გადათარგმნილი. არა 

ერთხელ გადათარგმნეს პტოლემაიოსის ალმაგე"- 
გა და. ახალმა მეცნიერებმა თავიანთ დაკვირება»ა 

შედეგად ასტრონომია წინ წასწიეს. 31. 

ყველა ასტ”ონომთა შორის განთქმული იყო მუ. , 
ჰამმედ ებნ ჯაბქრ ებნ სენან აბუ აბდალლაჰ ალ- 
ჰარან, სხეა სახელით: ალ-ბატანი, არა მაჰმად“ 3“. 

--ამედ საბიანი, ვარსყვლავთ თაყვანისმცემელ“. 
(გარდაიცეალა 929 წ.) (ჰარ“ანელნი ანუ საბიანნ.ა 

იყენენ სირიელნი წარმართნი «ომელნიც ისლ:ჰის 

?ატონობის მიუხედავად, ვარსკვლავურ რელიეი- 

ა მისდევდნენ. არაბთა ცნობეთ, ისინი ქალღეა5. 

თა ჩამომავალნი იყენენო.). 35. ადგილ” 

ეჭირა იუნისს (გარდ. 1008 წ); შემდეგ მოდი“ 

ლჰასსან, ზედმეტი სახელით: ელ-.უფი. შემდეგ 

არის ზაქარია ყაზეინელი (1200 –- 127). 2 7ს 

უროა. როდესაც მონღოლთა მძლეთა მძლე ლაშ- 

კარმა აღმოსავლეთიდან დახაელეთი გადმოლასა 

და ჩინგიზის ბადიშის ზულაგუს ლაშქამა (რო- 

მელში მოწინავედ ქართველები და სომხებ- აუტი. 

6 ნ). 1258 წელს ბაღდად- ახღო: ხალიფა სიცოლცხ- 

ლეს” გამოასალმეს. 
ხულაგუმ ყველა მეცნიე“ს თავი მოუყარა თავ.) 

„გა”აკმში –- მარაღა, ურმიის ტბასთან. აქ დააალ- 

სეს ობსერვატორია და ასტრონომოსთა ხელპიღვა- 
ხელი იყო ცნობილ 'ნას“ ედდინ ტუსი. ამ დაპე- 
ურბათა შედეგად მეცნიერება გადაბარგდა ე“თა 

მეო“ე 
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ვხ“-ივ თურქესტანს და მეორე მხევ – ესპანეთ!, 
Lადაც არაბებს დამოუკიდებელი ხალიფატი კოთ- 

ლობა ჰქონდათ. 
” 

ისლამურ-არაბული ასტროლოგია სამ ნაწილად 
განეყოფებოდა: 1) შეკითხვითი სწავლა (მასაილ, 

«ნტერროგაციონეს) ვარსკვლავთა მიმართ და ვა–- 
სკვლავთა პასუხი ამ შეკითხვებზე. მაგალითი: ალ 
”«სკვლავთ ეკითხებიან შორს მყოფ ნათეLავთა შენ 

სახებ, ქურდზე, დაკარგულზე და ყოველ დღიური 
აკითხების შესახებ. ეს არის უბრალო და ჩეეუ- 

ლებრივი ასტროლოგია. 2) ამორჩევის წესი (-ხ- 

ტიია”ატ, ელეკციონეს) –– არჩევა შესაფერი წუ- 

თიხა რომელიმე საქმის დაწყებისათვის, –– როდია 
და როგორ უნდა შესრულდეს ეხა თუ «ის საქმე. 3) 

ჯარმოშობითი (გენეტიალოგიური) წესი; ამის 2-- 

სადვით ვარსკვლავთ ეკითხებიან ბავშის დაბადე- 
ბის, მეფობის დასაწყისის, ქალაქის დაფუძნები... 

4“ “ელიგიურ განხრათა დაარსების და სხვა ამგვარ 

თარიღთა შესახებ: რა ბედი უწერია ამა და ამ აა- 

რსკვლავზე დაბადებულ ბავშს; რა მოელის აკა 

და ამ სამეფოს, ხალხს. ესაა კატარხაი „“-მარჩიც- 

ლობა საქმეთა და მოვლენათა შესახებ, 8. წიგნი L 

გვ. 517. აი, ამ ნიადაგზე მთელს აღმოსავლეთში 

გაბატონებული იყო ასტროლოგია, და თუ რა ზო- 

+ მზად ძლიერ, ამას ახლავე, „გავიცნობთ. 

განთქმული მეცნიერება "მეცნიერებათა: უკვე იე- 
სო ქრისტეს წინ, –– ასტროლოგია, –– შუა საუკუ- 
წეებში გახდა თვით ცივილიზაციის საფუძველა- 
ლო, –- “ამბობს ალ მაზარენი. იმ ხანაში, ინდუLის 
ხეობიდან დაწყებული, ბოსფორის ნაპირებამდე, 

მთელი ქვეყანა განუსაზღლერელი აღფრთოვანებით 
მნათობთა და მთვარის სახლთა ცხრილს შესცქი“ 

“ოდა, რომელს ფარსელ წინასწარმეტყეელს ქა- 
Cასპ-ს და მის ოსტატს ზარათუშტრას მიაწერდნე". 

მეექვსე საუკუნეში, როდესაც გამოცხადღა „ყუ- 
ლანი”, ამან მოითხოვა მხოლოდ ალლაპისათვის :» 

ხელი „და დიდება ზოდიაკოთა და მანზოლთა ან» 

„მთვარის სახლთა შექმნისათვის, «ადგან ისლამი, 
იგიც, <4ქალდეანთა> მისნობის ხელოვნებაზეა და– 

ფუძნებული. რამოდენიმე იშვიათ განათლებულთა 

გარდა, რომელნი ჭარბი იჭვნეულობით შეპერო- 

ბილნი «თყენენ, “მთელ ქვეყანას იმ ხანად, რომელს 

წვენ ვსწავლობთ (მეათედან მეცამეტე: საუკუნეშ- 

დე, ამის ჩათვლით), ასტოროლოგია რწმენოყფა: 

გბორწმუნენი თავჩაქინდრულნი მისდევდნენ ცა, 
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თამასპის, ზარათუმტრას, ეზეკიელის,: დანიელის 
და სხვა რამოდენიმე წინასწარმეტყეელის აღიარე. 
ბულ განმამარტებელთ, ხოლო «თავისუფალი პო. 
აზრენი>» პირდაპირ ვარსკვლავთ ეკითხებოდნე5; 
როგო“ც პირველნი, ისე მეორენი ასტოლოგიით 

«ყვნენ შეპყობილნი. ყოველ წელიწადს, ზამთარის 
დასასრულისათვის ·ალმანახთა აუარებელ რიცხვა 
აქვეყნებდნენ ხოლმე. (ალმანახი –– «ალ» აქ არის 

არაბული ნაწევარი, ხოლო «მანახ» არის 'ქალდე- 
ური სიტყეა, რაც ნიშნავს: წინასწარ ხედვა, გა9ქ- 
ქრეტა). ეს მრავალთ მრავალი ალმანახი სხეა და 
სხვა ზომისა და სხვა და სხვა ფასისა, აგრეთეე სხე: 
„და სხვა მსყიდეელს მიმართავდა, რადგან სულ მე-- 
რეოდენთა გამოკლებით, არავინ არე ერთი შემთ- 

ხვეეას. არა ჰკარგავდა, ეს.ალმანახი შეეძინა 
ყოველი დილით ყურადღებით გაერჩია... 

ალმანახშმი მოთავსებულნი იყვნენ წინა თქმავ: 
მთელი წლისათვის; იგი უსურვებდა სველას კარგ», . 

ბედნიერ და კურთხეულს; შეიცავდა მითითებას 

ღა 

- ამინდთა, ქართა=მუსსონთა, ზღვათა მიმოქცეჯა- 
თა შესახებ; ის წინასწარ ამბობდა თითოული „ა 
ხელმწიფოსათვის და. ხალხისათვის მნათობთა მე- 
ყრასა და განყრაზე, მეფეთა, თავადთა და ვაზი=- 
«თა ჯანმრთელობაზე; იტყობინებოდა. პოლიტიკე> 
და სოციალურ ამბებზე, ომებისა, რევოლუციები- 
სა; სიკვდილიანობისა, მოარულ ხენთა, და სხვა ამ- 

გეართა შესახებ. ამას გარდა იგივე ალმანახი თვ-- 
თეული მთეარისათვის ამტკიცებდა- მთავარ ხელო- 

ბათა ხვედრს რუფიებისა, „მეცნიერთა, კანონია 

ხალხთა; მოლაშქრეთა, ვაჭართა მიწის. მოქმედ 
თა და მონათათვის და არ დაივიწყებოდა არვ 
მდგომარეობა ჯოგთა... ამგვარად, სარკინოზული 
(არაბული) ალმანაზი თავის პატრონს აუწყებდა – 

ყოველი დღის, და კიდეე მეტი, ყოველი საათის ბე- 
ღნიერ და უბედურ, მხარეს არა მარტო. ისლამის 
მეცნიერთა მიხედეით, · არამედ აგრეთვე ინდო- 
“კეითურ, ·'ზარათუშტრას ქალდეანთა და თვათ 
ბიზანტიელ «მათემატიკოსთა» · მიხედვით! 

-ყველაფერისათვის ალმანახი იყო ხელმძღვა?ე- 
ლი ძვირფასი” და მას გამუდმებით ეკითხებოდნე5. 
„ლმანახი გირჩეედა, თუ რა დღე და რა“ წამ ი არ! IM 

ხელსაყრელი, რათა. ითხოვო ასულის ხელი, დან“ 

<ნო დღე ქორწილისა, აწოვო ძუძუ ჩჩვილს, წ.ნ 
ცვეთო იგი, დაუწყო მას «ყურანის» კითხვის სწავ- 

ლა; ალმანახი ნიშნავდა ზუსტად წუთს, თუ როდის 

არის უმჯობესი წახვიდე აბანოში, მიიღო სასაქმე- 

ბელი, გაიღო სისხლი და სხვა. არავინ არ მოაწე“-



და ხელს რაიმე ხელშეკრულებას, არ ისესხებდა 

ღულას, არ იყიდდა რაიმეს, არ დაიწყებდა შენება”, 

არ გაემგზაერებოდა, არ ესტუმრებოდა, არ გაუგ- 
რავნიდა და არ გახსნიდა წერილს, არ დაიწყებოს 
#აჩივარს, =- სანამ „თავის ალმანაზში არ ჩახედავ- 
და და იქ რჩევას «რ გამოარჩევდა; ასე რომ კაცის 
კერძო | ცხოვრება ასტროლოგიურ ციეილიზაც- “ა 

“ი, იყო იგი კარგი მუსლიმანი, თუ არა-მუსლიმა5ა 

"გამარჯვებული თუ დამარცზბული პრინცი, ვა%ი- 

ლი თუ გლეხი, აქიმი თუ სნეული, თავისი ალმა5-- 
ბის წინასწარი -რჩევისაგან, მისი მკითხაობისაგან 
«ყო მჭიდროდ დამოკიდებული, არისო, –- ამბობ- 
დნეს –- «დრო დანიშნული» და მას ანგარინა 

არ გაუწიო, იქნებოდა სიგიჟეო, და ეს დაისჯებო- 
და არა მარტო უეჭველი წაგებით, არამედ მძა”ე 
"„პიამოვნებითაცო. 33, 

აქ მსურს ერთი რამ აღენიშნო: ჩემს ახალგაზ–- 
დობისას, ჭიათურის რაიონში, არა ერთჯერ დაყ- 

სწრებივარ წიგნით მარჩიელობას. ამ წიგნს ეძახ-- 

6ენ, როგორც მახსოვს, «ეფრემეერდი»-ს. მაშ“ 
არ შესმოდა, რომ ეს ეფრემვერდი, რომელს მკათ- 

ზაობისათვის ხმარობდნენ არის იგივე „ეფემერ-- 

დები“, ანუ ასტროლოგიური “ცხრილი, რომელც 
ჯველგან ასტროლოგიაში · იზმარება და არაბულ 
ალმანახს „უდრის, ჭამწუხაროდ, ეს წიგნი აღა”5 ” 

.· –. 2 
შემხვედრია, 

გამომერკვია. · 
რათ» “დანამდვილებით მისი რაობა 
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ბიზანტიის იმპერიაში კარგა ხანის განმაელობა- 
ში მეცნიერება მიყუჩებული იყო; მხოლოდ მერვე 

ს-უკუნედან იფურჩქნება ასტრონომია და მასთან 
ურთად ასტროლოგია. კეისარმა თეოფილოსმა კოა 

ზტანტინოპოლში ფილოსოფოს ლეონს ასტროლო- 
გიის კათედრა ჩააბარა. ბიზანტიელი 
შითოლმეტუ საუკუნისა, რომელმაც ცა აღწერა, - – 
«ორანნეს კამატეროს, იყო უკანასკნელი მწერალია 

ასტროლოგიის დარგში. 
ბიზანტიური მეცნიერება თავისი ასტრონომი-თ 

და ასტროლოგიით უკვე სავსებით არაბულის 
კავლენაშია და არაბულ-სპა”რსული წყაროთი იკვე- 
დება, ბერძნულ ასტრონომია - ასტროლოგიაში დ:- 

იაუღა ვარსკვლავთა არაბულმა სახელებმა და ტეჭჟ- 
Lიკული გამოთქმები გახდა არაბული, ვინაილა: 

ძვილი ბერძნული გამოსადეგად აღარ მჯიმჩნიეს. 3. 

მეცხრე- მეათე საუკუნეში ბიზანტიაში ასტრო. 

ლოგიური სწავლა მტკ-ცედ ფეხზე იდგა, თუმ? 
დას თათქოს ებრძოდნენ კიდეც თეით მიხე: 

მგოსაჟი 

ასელლოს (1018 –– 1096) ლექციებს კითხულო2- 

და ასტროლოგიის შესახებ, რომელს იგი არ იზა. 

რებდა. “პსელლოსის მეგობრები იოანნე ქსილ“.– 

ფონო და მიხეილ კერულარიოს, კონსტანტინოპო- 

ლის პატრიარხები, ოკულტიზმითა და ასტროლო- 
გიით გატაცებულნი იყენენ და მას ქრისტიან. 

ნებდნენ სწავლულნი ბერი ხიოს და ბერი ნიკეტ»5 
და მარჩიელი დიაცი დოსითეა ამიტომ მიხეილ 

პსელლოსი ებრძოდა თავის” მეგობრებს და მათ 
ხალდეიზმს აბრალებდა. (ქალდეიზმი ეწოდებო- 
და მაშინ: წარმართულ ელლინიზმს, მაგია-ოკულ- 
ტიზმს, ასტროლოგიას და ნეოპლატონურ თეურ- 
გიას). 55, 

ბიზანტიურ საზოგადოებაში, -- ბ. ტატაკის 

C ქმით – ძლიერად გავრცელებული იყო (ლჰე- 

თერთმეტე საუკუნეში ასტროლოგია, სხვა ს>-- 

დუმლო სწავლასთან ერთად; განსაკუთრებით ასტ- 
4«ოლოგიას მიეცა ფართო გასაქანი. იმის' მიუხე– 
დავად, რომ საეკლესიო მამანი ასტროლოგოსება 

Lწყევლიდნენ და აძევებდნენ, იმპერატორები და 
საზოგადოების მაღალნი „ენანი ასტროლოგიათ , 

კატაცებულნი იყვნენ და მეცნიერთა, სწავლულთა 
წრეშიც იგი ფესვმოდგმული: «ყო. 792 წელს, რო- . 
ღესაც კონსტანტინე მეექვსემ ბულგართა წინააღ- 
Cდეგ გაილაშქრა, ამის შესახებ ჯერ ასტროლოგო- 
«ებს შეეკითხა. ასტროლოგოსები სასახლეში ბა- 
ტონობდნენ. მანუელოს კეინარი (1118 –- 114.) 
ბეცნიერებისა და მწიგნობრობის დიდი მოყვარუ- 
ლი იყო: იგი კითხულობდა აგრეთვე ასტროლო- 

გიურ წიგნებსაც (როგორც დავით აღმაშენებელიბ, 

ხოლო იმპერატორი ალექსის მესამე 1202 წელს 
ასტროლოგოსის რჩევით სწყევტავდა სიკითხებ'. 

ხალკედონში ყოფნისას მის წასაყვანად გემე მოჟეე- 
და, ასტროლოგოსებმა ურჩიეს არ-წასელა, რადგა§ 

ე:რსკვლაეთა განლაგება უკეთურიაო. არ წავიდა. 
საგრამ შემდეგ კი, ოთხ მარტს (1202 წ.) ასტრო- 

ლოგოსებმა კეისარს, აცნობეს, ეს დღე ბედნიე“ი 

მხოლოდ მზის ამოსვლამდე აბრძანდ-თ 
გემზეო. იმპერატორი გემზე ავიდა, ოღონდ სწ”- 

რედ ამ დროს მოხდა დიდი მიწის ძვრა, ბევრი ხალ. 
წი ჩაყლაპა მიწამ, მაგრამ გემი მაინც გადარჩა, 34 

ანდრონიკე პირველ. კომნენოს, ალექსი მესამე,. 

დედოფალი ეფროსინე ასტ“ოლოგოსებით იყვნე5 

წემორტყმულნი; დიდი მეცნიერებიც კი კებულ- 
რიოს, ნიკეტას ზონიატეს და სხეანი, და მეთორჰე- 
ტე საკუკუნეში ნიკიფორე გრეგორას, პახიმეროს. 

არისო, 
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ლღეოდო?ე ძეტონ- ტეს და სავახი, 

ბრწყინვალება იმ ხანისა ! –-- ასტროლოგიას ე. 

დევდნენ. ასეთი ძლიერი იყო ბიზანტიაშ- ასტრო 

ლოგიის გავლენა. (იქვე, წს. გე. 278-8). 

«> 
2“ 

“ გოხებოი-- 

ასტ“ოლოგიისადმ; ინტერესი შემდეგ საუკჯუნე- 
ებშიც გაგ“პელდა ბიზანტიამი და იქედან რობა 

შეეხიზნა და ლათინუ“ ქვეყნებში დამკვიდრდა. (L 

ა“ის ერთი გზა ბიხანტიული, არაბულ-ესპანუ– და 

არაბულ-ასიცილიურ გხის გარდა, რომელმაც ლა- 

თინუ“ი დააავლ ეთ. ასტროლოგიას დააპყრობე (12 

ნა. 

„ბასილ ტატაკისის თქმ-თ, სტეფანე ალექაა:დ- 

რაელი იყო ოკულტიზმი, თავოსანი ბიზანტიარი 

და მან ასტროლოგია ქრესტიანობაშე შეიტანა ა.5 

რონომ-ის სახელითო. სტეფანეს მტკიცებით, ა!,4- 

რონომია (ასტროლოგია) გვაძლევს წინასწა“, 

ტ5ობასა და ცოდნაა მოწეენადის შესახებ, თუ =ა 

ძოხდება მომავალში. ღმერთს აქვს თავისი საკუ- 

ღარი წინაLწარი ცოდნა მომავალს შესახებ, დ.ა 

ჩეენ შეგვეძლია ასტრონომიის “საშუალებით მ.=- 

გიპოვოთ ამ ღვთიური წინასწარი ცოდნის ნაწი- 

ლი მაინცო. ციურ გვამთა მოძრაობის, მდგომარე- 

ღობის ან განლაგების დაწვრილებით შესწავლა §ე- 

ბას მოგვცემს შემოქმედ:ს სულში ჩავიხედოთ და 
-ნომავალი წინასწარ გავიგოთო. (იქვე, 45. გე. 24). 

მეთო=მეტე საუკუნემ„ ფილოსოფოსმა პროდ- 

როსმა დასწერა ასტ'ონომ“ულ-სტროლოგიური 

პოემა, და მისმა თანამედ“ოვე უმ”წესმა „აოან6“ 

კ„ამატეროსმა კიდევ ო“ი პოემა. 

ი 
· 

თავი» თავად ცხადია, ქრისტ“ანობა ასტროლო- 

გიას უნდა მებრძოლებოდა, –ადგან ქრისტეანობას 

არა რწამს და მისთვის ა“ არსებობს არავითალე 

ეარსკვლავური ღმერთი ა5 ვა”სკვლავური გავლენა, 

·- «16 ქრისტეანული გალაშქრებისა და დევნის მიუბ-- 

დავად, ატ“ ოლოგიამ მაი50 შესძლო თავისი გავ 
ლენის მოპოეება და მის2 შენა“ჩუნება, თავისი თა- 

კის ქრისტეანობასთან შეგუებით. რასაკვირველი:, 

მჩათობნა და ვარსკვალვნი მ«ქმედებენ თვითონ, 
კაცთა ბედს განაგებენ, მოვლენათა ბედსა და მო- 

მავალს აჩეენებენ, მაგრამ მწათობნი და ვარსკვლა- 

ვნი იძლევიან მხოლოდ ნიშნებს. გვიმჟღავნებენ 

მხოლოდ ღვთიურ სურვილებს, და ამგვარად, სრა 
მხათობნე და ვარსკეალენი მოქმედებენ თვითონ, 

არამედ ისინი ღვთიურ გარდაწყვეტილებათა ღა 
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„-ოზთა გამგებლობაში, 

"უღეილთა მაჩეეხებელი, გამოშეტყველი და 7; = 

ხომცემნი არიანო. (51), –_ 

ქრისტ-ანობაში თვით სულთა მოხსენების წ. – 

“იც აატროლოგიის გავლენას ადგილი დაგთ>»“ 

7ა”დაცვალებულთა სულთ მოიხსენებენ ქრის4-, – 

ულ ეკლესიაში სამჯერ -- მესამე, მეცხ“ე (=> 

საელეთ-:ს ეკლესიაში –“– მეშვიდე) და მეორშიდ2 

დღეზე. ხალხურმა რწმენამ ეკლესია აღმოსაელე<2 

ში იძულებული გახადა მას "ულის მოხსენება 2 

ცხ“ე- დღეზე დაეწესებინა. მეორმოცე. დღეზე 52 
ლის მოხსენება არაა არც ბიბლიაში და ა“ც წ> 

მართულ ელლეინიზმში. “ვეტტიუს ეალენსის (0-- 

“ე საუკ) ნაწერზე დაყოდნობით, აკადევ-კო 2 > 

ფრანL კიუმონმა დაამტკ-ცა, რომ ეს ჩვეულე< 

ძველი ბაბილონური ასტოოლოგეიდან გადმოუ- 

სო, და სულის მოხსენების წესი კი საერთოდ ცაო 

ბილია მეოთხე საუკუნის დასასრულიდან აპო! 

ლური წესდების მიხედვითო, –- ამბობს პიო 

ლუჟი ბრეჯერ; (იქვე, 99. გვ. 201)... · 
დაბოლოს, თომას აკვინელმა, დასავლეთი ეკC> 

სიის უუდიდესმა თეორეტიკოსმა,.. მნათობთა მე- 

ხები სწავლა თავის ქ“ისტიანულ მოძღერე ება32 

დეიტანა. ქრისტიანობამ მნათობები დააყენა აა 
7,- 

“ ა
ლა

 

    

უშესანირ5ავესმა და 
მებულესმა ქრისტიანულმა მწერალმა» დ5ტ; ს 

(1265 –– 1321) თავის «ღოღვიზა კომედია»- 3. შვ- 

?ნათობთა შვიდი ცა “შვიდ ნეტართა აუ შვ 

· ცხონებულთა“ რიგს მიანიჭა და ამგვარად ა“ ტო-: 
ლოგია მანაც გააქ”ისტიანა, დანტეს #«ღვთიუ“: 

კუმედია»”-ში არის ცხრა ცა და ამასთა ერთ+ 

ანგელოზთა ცხრა რიგი რომელნიც მეცხრე ცა51 

ღვე” თს: ერტყმიან და სხეა და სხვა რკალით ზ– 

ძ. აობენ, ასე რომ თითოული ცა თვითეულ ანჯ.- 

ლოზურ რეგს ემორჩილება. ანგელოზი სერაფა მ. 
განაგებს ცათა ცას ანუ ბროლის ცას; შეცხზე ცაა 

ქერუბიმი უმრავ ვარსკვლაგთა ცა”, მეღ“- 

ცას; ამას შემჯეგ მოსდევს მნათობთა შვიდი (#: 
ღა თითოული ცა თითოული სხეა და სხვა რიგ“ ა 

ცხონებულთათვის არის გა ანრიგებული და დაყი> 

ნული. და #ასაკეირველია, ეს მნათობნი, ანუ უჟ 
რო სწორად, ანგელოზნი –“– ღმრთის ნების მიხელ 

ეით, –- ბუნებას: და ადამიანთა ბედს განაგებან 

ამის შედეგია ის მოვლენა, რომ დასავლეთი» ქრ. 
Lტიანულ ხელოვნებაში "მგიდმა მნათობმა თაქ.'ა' 

სდგილი მიისაკუთრა და რიცხემა შვიდმა კელა 

გაიმარჯვა, ვეთ ბედნიერების გამომს ახველმა. 
· 5” ს”, 

  



უხდა აღინიშნოს, რომ ქრისტიანი იმპერატორე- 

ბი ასტროლოგიას ჰკრძალაედნენ და ლაოდენს:ს, 

C ოლედოს და სხეა საეკლესიო ყრილობა ქრის ტ-- 

ანებს უკრძალავდა ასტროლოგიისათვის მიემა=- 

თათ. ჯეაროსანთა ომების შემდეგ, ასტროლოგია 
კეროპაში დამკვიდრდა” და მისი მფარველნი რო- 
2:ს პაპებიც კი გახდნენ, პაპა სიქსტუს მეოთხე, =უ- 
ლიუს მეორე, ლეონ მეათე; კლიმენტიუს მეშვიდე, 

პაულუს მესამე და სხ. ასტროლოგიას მფარველო- 
ბას უწევენ, ხოლო მეფენი და იმპერატორები: –- 

გერმანიის: კარლოს მეოთხე საფრანგეთ "ა: 

ფრანსისკ პირეელი, ანრი მეოთხე, (ლუი მეცა), 

ტის დაარქეეს «მართალი», რადგან იგი ზოდილა:« 

კასწორის თვეში დაიბადა), ეკატერინე მედიჩ ,, 

(–ომლის აყტროლოგოსი იყო დღესაც განთქმულ. 

ნოსტრადამუს), ესპანეთისა: პედრო მესამე, დო5 
პარტინ, და სხვანი და სხვანი, ასტროლოგიის »+- 

ყვანისმცემელხი იყვნე- თვით დიდი ასტ”ონ-- 

მოსები თანამედროვე ასტრონომიის ფუძემდე- 

ბელნი: ტიჰე დე ბრაჰა, კოპერნიკუსი და სხ. ას- 
ტროლოგიას «იზიარებდნენ. 

· .. 

  

· . · 

შუა საუკუნეთა ევროპაში მნათობებს და საე” - 

“თოდ ეა”სკვლავებს დიდი გავლენა მიეწერებოდაა.. 

განსაკუთრებით მეთუთხმეტე ..საუკუნის დამდეგი- 

დან, როცა რენეჯბსანბმა ანტიკა გამოაცოცხლა და 

მასთან ერთად ასტროლოგიასაც დიდი გსსაქა2>» 

ლისცა. მნათობნი ბატონობენ მეტალებზე; მნათი.?- 

ხი ხელს უწყობენ ხელოსნობას; მნათობნი გავლე- 
დას ახდენენ ჰასაკზე; მნათობნი იწვევენ მხიარუ- 

დებას ან წუხელს; მნათობნი ჰქმნიან მეგობრებს, 

„ნ მტ“ებს; მნათობნი აჯანმრთელებენ ან ასნეეც- 

ლებენ გეამს, მის ნაწილთ; მნათობის ხელშია ა«ია- 
% ანის ბედი, მისი ცხოვრება და მომავალი მაზია 

დამოკიდებული; იგი ხალხებს ბედს გადაუწყვ“- 
«აეს და საერთოდ არაფერი ხდება რასაც მაა- 
თობი არ განაგებდეს და არ მიმართავდეს, მაგრამ 

„არსკვლავთა ზემოდ, მათ მაღლა არის ღმერ», 
თვითონ ვა”სკვლავთა შემქნელი, ლღმერთი ყო/- 

ლად შემძლე, ყოელის შემცველი, ერთ არსება... 

ასტრა რეგუნტ ჰომინეს, სედ რეგიტ ასტრა დე:)": 

ეარსკვლავები ადამიანებს განაგებენ, მაგ“ამ თვით 

ყარსკვლაეთ ღმერთი განაგებს.... 
.. 
· 

საიდან და რა გზით მიაღწია ასტროლოგიამ ტე. 

როპას? 

ესპანეთ–სა, სიცილიისა და ბიზანტიის პირდაბი- 

რი გავლენით ევროპა გაეცნო ისლამურ კულტეუ- „ოი გაელე ექ გპეც ლაძუორო კულტ: 
რასა და მეცნიერება, არაბულიდან ხათარ»353 
თხუზულებათა მეოხებით. ხოლო შემდეგ პირდ:- 

გირი. შეხეშითა და დაახლლოებქძთ ჯვაროსანთა 

რ,მების ზანაში. 
ევროპის შუა საუკუნეთა ასტრონომია - ასტრო- 

ლოგიის ერთად ერთი წყარო იყო მეთო“მეტე ·:- 
დკუნედან მეთუთხმეტემდე მხოლოდ არაბუ“+:- 
მწერლობა. კაიზერ ფრიდრიხ მეორეს სასახლის 

2+ტროლოგოსმა მიხეილ სკოტუსმა (1175 –– 1252) 

მეფის ბრძანებეთ შეადგინა დიდ. ასტრონომიურ.- 

„სტროლოგიური თხუზულება. 'პეტრუს დე ალბა- 

ხო პადუელმა (1250 –- 1316) სთარგმნა იბნ ეჟა- 

რას სიბ“ძნის დასაბამი (პრინციპიუმ საპიე5ცეე". 

ჯრაბული ესპანეთი გახდა შუამავალი მუპულმა53+- 
რი კულტურისათვის და აქედან მოედო მეცნიერე- 

ბის ყველა დარგი მთელს ევროპას. ალბერტუ“ 
პაგნუს (1193 –– 12809) ჩამოსთვლის თავის «სპე- 

კულუმ ასტ“ონომიკუმ>-შმე მრავალ ბერძნულ. 
ებრაულ და არაბულ თხუზულებას, და სრულებით 

ქრისტ-ანულ მწერლებს არ ასახელებს. ასეთი იყ 

აღმოსავლეთისა და მუსლიმანური კულტურის 
დიდი გავლენა მაშინდელ ევროპაში, დღეს –– პი“- 

–ჟით არის... , 
„> 

როგორც ეთქვი, რწმენა: რომ ანგელოზნი ცეა5 
ახუ. სფეროებს ატრიალებენ გამოთქმული აქვს 

ღანტეს –- ძალა და მოძრაობა უნდა მიიღონ ა3 
წრეებმა ნეტა წამყვანთაგან შთაბერვით. ანუ აა- 

გილოზებ-საგანო. იგივე შეხედულება გამოხატ;-- 
ლია უკქდაე მხატვარის რაფაელის (1483 _ . 152”) 

/აპელლა ჩიგი-შის ჭერის სურათზე; რგივე შებ-- 

დულება გამოხატულია დიდ“ ასტრონომ ალფონს - 

მეათეს, სასტ-ლიელის (1252 – 1284) ე–თ წიგა- 

«ი; იგივე შეხედულება გამოთქმულია დაღებული“ 
გოეთეს (1749 –– 1832) ფაუსტის შესავალCდი. 33, 
თორმეტნ- ზოდიაკონი გამოქანდაკებულ. არიას3 

პარიზ-ს ღმრთისმშობელის, «ნოტრ დამ დე პა<იჯ-) 

კარებზე; გამოწახნაგებულნი არიან ზოდა:კოა:ა 
სიმბოლონი ხოლო თვითონ ღმრთიანზობელი 

ქალწული მარიამ ბავშით ხელში ზოდ-აკო ქალ- 

წულ- გამოსახულების ნაცელად არის წა“ ?ოდჯე- 
ნილი, 29, 

. 

და საქართველოშიც შვიდნი მნათობნი მით ჯ»- 

2ღისტიანებულნი არიან, რომ წმიდა გიორგის გა- 

?ოხატულებას ისინი გარს ა“ტყიეან. საქართველის 

„-=







ღიდ- მფარეელი, რომელს მთიელი ხალხებიც თა- 

უვან-ა სცემენ, –– ფონ ეეზენდონკის თქმით, –– 
გიოლგი; მხედარი ცხენზე, მლეთის ეკლესიის წ-ნ 

ლურჯად შეღებილ ძეგლზე გამოხატულ გველე- 
'ზაპაა ჰკლავს; გიორგისთან ერთად გამოხატუ ლ ოა 

5ზე. მთვარე და მნათობებიც. 3 
და დაბოლოს, ეს შეიდი მნათობი გამოგეეცბა- 

და 1918 წელს ქართულ ღერბზე თეთო გიორგ. 

თა დაკავშირებით. 
. 

ჩვენი დროის ასტროლოგია 4 ნაწილად განიყო- 

დება: 

1). ასტროლოგია ბუნებადი ანუ ფიზიკური, პ+- 

ტუ“ალური, ანუ ეარსკვლავთა გავლენა ზღვის ძა- 
<ოქცევაზე, ჰავაზე, ამინდზე, მიწის ძვრაზე, (ე(/,- 

ლი» მფრქვეველ მთებზე და სხე. 
2) ასტროლოგია მსოფლადი, ანუ ვარსკელავთა 

დამოკიდებულება ბედთან თუ უბედობასთან ქვეუ- 
რებ-სა, ერებისა, მრეწველობისა, მოარული სენ-- 
L-, გადასახადებისა და სხვათა შესახებ. 

3) ასტროლოგია იუდისიური, ანუ ეარსკვლავ- 
თა გავლენა პიროვნების ბედზე დაბადებიდან «ი- 

ქკდ“ლამდე (ჰოროსკოპი) 
4) ასტროლოგია ჟამნითი ანუ შეკითხვა ვარსკვ- 

ლავთადმი იმ წუთში, როდესაც საქმეა გადასაწუ- , 
ჟეტი, ან მოსალოდნელია რაიმე ამბავი, დარიბეგი- 
სა და გზის ჩვენებისათვის. არის სხვა გვარი' დამა 

„ ჯილებაც ასტროლოგიურ სწავლათა. 41, 

დღესაც ასტროლოგია თუ რამდენად გავრცე უვ. 
ლებულია. აქედან სჩანს: –– · 
ჩ“დილო ამერიკის შეერთებულ შტატებში: ითე- 

ლება 25ათასი მოსაქმე ანტროლოგოსი, რომელაც 

თითოულ ჰოროსკოპში 15-დან 400 დოლარამღ., 
ღებულობდა. ჰოროსკოპს არდგენენ კაცთა მოჰა- 

ვალის, მარულის, ავტომობილთა შეჯიბრის, ფეჩხ- 

ბუ=თელთა მეტოქეობის, სავაჭრო წამოწყების და 

სხვა მრავალ და მრავალ საკითხის შესახებ. მთე=სი 
ანერიკის გაზეთებსა და ჟურნალებს და ევროპიულ 
ბევრ გამოცემასაც აქვს საკუთარი ასტროლოგიუ- 
--ი განყოფილება ინგლისი, შვეცია, საფრანგე- 

თი, ნორვეგია, გერმანია და თითქმის მთელი ევრო- 

პა ასტროლოგიით არის გაგიჟებული მარტო 
გერმანიაში იბეჭდება ასტროლოგიური გაზეთები, 

“რომელთა გამოცემის რიცხვი სამ მილიონს აღემა- 

ტება! 
–-- 

' ·. 
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„შკარაა ვეფხისტყაოსანის ასტრონომია და ასტრო- 

ლოგია არაბულ-სპარსულ-სირიულ მუსულმაზე- 

რე კულტურის წრეში უნდა ეეძებოთ. ქართულ 
განათლებულ ფენებს მათი თანამედროვე მეცნიე- 

ლება შეეძლოთ შეესწავლათ ან პირდაპირ სირიუ- 

ლიდან, ან „არაბულ - სპარსულიდან, ან იქნებ ბე=- 

ინულიდანაც... “მაგრამ ვეფხისტყაოსანის ასტრო- 

ნომიული სახელები გვიმტკიცებს, რომ აქ ჩვენ ჯა- 
ღამურ კულტურასთან გვაქეს საქმე. 

ხშირად ეხმარობ ცნებას «ისლამური კულტუ- 

#ა» ან «მუსლიმანური კულტურა» და არა «არ: 

ბული», ვინაიდან აღნიშნული კულტურის განჯი- 
თაღებაში არა მარტო არაბები, არამედ მაჰმად-ა- 
ხობის ამღიარებელი მრავალი სხვა და სხვა ე4ი, და 

მათ შორის განსაკუთრებით სპარსეთი და სირ::, 
მღვივე მონაწილეობას ღებულობდნენ. და მარ»- 
ლაც, იმ მეცნიერთა, ფილოსოფოსთა და საერთოჯ 
მოაზროვნეთა შორის რომელთაც «არაბულია 

კულტურა განავითარეს, როგორც ამბო:ს 
აროფ. ჟაკ რისლერ, –“– თეითონ არაბნი დიდ უ9- 
ცარესობას წარმოადგენდნენო. 19ა, 

ამ ისლამურ კულტურას საქართველო კარჯ.დ 
იცნობდა, პირდაპირი შეხებითა და ურთიერთო-:· 
«ით. არაბები საქართყელოში დიდ ხანს ბატონობ-” 

დნენ, და ქართულ მაღალ წრეებთან. უშუალო უ=- 
თიერთობაში იყცნენ. 

თბილისში არსებობდა არაბული ობსერვატორია 

დ. ამის შესახებ ცნობას იძლევა არაბი მწერალი 
ალ-ისტახარი. 953“ წელს, –– სწერს იგი, –– თვით 
C-ბილისში არაბებს "ობსერვატორია ჰქონდათო. 

ისლამური კულტურა პირველი იყო მთელს მაშ–ნ- 

ღელ მსოფლიოში, და ქართველებს, რასაკვირეე- 
ლია, თუ ისინი მსოფლიოს მსვლელობას არ ჩამ=- 
«ჩებოდენ, მის გავლენასაც ეერ ასცდებოდნენ. 

ღ 

ასტროლოგიური თხუზულებანი საქართველო– 
რიც ცნობილნი უნდა ყოფილიყვნენ. პ. ინგოროყ- 

ეამ გამოსცა თბილისში ერთი ასტროლოგიუ“ი 
რექსტი, რომელი “ჩემთვის მიუღწეეელია.. სოლო 

მონ ყუბანეიშვილის მიერ შედგენილ ქრესტომა- 

თიაში დაბეჭდილია იოანე პეტრიწონელის ნათა=- 
გმნი (მეთერთმეტე- მეთორმეტე საუკუნე) ასტრო- 

ლოგიური სამი ტე, ქსტი: “სამივე ბერძნულიდან არ- 

””ს ნათარგმნი: 1. სიბრძნისაგან ფილოსოფოსთა ასა 

წინასწარმეტყველებად ჟამთა და შენებათა წელიწ- 
დისა მოწეენადთათეის, თუ 'ეითარ იყენენ, 2. კა- 

ლანდაი„ თქმული ეზრა წინასწარმეტყველისაი



(ძეცხლე საუკუნედან), 3, ძვრისა= და ქუხილისა 

ჯამოცხადებისაი. ეს სამივე ტექსტი ამინდსა და 
მოსავალს ეხება, ვითარმედ – 1). უკეთუ იყოს 

ზედნადები ლ, მას. წელ ზამთარი. იყოს თოელიან, 

„პრილსა წეიმანი ესე კეთილიანი იყოს, თივა», 

ხეარბალი, თაფლი იეფად.. 2). უკეთუ იანვარ“ 

დღესა შაბათსა დადგეს, ზამთარი იყოს მძიმე, იწ- 
როება5 ნაყოფთა, სნეულებანი, სახლთა წვანი, ბე- 
«თა სიკვდილი. „« 3). დეკენბერსა თუ იქუხნეს, „:- 

დი კეთილი იყოს ყოეელსა ქვეყანასა... 42. 

«ა დასახელებული ჰქონდა კიდეგ მეოთხე –-- 
+თოეარისა დღენი სათუალავნი, რომელი არკეე”, 
თუ რა შედეგები იქნება ამა თუ იმ საქმეს ან 3=- 
ულენაL, რომელს ადგილი აქვს ერთ - ერთ მთვა=-ს 
=იცხვსო. ეს ასტრონომიული სტატიები, –– ამბო:ს 

პროფ. კ. კეკელიძე, –– ქართულად ძველადაც, 5ე:- 
ათე საუკუნემდე ყოფილა ნათარგმნიო, მაგალ - 

თად, კალანდაი ეზრასი 949 წელშხბო, მაგრამ პე- 

დღრიწონელს იგი ხელახლა უთარგმნია, როგორც 
ჯედარებიდან სჩანს სხვა რედაქციითო. 42, ლა 

არის გარმოღებული: და ყველა იგი ფიხიკურ ა” 
„ცროლოგიას ეხება, ერთის გარდა... 

ქართული მეცნიერების · ერთგულ მოღეაწე', 

უქვთიმე თაყაიშვილს თავის «ოპისანიე»-ში, სა- 
დაც აღწერილია წერაკითხვის გამავრცელებელი 

საზოგადოების ხელნაწერები, მოხსენებული აქე! 

ხელნაწერი ასტროლოგიური წიგნი რომელში 
ჩამოთელილნი არიან ასტროლოგიურნი განმა5+ 
'ტებანი, თითოული თვის ზოდიაკოს მნიშვნელო- 

ბა და დაბადებულის ბედის გამორკვევა. ეს ხელ- 
Cაწერი ასე იწყება: ეტლი მართალი და ჭეშმაო-. - 

რი: მარტისა ვერძი. ამ ვერძსა ზედა რომელი აზშ- 
ჟას „ შეიქმნას ტანად. და პირად. კარგი გულოვა- 
«ი და უსმენარი/ კაცთ. მოყვარე! და გონებად · 
კარგი გვარის თავი. მახვილსა. ცეცხლსა და წყ+ 
«ლსა უფრთხილდეს. თავის ნაკრავი. აიღოს. ავეჯა- 
«საზედა, არა ავნოს. ღვინის მოყვარე. 45, 

მეორე ხელნაწერი: სიცოცხლისათვის და სიკე- 
“დ-ლისათვის; შესამე – სამთვარიო; მეოთხე 

Lიბრძნითგან ფილოსოფოსთასა. აღწერილი. წი- 
ჯასწარმეტყველებად. ჟამთა და ბუნებათა. წე- 

ლიწადთასა. მოწეენადთათვის, თვის. თუ. ვითარ 
-ნებიან, მეხუთე –- მზისა და მთვარის დაბნელი- 
ბის შესახებ ––- ა: დღის. მთოვარე. შემოეყრების. 
სოჰალს. ეს დღე. უბედურია. ბატონთან მისელ.. 

· ოეეზნი. 

ლების გამოსაცნობად. 

გზას წასვლა. მუშაობა. ანგარიში. არ. ვარგა. ღა 

„სხეა. (იქვე, 45, გვ. 120). 

ქალბატონ თამარ პაპავამ მიმითითა დიმიტრი 
ბაქრაძის გურიაში და აჭარაში მოგზაურობის წ-- 
გხნზე, სადაც აშ თაოსან მოღვაწეს აღწერილი აქვს 
კეემოხევის ეკლესია. ამ ეკლესიაში მას უნახავი 

ძველი ქართული საეკლესიო ხელნაწერი კინკ- 
ლოსთან ერთად, რომელში მოთავსებული ყოთი- 
ლა ზოდიაკოთა სახელები, შემდეგი სათაურით: 
«საეტლო მართალი და ჭეშმარიტი». დიმ. ბაქლა- 

ძე ამბობს: ეტლი პლანეტას ნიშნავსო... ზოდი- 

აკოთა სახელები ძეელლია და რადგან „ახლანდელ 
ქართველებს ეს სახელები აღარ ესმით, ამოეწერე 

«გიო: _ 

ეტლი მარტის ეტლი აპრილი კურო. 

ეტლი მაისი ტყუპი. უტლი ღვინობისთვე (9 

კირჩხები-ი ეტლი კებისთეე (მ) ლომი. ეტლ: 

ჰარიამობისთეე ქალწული. ეტლი , ენკენისთეე 

Lასწო“ი. ეტლი მწიფობისთვე ღრიანკალი, ეტ- 
ლი ქრისტიშობისთვე თხის საქანელი (2). ეტლი 

იანვარი წყლის საქანელი. ეტლი თებერვალი 

„იგივე სახელებიო, –– ამბობს დ. ბაქრა- . 

ძე, –- აქვს სომეხ მწერალს მეცამეტე · საუკუნემ, 

ზხითარ აირივანცის-ო. 49, 

ვერძი, 

პარიზის ნაციონალურ 'ბიბლიოთქკის ქართულ 
ზელნაწერთა განყოფილებაში (სულ არის 26, ხელ 

ნაწერ) # 1 ხელნაწერის მეექვსე ხელნაწქვოზი 
არის: «გალობანი ყოეელთა წმიდათანი». ნაწე- 
რია ნუსხური ხსუცურით, რომლის აშიებზე ფე- 
«ადებით წარმოდგენილი არიან ყვავილებში ათ- 
ორმეტთა ზოდიაკოთა -სიმბოლონი. · ნა. შე-9 
ხელნაწერის მე-97 ფურცელზე -- ასტრონოჭჰიუ- 

ლი ნიშნები განმარტებებით. ზოდიაკოთა და თვე- 
თა სახელები და მათი ემბლემების ახსნა მე 

ხელნაწერში –– სლვა “მთვარისა სამარადისო. იკ- 
ეე. მე-102 ფურცელზე ქეეყნის გლობუსია წა“- 
მოდგენილი მაგიდაზე, რომლის ქვემოდ მოსჩა:" 

საზომი იარაღები. მე-141 –- სურათები და 5ა- 
ხატები საასტრონომიო, მზისა და მთვარის დაბს4- 

იქვე, მე-110 ფურცელზე 
კიდეე ასტრონომიული სურათები. ექვთ. თაყაი- 

“ვილი ამის შესახებ ამბობს: «აქ საჭიროდ ერაცხთ 
ჯევნიშნოთ, რომ საზოგადოდ ასტრონომიულ». 
„სტროლოგიური და ჭხვა სურათები და სტატაე- 

ბი, ღომელნიც 85 ––- 115 ფურცლებზეა მო1ცი: 

ულა, თხოულობს ცალკე გამოცემას ფერადი: 

წის სურათებით და ცალკე განხილვას და “შესწავ- 
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ლას». მე-16ში ფურცელი 150-153 –– ასტრო- 

ლოგიური ხასიათის სტატია, 

ხელით ნაწერი. (იქვე, გვ- 21). 
·. 
· 

ძველ ქართულ ისწერლობაშიც არა ერთი და 

რრი მითითებაა იმ მოვლენაზე, რომ ქა”თველე:ი 

ვარსკვლავთ თაჟვანსა- სცემდნე5 და საერთოდ აჯა 
ჟფრთი ჩეენებაა, რომელ: ასტ”ოლოგიური ხასაე:- 

თი აქვს. მაგალითად: მარიამ დედოფალის ქართ- 
ლის ცხორებაში, რომელი ექვთ. თაყაიშვილმა გა- 

პოსცა 17. ვკითხულობთ: ქა“თველნი «იქმნეს 
მსახურნი მზისა და მთოვარია და ვარსკვლავთა 

ზუთთა»-ო ესე “იგი შვიდ მნათობთაო. ·ვარსკე- 
ლავთ თაყვანების ანუ "ასტროლატო:ის წესის შე- 

ბოღებს «ქართლის ცხოლებ»· უსაბუთოდ და 
ტყუილად ალექსანდრე მაკედონელს მიაწერს: –- 
უბრძანა ალექსანდრე (მ) აზოს: რათა პატიე სცემ- 

დნენ მზესა და მთოვარესა და ვა“”სკვლავთიაა 
ზუთთაო. («ქეე, 1“. გე. 15). 

ქართველთა გაქრისტიანების ამბავშ–- ასტრო- 
ზომიული და ასტროლოგიური მოვლენანი მი“. 

„ შენელოვან ხასიათს ღებულობენ: მი”იან მეე 
«განვიდა თხემსა მთისასა შუა სამხრის ოდენ; და- 
ბნელდა მათ ზედა მზე და იქმნა ღამე ბნელი უკუ- 
ნი და დაიპყრა ბნელმან არენი და ადგილნი» (.ქ- 

ჯე, გვ. 91) მირიანი · შეევედრა წმიდა ნინოს 

ღმერთხ და ბნელი ნათელად გადაიქცა: ღმერთ- 
„ ბან „განუთენა და განუბ”წყინვა მზე» (იქ. გე.) 2. 

91). სვეტი ცხოველი ნათლითაა მოსილი: სეეტა 

· ცეცხლისა ჩამოვიდა ციდან; და სხვა. (იქ. 'გვეC. 

95, 103). იმ ხეზე, რომელი აღმართეს ეკლესიი“ა 
სამხრეთით... „აჰა, ჩამოვიდეს ჯვარი ცეცხლია)» 

იის ზედა გარემოს მსგავსად გვირგვინითა ვარსკ- 
ელავისათა და დაადგრეს ზედა ეკლესიასა ეიდრე 
განთიადმდე».. და გარიჟრაჟზე გამოვიდა მისგან 
ორი ვარსკვლავი რომელთაგან ერთი დაადგა 
ერთ ბორცვს, ხოლო მეორე წავიდა და გაჩერდა 

თხოთის მთაზე. წმიდა ნინოს ბრძანებით, ორივე 

ადგილზე ამართეს ჯეარი და .. –- «აჰა ესე 
რა სვეტი ერთი ნათლისა სახედ ჯეარსა დგა ჯეა- 

#სა მას, ზედა და ათორმეტნი ეარსკვალვნი (ზო. 

დიაკონი ვ. ნ.) სახედ გვირგვინისა გარემოს მის. 
საჯ. (იქ. გვ. 1900-3).' ამ ჯეართან შვიდი დღის ყო- 

ფნის შემდეგ ბრმას თვალი აეხილა (შვიდი მეა. 

თობი") და ქკუადაკარგული თორმეტი დღის · .მერ- 
დეგ განიკურნა (12 ზოდიაკო"), მკვდარი გაცო- 

ცხლდა შვიდი დღის შემდეგ და, რასაკეირველ ა 

28 

მხედ“ ულად კარგა, 

“აღწერაც. როდესაც თამარს ეაჟ:, 

ადიდებდნენ ღმერთსა და «პატ“ოსანსა ჯვარსა». 

სპარსეთის წინააღმდეგ გაილაშქ“ა, მან თბილი–- 

სიუ) დაიჰყრო, ოღონდ «ციხესა კალისასა დარჩნეს 
კაცნი» და იმპერატორს ა+ დამორჩილდნენ. 

ხის თავმან კეისარს დასცინა: «ვაცის წვერ5- გა- 

სხენ და ვაც ბოტისა კისერი, გაქეს». მაშ-5 მეფე- 
მან ბრძან: «დაღაცათუ კაცმან ამან ბასრობათ. 

ვრქვა: მე ვა” ბოტობა, არა არს სიტყვა მისი ცუღ 
და მოიღო წიგნი დანიელ წ ნასწარმეტყველისა 

და ჰპოვა მას შინა წერილი ესრეთ: გამოეიდეს ვა- 
ცი დასავლისა და შემუსრნეს რქანი ვე”ძისა აღ- 

იოსავლისანი, , მაშინ განიხარა !მშეფემან და დაჯ:- 
დასტურა, რამეთუ ყოველი განემარჯვებოდა»: 

C-ქვე, გვ. 194-5). 
ამ წინადადების განმარტება იოლია, როცა გა)ე- 

ცოდინება, რომ ბიზანტია, ასტროლოგიურიე მოC- 
ღერების თანახმად, ·ზოდიაკო ვაც ბოტის, ა?უ 

თხის რქის (კაპრი კორნუსის) ქეეყანაა, 

სპარს, კეთი _ ზოდიაკო ვერძისა. (მოვ: ხსენოთ. 

“ომ საქართეელოს ზოდიაკო არის: თევზი, ხოლო. 

მისი მნათობი –- მერკურიუსი, ოტარიდი). 38%, 

ქართლის დცხოერებაში, თამა” მეფის ტახტზე 

/შ–. 
ა" 

ხოლო 

„ ასვლის აღწე”ას “თან მოსდევს, როგორც ქება -- 

დიდება –იცხეისა «შვიდი», “ისე ასტრონომიული 

შეეძინა, მისი დაბადების ბედზე ქართველებმა ა-- 
«ლაშქრეს და. გაიმარჯეეს: '„პირველად შემყ.“ე- 

ღთა ბედსა და სვესა” ზედა ლაშასა, რომელი 8გა5- 
ნანათლებელად “სოფლისა .ითარგმნების აფსართა 
(აფხაზთა) ენითა, მიჰმართეს ბარდავად, „დიდად 

და ძეელ ქალაქად, და "მოსწყვიტეს არანი>-ო ღა 
სხვა, 49. 

ყველაზე უფრო მნიშვნელოვანია ის "ამბავი, « რთა 
«ქართლის ცხოვრება» პირდაპირ მიგვითუთებს ·-- 

ღავით აღმაშენებელმა იცოდაო «ზენაესა (ცისა) 
მოძრაობის» ასურასტანელი (სი”იული) ზმნობაა. 

(ასტროლოგია) და ცთომილ ქეარსკელავთა (პლა- 

ხეტათა) და უცთომელთა 

(შეყრა, კონიუნკციო), სგე და ბედი და შობ.» 

დღე (ჰოროსკოპი)“-ო. მაშასადამე, თვით დაეგ:=» 
აღმაშენებელი (1080 '-–– 1125) ასტროლოგიის ხა- 

ბრძნეში, რომელსაც ქართლის ცხოვრება «ასუ- 

რასტანულს» ანუ სირიულს,. მაშასადამე: არა- 

ბულს უწოდებს, კარგად ყოფილა გაწოთვნილოი 
და უნდა "ვიგულისხმოთ, იგი თავის ბრწყინვალედ 

2ამარჯვებულ ომებს ალბათ ვარსკვლავთა შე:-- 

ლაშა, გიორგი." 

(ზოდიაკოთა) კრებაი: .



თხეითა და «ჩევით იწყებდა... და ისიც უნდა ვ“- 
ფიქროთ, რომ მისი მობის დღე ანუ ჰოროსკოპი 

დიდად ბედნიერი უნდა ყოფილიყო... 
.. 

ეელი მწერლები თავის პოემებში ხშირად და 
პირდ აპირ მნათობთა არაბულ, სახელებს ხმარი,- 

ბენ. ამას ჩვენ გზა და გზა გავეცნობით. 
შაეთელი თავის აბდული-მეს:ა-ში 

სიტყვაა -- მონა უფალისა) –- სხვათა შორის 

ძარჩიელობასა და ასტროლოგიას ეხება-- 
იკითხვენ, სწერენ, 

თაყუმსა სჩხრეკენ, 

რამლს ჰკვრენ, არჩევენ, 

ბედთა მათთაგან... 
აქ რამლი არის სილით მარჩიელობა, რომელი, 

არაბეთმი დღესაც გავრცელებულია; ხოლო თა- 

ჯუმი (სპარსულად: ზიჯი) ანუ კალენდარი არის, 

“ომელიც მნათობთა და “ვარსკვლავთა ყოველ 

დღიურ მდგომარეობას აჩვენებს ბედის გამოსაო- 

კეევად. 
ამბობს: 

' სწორად არს მზისა 

კირჩხიბსა ზისა... 

. კირჩხიბი აქ არის ზოდიაკო ელ სარტან, რომე: 

ლში მზე შედის ანუ ჯდება 21 ივნისს და ეს არეა 
მზის დიდი ბრწყინვალების დღე. მაგრამ ასეთ 2ა- 

ჯალითებს ქართული და სხვა მწერლობიდან ქე)- 
მოდ ბევრს შევხვდებით. : 

“ 
თამარ მეფის დროსო; – ამბობს მ. ჯანაშე- 

ლი, –– ყურადღება მიექცა ქართული კალენდრის, 
ჯამოსწორებას საქმესაც. თამარის თანკმოღვაწის 

იოანე შავთელის რედაქტორობით დაიწერა შესა- 

ნიშნავი ძეგლი შესახებ წელთა აღრიცხვისა ახუ 

ქორონიკონის, რომლის შესახებ მარი ბროსსე 

+მბობს; ქართველებმა 1233 წელს უკეე იცოდუენ 

ხახევარი იმ ცთომილთა (9), რომელმაც 1582 V- 

პაპი გრიგოლ მეცამეტე აიძულა შესდგომოდა კა- 
ლენდარის შესწორებასო., 59, 

# 

მე-17 –- 18 საუკუნი» საქა” თეელოში აღო“- 
ძინდა ასტ“ონომიისა და ასტროლოგიის სწავლ. 
“ს _ და ვაზტანგ სჯულმდებელმა გადათარგმნა 
ცნობილი ულუ ბეღლის ასტრონომიული თხუზე- 

ლება. ეტყობა, ასტროლოგიით იმ ზომად იყო გა- 
ტაცება, რომ ამას აკრძალვაც კი გამოუწეეეია – 

(არაბულ · 

იგივე მავთელი თამარ მეფის შესახებ“ 

მუხლი 350. ასტ“–ოლოგია ალის მისნობა ვა=»- 

კვლავთა მიხედეით„ მაგალითად, ამბობენ, რ- 1 
რომელიმე ცთომილის (მნათობის) გავლენით მ-- 

კვდება ჩინებული კაცი როგორც ეს «ყო ძველ 

უგქიპტელთ, ებრაელთ, ბერძენთა და თათართა 

ფორის; ან ბავში დაბადებული რომელიმე ცთო- 
ძილის გავლენით, ბედნიერი იქნება, ან უბედუ- 

რიო. ამიტომ ეს მისნობა, ვინაიდან იგი არის ე7 

მაკური, აკრძალულია და ამისათვის მეფემ და პ» 
, ტრიარქმა უნდა დასაჯონ ასტროლოგიის მომქ- 

წ#ედნიო. 1 ·» გვერდი 219-220, 
· .- 

რასაკეირველია, ვეფხისტყაოსანის გენიოსი 

შემომქმედი ასტრონომიას და ასტროლოგიას 

ზედმიწევნით იცნობდა. მაგრამ იგი თავის პოემა- 
%ი არსად ასტროლოგიის მონა და ბრმა მსახუ42 
არ არ:ს, ვეფხისტყაოსანი შემქმნელი, სხვათაგ»9 

ნიუღწეველი მგოსნური ხელოვნებით. ასტრონო- 

მიითა და ასტროლოგიით სარგებლობს და თაკი- 
ჯი მხატერული ყალამით, შეუბორკავი და დაუ2- 
ვემდებაებელი ხატვითა ჯდა „აღმაფრენით უგია 
ლობს (ას, მნათობებს, ვარსკვლავთ, რომელწი 

- ეეფხისტყაოსანში ;მხოლოდ მხატვრული პოეტო- 

რი მიზნებისათვის არიან გამოყენებულნი. 

არაბი მწერალი მუჰამმედ იბნ კალლიკან (1211 

–- 1282 თავისი წიგნის შესახებ ამბობდა 

ღმერთს არა სურდა «ყოფილიყო სხვა რომელიმე 
წიგნი. უშეცდომო, გა“ნა ყურანი»-ო. უშეცდო- 

მო, –– რწამდათ და –«წამთ, –- მხოლოდ გამო: 

ხადებული წიგნი –-– ბიბლია თუ ყურანი –- არ-= 

სხვა, ყველა წ-გნი კი მცდომარეა. აქედან, «ასა„- 

ჯირველია, არც ეს ჩემი წიგნია გამოკლებულ“, 

მაგრამ იმედნეულ ეარ, ამ მცირე ნა“კეევით ე– 
ტყაოსანის კვლევის საქმეს ცოტაოდენი სამაახუ- 
რი მაინც გავუწიო... რადგან, ეგონებ, ეს წინარ 

ააუ წინასწარი სიტყეა, შესავალი ვარსკელავთ - 
პეტყეელების შესახებ. ვეფხ-სტყაოსანის მ. მრავალი 
თექსის განმარტებას გაგვიადვილებს. და იმ (ა-ს 

ნან დამას 36“ დაკავშირებულ მრავალ L„> 

კითხს გაგვაგებინებს, რომელი დღემდე გაურკე 

ველად გქეჩვენებოდა. 
· 
.. 

პარიზი, ბერლინი, რუპოლდინგი, ბუენოს აირეს 
1933 –– 1950. 
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, –– ამბობს ფ 

რვეული მეო.6ე 

ვეფხისტყაოსანის ნათლისმეტყველება 

პარი პირველი 

ვტნის ნათელი და სინათლე 

- თავი !. ნათელი და სინათლე საერთოდ. 

ადამიანისათვის ყეელაზე უფრო საყურადლიე- 

ბოა განსხვავება ნათელსა და ბნელს შორის. ნათე- 
ლი კაცისათვის მაცხოვნებელია და დამხმარე; ხო- 

ლო ბნელი კი –– მავნე და დამღუჰეელი. და ამი- 
ტომ ნათელმა კაცის ცხოვრებაში და მის ოწმენა- 

ში თავიდანვე გადამწყვეტი მნიშენელობა „მიიღო 
და ნათელის გამომცემნი სხეულნი გააღმეოთა: 

ძველთა ძველი ინდური (ჰინდოური) საღმრთო 

წიგნი «ვედთა» (დაახლოებით 1500 წ. ქრისტეს“ 

წინ: ნათელის ღვთაებას ცასთან: ერთად უგა- 

ლობს. ნათელის ღმერთსა ვედთა-ში ჰქვია ვარუ§ა. 
+ ძველთა. ძველი სპარსული: საღმრთო წიგნი 
«აქესტა», რომელიც ზარათუშტრას (ზარატუსტ- 
რა, ზოროასტერ; ზოროასტრ, ზარდუშტ) მიეწე- 

<ება, ნათელის ღვთაებას შეჰღაღადებს. ნათელია 

ღვთაებას ჰქვია «აჰურა», 

უუძველეს ხანაში, როდესაც ჯერ კიდევ სპაზ- 
სთა და ინდოთა წინაპარნი გაერთიანებულნი იყვ- 
ნენ, მითრას სცემდნენ თაყვანს. ვედთას საგალო- 

ბელნი, ისე ვით ავესტა-სი თუმცა ამ საღმრთო 
წიგნებს ერთი და იგივე საღმრთისმეტყველო აღ- 
ნაგება არა აქვთ, იმდენ საერთო ნიშანთ შეიდა- 

კენ, რომ არავითარი ეჭეი არაა, რომ ვედთას მიტ- 
რა ავესტას მითრა საერთო სათავიდან მოდისო 

·» კიუმონ, 51, ორივე რელიგიისაC-- 

_ს მითრა შიტრა არის ციური ნათელის“ ღვთაე- 

ა, რომელსაც ე“თად უგალობენ. 
, შა ტაში მითხა ნათელის ღვთაებაა, რომე- 

ჩნდება ,მზის 'ამოსელის წინ, მთათა კლდოვაა 
ლი ჩედე 
პწვერვალზე ღა დღის განმავლობაში იგი (ას ერ- 

ლით გადაივლის , რომელში შებმულია ოთხი თე- 

ვC 

თრი ცხენი; ხოლო ოდეს მწუხრი მოაღწევს, ბან- 

დი ჩამოდგება, ანათებს იგი კიდევ უცნაური იალ- 

კიალით დედამიწის პირს, მარად წინ მხეღველ-, 

მარად ფხიზელი; იგი არც მზეა, არც მთვარე, არკ 

გუნდი ვა”სკვლავთა, მაგ“ამ იგი ათასი ყურისა 

და ათი ათასი თვალის შემწეობ-თ ქვეყნიერეა.სა 

თეალყურს ადევნებს. 
სპარსული «ზენდა»-ს საგალობელიც ნათე- 

ლის ღმერთა ადიდებს. აჰურა მაზდა-ს (ოჰრმუზდ. _ 
რორმმუზდ) ტახტი მარადულ სინათლეშია, მაზღე- 

«ზმში მაზდა აჰურა არის ცის უმაღლესი და 2- 

პეელაზე. უფრო ძეელი_. ფილოსოფია, – ღლ. 

გორც ამბობს -, დურკემ, –- არის ქალდეუ“ი, 

რომელმაც თეოგონიას (ღმერთთა ერთობასა და 
ნათესავობას), და „კოსმოგონიას (მსოფლეოს შესა- 

ქმის ანუ ,შექმნის) სწავლას საფუძველი ჩაუყარა: 
ქალდეანთა წარმოდგენით, არსებობდა თავდააი- 
“ველი მატერია ქაოსის მდგომარეობაში და ამ:ს- 
ოანავე არსებობდა უზენაესი გონება, რომელმ. 

ეს მატერია აამოძრავ, რათა მისგან მზოფლ.: 2 
რეექმნა. ამ გონებას ქალდეანნი ნათელს ადაოე- 

ბენ და მასვე უწოდებენ; ნათელი უმთავრესად; 

სათელი შეუქმნელი, · ბრწყინვალე, მარადულო 
სათავე-ცეცხლო;“ ცეცხლი: "გონიერი. ეს. ნათელი 
ხ-სიათდებოდა "იმავე “სახით როგორც დღეს უზა- 
ნაესი არსება –– ნათელი უკვდავი, მუდმიეჯ, ყოე- 

· ლად შემძლე, დაუსრულებელი სიკეთე, ბრწყინ- 
ეალე სიბრძნე, და რაც მთავარია, პირველადი აი- 
ზეზი ყოვლადისა, რაც არსებობს. ამ ნათელმა შე- 
ჰქმნა თავისი ნების მარტივი. ძალით, ჰმართავს ამ 
უჭელაფერს თავისი ნების კანონებით. აი, –- აჭ- 
ხობს დურკემ, –– ის დებულება, ·რომელიც თე=- 

ლოგიას (ღმრთისმეტყველებას) დღესაც · საძირკუ 

განეითარებაში გახდა უკვე არა-ნიეთიერი სული 
სპირიტუს, ღვთაება, წ2. 

ქალდეური მსოფლმხედველობის მიხედვით, –– 
მთელი მსოფლიო. სამ ნაწილად განიყოფება: 1). 
უძრავ ვარსკვლავთა მხარე (ოგდოას, –- ჰერპე- 
ტული, საიდუმლო სწავლის თანახმად), 2). მნა- 

თობთა მხარე (ებდომას) და 3). მთვარის ქვემ»- 

თი მხარე. ამათ ზემოდ სუფეეს ღმერთი. 52. 
ბერძნული ზევეს და რომაული იუპიტე“: 

ცისა და ნათელის ღმერთები არიან. ელლინებ?3ა 

(ბერძნებმა), როდესაც · ისინი ბალკანეთში დასახ 
ლდნენ მეორე ათასეულ წლებში ქრისტეს წ-ნ,



იქაურ მკვიდოთაგან შეითეისეს მათი ღმერ<თე%, 

პხოლოდ ერთად ერთი თავისი ღმერთი ზევეს 25· 

· ინარჩუნეს.. 54. იგი იყო უზენაესი ღმერთი, 3%ე- 

ღმერთი, როგორც ამას თვით სახელიც გვიჩვე- 
ხებს, რომელიც (დეუს, დიეს – ნათელი) დღე- 

თანაა დაკავშირებული, 55. 

პლატოსა (პლატონისა) და არისტოტელის ბ: 

ა-დან ბერძნულ ფილოსოფიას ცის სხეულნი სუ- 

ლიერ და ღეთიურ არ'ებად მიაჩნდა. სტოელთა 

დაილოსოფიამ ეს სწავლა განამტკიცა და ნეოპ-.- 
ტონიზმმა ამას გარდა ნათელის წმიდა ბუნე-> 
«ქადაგა და ნათელი უხილაეი ღმრთის მარად V-- 
ტად გამოაცხადა. 

ბაბილონურ-სუმერული კოსმოლოგიით (სწა;- 

ლა მსოფლიოს შესახებ), ქაოსიდან ღმერთმა პ-- 

ოველად ნათელი შექმნა. იგივე შეხედულება ი:- 
დატანილია ბიბლიაში, სადაც ღმერთი შესაქმის 

„ნუ დაბადების პირველ დღესეე ნათელს _ წარმო- 
შობს. 

ებრაულ - ქრისტიანული საღმრთო წერილი 
(ბიბლია) ღმრთის მიერ ც“სა და ხმელეთის შექ 

და.მხოლოდ შემდეგ – ქეეყანა.; 
უხილავ და განუმზადებელ: საული იყო ჯედა წა 
სკოულთა. და სული ღმოთაესა იქცეოდა ხედა. წყა 
ლთა და თქვა ღმერთმან: იქმენინ ნათელი; და IC 
გნა ნათელი და იხილა ღმერთმან ნათელი რამე- 
«უ კეთილ, განწვალა (გაჰყო) ღმერთმან შორის 

აათლისა და შორის ბნელისა, და უწოდა ღმერთ- 
მან ნათელსა დღე და ბნელსა უწოდა ღამე. (შე- 

საქმე, ანუ დაბადება, ანუ გენესის. თავი 1, 1-5). 

+ საღმრთო წერილის თანახმად, ღმერთ– არია) 

ნათელი; იგი გარემოცულია ნათელით; “შემოსი-) 
ლია ნათელით და სუფევს ნათელში, რომელიი · 
მიუწევნელია. ღმერთია მამა სინათლეთა. სინათ- | 
ლე გამოიხატება აგრეთვე წყალობაში და ბუნე- 
ხაში; და სახე ღმრთისა აის ნათელი, სიმბოლო. 
მისი განგებისა; იგი ანათებს ყეელა არსებას, ყვე- 

ლას საზართლიანად; ღვთიური სინამდვილე, გ:- 
“ატონებული ნათელის სახით, არის წმიდა სული, 
ჭანკტუს სპირიტუს, სული წმიდა, მისი დიდება 
და მისი სახიერება. ღვთიურ პირთა შორის, ძე 

Cმრთისა, იესო ქრისტე ა”ეს განსაკუთრებულია 

გამოსახულება ნათელისა, - - და ეს აზრი მკვეC.- 
რად არის გამოთქმული ნიკეო - კონსტანტინოპ-:- 

ლის მ“წამსში –- ძე ღმრთისა, ნათელი ნათლ:- 

საგან. 

“კოპტურ ნაწერებში ღმრთის სახელია: 

იმავე საღმრთო წე“-«ლით, 

რება არის აგრეთვე სინათლე. ღმერთთან დამ–“ 
კიდებულებაშე, კანონი ანუ ზნეობრივი წე. 
არის სინათლე ღმრთისა, რომელიც უნათებს მა“- 

ლთალთ და უხელმძღვანელებს“ მათ სემართლის 

გზაზე; ამიტომ სინათლეში სვლა არის კეთილის 

გ2ნნა. იესო ქრისტესთან დამოკიდებულებაშ იც, 
კაცის ზნეობრივი ცხოვრება არის აგრეთვე სინა- 
თლე; მისდიო ქრისტეს, –– სინათლით სიარულს 

§იშნაეს; არ მისდიო მას, არის სიბნელეში დარჩე- 
ნა. იმავე საღმრთო წერილით, ც”ური მხარე არის 

აათელ-ის მხარე; ნათელი არის სიმბოლო. დ- დეჭა- 

ხა, საცოცხლისა; ნეტარებისა. (2 ური_ნე ნეტ. ტარება. 

არის ღმრთის შინაგანი ხედვა. 59.“ 

ყეელგან ნათელი და სინათლე არის ლღმრთ-ს 
(იმბოლო. სახელი ნათელი ღმერთს ეკუთენის ღა 

არამც თუ ღმრთის ნიჭია ნათელი, არამედ თვ.თ 
ღმერთია თავისი ბუნებით ნათელი. (ფოს ანათ- 

რუვს). 57. 

ზნეობრივი ცხ 222 

.. 
ყ 

3 „” ნათელსა“ და სინათლეს უდიდეს” მნიშეზელობ» 

მნით იწყება –- დასაბამად ქმნა ღმერთმა ნათელ · 

ქვეყანა “იყ” , 
აქვს ყველა რელიგიურ მისტიციზმში, «პისტი» 
სოფია»-ში არის სამ გვარი მხარე ნათელისა და 

ნათელი» 

მანდაერთა ღმერთი არის მეუფე წათელისა –_ს- 

ცოცხლე სიცოცხლეთა ზემოდ, ბრწყინვალება 
ბრწყინვალებათა ზემოდ, ნათელი ნათელთა ზ%:- 

· მოდ. მთელი ზემო-მიწიური მსოფლიო წოდებუ- 

ლია ნათელის მსოფლიოდ. რასაკვირველია, ესევკე 

შეხედულება ყველა მაგიუ“ (მოგვურ) სწავლაპი 
არის დაფუძნებული (L-«ქეე, 9“. გეერდი 21-23. 

«გინზა· (სპარსულ-ქართული: განძი) აღუს სა 

გალობელთა კრებული მესოპოტამ-ის რელიგიუ- 

რი სექტისა –- მანდეანნი. ერთ მანდეახ-“< გ» 
ლობაში ხათელის შესახებ ნათქვამია: 

ძე საყვარელი მოდის, 

რომელი დაისახა ნათელის წიაღშიე... 
იგი მოდის სიცოცხლის განათლება!თან 

ერთად, 

მწყობრით, რომელი მოსცა მამა მისმა? 
იგი მოდ-.ს სამოსელ-თ ცოცხალი (ეც+>- 
ლისა, 

და შოვა ამ ქეეყანას... 

ოდეს მოველ, მოციქული ნათელისა 

მან შემმოსა მე ბოწვუნვალებითა, .“ 

რომელი მოდიოდა მისგან,







პან დამმფა“ა ძვირფასი ნათელით, 
–“ომელი მოდიოდა მისგან... 

3ვ ებრწყინავ მათი სამოსელით, 
5 ბ“-ძენი მათი სიბრძნით... 

სი სამოსელი არის ნათელის სამოსი 

ღა ნათელი განფენილია მის მხრებზე... 

ეგ–ათ წოდებული «სოლომონის ოდები“ ა“- 
«ს ქ-ისტიანულ; საგალობელი, დაახლოებით ჰე- 

ოლე საუკუნისა და მასშიც ხშირეა ნათელის შესა- 

ზიბი გალობა 

შე მოვ-პროეე თეალნ მის მიე 

და განვიცადე მისი წმიდა დღე... 

23 მოვ-შო“ე ბნელი და ”'შმევ-მოსე ნათე- 
54, : ლი... 

"გნოსტიკოსთა სხეა სწაელაშ:ც და 

«ება. და ქ“ისტი:: ხულ გლოვის 

ე, ითქმის: უფალო! მეანიჭე მათ საუკუნო გან- 

სეეხება და დეე, მა”ადულმა ნათელმა განანათ- 
ლოს ისინი... 

“სენას შესახებ ნათქვამია: 
აქაც კარგი კაცი იყო, 

იქ ნათელი დაადგესა... 
.. 
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შუა საუკუნეთა უდიდეს იტალიელ მწერალ 
დანტეს «პარადისო»-ში (სამოთხე) ნათელი სუფეეა 

-- ცაშია უწმიდესი ნათელი, ნათელი, გონებრივი 
და აღსავსე სიყვარულითა; სიყვარული ნამდეილი 
ლხინისა და საესე ნეტარებითა,: ლხინი, რომები 
ყეელა სხვა სიტკბოს სჭარბობს; აი, იქ იხილ-ავ 

შენ სამოთხის ყველა აჩრდილს... (გალობა 30,4(, 

თვით ღმერთ-ა დაუსრულებელი ნათელი, რომე- 

ლი ნათელის მუქთ შო”ს სტყორცნის, იმ ნათე- 

ლისა, რომელი იფრქვევა და ციმციმებს სამოთბხე- 

შ- რომელი ცახცახებს სულდგმულ სფეროთა 

ყოველ სიცოცხლეში. ღმ”თის ამ ნათელს მიდახ- ახ- 

თა სულნი სქვრეტენ.. აშ ნათელში ისინი ხედა ენ სუზ 

“ითარცა სარკეში, მყოფადს აწმყოს და მყოო- 

ბადს და ამ ნათელისაგან ისინი თავის სიყვარუ»“+- 

სა და ლხინს ღებულობენ (გალობა 9) და სხ, 7, 

რასაკვირველი, თუ. ქართულ რელიგიუ= 

წწერლობაში ნათელის შესაზებ თქმას შევხედე- 

32 

კერძოდ. 3:- , 
C-ქეიზმშიც ნათელს დედი მნიშენელობა მიეწე- 

სიტყვაში .აგრეი- 

და ქართულ ხალხურ ლექსშიც ა არ-” 

  

ბ-თ. ეს საერთოდ ქოისტიანული მწერლობიდან 

ნომდ-ნა“ეობს, როგორც მაგალითად წმიდა (და- 
ეით და კონსტანტინეს შესახებ _ 

ხოლო შემდგომად ამისა იხილეს ვიეთმე მორწ- 

პუნეთა კაცთა ნათალი საღმრთოი მათ ზედა გა- 

ძობრწყ-ნეებული, წმ. ან კიდეე –– 

ყოველსა: ბ“წყინვალებისა: 
ლი: შენგამო: ნათობა: ჩვენ: ყოველთა: შორის: 

დედა: მშობელო: ნათლისა (გელათის ერთი ვეო- 
ცხლის ლამფარის წამწეთა) 91. 

მოძღვ<ება ნათელ-ს "შესახებ, რომლის მიხეჯ- 
ვ-თ ღმერთი ალის "ნათელი და თავის თავს ამ. ქ)ე- 

კანაში სინათლით აცხადებს, –- როგორც ამბობს 

დე ბოერ, –– უუძველესია და ფართოდ გაერღჯ- 
ლებული, როგორც აღმოსავლურ ანუ. ორიენტა- 
ლურ რელიგიებში. ისე აგრეთვე პჰელლენისტუ“ 
(ელლინურ = ბერძსულ - აღმოსავლურ) გნოსის 

ტი,(გნოსის –- ცოდნა) და ფილოსოფიაში... -062L 

ისლამშიც – ალლაჰ არს ნათელი (ცისა და ხჭქე- 

1 ლეთისა, ანუ როგო–იე ეს მაჰმადიანურ სამღრთო 

ჯ წერილში –- ყურანი –– სწერია: ნათელი მისა 

მსგავსია ნიშისა, რომელში ასანთია; ასანთი არის 

"ჭიქა და ქ 

',მცენარით, არც აღმოსავლეთიდან, არც დასავლე- 

მბადი: ნათე- · 

გ 

იქა მსგავსია მოკიაფე ეარსკელავისა; · 

იგი ენთება კურთხვული ხის მიერ, ზეთისხილის “ 

თიდან; თითქმის მზვინვარებს მისი ზეთი, თუ%): · 

Lსა ზედა. ალლაჰ წაგიყვანს თავის სინათლეში, იუ” 
დას სურს, და ალლაჰ სჭედავს იგავებს ადამიან- 

თათვის, და ალლაჰმა იცის ყველაფერი... 
· ისლამური რწმენით, შვიდ მნათობთა ცას 1:- 

სდევს შვიდი ზღეა ნათელისა. ალლაპ არს წმიდა 

“წათელი, ნათელი ნათელსა ზედა, რომელს ცეეხ- 
ლთან (ნარ) არავითარი კავშირი არა აქვს. 

ნათელის მოძღვრება, --- ამბობს დე ბოერ, _ 

(" იჯი არაეითარ ცეცხლს არ ეხება: ნათელი ნათელ: .. 

ასლამში გალომაედა და იგი ნათელის მეტაფრ> ლა გალოძავდა და იგ: ელ. ეტაფ! 
%იკად გარდაიქცა, ესე იგი: წარმოიშვა შეხედუ- 
ლება, რომლის მიხედვით, ღმერთი არის არსებ:- 
თად ნათელი (ნურ), პირველადი ნათელი, და რო- 

გორც ასეთი, ყოველი არსების, კოველი სიცოჯჯ- 
ლის, ყოველი აღქმის წყაროა. 

უკვეე მეცხრე საუკუნედან, ნეოპლატონიზმზე 
დამყარებით, ნათელის (ნურ) მოძღვრება თანღა-. 
თან გავრცელდა. მთელი ეს შეხედულება ნათე: 

ლის შესახებ მომდინარეობდა პლატონის პოეტური 
შედარებიდან. პოლიტეა-ში პლატონი იდეათა 
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_
–
_
_
 

ხასუფეველს მზეს ადარებს –- როგორც მზე ანა- 

თებს სხეულთა ქეეყანას, ისე სიკეთის (სახიერების) 

«დეა (ზესთა-გრძნობად მხარეშ=) ანათებს; ზე.- 

თაში არის «დეათა მხარე; ქვემოდ არის სხეულთა 

ჟეეყანა; მისი ხატი ზესთაში არის წმიდა ნათეღX,; 

. კეემოდ ანუ დედამიწაზე არის სიბნელესთან #ე- 
რეული ნათელი. ნეოპლატონიანებმა ეს შშედა- 

რება გააღრმავეს და დებულებად აქციეს, მათთეის. 

სიკეთის იდეა არის უზენაესი ღმერთი ანუ წმ:და 

ნათელი, ისლამში, ანუ უფრო სწორად, მის განხ- 
რებში, ამ შეხედულებამ ფეხი მოიკიდა და გარ- 
იულდა იგი... (იქეე, 92, გვ. 591). 

ამგვარად, არ არსებობს არც ერთი მსოფლიურ“ 

«ელიგია, რომელში ნათელსა და სინათლეს გა:- · 

- საკუთრებული დიდი და კეთილი ადგილი ა” 
ეკავოს და მისი უპირველესობა და უპირატეა”- 

ბა აღიარებული აბ იყოს. ეს ბუნებრივია და ილ- 

ლი გასაგებად: 

ამგვარადვე ადვილი გასაგებია ნათელთან და 

სინათლესთან დაკავშირებით, ვარსკვალენი %ო3 

ღმერთებად იყენენ გამოცხადებულნი. ადვილი 

“მისახვედრია აგრეთვე, ძველად ცამ, ვარყკელა“ 
უებმა და მნათობებმა რომ ბუნებისა და “ადამღა- 

' ნის ბედის განჩინებაში გა”დამწყვეტი მნიშვნელო- 
გასაგებია, ასტროლოგიამ, რომელიც ბა მიიღო, 

-აწშეღსა და მომავალს არკვეეს, –– გაიმარჯეა. 
ასტროლოგიური შეხედულებით, ვარსკელაჟე- 

ნი არან მწველნი ცეცხლნი,ი V#ომელთ რ«სიაი 

ხგელეთს უგზავნია. ვარსკელავთ შუქი არას 
ელვა. ბე“ძნულმა ფილოსოფიამაც აღიარა, რომ 
ეა”სკვლავთა შუქი ანუ სხივი არის ელეა. ცხადია, 

ჯვეელაზე დიდ და მრავალ ”შუქთ “ანუ ელვას იძ- 
ლევიან მნათობნი, და მათ შორის ყველაზე დად- 

ხ -- მზე, მარსი და იუპიტერ-. 89 
.. 
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ასეთი ა“ის მოკლედ და ზოგადად ნათელი. 
მნიშენელობა რელიგიებშე და ცხოვრებაში. ას 

მცირე მიმოხილვა საჭიროდ მივემჩნიე: 1) რადგან 

ნათელთან ჩვენ საქმე გეექმნება აგრეთეე ვეფხია- 

ტყაოსანის ღმრთეისმეტყველებაში და , 2) ამ 

# ვეულში ხშირად იხსენება ნათელი,„დ რომელს 

#ელიგიური მნ:შენელობა არა აქვს თუ ეეფ- 
ხისტყაოსანის ლღმრთ-სმეტყველებაშში ნათელი 

არის უმნიშენელოვანესი, – აქ, სადაც ვტნის 

გმი“ნი, მამაკაცნი დ: დედაკაცნი ნათელა შკე- 

დარებ:ან, ნათელი მხოლოდ პოეტური მნეშეჯე- 

ლობით ხასიათდება. 

ვეფხისტვაოსანის ნათელი და სინათლე ალეს 

სიცოცხლისა და სილამაზის სიმბოლო. ნათელი 
აჭ არის მხატვრულად მკვეთრი და ძლიერი შე- 
დარებითი გამოთქმა, პოეტური სიტყეა: სიცო(- 
ხლე! სილამაზე! ლხინი! ეს პოეტური შედარება 
%ათელთან თავის თავად არის შედარუბა მზე:- 
თან, რომელი არის წყარო ნათელისა და ამგვარათ 
ვეფხისტყაოსანის მომქმედნი პირნი, რომელნი ნა- 

იელის მატარებელნი, ნათელის გამომცეჩნი, 3ა- 

თელის მფენელნი არიან, ამასთანავე მზისა 

(და ხანდახან მთვარისა) წარმოდგენანი არიან. /! 

თავი 2. ვეფხისტყაოსანის ნათელი. 21 2C 

ნათელი ა”ის ზოგადი ცნება, ხოლო სინათლე 

ნათელის ნაწილია ვეფხისტყაოსანი მზ, 
სპოემაა და ამიტომ გასაგებია, აქ ნათელსა, ს»- 
ნათლეჯა, შუქსა და ელეას რომ ხშირად ეხედე- 
ბოდეთ. ყეელა ეს გამოსახულება ნათელისა ეე- 
თხისტყაოსანში სამი მნიშვნელობით არის გამო- 

ყენებული: ' 
1. ვ:თარცა ფიზიკური მოვლენა, 2. ვით 'პო- 

ეტური შედარება და მ. როგორც ასტროლოგი- 

ური ასახულება. 

ა) თინათინი -- ნათელი 

ქეფზისტყაოსანშე თავ-დანვე თინათინის შე- 

სახებ ნათქვამია –– 

თინათინ მიჰყავს მამასა პირითა მით ნათელი- 

თა (45). 

თინათინს ჰკადრა 

უღამოსა (682), 

განათლდა პ-რი მთვა“ისა, ვით ნათლად ნაია 

ნებისა (701). 

და ეს შედარება თავის უმღლესობას აღწეეს –- 

პი“ი მისი უნათლეა სინათლესა ზესთა - %;- 

სა (685). 
ამგვარად, თინათინი არის ნათელას მატარებე- 

შერმადინ. ნათელსა შაC 

· ლი: მზე და მთვარე. 
ა 

ბ). ნესტანი –– ნათელი 

ნესტან, ტა“იელის სატჟყვით -- 

სრულად ნათლითა აეე'ო სახლი, 

უბანი (რა. 

ოღონდ, “ოდესაც ნესტანი გაჯავრებულია -- 

შუკა და 
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იყო არ-ნათლად ნათელი, ფარდაგსა. შემომღ- 

გომელი (251). 

და თავისი თავის შესახებ ტარიელი ამბობ! 
ჩემს თვალებს კვლავ მიეცა ძალა ნესტანის ნათე- 
ლისათვის მეჭვრიტა, ისე ძლიერი იყო შისი ს»- 

თელიო – 
კვლა მ“ეცა თვალთა ძალა მის ნათლისა ეგრე 
ჭერეტად (259). 

ავთანდეალი ტარიელს ნესტანის გამო ეუბნება: 

ფენსა მშე ვეძებ ნათელსა, შენ ხა” გულითა ბსე- 
ლითა-ო. ნათელი აქ –- ნესტანია. 

ფატმანიც ამბობს ნესტანზე –– 
ვითა დავმალო ნათელი, ვ-ნ მზესა დაედარე- 

ბის (1151). 

ქაჯეთის ერთი მოლაშქრეც ნესტანის შესახი? 
გვაცნობებს – 

მით ნათლიდაღმა გამოპხდა ხმა, ჩვენი მოუბ- 
ნარეო (1226), 

კვლა ვგჰკითხეთ: «გვითხარ მა”თალი საქმე L1- 

მზებრ ნათელისა (1230). 

და სხვა ასე. ამგვარად, ნესტანი არის ნათელი, ვათ 
§ზე და ლამაზი, ე(თ მზე. 

გ) ავთანდილი –– ნათელი 

ავთანდილიც არის ნათელის მფენელი, ვით, რა– 

საკვირველია, მზე –– 
შერმადინს ეტყვის, უბრძანებს პირ- მზე, ნა- 
თელთა მფენელი (774). 
ფატმანი ავთანდილის შესახებ ამბობს –– 
მოეშორების ნათელსა, გული ამისთვის ბიე- 

დების (1313). 

ნათელ. –– მზე აქ. არის ავთანდილი, რომლის 

ზოშორება ფატმანის გულს აბნელებს. 

დ), ტარიელი –- ნათელი 

ტარიელსა() არ აკლია ნათელი, მ-ს შესახებ ფარ- 

სადან შეფე ამბობს –– 

მან განანათლოს მჭე” ეტელთა გული, რაზოს- 

ცა ბნელია (475). 

ტარიელი ოდეს ნასიამოვნებია –– 

ტარიელს პირსა ციმციმი ათქს, უნათლესი ბაზ- 

მისა (1519), 
ანუ: ტარიელის პირი უფრო ციმციმებს, ვიდღე 

მეტისმეტად ნათელი ბაზმაო (ბაზმა –– სანათი. ს. 

L. ორბელიანი). · 
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· ხმარებაშია და მისი მნიშვნელობა ერთია: ს 

ე). ჟველა გმირი –- ნათელი 

ღა ყველა ერთად: თინათ-ნ, ნესტან, ავთანდილ, 
ტ:““ელ, ფრ:დო5 –– ოდეს იგინი თინათინს ეწე:ვ-” 

იგ სახლი განანათლეს, არ ნათელი შეაღა- 
მეს. (1541), 

აზ-: მათ თავიანთი პირის ნათელით სახლი გაა?» 
თე“ და ნათელი არ შეაღამეს, არ დააბნელესო. 

აპგეარად, სიტყვა «ნათელი», «ომელიც მზი.ა 
და მთვარის გამოხატულებაა, ეტნში ნახმარია მი» 
გმირთა სილამაზისა და ბრწყინვალების, შვენეMX- 

"ა და ჯანმრთელობის დასასურათებელად. 
ამნაირად, ასტ“ო - ფიზიკური მოელენა ეტნ:- 

ესთეტიურად არის გამოყენებული. 

თავი 3. სინათლე 

სინათლე, ნათელის ნაწილია და მისი ქმედობის 
გამოსახულება, და იმიტომ «გი, აშკარაა, ნათელის 

მფენელთან არის გადაბმული. (სინათლე –– · ნათ– 

ლის ნაწილი, ს. ს. ორბელიანი). 

ა). ნესტანის ––- სინათლე 

'წესტანის შესახებ ტარიელი ამბობს –– 

შენ სინათლე თვალთა ჩემთა მიჩნდე მზეებრ 

სანახველად (415): 

რას ნიშნავს ეს გამოთქმა «მენ სინათლე თვალ 

თა ჩემთა»+? ეს თქმა «თვალთა ჩემთა სინათლე?,7 

«ჩემო, თვალის სინათლე», დღესაც ჩეეულებრივ 
ინათ- 

ლე აქვს თვალს, ესე იგი, სინათლე თეალიდან გა- 

მოდის და ამით ხედავს ადამიანი. და თუ მეორეს” 

ეუბნები: შენა ხარ ჩემთა თვალთა სინათლეო, ამ.:ი» 

ამბობ: შენ ჩემ თვალთა სიცოცხლე, ჩემი ხედე» 

ხარო. ეს შეხედულება თვალის სინათლის შესახე ებ 

სეელგან ფართოდ იყო გავრცელებული, თუბი“ 
არისტოტელეზი ამტკიცებდა, სინათლე საგანთაგა2> 

მოდის და ამით ხდება ხედვაო. მეათე საუკუნეშ“ 

ოპტიკის 'შ სახებ შვიდი წიგნის დამწერ”, “ისლამუ- 

220 მეცნიერების დ დი კაცი ალჰაზენი-ც უარჰყოფ- 

და იმ, გავრტელებულ შეხედულებას, რომლის 9%- 
ხედვით მზერას, ხედვას იწვევენ ის შუქნი, რომელთ 
თვალნი აგზავნიანო. ალჰაზხენ-ი არისტოტელესის 

აზრს იზიარებს და მას ავითარებს. ხოლო ვეფხი:- 

ტყაოსანში ისევ ძველთა ძველი და ჩვეულებრიეი 

'მეხედულებაა გამოთქმული თვალის სინათლის შე- 
სახებ, 64 

ეს გამოთქმა «თვალთა ჩენა» ან «თვალთა სი



ნ-,თლე» სპარსულ მწე“ლობაშიც“ იხმარება, მაგა– 
დითად მე-18 საუკუნის ერთ დრამაში –- ო, ნათა- 
ღო თვალთა ჩემთა!... სინათლე თვალთა ჩემთა!... 
ჯინათლეო თვალთა ჩემთა, ზს და ქართულა 
ბლექსიც გავიხსენოთ: ორთავ თვალის სინათლეე... 

ტარიელი შემდეგ კიდევ იმეორებს ნესტანის ა”. 

ნათლესთან შედარებას 

ჩემად ჩნდა იგი სინათლე ეთერით მზედ ნაჩი- 
ნისა (419). 

ანუ: სინათლე, რომელი ეთერში მზედ სჩანდა, 
ჩემს სინათლედ მეჩვენებოდაო. 

ქაჯეთის მოლაშქრეც ნესტანის ს-ლამაზეს ს«- 
ნ-:თლეს ადარებს –– 

დიდნი რამე სინათლენი გამოგვიჩნდეს შუა 
ველსა 1225). 

ბ), ავთანდილი –– სინათლე 

როდესაც ავთანდილი ზღვის პირას ვაჭრებს რე- 
ხვდება, მათ –– 

ჰკადრეს: «ხმელთა სინათლეო, შენ ამოხველ 
ჩვენი მლხენი (1030), · 

ანუ: აკთანდილი არის ხმელთა, დედამიწის სინა– 
თლე, "მზე. და ამავე შეხედულებას როსტევანიც 

„გამოთქვამს, როს ავთანდილი მეორედ მიდის ტა- 
რიელის სანახავად –– 

მზე მოგვეშორვა, მას „აქეთ ჩვენ ვართ სინა«- 
თლე კლებულნი (1203). «+ 

ტარიელიც ავთანდილს სინათლედ სახავს და 
ნეფე როსტევანს მის შესახებ ეუბნება –– 

| ვინ არის ჩემად სინათლედ და ჩემად გამათე- 
”ნებლად (1520). 

სინათლე აქაც მზის გამოსახულებაა, 

გ). ტარიელი –- სინათლე 

როგორც ვტნის სხვა მოქმედი პირი, ტარ-ელიც 

არის სინათლის მომფენი, ვინაიდან «გი მზე არის. 

ავთანდილი როდესაც გულანშაროდან დაბრუნ- 
და და ქვაბს მიუახლოვდა, იგი ტარიელს გზაშ! 

ეძებდა და –– 
ცოტაი წავლო, 
სრულითა (1333). 

გამოჩნდა მზე სინათლითა 
ი». 
სი ვრ» 

ამგვარად, სინათლე ვტნში გამოყენებულია ს“- 
ლამაზის, ბ“–წყინვალების, დიდების დასახატავად 
და ამას გარდა გმირთა სულიერ განწყობილებაოა 

გამოსახატად, 

ამნაირად, სინათლეს, ვითარცა მზის გამოსახუ- 

ლებას ვტნში აქეს ესთეტიური და ფსიქოლოგიუ- 

რი მნიშვნელობა. 

დ, ნათელი და სინათლე სრული 

_ ნათელის შესახებ მიმოხილვამ გვიჩვენა, რომ ნა- 

თელი ყველა რელიგიაში, ფილოსოფიაში თუ პო- 
ეზიაში პირველყოფილია და ადამიანი ამ ორ დე- 
ბულებას დადებითად და უარყოფითად აფასებდა: 

ნათელი –– კარგი, ბნელი; წყვდიადი –- (|უდი. ე 

თ.გრძნობა ყველა“ ერის კაცისათვის საერთოა. ამი- 
ტომ ეტნშიც სინათლე სასურველია და სანატრე- 
ლი. სწორედ ამ შეხედულებს გამოთქვამს როსტე- 

ვან მეფე –– 
რაღაა «გი სინათლე, რასაცა ახლავს ბნელია! 

შესაძლებელია ამ ლექსის წაკითხვის დროს ვი- 

ეთმა წარმოიდგინოს, ამ ლექსში: «რაღაა იგი ს“- 

ნ-თლე, რასაცა ახლავს ბნელია?, ––დუალისტური 
ანუ ორადობის შეხედულებაა გამოთქმულიო. შე- 
«აძლებელია ვინმემ იფიქროს: იქნებ აქ ან მაზდე- 
ანური, ან გნოსტიკური, ან მანიქეური , ან სხვა რო- 

მელიმე დუალისტური აზრი იყოსო, ესე «გი, ორი 
მ-,წინააღმდეგე პრინციპი, ნათელი და წყვდიად2 
იყოს დაპირისპირებულიო. მაგრამ ეს იქნებოდა 

შეცდომა, რადგან ამ ლექსს ,არავითარი რელიგჯი- 
ური მნიშვნელობა არა აქვს; მანიქეიზმში ნათელი 

კი არ ახლავს ბნელს, არამედ ნათელი შერეულია 
ბნელთან, უფრო სწორად: ბნელმა გადაყლაპა ნა- 

თელის ნაწილნი და ამით წარმოიშვა ნიეთიერ? 

ქგეჟანა, მატერიული კოსმოსი; ნათელის ის ნაწი- 

ლნი, რომელნი ბნელის ანუ წყვდიადის მიერ “შმთან- 

თქმას გადაურჩნენ, მთელი თავიანთი სიწმიდით წმე- 

ნახულ არიან მზეში და მთვარეში რა კაეშირი 
აქვს ამას ეტნის ლექსთან? არავითარი, მით უმე- 

ტეს, რომ მანიქეიზმის ეს დუალიზმი და ნათელ- 

წყედიადის ამბავი ქვეყანის წარმოშობის მითოლო- 

გიას ეხება. 
მესამე საუკუნის გნოსტიკოსურ თხუზულები3 

«პისტის სოფია»-ს მიხედვითაც ღმრთული ნათე- 

ლის თესლნი წყვდიჭთან არიან შერეულნი და ეს 
თესლნი ნათელისა უნდა შეჰკრობოს დამხსნელმ.-, 
მაცხოვარმა, სოტერმა (ქრისტემ) და აიტანოს იგი 

ნათელის სასუფეველში, ზესთას, პლერომაშ- დ» 

ხნილ და გადა“ჩენილ სოფია-სთან (სიბრძნესთ.5 

ერთად. (პლერომა –– ყველა ნეტარებისა და სრულ 

ყოფილების სისავსე). 99, 

გამოყენებულნი არიან სიცოცხლისა და სიკვდ> 
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ლ-ს დასახასიათებელად. ამ ორი დებულების შე- 
დარება (ს-ნათლე – წყედიადი) თავის თაყად არც 

არის შესაძლებელი, რადგან იქ, სადაც სინათლია, 

ა“. შეიძლება იყოს ბნელი ანუ ბნელის თანხლებ.. 
წზოლო სადაც ბნელია, იქ არ შე”ძლება იყოს სა- 

ნათლე. სინათლე აღნიშნულ · ლექსში გამოხატაეს 
ს-ყმაწვილება და სიცოცხლეს, ხოლო ბნელი არ-ს 
ს. ბე“ისა და სიკვდილის წარმომადგენედი, ამ ლექ- 
სით გამოთქმულია ცხოვრების ნაკლზე ჩივილი: რა- 
ღაა იგი ახალგაზრდობა, რაღაა იგი სიცოცხლე ყმა- 

წვ-ლური, რომელს მოსდევს ჭირი სიბე”ისა, ხე/- 

ლინდელი სიკედილი! ესაა ჩივილი, რომელს ად"- 

მიანი თავისი შეგნების პირველი დღიდან მიწყიე 

იმეორებს... ამ ლექსში აღნიშნული შედარებიო 
მოთხოენილია სრულყოფილება, როგორც სინათ- 

ლისა, ისე სიცოცხლისა, რაჯ) ადამიანის მხრივ 9-- 

-ად ნატერადაა გადაქცეული, ვინაიდან, როგორა 
ამბობს როსტევან მეფე –– 

შე გარდავსრულვარ, 
უფრო ძნელია, 

დღეს არა, ხვალე მოეკვდები, სოფელი ას“ე 
მქმნელია; 

რაღაა იგი სინათლე, რასაცა ახლავს ბნელია... 

აქ სიცოცხლე და სინათლე გაიგივებულია; ბეე- 

ლი კი არის –– სიბერე და სიკვდილი. 

ნესტანის ტარიელისადმი წერილში ეს აზრი შე- 

სანიშნავ- სიმკვეთრითაა გადმოცემული. 
ნესტანი და ტარიელი ერთმანეთისათვის მიუწე- 

ღომელნი გახდნენ; მათი. ერთად ყოფნა და მათა 

ბედნიერება ნესტანს სამუდამოდ დაკარგულად ში- 

აჩნ-ა და ამიტომ იგი ქაჯეთის ციხიდან ტარიელ- 
ს, სწერს –– : 

რაზომცა ნათობს სინათლე, ჩემთვის "ეგრეცა 

ბნელა (1294). 

მაგრამ როდესაც ბნელი ჰქრება, სიხარული მყა- 

რდება, აეთანდილი ოდეს ნესტანის ამბაეს ასმათ» 
“ეატყობინებს, მას ეუბნება ––. 

მზე მოგვეახლა მოგვეცა ჩვენ მოშორვება 

ჩ– დილისა (1359). 

აქ მზე ნე. ა მ:სი აღმოჩენით ისპობა ბ5ე- 

ლი და მწუხარება. და ავთანდილი ამ აზრს იქვე 

ლხინი მოგვეცა, მოგეშორდა 

ძნელია, 

მზე მოგვეახლა, უკუნი ჩვენთვის აღარა ბნე ა- 

ლია; 

სიბერე მჭირს, ჭირთა 

ყოველე ჭირ» 
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ბოროტსა სძლია კეთილმან, –- არსება მ25 

გრძელია (1361). , 

ნესტანი მზეა; და მისი მოპოეებით ბნელიც იკ 

რ#გება; ბნელი, უკუნი, წყედიადი –– ბოროტია დ 

მისი არსება გრძელი არაა; ხოლო ნათელი კეთილ“ 

და მესი არსება გრძელია, ხანგრძლივი. ეს ა”ი, 

სიცოცხლის ლხინის, ოპტიმიზმის დებულება, 
გახარებული ფატმანი, როდესაც ნესტანს დ-- 

ლავს, აღტაცებით – ა 
იტყვის: «ღმერთო, რა გმსახურო, განმინათ. 

და რათგან ბნელი! 
ეცან სიმოკლე ბოროტისა, 

გრძელი (1435). 

(აყ საკითხის შესახებ იხილეთ ჩემი: «ვტყაოსან.“ 

ღმრთისმეტყველება1). 
«ოგორეც ვხედავთ, ყეელგან აქ ნათელს უპი::- 

ტესობა ეძლევა, ვინაიდან ნათელი არის კეთილ» 

და სიცოცხლე, ხოლო ბნელი –- ბოროტი და სი, 
ვდილი. ეს დებულება საერთო კაცობრულია. 

კეთილია მშ.) 

თავი 3. სინათლისა სვეტნი 

პირველი სვეტი. აგებული ღმრთის საპატე:ვკე- 

მოდ, ძველ ასურეთში 'იყო.. შემდეგ ეს წესი გავრ- 
ცელდა ეგვიპტეშ., და საბერძნეთში. 'Vზისისა ჯა 
ოზირისის თაყვანების ნიშნად აგებული იყო სვეტი 
საიდუმლო და საღმრთო ნიშნებით, როგორც გაჯ- 

მოგვცემს დიოდოროს სიკულუს, ხოლო პაუსანიო- 
სის თქმით, ლაკედემონიაში (საბერძნეთი) აგებე- 
ლი იყო "შვიდი სვეტი, რომელი შვიდი მნათობ:- 
ს:დმი იყო მიძღენილიო, დადგმა სვეტისა შემდეჯ 

ყველგან იყო შემოღებული და ეს წესი დღესაცა) 
ევროპაში გავრცელებული, თუმცა მას რელიგიე: 

რი მნიშენელობა არა აქვს. 
ეეანგელისტები თავიანთ სახარებაში სვეტს არ 

იხსენიებენ, მაგრამ გაერცელებული იყო ის შეხ. 

დულება, თითქო ქრისტე, როდესაც მას სცე?- 
დნენ, მიბმული იყო სეეტზეო, ეინაიდან პლაუტო” 
თქმით, ასეთი სასჯელის დროს კაცს სვეტზე მრ 

აკრამდნენ ხოლმეო. ძველი თქმულებით, ის სვე- 

ტი, რომელზე იესო ქრისტე იყო მიბმული, კალაფან 
სახლში არსებობდა, და მერმე, სპარსელების შე 

მოსევისას იგი ორ ნაწილად გახერხეს, და ერთი ნა- 
ხევარი სპარსელებმა წაიღესო. შემდეგ -თითოულ? 

ეკლესია ჩემულობდა, ეს სვეტი სწორედ მე მაქვსო. 
ყოველ შემთხვევაში, «სვეტი» ქრისტიანული არ 
არის და იგი წარმართულ სარწმუნოებასთან არ”)



დაკავშირებული, . კერძოდ კი იგი მზის სიმბოლო 

იყო არსებითად სვეტი, მიძღვნილი მზისად?მ“, 
დროის საზომს ანუ მზის საათს წარმოადგენდაო, 
როგორც ამბობს იმანუელ ველიკოესკი. 87, 

სეეტის შესახებ ლაპარაკია- ძეელ აღთქმაში, 

მაგრამ აქ სახელდებით «სვეტი ნათლისა?» არ არის, 

არამედ არის სვეტი ღრუბლისა და სვეტი ცეცხლი- 
სა: –– უდაბნოში მოხეტიალე ისრაელთ –– ღმე#- 

თი უძღოდა მათ, «დღისი სვეტითა ღრუბლისათა 

უჩვენებდა» გზასა და ღამით სვეტითა ცეცხლისა- 
თა. «არა მოაკლდა მათ სვეტი იგი ღრუბლისა დღ“ 

ს“, და სვეტი იგი ცეცხლისა ღამე, წინაშე ყოვლისა 
ერა»-ო, «აღიძრა სვეტიცა იგი ღრუბლისათა!.., 

«სვეტნი ცეცხლისანი» მოხსენებულნ- ა<იან აგ- 

რეთვე იოანეს გამოცხადებაში (აპოკალიპსის) 10,1: 

ე-ხილე სხვა ანგელოსი შლიერი 

ზეცით... და პირი მისი ვითარცა მზე და 
მისნი ვითარცა სვეტნი ცეცხლისანი... 

ყველგან აქ გარკვევითაა ლაპარაკი «სვეტი ცე- 
ცხლისა»-ზე. ოღონდ «სვეტი ნათლისა», «სინათ- 

ლისა სვეტი» ხშირად გვხვდება ძველ ქართულ 
სასულიერო მწერლობაში და საეროშიც. მას, ეფი- 

ქრობ, კავშირი აქვს ასსირულ-ეგვიპტუორ-ბერძ- 
ნულ სვეტთან, რომელი მნათობთადმი იყო მიძ:- 

ვნილი. მგონია, ქართულ სვეტს კავშირი არა აქკ» 
ბიბლიის ცეცხლის სვეტთან. 

როგორ წარმოიშვა «ნათლისა სეეტი» და ვეფ- 
ხისტყაოსნური? , 

გარდმომავალი 

ფერხნი 

.. 
”· 

ქართლის ცხოვრება შემდეგ ამბავს გადმოგვ- 
ცემს: -– იყო ერთი ხე საკვირველი, «ომელი მ»- 
«ად მწვანე იყო, და თუ დაჭრილი ნადირი მია» 

ფურცელთ შეჭამდა, განიკურწებოდა. ხალხმა ა? 

უცნაურ ამბავს ყუ“რადღება მიაქცია და «მოჰკვეთა 
ჩაძვი იგი და ნაძვისაგან მისგან შეამზადნა შვიდნ-. 
სეეტნი ეკლესიისანი». ექვსი სვეტი აღმართეს, მა- 

გრამ მეშეიდე, ყველაზე უფრო დიდი, ეერ ასწიეს 
დ )'ავითარი ლონითა .და მანქანით, «ვერ შეუძლეს 

სღმა“თებად მისსა». «და აჰა ესერა, მოადგა ქაბუკი 
ერთი ნეტარსა მას (წმიდა ნინოს) ყოვლად ნათ- 
ლით შებლარდნილი ცეცხლისა ზეწარითა... და 

პაბუკმან მან მიჰყო ხელი სვეტსა მას და აღამალ- 
ლა და წარიღო სიმაღლესა შინა... აჰა, იხილეს მათ- 

ცა სეეტი იგი ცეცხლის სახედ ჩამოვიდა?. «იხილეს 

საკვირველი იგი, ნათლითა ბრწყინეალე სეეტი ჩ:- 
მოვიდოდა ადგილად თვისად რეცა ვითა“ცა ზე- 
ცით და დადგა ხარისსსა მ:ს ზედა და დაემყარა ხე- 

ლით შეუხებელად კაცთაგან»-ო, «მოვიდოდია9 

განსაკურნებელად სვეტსა მას ნათლისასა»... «სეე- 

ტსა ნათლისასა და ჯეარსა მას ხოეელსა»-ო, 47, 
გაერდი 95, 96. 

აქ საჟკურადღებოა ზე «ნაძვი», რომელიც იყო 
მზის ს-მბოლო; საყურადღებოა «შვიდი სვეტი», 
აგრეთვე მზის სიმბოლო. ორიეე: «ნაძვი> და «სვე- 
ტი ქართულ შეგნებაში გაქრისტიანებულია. 

ქართულ საისტორიო წყაროში იმავე ამბავი» 
შესახებ მეორე გვარი გადმოცემაც "არის ––- იმავე 
ქართლის ცხოვრების თქმით: როდესაც მეფე მ“- 
რიან, დედოფალი. ნანა და «ყოველნი ერნი 
ნათლნენ, იმ დროს იყო ხე ერთი ადგილსა ერთს, 

კლდესა ზედა შეუვალსა და იყო ხე იგი შეენიე“ 

ფრიად, სულნელად». ეს ზე ჰკურნავდა დაჭრილ 
ნადირს, თუ იგი მის ფოთოლს ან ჩამოცვიენულ 

თესლს შეჭამდა. ეს ამბავი ეპისკოჰოს იოვანეს ა(+ 

ნობეს, მან თქვა: ემ ღმრთის მიერ არის აღმოცე- 
ნებული და იმის ნიშანია, რომ“ მადლი ღმ“თისა 
მოეფინა ქართლსაო; ამიტომ ამ ხისაგან ჯვა“ი უნ- 

და შეექმნათო. წავიდა მეფის ძე, რევ და ეპისჯო- 
პოსი მრავალი ხალხით; მოსჭრეს ეს ხე, მიიტანე. 

ქალაქს და ამართეს კარსა ზედა ეკლესიია სამ5 
რით. ხე იყო სახილველად შვენიერ; სუნი ამო ლ. 

იყო ეს ხე ალვა (კვიპაროსი, კიპარის). და მერმე 
«აპა ჩამოვიდა ჯვარი ცეცხლისა ზეცით მის ზედ: 
გარემოს, მსგავსად გვირგვინი ვითა ვარსკელავი- 
სთა და დადგრეს ზედა აკლესიასა ვეიდ“ე განთი- 

ადამდე»... სასწაულის ჩეენებით ჯვარი პატიოს:- 
ნ მცხეთას იჰყრეს და დადგეს იგი წყაროსთან. ყეი- 

ლა იკურნებოდა აქ. ჯვარი დადგეს ერთ კლღეზ-. 
ეპისკოპოსმა, წმიდა ნინოს ბრძანებით, გადასწე “ა 

ჯეარი ქვას და «მუნ აღიმართა ჯვარი იგ-»... აქ 
იხილეს სასწაული: «აჰა, ესერა, სვეტი ე“თე ნა>- 
ლისა სახედ ჯეარისა დგა ჯეარსა შას ზედა და ათ- 

ორმეტნი ვარსკვლავნი სახედ გვირგვინისა გარე- 

მოს მისL> (იქვე, გქე- 1903). 

როგორც ამბობს პროფ. ჟ. კარსტ: სვეტ- ცხო- 
ველი ანუ სვეტ- ნათელისა, რომელიც ზეც“და5 

ჩამოდის, არის გაქრისტიანებული ძველი კულტ» 

ხისა, წმიდა ხისა, რომელი კულტიი0 ცნობ-ლია 

არამც თუ მარტო საქართველოში, არამედ მთის 

ხალხების წარმართული რწმენის ნაშთშიო. 9". 

ამ განმარტებას შესწორებბა სჭი“დება. ეს ხე 
უბრალოდ ხის კულტიდან არ ა“”ის წარმოდგე§ – 

ლი. ეს ზე –– ნაძვი = ალვა, კვიპაროსი –– არო" 
ერთი მხრივ მაზდეუ“ი რელიგიის სიმბოლო. მეორე 

მო-- 
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მხრუვ იგი ა”ის ასტროლოგიუ=ი თეოლოგიის ნიშა: 

ნი; და ვინაიდან აქ ყველგან შეიდ სვეტზეა ლაპარა- 

კრი, ამიტომ, უეჭეელია აქ ჩეენ ამ უკანასკნელ მო- 
ელენასთანა გეაქვს საქმე. «ნათლისა სეეტე?ჯ უკვე 

ქა”თველთა მიერ გაქრისტიანებული ხეა. 
«ნათლისა სეეტი» ძველ ქართულ სასულიერი 

მწერლობაში „ხშერად იხსენება როგორც. მაგალ.- 

ოად: –- «ხადა იგი შთაყარნეს ღმრთიე-პატიეცტე- 

მული იგ“ ძვეალნი სანატ“ელისა მის მოწამისა5-, 

ხიდსა მას ქეეშ, აღმობ“წყინდეს ნათელნი სეეტის. 

მსგავსად, ვითარცა ელვანი»-ო. 42, გვერდი 68. 
გრიგოლ ხანძთელის ცხოერებაში ნათქვამია –- 

«მრქეა მე: «მიხედე ბერთას ზედა და «ხილე ხილ- 

ვაი დიდებული» და «ვხედევდ სეეტაა ზათლიას-- 

ს. რომელი შმშთამოიწეოდა ზეც:თ ზედა მონაატე- 
რსა მას», (იქვე, გვ. 42). და «მ”ავალ-გზი» იხ-ლა 

მის ზედა სეეტი ნათლისი». (იქვე, ბვ. 129). ზ-- 

1არ-ამ იხილა: «ხოლო ზეცით მოწევნულ იყო 
უეტი ფრიად ბრწყინვალე ნათლისაი უმანკო-ს 

სს ზედა» (იქვე, გვ- 144). ნეტარმა გრიგოლმა ინ. 

–ა «სვეტი ნათლისაი ფრიად ბრწყინვალე ცად აღ- 

)ეენული ჰფარე:და მას». (იქვე, გე: 145). 

წმიდა ნინოს ცხოვ“ება (დაწერილი მეცხრე სა- 

უკუნეშო მოგვითხრობს სვეტი ცხოველის ამბაჟგ»: 

«სვეტი იგი ნათლით შემოსილი იყო». იესომ გა» 

მოაბრწყინვა სამოსელი «რომელსა ზედა სვეტ» 
ნათლისაი იხილვებოდა» (იქვე, გვ- 227). 

დავით და კონსტანტინეს მარტვილობაში (დაწე- 
რილია მეთორმეტე საუკუნეში) „ნათქვამია. «შთა- 

მოდგეს ზეცით სამნი სვეტნი ნათლისანი ტბასა 35» 
ზედა, ფრიად ბრწყინვალენი, «ამეთუ ღამესა მა 

უკუნეთსა განათლდეს ველნი და ტყენი ბოწყ-ნვა- 
ლებისა მისგან, რომელნი გამოჰკრთებოდეს სეე.ბ- 
თა მათგან ნათლისათ»X» (იქვე, გე. 239). და სხვა. 

ბასილ საბაწმიდელს თავეს «მამსა საბაისნ + 

დასდებელნი»-ში მოხსენებული აქვს, «სუეტი ნათ- 
ლისა”: «სუეტისა მიერ ნათლ-სა გამოცხადებეთა 

და მოსწავებითა აღაშენე პევი ეგე უდაბნოიაა,. 
გთა“ცა სამოთხეი 'შმტნიერი”... და სხვა. 89. 

უკვე ვთქვით, «ნათლისა სვეტი” ანუ «სინათლ- 
სა სვეტნი>» ა“იან ძველის ძველი, წარმართულა 

რწმენის ნაშთი, შემდეგში გაქრისტიანებული ქა=- 

თველთა მიერ. ამ ნათლის სეეტს არავითარი კავში- 
რი არა აქეს ა“ც ფილოსოფოს პროკლოსუის და არე 
მ)5-ქეურ ნათლის სვეტთან, 

აი, ეს წარმართული და ასტროლოგიური, და 
მ,რმე გაქ“ისტიანებული, ქართული შეგნებით ტა- 
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ძოძუ შავებული ს-ხათლისა სეეტე ვეფხიატყალ ა 

ფი გამოყენებულია, სადაც «სინათლისა სვეტ““» 

მატარებელად ავთანდილი არიი დასახული. რღღე- 

საც «გი გაიპარა, მას გლოვობს მეფე როსტევაბ., 

“ომელიც მის შესახებ მოთქვამს –– 
სად წაჰხე და სად დაჰკარგენ სინათლისა ე) 

სვეტნი?! (821)... · 
სინათლისა სვეტი აქ ა#”ის "ავთანდილი, მისი ტ» 

6”, და ამით დახატულია მისი სილამაზე და შეეჩება.' 

მეორე შემთხვევაში, სინათლის ანუ „ნათელია 

სეეტს უკვე სხვა მნეიშენელობა აქვს. ტარიელ, -:+ 

თანდ-ლ და ფრიდონის შესახებ როდესაც იაია 
ჰაჯეთის ციხეზე მ:სასვლელად ემზადებიან, 

თქვამია –– 
იგი ჭაბუკნი შუქითა ენახენ მზისაცა მეჭითა, 

მათ სამთა შეიდნ- მვათობნი ჰფარეენ ნა=- 
ლია სვეტითა (1409), 

ამ სამ გმირს ჰფა–აეს შვიდი მნათობი. ეს არის 
ასტროლოგიული დებულება, აქ პოეტურად გამო- 

ყენებული.. 
სე:ტს კიდევ Lხვა მნიშენელობა აქებ. 

ამბობს, ოდეს ნესტანი ენახეო –– 
გულსა ბნელი გამინათლა, ზედან ლხინი აღ- 

გა სვეტად (409). 

აქ სეეტი ნათელისა არის ლხინის, "სიხარულის ( სი- 

მბოლო. 
ტარიელი ინდოეთა მიბრუნდა და ეს ამბაეი პოე- 

ტური შედარებით არის გადმოცემული +- 
ინდოეთს ზეცით სინათლე ჩადგა, მართ ვირ) 

სვეტია (1617). 

სეეტი სინათლისა ამ შემთხვევაშიც სიხარულის, 
ლხინის, ბედზიერების ნიშანია. 

ამგეარად, სინათლისა სვეტნი ვეფხისტყაოსანშ: 
გამოყენებულნი არიან ასტროლო-გურად, ვითა“- 
ცა შვიდ მნათობთა სეეტნი, როგორც მფარველნი 

და დამცეელნი„ ესთეტიურად: სილამაზისა დასა 
ხატავად; და ფსიქოლოგიურად _– ლხინის, სიამა' 

სიმბოლოდ. 

   

   

ტარიელი 

.. 
· 

«სეეტი ნათლისა” ნეოპლატონიზმშიც გეხვდებ/, 
მაგრამ ამ ნეოპლატონურ «სვეტს» ეტნის «სეეტ» 
თან არავითარი კაცშირი არა აქეს. როდესაც ფ: 

„ლოსოფოსი პროკლოსი, ასტრონომიულ „სიმბო 

ლიზმს არკეეეს,. იგი . «სვეტს ნათლისას» -განშა.2 
ტაეს და აღნიშნაეს, “რრომ «ნათლისა სვეტი» არი 

Lხეულებრივი, უძრავი, განუყოფელი, ყეელაფე. 
რის შეზცეელი ადგილი უნივერსუმშიო-ო. 70.



ამას გარდა ვტნის «ს:ნათლისა სვეტ»-თან არა- 
ვ”თა“ი ნათესავოსა არა აქვა არც მანიქეიზმის «ნა- 
თლისა სვეტს», რ”რომელს აგრეთეე «დიდებება 

სვეტს» უწოდებენ. მანიქეანთა. შსვეტ+ ნათელი- 
სა» (ლა კოლონნ დე ლიუმიერ) არის სვეტი, რო- 
მელს აჰყვებიან ნათლითე არსებანი, სულნი, რათა 
მთვა”ეს მიაღწიონ, აქ ეს სულნი 15 დღის განმაე- 
ლობაში გროედებიან, და ამის გამო. მთვარე ივსე- 

ბა, ბადრი ხდება. შემდეგ მთვარე კლებულობს, 
მცირდება, მცხრალი ხდება, რადგან იქ დაგროე ·- 

ლნ- სულნი «ნათელის ნავებით» გადადიან მზეზ, 

საიდანაც მე“”მე ეს სულნი თავის სამშობლოს, ნა- 

თელის ქეეყანას უბრუნდებიან.- ამ 'რწმენის-ნია- 
დაგზე, მანიქეანთათვის მზე და მთეარე გარდაიქ- 

ცნენ საპატივცემო არჯებად, თუმცა სხვანი მათ 

აბრალებდნენ (და დღესაც ზოგს ჰგონია), 

მზესა და მთვარეს «ღმერთად» აღიარებდენო. და. 
ამგვარად, ძეელად მანიქეიზმს იდოლატრულ, ახუ 

ხილული ნათელის მათაყვანებელად სახავდნენო. 
სამარცხვინოაო, –- ამბობს ფრანგი მკვლევარი სი- 

მონ პეტრემან, –- განიმარტოს, რომ .«ნათელი53 

გნოსტიციზმში, «სუ ეით მანიქეიზმში არის მხო- 

ლოდ ჭეშმარიტება, ანუ სიბრძნე, ანუ სული (ფოს 

ნოერონ). ნათელის რელიგია არის რელიგია სუ- 
ლისაო. (სპირიტუს, ესპრი). იქვე, %ზ. გვ. .197. 

წარ 
ისიუ3 

საჭიროდ მ:მაჩნაა აქვე აღენიშნო შემდეგი: მა- 
ნიქეიზმის მოძღვრება დღემდე სავსებით გამორკ- 
ვეული არ არის, რადგან მესმა მტრებმა ყეელა მ»- 

სალა გაანადგურეს, ხოლო თავიანთი გამანადგუ- 

რებელი კრიტიკა და მრავალი ჭორი კი შეგვინა -. 

ჩანეს. გაურკეევქლობაა კერძოდ «სინათლის სვე- 

ტის» საკითხშიც. 
ზოგთა გადმოცემით, «სინათლისა სვეტი», ანუ 

«დიდების სვეტი» არის ის, რომელს აჰყეებიან ნ»- 

თელნი არსებანი, ან განწმედილნი სულნი, რათა 
მთვარეს მიაღწიონ, და იქედან კი –– მზეს. მთვა- 

რედან მზეზე ასვლა ხდებაო «ნათელის ნავე- 
ბ:თ>-ო, 58, გქეერდი 197. 

· ზოგთა გადმოცემით, წინათლენი ან განწმედილ- 
ნი სულნი მთვარეზე და მზეზე ასვლის შემდეჯ 

გროედებიანო «დიდების სეეტ»-ზე. 11, 
ზოგთა გადმოცემით, სულნი მთვარეზე და მზეზე 

ნავებით ადიანო, 191. 

რა კავშირი აქეს მანიქეანთა «სინათლის სვეტა»? 
C«სვეტი ნათელისა”, «დიდების სვეტა») და «ნა- 

თელის ნავებ» ეეფხისტყარსავის «აკინათლისა 

სვეტ»-თან?” –- არავითარი... 

” ინდოეთის მსოფლმხედველობაშიც გვაქვს ე" 

საკითხი, სიკვდილის შემდეგ გვაჭესაგან განთავა- 

სუფლებული სულის ასვლა მთვარეზე და იქედან 
მზეზე არის ინდოეთის რწმენის საუნჯე. ინდოუე- 

თის რელიგიურ თხუზულებაში «ბ“იჰად არანია- 

კა» ნათქვამია: –– სულნი იმ პიროვნებათა, რომედ- 

ნი ჭეშმარიტ ცოდნას ფლობენ, ბრაჰმა-სთან, ა5 

_ ატმან-თან კავშირს პყ“ობენ, ადიან მთვარეზე და 
იქ გროვდებიან პირეელი 15 დღის განმავლობაშ-, 

#.ოდესაც ნათელი, მთვარის ცხოველი ძალა, იზრ- 

დება; მთვარედან ისინი ადიან მზეზე და იქედან –– 

ბრაჰმა-ს სასუფეველშო. 19ა. გვ. 161. 329. 

არც ინდურ შეხედულებას ნათელი“ სეეტის შ.- 

სახებ აქვს კავში“ი ვეფხისტყაოსანთა5. 

თავი ჰ. ელვა 

· სიტყვას «ელვა” ორგეარ– მსიშენელობა აქე 

L. ელეა ვითარცა ელეა (ეკლერ, ბლიტც, მოლნია), 

დ:.2. ელვა ეთ მნათობთა შუქი, ვით მათი ბრწყინ– 
ვალება. ორივე ამ მნიშვნელობით ეს სიტყვა «ელ- 
ვა” იხმარება ბიბლიაშიც, მაგალითად – · 

„.დანიელი 10,6 და სხეული მესი ვითარცა თარბე 
და ჰი”ი მისი ხილვა ვითარცა ელვისა, და თვალნ2 

ე':თარცა ლამპარნი ფცეცხლი:ანი. 
მათე 94,27 რამეთუ ვითარცა ულვა რა გამო- 

ბროწყინდის მზისა აღმოსავალით და ჰსჩანან ვიდრე 
დასავლამდე, ეგრეთ იყოს მოსვლა ძესა კაცისა. 

აქ ელვა არ-ს მზის შუქი, მ-სე ბრწყინვალება. 

მათე 98,მ ხოლო იყო ხ–ლეა მისი (ანგელ–- 

ზის პირისა) ვ”თა“ ცა ელეა. და სამოსელი მიი 

სპეტაკ ეითარცა თოვლი 

ლუკა 11,ვ) იყოს იგი ყოვლად ნათელი, ვ» 

თარცა იგი სანთელი ელეითა განგანათლოს შენ. 
ყველა ამ შემთხვევაში «ელეა» არის ნათელის 

გამოჩეენება, მისი ბრწყინეალება და ზიმზიმი, რო- 

„ მელს ნათელი პ-რი იძლევა. 

მაგრამ ამას გა–და, «ელვა» არის აგრეთვე ასტ: 
როლოგიური ცნებაც. 
თითოული მნათობი თავ-ს შუქთ სტყორენი». 

ამ შუქთა რეცხვი არს შვიდ-; საჭ შუქს მნათობი 

სტყო“ცნ-ს ზემოდ; სამ შუქს –– ქვემოდ: და ერთ» 
–- პირდაპირ. მზეს კ+ აქვს თო–მეტი შუქი. ქე 
ჯუქი არის ელვა. 
ასტროლოგიის სწავლით, ეს მნათობნი აკრთო- 

ბენ ელვას, სტყორცნიან. ბაბილონური სწავლით, 

+ 
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რომელი ბერძნებს ეპიგენეს-მა მიაწოდა, სამი მთ:- 

ვარი მნათობია, რომელი თავის ცეცხლს ვითარ/»ა 
ელვას ხმელეთზე აფრქვევენ –– იუპიტერი, მარსი 

დ» მზე, 93, გვ. 218. 

და წინ უკვე აღვნიშნე, რომ ბერძნულ ფილო- 
სოფიაშიც ვარსკვლავთა შუქი ანუ სხივი «ელ- 

ეად» ითვლებოდა. (აქვე, წინ, გვერდი 33). 
· .. 

· 
ვვეფხისტყაოსანში სიტყვა «ელეა» ხშირადაა ხ/- 

ხსენები. ვტნში ელვას ჰფენს და ავრცელებს ა“. 

მარტო მნათობი, არამედ მნათობთან შედარებუ- 

ალი გმირიც, ან მისი ტანის ნაწილი, 

I ა). თანათინი –– ელვის მფენელი 

თინათინი ელვის მფენელია ანუ შუქთა გამომკ“- 
თომი – 

იგი მით აკრთობს ელვასა მზისაცა უთამა- 
მოსა (682), 

ანუ: შერმადინმა თინათინს აეთანდილის დაბრუნე- 

ბის ამბავი ახარა, და თინათინმა ელვა გამოკრთო. 

რუქი მოჰფინა უფრო ძლიერი და თამამი, უთამ:- 

შესი ვიდრე მზემო. თინათინის პირის ელვა ანუ შუ- 
ქი მზის ელვას ანუ შუქს გაუთამამდა, მას გადაა- 
ქარბა, აჯობაო. 

ბ), ნესტანი –– ელვის მფენელი 

ტარიელი მოგვითხრობს, თუ მან როგორ იხი- 
ლა გაჯავრებული ნესტანი და ამბობს –– 

„იგი უებრო ქუშად ჯდა, 
"ჰშვენოდა (122), 

ანუ: ნესტანი შეუდარებელი, 

მწყრალად (ქუშაღ) იჯდა და 
შვენოდაო. 

დანარჩენ შემთხვევაში სიტყვა ელეა ნახმარია 

უმთავრესად პირის დასასურათებელად და კბილ- 

თა დასახატავად, 
ტარიელი ამბობს ნესტანის შესახებ _– 

შიგან ჯდა იგი პირითა მზისაებრ ელვა - 

მკ“ალითა (394), 

ანუ: ნესტანის პირი იყო ვით მზე, ელეა-მკრთ- 

ლი ანუ შუქთა, სხიეთა გამომკრთომელი, მომფე- 

ნი, მოელვარეო. 

დარბაზობის დროს, როდესაც ტარიელმა ნეს- 

ტანს –– 

შეგხედენ, დავჰკთთი ელვასა ღაწვთა , მზებ< 

ნათელთასა (479). 

“ტარიელს შეეშინდა, ისე მზეებრ ნათლობდნე” 

ელვით ანუ შუქთფენით ნესტანის ღაწენი. 

უტოლო (უებრო), 

ეს მას ელვასავით 
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ელვისა ,მსგავსაღ , 

მერმე. ოდეს 'განრისხებულ!ა და მტირალ ნე"- 

ტანა ტარიელი ხედაეს, ამბობს –– 

ცრემლისა 'ღვარსა მოეცვა 
მკ”თომელი (521). 

პირი ელვათა მკრთომელი არის პირი- მზე, შუ1- 
თა გამომფენელი. 

ფრ-დონიც ნესტანს ელეით მოსავს _ 

მას რომე ელეა ჰკრთებოდა, ფერნიცა ჰგვა5- 

დეს “ისანი (626), 

ანუ: ნესტანს რომ ელვა, ანუ სხივი გამოჰკრთე- 
ბოდა, რისი ფერე უნდა ემაგავსოს მას თავი:ი 
ბრწყინვალებითო. 

ფატმანიც ნესტანს ასე აგვიწერს – 

რა მობრუნდა ქალი ჩემკე, შემოადგნეს სხიე- 

ნი კლდესა, 
ღაწვთა მისთა ელეარება ელვარებდა ხმელთ 
და ზესა (1132). 

მელიქ სურახავის მონათა უფროსი ფატმანს 

ეუბნება, მოველ ქალის წასაყვანად, რომელი უსენ 
მეფეს მიუძღენაო. 

მათ მითხ“ეს: «უსენ შემოძღვნა პირი ელვათა 

მკრთომელი» (1173). 

ქაჯეთის ერთი მოლაშქრეც ამბობს ნესტანზე – 
«ვუჭქვრიტეთ პირსა მნათობსა, ელვათა მაედ- 

ვარებსა (1228). ““ : 
ნესტანისა და ტპრიელის პირნი ელვის, "ანუ შუ- : 

ქთა გამომცემნი არიან –– · 

დასხდნეს ორნივე ქალ -– ყმანი პირითა ელ12> 

· მკრთალითა (1439). 

· „და ნესტანის შესახებ კიდევაა ნათქვამი ––. · 
დაუყენა თვალნი ელვამან, მისთა ღაწვთაგა5 

· კრთომილმან (1536), 

მეფე როსტევანს, ოდეს მან პირველად ნესტანი 

იხილა, თვალები დაუყენა, მოსჭრა, დაუხუჭა ელ- 
ვის ანუ შუქთა ცემამ მისთა ღაწვთაო. და მეფ”'ა 

მსლებელნიც –– 
გაკვირდეს ყოვლნი მხედველნი მისთა ელვათა 
„ფენასა (1538), · 

პირი, ელვათა 

გ). ავთანდილი –– ელვის მფენელი 

ავთანდალ-ც 'არის>მუქთა..მფრქვეველი. ფატმა- 

ნის მებაღე –– 
მას ყმასა უჭვრეტს შეფრფინვით “პირსა, ელ- 
ვათა მკრთომელსა (1063), – 

ანუ: მებაღე ყმას, ავთანდილს უყურებს სიამითა 
და აღტაცებით (შეფრფინვთ), უცქერის მის პირ“, 

 



რომელი ელვას ანუ შუქს აკრთობდა ანუ გამო– 
სცემდა და ჰფენდაო. 

ვტნში ღაწვთა და პირის გარდა, კბილნიც არია53 
ელვათა მკრთომელნი, ანუ სხიეთა დამფ“ქვევნი. 

დ). კბალნი და თვალნი –– ელვის მაფენნი 

თინათინსა და ავთანდილს მხიარული საუბარის 
დროს – · 

თეთრთა კბილთათ გამოჰკ”თების თეთრი ეღ- 
ეა ვითა ქვირი (136), 

(ვვირი – ნამჭქვირვალი, გამომქვირვალი; ჭვირა 

=– ხედვა). 
ავეთანდილზე ნათქეამია –– 

ბაგეთა გასჭქვირს ბროლ-ლალი, მათ კბელთა 

ელეა ჰკრთებოდა (13327), 

ელეასთან არის 'მედარებული აგრეთვე ტარიე- 
ლის თვალთა შუქთ ფენა –– 

შეჰხედნის თვალნი ამართნის, 

ელეა კრთებოდა (1352). 
შავ-თეთრი 

ე). თვალნი პატიოსანნი –- ელვის მფენელნი 

და დაბოლოს, როდესაც. გმი”ნი ინდოეთში არე- 
ახ, მათ ტარიელმა მიუძღენა” ძვირფასი და: შეუდა-' 
რებელი ბრწყინვალების თვალნი პატიოსანნი და –– 

მათ” ყოვლთა მათნი ელვანი ჰფარვენ მართ 
ვითა მზისანი (1560) 

ამ თვალთა პატიოსანთა ელვანი ანუ სხივნი იყ- 
ვნენ ისე ძლიერნი, როგორც მზისა ელვანი ანუ შუ- 
ქნი, Cომელნი ყველასა ჰფარავდნენო. 

ამგვარად, ვტნში სიტყვა «ელვა» თავისი საკუ- 
თარი პოეტური მნიშვნელობისაა. ელეა არის მნა- 

თობთა შუქი და იგი გამოყენებულია ვტნში ს” 

–§ამაზის დასახატავად. 

თავი ნ, შუქი 

შუქი არის სინათლე განფენილი. ს. ს. ორბელი- 
ანის ახსნით: მზისა, გინა სანთლისა სინათლე გან- 

ფენილი. ამ სინათლეს იძლევიან ბუნებრივად 0:, 
ეარსკვლავნი, მნათობნი და მათთან გადაბმულო- 

ბ.თ, ვეფხისტყაოსანის გმირები. 

ა), თინათინი –– შუქთა მფენი 

თავიდანვე გევემცნობა თინათინის შესახებ –– 

შუქთა მისთაებრ საქმეცა მისი მზებრ განაც- 

ხადია (39). 
ღაენათინის · საქმენი ვითარცა · მზის შუქნი ნა- 

Cელ არიანო, ხოლო როს თინათინი მოწყენით ზი", 
ძაშინ –– 

მთვარესა მ-სთა “შუქთაგან - უკუნი გარდაჰ- 

„. ფენოდა (122), 

ანუ: თინათინის შუქთა ფენა ისეთი 'ძძლიერი იყო, 

რომ მთვარე მასთან შედარებით უკუნი ან ბნე- 
ლი მოსჩანდაო. ოდეს ავთანდილი თინათინს ეჰ- 
შვიდობება, მას ეუბნება –– 

ქარდი ჩემი არ დაქნების, შუქი შენი იეფად 
ა (135), 

ახუ: ეარდი ჩემი –– პირი ჩემი, ჩემი სიცოცხლე 
ა“ დაჭკნება, თუ შენი შუქი იაფ ანუ ბეერია, ხ%-- 

რი და ძლიერი არისო. როდესაც თინათინმა გაგ“ 
სასიარულო ამბავი გმირთა დაბრუნებია შესა- 

ებ –– 

თინათინს ღაწვთა ემატა ელვა შუქისა ხამა- 
სა (1507), 

ანუ: თინათინის ლოყებს სამჯერ” მოემატა ელვათა 

?უქიო, · 

ბ), ნესტანი –– შუქთა მფენი 

ნესტანიც, რასაკვირეელია, შუქთა მფენია და 
ყველაზე ძლიერად. ტარიელი ამბობს, იგი თავ- 

შივეო –- 
მართ მაშინვე ჰგვანდა იგი მზისა შუქთა ნ>- 
სამალსა (325). 

ნასამალი არის ჩვეულებრივად – მესამედი (ს. ს. 
ორბელიანი). ბატონიშვილი თეიმურაზის განმარ– 

ტებით «ნასამალი”? არის ბროლზე მოსხლეტილი 

მზის შუქი. ეს განმარტება ამ ლექსს შეეფელება: 
ნესტანის შუქნი ბროლზე ანასხლეტ შუქთ, დადად 

ბრწყინვა ალეთ ჰგავდნენო. 73. ამიტომ, რა გასაკვი- 
რია, უკვე დაქალებული ნესტანი მზე ყოფილიყო 

და შუქთა ძლიერად მფრქვეველი. სწორედ ამ»- 

ტომ ამბობს ტარიელი ნესტანზე –– 

მოეწერა მზისა შუქსა... (376) და 

ქისთა მუქთაგან უკუნსა ჰგვანდის ს:ნათლე 
დღისისა (384). 

შემდეგ, ნახეის დროს ტარიელი ნესტანს მთვარეს 

ადარებს, შუქ-მონავანს, შუქით ბრწყინვალეს –– 
გამოჩნდა მთვარე ნათლითა გარე შუქ-მონა- 
ეანითა (408). 

და შემდეგ ნესტან- ისეე მზის შუქთანაა შედ.- 

რებული – 
მას ბალიში შემოეგდო, –- მზისა შუქ-ა სჯო- 

ბდა მეტად (409). 
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და. ვით“ მზეს, წესტანს შეუძლია ტარიელის 

გულა შეადგე:, ანუ მიეფინოს -- 

შენთა მუქთა ”შემომადგამ, 

'ხედან მჭეირსა (416), 

ანუ. განანათლოს შენმა შუქმა ჩემ“ ბველი, მწუ- 

ხა“ე გული: გახადოს იგი გამჭვირეალე, §ათელიო, 

და ბუნებრ: ვია ნესტა5 5ია შუქთა შვენება ტარ-- 

ულის გულს ნათლად ეფენებოდეს –- 
მისთა შუ1თა შვეენებანი ნათლად მადგე" გულ. 

სა ფე5ეთ (418). 

და ეს შუქ: ტა”იელს ხატაეთშიც ანათება, 2)- 
დაც მან ყაბაჩა და იდე ნეპჰტანისათ1-ს საჩუქრად 

გ. დასდო – 

იგი საძღვნოდ მეააად დავდევ, ვისი შუქ- მ.- 

ნათობდა (462). 

შემდეგ ტარილმა ნესტანს –– 

მივუწერე: «მზიო, შუქ შენ, ”შენგა5 მონა- 

ფენი (502). 
ნესტანის დედმამაც თავის ასულა შუქთა მფე:ს 

უწოდებს –- 
ყმა არ მოგეცა, ქალე გვივის, ვ:აგან შუქ- არ 

გვაკლია ( (508), 

ანუ: ვაჟი არა გეყავს, ქალი გვყავს (გეივ-ს). როქე- 

ლისაგან შუქი არ გეაკლიაო. ოდეს ტარიელმა მე- 

«მე ნესტანი «ხილა, ამბობს –– 
გულსა შუქი, შემომადგა, მაგრა გული არ და- 

მიდნა (520). ' 

ფრიდონისათვისაც ნესტანი არის შუქთა გამომ- 

ცემი. როდესაც მან ნესტანი პირველად დაენახა – - 

მან განანათლა სამყარო, გაცუდდე ეს შუქნი 

მზისანი (626). 

ფატმანიც ნესტანს შუქ- -მეფენელს უწოდებს – 

ვუჩვენე: «ჰხედაეთ, ინდოთა ტყვედ ჰყვანა5 

<უქნი რომელნი (1133), 

ვნ გააცდ-ს შუქთა მისთა, ვინმცა ვით ქმნა 

§-ხაზობგა! (1136), 

აუ: 355 რეხ:ლავს (გა”ცდი") ნესტანის შუქთ? ეინ 

<>X2ტ:ე„ 2-- სურათ|ო! და კ-დეე 
.-. 89ლივ დავმალე მისი შუქი (1143), 

ფ-2 გაეყირღა, გ+Xაკრთა, რა შუქნი ნახნა 

2%.:+არ- (1155), 
შარი 9 ზე-ტანა ეკითხება 

ა სვთხარ, რანის ს დვალი მთვარისა შუქ-5 „ნ... 

2 კრთალის? (1157). 

2თგთი %უ24 §აზგრთალი +4 „რს მთვარე შუ1- 

ნ.კლები 44 იდან ულრ, (ნერთალი –- ფერნა- 
3 

ალოო“). 

ბველაა გულსა 

#2 

სურხაზიც ამბობს ნესტანის შესახებ – 

· მუწამდის მთვარე შუქ-კრთომ:თ ჯდეს, მზ-. 

სა მოშორებული (1185). : 

მთვა”ე შუქ-კრთომი ანუ ფერნაკლული იჯ- 
დეს, სანამ მზე მოშო“ებულია ანუ ჩემე შვილ ა5 
დაბრუნებულაო, რომლისათვისაც ნესტანი საცო- 
ლედ არის განზრახული. აქ ასტრონომიული მოჯ 
ლეზა (მთვარის დაშორება მზისაგან „და ამით მთეა. 
რის ნათელის შემცი”ება) პოეტური შედარები«ათ. 

თვის არის გამოყენებული. 
მერმე ფატმანი იგონებს დაკარგულ ნესტანს და 

ავთანდილს ეუბნება –– 
ვა, წახდეს შუქნი, -ომელნი მზესაუბრ ველსა 

ჰფენოდეს (1212). 

ნესტანის კბილნიც შუქის მომცემნე არიან დ» 
ამას გეატყობინებს ქაჯეთის ერთა მოლაშქრე, 52. 

სტანსო ––- 

კბილთაგან შუქნი შეადგა ზედა გიშრისა სა- 

რებსა (1228), 
ანუ: კბილებიდან შავ წამწამებს (გიშრისა ხარებ- 

სა) შუქი შეეფინაო. 
ქაჯეთში გამარჯვებულ გმირებს სურხავი შიე- 

გებება მრავალი მხლებელით. მათ ნესტან –- 
ქალი რა ნახეს სტრფიალობს შუქსა მსა 

ბროლ-ბაკმათასა (1434). ' 

ბროლი არის ნესტანის პირი, რომელს ბაკ?მ) 
არტყია. ბაკმი არის სხივთა გვირგვინი (ნემბოს:, 

ორეოლი), ფატმან კიდევ ამბობს ნესტანზე –– 

მზემან შუქნი შემომადგნა, ვარდი მით ვარ აღ 

დამზრალი (1436), ” 

ნესტანმა მზემ შუქნი მომაფინა და ამიტომ ჰე, 

ვარდი არა ვარ დამზრალი ანუ გაყინულიო. და 
დაბოლოს, მეფე როსტევანს ავთანდილი ეუბნე- 

ბა, რატომ აგვიანებ, რად არ გინდა ნესტანის ს» 

ჩვაროდ ნახეა, რომელი –– 
შემოიმოს შუქთა მისთა, ნათლად გარე მო- 

ივანებ (1534), 

ანუ: მისი, ნესტანის შუქით შეიმოსები, დაიფარე- 

ბ” და გარშემოგერტყმება მისი მოვანება, მის სხ-- 
ეთა გეირგეინი, მზვინეარებაო (მოვანება –– მთვა- 
რის გავსა, გავსება,“ ს, ს. ორბელიანი). 

გ). ავთანდილი –– შუქთა მფენი 

აეთანდილიც 'შუქოსანია; და.მისი კბელ 
ფე როსტევანთან საუბარის დროს ––... 

თეთრთა კბილთათ გამოკრთალსა შუქსა ვე- 

ლთა მოაფენდა (64). 

ებიც. მე-



ეაზ-რთან სტუმ“ობესას აეთანდილმა – 
ყმამან სახლი განანათლა, ვით სამყარო მზ-სა 
შუქმან (730). 

ამიტომ ავთანდილის წასვლა შუქთა დაკა“გვას 
ნიშნავს. და როსტევანმა თავის დიდებულთ –– 

უთხრა: «ხედავთ, მზემან ჩვენმან შუქზი სრუ- 

ლად დაგვიძვირნა! (826). 

ვაჭარნიც ავთანდ-ლს მუქთა მფრქჯვეე მზედ სა- 
ხავენ და ამბობენ –-–“ 

მზემან შუქნი ”შშემოგვადგნა, ღამე ბზელი გპ“ 

გვითენდა! (1048), 

და მებაღე ფატმანს ეუბნება ავთანდილზე –- 
ყმა მოეა, მისთა მქვრეტელთა შუქ?8§ი მზედ 

გაიცად-ან (1072). 

CC გაცდა –- დანახვა. ს, ს, ორბელიანი). 

.· შუქთან ამ შედა”ებას. ფატმანი აეთანდილს პ»+ 
რადად უმეორებს -–_ 

აღარ დაჰბ“უნდით, მოხვედიათ, შუქნ;- თქვეე5 

ჩემთვის არენით (1208). 

მონა გამოგიგზავნეთ სათხრობელად, რათა ა- 

მოსულიყავით, მაგრამ თქეენ უკან არ მიბრუნდით, 
, მოხველით, თქვენი შუქნი ჩემთვის ატარეთ, მო-ტ, 

ნეთო. მერმე, აეთანდეილის დილით საბანაოდ წა- 

სვლა ასეა გადმოცემული – 
გათენდა, ბანად წარვიდა მზე, სოფელსა შუქ- 
ნაკიდები (1255), 

სოფელა შუქ- განაკიდები მზე, რომელმაც, სო- 

ფელი, ქეეყანა თავისი შუქ:უთ დატეირთა, აავსოო. 

ანუ დ. ჩუბინაშვილის განმარტებით –-(შზუქ-ნა,- 

დები –- მზის შუქ:საგან გაშავებული) –– მზი, 

რომელმაც სოფელი თავისი შუქით გააშაეა, და- 

სწვაო. აეთანდელმა –- 

საღამო ჟამს გაიღეიძა, 

ფინა (1259). 

და ტარიელიც ავთანდილს შუქთა მფენელს უწო- 
დებს და მეფე როატევანს მის შესახებ ეუბნება – 

თვით იგი იაჯს, ”ომელე ჩანს მზეებრ შუქთა 

„ მფენელად (1520 
ანუ: თვით იგი, ავთანდალი ითხოეს, რომელე მზე- 
Lავით შუქთა მფენელად სჩანსო. ავთანდელი კა –- 

მაგრა ირცხვის მეფისაგან, შუქი ბნელად მო- 
ევანა (1529), 

ანუ: ვინაიდან ავთანდილი შეფეს გაეპარა, ამატოჰ 

იგი დარცხეენილია და მას შუქი ბნელად მოივანა, 

გაესებული ბრწყინვალება და შუქთა ფენა და- 
ებნელებიაო. და დაბოლოს, მეფეს –– 

შუქე ველთა მოა- 

აეთანდილ ფე“”ხთა ეხვევის, შუქ» ქვე დაუფე- 
ნ”ან (1531). 

ყველგან აქ ავთანდილი, 

შუქთა მფენელი არის. 

დ). ტარიელი –– შუქთა მფენი C“ 

ტარ:ელიც შუქოსანია. როსტევან მეფე ამბობს 

უცხო ყმისა ანუ ტარიელის შესახებ –– 

მისმან შუქმან განანათლა სამყარო და ხჭ–ველ- 
თა კიდე (109), 

ხატაელნი ძმანი ტარიელზე ამბობენ -– 
ეუჭვ”იტეთ, მისთა ელეათა შუქნი ძლივ გავ“ 

ცადენით (205). 

ასმათმა და აეთანდეალმა დაინახეს ტარიელ» -- 
მთვარე წყალსა გამოსრული ნახეს შუქთა მო- 

ფინება (263). 

მაგრამ შეწუხებული ტარიელი –– 
ვითა მზე ჯდა მოღრუბლებით, დიდ ხან შუ. 

ნ აბ ადარნა (308). 

გამა“ჯვებულ ტარიელს მეფე ფარსადანი აჯი- 
ლდოებს და ეუბნება == 

აწ გქონდეს ა.ი საპურპლე,. გოს შუქნი მო- 
ჯ”ფენიან (486). 

მერმე ავთანდილი ფრიდონს ტარიელის თავგ– 

დასავალ., უამბობს –– , 

ვპოვე ვარდი მოყვითანო,. · შუქ- მკრთალი დ. 

ღალი (997). · 

როცა ავთანდილმა ტარიელი მოასულიერა – 

ლურჯად ჩანს შუქი- მთვარისა, მზისაგან შო1 
ნაკ-თომისა (1346) 

ტარიელი ნესტანის წერილს კითხულობა და -- 

დაუყენის ცრემლმან სინათლე, ბნელად ჩავა 

შუქი დღისისა (1349), ' 

ანუ: ცრემლებმა ტარიელს თეალები დაახუქვი ა 

(დაუყენის), მას სინათლე შეუჩერა და დღი), აზე 

მზის სინათლის შუქი ბნელად გამოჩნდაო. 
და დაბოლოს, ავთანდილს – 
ტარიელ უთხრა სიცილით, მან მზემან” შუ1- 

ნაფენამან (1487). 

ამგვარად, ტარიელი არის შუქთა მფენელი და 
'უქოსანი. 

ეუთ მზე ან მთვარე 

  

ე. ფრიდონი –– მუქთა მფენი 

ფრ-დონიც აფრქვევს შუქთ და მის შესახებ ე5- 

თი მისი ქვეშევრდომი ამბობს –– 

-გია ჩეენი პატრონი, 

მფენისა (971). 

მსგავსი ცით შექთა 
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და ავთანდილიც ფრიდონსა სწერს –- 
დომი „სა მსგავსო ძალ-გულად, მზეო შექ · 

მოიეფეო (1317), 

აზუ: მუქეთ უხვო და მდიდარო მზეო! 

ვ). ხურზავი –– შუქთა მფენი. 

' მელიქ სუ“ხავიც შუქოსანია. მას უსენ მოახსე- 

ნებ 
ზეცით შუქთა მომფენელო, მარჩენალო არს- 
თა, მზეო! (1168). 

%). გმირნი –– შუქთა მაფენი 

აეთანდილ, ტარიელ, ფრიდონ –– 

-გი ჭაბუკნი შუქითა ენახენ მზისაცა მეტი- 
თა (1409). 

ავთანდილ, ტარიელ და ფრიდონი – 

ზღვათა მეფესა ეტყოდეს სამნივე მუქთა მა- 
ფენი (1445). 

და მათ სამ«ვეს –– 
ბაგეთათ შუქი შეადგის ზედან ბროლისა ფი- 
ცარსა (1448), 

ანუ: ბაგეებს კბილთაგან შუქი შეადგა, მიეფინაო. 

ბროლის ფიცარი –- კბილთა რიგი. და დაბოლოს, 

მათ ყოვლთა შუქი ანათობს პირისა, მზისა 
მსგავსისა (1550). 

ამგვა>-ად, ვტნის მეფენი, მეფის ასულნი და 

ძენი – ჟველანი არიან მნათობნი და ვითარცა მნა- 
თობნი, შუქთა მფენელნი და ელვა მკრთომელნ», 

და სხვა არავინ. , 

ფ8). თვალნი პატიოსანნი –- შუქთა მფენნი 

ელევა მკრთომნი და შუქთა მაფენნი არიან აგ- 
რეთვე თვალნი პატიოსანნი ანუ ძვირფასი ქვები. 

ნესტანის სამოსელზე – 
მას ზედა შუქი მრავალი ჩნდა მნათობისა თვ.- 
ლისა (1187). 

ზღვათა მეფემ მელიქ სურხავმა ავთანდილსა და 
ტარიელს უბოძა –– 

თვითო კაბა თვალიანი, უცხო ფერთა შუქთა 
მფენი (1440).. ... 

და დაბოლოს, ფრიდონმა ძღვნად გაიღო – 
კელა ერთი თვალი, სამსგავსო მზისა შუქ-მო- 
ნამატისა (1465). 

ამგვარად, თვალნი პატიოსანნი, როგორც ეს ბუ- 

ნებრივია, არიან შუქთა მფენელნი., 14. 
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დასკვნა 

ჩვენ გავიცანით ისტორიული განვითარება, რ-- 

საკვირველია მოკლედ, ნათელზე და სინათლეზე 
ჯდ«ეხედულების შესახებ. ჩვენ ენახეთ, ნათელი რო- 

გორც რელიგიაში, ისე ფილოსოფიაში და ასტრო- 
ლოგიაში, აგრეთვე უბრალო ხალხურ რწმენაშ» 

თუ რაოდენ დიდი მნიშვნელობისაა. 
ეტნშიე ნათელი, სინათლე, სინათლისა ჩვეტნი, 

ელვა, შუქი –– ყველა ეს ასტროფიზიკური მოვლე5) 
გამოყენებულია მხოლოდ ერთი მიზნით: დაიხატოა 

ვტნის გმირთა სილამაზე. ყველაფერი ეს ერთ მი- 
ზანს ენსახურება: აღიწეროს და დასურათდეს გტ-- 
ნ-ს მამაკაცთა და დედაკაცთა შვენება, მათე აღმა- 

ტებულება, მათი ბრწყინვალება. 
შვენებით, აღმატებულებით და ბრწყინვალებიო 

ღაჯილდოებულნი არიან მხოლოდ მეფენი, მეფის 

წულნი, ესე იგი, საზოგადოების უმაღლესი ფენ), 

სოციალურად უმაღლესი წ“ე. 
ამგვარადეე: შეენებით, აღმატებულებითა და 

ბრწყინვალებით დაჯილდოებულნი არიან თეალ- 
ნი პატიოსანნი, ესე იგი, ქვათა შორის უმაღლეს– 
წრე. ამნაირად, აქ და ამით მჟღავნდება ეეფხის 
ტყაოსანის არისტოკრატიული სული. 

არ ვიცნობ არც ერთ თხუზულებას არც აღმო- 
სავლეთის, არც დასავლეთის მწერლობიდან, რო- 

მელში ასტრო-ფიზიკური მოვლენანი ასეთი მდი- 
დარი ხელოვნებით იყოს გამოყენებული. ამ გამო- 

ყენების შესანიშნავი ·„განამდვილებაა მარტოდ ვი- 
ფხისტყაოსანი, 

კარი მეორე 

ჭეფსისტყაოსანის ცა 

თავი 1. ცა ვითარცა ცა 

იყო, არის და იქნება ცა მარად მიმზიდველ“ 
ადამიანის თვალისა და გონებისათვის, ვინაიდა9 

იგი მიუწვდომელი და გამოუცნობია. უწინარესი 
კაციდან დაწყებული დღევანდელამდე,. არასოდე» 
არ შეწყვეტილა ცისადმი განსაკუთრებული მზერა 
და არც ოდესმე შესწყდება იგი, რანი არიან მაღ-. 

ლა, ზესთაში –– ეს აურაცხელნი, კაცის თვალისათ- 

ეის მიუღწეველნი და გონებისათვის განუზომელ- 
ნ- სხეულნი, რომელნი იცვლიან ადგილსა და გზას;



მუდამ, -შეუწყვეტლიე ტრიალებენ, მიმოიქცევია5 
და მათი მოძრაობისაგან დამოკიდებულნი არიან“ 

ბუნების სიცოცხლე და სიკვდილ, ზამთარი და ზა. 

ფხული, შემოდგომა და გაზაფხული, ხვნა-თესვა 

და ჭირნახულის მოწევნა, ერთე მეორეს მარად ჟამ” 

რომ სცვლიან... 

დაკვირეების შედეგად კაცმა აღმოაჩინა შვიდი 
დიდი ვარსკვლაეი, რომელთა მსვლელობა და მს- 

მოქცევა ბუნებაში დიდი მნიშვნელობისა ყოფა. 
ლა. და აღმოაჩინა, ეს შვიდი დიდი მნათობი ერთი 
მეორესაგან განსახღვრული მანძილით ყოფილა 

დაშორებული, და თითოულს საკუთარი მსელე- 
ლობის გ ხა, ჰქონია, და ამ გზაზე იგი გაივლის 

წრეს, რკადს.- ამ მოძრაობას ქართულად ჰქე:ა 

მოქცევა, ანუ როგორც ს. ს. ორბელიანი განმარ- 
ტავს –- მოქცევი ესე არს რაიცა იქცევიან და 

ბრუნვენ... ცანი, ვარსკვლავნი, ჟამნი, წელიწადნი, 

კაცი მაღლა ფას ხედავდა მაგრად ხმელეთზე 
იდგა. ოღონდ წარმოედგინა მიწის ქვეშეთის სივრ- 
დეც, დამხე:(ზესთა –- ზემოთი; დამხე –– დაბლა. 

ს. ს. ორბ.). ესე იგი კაცს სამ მოვლენასთან ჰქონ- 
და ურთიერთობა: 1. ზესთა, 2. ხმელეთი და 3. ქვე- 
სკნელი. ამ შეხედულებიდან წარმოიშვა წმიდა 
რიცხვი სამი. , სწორედ ამ სამით გამოიხატებოდა 
სამი მიუწვდომელი და გაუგებარ არსება –– 1. ცა, 

2. ხმელეთი და 3. ქვესკნელი. ამასთან დაკავშირე- 

ბით იბადება სამი ღმრთის არსებაც, და იქმნება 

მოძღვრება სამების შესახებ (სამება –– ტრიას, ტრი-“ 

ადა, ტრინიტე). ამ რწმენასთან გადაბმით, მთელი 

სარწმუნოება და მისნი გამოხატულებანი ჟამი 
ღმერთი, სამება, სამი ფიცი, სამი ჯეარი. სამე ლო- 

ცვა, სამი დაწყევლა, სამჯერ სამი ცხრა, სამჯერ 

ცხრა, რომელიც თვე:ს დღეთა რიცხეს გამოხატაჟ- 

და პითაგორასს ფილოსოფიაშე სამკუთხედ- 
სრულყოფილად ითქლებოდა. 75. მაგრამ კაცე ხე- 

დავდა ცის ოთხ მიმართულებას ანუ ოთხ ფრთედ!": 
აღმოსავლეთი, დასავლეთი, ჩრდილოეთი და "ამ- 
ზრეთი. ეს ოთხი-ც წმიდა რიცხვია. მაგ–ამ ამ ოთხ 

ფრთედს ემატება კიდევ მეხუთე, შუაგული, შუ»: 
სიერცე, რომელიც ხმელეთსა და ცას შო“”ეს არ- 

სებობს. ესაა რიცხვი ხუთი. ინდოეთში ე» რიც- 
ხეი დიდი მნიშვნელობისა იყო –-- წმ”და რიცხვა 

–- ხუთი მიმართულება ცისა, ანუ ხუთი ფ“თე: და 

ამ სწავლასთან დაკავშირებთ, ხუთი ელემენტი, 
ხუთი გრძნობა და სხვა. ბუდთიზმშიე რიცხემა «ხუ- 

თი” საპატიეო ადგილი დაიკავ> თარმას შეხედუ: 

ლებაში, ეითარცა არსებობ-ს ხუთმა მოქმედმა ახუ . 

მამოძრავებელმა ძალამ, 79%, 

იმას გარდა (ცნობილია, ჩინეთის იმპე”იას ეწო- 

დებოდა საბელმწიფო შუაგულისა, იმპერია შუა 

სივრცოა (რაიჰ დერ მიტტე, სერედინნაია იმპე– 

+«ია), მაგრამ ამ რიცხვთა შორის ყველაზე უფო 

დიდი მნიშვბელობა დაიმტკიცა რიცხემა «შვიდ-» 

და «ცხრა, როგორც ჭსჩნას, ცხრა უფრო ადრე 

იყო შემოღებული ვით წმიდა რიცხეი, სამთა§ გა- 

დაბმულობით: სამჯერ სამი. მაგრამ ეს ცხრა ”შე- 
სცვალა შვიდმა, სანამ უკანასკნელად ისევ “არ გა- 

იმარჯვა ცხრამ შუა საუკუნეთა მოგე“ანო. ხანაშ +. 
წმიდა რიეცხეი «შვიდი> მრაეალე საუკუზის გამ- 

მავლობაში ბატონობდა რელიგიაში, ასტ–ონომი> 
ასტროლოგიაში და ყოველდღუერ ცხოვრებაშ. 

#,ოგორ გაიმარჯვა შვიდმა? 

პირველი ზალხი, რომელმა ცა შე-სწავლა, ხუთ“- 

ოთხი ათასეული წლის წინად, იყვნენ სუმე<ებ“. 

სუმერულ-ბაბილონურ მსოფლმხედეელობაში სა- 
მ-, ოთხი, ხუთი რომ წმიდა რიცხვი იყო, სჩანს ი3 

ნაშთთაგან, რომელთაც დღეს ვიცნობთ: სამ-სარ- 

თულიანი კოშკი, ოთხ – საფეხურიანი გუ'მბათ- 

ადად-ში; რვა-საფეხურიანი კოშკი ბაბილონში ღა 

ცხრიანიც. მაგრამ ყველა ეს რიცხვი შესცვალა რი- 

ცხემა7 შვიდი. ბაბილონურ- ქალდეანური სწავლი» 
მიხედეით, ზესთა მყოფი სივ“ცე შვიდ სფეროა 
წარმოადგენს, რომელი შვიდ მნათობს ეჯუთენი» 
თითოული მნათობი ითელებოდა ღმერთად და თ+ 
თოულს ჰქონდა საკუთარი სფე<ო. ს. ა. ორბელ–- 

ანის განმარტებით, სფერი ესე არს ს-მ“გულე ც» 

თა და მსგავსი მისი, რომელი ყოვლით კერძო (ძხა- 

რით) მრგვალი იყოს, არა მხოლოდ ზედეთ. ა<ამეღ 

ქეედეთაცა, რომელი იყოს მიზეზი ე-თ- მეორ, 

სადა დაიწყოს. მუნვე დასრულდეს. და უკაღა დ» 
სრულდეს, მუნვე დაიწყოს-ო. მაშასადამე, სფე–ოჩ 
წარმოადგენ” სარტყელს, წრეს, რომელიც ზემ< 

მსოფლიოს შეადგენს და თითოულ მნათობს ეკუთ- 
ენის. ეს შვიდი სფერო ანუ შე-დი ცა ე–თე მგორე„ 
მისდეეს,, ერთი მეო”ეშია შესულ-. და ამნა-რად 

იქმნება შვიდი ცა, შვიდ. მნათობის სასუფევალ-. 

პტოლემაიოსის სწავლაშიც შვიდი ცა ა“ის მო- 
(ემოლი. 

ებრაელთა ძველ რელ-გიაში 
ხუთი დუა და ამ ხუთი დ„ცის შემდეგ უზეჯაე.“ 
ცა, მაგრამ ცნობილი იყო აგრეთვე შე-დ- ცაც. 

«ლიბერ ჰერმეტის ტრისმეგისტოს»-ში. საიდუმჭ 
ლო მოძღვრებათა წიგ5შ-, 

ცნობილი იყო 

რომელი მეორე-მე:ა- 
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მე საუკუნეში უნდა იყოს დაწერელი, უკეე არის 
ბაასი მეცხრე ცის შესახებ, რომელს აქ ჰქვია «ახ- 

ასტოს სფალრა». იმჟამადი შეხედულებით, მნათო- 

ბთა თორმეტი სახლი, თითოული დაკავშირებუ- 

ლი იყო თავის საკუთარ ღმერთთან. ეს თორმეტი 
სალი ანუ სადგომ-, რომელს მნათობნი გაივლი- 
ან, არიან ხილულნი, მაგრამ მათ უკან არის მეცბ- 
<ე ცა. ა“ა-ხხელული, უხილავი ცა, მარად ერთნა- 

ირი და მარად მყარი. 7%, 

ქრისტიანობაში პირველად შვიდი ცა ითვლებო- 
და, მრავალ ქრისტიანულ გნოსის-ურ შეხედულება- 
ში შეიდი ცის შესახები რწმენა იყო გაბატონებუ- 

ლი და ეს შვიდი ცა "შვიდ ციურ ეკლესიად ითვ- 
ლებოდა, ქრისტეს დაბადების ხანაში გავრცელდა 
ჰენოხის წიგნი, რომელში“ აღწერილია პატრიარქის 
«ვიდ ცაზე მოგზაურობა. თითოული ცა თითოულ 
მნათობ" აქვს მიკუთენებული. მეშეიდე უმაღლეს 
ცაში, ამ წიგნის მიხედვით, იუპიტერის ნაცვლად 
ღმერთი %-ს. 0. დან გადმოყრილნი ანგელოზნი 

მეორე და მეხუთე ცაში იმყოფებიან. სამოთხე არი» 
ეენუსის (ვენერას) მესამე ცაში. ამ შეხედულებას 

მოცექული პაელეც იზიარებდა. 

სლავური ჰენოხ-ს წიგნით არსებობს შვიდი ც), 

«ვიდი ქერუბიმი, შეიდი ექვსფრთიანი ანგელოზი, 

და საერთოდ შვიდი მილიონი ანგელოზო:-მაგრამ-- 

ცხრა ცა აღიარეს აგრეთეე "ქრისტიანებმაც და 
დანტეს «ღვთიერ კომედია»-ში აღწერილია შევიდ 

ბროლის ცა –- მეცხრე, სამყოფელი ანგელოზთა. 

დი და რვა (ის არსებობას აღიარებენ. პირველ“. 

არაბი ასტრონომოსი, (ალ ფერგანი, ალ ბატან«) 

რვა ცას სთვლის და სხეებიც ამ თელაში მას მი- 

Lდევენ იმის მიუხედავად, რომ «ყურან»-ში შვიდი 

ცა არს მოხსენებული – 
ყურან- 23,17 –-- სანამ მას (ადამიანს) შეექმნი- 

დით, ჩეენ აღვმა”რთეთ შვიდნი ცანი 

ყურანი 41,11 -- მან შეჰქმნა შვიდნი ცანი ორ 

დღეში. და სხვა .4. , 

შემდეგ, არაბ ასტრონომოსმა იბნ ალ-ჰაითა”- 

მ, რომელი 1039 გარდაიცვალა, შემოიღო მეცხ- 

რე ცა. ეს მე ეცხრე ცა აღიარეს შემდგომმა არაბ მე- 

ცნიერებმა, ხოლო ავერროესი (იბნ რუშდ, ასტრო- 

ლოგიის მოწინააღმდეგე, გარდაიცვალა 1198 წ.) 
რვა ცის ერთგული დარჩა. ამ მეცხრე ცას უწო- 

დებდნენ; მსოფლიო სფერო, უდიდესი სფერო, 
სფერო სფეროთა , ცა ცათა, ლბილი ცა, ბროლის 
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ცა. ამ ახლად მშემოღებულ- მეცხრე ცას მუსუღ- 
მანუ”მა ორთოდოქსიამ წინააღმდეგობა არ გაჟ- 
წია, მაჰნადიან მოძღვართა აზრით, მართალია ყუ- 
“ანში მხოლოდ შეიდ: ცაა დასახელებული, მაგ- 
რამ ეს C-ცხეი შვიდი ცხრას არ ეწინააღმდეგება, 

და შესაძლებელია ცათა მეტი რიცხვიც იყოსო. 
ზოგი მუსლიმის რწმენით ალლაჰ მერვე ცაში სუ- 

ფევს; ზოგ” კი ჰგონებს, იგი მეცხრე ცაში იმყო- 
ფებაო, 31. წიგნი 12, გვერდი 88. 

ჰენოხის წიგნის გაელენით შექმნილია ამბავი 
მაჰმად-ს მოგზაურობის. მირაჯ არის არაბული 

ს»ტყვა და ნიშნავს: კიბე, რომლით სულნი ცად 
ადიან; შემდეგ კი ამ სიტყვამ: განსაკუთრებული 

მნიშვნელობა მიიღო: მაჰმადის აღსვლა ზეცად. 
ჩვეულებრივი თქმულება მოგვითხრობს, რომ მაჰ- 
მადი ანგელოზმა გაბ“იელმა აღიტაცი ზეცად სა- 
ხილველად ღმრთისა, ან მაჰმადი ბურაყზე მჯდო- 
მი იყოო. ბურაყი არის ჯორის მსგავსი არსება, შე- 

მკული ფრთებით, და დედაკაცის სახით (ბურაყის 
აღწერა: სხვა და სხვა გვარია). ამ ბურაყით მაჰ- 

მადი აფრინდა და მას თითოული ცის შესაეალთა5 

აჩერებენ და დაჰკითხავენ ღმრთის წარმომადგ- 

ნელნი. პირველ (კაში მას ხედება ადამი; მეორეში 
–- იაჰია (იოანე წინამორბედი) და ისა (იესო ქრ. 

სტე); მესამეში _– იუსუფ (ბიბლიური თიოსები);. 

მეოთხეში –- იდრისი (ენოქ ან ილია); მეხუთეშ» 

–– ჰარუნ (არონ); მეექვსეში –- მუსა (მოსე) და მე- 

შვიდეში -- იბრაჰიმ (აბრამი). მეშვიდე ცაში, ან 

სხვა თქმით, ნათელის ცათა გადაღმა მაჰმადი წა–- 
რსდგება ღმრთის ტახტის წინაშე. 

ეს თქმულება განთქმულ სპარსელ მგოსანს ნი– 
ზამის-აც აქეს აღწერილი. თავის თავად ეს თქმუ– 
ლება დამყარებულია ბიბლიურ ამბებზე წინა- 
სწარმეტყველთა ცად აღტაცების შესახებ და არის 
იგი ებრაულ - ქრისტიანული აპოკალიპსისის (გა- 

მოცხადება) გავლენით 'მეთხზული, 79. . 
ამგვარად, მაჰმადიანთა შორის შვიდი და ცხო> 

ცა არის აღიარებული. 

ცხრა ცას აღიარებდნენ აგრეთვე ჰარრანელნი, 
რომელთა კოშკები ()ხრა - საფეხურიანი იყო. 

ისლანდიის გალობებში «ედდა»-სი, უმნიშნელო– 
ვანესი გალობა «ვოელუსპა», რომელი კოსმოგონიას 
ანუ ქვეყნის შექმნას შეეხება, ცხრა «კაა მოხსენე- 
ბული. აგრეთვე კეისარის თქმულებაში. აგრეთვ1 
ტიბეტშიც ცხრა ცაა ცნობილი და აღმოსავლეთ 
აზიურ ხალხებსაც ცხრა ცა რწამდათ. 79. 

რასაკვირველია ქართულ წარმოდგენაში



ცხრა ცა უნდა არსებულიყო და არსებობდა კიდეც. 
ს. ს. ორბელიანი თავის ლექსიკონში ცხრა ცა” 

გვაჩვენებს (იხილეთ აქვე ცათა სურათი, გვ. 11), 
ცა –- ზე აღსახედი.. ქვეყანა არს მგრგვალი 

და გარეშეცული ჰაერისაგან; ხოლო ჰაერი გაოე- 
შეცული ეთერისა მიერ დი ეთერი მთოვარისა 
(მთვარისა) (ცისა მიერ. მთვარის ცას ეწოდება ჭი- 
რანო. ამას მისდევს ერმის ცა ანუ მერკურიუსისა, 
რომელს ეძახიან ცორანო. შერმეა აფროდიტეს. ცა 
–-მელტავრო. მერმე მზისა ცა –- კოჭიმელი. შე3- 

დეგ არის (ა მარსისა –– ჭიმჭიმელი. შემდგომ დ-- 
ახ ცა (მერკურიუსისა) “––კიმკიმელი. შერმე იწყე- 
ბა ვარსკვლავთა ცა, რომელი აღმოსავლით და- 
სავლათ მიიქცევის. შერმე –– მეორე მძვრელი ცა. 
ზემდეგ –– პირეელი შძვრელი ცა, რომელი ყო- 

გველთა ცათა აღმოსავლით „დასავლად გარდააბ- 

რუნებს და მსგავსია ბროლისა (ბროლის ცა). ხო- 

ლო გარეგანი ცა არს სამყარო, რომელი შეცულ 

არს სასუფეეელისაგან. როდესაც მეცხრე ცა ანუ. 

ბროლის ცა საბოლოოდ მოიქცევის 49000 ა5 
36000 წელთა შემდეგ, ანუ იგი მთლიანად გაიე- 
ლის ამ თავის გზას, მაშინ დადგება სოფლისა და . 
მთელი ქვეყნიერების აღსასრული, მოიშლება ცა- 

თა ყოველი სამკაული და იქმნება სასჯელი, ანუ 

მეორედ მოსვლაო. 
” ასე ესმოდა ცათა აღნაგობა 
და ეს შეხედულება, გამომდინარე ბაბილონურ · 
ქალდეური მსოფლმხედველობისაგან, ელინთა მ“- 

ერ განვითარებული, და არაბთა მიერ დასრულე- 
ბული, საერთო იყო მთელი მაშინდელი ეეროპა- 
სათვისაც, სანამ ახალმა ასტრონომიამ იგი არ 

უარჰყო. · 

ამ მცირე მიმოხილვით ეეფხისტყაოსანის მკით- 
ხველისათვის უკვე ადვილი გასაგები იქნება ი» 
„შვიდი და ცხრა ცა, რომელთ ჩვენ იქ ვხედებით. 

თავი 2. ვეფზისტყაოსანის ცა 

ა). ცა –– მრგვალი 

შუა საუკუნეთა ასტრონომიის თანახმად, ვეფხის 

ტყაოსანში ცა წარმოდგენილია ვითარცა სიმრგვა- 

ლე, ოთხი კიდეთი ანუ ფრთეთი. 
ტარიელის, ამ უცხო გმირის საძებრად –- 

მოასხნეს კაცნი, გაგზავნესს ოთხთავე ცისა 

კიდეთა (115). 

ასმათი შესტირის ტარიელს ნესტანის გადაკარგ- 

ვიხ გამო –– 

ქართველობასაც , 

მითხრა: «ღმერთმან სძიმგრგელე ცისა ჩვე9- 

თვის რესხეით წამოგაგნა (569). 

ცის სიმრგვალე ღმერთმა ჩვენთვს დაამხოო 

(გრაგნა –– წახვეეა. ს. ს. ორბელიანი), ანუ უმე- 

ღურება გვეწვიაო, ხოლო ქაჯეთის ც-ხის დამც- 

ეელთა შესახებ ნათქვამია –– 
მათვე რისხვით გარდუბრუნდა ბორბალი დ.» 
ცსიმგრგვლე ცისა (1415). 

ამგვარად, ვეფხისტყაოსანის ცა არის მრგვალ» 

და ოთხი კიდეთი. 

ბ). ცა –– მბრუნავი 

ვეფხისტყაოსანის (კა, ისე როგო“ც ეს შუა სა- 

უკუნეთა ასტრონომიაშ-ა მიღებული, ა“ის მბრე- 

ნავი, მიწყიე ანუ მუდამ. პტოლემაიოსის ასტრო- 
ნომიაზე დამყარებით სჯეროდათ, დედამ-წა მთე- 

ლი ქვეყნიერების შუა გულია და მის გა“შემო 

ტრიალებენ ცანიო. ამ აზრL გამოთქეამს ავთანდა– 

ლი, როდესაც იგი, ტარიელს ემშვიდობება –– 
არ ვიცი, ღმერთი რას მიზამს, ანუ ცა მიწყივ 

მბრუნავი (938). 

ეს მიწყივ, ანუ მუდმივ მბრუნაობა არის ცის შე- 
· უცვლელობა და ამ აზრს როსტევან მეფე გვაცნო- 

ბებს, როდესაც იგი თავის ასულსა და მის ქმარს 
ავთანდილს დალოცავს –– 

_ ცამცა ნუ. შეგცვლის, მოგხედების თვით მ-, 

სებრ შეუცელელობა (1545). 

ამ ცის უცვლელი ტრიალის შესახებ კიდევაა 

თქმა, როდესაც ნესტანი და თინათინი ერთმანეთხ 

შორდებიან –- 
მთვარე ცისკრისა ვარსკვლაესა =>ა თანა შ4 

ესწოროსა, 

ორნივე სწორად ნათობენ, მოშო–ღეს. მო– 

შოროსა; 

არა თუ იგი მოშორდეს, მართ ცამა მოაშო- 

"როსა (1569), 

ანუ: როცა მთვარე ცისკრის ვარსკცლავა შეჟ- 
სწორება“ ანუ ცაზე გაუსწორდება, ისინი სწორად 
ნათობენ, ე=თნაირად ბრწყინავენ; ხოლო როდ)- 

საც ერთმანეთს შორდებიან. ეს ხდება ცის ტრი- 
«ლის გამო და არა მათი ნებითო. ასევე აუცილუ- 
ბელი იყო ნესტანისა და თინათინის დაშო“ება. 

ამნაირად, ცის ტრიალი და მოძრაობა აქ დასახუ- 
ლია ეარსკვლავთა –– ნესტანისა და თ”ნათინის -- 
ერთმანეთისაგან დაშორების მიზეზად. 

ბორბალი ცისა, ბრუნვა ცისა, შვიდი და ცხ-> 
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ცის შესახებ საკითხი ასტროლოგიური მიდგომით 

განხილულია ჩემს ნა”კვეეში «ბედისმეტყვე- 

ლება». 

გ). ვტნის შვიდი და ცხრა ცა 

ფრიდონმა როდესაც ნესტანი კიდობანში და:- 
ნახა, მის შესახებ თქვა –– 

მთვა“ე უჯდა კიდობანსა, (ჯა მეშვიდე მასმცა 

ვეცი! (625). 

ამ ლექსის განმარტება შემდეგია: ნესტანი-მთვა- 
ლე ზანგებს კიდობან-ნაეში უჯდათ; მე ვიხილე 

იგი მთვარე - ნესტანი, და ამ მთვარეს მეშეიღე 

ცას მევცემდიო. მთვარეს ეკუთვნის პირველი (კა; 
მეშეიდე ცა ეკუთენის კრონოსს (სატურნუს, ზუ- 
ალი). შვიდი ()ის მოძღვრებით, მეშეიდე ცა არიას 
უმაღლესი ცა –- კ“ონოსისა, რომელიც ასტრო- 

ლოგიაში ღამის მზედ ითელება. ამგვარად ფოი- 
დონი ამბობს –– კიდობანში მჯდომი ქალი - მთვა- 
რე თავისი სილამაზით მეშვიდე ()ის მნათობი სა- 
ტურნუსი (კრონოსი, ზუალი) იყოო. მაშასადამე”, 

ნესტანი იყო ღამის მზე –– სატურნუსი. 
მეორედ, შვიდი ცა ნახსენებია ნესტანის წერილ- 

ჯი ტარიელისად| მი – 

სა. შვიდისა (1309)... _ 

აქ გარკვეულად ლაპარაკია იმ შვიდი (ცის შესა: 

ხებ, რომლის ბორბალი მათზე რისხვით მობრუნე- 
ბულა, და ამით მათ თავს უბედურება დასტეხია, 
ეზ შვიდი ცა აქ ასტროლოგიურად არის გამოყე- 
ნებული. 

ცხრა ცა მოხსენებულია ეტნშე მხოლოდ ერთ- 
ჯერ როცა ტა“იელი თავის სეყვარულზე ნეს- 

ტანს ეფიცება _– 

გეცრუოკ, ღმერთმან მიწა 
ცხრითაეე ვზი ცათა! (413). 

თუ მოგატყუო ჩემს სიყვარულში, ღმერთმა მო- 
მკლას (მიწად მქმეას) და ნურც მეცხრე ცაში ვ“- 

ჯდომებიო. მეცხრე ცა არის მართალთა, წმიდა2- 

თა ცა. ანუ მეორე განმარტებით: ნუმცა ვიქმნე- 
ბი ცხრა ცაშ:ო. საერთოდ, ეს ლექსი არავის გა- 

ურჩევია და იგი ამ თქმით გაუგებარია. უეჭეე- 

ლია, რომელიმე ხელნაწერში უფრო ზუსტი თქმა 
„იქნება და იმიხ მიხედვით, უნდა გასწორდეს იგი. 

მქმგას, ნუმცა 

დიდ ირანელ მგოსანს ნიზამი-ს (114LV/5-6 – 

1202/11) თავის ცნობილ ხუთ პოემაში ნათქვაჰ2 

აქვს – 
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მგოსანო, შენა ხარ ცხრათა ცათა ბულბული..." 

(საიდუმლოთა საუნჯე. თავი 3.) 

რათა იმ ბუდობის იაგუნდი მოიპოვოს, 

მან უნდა შეიდი თაღის კვერცხი გახეთქოს...“ 
აქ შედი თაღი არის შვიდი (ა. 
შენა ხარ მეფე მეცხრე ცაში... 
მეცხრე ცის მეუფემ “შეჰქმნა რა ქვეყანა..., 

შირინის ცხენი„ –-ამბობს ნიზამი, –– ერთ წუ- 
თში ციურ შვიდ სფეროს გადაახტებაო. 

მასვე აქვს აღწერილი მეიდ (აში მაჰმადის მო- 
გზაურობა.., 99, 

როგორც ეხედავთ, შვიდსა და ცხრა ცას მგო'- 
წები ასახელებდნენ იმის მიხედვით, თუ რომელი 

დასჭირდებოდა მათ თავისი პოეტური შედა“ება- 

სათვის. 

დ). ცათა ლმერთი 

როსტეეან მეფისა და ავთანდილის ნადირობი”ა 

შესახებ წყენით ნათქვამია –– 
იგი გველი გაირბინეს, ჯოგი წინა შემოისხე:, 

დახოცეს და ამოწყვიდეს, (ცათა 
”შეარისხეს (77). · 

რასაკვირველია, ღმერთი არის ცათა, რომელიც 
დიდი სისხლის დაღერის გამო განრისხებულია. 

ავთანდილი «ოდესაც თავის ქვეყანას სტოეებს 

და ტარიელის საძებნელად მიდის – 

ილოცავს, იტყვის: «მაღალო ღმერთო ხმელ- 

თა და ცათა-ო (809). . 

ამგვარად, ღმერთი არის ღმერთე ცათა და ხმე- 

ლთა, 

ღმერთა 

V ე). ცა –– ღმრთის სასუფეველი 

მარტივ თუ გახევითარებულ რელიგიებში (I) 
არის სამყოფელი ანუ სასუფეველი ·:ღმერთთა, ან- 

გელოზთა, კეთილ სულთა, მართალთა, წმიდანთა, 
არ არსებობს არც ერთი დამუშაეებული რელ 

გია, რომელში ცას დიდი ადგილი არ ეკავოს. ღა 

ამიტომ ძალიახ ხში”ად ცა ღმერთთან არის გაი- 

გივებული და გათანასწორებული. და რადგანაჟ 
ღმერთი ცაშია, ცა ღშრთის სამყოფელია,. ამიტომ 

თვითონ ცა წარმოდგენილია. ვითარცა ღმერთი 
და მის ნაცვლად ხშირად იხმარება, ყველა რე- 
ლიგიაში რწმენის სიღრმე და პატივი მორწმუნეთ 
უკარნახებდა, ღმრთის სახელი არ წარმოეთქვათ: 

ამ ნიადაგზე 'შექმნილია სხვა და სხე სახელი 
ღმრთისა –-– მეუფე, უფალი, ბატონი, უზენაესი,



შეუფე ცათა, უფალი ცათა, ცა მწყალობელი ღა 

“სხეა. 81, 

ახალ აღთქმაში სასუფეველი ღმრთისა და სა- 

სუფეველი ცათა ერთი და იგივე არის ცა არას 
ღმრთის- გამოსახულება,“ 82,” , - 

ტარიელი ავთანდილს ეუბნება, ·. როდესაც ეს 
“უკანასკნელი მასთან არაბეთიდან მიბრუნდა –-- 

ძნელია პოენა კაცისა · ღმრთივ ზეცით განა– 

წირისა ((296). 
ანუ: ძნელია იპოენო კაცი “რომელიც ღმრთის. . 

მიერ პრის განწირული დასაღუპავადო; ვინაიდავ 

ღმერთი ცაში არის კეთილი და” მოწყალე. 
ფრიდონი ტარიელს ამშვიდებს და ეუბნება, – 

ღმერთი –– 

იგი მოგეცემა წყალობასა მისსა, ზეცით მო- 

გვიქუხებს (633), 

ანუ: ლმერთი მოგკცემს წვალობას და მას ზევი- 

ჯან მოგევიქუხებს, ვით ქუხილ> მოულოდნელად 
მოგვიელენს “და ჭირს» ლხინად შეგეიცვლისო – 

პირსა ლხინად 'მეგვიცვალებს, არაოდეს შეა- 
· გვაწუხებს (633). 

' აქაც“ ღმერთი ზეცაშია დასახული და იგი ზე- 

ფიდან წყალობას იძლევა, -როგორც ამას ნესტანი 
ფატმანს უუბნება –- · 

“მუქაფა ღმერთმან შემოგზღოს მოწყალებითა. 

ზენითა (1200), 

ანუ: მე ვერ გადაგიხდი, არ შემიძლია, მაგრამ სა»- 
მაგიერო (მუქაფა) ღმერთმა გადაგიხადოსო, 

იგივე აზრი გამოთქვა ტარიელმა ავანდილთან – – 

მე ვერა გიყო ნაცვალი, ღმერთი” გარდგიხ- 

დის ციერი; 

ზეგარდმო მისით 

მაგიერი (1354). 

იგივე შეხედულებაა გამოთქმული შემდეგ ლე- 
ქაშიც -–- 

ღმერთი მოგცემს წყალობასა, მისგან ზეცით 
შესახულსა (1417). 

'როდესაც მეფე როსტევანმა ავთანდილი და თ:- 
ნათი5ი ტახტზე. დალოცა, მან თავის ლაშქაოს 
უთხრა – 

„ ესეაო მეფე. თქეენი. 
“ნება (1546). 

ავთანდილი ღმრთის ნებით არის არაბეთის მე–- 

დღედ გამოცხადებული და ზეცით მოსულმა უმა- 

ლლესმა გადაწყვეტილება“ მისი გვირგვინი გაა- 

ზელმწიფა –– 

შემოგზღოს მუქაფა ჩე1- 

ასბჭე იქმნა ღმრთისა 

· ცა არის წყალობის მომნიჭებელი –– – 
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გაახელმწიფა გეირგვინი ზეცით. მოსრულმ» 

ზენამან (1662). 

ამგვარად, ვტნში ყველგან ღმერთი წარმოდგე- 
„ნილია ეთ ცაში მყოფი და“ყა არის ღმრთის სასუ- 

ფეველი; ამასთან ერთად თვით (ა არის ღმერთი. 

ამ შეხედულებას ცის, შესახებ ნესტანი გამოთ- 

ქვამს, როდესაც იგი ტა რიელს ფიცის გატეხას აბ- 

რალებს და ეუბნება –– 

“მაგრა ნაცვალსა პატიჟსა მოგცემსო ზენამცა 

საშა (523), 
- სამაგიერო შეწუხებას” (პატიჟსა) მოგცეპს 

ცი, , ანუ ღმრთის გარდაწყეეტილებაო. 

როდესაც სურხავ მეფის მონათა უხუცესი ფა- 

ტმანის სახლიდან ნესტანს მოითხოეს, ამის შესახე» 

ფატმანი ამბობს – 

ესე შესმა, დამტყდეს ცანი, რისხვა ღმრთის» 

ეცა გორთა (1172). 

ეს ლექსი გაუგებარია –- რაა «რისხვა ღმრთა- “ 

სა ეცა გორთა». სჯობდა დარჩენილიყო ვახტანგი- 

სეულისა და დ. კარიქაშვილისეული ტექსტის ლე- 
ქსი –- რისხვით ეცა "გორა გორთა (1150). ასეთი- 

ჟყეა ეს ლექსი იუსტინე აბულაძის რედაქციით გა- 

მოცემ 'ულ ეტნში (1914 წ.). ამგვარივეა იგი პრო- 

ფესორ ა. შანიძის რედაქციით” დაბეჭდილ ეტნში. 

(1951 წ. და დაბოლოს- პ. ინგოროყვას რედაქ- 

ციით დაბეჭდილში (1953 წ). თავის თავად ეხ 

თქმა: «რისხვით ეცა გორა გორთა» არის დიდი და 

დიდებული სურათი! 

ფატმანი ნესტანს აცნობებს, მეფის კაცნი მო- 

ე“დნენ შენს წასაყვანათო. და მას ეუბნება –– 

ცა მობრუნდა რისხვით ჩემკე, იავარ მყო, აჰ- 

ფხვრა სრულად (1174), 

ესე «გი, ღმერთი გამიწყრა და ამომფხვრაო. მაჯ- 

“ტამ ცის რისხვით მობრუნება არის ასტროლოგა- 

ური ცნება, აქ გადატანილი აზრით ნახმარი. შე– 

ძლება მისი პირდაპირი აზრითაც გაგება: ღმერთი 

ჩემსკენ რისხვით მობრუნდა და ამიკლოო. 

ვ). ცა –– მწყალობელი 

ავთანდილი თავის პატრონს როსტევანს, თავის 
გამზრდელსა და ღმრთისაგან დიდად ცხოველს 

„ ახასიათებს ასე –– 

მშობლური, ტკბილი, მოწყალე, (კა, წყალო- 

ბისა მთოველი (857). 

აქ ცა შედარებულია მეფესთან, ოღონდ თეით 

  

ი“







ვენ ღილსა, თუცა წყალობ-თ (ა მიწყივ მო- 

ბოუნდებ ოდა (1552), 

ვინ ალის იმ- ა ღორაი, ლომ ცა წყალობით ყო- 

ველთვის (მ:წყ-ვ) მისკენ იყოს მობრუნებული.4. 

ეს ა”ის უფრო ას ტოოლოგიური გამოთქმა. 

დაბოლო“, ოჯეა როსტევანი ავთანდილსა და 

თ-ნათინა ლოცავს. ამაოას – 

ცამცა ნე ?ეგცვლის. მოგხვდების თეით მი- 
სებ= “შა უუცვლელობა (1545). 

ღლონდ ცა თუ ალის ღმოთულებ მწყალობელი, 
იგი "არის ამა-თანავე ღმერთივით დამსჯელიც. 

%). ცა –- მრისხველი 

ხსატაელებმა “ოდესაც ინდოთა ლაშქარი და“- 

ნახეს, შიშ-თ იყივლე-, ხმა მაღლა დაიძახეს –- 

ნუღარა სდგათ, წაედ-თო, კელა მოგეხედხა 
რისხვით ცამა5 (449. · 

როდესაც ინდოეთს მუმავალი გმირები იქიდა5 

მოშავალ ვაჭრებს შეხედებიან -–-.- 
მათ ჰკადრეს: «ზეცით, მოსრულა ინდოეთსა 
ლისხვა ზეცისა (1582), 

ფარსადან მეფე გარდაცვალებულაო. და დაბო- 

ლოს, ოდეს ტარიელი ინდოეთში შედის, იქ შესე· 

ულნი ხატაელნი მას ემორჩილებიან და –– 
„ამით დაესხნეს რისხვასა, ზეცით მოსრულსა» 

· ნაცარსა (1613) 

ამგვარად, ჩეენ ეხედავთ, ცა მწყალობელი და”. 

მრისხველია 

ფე). ცა –– საფიცარი 

ცა ვით ღმრთეს გამოსაბულება ვტნში გამოყე- 

ნებულია ვ-თარცა საკიცარი, ფიცის სიმტკიცი> 

დამადასტურებელი: ტარიელს მრჩეველნი ხატ.- 
ელთა შესახებ ეუბნებიან –- · 

გულ მართლად იყვნენ, მიენდე, აფიცე 

ღმ“”თითა და ()-თა (425). 

აქ არის ფიცი ღმრთისა და ცის წინაშე, ორმაგი 
ფაცი ღმრთი" წინაშე. ცი» მიმართ ფიცი ქრისტია»- 

· ნული ჩქეეულებაცაა, და იგი იხმარება სახარება- 

აც. · 
მათე 98,595 

ლი ჰზის მას ზედა (ღმერთხა), 

' ტარელი ნესტანის წინაშე თაეს იმართლებს, 

რენთვის მოცემული ფიცი არ გამიტეხიაო და თ.5. 
თვითონ ნ ფიცულობს ––- 

56. 

და რომელმან ჰფუცოს ცასა, ჰფა“ 

ცავს საყდარსა ,(საჯდომსა) ღმრთისასა, და რომე-.. 

ცამცა მრისხავს, მხ-სა შუქნი ყოლა ჩედთვ -ს 

ნუ შუქნია (531. “ 

და იქვე უმატებს –– 
ღმე”თმან აწვე რესხვა მისი ზეცეთ ჩემთვის. 

გაამეხოს (532), 

თუ შენთვის მიღალატიაო. ლცა მრისხავი ალის აჭ 

ღშოთ:ს მიერ დარისხვა. 

თ). ცა –– სასუფეველი 

' როგორც ბიბლიით (ცნობილია, ღმერთმა აჯან- 

ყებულნი ანგელოზნი ციდან გაძევებით დასაჯა. 

ეს ციდან გადმოყრილნი ანგელოზნი გახდნენ სა- 

ტანა, ეშმაკი, დემონი... 

ტარიელი როცა უგზო-უკვლოდ მეფე როსტე- 
ეანის წინაშე გადაიკარგება, ამის გამო მეფე ამ- 
ბობს: ის უცხო მოყმე ვინმე ეშმაკი იყოო –_ 

' ჩემად მტერად წარმოსული, გარდმოვ/“ილ« 

ზეცით ზეო (118). 

ეს ზეც:თ გარდმოჭრილი, რასაკვირველია; არი» 
ეშმაკი, სატანა. და ამგვა“ად, აქ ქრისტიანული 

დებულებაა მოცემული. 
„სულის ცად ასვლის რწმენა ყველგანაა გაერ- 
ცელებული. სულნი ზეცას მიფრინავენ და ზეცა, 

ღმერთი იძლევა ფრთებს სულთათვის აღსაფორე- 
ნად: და ნესტანიც ამასვე ამბობს, ნუთუო ლეჩ- 

თმა მომცეს ფრთენი აღსაფრენადო –- ' 
· სული ჩემი შეიეედრენ, ზეცით მომხვდენ ნუ- · 
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“' ცაში დამკვიდრებისათვის აუცილებელი” რ. 

ლიგიურ წესთა ზუსტი "შესრულება, ცოდვათ?' 
აცილება და სიკეთით ცხოვრება, და ამ სიკეთე» 

ეკუთვნის აგრეთვე მეფეთათვის თავდადება, .სიკ– 
ვდილი –– 

ვინცა მოკვდეს მეფეთათვის, სულნი მათნი 

ზეცას რბიან (1440) 

(იხილეთ აგრეთვე ჩემი 

და «მზისმეტყველება»/). 
«ღმრთისშეტყეველებაX 

ი). ცის სიშორე 

ცა ხშელეთიდან ძალიან დაშორებულია და ეს 
სიშორე <ოგორც ხალხურ, ისე მწერლობით ენაში 
ხშირად შედარებისათვის” იხმარება, რათა 'აშ:თ 
მოქმედების ძლიერება დაგვეხატოს და მის- გავ– 

ლენა დიდად“ გვეჩვენოს –– 
დევთა ყვირილი, ზახილი ზეცამდე. აიწერ- 
და (655),



ავთანდილ მისი გაყრილი, ტირს, ხმა მისწე- 
დების ცათამდის (952). 

+ ამ შედარებითთ მოელენისაგან შთაბეჭდილებ. 
ბუნებრივად იხრდება და ძლიერდება, მაგრა1 

"ამასთანავე ცა წარმოდგენილია სეკეთითა და არა 

ჩეეულებრივი, მიუღწეველია არსებებით სავსე. ამ1- 

· გვარი წარმოდგენა გამოყენებულია როგორც შე- 
„ დარება პოეტური თქმის გასაძლიერებელად. გა- 
ჯავრებული ნესტანი ტარიელს ეუბნება -– 

,„ სხვა ჩემებრი ყერა ჰპოვო, (ათამდისცა ხელი 

აჰყო (528). 

როსტევანი ტარიელს ეუბნება ავთანდილის შე. 
სახებ, თინათინმაო -- 

სხვა მისებრი ვერა პოოს, - ცათამდისცა. აღცა- 
ფრინდეს (1525). · 

(ზეციერ მნათობთა და ძალთა ზეციერთა შესახებ 

ცალკე ნა=კვევია, და მოთავსებულია იგი «ღრმთი.- 

მეტყველება»-'ში 

“ზესთა, ზენა და %ესი, 

ზესთა, ზენა, ზესი და მათგან ნაწარმოებნი სიტ- 
ყვანი ვტნში დიდი მნიშვნელობისა არიან და .მათ 
განსაკუთრებული დანიშნულება აქვთ... , 

თავი 8. 

ზენა და ზესი ნიშნავს: ზეით, ზემოდ მყოფი. ის, 

' რაც ზემოა, ზევითია, ზემოდ არის, არის ზემო, 

ზენა და ზესთა. ამ სიტყვებით დაპძოისპირებუ- 

ლია ცა და დედამიწა. ს.7ს, ორბელიანის განმა“- 
ტებით, ზესთა არის ზენას უმეტეს უმაღლესი. ე'ე 
იგი ზესთა არის უფრო მაღალი ვიდრე ზენა. მაგ- 

რამ რა ადგილი უკავია მას ცაში და სად იმყოფე- 
· ბა ზესთა, ამის შესახებ ს. ს. ორბელიანი აღარ”»- 

ფერს გვეუბნება და აშის გამოსარკეევად საჭირო». 

ცალკე კვლევა... 

ა), ზესთა %ე 

დაბრუნებულ ავთანდილს როსტევანი და თი- 
ნათინი შიეგებებიან, ავთანდილმა მზეთა-მზე თი- 
ნათინს თაყვანი სცა, რომლის –– 

პირი უნათლეა სინათლისა ზესთა ზესა (685). 
ზესთა ზე აქ არის ყველაზე უზემოესი, ყეელა- 

ზე უმაღლესი ცა, რომელიც უხვ ნათელს აფრ1- 
ვევს. რომელია ეს (ცა? არის იგი მეცხრე ცა? ბრო- 
ლის ცა? მაგრამ ეს ცა იმდენ სინათლეს არ «4., 
ლევა როგორც მეოთხე ცა, მზის ·ცა; ამიტომ მგო- 
ნია, ეს ცა უნდა იყოს მეოთხე (ჯაი მზის ცა. 

ავთანდილი თავის შესანიშნავ ანდერძში ამბობL: 

ირში 944 – 

მით ვისწავლებით, მოგვეცეს შერთვა ზესო 

მწყობრთა წყობისა (790). 

ეს მეტად რთული და ძნელი წინადადება, როვ. 

ლის ·აზრი გაუგებარია, გარჩეული მაქვს “დაწვლი- 

ლებით „ცალკე თავში «მერთვა ზესთ მწყობრთა 

წყობისა». 

ბ), ზენა 

საჟურადღებოა ·აგრეთეე «ზენა», რომელს ვეფ- 

ხისტყაოსანში რამოდენჯერმე ეხედებით. სიტყვა“ 
ჭენა ორე მნიშვნე. ლობა აქეს: 1 .- ზენა ქით ზემო- 

თი, ზევითი და 2. ზენა –– განგება, „განგების გარ- 

დაწყვეტილება. 
ავთანდილი ტარაელს აქებს, მას მზეს ადა“ებს 

და ეუბნება –. 

სახე ხარ მზისა ერთისა, ზეცით მნათისა ზე- 
ნისა (297). 

რასაკვირველია, ზენა არის აქ ზემოთი, მაღალ-:. 
ნესტანსა –– 

ფატმან სწერს: «აჰა, 
მზეო ზენაო (1270). 

აჟ «ზენა? არის ზემოთი,. მზის ცა, მეოთხე ცა. 
ასეთივე მნიშენელობა აქეს სიტყვას ზენა რშა-. 

მნათობო, სოფლისა 

ცისა მნათობნი ზენანი... 
უკვე გარკვეული არაა, რომელნი არიან ეს «ზენა- 

ნი». აქ საე”თოდ ეს სიტყვა «ზემოთს» ნიშნავს. 

ავთანდილის შესახებ ნათქეამაა –– · 
“მას დღეს ავთანდილ ხელმწიფედ ზის დი ხელ 

მწიფე ზენია (1549/ 

«ხელმწიფე ზენია>2 არის უმაღლესი, დიდი და 

მორჭმული მეფე, თუ გნებავთ კიდევ: ზეციურ), 
რადგან ღმრთის ნება ნიშნავს, აწესებს მეფეს, რო- 

გორც ეს ვტნში გამოთქმულია (-ხილეთ ჩემი «ე- 

ტნის საზოგადოებათმეტყველება»). 

მაგრამ შემდეგ ლექსში სიტყვაL ზენა სრული- 
ად სხვა მნიშვნელობა აქვს. გაჯავრებული ნესტ»- 
ნი ტარიელს ჰკიცხავს –– 

მაგრა ნაცვალსა პატიეჟესა მოგცემსო ზენამცა 
ცისა (523). 3 

ეს ლექსი სხვა და სხვა გვარად იწერება. დ. კა- 
«იჭაშეილისეულ ვტნშ, ი –– 

მაგრა ნაცვალსა პასუხსა მოგცემსო ზენა მ:5 
ცისა (507). 

ასევეა აბულაძესეულ ვტნშიც (შაირი 463). 

ინგოროყვასეულში _– 

51







მაგრა ნაცვალსა პატიჟსა მიგცემსო ზენა, მი, 

ც:-სა (523). , 
მაგრამ სამაგიეროს (ნაცვალსა) შეწუხებას (პა- 

ტეჟსა) მიგცემს შენ, ტარიელ, ზენა ანუ გარდაწყ- 

ვეტილება, მიგცემს (მი) ცისაო. 

“ აქ ზენა არ არის უბრალოდ მაღალი, ზემოთი. 
%ენა აქ ნიშნავს: ღეთიური, განგება და ამ ახსნით 

ამ ლექას შემდეგი აზრი ეძლევა: სამაგიერო შეწუ- 
ხებას, ციური განგება ანუ ღმრთის გარდაწყვეტი- 

ლება მოგცემსო, დაგსჯისო. რომ ეს განმარტე- 

ბა. მართებულია, ამას ქვემოდაც დავინახავთ. 

ავთანდილი თავის ანდერძში ამბობს –– 
არას გარგებს სიმძიმილი, უსარგებლო (ცრემ- 

ლთა დენა: 
არ გარდავა გარდუვალად მომავალი 
ზენა (795). 

მომავალი საქმე, რომელი ზემოდ არის გარდ» 

წყვეტილი, უეპველად გარდაუვალია, არ გადავა 
უშედეგოდ, მას ვერ აჭცილდებიო. აქ «ზენა 

“არის განგება, ღმრთის გარდაწყვეტილება. 
აეთანდილი ამ საკითხს კიდეე ეხება, როდესაც 

იგი ვაჭრებს ეუბნება –- 

ყმჰმან უთხრა: «ვინცა ჭმუნავს, ცუდია და 

ცუდად ხცდების; 
“რაცა მოვა საქმე ზენა, მომაეალი არ აგეცდე- 

- ბის.(1035). 
ცუდია ჭმუნვა, ანუ წუხილი და მწუხარება! ი», 

„რაც მოვა საქმე ზენა, ჩვენ არ აგვცილდება, გარდა- 
წყეეტილი მომავალი ჩვენ არ აგეცდებაო. ეს «სა- 
ქმე ზენა” არის განგების გარდაწყვეტილება. 

ტარიელიც ამგვარსავე შეხედულებას გამოთქ- 
ვამს ზენას შესახებ ––- 

კაცმანცა სოფელს ეით პოვა, რაც არა საქმე 

ზენია' (1348). 

საქმე 

რის შესახებ არის აქ ლაპარაკი? არის ეს ზენა” 

–- ცა, ვარსკვლაენი, მნათობნი ვითარცა ბედია 
და მომავალის გარდამწყეეტნი? თუ არის ეს ზენა 
–- ღმერთი ანუ განგება? «უფრო მეტი სყაბუთ-: 
გვაქეს ვიფიქროთ, რომ აქ ზენა არის საღმრთისმე- 

ტყველო ცნება, თეოლოგიური ტერმინუს. და ამა" 

საბუთს თვითონ ავთანდილი გვაძლეეს, როდესაც 

იგი ამბობს – 

რა მოეა· ჩემთვის განგება, ზეცით მოსრულ. 

/ ნი ზენანი (1475), 

როდესაც, ჩემთვის მოვა განგება (პროვიდენ- 

ცია); როდესაც ჩემთვის მოვა ზეცით ზენანი ანე 

„გარდაწყვეტილებანიო. ეს გარდაწყვეტილება გა§- 
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გებას ანუ ღმერთს ეკუთვნის. სხვაგვარად ამ წ-- 
ნ«დადების გარკვე მოუხერხებელად მიმაჩნია, 

ამ დასკენას გვიმტკიცებს ისეე ავთანდილი თავი- 
სი თქმით –- 

მიჯობს მოლოდნა 
ზენისა (1477), 

ანუ: მირჩევნია განგების გარდაწყვეტილობას მო- 

ვუცადოო. ' 
ამგვარად, მგონია, ეტნის იმ ლექსებში, სადაც 

განგებაზე, მომავალზე, ზენა-საქმეზე არის საუბა- 

რი, ყეელგან სიტყვით ზენა იგულისხმება ან გან- 
გება თვითონ ან განგეხის გარდაწყვეტილება. 

(იხილეთ ჩემი «ვტნის ღმრთისმეტყეელება?:, კა4ა 

მეორე: «უგანგებოდ ეერას მიზმენ»). 

გ) ზესი 
სიტყვა ზესი ეტნში ორჯერ იხმარება და ორი- 

ქე შემთხვევაში ერთი და იგივე მნიშენელობით. 
ავთანდილს ფატმანი მოუთხრობს, თუ ნესტა- 

ნის წასაყვანად მოულოდნელად როგორ -- 
-· “შემოდგა "კპრსა მეფისა მონათა უხუცესია, , 

თანა ჰყვა მონა სამოცი, ვით ხელმწიფეთა 
"წესია; 
მოვიდეს, დია გავკვირდი, ვთქვი: «საგმე რა: 

მე ზესია»! (1171), 

აქ სიტყვა ზესი ორგვარად შეიძლება განიმა5- 
ტოს: 1, ფატმანი ამბობს, მოვიდა მონათ უხუცესი 

და. ვთქვი,–– ალბათ, საქმეა ზესიო ანუ რამე საქმე 
არის მაღალი, სახელმწიფო. მნიშენელობისაო, 

ლექაის ეს ადგილი ინგლისურად სწორედ ასეა 
ნათარგმნი (შბირი 1149). მაგრამ ცხადია, აქ ნეL- 

ტანს სახელმწიფო საქმეებზე არ შეეძლო ეფიქო), 
არამედ” მან ბუნებრივად იფიქრა, მონათ უხუცი- 
სის მოულოდნელი ·მოსელა უსათუოდ რამე საქმე 
ზესია ანუ განგებისაგან არისო, ღმრთის ნებითა: 

გამოწვეულიო.- რომ ეს განმარტება სწორია, ამ 

მეორე მაგალითი მიგვითითებს. ფატმანს ესმის – 
: მონამან უთხრა: · «პე, ძმანო, განგება რამე 

ზესია (1219). 

მონა ამით ამბობს: განგება უმაღლესია, ღეთი- 
ურია, ციური არისო, 

საქმისა მის განგები"ა 

ვაა დ). %ე, ზედაღმა 
ვტნში იხმარება აგრეთვე «ზე» -- 
დავხოცეთ მხეცი, ფრინველი, არცა ზე გარ 

დაგვფრენია (203), 
«ზე: აქ უბრალოდ სიერცითი მნიშვნელობის;



არის და ხიმხავს: ზეძოდ, ჩეეხს თავზხზე, მაღლა. აქ 

არის მიმართულება ქვემოდან .მაღლისაკენ. ხო- 
ლო «ზედაღმა» არის მიმართულება ზემოდან ქვე- 

მოთკენ, ანუ როგორც ფატმანი ამბობს –– 

ჩემნი ჟმანი ზედადაღმა ჩაეპარნეს, “ვითა ფრე: 

ნით (1134). 

_ ამგვარივე "მნიშვნელობისაა «ზედათ», რაც არის 

ზევიდან, ზემოდან – 

ღვარმან, %ზედათ მონადენმან, გააწყალა ფი“ 

ფქი თხელნი (1137) 

_ ე). ზეგარდმო 
თეოლოგიური "მნიშენელ ლობისაა სიტყვა ზეგარ- 

დმო, რომელი ვტნის შესავალშია ნახმარი –-. 

'. ზეგარდმო. არსნი სულითა ყენა სულით მონ:- 

· ბერათა (1). 

ოღონდ ეს განსაკუთრებული 

ცალკეა განხილული. «ეტნის ფრ 
“ში, · 

ამგვარად, ამ მიმოხილვამ გვიჩვენა, რომ «ზე 

თა» და «ზესთა ზე» არის უმაღლესი (კა. «ზენა» 

არის მაღალი,. ზევითი; «ზენა” არის ამას გარდა 
განგება, განგების. გარდაწყვეტილება, ღვთიური 

საკითხია, რომედი. 

ისმეტყველება»- 

დადგენილება; . «ზესი> არის „განგება, ღვთიური... 
«ზე>, «ზედაღმა”- და «ზედათ» არის ზემოთი, ზე- 

მოდან, ზევიდან; «ზეგარდმო» არის ცეური, 

ი თავი “8. "ვარსკვლავნი 

?“” ანშ, სიტყვა ვარსკვლავი ხშირად · არ იხმარე- 

ბა.: პირველად ვარსკვლავს ახსენებენ ვაზირნი, 

როდესაც როსტევანს უპასუხებენ –- · 
მთვარესა მცხრალსა ვარსკვლაექმან ვითარცა 

ჰკადრა მტერობა (37). 

დაკლებულ (მცხრალ) მთეარეს ვარსკვლავა 
თავისი სინათლით როგორ შეეტოლება? როგორ 

გაუწევს მტრობასო? (მცხრალი –- გავსილი მთვა- 
რის დაკლება. ს. ს. ორბ)... 

შემდეგ, ეარსკვლავთა =იცხეთან, ესე იგი, ფ- 

რიცხვთან შედარებულია ლაშქართა რიცხეი – 

„ იგი ე#-სკვლაეთა ურიცხვი მოკრბეს ინდო- 

თა სპანია (402). 

აეთანდილი, თავის მოგზაურობისას ღამითაც) ა“ 
„ისვენებდა; და – 

რა შეუღამდის, ვარსკვლავთა ამოსვლა ჟამე- 

ბოდის, 

მას ამსგავსებდინ, 
ეუბნებოდის (838), 

ილხენდის, უპერეტდი:, 

“გენილი ცა: 

ახუ: "მეღაშებისას ავთანდილს ვგარსკელავთ ამო- 

სვლა, გამოჩენა ეამებოდა, რადგან ამ. ვარსკვლავთ 

იგი მას, ესე-იგი, თინათინს ამსგავსებდა, და ამით 

ილხენდა, მხიარულობდა, ოდეს , მათ უჭვრეტდა 

და ელაპარაკებოდაო. და დაბოლოს, სიტყვა ვა” 
რსკვლავნი მოხსენებულია ვითარცა, ზოგადი ბა- 

ხელი მნათობთა –- - 
აჰა, მმოწმობენ, ვარსკვლავნი, შვიდნივე მე-, 

მოწმებიან (964). ' 
ეს შვიდი ვა”სკვლავი არის” შვიდი მნათობი. 

დასკვნა 

გავეცანით ვეფხისტყაოსანის ცას და ვნახეთ –- 
ასტრონომიული თვალსაზრისით, ვტნის ცა აოი"ა 

შუა საუკუნეთა ასტრონომიის ნიადაგზე წარმოდ- 

მრგვალი, მბრუნავი, შეუცელელ., 
თავისე ბოობალით| ეს არის შვიდი და (კხრა (ჯა. 

რელიგიური თვალსაზრისით, ვტნის (ცა არის თვი- 

თონ ღმრთის გამოსახულება; სასუფეველი ღ?მრთი 

„სა: მწყალობელი; მრისხველი; საფიცაპრი და კე- 

„ თილ სულთა სასუფეველი. 
„ ასტროლოგიური „თვალსაზრისით, ვტნი 
არის ბედისა თუ · უბედურების მომანიჭებელი. 

პოლიტიკური თვალსაზრისით, ვტნის ცა არის 
ჟეფეთა პატრონი და მეფე· ცასთან არის შედარე: 

ცა 

_ ბული, 
პოეტური თვალსაზრისით, ვტნის ცა არის მი- . 

უღწეველობის: სიმბოლო სულღათის გაძლიერება- 

სათვის და ძლიერი შთაბექდილების მოსახდენად. 
შI! I ...#I.. .VIM., 

რვეული მესამე. 

ვეფხისტყაოსანის მნათობთმეტყველება 

კარი პიტცჭელი 

ვტნის შვიდნი მნათობნი 

თავი 1. მნათობნი საერთოდ 

პირველი საუკუნედან მესამე ათასეულ წლამდე 

ბაბილონში 

1. ღმერთი «ანუ» იყო უფალი ცისა, მომანიჭებე- 
ლი წყალისა, რომელი აპოხიერებს და აცოცხლებს 

მიწაL; ღმერთს «ანუ»-ს თაყვანსა სცემდნენ გან- 

საკუთ“ებით უ”უკ-ში, ლაგაშ-შ- და ახლად წა”- 

მოშობილ ასს-რიაში; 
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2. ღმერთი 4«ესლილ», რომლის სუმერული სახე- 

ლი გადაითარგმნა სემიტური სახელით «ბელ» – 

ღმერთი ჰაე”ისა, სარდალი ჭექა-ქუხალისა და ქა- 
4 იშხალისა, დამადგენელი მეფეთა და კაცთათვის 

ბედის გარდამწყვეტელი; 
3. «ეა” (ბატონი მიწისა და ქვესკნელის წყალთა, 
სუმერთა შორის ცნობილი ბახელით «ენკი») 
ადრიდანვე იყო უფალი წყალთა და ზღვათა, დ. 

განსაკუთრებით უფალი უფსკრულის წყალთა, 

«“,ომელზე ტივტევებს დედამიწა თავისი ვარსკვლა- 

ვური თაღით, რომლი გადაღმა, უზენაეს ცაშა 
ღმერთი «ანუ» სუფევს. «ეა” იყო ღშერთი მეცნი- 

"ერებისა, სიბრძნესა, მოგვობისა, ხელოსნობისა., 
“თელოცვით მკურნალობისა, მექურვლე, რომელმა 

თიხისაგან შეამზადა. კაცი. 

ღმერთები სამებად “დააჯგუფეს, პირველ სამება– 
ში იყვნენ: ანუ, ბელ და ეა. 
4. სინ, ღმერთი მთვარჯსა, ბატონი დროისა და უძ- 
ვყლესი კალენდაოისა; იგი იყო სრული სიბრძნე. 

მეცნიერება და სიბოძნე (რაც ერთი და «გივე იყო); 

იგი იყო მზრდელი მცენარეულობისა,: მომცემი 

ცვარისა და ცხოველთა მომაშენებელი; 

5. ღშვრთი -მზისა- შამაშ (გათაყვანებული პალეს- 
ტინაში, სიპპარა და ლარსა-ში) იყო ღმერთი სა- 

მართლიანობის, რომლის ნათელი განაძევებს 
წყვდიადს, ზადაც დამნაშავე თმალება! იგი იყო 

· მოწინააღმდეგე «ნერგალი»სა,;: ეს ნარგალი კი 
იყო გვალვიანი მზე, გამანადგურებელი მცენარე- 

ულობათა და ბატონი მკვდართა სამყოფელთა 

(ასევე ეგვიპტეში); 
6. მარდუკი,' ბაბილონის ღმერთი გარდაიქცა უზე- 

ბაში როდესაც ქალაქმა ბაბილონმა ქალდეაში 
პირველი ადგილი დაიპყრო; ამას შემდეგ მარდუკს 

მიეწერა თვისებანი «ბელ»-ისა (ენლილი-სა), კაც.“ 

თა ბატონისა, რომელი მსოფლიოს ბედს გადასწყ- 

ვეტს; მასში ბელი-ს ძეს ხედავდნენ ეს მარდუკ 

არის არა მარტო მნათობი იუპიტერის ღმერთი, 
არამედ ღმერთიც მზიური მას შემდეგ, რაც მზი- 

ური კალენდარი დაწესდა; და მარდუკს მიეთვისა 

ნიშანი შამაშ-ისა, ღმრთისა მზისა და სამართალი- 

სა. მარდუკ იყო ბრძენი და მეცნიერი და ამიტომ 

მიმართავდნენ მას შელოცეებით სნეულთა მოსარ- 

ჩენად, ხოლო დაახლოებით ორი ათას წელს იგი 
ერთი მითოსის გმირი გახდა, როდესაც იგი მარ- 

ღუკე ქაოსის ღმერთს ტიამატ", გველეშაპს ამარ- 
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ცხებს, ამით მარდუკი ხდება ქვეყანის 'შემქნელი 
და წესრიგის დამამყარებელი; 

7. ბაბილონურ იმპერიაში, პირველ ათასეულ 

წელთა შუაში ქრისტეს წინ ნაბუ იყო ღმერთი 
მწერლობისა, ბედის სამწერლო დაფათა და გრი- 
ფელის მქონებელი და მემკვიდზე ნელილ-ის ძა- 

ლაუფლებისა,: იგი თითქმის თანასწორი ხდება. 

თავისი მამა მარდუკისა და ქალაქ ბორსიპა-ში იგი 
პირველობას იპყრობს; · 

8. მეფე ჰამმურაბის ხანაში (დაახლოებით ორი 

ათას წელს ქრისტეს წინ), მნათობი იშტარ პირველ 

რიგში გავიდა და მთელს აღმოსავლეთში დედად 
საპატიეო ადგილი ' დაიჭირა; ის კო ღმერთი- -დაა–- 

ციე სიყვარულისა, ხოლო გუდეა-ს ხანიდან (დაახ- 

ლოებით 2400 წელს ქრისტეს წინ) იგი გარდაიქ- 

ცევა დ:ლისა და საღამოს მნათობად, ხდება ვენუს, 
ვენერად, –ომელი მზესა და მთვარესთან ერთად 

”თვლება, 

ძველი სამება: 1) ანუ, 2) ბელ და.3) ეა ამ ხანაში 

წეიცვალა ახალი სიმებით: 1. სინ (მთვარე), 2. 

შამაშ (მზე) და 3. იშტარ (ვენუსი). 83. . 

დ საერთოდ, ბაბილონში და ასსურეთში სარწმუ- 

მაგრამ ჩვენთვის ესეც საკმაოა ვიცოდეთ, თუ ამ 

ქვეყნებში მთავარი -ღმერთები რომელნი იყენენ. 
"შემდეგ ხანაში, ოლ. ათასეულ წელში ქრისტეს 

წინ, ასტრონომიისა და ასტროლოგიის პირდაპირი 
გავლენით მნათობ ღმერთებმა შესცვალეს ძეელი 

ბაბილონური ღმერთები -- 
სატურნუს –- ნინურტა _ 
ღმერთი 

იუპიტერ –- მარდუკ – მწიგნობარი, ბედის გამ- 

გებელი _., 
მარს –– ნერგალ – წ-ნიბ –- ომისა და ჭირის, ხან- 

ძარის ღმერთი 
მზე –- შამაშ -- მოსამართლე და ღმერთი მეუფე 
კენუს –- იშტარ (ნანა, ვითარცა დედოფალი ცფცი- 

სა) –– სიყვარულისა და ლხინის ღმერთი 
გერკურიუს –-. „აბე –- ნებო –– მწერალი ღმერ- 
თე 

მთვარე – – რინ –- ქვეყანის სიცოცხლის ღმერთი. 
ასტხონომიულ ნაწერებში ამ ღმე”თოა ჩეეუ- 

ლებრივი რიგი შემდეგია: 1) მთვარე (სინ), 2) მხე 
(შამაშ), 3) მარდუკ (იუპიტერი). 4) იშტარ (გენუ- 

სი), 5) ნინურტა '(სატურნუსი), 6) ნაბო (მერკუ- 

#,იუსი), 7) ნერგალ მარსი). მაგრამ იყო სხვა სიაც- 
·. 

მკვდართა სამეფოს



ზოდიაკოთა წრეს დავაკვირდებით, ადვილად შე- 
ენიშნავთ ზოგ ვარსკვლავთ, რომელნი სხვა ვარსკ- 

ელავთა მიმართ · თავის ადგილს იცვლიან. თავის 
თავად ცხადია, ისინი (კის ყოველ დღიურ ტრიალ- 
ში მონაწილეობას ღებულობენ; მაგრამ მათ აქვთ 

კიდევ საკუთარი მოძრაობა; მაშასადამე, ისინი უძ- 
რავნ-, ურყევნი ვარსკვლავნი არ არიან, ,რადგა5 
მათი საკუთარი მოძრაობა თანაბარი არაა! ძსინე 

ხან რწრაფად, ხან ნელად მოძრაობენ: ხან თითქო 
გაჩერებულნი არიან; მათი მოძრაობის მიმართუ- 
ლება საერთოდ არის იგივე ცნობილი, მიმართუ- 

ლება ზოდიაკოთა, დასავლეთიდან აღმო”აელეთ»- 
საკე5; მაგრამ ისინი ვრთი მომყოლი ზოდიაკოდა? 

მეორე წინამყოფ · ზოდიაკოში გადადიან; ამიტო 

ამბობენ, ამ ვარსკვლავთა მოძრაობა არის ხან მაC- 

ჯენივ, ხან უკანო; ამგვარი მოძრაობის და სვლის 
ვარსკვლავებს უწოდებენ: –- პლანეტა, მნათობი, 

ცთომილი. ქართულად «ცთომა» არის გზის გამ- 
რუდება, და ამ ვარსკვლავთ, «ომელთაც მრუდე 
გზა აქვთ, ჰქვიათ ' «ცთომილი>. ისინი ხან მზეს- 
თან არიან ახლოს, ხან მზის მოპირდაპირე მხარეზე 

იმყოფებიან; ზოგი ერთი, „კიდევ ამ უკანასკნელ ად- 
გილზე არასოდეს არ "მიდის. მნათობნი მოძრაობე5 

უძრავ ვარსკვლავთა შორის · ზოდიაკოთა გზაზე 
საღამოდან დილამდე. 

0. ს. ორბელიანის ლექსიკონში ცნება «მნათო- 
ბი» ვარსკვლავთათვის საერთო სახელია და იგი 
მარტო პლანეტებს არ. ეკუთენის, რომელთაც აქ 

საკუთარი სახელი აქვთ: «ცთომილი?. ცთომელნი 
იგი შვიდნი ვარსკვლავნი, – ს. ს. ორბელიანის 

განმაოტებით, –– უკვე, ითქმიან ცთომილად, რო- 
შელნი , შვიდთა მათ ცათა შინა თვითოეულნი არ- 

იანი რომელთა სახელები. ესე არს ქართულად, 
არაბულად, იტალიურად-ო. (იხილეთ წინარი, გვე- 

რდი 9). 

ესენი . არინ რომელნიმე განმანათლებელაჯ 

ქვეყანისა რომელნიმე დარებთა სასწაულებად, 
რამეთუ რომელაამშეეყ გაუპირდაპირდების მთოეა- 

რე. მით იქმნებიან გვალვა, წვიმა, სეტყვა; ქარნი 
და ყოველევე დარი-ო.. “) 

.. 

შ3:-ობნი ძვალთა ·ძეელ დროში წარმოედგინათ 

დასა?ამითადანვე შემქმნელად და “შესაჟნწეშ: (გე: 

ბესო) თანამონ-წილედ. ისინი აყვნენ მრჩეველი“ 
და “ეაწენი, _ როგო“ც ნათქვამია «კორე კო! 

მოეგ-ში, შეხედულება მნათობთა შე ემოემედების 
შესასაბ, როგორც ამბ” ბL ი. კროლლ, –-. ა.) ბულ 
მოსაქლური და შემდეგ ხანაში უკვე გნოსტეკო- 

სებისათვის დამახასიათებელი, 

«კორე კოსმოვ»-ში მნათობთა რ-გი შემდეგია: 
1. ჰელიოს (მზე, სოლ) 2, სელენე (ლუნა, მთვარე), 

3. კრონოს (სატურნუს, ზეეესი), 4. არეს. (მარს), 

§. აფროდიტე (ვენუს, 'ვენერა), 7..ჰერმეს (მერკე- 
რუს). 

არის აგრეთეე მეორე გვარი ლღიგიც: 1) სელენ», 

2) ჰერმეს, 3) აფროდიტე, 4) ჰელიოს, 5) არეს, 6) 

ზ%ევეს და 7) კრონოს. , 
სელენე (მთეარე) ამ“ სიაში არის პირველ ად- 

გილზე, აგრეთვე ჰერმესის გალობაში, მაგრამ "ა- 
ერთოდ, ეს უკანასკნელი რიგი ნაძალადევი არ:- 
სო, –– ამბობს ი, კროლლ. 93, გვ. 206, 

ა. 

· – V 
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მნათობი და (ალკე:. „მზე და მთვარე, სულ. 

შეიდი. ხუთ მნათობს სთვლიდა ფილოლაოს, არ- 
ხიმედეს, პტოლემაიოს, ვეტტიოს ვალენს, სენეკა, 
სერვიუს და სხ. მნათობთა ასეთი განაწილება «შე- . 

იძლება მზის და მთვარის მნიშვნელობით აიხსნას, 

რომელნი გამოყოფილნი არიანო, , კმბობს ი. 
კროლლ. მაგრამ ასეთიეე განაწილება ყოფილა, 

დიოდო”ოსის თქმით, ძველად ბაბილონურ რელი– 
გიაში: მზე, მთეარე და ხუთნი მნათობნი; აგრეთ- 

ვე ცნობილ გნოსტიკოსურ · წიგნში «პისტის სო- 
ფია” ლაპარაკია ხუთე მნათობის შესახებ. პროფ. 

ბუსსეტის განმარტებით, ეს “განაწილება წარმო-. 

სდგა ბაბილონურ და სპარსულ რელიგიათა შეჯა- 

ეების შედეგად, სადაც ეს ხუთნი მნათობნი დაე” 

მონებად (სატანად) ითვლებოდნენო; ეს შეხედუ–- 

ლება შემდეგ გავრცელდა დასაელეთშიცო. (ქვე, 
ბბ. გვერდი 207). · 

მნათობთა რგი საბერძნეთმა შეითვისა მეოთხე 
საუკუნეში ქრისტეს წინ. ბაბილონელთაგანო, –- 

ამბობს პროფ. ფ. კიუმონ, და ეს რიგია ბაბილო- 

აზუ როგორც ჩვეულებრი უწოდებენ: ქალ- 
დეგურ-. მნათობთა აქ აღნიშნულ ორ რიგში ძგ-“მ- 

ენელოვანია §ზის ადგილი. მეორე Lსააში მზეს 

უკავია მეოთხე ადგილი. ეს შეხედულება საბერძ- 

ნეთში გეღან გავრცელდა. მასზე ლაპარაკობს პჰირ- 

ველად დ-ოგეხეს“ ბაბილონე ელ“ ღა პანა-ტ-ო:, 

შეიძლება იგი ჰიპა“ხოს მაც იცოდარო და უეჭვე- 

ნური, 
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ლია, ეს რიგი მნათობთა 

ფართოდ გაავრცელაო, 
მნათობთა სიაში მზის პირველ რიგზე დგომა შე- 

იძლება აიხსნას მზის დიდი მნიშვნელობით; ან ა1 

“ეიძლება იყოს ეგვიპტური გავლენა; ეგვიპტეზე, 

მნათობთა რიგის სწავლაში, მზე დედამიწასთან 

უფრო ახლო მდგომად წარმოედგინათ ვიდრე 
მთვარეო. აქაც ხუთნი მნათობნი ცალკე ჯგუფდე- 
ბოდნენო, და მზის პირველობა მნათობთა რიგში 
ცნობილი იყო უკვე ანაქსიმანდროსისა, მეტოდო- 
რეს ხიოსელისა და კრატესისათვისო, –- ამბობს 
ი. კროლლ., (იქვე, 59. გვერდი 208). 

აქ ჩემს წინარში უკვე იყო“ ბაასი მნათობთა მნი- 
შენელობის შესახებ ასტროლოგიაში საერთოდ, 
და კერძოდ ბედის საკითხის გადაწყვეტაში, და 
აქ ამის გამო სიტყვას აღარ გავაგრძელებ. 

·. · · 

პოსეიდონიოსმა უკეე 

· 

ქეეფბისტყაოსანში ცნება არა 

გვხვდება, არამედ «ვარსკვლავი» და «მნათობი?, 
რომელი იქ 26-ჯერაა დასახელებული. ეს მნათობი 

არის პლანეტა (თუმცა ორ” შემთხვევაში უბრა- 

ლოდ «ვარსკვლავი» იგულისხმებ ა). 

. ს. ორბელიანის განმარტება ·/ცთომილთა შე- 
სახებ სამ გვარად არის მნიშვნელოვანი. იგი შვიდ 
ცთომილს სთელის; თითოულ მნათობს ანუ პლა- 
ნეტას თითო (კას'მიაკუთენებს; ეს შვიდი (თომი- 
მილი, რომელნიმე · ქვეყანისა განმანათლებელნი 
არიან, რომელნიმე დარისა, ტპროსისა, ამინდისა 
და უამინდობის მომცემნი "არიანო. 

ეს განმარტება სავსებით დამყარებულია შუ» 
საუკუნეათV ასტრონომიულ და ასტროლოგიუს. 
სწავლაზე, რომელი მრავალ საუკუნეთა განმავ- 

ლობაში განმტკიცებული იყო და ვეფხისტყაოსან- 
შიც ცნობილია. 

«ცთომილი» 

- · 

ქეფხისტყაოსან'მი შვიდივე მნათობი არის მო–- 
ხსენებული და ვტნის გმირნი მათთან შედარებუ- 
ლი, მნათობებთან პოეტური შედარება შესავალ- 

შიეე იწყება –– 
მათ სამთა გმირთა მნათობთა სჭირს ერთმან- 

“ერთის მონება (6). 

ვითარცა მნათობთ, ამ სამ გმირს; ავთანდილ“, 
„ტარიელს, ფრიდონს, რომელნიც თვითონ არიან 
მნათობნი, ერთმანეთის მონება სჭირთ, ანუ არიან 
მნათობნი ერთი მეორეზე დჰმოკიდებულნიო, ეს 
რის ასტრონომიული შედარება ·და იგი სრულიად 
გამართლებულია ეტნში, რადგან მისნი გმირნი მა- 
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„ ჩამდგმელი. 

#თლა ერთმანეთის მონები არიან” ერთმანეთზე 
მინდობილნი, ერთი აზრით, ერთი მისწრაფებით 
ერთმანეთზე დამოკიდებულნი · 

თავი >. თინათინ» – მნათობი 

თინათინის აღწერისათვის ნათქვამია, იგი იყო – 
„სოფლისა მნათი მნათობი, მზისაცა დასთა 

· დასული (33). · 

ამ ლექსის ჩვეულებრივად აღიარებული გან- 

მარტება ასეთია –– თინათინი არის სოფლის ანუ 
ქვეყნიერების მანათობელი მნათობი; 

მზის დასის, ანუ გუნდის დასელი, ანუ დასის წეე- 
რიე, ეს მიღებული და გაბატონებული განმარტება 
არ არის სწორი. «ასული» აქ არ ნიშნავს «დასე- 

ლი». დასელი არის დასის, ანუ გუნდის წევრი. 
ოღონდ «დასული» ამ სიტყვისაგან არ არის ნა- 

წარმოები, «დასული? ნიშნაეს – «სულის ჩამდ- 

გმელი», «მაცოცხლებელი». «მზისაცა დასთა და- 
სული» არის -- მზის დასთა, ვარსკვლავთა სულია 

(ამის შესახებ დაწვრილეჩზით ჩეძ» 
«მზისმეტყველება»-ში). ' თინათინი არის სოფლი» 

მანათობული, მნათობი ანუ მზე; თინათინი არის 
მზისაცა დასთა “სულის ჩამდგმელი; . მზის ' დასთა, 

ეარსკვლავთა გუნდთა. მაცოცხლებელი, ““ გარსკე” 

„ აქთანდილი უცხო" მოყმის. ძებნაშია; საში წელ 

წადი მან უკვეე უშედეგოდ სძეზნა.. იგი და. აღ 
იმას სწუხს, თინათინსო –- ,“: 

ჩემსა რა ვკადრო მნათობსა, ფიყავ რად დღე- 
თა მლეველად (186). 

მაშასადამე, თინათინი არის მნათობი, მნათობი 
მზე. ო. 

იგი არის 

თავი. მ. ნესტანი –- მნათობი. 

ავთანდილი ფრიდონს ეახლა, რათა ·მას შემთ- 
ხვევით ნახული ნესტანის ამბავი გამოკითხოს და –– 

ფრიდონ - უამბობს ამბავსა, მის, მნათობის» 
ტყვისასა (1022). : 

მნათობი ტყვე აქ ნესტანია. , “ 

ფატმანი თავის "სახოტბო წერილში ნესტანის» 

დმა, მას მზეს ადარებს და სწერს –– : 
» მნათობთა შენი შეხედვა ტკბილად უჩნს, და– 

საქადებლად (1085)1.. 

შენ, ნესტან ხარ მზე და სხვა მნათობთ “შემი და- 
ნახვა ტკბილად მიაჩნიათ, დასაქადებლადო- ე“ 
არის ასტ-ონომიული და ამავე დროს ასტროლო-



გიური თქმა: 1. მზე აცოცხლებს მნათობთ, 2. მზე 
არის ტკბილი და კარგი ბედის მომტანი. 

ნესტანი ედარება „მნათობს კიდევ მაშინ, როცა 
· ფატმანი ამბობს, მელიქ სურხავი თავისი წულის»- 
თვის ნესტანს საცოლოდ ამზადებდაო – 

მამა მისთვის ამზადებდა მას, მნათობთა დასა– 
გვანსა .(1186). 

„და ამ მზადებას ისიც ეკუთვნოდა, რომ ნესტან» 
სამეფო სამოსელი ჩააცვეს, რომელზე –– 

· მას ზედა შუქი მრავალი ჩნდა მნათობისა თვა- 
ლისა (1187), 

თვალი პატიოსანი აქ მნათობთან არის შედარე. 

ბული. შემდეგ კი ნესტანი მოხსენვბულია მზედ, 

.. მზე მნათობთა უკეთესი (1201). 
შემდეგ, ნესტანის შესახებ –– 

ფატმან იტყვის: «მომეშორეა მზე, მნათობი 

სრულად ხმელთა (1214). 

როდესაც გულანშაროდან გაპარული: ნესტანი 

ოა ლაშქარს "გზაში გადაეყარა, მოლაშქრე: : 

' ნ- განცვიფრდნენ 
ეუჭვრიტეთ პირსა მნათობსა, ელეათა მოელ– 

” ვარებსა '(1228).. 

ნესტანი” ქაჯეთის "ციხეშია და ფატმანი ავთან- 
· დილს უამბობს“--- '.' 

ს) მუნ არის მარტო შნათობი, მისთა შემყრელ- 
თა მწველია (1242).– 

ეს ლექსი პავლე ინგოროყვას შეუსწორებია (ე- 
ტ. 1953 წ) რომელიღაც ხელნაწერის მიხედეით –_ 

მუნ არის მარტო მნათობი მისთა შორს მყო- 
ფთა მწველია (7242).. 

ხელნაწერის მიხედვით ახეთ შესწორებას პავ- 
ლე ინგოროყვა ასე ასაბუთებს: «რადგან ნესტან- 

დარეჯანი მარტო იყო დატყვევებული ქაჯე- 
თის ციხეში, მასზე ვერ ითქმოდა: «მისთა შემყრე- 

ლთა მწველია”-ო. ამასავყ ედარებაო სტროფი 
1270: «შენთა შორს მყოფთა ყეელათა 

დამწველო...2. ძველი ხელნაწერის“ მიხედეით პ. 

ნია, ამ ლექსში” მნათობი არის ნესტანი, ოღონდ 
იგი არის მნათობი მზე ”ომელი მ:სგან შორს 

მყოფთაც კი თავისი შუქით სწეავს. 
და ავთანდილი თხოეს ფატმანს -- 

„ ეუშველოთ, იგი მნათობნი ნუთუ მიეცენ 

შეებასა (1266),2 

ანუ: მოვეხმაროთ ტარიელსა და ნესტანს, ამ ნა- 

თობებს, იქნებ შვება ანუ სიხარული მიეცეთო. 

ფატმანი ნესტანს ავთანდილის მოსვლასა და 
ტარიელის ამბავს აცნობებს და მას –– 

ფატმან სწერს: «აჰა, მნათობო, სოფლისა მზეო 
ზენაო (1270)... ” 

„გმირებმა ქაჯეთის ციხე აიღეს, ნესტანი გაანთა- 

ეისუფლეს და ახლა ფრიდონის სახელმწიფოში მი– 
დიან და თან, ასმათს “მახარობელს უგზავნიან –- 

' მანდა მოვა, მოიმაღლებს, მზე მნათობთა . მა- 
მაგრობლად (1449),/ 

ანუ: ნესტანი მოდის ვითარცა მზე, რომელი ცაზე 
თავისი უმაღლესი ხაზით გადადის და ვინაიდან 

«გი მეტის მეტად ძლიერია თავისი მჯცხუნვარე- 

ბით, იგი, მეტ ძალას აძლევ მნათრბებსო. ეს ასტ- 

რონომიული შედარებჰ ეხება საერთოდ ვარსყე- 
ლავებს და აქ კერძოდ, ვტნის გმირთ. 

ავთანდილს სურს ნესტანი და ტარიელი ინდო- 

ეთეს ტახტზე მჯდომარენი იხილოს – 
ინდოეთს გნახო მორჭმული, საჯდომთა ზედ» 

მჯდომარე, 
"გვერდსავე. გიჯდეს "მნათობი 
მკრთომარე (1478), 

“ ნესტანი ერთად , შვიდ მნათობს ედარება –– 
ჰქონდეს შვიდნივე მნათობნი მის მზისა და- 

სადარებლად: (1539). ' 

ინდოეთიდან წამოსული ვაჭრები ჩვენს გმირებს 
მოუთხზრობენ ნესტანის შესახებ –– 

მას ესვა ქალი მნათობი, მზისაცა უფრო მზი- 
ანი (1583), · 

და ტარიელი ინდოთ აცნობებს –_ 

თანა მყავს ჩემი მნათობი, პირი ელვათა მფე- 
ნელი (1620). 

ამგვარად, ნესტანი არის მნათობი, 
მზე. · 

თავი 4. გმირნი ერთად –- მნათობნი 

პირი ელვათ> 

2ნათობი 

'" აეთანდილმა ტარიელი „მოძებნა. ისინი ერთმა- 

ნეთ: შეხვდნენ; მათი სილამაზე განსაცვიფრებელ” 
იყო – 

, ჰგავდეს. შეიდთავე, მნათობთა, სხვადმცა რი- 
სად ვთქვი მე და-რად (281). 

ასმათი მიშავალ აეთანდილსა და ტარიელ! მის- 
ტირის – 

მზემან დაგწენა და დაგდაგნა (სისა მნათობი- 
ზენანი (944). · 

მზე უძლიერესია თავისი სითბოთი. მის ახლო 

მყოფნი მნათობნი მის სხივებში იწეიან, იმლებიან. 

აღარა სჩანან ეს ასტრონომიული შეხედულებ> 
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გამოთქმული აქვს ასმათს, რომელი ტტარიელსა და 

აეთაზდილა ცისა ზემო მნათობებს ადარებს, მზე 
აქ, ლასაკვირეელია, ა-ის ნესტანი, რომლის გუ- 
ღიაათვი, ეს ორი მნათობი იწვის და იდაგეის. 

ათვავდ“ლისა და ფოიდონის შეხვედრა მნათო- 
ბთა 2-ე= მზესთან შეხვედრასთანაა შედარებული, 
–ოვლის დღღოს მნათობნი მზის სხივებში იკა“გე- 

აია. უჩ-ნოდ ხდებიან –– 
2ზე უჩინო «ქმს მნათობთა, რა ახლოს შეიუ- 
რებია§ (989). 

ასტრონომულად, მზის სხივებში იკარგება პირ- 

ველად ყოვლისა მერკურიუსი; მაგრამ ამას გარდ, 

ვარაკვლავნიც უხილავნი ხდებიან. ამგვარად, ამ 

-ლექვზა 53აგულისხმევნი არიან საერთოდ ვარსკე- 
ლავ. 

ავთანდოლი და ტა“იელ ქვაბს სტოეებენ და მი- 
დია: ფრიდონთან. აქ მათ შესახებ ნათქვამია -- 
-” იგი მიჯნური მნათობთა, 

სწრობილნი (1373), 

«ნუ: აკთანღილი და ტარიელი (თინათინისა და ნე- 

სტაზის) მიჯნურნი არიან; მათ, ამ მნათობთ სხვა 
ვერავინ წეედარება, ვერავინ გაუსწორდებაო. დ. 
კარიჭაშვილის განმარტებით: სწრობილი –- შე- 

“სწორებული, მიმსგაესებული. ეტლისა სწრობილი ' 

სხვისა ვერვისგა5 

“ სამიეე მეგობარი · დაემზადა ქაჯეთის ციხეზე · 
საძგერებელად და ეს სამი გმირი მზეზე უფრ“ 

ბრწყინავდა და მათ შვიდი მნათობი ჰფარაედა, 

იცავდა მათ ნათლისა სვეტითა _ 

მათ სამთა შვიდნი მნათობნი ჰფარვენ ნათ- 
ლისა სვეტითა (1409). 

შვიდი მნათობის ერთად მფარველობა ასტრო- .. 

“ლოგიური თქმაა: იგი არეს ბედის მომანიჭებელი, 

კეთილი, ღა აქ, გამარჯვების წინასწარმეტყველი. 
მაგრამ, მათ შორას ტარიელი ვითარცა მზე ჭვე- · 

ლა მეგობარს სჯობნის, ამიტომ პლეადანი, ანუ 

ხომნი ნათლად აღარა, სჩანანო –– 
მზე მნათობთაცა დაჰფარავს, 
ლად ხომნაა (1511). 

ნათ- არცაღა 

დასკვნა. ' 

“ როგორც ვნახეთ, ზემოდ აღნიშნულ ლექსებში 
მნათობი არის ვტნის რომელიმე გმირი და ამ მნა- 
თობთა შორის უფრო ხშირად მზე ან დასახელე– 
ხულია, ან” ნაგულისხმევი, 
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· ყეელგან ეტნში მნათობი გამოყენებულია” სიმ- 

ბოლიურად ეტნის გმირთა ღირსების, აღმატებუ- 
ლობის და ბრწყინვალების დასასურათებელად, 

მათი სილამაზის დასახატავად.  , 

და თავის თავად ლდ)ხადია, მნათობნი აქ არიან 
მსოლოდ მეფენი- ან მეფის წულნი და არც ერთი· 

სხვა ვინმე, ეს” მოელენა, რასაკვირველია, ბუნებ- 
რივია, რადგან მნათობნი სხეა ვარსკვლავთა შო- 
“რის უდიდესნი და უბრწყინვალესნი არიან ვითარ- 

ცა მეფენი სხვა ადამიანთა შორის. მნათობნი არის- 
ტოკრატეულ წრეს ეკუთვნიან ეით მეფენიც. · 

ML · · 
> · 

მნათობებთან ქალ-ვაჟის შედარებას ხშირად 
ეხვდებით აღმოსავლეთის მწერლობაში და კერ- 
ძოდ ძეელ' ქართულ მხატქრულ ბიტყვაობაშიც, 

როგორც მაგალითად, მოსე ხონელის ამირან-და- 
რეჯანიანში, სადაც არა ერთჯერ სილამაზის ბაჩ- 
ვენებელად მნათობის ზოხსენებული – არიან 
შვიდნი მნათობნი ასულნი, მისნი, რომე არა ითქ- 

მის კაცისა ენისაგან სიკეთე მათი... მათ მნათობთა 
ასულთა მეფისათა... ,„ ჯჯაისხნა ქალნი მნათობნი 
თვისნი... 

საერთოდ, ეს საკითხი: მზესთან დაკავშირებით 

ა “დაწვრილებით. არის გარჩე: ლი ჩემს · «მზისმეტკ- 
–- ეტლის (ცთომილის “ან ვარსკვლავის) მიმსგავ- : 9 . 
სებული, სწორი, ვერჟფისგან სწრობილი, რომელს : 

გელება»-ში. 

"ჰარი მეორე. 

ვეფხისტყაოსანის მზე და მთვარე 

“თავი 1. მზე 

ვეფხ:სტყაოსანის ასტრონომია და ასტროლო- 

ბია, არა ე-თჯერ აღენიშნე,' შუა საუკუნეთა მე- 
ცნიერების საფუძველზეა. დამყარებული, როგორც 
იგი მრავალ საუკუნეთა განმავლობაში დადგინდა: 
და იმჟამად უდავოდ აღიარებული იყო. არა მგონია 

ვეფხისტყაოსანში რომელიმე გარკვეული ასტრო- · 

ნომიული ან ასტროლოგიური თხუზულების, გავ- 
„ ლენა ჩანდეს, ჭინაიდან მაშინდელი ეს მეცნიერე-. 

“ბა ყველასათვის საერთო იყო და ერთი რომელიმე 
ავტორი განსაკუთრებულობას ვერ დაიჩემებდა; ამა 
ტომ ვტნის ასტრონომიული და ასტროლოგიური 
სახის გაცნობისათეის ჩვენთვის სულ ერთია რომუ- 
ლი თხუზულებით ვისარგებლებთ, და არა ერთს, 
არამედ მრავალსაც გავეცნობით. ასტრონომიული 

 



საკითხებისათეის კი აქ დავეყრდნობი უმთავრესად. 
ჩვენი მეზობელის, ზაქარია ყაზვინელის კოსმო- 

გრაფიას, და ასტროოლოგიისათვის კი სხვას მრა- 
გალს- მოვიშველიებთ. 

.. რ · 
„ მსოფლიო მხატვრულ მწერლობაში ისეთ ნა- 

წარმოებს არ ვიცნობ,- რომელში მზე ისე ხშირად 
იყოს მოხსენებული, როგორც” ეს ვეფხისტყაოსან- 
შმია.. ეს უშესანიმშნავესი თხუზულება:· არის მზის 
პოემა. "მთელი ეს ეპოსი სავსეა მზით და. მისი სხვა 
და სხვა გამოვლინებით. 

მზე ვეფხისტყაოსანში დასახელებულია თითქ- 

ძის «თხასჯერ. ეს რიცხვი ძალიან დ:დია ისეთი 

მცირე ტანის ნაწარმოებისათვის, რომელიც ასტ–- 

რონომჯული გამოკვლევა არაა. რით აიხსნება მზის 
ასეთი ხშირი ხსენება? პასუხი თვითონ. ეტნში უნდა 
მოიძებსოს. 

შევკცადე მზის სხეა და სხვა მნიშვნელობა ვტხ- 

ში გამეცალკევებინა და ასე "ცალკეულად ღამე- 
ლაგებინა. ამ ცდის შედეგად, ეტნის მზე რამოდე: 

„ნიმე მნიშვნელობის აღმოჩნდა –– 
„ მზე ––- რხილამაზე, შვენება 
. მზე –- პიროენება, ანუ ნაცვალსახელი. 

. მზე –– პირი, სუბიექტი?” -. '· : 

მზე –- ხატი ღმრთისა _“ , 
შზე -- სიმართლისა ' წარმომადგენელი 

მზე –– ზრდილობის სიტყვა 
მზე –– ასტროლოგიური. თეოლოგიის ღმერთი 

და სხვა და სხეა. 

მზის საკითხი ეეფხესტყაოსანში ისეთი ფართო! 
და ღრმაა, რომ იგი განსაკუთრებულ გამოკვლე- 

ვას გვიბ“ძანებს და თავისათეის დიდ ჩარჩოს მოით- 

ხოვს. ამიტომ მზის საკითხი ცალკეა გამოყოფილი 

და მას მთელი წიგნი აქეს მიძღენ-ლი: _–_ «ვეფხია 

ტყაოსანის მზისმეტყველება». 

თუ
ელ
ით
ალ
ის
ა-
 

თავი 9. მთვარე 

მთვა–ე, 

ხებრიეად 
მართლაც, 

მანათობელი და გუშაგი ღამისა, ბუ- 

ღვთიურ გრძნობებს იწვევდა და იგი, 

თითქმის ყჯეელგან ღმერთად იყო ცნო- 

ბილი – 

სი -ნ _ მთეარე– ღმე“ ითი ბაბილონელთა რელიგი- 

ურ“ ისტორიაშ“, ლაგამთა ხანიდან 

ხანნარ -– მთვარე-ღმერთი, ბაბილონელთა, აკკად- 

თა ხანაში 

ვარდა _ მთეარე- ღმერთი ძეელ არაბეთში: 

ილმუყაჰ · _– ჟთვარე. ღმერთ: გაორანელთა 

%«აჰარ –– მთვარე-ღმერთი სირიაში 

ონკა, მენე –– მთეარე-ღმერთი პალესტინაში 
ტოთ მთვარე-ღმე<თი ეგვიპტეში 

ხონსუ –– მთვარე-ღმერთი აგრეთვე ეგვიპტეში 
ჰაომა –– მთვაზე-ღმერთი სპარსეთში, 
შენ <– მთვარე-ღმერთი ფრიგიაში 
სელენე, მენე, აიგლე –– მთვარე-ღმერთი საბერძ- 

' ნეთში 
ლუნა –– მთვარე-ღმერთი იტალიაში და სხვა. 

ღმე”თთა ცნობილ სამებაში ანუ ღმერთთა 

ტრიადაში (მზე, მთვარე და ვენუსი) მთვარე-ღმე- 

რთი მამაკაცი არის. მაგრამ ბევრ ხალხს მთვარე- 

-ღმე“თი დიაცად ჰყავს წარმოდგენილი და ორიეე 

ეს მოელენა: მზის: და მთვარის მამობა -თუ დე- 
დობა ისეა გავრცელებული, რომ ზოგი მეცნიერი 

ხალხებს ამ რწმენის მიხედვით ანაწილებს –– 

1: ხალხნი, რომელნი მზეს მამაკაცად სთვლიან, 

და მთეარეს კი დედაკაცად,“ 
. 2, ხალხნი, რომელნი: მზეს დედაკაცად. სთვლიან 

და მთვა”ეს კი მამაკაცად, და 
3, ხალხნი, რომელნი “ორივე. მწათობს და-ძმად 

სთელიან. 

ვეფხისტყაოსანში ეს მოვლენა მზისა და "მთვა– 
რის სქესის შესახებ სრულებით არა ჩანს, მაგრამ 

ქართული ზეპირსიტყეაობა კი გვიჩვენებს, ქართ- 

ქელი ხალხი საერთოდ მზისა და მთვარის დაძმო– 
ბას აღიარებს, თუმცა მზე მთვარის მშობელადაც 
”თელება; მხოლოდ მეგრულ სახალხო ლექსშია –– 

მთვა“ე – მამაკაცი. 

ე”თ სახალხო ლექსში –– 

ნათელმა მთვარემა ბრძანა: 
«ბეე”ით მე ეჯობივარ მზესა”, 
დაჯდა დასწერა წიგნები, 

ზენა ქარი მიათრეესა, 

მზეს რომ კაცი მიუვიდა, 

მზე ძალიან გაჯავრდესა: 

«მე და ვარ და ის ძმა არის, 
რად ვძულდებით ერთმანეთსა». 

ამ ლექსით აშკარად ჩანს, რომ მზე არის დია(), 
დაი, ხოლო მთვარე კი მამაცი –– ძმა, 

მეო=ე ხაღაურ ლექსში - –_ 

მზე დაწვა და მთიარე შობ:, იავ, ფახიაო.. 

ხოლო მეგ“ ული კილოს ლექსში –– 
ბჟა ღია ჩვიმი (მზე დედაა ჩემი), 

თუთა მუმა ჩქიმი (მთვარე მამაა ჩემი)... 

მაშააადამე: ქა-თველი ხალხის შეგნებით, მზე სა- 
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ერთოდ დედობრივი სქესისაა, ხოლო მთეარე –- 

შამობრივისა. 

ძალიან საექვოდ მიმაჩნია და დაუსაბუთებელა- 

დ” ჩვენი დედი ისტორიოგრაფოსის პროფ. ღვ. 

ჯავაბზიშვლის მტკიცება, თითქო ჭაქართველოში 

მთვარის კულტი მზისაზე წინ იდგა, ან მარტოდ 

მთვარის თაყვანება ყოფილიყოს გავრცელებული, 

მით უმეტეს შემცდარად მიმაჩნია ეს დებულება, 

–ომლით პროფ. ივ. ჯავახიშვილი მთვარის ღვთა- 
ებას წმიდა გიორგის კულტს უკაეშირებს. 87. ცნო- 

ბილია: წმიდა გიორგის კულტ სწორედ მზის თა- 
ყეანებასთანაა გადაბმული და , სამწუხაროდ, პრო- 
ფეხსო” ივ. ჯავახიშვილს ეს გარემოება გამოე- 
პარა, 58, 

მთვარე არის სილამაზის ხატი, თითქმის ყეელ- 
გან და ამგვარი შეხედულება ფართოდ გაერცე- · 

ლებულია: ინდო-გერმან-სემიტურ ხალხებში. გახ- 
საკუთოებით შექებულია თეთრი, საყვარელი ელ- 

ვარება მთვარისა, ან ბრწყინვალე შუქთა მფენი პი- 
რი. დედაკაცის პირი, მისი კანის ფერი, მისი თვა- 
ლები მთვარეს შეედარება და მთვარის თვალი» 
სილამაზე აგრეთვე კაცის თვალის სილამაზეს გა- 
ოსაზავს. მთვარე –– ღამის თვალია, ლამაზი, მო- 

ხიბლველი; ახევეა ლამაზი დედაკაცის თვალე- 
იც, მთვარის -შუქთ ადარებენ აგრეთეე ქალი. 

სიმებს; თმანი ვით შუქნი მთვარისა, ლამაზნი დ. 

წარმტაცნი არიან; · ამნაირად, მთვარეს დიდი ეს- 

თეტიური მნიშვნელობა მიეწერება. , 

მთვარე ყველა მწერლობაში გამოყენებულია 
სილამაზის დასახატავად. როდესაც ძველი ბერ- 
ძენი მწერლები მთვარის ეტლს ახსენებენ, –- ამ- 

ბობს პ-ოფ. ლეგრან, –- 83, ესაა მხოლოდ ცაში 
მთეარის მსვლელობის აღნიშვნა, ხოლო როდესაც 

პოეტები, სავსე .მთგარის ბრწყინვალებას ცხენია 

ბრწყინვალე ფაფარს ადარებენ, ამით ისინი გუ- 
ლისხმობენ პელიოსის (მზის) ეტლს როდესაც 

ლაპარაკია მთვარის ფრთებზე, ამით იხატება მისი 
სწრაფი სელა ცაში; როდესაც. მთვარის სილამა- 

ზეს დედაკაცის სილამაზის ადარებენ, მის მოეანე- 

ბას, მის სხივთა გვირგვინს, მისი სამოსელის ბრწყი- · 

ნვალე სითეთრეს, –-- ეს ფიზიკური სილამაზის 
გამოხატვა არისო. იქვე, %ზ?, 

ბი იბლიაშიც მთვარე არის შეენების ნიშინი, სი- · 
ლა ამაზის სიმბოლო. ქება-ქებათა . (ძველ თარგმან- 

4-: კურთხევა კურთხევათაი) 18,10 -- ვინია იგი 
რომელი 'გამოიცქირება როგორც ცისკარი, ლამა- 
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„ შეგობარნი –– შთვარედ, მტერნი –– 

ზია ვითარცა მთვარე, შვენიერი ვით მზე... 99 
ძველი ინდოეთის ხელოენების ენციკლოპედია- 

ში (პირველნი საუკუნენი ქრისტეს შემდეგ) «ნატი- 

აშასტრა», პოეზიის გასარჩევად აღნიშნულია ზო- 

გი მაგალითიც შედარებესათვის, სადაც ყეავილს 

«ლოტუს»”»-ს და მთვარეს ღირაეული ადგილი: უკა-“ 
ვიათ, ვ:თარმედ 

მთვარე ჰგავს მთვარეს; მთვარე ჰგავს მის პი- 
ისახეს; დედაკაცნი მას სოვლიან სიყვარულად, 

სიკვდილის 

ღმერთად. ამ წუთს რასაც ვხედავთ, არის არა. 
მთვარე, არამედ ლოტოსი ციური განგისა; მთვარე 
ეტოქება ლოტოას, უეჭველია; «ათა შენს» პირ 

შეეჯიბროსჯ თვით მთვარეც დამარცხდა შენი 
პირით, რაღა ვილაპარაკოთ ლოტოსზე? ლოტოს” 

და პირი ვნებიან დედაკაცთა. დაიხურება აგრეთვე, 
როცა მთვარის დისკოსი თავის შუქთა კონით და- 

სავალის მთას ჰკოცნის! მთვარე, ამოდი! მაგრამ, 
–- არა! აქაა პირი ჩემი, საყვარელისა! 91, 

ერთ წარწერაში ნათქვამია –- 
მას ჰქონდა სილამაზე მთვარისა-ო. (სილამაზე 

არის ცოლი ღმერთი- მთვარისა), იქვე, 91, "გვერ- 
დი 389-90, 

მთვარის გამოყენება სილამაზესთან შესადარე- 
ბელად ხშირია სპარსულსა და არაბულ მწერლო– 
ბაშიც, მაგრამ ამის შესახებ აქვე, ქვემოდ- 

„ როგორია- ვეფხისტყაოსანის მთვარე? 
· · 

მთვარეს ეტნშმი მეორე ხარისხოვანი ადგილი 
უკავია. სიტყვა მთვარე „აქ, იხმარება მხოლოდ 513- 

ჯერ და აქედან მთვარე ვითარცა ციური სხეული, 
მარტო 6-ჯერ. _დანარჩენ შემთხვევაში, მთვარე გა- 
მოყენებულია ესთეტიური მიზნით მაგრამ ამაL 

გარდა მთვარეს აქვს ასტროლოგიური მნიშვნე- 
4ლობაც –- იგი ითვლება სიყვარულის მიმანიჭე- 

ბელად, ასულთათვის სიყვარულში შემწედ, მშო- 
ბიარობის ბებიად, მკურნალად და სხვა. 

ა) მთვარე –– მნათობი 

როდესაც ვტნის გმირები ქაჯეთს მიადგნენ –– 

მათ ლომთა ნახეს ქალაქი, მთვარე დგას მუნ 
ნათელია (13%?3. · 

ტარიელის დაკარგვის შესახებ “ნათქვამია –– 

_ იგიცა წახდა, ინდოეთს გახდა მთვარე და მზე 
ბნელად 1586). 

2აგრამ მთვარესა და · მზეს აქ ასტროლოგიურ“ · 
მნიშვნელობაც აქეს –– ტარიელის დაკაოგვა მზი-



სა და მთვარის დაკარგვას იწვევს; ეს არის წახდო- 

მა, დაკარგვა მნათობთა სიმპატიის ნიადაგზე. 
მთვარეს პოეტური შედარებისათვის” ხმარობა 

· როსტევანი, ოდეს იგი სიბერეზე ლაპარაკობს -- 
მზე ჩაგვისვენდა, ბნელსა ვჭვრეტთ, ღამესა 
მას უმთვაროსა (35), · 

აქ მზე –– სიცოცხლეა, ხოლო ბნელი და უმთვა- 

რო ღამე კი –– ' სიბერე და მისი თანხლებული ი 

ვდილი! : 
აქ უნდა შევჩერდე და ·გამოვარკეიო, თუ ეს 

უკანასკხელი ლექსი როგორ იკითხებოდეს. 

ყველა დაბეჭდილ ვტნში ნათქვამია «ღამესა ჩვი2 
უმთვაროსა”; მაგრამ პავლე ინგოროყვამ ეს ლექ- 

სა ჯერ კიდევ თავის «რუსთველიანა»-ში (1925 

V- გვ. 66-67) შეასწორა; მან «უმთვაროსა> დამა- 
ხინჯებულად გამოაცხადა და შესცვალა იგი სიტ- 

ჟყით «უმთენაროსა». ამ შემთხვევაში იგი რითმა- 
რი გასწორებას ეყრდნობა: რითმა, არის «ნ-არო- 

სა». და ამიტომ აქ უნდა იყოს «უმთენარესა»-ო. 
ურთ ხელნაწერშიც ყოფილა სიტყვა «მომთენა- 
როსა», მაგრამ იგი ამ სიტყვას ამ სახით არ იწყნა- 
რებს, მასაც იგი დაზიანებულად სთვლის და ამი- 

"რტო? თვითონ, თვითნებურად მას ასწორებს სიტყ-' 
ვით «უმთენაროსა», .. რაც, ნიშნავსო: «გაუთენე- 
ბელს, რაც არ გათენდება,.. ღამე,. რომელსაც აო 
შოსდეეს გათენება»-ო, ესე იგი,. მუდმიეი ღამე. ანუ 

სიკედილი- «მხოლოდ ერთად ერთი ეს სიტყვა 
უდგება ამ ტექსტს თავისი მნიშვნელობით: ტექს- 
ტში საუბარია სიბერეზე და სიკვდილის შესახებ, 
-ე ი. ღამეზე,ე რთმელსაც არ მოსდევს გათენე- 
ბა>-ო, –- დაასკვნის პ. ინგოროყვა. 

ასეთი განმარტება ამ საკითხზე სრულიად შემ- 
დდარია. თავის თავად, არც ქრისტიანობას, არც 

მაჰმადიანობას და არც, სხვა რომელიმე განურას 
სიკედილი არ წარმოუდგენია «ღამედ, «ომელააც 

არ მოსდევს გათენება». 
ამას. ასე რომ ეს ჩაბუთი უვარგისია. 

სიტყვა «<უმთვაროსა? უადგილოა და არღეევ 

ამ სტროფის სახეების შინაგან მთლიანობას»-ო, 

–- დაასკვნის პ. ინგო”როყეა. ამ საბუთით პავლე 
ინგოროყვამ თაეისი საკუთარი შესწორება შეი–- 
ტანა ვტნში. 

რითმის მიხედვით იმის დაზაბუთება, თითქო აქ 

უნდა «ყოს «უმთენაროსა?, რადგან წინა «ითმებია 

თავდება «ნ-აროსა»+-თი, შეუძლებელია, ვინაიდან 

მცირე გადახრა რითმისა ვტნში არა ერთჯერაა 
დაშვებული. არსებითად კი, როგორიე აღენიშნე, 

არც როსტევანი ამბობს ” 

«უმთენარო» მუდმივი ღამე ა- შეიძლება იყო». 

აჭ იყო ლაპარაკი მზეზე: მზე რომ ჩასეენდება, 

ბნელსა ეჭერეტთ, ღამესა ჩვენ უმთვაროსა. აქაა 
ბუნებრივი სურათი, რომელიც) ავსებს ბუნებრივ 

სურათს" ვარდის დაჭკნობის შესახებ. ზომ არ შე- 

ეძლო როსტევანს ეთქვა: მზე ჩაგეისეენდა, ესე 
იგი, მოვკვდი მე, და ბნელსა ეჭვრეტ, ბნელსა შე- 
ვცქერი, ღამეს უმთენაროს, გაუთენებელა ·ვუყუ- 
რებოს როსტეეანი სამართლიანად ამბობს –– მზე 

Mგვისვენდა და ბნელს ეჭვრეტთ, ·უმთვარო. ღამე» 
ქეუყურებთო. მზე არის ახალგაზრდობა, რომელიც 
გარდასულია, ხოლო. მთვარე კი –. სიბერე, უმთ- 
ეარო ღამე. ამ მოსაზრებით პ. «ნგოროყვას საკუ- 
თარი შესწორება ეტნისა მართლა უადგილოა, და 

ეს ლე+ი უნდა დარჩეს, როგორც «გი ყველა კეთ- 
ხისრყაოს:ხ აია –– ღაშესა ჩეენ უმთვაროსა.. - ·- 

მეფე როსტევანი ამტკიცებს, უმთეარო ღამე, 

ვარდის დაჭქკნობა და გახმობა სიბერაო, რაზედაც 
დაც ვაზირნი მიუგებენ: ვარდი თუ გახმება, სუნი · 
და სილამაზე მისი მაინც რჩებაო, და საერთოდ –– 

მთვარესა მცხრალსა ეარსკვლავმან ვითამცა“ 
ჰკადრა მტერობა (37). ., 

როდესაც ფარსადან მეფეს ასული შეეძინა, ამ 

მოვლენამ სასახლეში დიდი' სიხარული გამოიწვია 

და არამც თუ მარტო ხალხი, არამედ სრული ბუ- 
ნება და მასთან ერთად მზე და მთვარეც, მთელ?” 
ცა განცხრებოდა, ლხინობდა და ზეიმობდაო 

მზე და მთვარე განცხრებოდეს, სიხარულით 

ცა ნათობდა (323). 

აქ მთელი” ცა გასულოენებულია, გაცოცხლებუ- 
ლი, და კაცის სხხარულში იგი დიდ მონაწილეო- 

ბას ღებულობს. ეს არის ასტროლოგიური გაგება 

ზემოთისა, რომელს შემდეგ ასტრონომიული ლე- 
ქსი მოსდევს მთვარისა და მზის ურთიერთობის 

შესახებ –- 
' მთვარე მზესა ნოეშორეოს, მოშორვება განა- 

ნათლებს, 
რა იახლოს. შუქი დასწეავს, გაეყრების, ეე” 

იახლებს (830). 

ანუ: როცა მთეარე შორსაა, იგი მზის ნათელით 

თესება; ხოლო როცა მთვარე მზესთან ახლოსაა, 

და ამ ასტრონომიული პოეტუ- 

დახასიათებულია სიყვარულია» 

იგი აღარა ჩანსო. 

რი შედა”ებით 

ბუნება –– 

ჩვენ ვერ-ჭერეტა მაყეარლისა ჭირსა ძეელ– 

სა გაგვიახლებს (830). 

როდესაც მზეზე მთვარნე დაშორებულია, ეს 
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მოშო“ება მას მეტად ანათებს,.და როდესაც მთვა- 
რე მზესთან ახლო ა“ის, იგი მზის სხ”გებში იწ- 
ვის, აღარა ჩანს, მოშორდება და მაშინ კი ვეღა= 

«ახლებსო; საყვარელის ნახვა კი ჭ“რს გაგვიადე:- 

ლებსო. 

ამნაირად, ვტნში მთვა”ე გმოყენებულია პოე- 

ტული შედარების ძალთა გად':დებიესა და ხელოე- 

ნუღად სურათთა შთაბეჭდილების გაძლიერება- 
სათვის. ამასთანავე ასტროლოგიურადაც. 

ბ) თინათინი –– მთვარე 

თინათინს – 
უგავს პირისა სინათლე მთვარისა მოეანებ:- 
სა (106). 

თინათინს პირი მთეარის. 'მოვანების მაგავს“ა. 
მთვარეს მოვანება არის ამ მნათობის გაესება, რო- 

ცა იგი მთელი თავისი ბრწყინვალებით ანათებ” 

და მის გარშემო ნათელის რგოლი ელვარებს. 

თინათინმა აეთანდილი დაიბარა, მონა-ზანგმა 

«ეთანდილს –- · ' ' 

მოახსენ: «გიბრძანებსო ტანი ალეა, პირ- 

შანგი» (120). 

პირი მანგი არის თინათინი. მანგ "არის სპარსული 

სახელი მთვარისათვინ, სპარსულ მანგ-მთვარესა- 
გან, –- ამბობს პროფ. გრიგოლ ფერაძე, – ნა- 
წარმოებია ქართულად „(ისე როგორც სომხურა-” 
ღაც) მანგალი (დღევანდელი ნამგალი), ესე იგი, 
ნახევარი მთვა#ე, ნახევარი წრე: (ანუ ახალი მთვა- 

ლე). საღმრთო წერილში იხმარება მანგალი, თარ- 

გმანებშიაც განურჩეველად, როგორც. ნამგალისა– 

თვის, ისე ცელისათვის, ახალ აღთქმაში გვხვდება 
ეს სიტყვა მხოლოდ ორჯერ: მარკოსი 4,29, გამო- 
ცხადება 14,14, აღსანიშნავია, რომ ოპიზის სახა- 

ბა (913 წლისა), ჯრუჭის (936 წ) და ტბეთისა 

(995 წ.) სახარებანი, მარკოსისა 4,29 მანგალს ხმა– 

რობენ. 
(897 წლისა) მანგალის მაგიერ «მღული» არის ნა- 

ხმარიო, –- სწერს არქიმანდრიტი და პროფესო- 

რი გრიგოლ ფერაძე, უდროოდ ტრაღიულად და- 
ღუპული მეცნიერი თეოლოგოსი, 99, 

მაშასადამე, მანგი არის ახალი მთვარე; და არა 

საერთოდ მთვარე, როგორც ამას უნივერსიტეტის 
მიერ გამოცემულ (1937 წ.) ვეფზისტყაოსანის ლე- 

'ქსიკონში პროფ. ი. აბულაძის მიერ ·ცუდად გან- 
მ„რტებულია: მანგი –– 120,4: მთვარე, მეტაფორა, 
მოელვარე თვალი, მარგალიტი. 
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უძველეს ქართულ სახარებაში, ადიშისა · 

მთვარე. ოღონდ აქ ისი() აღსანიშნავია, რომ მთვ:- 
“ე სპა-სულად მარგალიტის სახელადაც „დხმარე- 

თუმცა მთვარე ლამაზი და მომხიბლველია, თი- 
ნათინი მას მაინც სჯობია. თინათინი მოწყენელია 
და ქუშად (მწყრალად, “მოღუშულად) ზის, მაგ- 
რამ მას ელვასავით შვენის ეს განწყობილება და –– 

თვა“ესა მისთა შუქთაგა ან უკუნი გარდაჰფუე- 

ნია (122), 
ანუ: თინათინის” მიერ გამოცემულნი შუქნა იხე 
ელეარებენ, რომ მათთან შედარებით მთეარე ისე 

ჩანდა, თითქო, მას უკუნი , ბნელი, წყვდიადი გა”- 
დაჰფენოდაო. ეს შედარება ასტრონომიულია. 

ავთანდილმა თინათინს ტარიელის თაეგადასა- 
ვალი უამბო. და თინათინი მეტად კმაყოფილია, რ» . 

დგან მას მიუბდრუნდა სატრფო ავთანდილი და ტა- 

რიელის ამბავიც შეიტყო, ამიტომ მისი – 
განათლდა პირი მთვარისა, ვით. ნათლად ნა- 

ვანებისა -(701, 

ანუ: თინათინის ' პირი მთვპრისა განათლდა ვით 

ნავანები, გავსებული და სინათლით შემორტყმზუ- 
ლი მთვარეო. 

ავთანდილი ახლად დაქორწილებული,, · -მაგრა3 
მას სურს ტარიელს გაჰყვეს “ინდოეთს სამეფოს და- 
საჰყრობად, რაზედაც მას ტარიელი უპასუხებს –- 

ახალ შეყრილსა მთვარესა, მზეო ვით მოეშო- 

რები? (1564)..” 

აქაც ასტრონოშიული შედარებაა. “მზე ავთან- 
დილია და მთვარე კი თინათინი, რომელნი ახლად 

"შეიყარნენ, ცის გზაზე ერთმანეთს ახლა შეხვდნენ. 
ოდეს ავთანდილი ინდოეთს სტოვებს, მას ტა- 

რიელი ეუბნება –- 
რათგან ისწრაფი, რაღა ექმნა? მოგელის. ლო- 
მსა მთვარეო! (1657). ' –_ 

მთვარე აქ თინათინისა, , 

ამგვარად, თინათინი არის მთვარედ დასახული 

და მთვარის “ბეენიერების გამომსახეელი, ოღონ 
- მთვ«ოე არის ანუ სრული, მოვანებით, მთელ“ 

თავისი დუქის ს სიძლიერით, ან ახალი მთვარე, მან– 
გი- მთვარე, ნაყჟგალა მთვარე, რომელი. აგრეთ; 5 
ღიდი სილამაზეს სიმბოლოა, 

გ) ნესტანი –– მთეარე 

_ ნესტანი ოდეს შვიდი წლისა შეიქმნა, „იგი მაშ: 

ნვე, –– ტარიელის სიტყვით, –– იყო –- 
მთვარისა მსგაესი ... (327).



შემდეგ, როდესაც ტარიელმა მას სამიჯნურო 
წიგნი გაუგზავნა, მას ასე. მიმართა –- 

პასუხად“ ეწერდი: «მთვარეო, --. (3081). 

ასმათიც ნეჯტანს მთვარეს 

ელს ეუბნება –- 
«წამოელე, 

რეო» (407). 
ხოლტე როს ტარიელი ნესტანის სადგომში შე- 

მოგელის ლომსა მთვა- 

     

  

MI ა/– 

წლ მთვარე ნათლითა გარე შუქ-მონა- 
ვანითა (408).: 

ემდეგაც ამბობს ტარიელი –- 
· შეველ, ვნახე იგი მთვარე, 

უკუმრიდნა (520), 

ანუ: მთეარე-ნესტანის ნახვამ ტარიელს ჭველა' ჭი- 

რი გაურეკა, უკუუქცია:ა მაგრამ ოდეს ნესტაზი 

ძალზე გაჯავრებულია, მას 
რაისა მზე ჰგვანდა, არც მთვარე. .....(522), 
ინაიდან იგი იყო წარბ- 'შერჭმით (მოღუშული), 

გამწყრალი და "განრისხებული. ოღონდ როცა ნე- 
სტანი ლმობიერი, ტკბილი გახდა, იგი –- .. 

უ “მზე იყო ამ ქვეყნად, ან მთვარე პირ-გაე- 
სებული” -(538):: 

· ფრიდონისათვისაც ნესტანი არის მთვარე და 
მთვარეზეც "უკეთესი – 

მთვარე უჯდა. კიდობანსა,. ცა მეშვიდე მასცა 

ვეცი (625). 

ნესტანი მთვარე იყო, მაგრამ მას მეშეიდე (კა", 
კრონოსის (სატურნუს, ზუალ) 'ცას მივაკუთვნებ- 
დიო. კრონოსი ანუ ზუალი . მეშვიდე ცაშია და 
ამას გარდა მზის შემცვლელი ასტროლოგიურად. 
ამაზე ფრიდონს ტარიელი უპასუხებს – 

„გი მთვარე ჩემი იყო, მით მედების (ცეცხლი 
მდაგად (631). 

და ფრიდონ-ტარიელ მენაევჟებს , აგზავნიან, რა- 
თა მათ –– - 

ჰჭირმან ყველა3 

მოგეინახონ «გი მთვარე, ეისთვის ჭირი არ 

გვაკლია (638). 

თავიდანყე „ფატმანიც ნესტანს. მთვარეს უწო- 

დებს –-” 
მოიყეანეთ ისი მთვარე, ჰქმენით კა”გად, 

ეცადენით (1134). 

ნესტანი უკვე ფატმანის სახლშია, ოღონდ 9. 

რად მოწყენილი და მტირადღი; ამიტომ ეკითხე- 

ბიან მას –– 

„გვითხარ, რა არის წამალი მთვარისა შუქ-ნა- 
მკრთალისა (1157). 

უწოდებს და ტარი- 

გულანშა”ოში მელიქ-სუთოხავი . ნეატანა 3თვა- 

#ეს უწოდებს – 
შუნამდის მთვარე შუქ-რთომ-თ ჯდეს, მზ-- 

სა მის მოშორებული (1185). 

და შემდეგ ფატმანი . ავთანდილს ნესტანს აჭ- 
ბავს მოუთხრობს – 

მის მთვარისა სადაობა კელა გ“ამბო ... (1204. 

ნესტანი სასახლიდან, გაიპარა და მას გზაში ქა- 

ჯეთის მოლაშქრენი წააწყდებიან, რომელნ- შო- 
“იდან შის შესახებ მსჯელობენ –– 

ზოგთა თქვეს, არის ცისკარი: ზოგთა თქვე“? 

არის მთვარეო (1226). 

ნესტახიც თავის თას მთეარეს უწოდე:+ და 
ტარიელს ციხიდან სწერს -– 

, შენმან მზემან, უშენოსა 

მთვარე შენი (1303), 

ანუ: შენი მთვარე (მე თვითონ) შენს გარდა არავი. 

მიჰხედება, არ ერგებაო, არავის არ წავყვები ()ლ– 
ლადო. . 

მერმე ავთანდილი ფრიდონს აცნობებს მესტა- 
ნის ამბავს და უთელის –– 

გზა-გზა ,„ყოვნა აღარა მცალს, პატიმრად ა იგ 

მთვარე (1322). · 

, ტარიელი და' ავთანდილი: ასმათთან მი-ჩქარია2 

სამაარობლოდ და. მას შესძახიან –– · 

· ვპრეეთ „მთვარე დაკარგული, რაცა გევწადდა, 
იგი ექმენით, (ICსაI 

და ასმათს წიგნი მიართევს ნესტანისა –– 
ალეისა შტო-დაშჭნარისა, მთეარისა ფე“-მ“- 

ხდილისა (1359). 

როსტევანიც ხესტანს მთვარეს უწოდებს – 

მზიანო და მთვარიანო ... (1537), 

ნესტანი, მაშასადამე, არის მთვარე. 

მთვარე სრული, ბადრი, ·ან მთვარე ნამგალა 
ორივე სილამაზის გამომხატველი. 

მიპხვდე» არე-ს 

იგ“ არის 

დ) ავთანღილი –– მთვარე 

თინათინი და ნესტანი, როგორც ენახეთ, შთვა- 

რე არიან; მაგრამ მთვარე არის ავთანდილი. და 

ძის შესახებ დასაწყისშიეე ნათქვამია: იგი -ყოო -– 

საროსა მჯობი ნაზარდ», 

მთვარისა 49). 

აეთანდილი თინათინს ეუბნება –– 

მსგავსი მზისა და 

მზესა მთვარე შეეყაროს, დაილეეის, დაც:3- 
, ნების (126). 

მზე –– თინათინია: მთვარე –- ავთანდილი. აქ 

გეაქეს ასტრონომიული შედარება: თუ მთვარე 

63







მზე) “ეეყ“ება, შეხედება, მაშინ მთვარე მცხრა- 
ლია. ფერ დაკარგული. და შემდეგაც. აეთანდი-” 

ლ- შედარებულია იმ მთეარესთან, რომელი მზისა 

მემურელია, შემხვედრი –– 

ან მთვარე, მზისა შემყრელი -> (214). 

ამათი ტაღიელს გააცნობს აეთანდილა, 

მელსაც ასმათმა _–_ 

ხილი მოჰკიდა. მოჰყავდა ვით მთვარე მო. 
ვგაზებლად 4280). 

მოსაეანებელი მთეარე –- რომელიც ივსება, აღ- 

უსებეს ზრდაშია და მაშასადამე, გაბრწყინვებუ- 

ლი თქმნება. 

როცა ავთანდილი ვაზირ სოგრატს ეწვია –- 
ცხენსა შეჯდა, წამოვიდა ვაზირისა სახლსა 
მთეარე (723). 

და ავთანდილი როდესაც მგზავრობაშია – 

უმა მიმაეალი მიუბნობს მსგავსი მთვარისა 
სრულისა (1925) 

საროსა მსგავსი ნაზარდი და მთვარე დღ:სა 

შვიდისა (1073). 

შე-დი დღის მთვა”ე ცნობილია ვითარცა "სილა- 
შაზ" გამოსახულება, ისე როგორც სრული და 

5ამგალა მთვარე –– 
გამოემართა იგი მზე პირითა სავსე მთვარი 

-. სა (1325). 

და უკანასკნელად, ავთანდილის მთვარე“ გა: 

ულია, დაკლებული თინათინამზესთან .'შესახვედ- 
«ად გამზადებული, რათა იგი, დაკლებული მთვა- 

«რე მისი მზისაგან შუქით კვლავ გაივსოს და გაბრწ- 
ყინდეს. ეს ასტრონომიული შედარებაა. 

ამგვარად, "ავთანდილი არის მთვარე სრული და 

“შვიდი დღის მთვარე – სილამაზის სიმბოლო. 

რო. 

ე) ტარიელი –- მთვარე 

ავთანდილი ტარიელს ხატაელთა 
პოულობს; ისინი მას ასწაელიან –- 

აგერა მივა, ნახეო, იგი მზეებრ 

· ლად (210). 
უკან მობრუნებული ტარიელი წყალს · გამო- 

ვიდა და ასმათ-ავთანდილმა –-. 
მთვარე წყალსა გამოსრული ნახეს, შუქთა 

მოფინება (263). 

აგთანდილი ტარ-ელს უამბობს, თუ მეფე როს- 
ტევანმა და მან თვითონ, როგორ იხილეს პირეე- 

ლად ტარიელი, რომელიც უცბად გადაიკარგა –- 
მუნღა ცნეს, ეტლი მთვარისა „რომე არ დაბ- 
«უნდებოდა (994). 

შემწეობით 

და მთვარუ- 
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ეხლაო, დასძენს ავთანდილი, · ტარიელი, – 

ე:თა მთეარე დაუდგრომლად იარების, 

დადგების (1001).- 

აქ არის ასტრონომიული შედარება 

მუდმივ სვლასთან, 
ამგვარად, ტარიელი არის მთვარე ' და მთეარუე- 

ლი სილამაზისა. 

აზ 

მთვარის 

ვ) ფრიდონი –- მთვარე · 

"ორი მზე, ტარიელი (და ავთანდილი და ფრიდო5 

–- მთვარე – 

ჰგვანდა. თუცა შეყრილ იყენეს ორნი მზენ-, 

ერთი მთვარე (1382). 

%) ტარიელ, ივთანდალ, ფრიდონ -–- მთვარე 

გმირთა ცალკეულ შედარებათა, გარდა, ეტნში 

ჯგუფური შედარებაც არის. ტარიელ- „ავთანდილ- 

ფრიდონის შესახებ ნათქვამია –- 
მას ჰგვანდეს, თუცა სამყაროს მზე უჯდა შუა 

მთვარეთა (1495). 

მზე აქ ნესტანია, ხოლო დანარჩენნი –- + მთეა”კ. 

8) მთვარე –– ზიჟვარულის მკურნალი 

· როგორც აღვნიშნე, მთვარე ღმერთად ითელე- 
ბოდა. ვეფხისტყაოსანის მთვარე ღმერთი არ არი»: 
იგი თვით . არის -ღმერთზე დამოკიდებულრ და 

ღმრთის ქვეშევრდომი. ვეფხისტყაოსანის “მთვარე 

არის ასტრონომიული და · ასტროლოგიური, რო- 
მელი სიყვარულის საქმეებს განაგებს. ეს აზრი შე- 

სანიშნავადაა ·ვტნში გამოთმული · ავთანდილის». 

გან,. რომელიც 
მთეარესა ეტყვის: «იფი()ე სახელი ღმრთისა: 

შენისა, 
ს შენ ხარ მომცემი მიჯნურთა მიჯნურობისა 

ნენისა, 

შენ გაქვს წამალი მისისა მოთმინებისა თმა- 

ნისა! 
მიაჯე შეყრა "პირისა შენგამო · შენებრ მშეე- 

ნისა! (839), 
ანუ: მთვარემ თავისი ღმრთის. სახელი უნდა და” 

იფიცოს და ავთანდილს დაჰპირდეს მისი აჯის, ესე 
იგი, თხოვნის შესრულება. ეს არის მთვარე, “რო- 

მელი მიჯნურობის ანუ სიყვბრულის მომცემია; 
მასვე, მთვარეს აქეს მისივე, სიყვარულის წამა-“ 

-რა' წამალია”. 
იგი? თმენა არის ატანა ჭირისა, გამძლეობა, · სიძ- 
ლი, რაც არის თმენის მოთმინება; 

ნელის მოჭირვება. მოთმენა არის მოცდა, 'თაე:9 
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“შეკავება, მოთმენა, დათმობა. თმენის მოთმინება 
არის, მაშასადამე, გაჭირვებაში გაძლება, ანუ ს-- 
მტკიცე, სიმხნე, იმედი. აი, ეს არის წამალი, რ-- 
მელიც მთვარესა აქ>ვს სიყვარულის სენის განკურ- 

ნებისათვის. და ავთანდილი თანვე დასძენს: მთვა- 
რეე, მიაჯე, ანუ შემავედრე შენს ღმერთს, რათა 
თინათინს შევხვდეო, რომელიც) შენს მიერ შენს:- 

ფით შვენიერი არისო... 

ამგვარად, მთვარე აქ დასახელებულია სიყეა– 

რულის მომცემად. უიმედო სიყვარულში იმედი» 
მომნიჭებელად. სიყვარულის სენის მომცემი ღა 
განმაკურნებელი მთვარე ასტროლოგიურა 

«ნებაა; ხოლო მთვარის მიერ შეენების მონიქება 

–- ესთეტიური დებულება: მთეარე. –– სილამაზის 
ბიმბოლო, 

.. 
· 

ამ შაირის პირველმა ლექსმა –– იფიცე სახელი 
ღმრთისა შენისა –->- გაუგებრობა გამოიწვია. 1 
ღმერთი მთეარის საკუთარ ღმერთად გამოაცხა- 

დეს. 
რასაკვირველია, ასტროლოგიური თეოლოგიას 

მიხედვით, თითოული მნათობი ან თვითონ იყო 
ღმერთი, “ან ღმრთის სახე. გაქრისტიანებულ, ა? 

გამაჰმადიანებულ ასტროლოგიაში მნათობი ღმე- 
რთი არ პრსებობს და არც არსებობს -- მის. 
საკუთარი ღმერთი. ამიტომ ამ გამოთქმას: «იფიცე 

სახელი ღმრთისა შენისა», ის მნიშენელობა არა 
აქეს, რომელს მას ეტნის შკვლევარი ზურაბ ავა- 

„ ლიშვილი მიაწერს. იგი ამბობს –– 

«მნათობთ მსახურთა კ„ეაქმეში“ ისეთი დროის 

მოწმობაც არის შენახული, როდესაც თითო მნა- 

თობს უყურებენ Cოგორც ცალკე ღვთაებას და 

ამ მნათობთა ღმერთებს საკუთარი, თვით მნათ=- 

ბთა სახელთაგან განსხვავებული სახელებიც ჰქო- 

ნდათ; ეს სახელებიც, თუმცა გადასხვაფერებული, 

არაბულ ნაწერებში მოიხსენებაჯ-ო, 

ეს სრული ქჭეშმა“”იტებაა, მაგრამ ზურაბ ავა- 

ლიშვილი ამ სწორ აღნიშენასთან დაკავშირებ-თ, 

«სემცდარ მოსაზრებას გამოთქეამს –– 
«ალბათ ამ ძველი მწიგნობრული გადმოცემ»" 

გამოძახილად, უნდა ჩაეთვალოს ავთანდილ» 

ერთი მთვა+ისადმი მიმართეაც. რომელიც შე- ლ 
მნათობთა ლექას არ ეკუთვნის და სადაც ის – 

მთვარესა ეტყვის: „-ფეცე სახელი ღეთისა შე5-- 

სა“.ოჯ, 48, 
მართლაც, ცნობილია, –- ამბობე§ დოზი-გო-ი. 

ჰარრანელთა სწავლის მიხედე-თ, თ:თოულ!) 

მნათობი არის სასუფეველი ღეთაებისა ა9 ანგე- 

ლოზისაო, რომელი მა" განაგებს, ისე როგორც ხუ- 

ლი ადამიანის გვამს განაგებს. ეს ღვთაება55 ვარსკ- 
ელავთა სახელთ ატარებენ, რომელზედაც ისევა 
ცხოვრობენ, მაგრამ მათ აქეთ განსაკუთრებული ს> 
ხელებიც, რომელი აქამდე დაცულია; მაგალა- 

თად, მთეარის ანგელოზის სახელია: სალლაელ; 
ვარსკელავური სახელისა და ანგელოზის სახელის 

გარდა, მნათობის სულსაც (სპირიტუს) თავისი სა- 

ხელი აქვსო და სხვა. 93, 
ქეფხიტყაოსანში როდესაც აეთანდილი მთვა- 

რეს ეუბნება –– იფიცე სახელი ღმრთისა შენი„ა 

–- არ არის ღმერთი, მთვარის საკუთარი ღმერთ", 
ან ანგელოზი, არ) მისი სული. 

არც ქრისტიან და და არც მაჰმადიან მწერალ», 
და თუ გნებავთ არე ასტროლოგოსს მწერალი, 

ასეთი აზრი თავშიაც არ მოუვიდოდა, რადგან 

როგორც მთეარის , ისე მზის და საერთოდ ყოვე- 

ლივესი ღმერთი ერთია და მისი სახელიც არის – 
ღმერთი, ერთი. რუსთაველის ამ ლექაის გასაგე- 
ბად აქ მოვიტან დიდი სპარსელი მწერალის ფერ- 
დაუსის (9411 –- 1020) ამგვარსავე გამოთქმებ., 

რომელს შაჰ-ნამე-ში ვხედებით –- 94. 
კეი .კაიუს მეფე კეი ზოსროვს ეუბნება -- შ- -წ 

დაიფიცებ მზისა და მთეარის უფალზე. გვირგვი- 

ნზე, „ტახტზე და სხვა. ისკანდერი ამბობს –- ვფო- 
ცავ უფალს ბრწყინვალე მზისა (წიგნი 5. გვ. 76). 

ან კიდევ _ სახელითა ღმოთისათა (უფლისათა 

ცისა, რომელი ტრიალებს), უფალისა მე”, კურ-უ- 

სისა და მზისა (წიგნი 3. გე. 295). ან კიდევ –– სა- 
ხილითა უფლისათა მზისა და მთვარისა (წიგნი 1. 

გე. 477). ან –– უფალ მზისა ნებას მომცემს (წიგ- 
ნი 1. გე. 537); ან –– სახელითა ღმრთისათა, რო. 

მელი არს უფალი მზისა და მთვაროსა (წიგნ 1. 
გე. 477). ან –– ღმერთი, –ომელი ა“) უფალი 

მზისა და მთვარის ბრუნე“სა (იქვე, გვ. 543) დღ» 

სხვა ასე. აქ ყველგან უფალი ანუ ღმე<თი მზ“ 
და მთეარისა არის ერთად ერთი ღმე–თ– და არ, 

მნათობის ღმერთი, ან მნათობი-ღმერთ“. ან მ–', 

ანგელოზი, ან მისი სული. აქ ყეელგა53 ღმე<–თ“ 

არის ერთი და მხოლოო. ანუ იმავე ფ”“დაუპ-) 

თქმ:თ –_ «ღმერთი, რომელმან “მექუდა მზე ლ. 

მთვარე, უფალი ქექყანისა განმავაწროლებელ 
გვირგვენთა და ტახტთა» C-ქვე, გვ. 255) და ამგე"- 

რად მრავალჯერ. 
ვეფხისტყაოსანის «მთეა--ს ღმერთ-?-ც იგიე) 

ე“თი ღმერთია, «რომელმან შექმნა "ავყარო ძ:- 

C







ლითა მით ძლიერ-თაჯ». «სახელი ღმრთისა შენი- 
სა» ვტნში აქ, ჰა-რანული ასტ”ოლოგიური შე- 

ხედულების მ-ხედვით არაა ნათქვამი, აქ მთვარის 
ღმერთ”:, როგორც შედარებიდანაც ჩანს, არ არის 
მნათობის საკუთარი ღმერთი, ან მისი სახელი, :5 
მ-სი ანგელოზი, არამედ ღმე”თ- ერთი. 

თ) დაუსახელებელი მთვარე 

ვტნში მთვარე, პოეტურე შედარებ:სათვის გა“ 

მოყენებულია დაუსახელებელადაც 

თინათინის შეს ახებ ნათქვამია –_ 

რა გაიზარდა, მზე მ-სგან საწუნა- 
რია (34). 

აქ, რასაკვირველია, გაზრდილი, გავსილი მთვა- 

რეა ნაგულ-სხმევი, რომელიც მზესაც კი ი«წუნებ". 

“ოდესაც ავთანდილი პირველად ქვაბს მიდი:, 

ასმათს – 

ეგონა თუ, დაბ-უხდაო პირი ვარდი, ბროლ- 
ბაკმული (230). 

გაივსო, 

აქ ტარიელზეა ლაპარაკი; შისი პირი იყო ბროლ 

ბაკმული, ს. ს. ორბელიანის განმარტებით, ბაკში 

ანუ ბაკი არის მოხღუდვილი, მომრგვალებულ“. 
არსებითად კი ეს სიტყვა არის სომხური და ნიშ- 

ნავს: ნემბუს, ორეოლ, ანუ ქართულად: 
„ლის რკალი, რომელი მთეარეს გარშემო ჩანს ხო- 
ლმე. მოეანება მთვარისა, მაშასადამე, ტარიელი 

პირ-ბაკმული არის ბროლივით მოელეარე და შუქ 
მფენი წრით, რაც აგრეთვე მთვარესა ნიშნავს. 

ავთანდილი ასმათს ეკითხება ტარიელის შესა- 
ხებ –- 

8 მისი რამ მითხარ, ვინ არის ტან-სარო, პირ- 
ბაკმიანი (233). 

ბი”-ბაკმიანი არს ტარიელი, 

თავისი სხ-ვოსანე რკალით. 

როდელაც ტარიელი ფრიდონს შეხვდა, ეს უკა- 

ნასკნელ- პირველსა ეკითხება, ვ”ნა ხარ, რას გაყ- 

სგავსოო, და –– 

სავსე მთვარი 

ანუ აგრე რაშ დაგლია, აზუ პი”ველ რამ გა- 
გავსო? ... 

ღმერთმან მისგან ანთებული სანთილიცა რად 
დაგავსო? (599). . 

დალევა და გავსება აქ არიL მთვარის დაკლება 

და ავსება, ანუ მთვარის ფაზები. ღმრთისაგან ან- 
თებულ Lანთელი – მთვარე ამ ჟამად დავსებუ- 

ია, ჩამქრალი. 
ნეს :ტანის “შესახებ ნათქვამია – 
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სინაო-. 

ქალი “ა ნახეს სტრფილობს შუქსა მ„ა 

ბროლ-ბაკმათასა (1434). 

ნეტანი როდესა() ნახა ზღვათა მეფემ, სუ=ხავ- 
მა, «გი ეტრფიალება ნესტანის სავსე მთვარის მ»- 

ხათობელ ”კალთა შუქსო. 
როდესაც ფატმანმა ც-ხიდან განთავისუფლ.- 

ბული ნეLტანი, იხილა: ზოეხვია, გარდუკენა სკ- 
ლი, ფერხი, პ-რი, ყელი (1435 და თქეა _– 

_თმან ი განმინათლა გახეთქილი, გა- 

| მმოლ: 23: 

აწ ეგრე ვარ გავსებული, წინას ვიყავ ეით» 

მცხ“ალი (1430. ==. 
როდესაც. შენ, “ნეს :ტანს-მზეს ვერ გხედავდე, ე“ 

ყავი დაკლებული ეითარცა მთვარე, ვიყავი” მცხ“ა 
ლი, ხოლო ახლა, როდესაც “შენ მზე-ნესტანი გა- 

ხილე, გაე“ვსე, გავხდი სავსე მთვარეო. აქ შედა- 
, რებისათვის გამოყენებულია ასტრონომიული მო- 

ვლენა: მთვარის გავსება ს-ნათლით და დაკლებ» 
მზესთან ახლო და მორს ყოფნის მიხედვით. 

როდესაც ნესტანი და თინათინი ერთმანეთა , 
შორდებიან, ამ შემთხვევისა გამო ნათქვამია –– 
მათი დაშორება მთეარისა და ()-სკრის ვარსკვლ;- 

ვის დაშორებას ჰგავდაო და –- 

მათადვე "სახედ, რომელსა ესენი დაუბადიან, 
იგივე გაჰყრის, სიშორე არა თუ ნებით სწა- 

დიან (1579), 

ანუ: ღმერთმა, «ომელმა დაჰბადა ნესტანი და თ“ 
ნათინი, რომელმა დაჰბადა ისინი მათადვე სახით, 
ესე იგი, მთვარისა და ცისკრის ვარსკვლავის სა- 

ხით, მათი შვენებით –– ეს ღმერთი მათი დამბადე– 

ბელი მათ გაჰყრის, თუმცა მათ ეს არა სურთო. 
ყველგან აქ არის დაუსახელებელი მთვარე, პო- 

ეტური შედა“ებისათვს გამოყენებული. 

დასკვნა 

თუ უკმო თვალს გადავავლებთ და მთვარის ამ- 
ბავს გადავხედაეთ, ჩეენ წინ აღმოჩნდება მთვარე: 

რომელს ეტნში რამოდენიმე დანიშნულე ება აქვს 

ძიბოძებული –_ 

1. მთვარე –– ასტრონომულად · –_ 'მნათობე პო- 

ეტური 'მედარებისათვის 2 

2. მთეარე –- ესთეტიურად – სილამაზის სიმბო- 

ლო, გმირთა შეენების დასახატავად 

3. მთვარე –– ასტროლოგიურად -–- მნათობი 

სიყვარულის მომცემი და სიყეარულია მკურნალი.



ი.) მთვარე სპარსულ-არაბულ მწერლობაში 

მთვარე ვითარცა პოეტური შედარება სილა- 
რაზის დასახატავად და საჩვენებელად, რასაკეი- 
რეელია, გამოყენებულია სპარსულ, არაბულ და 
ესპანურ-არაბულ მწერლობაში უმთავრესად, 

ახალი სპარსული ენის პირეელი ()ნობილი პო- 
ი · . 

მიი (გარდაიცვალა 940 წ.)ერთ თავის ლექ- 

სში ამბობს ასულის შესახებ –– 
იგი პირით მთვარისა – დაი ჰური-სა! 95, 

მო'ეზზი (მეთერთმეტე საუკ.) ერთ ასულს მთვა- 
რეს ადარებს (იქვე, გვ. 52). 

ანვარი (გარდაიცვალა 1189 –- 1191 წელთა 
შმორის) ასულზე ამბობს –- 

შენი ლამაზობის ალამი მთვარესა სჯობნის... 

(იქვე, გვ. 61). 
სანაი (მე-12 საუკ.) – 

(მისი ასულის) პირი მსგავსი საესე მთვარისა... 

C-ქვე, 99, გვ. 95). 
ჟაბუს (დაიღუპა 1069 წე) – 

მას შემდეგ, რაც შენა ხარ შორს, შენ, ლამაზო 

ვ“ითარცა მთვარე... (იქვე, გვ. 280C. 

ატტარ (გარდაიცვალა დაახლოებით 1222 წ.) 

ერთი შეიხის შესახებ ამბობს –- 
იგი იჯდა... პირით მორჩი ვითარცა მთვარე.... 
ჰყავდა ერთი ასული, რომელი მთვარეს შეედა- 

რებოდა (ქვე, გვ. 275, 189). 

საად ედ დინ ვარავინი მე-13 საუკ.) –– 

ამ ქალებთან მთვარის პირითა (იქეე, გე. 291). 
სულთან მაჰმუდ ლღაზნელი გარდაცვალებულ 

თაეის მხევალს დასტირის –- 
ო, მთვარე! მას შემდეგ რაც მიწაში განისვეენე:, 

მე მიყვარს მიწა უფრო მეტად, ეიდრე ცა... 93. 

ომარ ხაიიამ (1020 -– 1123) –– 

მეგობარი ქალი, ლამაზი ვით მთეარე... 91. 

მოსლაჰ ედ-დინ სა'ადი შირაზელი (1180/84 -- 

1291/93) ასულა მთეარეს ადარებს _ 

ლამაზი იგი, ვით ახალი მთვარე! 98. 

ქმნილება ვითა“ცა მთვარე სავსე, ოდეს იგი გა- 

მოჩნდება... (იქეე, გვ. 275). 
მთვარე –– პირი; მთვარისა პირი; პირი მთეარ-- 

სა: (იქვე, გვ. 277, 280). მთვარესთან ეს შედარე- 

ბან- ვაჟთა შესახებ არიან ნათქვამნი. 
ამირ ხზუსრავ (1253 -–-– 1324) თავისი დედისა დ- 

ძმის სიკედილს ლექსით გლოვობს –- 
ორ” სავსე მთვარე ჩაესვენა და შესწყდა ნათება 

პურ ა ით ჯამი (მე13 საუკუ.) ერთ თავის შეგო- 

ბარს, რომელმა კბილი ამოიძ”-ო, სწერს – 

თუ კბილი დაიკარგა ძეირფასი კოლოფიდან, 

შენი ღ-რსება სილამაზისა ამით არ შემცირებულა! 

ასი მთეარე ანათებს შენს ღაწეთა კუთხეებიდან, 

რა ვუყოთ, თუ ერთი ვარსკვლავი ჩამოვარდა 

პლეიადიდან... ' 
აზერბეიჯანულ საბალხო პოეზიაშიც გვხედება 

L„-ლამაზის მთვარესთან შედარება ––- 
/. ო, ჩემო საყვარელო! არის ერთი მთვარე, 

არის ე“თი ვარსკვლავი, არის ერთი მთვარე; 

მე ვხედავ ჩემს მეგობარს ყოველ დღე, 
ოღონდ არის ერთი მთვა”ე (თეე), რაც არ მ-ნა- 

ხაეს.., 99, 
. 

ამგვარად, სპარსულ პოეზიაში მთვარესთან შე- 

დარება დედა და მამაკაცისა ჩვეულებრივია, და 
ამნაი”სავე მოელენას ვხვდებით არაბულ პოეზია- 

შიც. მაგალითად: 
გაბილ, არაბი მგოსანი მერვე საუკუნისა, რომე- 

ლიც სიყვარულის მგალობელი იყო. დი სიყყარუ- 
ლით მოკედა, თავის სატრფოს ბუტაინას ასე აქებს: 

იგი სილამაზით არის მთვარე; სხვა ასულნი 

არიან ეარსკვლავნი. რა დიდი განსხვაეებაა მთვა- 
რესა და ვარსკვლავთ შორის!! 199, 

ომარ ბენ ფარეთ (1199 –– 1254) თავისი სატ“- 

ფოს შესახებ ამბობს –– 

ბედნიერია ის ქარავანი, რომელი შენ მოგყეე- 

ბ: ღამის მოგზაურობაში! პირისაგან შენისა გად- 
მოსჩქეფს ბრწყინვალება განთიადისა, რომელი ქა 

რაეანს გზას უნათებს ამ ბედნიერმა მგზაე“ებძა 
«<ენთა სურვილთა თანახმად უნდა იმოქმედონ: მა:ი 

თავიანთ შორის ჰყაეთ მომხიბლველი ს-ლამაზე: 

ქითა“ცა სავსე მთვარე, და მათ აღარ მოელის ს.- 

“იშროება... სიყვარული, რომლით მე ე-წვი, ა“ის 

ისეთივე წმიდა 

ჩემი არჩეულისა... 

შესანიშნაე ათას ერთ ღამე-ში, «დალაქის მეხუთა 

ძმის» ამბავში ნათქვამია –- 
ჩამი ცოლი, ლამაზი ვითარცა სავსე მთვარე... 

ჭახელი ყამარალზამან არის აქ მთვარე დროთა, 

ანუ მთვარე საუკუნეთა... სპარსი სეფე წული, 4-- 

ნა”დან იყო იგი საესე და ბ“წვინვალე სილამაზი- 
თა, იწოდებოდა ბადერ (ბადრი), ანუ სავLე მთვარე. 

«ალადინ-»-ს ზღაპარში მეფის ასულს ჰქეია –- 

ბადრულბუდურ, ანუ საესე მთვარეთა სავLე მთვა- 

რე (ბადრი ბადრთა). 195. 

ეით თეთრად ბრწყინეალე პირი 
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ესპანურ - არაბულ პოეზ-აშიც მზესა და მთეა 

რეს მნიშვნელოვანი ადგილი უკავეათ, როგო? ე 

მაგალ-თად –- 
აბდალლა იბნ აშ შამრ (მე-7? საუკ.) მეფეს სატ. 
ფოს შესახებ ამბობს –– 

–ომლის ბრწყინვალება 
მთვარისას... 

იბნ აბდ რაბბიჰ (860 –- 940) ერთი ასულ-ხ შე- 

სახებ სწერს –- 
შე მირჩევნია აღარ ვიხილო მზე და მთვარე, რა- 

დგან შემიძლია გიხილო შენ, რომელიც ხარ ორ+- 
ეე, მზეც და მთვარეც... 

იბნ შუჰაიდ (922 წ.) ერთ ასულზე ამბობს – 

მისე პირი ედარება ამომავალ სრულ მთვარეს... 
იბნ დარრაჯ (958 –- 1030) ერთ მეფეზე ამბობს: 

ჰგავს მზეს და სავსე მთვარეს დიდებაში... . 
ალ მუტამიდ 7ლა 'ლლაპჰი (1040 –- 1070) ქალა 

“უმღერის –- - 
მთვარე არის იგი, რომელი მთვარეს მიეფარა, 

ღღოდ იგი დასადგურდა ჩემი გულის სიღრმეში.. 

იბნ სამმარ აბუ ბაკრ (1031 „ 1084) –– 

მესი ბ-წყინვალება სჭარბობს სავსე მთვარას 
რ«უქთ; პირი მისი შეარცხვენს მთვარის ცას... 

ალ მუტანაბბი ალ ჯაზირი (გარდაიცვალა 1125 

წელს) ერთი ასულზე ამბობს ლ 

იგ, რომელი ვიხილე, იყო სავსე მთვარე წყვდი- 
ადიდან გამოსული...“ .. 

ალ მ'მა-ეტ ტუტ”ილი, ბრმა პოეტ. (გარდაიცვა- 
ლა 1126 წ.) ლამაზ პირს სავსე მთვარეს ადარებს: 

დაპიკუნ, ან ჯუმან 

საფირუნ, ან ბადრი... ანუ: სიცილი –- მარგა- 

ლიტებით (კბილნი), დაუფა“ავი ბად”ი (სავსე 

მთვარე, ლამაზი პიCი).. და სხვა, 193, 
თა 

სპარაულარაბულ და ესპანურ-არაბულ პოეზ. 
აში მთვარის პოეტური მნიშენელობის საჩვენებე- 

ლად აქამდე გამოვიყენე სხეა და სხვა ანთოლოგია, 

ახ მწერლობის ისტორია, სადაც პოეტური შედა- 

რებანი მხოლოდ ნაწილობრიე არიან მოტანილნ... 

დაბეჭდილ ლექათა შინაარსის მიხედვით, ამიტო3 

იგი ს”ულ სურათს“ არ იძლევა, ოღონდ ბოლოსა- 

თვის მოვიტოვე ორი უდიღესი სპარსი პოეტი: 1) 
აბუ'ლ ყასიმ ფირდაუსი (ფირდოუსი) და 2) ნიზა- 

მი განჯელი. 
აბუ'ლ ყასიმ ფირდაუსი თავის შესანიშნავ შა“ 

ნამე ში მთვარესთან შემდეგ შედარებებს ხმა- 
ღეა– 

სჭარბობს მზისას და 
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შაჰ-ნამეს (მეფეთა წიგნი”) წინასიტყვაობაში: 

წ-ნასწარმეტყეელი (მაჰმადი) არის მზე, მ: 

მხლებელი კი –– მშთვარუ. 

შაჰნამეს წიგნი პირველი: ფირდაუსი თაეის ს. 

ზმა“ს აღწერს: იგი ხედაეს მეფეს, რომელი მთ1»- 
რესა ჰგავს და კითხულობს -– არის ეს სამყა“ო 

და მთვარე? არის ეს ვარსკვლავიანი (ა? (აქ გვვ“- 

დებ» არ ვასახელებ). 

სპარსეთის (ზღაპრული) მეფე ჯემშიდი –. 

ბრწყინვალებდა ტახტიდან ვით ორი კვირის მთე»> 
რე ბრწყინვალებს აყრდენილ ალვის ხეზე; ჯემშ» 

დის (ქართული: ჯიმშერი) ასული არნევაზის ჰ»- 

რი იყო პირი მთვარისა, ფერ:დუნის (ქართულ: 
ფრიდონ!) ტახტთან იდგა ქალი არნევაზ, მთვა“-- 

ს. სახხთ. ჩეჰოინაზ და არნევაზ არიან მთვა<ე; 

იემენის მეფე თავის სამს ასულს მთვარეს უწო- 
დებს; ისინი არიან მთვარენი; იემენის მეფის ა„უ- 

ლნი ჰგვანან ბრწყინვალე მთვარეს, რომელს ვე” 

გაუაწორებ თეალს; ისინი არიან მთვარენი; და კი- 

დევ მთვარენი; ფერიდუნი მობედს ეუბნება თავ:ს 
შესახებ: ჩემი პირი იყო ვით მთვარე; ირეჯის ცუ. 
ლნი იყვენენ მთვარის პირისა; ფერიდუნ ჰგავს მთვა- 
რეს; მინუჩერი (ქართული: მანუჩარი!) ბრწვინაე- 

და ვითარცა მთვარე; მიჰრაბი (ქართული: მერ» 
ბი) ეუბნება თავის ცოლს სინდოხტს –– ო! მთვა- 
რის პირო! მისი ასული რუდაბეჰ არის მთვარე; ი 

არის მთეარე; ზალის (ქართული: ზაალი!) მონის 

პირი არის მთვარე; ამ” მონის პირი მთვარეა; რე- 
დაბეჰ ა“ის მთვარე; მისი მ" :გაესი მთვარი ამ ქვე“ 

ყანაზე არ არსებობს; მონა ზალისა არის მთვარე; 
მონა-ქალნი მთვარის პირისა არიან; მონი მთვარ. 

არის; რუდაბეჰ არის მთვარე; მოდი, ნახე. მთვარი, 

საესე “შვენებით; ო, ასულო, მთვარის პირითა; ზ-:- 

ლმა შეხედა ლამაზს მთვარის პირითა; ზალი დაX- 

და მთეარის გვერდით; მან უთხრა ლამაზს, მთვა- 

რის პირითა; ამ ქალს ეუბნებიან: ო, ახალო მთვა- 

რეო; სინდოხტ ეუბნება რუდაბეჰს: ო, მთვარე კე- 
თალშობილო (წესნიერო) მოდგმისა; ო, ჩემო შე> 

ლო მთვარის პირითა; მიჰრაბ თავის მეუღლეს სინ: 
დოხტს ეუბნება: ო, 'ქალო მთვარისა პირითა; ს.) 
სწერს მ-ნუჩერ: “შენა ხარ ნადიმზე ვითარცა 

მთვარე დედამიწას რომ ანათებს; სინდოხტი თ» 
ვისი ასულის შესახებ ეუბნება სამს: მე ვარ დედ!) 
რუდაბეჰსა, რომლის პირი მთვარეა; სინდოხტის 
პირი იყო ვით გაფითრებული მთვარე; ზაბულ“- 

სტანის მეფე .ზალი გახდება კაბულის მთვარის –– 
რუდაბეჰის ქმარ-; მიჰრაბე შეჯდა ცხენზე და იგ)



  

ჰგავდა ახალ მთვა“ეს; სამ-მა «ხილა ასული მთეა- 
რის პირითა; ახალგაზრდა მეფე იყო ვით მთვარე; 

„ მ„აზენდარანში მონები არიან მთვარის პირითა; 

მთვარის პირისაა რუდაბეჰ; მეფე კეი კაუსმა რუ- 

სტემს (ქართული: როსტომი!) უბოძა ასი ქალი, 
მთვარის პირითა. 

შაჰ-ნამეს მეორე წიგნი (პარიზი, 1842 წ.) 

„ ჰამავერანის მეფის ასული რუდაბეპ არის მთვარე; 
+ კუბოში ჯდა იგი ახალი მთვარე; ახალი მთვარე 

, გამოვიდა კუბოდან; მძინარე რუსტემთან ფარუ- 

; ლად შევიდა სამანგანის მეფის ასული ტექჰმიმეჰ, 

პირითა მთვარითა;: სიტყვა დაასრულა მთვარეძ, 

და იგი (ის ასული) გახდა რუსტემის მეუღლე დ: 

ამიტომ რუსტემს ეუბნებიან: ამ ახალ მთეარესთან 
დენ მოგელის ბედნიერება: რუსტემმა გაატარა ღა- 
მე მთვარესთან; ამ კავშირიდან დაიბადა ზოჰრაპ 

(ქართული: ზურაბ”); ”გი იყო ლამაზი ვით ბრწყი- 
ნვალე მთვარე; ზოჰრაბმა დაიჭირა იგი (მეომარი 

ასული), გაქცეული ბრძოლაში და მას უთხრა: ო, 

დვენიერო, პირით მთვარითა; ეს ასული (გურდა- 

ფერიდ) მიიმალა, ეს მთეარე ბრწყინვალე; ტყისა 

ასულის პირი იყო მთვარე და თუსმა მას უთხრა: ო, 

მომხიბლველო მთვარევ; ორი გმირი დავობს ავ 

მთვარის გამო და საქმ-ს გასარჩევად მიჰყავთ იგი 
მეფე კაუს-თან; მეფე “მეხედავს ამ ასულს და მა» 

უტყვის, შენ უნდა იყო დედოფალი დედაკაცთა, 
–ომელნი არაან მთვარის პირითა; და იგი გახდება 

მეფის მეუღლე და შეეძინება ვაჟი სიავუშ; 
სუდაბეჰ იყო მთვარის პირსთა; სუდაბეჰ მთვარის 

პირითა; ჰარემში ასულნი იყენენ მთვარენი, სუ- 

დაბეჰის სილამაზე შეემსგავსება მხოლოდ მთვა- 
რეს; ახალგაზრდას ღაწენი ჰგვანდენ მთვარეს; ტა- 
ხტი ბრწყინავდა «ოგორც მთვარე; სამი ასული – 

მთვარე; მეფე აფრასიაბის (ქართული: აფრასიონ!) 

· ასული ფერანგის მთვარის პი“ითა: მთვარე ფერიე- 
ნგის. მთვარის პირითა; მთვარე (მეფე აფრასიაბის 

ასული ფერენგის «ომელი სიავუშს მითხოვდა) 

გახდა მთვარე, სამკაული სახლისა; იგი «ყო ახალი 
მთვარე; სიავუშის მეუღლე ფერენგის ორი კეირ:ს 
მთვარესა ჰგავს; მათ შეეძინათ ვაჟი, #ომელი ლა- 

პაზია ეით მთეა“ე; მოხა-ქალნი არიან პირით მთე. 

რითა; ისინი დგანან მთვარე ფერენგისის წინაშე: 
სიავუში ლამაზია როგორც მთვარე; ლფერენგის 
ლამაზი ვით შთვარე; ყველა ლამაზნი პირით მთვა- 
რისა; ფერენგის არის მთვარე; აფრასიაბი ეუბნე- 

ბა თავის სა”დალს!, შეილს: შენა ხარ ჩემი მთვარე; 
ლამაზი, როგორც მთვარე; ეს ახალგაზრდა მთვა- 

Cესა ჰგაეს; ხოსროე ბრწყინავდა ტახტზე ეათარ- 
ცა მთვარე; ქალი ისპენჯი, პირითა მთვარითა; მე- 

ბრძოლთა ღაწვნი ბრწყინაეენ “ოგო“ც მთვარე; 

ფირუდის ლამაზნი ქალნი არიან მთვარის პირი- 

თა; ფირუდი არის ლამაზი ვით მთეარე; ქალი ის- 

პენჯი იყო პირითა მთვარისა; მათრახის მოჭედა-- 

ლობა და ქეანი ბრწყინავდნენ როგორც მთვარე. 
შაჰ-ნამეს მესამე წიგნი (პარიზი, 1838 წ.) 

პირი ბრწყინეალე ვითარცა მთვარე; თვით მთეა- 

რე ჰგაეს გამარჯვებულ მეფე ფე”უზის, ტახტ- 
ზე მჯდომარეს; მეფე კეი ხრსროეის (ქართული: 

ქაიხოსრო) დედა არის მთეა”ე; ო, მთვარეე; იგ“ 

ჯწეირთო მისმა გერმა ფერიბურზმა –– ეს მთვარე; 

Mნეთის ზაყანი ფერთუსი ლამაზია ე“თ მთეა<ე; 

დროშანი ბრწყინაეენ ვითარცა მთეა“ე: დროშა 

ბრწყინვალე ვით მთვარე: მუსიკოსი –– მ 

ო, მთვარის პირო; ბ-ჟანის 

პირი არის მთვარე; მენეჯეჰ 

“ენ წამა” თეი... ჩემი მთვარე: ზოსროე –_ ბრწყინ- 

ვალე ორი კვირის მთვარესავით; სეიან დროშაშ+ 

ჩასმულნი თვალნი პატ-ო”ანნი ბრწყინავდნენ რო- 

გორც მთვარე. ' 
შაჰ-ნამეს წიგნი მეოთხე ფეშანგი მთვარის 

პირითა; მეფე ლოჰრასპს (ქართული: ლუარსაბ!) 

ჰყავდა ორი ვაჟი, ლამაზი ვით მთვარე; კეისარის 

ასულა კიტაბუნს აქვს მთეარის პირი; კიტაბუნი 

მთვარის პირით; «გი სიზმარში ხედავს ვაჟს, ლა- 
მაზს მთეარესავით; კიტაბუნის ღაწვნი მთვარეს 

ემსგავსებიან; ო, შენ პირო მთვარ-სა,: ო, ასულო 

(კიტაბუნ) ჩემო, პი”ითა მთვარითა; კიტაბუნმა 

ჰშვა ორი ვაჟი, მსგავჯ· ბ“წყინვალე მთვარისა; 

მხედარნი არიან პირით მთვარე: 

მთვარე; 
(ქართული: ბეჟან:) 

– მთვა“:ს პირ-; 

სარდალი ზერი- 

რი ბ“წყინავს თავის ჯავშანში ვით მთვარე: გუ- 

შტასპ ამბობს: ჩემნი შვილნი, ლამაზნი ვითარცა 

მთვარე; მეფის შვილი არდეშ-რ, ლამაზი პირით, 
ბ–წყინვალე ვით მთვარე; მეფის შვილი შიდასპჰი, 

გმირი, ბრწყინვალე მთეა”ესავ-თ; მეფის ძმა ზე- 
რირ –- მთვარე; მთვარე, რომელი ლაშქარს ანა- 

თებს; შენი მთვა“ე, მეფეო, დაიღუპა ბრძოლაშ“: 

იგი გაჰქრა როგორც ბრწყენვალე მთეარე ღრუბ- 
ლებში; ო, ჩემო ბრწყინვალე მთვარე: გმ”“ი მე- 

ფის შვილის «სფანდიარის პირი ბ“წყ-ნავდა მთვა- 

რესაეით; ეს მთვარე გაჰქ“ა ზოდიაკო მშეილდო- 

სანიდა§; სიხა“ული.. ვით მთვალე: სასახლის ყმა- 

წეილთა პირნი მთვარისა; ისფანდ–ა“– ლხინობღს 

ქალთა შორის, «ომელთა პი“ნი იყვენენ მთეარისა; 

რუდაბეჰ –_ ზაბულისტანის მთეა“ე; «სფანდიარი 
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--– ლამაზი მთვარესაეეთ; რუსტემი – მთვარე 
დრდებულთა ყრ-ლობისა. 

შაჰ-ნამეს წიგნი მებუთე (პა–იზი, 1877 წ) 

ბაჰმანის ასული ჩეჰრზად და მისივე მეუღლე ჰო- 
მა –- ბრწყინვალე, მთვა”ესავით; მეფე დარაბის 

ცოლი ნაჰედ –- მთვარე: მან პშობა ვაჟი, მსგაეLი 

ბრწყ“ნვალე მთვარისა; შენ (ისკანდერ) ხა5 ჩვენი 

მთვარე; “უშენეკ (დარას ასული და «სკანდერ, –- 

„ლექსანდრე მაკედონელის –ცოლი) –- მთვარი: 

ინდოეთ:ს მეფის კეიდის ასული –- მთვარე, შეუო- 
დარებელ. სილამაზისა, მთვარის პერისა:,: ისკან- 

დე“მა მას თავზე იმდენი ოქრო გადააყარა თავისი 
სალა”ოდან0, რომ ამ მთვარემ ძლივს გაიკვლია» 

გზა: ისკანდერმა დაიძ-ნა უქალოდ, თვით მთვა- 

ლის პირითა; მონაქალნი მთვარის პი“ითა; სასან-» 

მეუღლე, მთვარის პირითა: ა“დეშირმა შთაბე3- 

დ”-ლება მოახდინა ამ მთვა”ეზე: მან ამ მთვარი.: 
უთხრა; გულწაღ არის მთვა“ის პირეთა; გულნა“. 

–- პირით მთეა“ე. შეჯდა ცხენზე; ასულნი მთვ:- 

რისებურე პი“ეთა,: არდევანის ასული მთვარის 

პირთა; მე ა“ მოვკლავ ამ მთეარეს; მისი შვილ-. 

რაპურე ჰგაეს მთვარეს; არდეში<ის მეუღლე 

პირითა მთვარითა; მიჰრეკის ასული, ლამაზი მთვა 
რესავეით; ო. ასულო პირითა მთვარითა; 

· არასოდეს არა ჰყავს ასული პირითა მთვარისა, –– 

ა?ბობს მეფის წული შმაპურ; მე ვითხოვ ქალა; პი- 

“რითა მთვარითა;: ორმუზდი ბრწყინავდა მთვარე- 
სავით ბნელ ღამეში, მისი ერთი -ცოლთაგან. 

იყო ბრწყინვალე ვით მთვარე: მეფე ნწერსის ასუ- 
ლი მთეარის პირითა; მ:სი ლამაზი ასული მალი- 

კეჰ –- მთვარის პირითა; მალიკეჰ –– მთვარე; იგ-ა 

_ მთეარის პილი; მოლარე ქალ”-მონა –- პირით 

მთვა“ე: იგი არო მთვარე; მეფის წულის ბაჰრა- 

მის მონა-ჭალი იყო აზადეჰ _– მთვა“ე; ო. შევ 

პირო მთეარისა; ბაჰრამშა გადმოაგდო აქლემიდააპ 

აზადეჰ, პირითა მთვარითა; ბაჰრამ –- პირი მთვა- 
რისა; «გი ჰგავს შუა ღამის ორი კვირის მთვარე»; 
ასულთ ჰქონდათ პირი მთვარისა; ეელი იყო მთვა- 

რეებით (ასულებით) სავსე; ბაჰ“ამ ჰგავს მთვარეს, 

ზაჰრამ სძებნიდა მთეარე: (ასულა); შაგირდ-ს შე- 

წუხებული სული საჩუქარის “შემდეგ გახდა ბრწყა 

ნგალე ვითარცა მთვარე; ბაჰრამი ბრწყინავს მთვა- 
“ რესავით; ასულნი - პირით მთვარისა; ქალიშვ-- 

ლო, პირით მთვა“”ეო; შენ ჰგავხარ მთვარეს ცაში; 
“ენ, პირით მთვარეე; ეს სამნი ასულნი –– მთვარე; 
ენ გაძლევ ამ სამს ასულა, რომელნი მთვარეს ემ- 

სგავსებიან; ეს სამწი ასულნი მთვარენი გაემგზავრ- 
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გლეზს , 

ნენ მეფი სასახლეს; ასული ა”ზუ –- მთეარე; არ. 

ზუ ეს მთვარე; ო5მოცი მხლებელი ასულა, 

ყეელა მთეარას პირითა. 
შაჰ-ნამეს წიგნი მეექვსე. (პარიზი, 1877 წ) – 

ინდოეთისა მეფის ა-ული სეპინუდ ა”2:53 პირით 
მთვარე; იგი მთვა“ის პირეთაა; იგია მთვა- 

რე; სეპინულ –- მთვარე: ასული –– ლამაზე მთვა- 

რესავით; პირეთ მთვარითა; ეს მთვა“ევ პირითა 

მთვარითა. ამ მთვარის გამო შეფე კობადი ერთ“ 
კე”რით დარჩა; მის ვაჟს კეს“ას მთვარებაგან ეე 

გაარჩევდი; მიწა მთეა”ესავეთ ბრწყინვალე; ქრი- 
სტან ქალს ჰქონდა მთვარია პირი; ნუშზად ეაჟ» 

ა“ის მთვარის პირითა; ჯაჯეს მა”თველი ასული, 

პირითა მთვარესა; მთვარე ვერ შეედრება მეფ.» 

შეხედულებას; ნუშ“ივან (ქართული: ნოშრევან-) 

–– მთვა”ე ნადიმზე: ჩინეთის მეფის ასული –- პი- 
რითა მთვარითა; ეს –- მთეარე; ჯემპურის ცოლ- 

მ. დაბადა ვაჟ, რომელ) მთვარეLაგა§ნ ვერ გაა”- 

ჩევდი; ქალი –– მთვა“ე: მეფე ორმუზდის შეილ 
მთვარესაგან ეერ გაარჩევ და. 

შაჰ-ნამე. წიგნი მეშვიდე. (პა“იზი, 1878 წ.) – 

დროშა ბრწყინეალე ვითარცა მთვარე; ოცა მთეა 
რის საზე გამობრწყ-ნდა; ლამაზე ქალი მთვარი» 

პირითა; ეს ქალი მთვარისა პირითა უსულოა; მხლე 
ბელი ორასი ქალი, პირითა მთვარისა; კეისარის 

ასული შარიამ არს მთეარე; ო, მთვარევ, ასულო. 

კეისარისა; ჩინეთის მეფის ცოლს ჰყავდა 'ასულ” 
მგავსი მთვარის, თუ მთვარეს ექნებოდა ორი 

შავი კულული, ორი წითელი ბაგე, ცხეირი ვერც: 
ხლის ღერო, ორი თვალი შავი ნარგიზისა; ზათუ- 
ნის მეორე ასული გახდა მთვარესავით, ქვეყანას 

რომ ანათებს; ხოსროე მეფე იყოს თქვენი, მთვარე: 

წერილი – ბოწყინვალე მთვარესავით; როცა მიე 

ფის წერილი ნახეს, თითქო უხილეს მთვა“ე მიწა- 
ზე; ბაჰრააი ჩუბინეს და გორდიეს არიან მთვარისა 
მოვანებანი; იგი არის პირით მთვა“-ისა; ზოსროვი» 

ცოლმა მარიამმა, რომელიც შთვარეს ემსგავსება, 
დაბადა ეაჟი, რომელი მსგაესია მთვარისა; მეფე 

ხოსროვ იყო მთვარე; ხოს-ოვ ეუბნება თავის მშე- 

უოღლეს შირინს: ო, შენ, პ:რითა მთვარისა; შა- 

რ#ინმა მოიხსნა პირბადე და მესიე პირი გამოჩნღა 

მთეარესაე-თ ლამაზი;. მეფე იეზდეგირ ბრწყინავს 
სავსე მთვარესავით; იგი არის ლამაზი მთვა“ესა- 

ვით. · 
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უთთ მეტად მნიშვნელოვან მოვლენა” გავე„ანით: 
«ფირდაუსის შესანიშნავ შაჰ-ნამე-ში მთვა“ე გ- 
მოყენებულია სილამაზისა და ბრწყ-ნეალების სა- 
ჩვენებელად; მთეარე არის მამაკაცი; მთვარე არიL 
“დედაკაცი; მაგრამ ამასთანავე მთვარე არის: დრო- 
შა, მიწა, მხლებელნი,. ტახტი, სიხარული, წერ:- 

ლი, ძლიერება. მხოლოდ გლეხს არ “შეიძლება ჰყა- 

მდეს ასული პირითა მთვარისა მსგავსი... 
ჩვენ გავიგეთ, რომ შაჰ-ნამე-ში მთვარე სილამ – 

ტის დასახატავად ზშირად არის ნახმარი –> 228 - 

ჯერ! ; 
დედაკაცის სილამაზის საჩვენებელად მთვარე 

გამოყენებულია 15მ8-ჯერ, ხოლო მამაკაცის სი- 
ლამაზის დასანახავად მხოლოდ 75-ჯე“! 

აქედან თავისთავად დაჯკვნას ვღებულობთ: –- 

ზაჰ-ნამეშე დედაკაცი უფრო ხშირად მთვარეს შე- 
დარება, ვიდრე მზეს. (ვეფხისტყაოსანში –- წინა- 
უკმოდი. , · 

თუ ამ საგულისხმო მოვლენას შაჰნამეში, ვეთ- 
ზისტყაოსანის, ამავე მოელენას შევადარებთ, ვნა- 
ზავთ, რომ მათ შორის დედე არის განსხვავება: –– 

ჟეფხისტყაოსანში მთვარეს უმნიშვნელო ადგილ" 
უკავია: –– სილამაზის აღსანიშნავად ვტნში მთვა- 
რე გამოყენებულია მხოლოდ 38-ჯერ! აქედან -- 
თინათინია მთვარე –– 6-ჯერ; ნესტანი: –– 22-ჯერ; 

ავთანდილი –– 8-ჯერ; ტარიელი -- 6-ჯერ; ტა. 

რიელ-ფრიდონ-ავთანდილ –- 2-ჯერ. 
ამგავარად, შაჰ-ნამეში მთვარე სილამაზეს აღ- 

სანიშნავად ნახმარია 228-ჯერ. 
„ქეფხისტყაოსანში მთვარე სილამაზეს საჩეენე- 

ბულად გამოყენებულია 38-ჯერ. 
მაშასადამე შაჰ-ნამეში ფირდაუსი მიმართა4” 

მთვარეს სილამაზის დასახატავად ექვსჯერ უფრო 

მეტად, ვიდრე ამას შვრება შოთა რუსთაველი. 

(იქნებ გამოანგარიშებაში ცოტათი ეცდები, მაგრამ 

ეს შეცდომა არ შეიძლება იყოს უხეში, რომ ამით 
წარმოდგენა არსებითად შეიცვალოს). 

აქედან ერთი დასკვნაა: – შაჰ-ნამეში ბატო- 
ხობს მთვარე ეითარცა სილამაზის გამომსახველი. 
(ვეფხისტყაოსანში ასეთი არის -- მზე). 

არ უნდა დავივიწყოთ ერთი მნიშენელოვანი გჯ:- 
რემოება: შაჰ-ნამეში ითვლება 60.000 დისტიკი 
(Cდისტიხონ –- ორტაეპოვანი) ანუ 120.000 სტრი-. 

ქონი ანუ ლექსი, რომელი, თავისი სიდიდით ჰო- 

შეროLის ილიადა-სა და ოდისეა-ს ერთად სჭარბობს 
194, ვეფხისტყაოსანში კი მხოლოდ 6676 ლექსია. 

ამ ანგარიშეს მიხედეთ, შაჰ-ნამეშე დაახლოე- 

ბით თითოულ 526 სტ“იქო§ზე მთვარე „ილამახის 
დასახატაეად მოხსენებულია ერთჯერ, – ვეფა-“ 
ტვაო”ანში კი დაახლოებით თ-თოულ 175 -ტრი- 
კონზე, ანუ ლექ-ზე. მაშ, ვტნში მთვარე სილა- 
მაზის წარმოსადგენად სამჯერ უფრო ხშრად აზის 
გამოყენებული, ვიდრე ეს არის შაჰ-ნამეში. 

აქედან თავისთავადი დასკენა გვეძლევა: 
ვეფხისტყაოსანში პოეტურად ჩვენება მთვარ«- 

ს» ადამიანის სილამაზის დასახატავად უფრო ჩზშ.- 
რია, ვიდრე შაჰ-ნამეში, მაშასადამე: ამ მხრივ ეე- 
ფხისტყაოსანის პოეტიკა შაჰ-ნამ-სას სჭარბობს, 

ნეზამის (1141/45 –– 1203/11) თავ“. პოემა“.- 

«ხოსროვ და შ:რინ» ხშირად «მზეს» სცვლის 

«შთვა“ე?, მთვარე პირველად შედარებულია მა-- 

ჩიელთან; შემდეგ –– ლამაზი ასული (ჰური), ღა 

მისი წოდებაა: ახალი მთეარე; შ-რინი არს ტკზბ.- 

ლი მთვა“ე; იგი «მარჯეებს მთვარეზე; მ-ას4 მთეა- 

რისებური პირი მამაკაცთ აგიჟებს, გულთ ატყვე- 

ჟებს, ასეთია ასული შირინი რომელს მოახლილ 
ჰყავს სამოცდაათი ასული, "ყველა ლამაზი ვითარ- 

ცა 1მთეარე; შაო მთვარებრივ პირთაგან მთელი 
ქეეყანა აღტაცებულია; ასული შირინი ნადირობს 

–- შვენიერი, უკადრი, და მისი პირი არის მთვა- 

Cე; მან, მთვარის პირმა მოსმინა; მთვარე იგი -- 

შან მოხიბლა; მან დასტოეა მთვარე; მთვარე იყო 

მარტოდ; ნათელო მთვარეო! .შენ –– მთვარე; ვ-? 

მოსთეალოს შენი სილამაზე; შაერინ –- მთვარე; 

შირენ -- მნათობი მთეა“ე... 

ასულთა გარდა მამაკაცნიც არიან მთვარე: ხო- 

სროე –- მთვარე; ო, მთვარენო, მიესალმენით მ» 

(ასულს შირინსო); შირინი მთვარის პირისაა: “ლ. 

დის იქმნება ჩემი ეს პირი მთვარისა? ეს მთვა“ი 
ასული შერინია და მისი შედარება მთვარეათა? 

ზედიზედ განმეორებულია 84-ჯერ. მზესთან შე- 

დარებით ნიზამის ამ პოემაში მთვარე უფლო ხშ-- 

რად არის გამოყენებული კიდ“ე მზე, 195, 

· · 
ნიზამის მეორე პოემაში «ლეილა და მეჯნუნ», 

კეისი შედარებულია მთეა“ესთან –- ე”თ მთვა- 
რის ნამგალი, ჩავარდნელი აკვანში: თ-თქო ს“5ა- 

თლე მისგან გამოდის; თეით ლეელა, წარმტაცი 

ასულ”, შვენიერი ვით მთვარე: ლეილა არა 

მთვა“ე; და მგოსანი მეჯნუნი გალობა -- ვა”ს 
ვლავო ჩემო. ახალო მთვარეე! მე იმიტომ ვალ სნე- 
ული, რომ მაყვარხარ შენ ერთი, შენ, ჩემო მთე:- 

7!







რე... და ასე ლყილას სილამაზე დახატულია მთვა- 
4-ს ს-ლამახით კიდევ ხუთჯე“.. 

ნიხამ-ს პოემაშე «შეიდი ლამაზი ასული» -- 
რაჰის მონა-ქალი ფიტრა არის ს-ლამაზით მთვა- 
რისა "წორ-; იგი არის მთვარე; «გი არის ზაფხუ- 

ლი“ მთვა“ე: იგი არის ორი კვირის მთეარე; შაჰის 

დე+“-გება მასთან არის ქორწინება მთვარესთა§; 

სღააბრული სამოთხის ასული მთვარეა; ვიტყოდი; 

მთვაღე ციდან ჩამოსულაო და მის გარშემო ას - 
ასობით ვა“სკვლავნი ბრწყინავდნენო... და იგივე 
შედაღება განმეორებულია აქ არა ერთჯერ... 
ნოგცემ მოახლეს, რომელი არის ვითარცა მთვარე 

სავსე: სლაეიანი ლამაზი ასული ბრწყინავს რო- 

გო“ც მთვარე. ზღაპარის ასულიც პირით ნათე- 

ლი მთვარეა; პირით მთვარისა. მაღრიბელი ასუ- 

ლის ზღაპარშიც ქალი მთვა”ესთანაა შედარებუ- 
ლ: მიჰანი მივიდა მთვარესთან” რომელი მა" 
ელოდა: მაჰანისათვის ასჯერ უფრო ძვირფასია 
იგ ასული მთვარე. რუმიელი ასულიც მთვარეა. 
და ვაჟიც მთვარის პირისაა. 

ნიზამ-ს პოემაში «ესკანდერ ნამე», ალექსანდ- 
რე მაკედონელის დედაზე ნათქვამია –– ნათობდა 
ვითა“ცა მთვარე ღამის ცაზე! ადერბაგანის მეფე- 

ქალი ნუშაბე არის პირით მთვარე; მისი მოახლენი 
ბრწყინავენ ვით მზე და მთვარე ღამური; დედო- 

ფალი ა”ის მთვარე, ნათელი და სავსე... და სხვა. 
ისე ვით ფირდაუსის შაჰ-ნამეში "ნიზამის პოემე- 

ბშიც, როგორც ვნახეთ, მთვარე უფრო ხშირაღ 
იხსენება სილამაზისა და ბრწყინვალების დასასუ- 

.. ი · 
ამგვა”ად, შეიძლება საერთო დასკვნას დავალ- 

ტთ: 

სპარსულ - არაბულ მწერლობაში მთვარეს ე?- 
ლევა უპირატესობა, ხოლო. ქა”თულ მწერლობა»- 

ში მთეარეს მცირე მნიშვნელობა ენიჭება. სპაო- 

სულ-არაბულ მწერლობაში ბატონობს მთვარე; 

ქართულ მწერლობაში კი მთვარეს მეორე ადგ»- 

ლი უკავია. ვეფხისტყაოსანის ტახტზე ბრძანდება 

–. მზე! 

თავი 8. გველი და მთვარე 

ა). გველი საერთოდ ს 

გველი, ხალხთა წარმოდგენაში ძვეელადაც და 
ახლაც გამოუცნობი, უცნაური და საოცარი ძალას 
მქონე ქეეწარმავალია, ხალხური რწმენით, გველ- 
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ში ჩაბუდებულაა არაჩვეულებრივი დემონურ- 
ძალა და შხამი; მისი თვალი ავია, ცუდი, მლალაე– 

და მტაცებელი და სხე. გეელის წინაშე შიში" 
ნ-ადაგზე გველის თაყვანება წარმოიშვა, რომელი 
უწინა“”ესად თითქმის ყეელგან იყო გავრცელებუე- 

ლი; და ამ თაყვანებასთან ერთად დაიბადა გველი. 
ძლეერება და ძალაუფლება და შეიქმნა მითოლი-- 

გ“ურ” გეელი. · 
თითქმის ყველა თქმულების მიხედვით, ყვეღ–- 

გან ქვეყნის წარმოშობა-შექმნის დროს გველი ერთ 

გვარ მოქმედებას ეწევა და ამ ქვეჟნიერობის და:- 
ბადებაში მონაწილეობას ღებულობს. ყველა ამ 
თქმულებაში, რომელი მსოფლიოს შექმნას, _ანუ 

კოსმოგონიას, დაბადებას ეხება, გეელი და გველე– 
«აპი მითოლოგიუ”ად ერთი და იგივე არის, ერთ- 

ნაირი და თანაბარი, 199, 
ასე რწამდათ ძველ ბაბილონში,' ეგვიპტეში, სა- 

ბერძნეთში და სხვაგანაც. 
ჩრდილოეთ ბაბილონში, ნიპპურ-ში, კოსმოგო- 

ნიის ანუ მსოფლიოს შექმნის მოძღერებაში მთა- 
ვარე მნიშენელობა ტიამატ-ს მიეწერებოდა. ტია- 
მატ იყო დრაგონი ანუ გეელეშაპი · ქაოსის ქეე- 
სკნელ წყალთა, საიდანაც შემდეგ მთანი და ხმელ- 
ნი ამო:წივნენ; ღმერთმა მარდუკმა ·(მზე%!) .საში-, 

ნელ ბრქოლაში ეს ტიამატი გააპო და ერთი მისი 

ნახევარისაგან მან შეჰქმნა ცა, ხოლო მეორესაგან 
–- ხმელეთი. მაგ“ამ ქაოსის ნაშთი მაინც ”არსე–- 
„ბობს იქ, წყვდიადში, და იგი გეელეშაპს და მახ- 
თან ერთად ღამის დემონებს უჭირავთ. 19%. 

გველის წინააღმდეგ ბრძოლა გმირული ბრძო- 
ლაა და გმირები ხალხთა მხსნელნი. არიან: უმთავ– 

ანშარ დრაგონს ანუ გველეშაპს სპობს. მეფე ასურ- 
ბანიპალ გველეშაპს ებძოდა და მოჰკლა იგი. ამ 
გამარჯვებას ყოველ ახალ წელს დღეობენ (მზის 

გამარჯვება!); ახალწლობა ხომ მარდუკის ანუ გა- 

ზაფხულის მზის-ღმერთის დღე იყო! 198, 

სუმერულ ნაწერებში გველი მოიხსენება აგ- 
რეთეე ღეთიურ ბატონად მკურნალისა –- ნინაძუ, 
მ:ს . შვილთან ერთად –- ნინგიძძიდა, ამ უკანას,- 
ნელის სიმბოლო არის ჯოხი, კვერთხი, რომელზე 

გქელის ტანია შემოხვეული. ეს კვერთხი ვით ჰე“- 
მეს - მერკურიუსის კვერთხი გადავიდა ელლინიზ- 

მშე და იქედან ევროპაში. იმ შორეული ხანიდა2> 

დაწყებული დღემდე, ყველა აქიმი, ანუ მკურნა- 
ლი გველის ნიშანს როგორც მკურნალობის სიმბ-- 

ლოს ატა=ებს, 79,



ხეთთა ხალხა მრაეალ თავიან გეელეშაპს პატ- 

ვხა სცემდა და ათაყვანებდა. 

ძველ ირანში, ახაემენიდთა ხანაში შეფე წარ- 

მოდგენილია გველეშაპთან მებრძოლად. 

ინდოეთში, საღმრთო წიგნში რ“გვედა მოთხ- · 

რობილია ღმერთი ინდრასა და გველეშაპის ბრძო- 
ლის შესახებ. ამ ომში ინდრა იმარჯვებს. 

ჩინელთა წარმოდგენით მთელი მსოფლიო ოთხ 
მხარედ იყოფა; ჩრდილოეთის ნიშანია -–- კუ, ან 
შავი მეომარი; აღმოსავლეთ-:სა – ლუ”ჯი ვეშ»- 

პი; სამხრეთისა –– წითელი ფრინეელი, დასავლე– 

თისა –– თეთრი ვეფხი. ჩინური ლურჯი ეეშაპი შე- 
იცავს შემდეგ ვარსკვლავედებს ანუ ზოდიაკოებ.: 
ქალწული, სასწორი, ღ“იანკალი, ეს იყო წელ-- 
წადის დამდეგი და იქ იყო დღეობა, როდესაც ჩი- 

ნელები, ეეშაპებთ მორთული დ”ოშებით ო: 

ჭრელ სამოსელში გამოწყობილნ.,, ოქროს შუბზე 

წამოგებული ვეშაპის სახით, სასახლის წმიდა ად- 
გილებიჩაკენ საზეიმო მსვლელობაში მონაწილე- 

ობას ღებულობდნენ, 199. 

ჩინური წარმოდგენა ამ ციურ ვეშაპზე სავსე- 
ბით განსხვავდება დასავლეთ-აზიური და ეეროპი- 
ული "მეხედულებისაგახ. ჩინუ5 ციურ ეეშაპს არა- 
ვითარი ” ფრთები არა აქვს, მაგრამ იგია სხვილი 

გველი, და შას არა· აქვს ნათესავობა არც სატანას- 
თაწ, როგორც იგი დახატულია იოანეს სახარებაში; 

და არც წმიდა გიორგის ბ”ძოლაში დახატულ ვე- 
'მაპთან. სრულიად წინაუკმოდ. როცა ვეშაპის თა- 

ვი, ანუ ის ვარსკვლავთა გუნდ“, «ომელსაც ეს ეი- 
შაპი გამოხატავს, (საზე გამოჩნდება, მაშინ იწყე- 
ბ» ჩინური გაზაფხული და მასთან ერთად შემო- 

ქმედ ძალთა აღო”ძინებაც და ბუნებ-ს განაყოფი- 
ერება. ეს ვეშაპი არის დრაგონი, რომელიც ცაშია 
და შისი წარმომადგენელი კი ამ ქვეყანაზე არია 
ჩინეთის იმპერატორი, ანუ მიწიე-ი დრაგონი- ვე- 
"მაპი, 110, 

ეს დრაგონი დაკავშირებულია აგრეთეე წყალ- 

თან და წვიმასთან და მითოლოგიურად იგი ბაბი- 

ლონურ დრაგონთან. ნათესავობაშია, 
კონფუციუსის (521 –- 478) სახელმწიფოებრივ 

რელიგიაში ჩამოთვლილნი არიან ღმერთდამი შე- 
LCაწირავნი, და მესამე განყოფილებაში მოხსენე- 
ბულია: მანდარინებმა (უმაღლესმა მოხელეებმა!" 

ღმერთებს რა და Cა მსხვე“პლი უნდა შესწირონო. 

წყალთა და წვიმათა, რომელთათე-ს სატახტო ქა- 
ლაქ პეკინთან, გარეთუბანში ტაძარი არსებობდა. 

1. იაპონიაში დრაგონ- მავნეა და ნა» ჰკლავს 

ეროვნული გმრი, სუსანი, რომლის ხრმალა იაპო- 

ნიის იმპერატორი თაედსი ძლიე“–ებ-ს ნ-Cნად ატა- 

რებს, 
ეგვიპტურე კოსმოგონიით, უწინარესი ღმერთია 

და შემოქმედი არის გველი-ღმერთი. 112, ეგვიპ- 
ტეში მზეღმერთის გამოხატულებას: რგოლს, ბო- 

რბალს ა”ტყია გეელი და ასე ადგია ეს სემბოლო 
მზე-ღმერთს თავზე.. ფარაოს თავზე დადგმული 

მზის რგოლი შემორტყმულია ორი გველის გამო- 

ხატულებით, და მეფის შუბლს აშვენებს აგ”ეთიე 
გქელ:ს სურათი, “ომელი მეფის მტე”თა წინააღ- 

მდეგ ცეცხლს აფრქვეეს... ეგვიპტეში გველი ითე– 
ლებოდა აგრეთვე მკვდართა დამცველად. ვანაი- 
დან გველი, ხალხის რწმენით, ქეეLკნელს პყრობს, 

ებრაელთა კოსმოგონ-ით, ქვეყნის წა“მოშობა- 
ში გველს ე”თგვარი მონაწილეობა აქვს მეღებუ- 

ლი. იობის წიგნით, უცნაურნი ცხოველნ” მონა- 
წილეობენ ღმერთთან ერთად ქვეყნის შექმნაში –- 

1 რაჰაზ, რომელი ზღვასთან, და 2. მფC-ნავი გვე- 
ლი, რომელი ცასთანაა დაკავში“ებული. მას შე1- 
დეგ რაც ღმერთმა დაამხო ამ გველთა ძალა, მაC 
შეჰქმნა ეს ქვეყანა. 

ესაიას წინასწარმეტყველებაბში სამ უცნაუ=5 
ცხოველს ვხვდებით: 1. ლეევიათან, მფრინავი გე»- 
ლი, და იგი ჰგავს იობის მიერ აღწერილ გეელს, რო- 
მელი ცათა სფეროში ცხოვრობს და მზ-სა და მთვ.– 
რის დაბნელებას იწვევს, 2. ლევიათან, კუზია5“ 

თუ მოკუნტული გველი, რომელი დედამიწის გარ- 

შემო არსებულ ზღვაშია, და 1. დრაგონ. გველე- 
შაპი, რომელი თვით ზღვის სიღრმეშია, 113, 

ძეელს ირანში, ზარათუშტ“ასა და მაზდეანი%ზ- 
მის რელიგიაში ორი მთავა“ი დებულებაა და9- 

ყარებული: 1. კეთილი და 2. ბოროტ“. ამის მ.-- 

ხედვით ნაწილდება ყველაფერი, მთელი ქვეყანა 
და ცხოველები. კეთილმა ღმე”თმა შეჰქმნა კეთ“- 
ლი გველები, ხოლო ბოროტმა ღმერთმა ყშეჰქმნა 

ბოროტი გველები. მან შეჰქმნა აძი-დაჰაკა. სამ - 

თავიანი და მეტად ძლიერი... ფირდაუსის შაჰ-ნა- 
მეში აძი-დაჰაკა არის არაბი მეფე, რომელ დ“ა- 

გონრსებური სახე აქვს და მხრებზე ორ- გე:ლ., 

ეშმაკის, ანუ იბლისის კოცნის ნაყოფ-. 111. 
ეს «რანული გეელი აძ-დაჰაკ, ანუ აზი-დაჰა | 

სომხეთის ცხოვრებაში და:დი მნიშვნელობითაა ალ- 

ჭუ”ეილი. მოსე ხორენელი ამბობს –- აძ-დაჰა, 

სომხუ-“ად ვეშაპი არისო. ეს სიტყვა «ვ-შაპ». ან.- 
ნაკიანის აზრით, ა“ის ძველი 1პარსული სამლ“- 

7.







თო წიგნ-ღან «ავესტა» ნასესხებიო. აპაქ, ლეგო- 
შევონ კ-შაპა, ანუ: რომლის ნერწყვი არის შხამ-, 

რაც ზედ-ა“თავია გველისათეის «აძე», «ხილანგა 

სტან»-ძ-=, ო. ეზნიკ- ამბობსო: ვეშაპები არეან 

გვულები და მათ აღამანებად გა”დაქცევა და ფრე- 
ნაც 'მეუძლიათო. 115, 

და მა=თლაც, «ავესტა»+-ზი სიტყვა «ვიშ», «ეი- 

წა» ნოშნავა: გესლი, შხამი, ხოლო სატყვა «ვიშო- 
ვაეპა», «ვიშა”, «ვიშ» ნ-შნავს: 4რომელი შხამს, 

გესლს ივრის». აქედანაა წარმოშობილი ქართუ- 

ლოი სიტუვაც «ვემაპ-», 9, 

მაშასადამე, ძეელ სომხუ“. ენაზე ს-ტყვა ვეშაპი” 

(ე<მაპ–) გამოხატავს გველს და ეს სიტყვა ნასუ– 

სხებია ძველი ბაქტრულიდა. ამ გველს-ვიშაპა 

ქ.ღთულად ეწოდება ვეშაპი„ ანუ გველეშმა„ი. 

ქ:“თულ- ვეშაპი ან სომხური ვიშაპისაგან, ან პი= 

დაპირ ი”ანულ-ბაქტრულიდან ა“ის გადმოღებუ- 
ლა. არსებითად კი, სიტყვა #ვიშა» არის სანსკრი- 

ტული, 115. 
ვეშაპი ბერძნულად არის დ”აკონ, დრაკონტოს, 

აქედან ეს აიტყვა რომის გზით (დრაკო) გადასუ- 

ლია ევროპიულ ენებში, 
ბერძნულე ეროვნული გმირები: იასონ, პერსე- 

ოს, კადმოს დ“”აგონთა ანუ ვეშაპთა 9მკვლელნა 

იყენენ, 

დრაგონი იცავდ„ კოლზეთში ოქროს შერძს, და 

მედეამ თავისი შეენიერი, წარმტაცი ხმით იგი მო- 

ხიბლა, მოაშინაურა, და იასონს ასეთი მოხერხებით 

«ოქროს ვერძი მოატაცებინა... 

ბერძენთა ეროენულმა გმირმა პელეოსმა დრა- 

გონი მოჰკლა. და აპოლლომაც... ისტორიკოს ჰე- 
როდოტეს სჯეროდა: მფრინავი დრაგონები არა- 

ბეთშ- ბუდობენო... 

საბერძეეთიდან დრაგონის შესახები რწმენა რო- 

მზი გაე“ცელღა, მაგრამ, –– შენიშნავს ე. თომა, 

ჩვგეულებრიე, თუმცა დრაგონის შესახებ რწმენაა 

აღმოსავლეთს აზიის ხალხებს მიაწერენ, მაინც იგი 

არც ევროპაში იყო უცნობიო. დრაგონს ანუ გქე- 

ლეშაპს «ცნობდნენ ეეროპაში არა მარტო წმიდა 

გ'ორგ“ს შესახები თქმულებით, არამედ «მაგინო- 
გიონ»-ში, და აგრეთვე თქმულება” დრაგონზე, და 

ისეთ დრაგონზე, რომელს მალაის კუნძულებზე 

ევროპიულ ზალხურ თქმულებებში 

ძალიან ხშირია დრაგონი და ბევრგან ადგილობ- 
რივი დრაგონიც არისო. გერმანული მითოლოგია 

სავსეა დ“აგონთა შესახები ამბებითო. 11წ, გქ. 

51ვ, ძველი გერმანული წარმოდგენა დრაგონზე 

ქეცნობითო. 
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მოდეს საბერძნეთ:დან რომის გზით და შემდეგ 

მაგრდება ქრისტიანობის გავრეცელებითო, -- ა?. 
ბობს მაკენზენი. 119, 

გმი”ი ბეოვულ მფრინავ დრაგონსა ჰკლავს, 
გმ-რნიე: ზიგფრდი, ლიტოიჰ ფონ ბერნ, რაგნა” 

ლოთბროკ გმი“ულ ხანაში, –– და ვილაგუა, ტრა- 

სტან, ფროტო, ფრიდლერ რაინდულ ხანაში, დრა- 
გონთა მკვლელნე არ-ან; დღაგონი მოჰკლა ინგლ:- 

სელმაც: Vე- ლენაელო-მ; კელტური, სლაეურ» 
შ-თოლოგია სავსეა დრაგონთა შესახები თქმულე- 

ბებით. 

დოაგონს ანუ გველე'მაპს, გველს და მასთან გ+ 

იგივებულ სატანას, დემონ", ეშმაკს ღირსმნიშენე- 
ლოვანი ადგალ. უკავია დამუშავებულ და დაღ- 
გენილ მსოფლიო “რელიგიებში... ძეელი ირანული 

და ბაბილონური შეხედულება გეელზე გადასული 
არის ბიბლიაში და აქედან ქრისტ-ანობაში და «L- 
ლამში.ი გამოცხადებაშე (აპოკალიპსის) აღწერ-- 
ლია დრაგონთა ბრძოლა, სადაც დრაგონი არის 

გეელი, სატანა, ეშმაკი, დემონი. ისინი იქ გაიგი- 

ვებულნი არიან. 
, სამოთხეში გველი არის სატანას გამოხატულე- 

ბა წინასწარმეტყველი ღან-ელი ბაბილონურ 
დრაგონსა ჰკლაეს. იობის შიგნშე აღწერილ დრა- 

გონს პირიდან და ცხვირიდან ამოჰქრის. ცეცხლ“. 
და კვამლი. დრაგონს საჭურველი პირს არ კიდებ”, 
იგი არ იკოდება; იგი აზვი“თებს წყალს ზღეებში; 

ანათებს გზებს, სადა) გაიყლის; მისი გვამი ჯავზ 
ნიანია, მაგარი, უხებელი კანით დაცული... . 
ქრისტიანულ ეკლესიას დრაგონი მიაჩნია სკტა- 

ნად; მას ებრძვიან: მთავარნაგელოზმა მიქელმა და- 
ამარცხა დრაგონი განთქმული წმიდა გიორჯ? 
დრაგონს ანუ გველეშაპსა ჰკლავს. წმიდანები –- 
კონსტანტინე, დიმიტრი, თეოდორე, ბეატუს, მან- 
გოლდ, ადელფუს, ლუპუს, მაგნუს ნარცის, ულ- 

–იჰ, გეჰარდტ, ზერვან, ნიკოლოზ, პროკოფ, კლე- 
შენს, ურჟენ არმელ, რომენ და სხეანი კიდევ გეე- 
ლეშაპებთან მებრძოლნი და მათე მომკვლელნა 
არიან. ჟაკ დე ვორაჟინ (ეპისკოპოსი, 1220 

1298) მის მიერ შეკრებილ თქმულებებში (ლეგე5- 
და აურეა) მაშინდელ წარმოდგენას გველეშაპზე 

იძლევა და, სხვათა შორის. სწერს · დრაგონმა 

ისე მოწამლა ჰაერი, რომ ყველა იქ მყოფი სნეუღ- 
ლად დავარდაო... ასე ცოცხლად წაომოედგინათ 
გველეშაპი მეცამეტე საუკუნის ეეროპაში, 117. 

გველეშაპთან მებრძოლ წმიდანთა ხატი ბეერია, 
როგორც აღმოსაელეთის, ისე დასავლეთის ეკლე–



ა,აში, და განსაკუთრებით საქართველოში, სადაც 
წმიდა გ“ორგის ხატი ყეელა ეკლესიის კუთვნილ: 
ბას შეადგენს. 

ქართული ზღაპარი სავსეა გველეშაპებით;: მაგ- 

რამ ამას გარდა, ქართულ საღმრთისმეტყველო 
მწერლობაშიც არა ერთხელ გვხედება ვეშაპი თე 
გველეშაპი. მაგალითად, დავით გარესჯელის ცხო- 
ვრებაში (მეათე საუკუნის თხუზულება) –-– «რ–- 

მელსა შინა იმყოფებოდა ვეშაპი დიდი და საზა- 
რელი, რომელსა ესხნეს თუალნი ცეცხლის ფე”- 
ნ: და =ქა9 იყო დუბლსა ღა ფაჩარი ფრიად ქედსა 
მისსა»... 42, გვ. 164. 

ბ) მთვარისა და მზის დამაბნელებელნი 

როგორც გავიცანით, გეელს, გველეშაპს, ვე- 
დაპს, დ“აგონს, დრაკონ", დრახეს და სხვა ამგვარ 
სახელიან გველებს და მათთან გა:გივებულ სატა- 
ნას, დემონ+. ეშმაკს, "იბლისს ყეელა რელიგიაში 
დ”დი ადგილი უკავიათ. ამ მაენე, ცუდი და ბორო- 
ტი არსების დანიშნულებაა ·კეთილისა და კარგის 
წინააღმდეგ ბრძოლა. ყველა ხალხურ და დამუ- 
შავებულ რელიგიაში ამ ბოროტ არსებებს ბორო-. 
ტი ამოცანა აქვთ დაკის“ებული. და ვინაიდან მზე 

და მთვარე კეთილით აღსავსე არსებანი არიან, ამი- 
ტომ მათ· წინააღმდეგ ბრძოლაში სწორედ ეს ბო- 
–ოტნი არსებანი იმყოფებიან. ამ რწმენათა მიმო- 
ხილვა გეაჩვენებს, «ომ გეელსა, გეელეშაპსა, .ანუ 

ლიოში არ-ან გავრცელებულნი და ისინი ერთ: 

რომელიმე განსაკუთრებულ მხარეს არ ეკუთენი- 
ან. მაშასადამე, ის ცალმხ“ივი შეხედულება, თი- 
თქო გველია) საკითხი შუა, ან აღმოსაელეთ აზია» 
მიეკუთვნებოდეს, სრულიად რიოშია. 

· 

მთელს აზღაში საერთოდ გავრცელებულია «9 

« წმენა, რომ მზისა და მთვარის დაბნელებას ახ- 
დენს, იწვევს ან ადამიანური დემონი, ან პი”უტუ- 
ვეული არსება: გველეშაპი, გეელი. «ნდოეთის კუ- 
ლტუღრაში საამისო შეხედულება შეტანილია რო- 
გორც რელიგ-აშ- (ბუდთზმი), ისე მწერლობა- 

ფი. «-იგვიდთა» ა“ის უუძეელესი ინდური საღე- 
რთო წიგნ-, 1917 საგალობელით, რომელთა წაC- 

მოშობა იწყება მესამე ათასეულ წლებში და რო- 
მელიც დაწერილია ძველსა, სანსკრიტულ ენაზე. 

ამ შესანიშნავ ნაწარმოებში მზ-ს, ან მთვა“ეს და- 
ბნელების შესახებ ხში“ად არაა ლაპარაკი; მაგრამ 
ეს მოვლენა მაინც აღნიშნულია, და დემონა, რო- 

მელიც ხან და ხან მზეს სჯობე-ს და მა» აბხელებ., 
ჰქვია: სეარბჰანუ.- 

მთვარისა და მზის დაბნელებას ეხება აგ”ეთვე 
«ათარვა ვედთაჯ. ათა”ვა ვედთა, ანუ ბრაჰმა ვეღ- 
თა, მეოთხე ნაწილი ვედთასი, შეიცავს ჯადოანუ= 

თქმათ და შელოცვებს. უფრო დაწვრილებით მზე 
და მთვარის დაბნელებას ეხება» «ეიშნუ პუ“ანა> 
(ვიშნუ არის ღმერთი, რომელიც ბრაჰმა და სივა- 

სთან ერთად ინდური სა”წმუნოების სამებას ეკუ- 

თენ”ს),' ვიშნუ პუ<ანა არის კოსმოლოგიური ღა 
თეოლოგიური ეპოსი, რომლის უმაღლესი განე»- 

თარება მოხდა მე-8 –– 13 საუკუნეში, ვიშნუ პ-- 
რანაშე სურ-ას (მზე) და სანდრას (მთვარე) მი"- 

დეეს რაჰუ და კეტუ (ღმ“თის მ-ერ დააჯილი და-' 
დი კაცეს თავი და ტანი ცალცალკე), რომელნიც 

მათ დაეწევიან ხოლმე და შურითა სე+იან, თხუა- 

ნ-ან და ასე აბნელებენ მათო. 

ინდოეთის ხალზური შეხედულებით კე რაპუ 

მზესა და მთვა“ეს ჰყლაპავს, შთანთქავს. ასეთივე 

რწმენაა გამოთქმული «სომადევა»-ში და «მაჰაბჰა- 

რატა»-ში (ძეელ ინდურ ეპოსში). სხეა შეხედუ- 

ლებით კი, რაც «ვიშნუ პურანა?-ს კოსმოლოგიი- 
დან მოდის, არსებობდა უზარმაზარი კაცი, რომე- 
ლსაც ვიშნუმ თავი მოჰკვეთა, და ამას შემდეგ, აჰ 
დასჯილი კაცის ორი ნაწილი, –– თავი და ტანი, , 

გეელებად (ნაგუ) გარდაიქცნენ. ე–თი მათგანი იყ“ 

წავი ფერისა (ირაკუ) და მეო<ე კი იყო წითელი 

(ჯეატუ), ბოროტებით აღსაესენ« და შურისძიებით 

“ეჰყრობილნი, ისინი დაეწევიან ხოლმე მზესა და 

მთვარეს და აბნელებენ მათ. აქ ვხედებით მზის» 

და მთეა+“ის დაბნელებას გველთა მიერ. ამ დაბნე- 

ლებისას მთელი ხალხი გამოდის გარედ, ცტემა-რა- 

ხუნით. ყვირილითა და ყიჟ“ნით ყველანი ცდილო- 
ბენ ეს გეელები დააშინონ და მათ მზე ან მთვარ“ 

ჰ-რიდან გააგდებინო5. ე– ბრაჰმანული მითოს, 

მზე და მთეა“ის დაბნელების შესახებ შეითვისა 

ბუდთიზმმა და მასთან ერთად აღმოსავლეთისა და 
სამხ”ეთ-ს ხალხშიც გავრცელდა იგი.. აქ იგი ად- 

გილობრივ წარმოდგენას შეერია, რომლის მ:ხედ- 

ერთ დაბნელება ხდება გადაყლაპვის ანუ შთანთ1- 
მის საშუალებით ამ უბედურების) თვეში, ცხ» 

დღა, აკრძალულია ქორწინება, სახლის აშეზება დ» 

სხვა. ინდოელი სწავლულ“, მეშვ-დე საუკუნეში. 

ბრაჰმაგუპტა ამტკიცებდა: დაბველებ· გეელას 
მსგაესი თავით ხდებაო. ეს ნაწა“მოები.მალე არა- 

ბულადაც გადაითარგმნა. 
.. 
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ჩინელებ– მზისა და მთვარის დაბნელებას ეძა- 
ხიან: ში-ში (სოლის დევორაციო) ანუ მზის შთა5- 

თქმა. ხოლო მთვარ-ს დაბნელებას: იუში (ლუნაე 

დევორაციო), ანუ მთვარის შთანთქმა. მზ. სა. ღა 

მთვარის მშთანთმქმელნი ა-იან დრაგონნი ანუ. გვე- 

შაპნი. ასტრონომიული გამოანგარიშების შედეგად, 

დაბნელებამდე ექვს თვით ადრე ჩინეთის იმპერა- 

ტოლის მესამე მოხელე უგზავნიდა ყველა უფროს 
მოხელეს მთელს იმპერიაში განსაკუთრებულ მი- 
წერილობას: ამა და ამ დღეს მოხდება დაბნელება 
და «დაიხსენით მზე»-ო. ყველა მოხელე და მთელი 

ხალხი შეიკრიბებოდა სამეფო დაწესებულებათა 
წინ: აქ აღმა”თაედნენ საკურთხეველს, რომელზე 
საკმეველს აკმევდნენ ხოლმე; გლოვის ნიშნად მო- 

ხელეებს ეცვთ “შავი სამოსელ-; დაარტყამდნენ 

სამჯერ დაფაზე და მთელი ხალხი ძირს დაემხო- 
ბოდა: დაფაზე, ფიცარზე, ქვაბზე და ყოველ გეარ 

სარტყმევ-საცემზე ასტყდებოდა მთელს სახელმწი- 
ფოშ. ცემა, საშინელი ხმაურობა და მთელი ხალ- 

ხის ჟვირილი იმ მიზნით. “ომ გველეშაპი შეეშC- 

ნებინათ და პირიდან მზე გაეგდებინებინათ. კორეა- 

ში ბოლო დროს ამ მ ზნით ზარბაზნებსაც კი ეს- 

როდნენ ხოლმე მნათობთა მშთანშთქმელ გველს. 
118. ჩინელი ხალხის რწმენით, თუ მეფე ცუდია, 

ამას ლშერთი აჩვენებს სხვა და სხვა გამოცხადე- 
ბით და აგრეთვე მზის დაბნელებითო. 775 წელ“; 

ქრ-სტეს წინ, დაწერილ კანონში აღწერილია მზის 
დაბნელება, რაც სახელმწიფოს ცუდი მართვის მა- 

ჩვენებელია, და ამასთანავე ნათქვამია: მაგრამ ·ახ- 
ლა მზე დაბნელდა, რა საშინელებაა ეს, შუეორე 
ნაწერში, ქრისტეს წინ 610 წელს, ნათქვამია: –– 
პ-ინცებმა უნდა 'მესწირონ ქეეყნის სულთ აბრე- 

შუმი და თავის ეზოში ცემა-რტვემევა-ხმაურობა 
ასტეხონ დაბნელებული მნათობის განსათავისუფ- 

ლებელადო, 119, 
-– 

წყნარი ოკეანეს კუნძულთა მცხოერებნიც მზია 

და მთვარის დაბნელებას გველს მიაწერენ. ამი- 

ტომ დაბნელებას ჰქვია, მაგალითად პატანის ენა- 
ზ%ე: ნაგანონ, ანუ გველი ჰყლაპავს, 118, 

ბაბილონურ - ასირიული შეხედულებით, მთვარე 
გეელეშაპთან ბრძოლაშია, როგორც ბნელი ძალე- 

ბი, ანუ გეელეშაპები, საკალენდარო მითოსში გა- 
მოყვანილი არის შვიდი ბოროტი სული, რომელი 
გაზაფხულის ახალ მთვარეს აწუხებს და რომელს 
გაზაფხულის მზე (მარდუკ) ამარცხებს. შეორე შე- 
ხ-დულებით, მთვარეს შთანთქავს მზე სამი დღით 
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(ეს ის სამი დღეა, როდესაც მთვარე არა ჩანს. თვე- 
ი”). მესამე შეხედულებით, მთეარეს ეფარება შა–- 

ვი დაფა. მეოთხე შეხედულებით, დაბნელებას იხ. 

ვეეს გველეშაპი და ამიტომ ამ დროს ეწოდება: -– 
გეელეშაპის დრო. რომ მთვარე გველეშაპის” წინა- 
აღმდეგ მებრძოლია, ამას ადასტურებს ის საჭქუC- 
ეელი, რომელს მთვა“ეს მიაკუთვნებენ: ნამგალი- 

სებური ხრმალი! ზემოდ აღნიშნული ის შვიღ- 

სული, რომელთ მთვარის დაბნელება მიეწერებათ, 
წარმოდგენილნი არიან ვით გველეშაპნი. 79. გ». 

361. 
.. 
· 

ის-აელთა რწმენით, მზისა და მთვარის დაბნე- 
ლება უფალი იეჰოვას (იაჰვე) საქმეა, მაგრამ ესა-” 

იას წიგნში არის აგრეთვე ნათქვამი –- გეელეშა- 

პი, რომელი სამყაროს ზემოთ გადაღმა ზღვებში 

ცხოვრობს, მზისა და მთვარის დაბნელებას იწვე” 
ვსო. 

ძველ ბე”ძენთა შეხედულებით; მთვარისა და 

მზის დაბნელება დემონებს მიეწერება. საშინელი 
ხმაურობის ატეხით იქაც სურდათ დემონები გაე- 

რეკათ და ამგვარად მნათობნი გადაერჩინათ. ” 
– ს . 

«ომში დაბნელების დროს მთელი ზალხი სპი- 
ლენძის ქვაბს, რკინის ჭურჭელთ, დაფასა და ფიც- 

რებს. არახუნებდნენ ეს.წესი ქალაქ ტურინოში 

ღიდ ხანს შერჩა. 129, . 
” 

შუა საუკუნეთა ევროპაში დაბნელებულ მთვა- 
“ეს მთელი ხალხი შესძახოდა –- ვინცე ლუნა! 

გაიმარჯვე მთვარე! 1844 წელს, –– მოგვითხრობს 
ლუდვიგ როსს, –– ერთ „უნძულზე როდოსთა5. 

მთვარის დაბნელებისას ხალხმა შემაძ-წუნებელ“ 
და სასოწარკვეთილი ხმაურობა ასტეხა, სროლა(! 
დიდი იყო და ხალხი, დიდპატარაიანად,. მღვდლე- 
ბის წინამძღვრობით, ეკლესიისაკენ სწრაფად გა- 
ეშურაო. 121, · 

.– . 

"დაბნელების შემთხვევაში კელტთა ხალხები · დი- 

დად ჰყვიროდნენ. ფრანგულ- გერმანულ- სკანდინა- 
ვური წარმოდგენით, მზეს ან მთვარეს შთასანთე- 
მელად ორი მგელი მისდეეს, მაგრამ მათ ყვირი- 
ლითა და რახუნით განდევნიან, საერთოდ მიღე- 
ბული შეხედულებით კი, დაბნელება განიხილება 

გველის, გეელეშაპის ცდის შედეგად, რომელსადც 
ზურს მთვარე ან მზე ჩაყლაპოს. 113. გვე”დი 40ჩ.



C- 

ამ შეხედულებასთან გადაბულ მოქმედებათა 
მიზეზი ის არის, რომ ხალხთა წარმოდგენით, მზ-ს 
ან მთვარის დაბნელებას თან ქვეყნიერების დასა- 
სრული მოჰყვება და ამიტომ ხალხმა გეელეშაპი' 

«უნდა გააძევოს, რათა ამით ქვეყანა და თავისი თა- 
ვი გადაარჩინოს. 

“. 
· 

როგორც ვნახეთ, გველეშაპის, ანუ გველისა 
და მზე“-მთვარის ურთიერთობა დაბნელების სა- 

კითხში მთელი მაშინ. ი მსოფლიოს რწმენა- 

ზია აღიარებული და დამტკიცებული, საიდან; 

წარმოსდგა ეს რწმენა, ამ საკითხს ეხება თავის 
საინტერესო თხუზულებაში -- «მსოფლიოთა და- 
ჯახებანი>» ამერიკელი მეცნიერი ემანუელ ველი- 
კოესკი და ამბობს: მთელს მსოფლიოში დიდაღ 
მნიშვნელოვანი ღირსების არის გველეშაპი: 

ხალხთა ხელოენებაში, მწერლობაში, რელიგიაში, 
ალბათ არ არსებობს არც ერთი ხალხი, რომელ. 

ამ სიმბოლოს, ანუ უცნაურ ცხოველს ფრიად მნ- 

“შენელოვან მოტივად არა ხმარობდეს, თუმცა ე» 

გველეშაპი სინამდვილეში არ არსებობს, ზოგი 
მეცნიერი ფიქრობდა, გველეშაპი ქეით საშინელი, 
რაღაც ცხოველი არსებობდა და იგი მოისპოო; 

მან კაცობრიობაზე მეტად ღრმა შთაბეჭდილება 

დასტოვა, და ამას ვხედავთ ჩინურ დროშაზე, 
ანგელოზ მიქელის და წმიდა გიორგის ხატზე, ეჯ- 

ვიპტურ მითოლოგიაში, მექსიეკანურ იეროგლ:- 

ფებში„ და ასირიულ ქანდაკებებზე. მაგრამ, 
ამ ვითომდა მოსპობილი გველეშაპის ნაშთის 
ძვლები არსად არავის უპოვნია. ოღონდ ეს გვე- 

ლეშაპი იყო... და იყო იგი ვარსკვლავი კომეტა, 

ფრთოსანი სხეულით, მრაეალი თაეით, ცეცხლ“- 

ანი პირით, ()ეცხლიანი კუდ:თ... დაბნელების ა7- 

ბავი არის ბრძოლა მარდუკსა და ტიამატ გველ:- 

«%აპს შორის, იზისსა და სეთს, ვიშნუსა და გველს, 

კრიშნასა და გეელს ორმუზდსა და აჰრიმანი, 

“ზევესსა და ტიფონს შორის.. და ყველაფერი ეს და 

მყარებულია იმ დად ისტორიულ ნგრეეაზე, რომე- 

ლიც გამოიწვია ახალი კომეტის გამოჩენამ და დე- 

დამიწასთან მ-ახლოვებამ 1700 –– 1500 წ. წ. ჩვ12 

| წელთაღრიცხვამდე, და “ომელმაც წარმოშვა მზა- 

1 სა და მთვარის დაბნელება, დედამიწის ნგრევა, წა- 

რღვნა, ცეცხლია წვიმა, სისხლსა წვიმა და !ხეა 

აფორიაქება, რამაც თათქმის მთელი კაცობრიობა 

იმსხეერპლა. – საშ-ნელი ამბავი, რომელიც ბიბ- 

ლიაშია აღწე“ილი. ეს იყო მნათობ ვენუყის დაბა- 

დება. ამ უდ-დე+2 ნგრევის შედეგად ეენუსი, იუპ-- 

ტერისაგან ნატყორცნი, კომეტესაგან წარმოიშვა, 

და იგი წარმოდგენილი იყო ე-თა–ცა გქელე შაპი. 

«იშტარ (ეენუს), საშინელი გეელეშაპი», –– სწერს 
მეფე ასსურბანიპალ. აქ აღნიშნული მსოფლიოს 

“ნცრევაზეა დამყარებული მთელს მსოფლიოში გავ- 
რცელებული თქმულება მზისა და მთვარის გველე– 
შაპის მიერ დაბნელების შესახებო, –- დაასკვნის 
ქელიკოვსკი, %?. გვერდი 94, 95, 193, 323. არ ვე- 

ცი, რამდენად დამტკიცებულია ეს მოსაზრება, მა- 
გრამ იგი მაინ) მეტად საინტერესოა. 

.. 
· 

მახსოეს, ბორჯომის ბაღში იყო ქვაზე გამოჭრ:- 

ლი გეელეშაპი. მას ალბათ საყურადღებო თაეგა- 
დასავალი ექნებოდა... 

ლ 
· 

ძველ მეტეოროლოგიაში, ასტროლოგიასთან და- 
კავშირებით, გველეშაპი ვით მშანთქმელი გამოყე- 
ნებულია სიმბოლოდ დაბნელებისა და აქედან არის 
წარმომდგარი ()ნება –– გველეშაპის თავი, გველე- 
შაპის კუდი, რომელიც) ეკლიპტიკის ანუ მზის გზი: 
იმ ორ წერტილს ეხება, სადაც მთვარე გზას გადასჭვ- 

რის, და სადაც დაბნელების შემთხვევაში მთვარე 
უნდა იმყოფებოდეს. ამ ჟამად ამ წერტილს აღმაე- 

ლობისა და დაღმავლობის კვანძებს უწოდებენ. 
· მზისა „და მთვარის დაბნელების შესახები ცხრი- 
ლი უკვე შედგენილი და (ცნობილი იყო ბაბილოა- 
დი ქრისტეს წინ შეექვსე საუკუნეში. ასე რომ იპ 

ხანად უკვე ამ დაბნელებათა გამოანგარიშება იცო– 
დნენ და, რასაკვირეელია, ბაბილონურ-ქალდეური 

მეცნიერება დაბნელებას გველეშაპს არ მიაწე“- 

დაო, –– ამბობს აკადემიკოსი რენე ბერთელო. 84, 
გეერდი 12. 

„. 
· 

ძველი კოსმოგრაფიის მიხედე-თ, მთვა–ე მოძრა- 

ობს აღმოსავლეთიდან დასავლეთეLაკენ და მიხე 

მსოფლიო სფერო იყოფა ოთხ ცალკეულ აფეროდ. 

რომელთაგან სამი ხმელეთა ა“ტყია, მხოლოდ ე“- 

თი პატარა, –– ა-ა, პირველ სფეროს, რომელი შ- 

წას არტყია, ეწოდება: სფე“ო გველეშაპ-ს თავის» 
და კუდისა... მთვარ-ს დაბნელების მიზეზი. –- ამ- 
ბობს ზაქარ-ა ყაზვინელი, –– არეს დედამიწის შ- 

სვლა მთვარესა და მზეს რუა. “ოცა მთვარე გვ» 
ლეშაპის, ანუ დ5აგონის თავისა და კუდის ორივე 

წერტილის ერთ წერტ-«ლშია, აზ მასთან ახლოსა. 
მაშ-ნ როცა მზე ოპოზიც-აშიი სდგაა. ესე იგი, რ- 
ცა სწორედ სრული მთეა“ეა, მაშინ მიწა მთვა<5– 
სს და მზეს შუა შედ-ს და ხდება დაბნე=ება... მზ..



და”ჭველება ხდება მაშინ, როდესაც მთვარე მზეა 
და ჩვენს შო–“-ს იმყოფება როცა მთვარე მზეა 

უახლოვდება და იმყოფება, ან ახლოსაა დრაგო- 
ნ-ს თავისა და კუდის ორივე წერტილის ერთ-ერთ 

წე“ტ-ლთან. მაშ-6 იგი მზის ქვეშ გადის და ამიტო3 
ხდება დაბნელებაო, 155. 

პირველი 'მეხედულება: მნათობთა დაბნელება 
I გველეშაპ-L მ-ე“, არის ასტრალმითოლოგიური, 

1: რომელიც შემდეგ გამეცნერიებულია და კოსმო- 
1 გრაფიაშა შეტაზილი, არა მითოლოგიურად, რა- 

საკვი”ველია, არამედ მეტეოროლოგურ საფუძ- 

ქელზე, ასტროვომეაშე მიღებული დრაგონის თა- 

ვისა და კუდის სახელით, რომელიდ) დაბნელების 

Lიმბოლოდ არ-ს გამოყვანილი. 
.. 
· 

ვეფხ-სტყაოსა5ზი ჩვენ საქმე გვექნება: ან 1. აL- 
ტრალმითოლოგიუ< შეხუდულებასთან, ან 2. შუა 

საუკუნეთა ასტ“ ონომიასთან, ან 3. ორივესთან ერ- 

თად, სხვა მოვლედზა არ შეიძლება იყოს, 

გ) ვეფხისტყაოსანის გველი 
"ხალხური რწმენეთ, როგორც გავიცანით ზემოღ, 

გველი ბრძენია; მ-სი თვალი ძლიერია; მტაცებელი 
ანუ „მლალავი. ყველა ეს ხალხური და მითოლო- 

გიური, ასტრალმითოლოგიური რწმენა ვეფხისტვა-. “ეი ' 
ხანში , გადმოცემულია. 

ტარიელი ავთანდილმა ნახა, ლომ-ვეფხთან ბრძო- 

ლის შემდეგ, იმდენად გულშეწუხებული, რომ “–– 
მას აღარა შეესმოდა, სოფლით გაღმა გაები- 
ჯა (868). 

ანუ: ტარიელი სეკვდილის პირზე იყო მიმდგარი 

და ამ სოფლიდან. ქვეყნ-დან გადიოდა. ავთანდილი 
ბევრს ეცადა -გი გონებაზე მოეყვანა მსჯელობით, 
დაჯე“ებით და ბოლოს დაიყოლია და წაიჟეანა, 
გზაში ტა”იელს ავთანდილი – 

"შეაქცევს და ეუბნების საუბართა შვენიერთა, 

მისთვეს სძვრიდა სასაუბროდ მათ ბაგეთა ძო- 

წის ფერთა (893), 

და მთელი ამ შემთხვევის დასკენად ნათქვამია –- 
გველსა ხვრელით ამოიყეანს ენა ტკბილაღ 

მოუბარი (901). · 

ეს ლამაზე პოეტური შედარება ხალხურ რწმე- 

ნას გამოხატავს გველის მუსიკალობის შესახებ. ამ- 

გვარიეე, თუმცა ასე ძლიერი შედარება არა, აქეს 
ფირდაუსს თავის შაჰ-ნამეში, სადაც ნათქვამია –– 

მაგრამ სიტკბო ამოიყვანს გეელს ხვრელიდან-ო. 

123, წ-გნი 5. გვ. 189. 
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გველი მოხსენებულია ეტ5შ“: აგრეთვე პი=დაპი- 
რი პოეტურ” შედაCებისათვის ფატმანი ამბობა 
ნესტანის შესახებ. მასო –– 

გეელნი მოშლით მოეჯეცნეს, ბაღი შეღმა შე- 
რაშენდა (1158), 

ანუ: ნესტანმა ბაღ“, ესე «გი, პირი შეღმა აწუ პი“ 
აღშა მიიბურნა და გველი, თმის ნაწნავები, კავები 

მოშლით მოეკეცნენო. ამით აღნიშნულია ნესტან:» 
მთების სისხო, ს-გ“ძე, დაწნულობა და Lილამაზე, 

გველის მზე“ა ანუ თეალით ლალვა არის აგნა- 

თეე ხალხური რწმენა, გველის წინაშე შიშის ნია- 
დაგზე შექმნილი. გეელის მზერა ითვლება საძა- 
გელ, შემაძრწუნებელ, საშიშ მზერად, და სწორედ 

ეს აზრი სურდა გამოეთქვა ფატმანს, როცა იგა 

ქაშნაგირის მოკვლის გამო ავთანდილს მადლობ)» 

მოახსენებს –– 

გკადრებდე მე რასა, –– 
რომელშან დამხსენ მშვიდობით იმა გეელისა , 

მზერასა (1210), – 
ესლიანი. გეელიL კბენა მომაკედ-ნებელია და 

ამიტომაც დიდად საშიშ-. ვტნში ეს მოვლენა პო+, 

ტური შედარებისათვის არის გამოყენებული. ავ- 

თანდილი #ოდესაც აპირებს ფატმანს თავრსი ამპა- 

გაუმჟღავნოს, მას აფრთხილებს –– 
დაჰკრთები ამა ამბავსა, მართ ვითა გველ-ნა,- 

ბენია (1261), · 
ანუ: ჩემი ცნობის შედეგად შეშინდებ» ისე, 9 თით- 

ქო გველმა გიკბინაო. 

მადლაა 

დ) გველი და მთვარე 

მაგრამ ყველაზე უფრო მნიშვნელოვანია ეტნში 
გველისა, მზისა და მთვარის ურთიერთობის საკით- 
ხე, რომელს აქ წინასწარ- განმარტება წა”უმძღვა- 

რე. პირველად ვტ5შ- გვხვდება წინადადება მზის» 

და ვეშაპის დამოკიდებულების შესახებ –– 
მზე ვეშაპსა დაებნელა, ზედან რამცა გაგვ" 
თენდა (1158), · 

ეუბნება ფატმანი ავთანდელს ნესტანის ის ნე- 

პსტანი ისეთი მწუხარებით იყო შეპყვობ და 
ბნელით მოცული, რომ პასუხი ა“ გაგვცა, მზე ეე 

ჯაპს დაებნელებიაო. 

ვეშაპი, –– ს, ს. ორბელიანის განმარტებით, – 

არის თევზი დიდი ზღვასა შინა უკეანესა (ოკეან;- 
სა), რომელმან იონა 'შმთანთქაო. ეს ეეშაპი, რასაკ- 

ვირველია, არის დღეს ცნობილი თევზი ვალფიშ, 
ბალენ, კიტ, რომელიც ძუძუმწოვარაა და ისეთი



ეიწრო ყელი აქვს მას, რომ დიდი გვამ-ს გადაყლა- 
პვა არ შეუძლია. –- დ)ხადია, ს. ს. ორბელიანის 
ეეშაპი არ არის ვეფხისტყაოსანის ვეშაპი, იგი მ“- 

თოლოგიური ვეშაპია, რომელს ჩეენს მიმოხილეაში 

გავეცანით. 
როგორც ვნახეთ, ძველთა ძველი» დროიდან თით- 

მის ყეელა ზალხი (გარდა "პფრიკისა) ამ რწმენ»ს 
ეეშაპის შესახებ აღიარებდა, უკვე ვიცით, ოოპ 
ვეშაპი, გველეშაპი, გველი ერთი დ» იგივე მითი,- 
ლოგიური ცხოველი იყო; «ომ ქართული «ეეშაპი> 
და სომხური «ვიშაპი» იგივე სპარსულ- ბაქტრული 
ბველია, დრაგონი. აი, ეს ეეშაპი-გველი მისდევ» 

მზეს ან მთვარეს ჩასაყლაპავად, რათა მან მთელი 

მსოფლიო სიბნელეში ჩააგდოს და კაცობრიობა 

დაღუპოს. ამიტომაც მთელი ხალხი ყოველი ძალით 

და საშუალებით ხმაურობს «ათა გველ-ეეშაპ“ 

მნათობს მოაშოროს და ქვეყანა გადაარჩინოს. ეს 
ჩვეულება სულ უკანასკნელ ხანამდე ჩანეთშია იყო 
დარჩენილი და ამ „სტრიქონთა დამწერიც თავი“ 

ბავშობისას საქართველოში (საჩხერე) მონაწილეო- 

ზას ღებულობდა მზის გადასარჩენ საქმეში, როდი- 
“საც საჩხერის მთელი მოსახლეობა ქუჩაში გამოვი- 
და დღა ქვაბებზე, საინებზე, ფიცრებზე რახუნით 
და ყვირილით. მოინდომა მზის ვეშაპის ჩაყლაპე:- 
საგან გადარჩენა... თუ მე ამას მოვესწარი საჩხერე- 
ში, რამდენად იგი გავრცელებული იქნებოდა ძველ 

დროს მთელ საქართველოში და საერთოდ კავკა- 

სიაში! 

ნესტანმა მოახერხა მელიქ სუ“ხავის სასახლეში 

მოგუშაგე ქალთა მოსყიდვა და -- 
ერთმან ტანსა აიხადა, მისცა მ-სი ჩასაცმელი, 
სხვანი კარნი გამოარნეს, იჯრებოდა დარბაზს 
მსმელი, 
და”ჩა მთვარე გავსებული, გველესაგან ჩაუ- 

ნთქმელი (1198), 

ერთმა მონა ქალმა ნესტანს გადააცვა თავისი 
ტანსაცმელი; მათ სხეა კარი გაიარეს. რადგან დარ- 
ბაზში იჯრებოდა მრავლად იყო მოგროვილი 
მსმელი, მონადიზე, და ამ სხვა კარ-თ გაიპარნენო. 
და დარჩა მთვარე გავსებული, «გველისაგან ჩალ- 
ნთქმელი»-ო. მთვარის დაბნელება ხდება მთეა”ის 
გავსების დროს. მთვარის გავსებისას გველი, ანუ 
გველეშაპი მას გადაყლაპვას უპირებს ხოლმე. აქ 
კი ნესტან«, გავსებული მთეა“ე, გადა“ჩა, ესე იგ-', 

ის დაჭერას „გადაურჩა და უვნებელად გა: პარა; აჰ- 

გეარად მთვარე- -ნესტანი გველისაგან შთაუნთქმე . 

ლი დარჩა. აქაც იგივე ასტრალ-მითოლოგიური 

ამბავ”ა, პოეტური შედარებისათვის ნაბმა“, 
გაპარული ნესტანი ქაჯეთის მოლაშქრეებმა» დ – 

«ჭირეს და მას დაკითხვა დაუწყეს მასი ვინაობ:ს 

შესახებ, მაგრამ –– 

მან არა გვითხრა, გაუშვა წყარო ცრემლისა 
ცხელისა, 

«ა საბრალოა გავსილი მთვარე, ჩანთქვმულ» 

გველისა! (1230). 

აქაც ნესტანი არის მთვარე, ოღონდ ჩანთქმული 

გველის მიერ, დატყვევებულ მოლაშქრეთა მიე“. 
დატუვეეებული ნესტანი მთვარე ჩანთქმულა 

გქელისაგან, ქაჯეთ”ს ციხეში გამომწყვდეულ“: 
მაგრამ გმი“ნი მას ანთავისუფლებენ. ციხ-ს ბაკჯა- 
ნ-, სადაც ნესტანი იმყოფებოდა, თვით ტა–“იელ- 

მ: და”პყრო და როცა იქ ავთანდილი და ფრიდ.ო- 

ნი შევიდნენ, რა იხილეს მათ? – 

ნახეს, მზისა შესაყრელად გამოეშვა მთვა“ე 

გეელსა (1420). 

მზე –– ტარიელი. მთვარე –– ნესტანი. გველი –– 

ქაჯეთ-ს ციხე. აქა(/ შესანიშნაეი პოეტური შედ:- 
რებაა, ასტრალ -, მითოლოგიური რწმენის გამოყე- 

ნებით. 
განთავისუფლდა ნესტანი-მთვარე, და შეხვდა იგ“ 

მზე-ტარიელს. დამარცხდა “საპყრობილე-გველი. და 

დასრულდა ეს დიდი ბრძოლა შვენიერი შედეგით –- 
ნესტანსა და ტარიელს –- 

მკერდი მკერდსა შეეწება. გარდაეჭდო ყელ- 
ყელაა (1420). 

ესაა ა”სებითად მთელი რომანის მ:ზან- და დ-- 
სასრულ, და აქ უნდა თავდებოდეს იგი პოემ“ს აღ- 

ნაგობ-ს მიხედვით.“ 

აქაა გამარჯვება სიყვარულოსა, 

გამარჯვება თავისუფლებისა, 

გამა–ჯვება მზისა, « 

გამარჯვება მთეარისა, 

სიკვდილი გეელისა, 
ს-კვდილი ს-კვდილისა სიყვარულის ზეიმით! 

ა». 

ამაეე თქმულებასა და რწმენას გეელისა და მზ 
მთეა“ის შესახებ სპარსულ მხატერულ ზწე“ლობ.ა- 
ჯი() ვხედებ-თ. ფირდაუსის შაჰ-ნამე ანუ მეფეთა 
წიგნში დ“აგონი, ანუ გველეშაპი არის გეელი ს„- 
რინელი (წ-გნი 4. გე- 325). იქაც ვეშაპი ჰყლაპავ. 

მთვარესა და მზეს, ანუ «ოგორც ფირიდუ5“ ეუაბ- 

წება ერაჯს –– მე ესე მინდა, მზესა ს-ნათლე ა– 

აკლდებოდეს და მთვარე ეეშაპის ხელში ა= ჩაეს- 
რდესო. 
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ვქისრამიანშაც არის დაბნელების ამგვა“ი ამბავ“. 
(„ხილეთ ამის შეჯახებ თავი: «მზე და ვეშაპი»). 

იგივე მოტივი გველისა და მთვარის შესახებ გა- 

მოყენებული აქვს ნიზამის თავის პოემაში «შე–დ 
ლამაზ ასულთა» შესახებ. ბაჰ”ამს სარდალი ეუბ- 

ხება – 

გქელ" ჩავაბარე მთვარე და მისი სისხლი ქეითი- 

ნით გამოისყიდე! 

ამ ადგილის განმამარტებელი პ“ოფ. ბარტელსა 

ანბობს –– ძველი რწმენით, მთვარის დაბნელებისა” 

«უზარმაზარი გველი შთანთქავს მთვაCესო, მივეცი 

გეელს მთვარე ნიშნაეს –– დავღუპე იგიო, 199, 

იგიეე შეხედულება განმეორებულია 
ლექსშიც –– : 

განა მე ეარ დამნაშავე, რომ მოფრი5და ც-- 

უ”ი გველეშაპი და დააბნელა სიყვარული 

მტრული ექვით? 1 
ნიზამის პოემაში «ისკანდერ ნამე» ნათქვამია –- 

ვეშაპმა გადაყლაპა მთვარე, ცის სელამაზე! 
გმ-“”მა ფერიდუნმა დაამარცხა ის გველი, ძალ უძ- 
და მას კიდეც გველეშაპის “ალის გატეხა“ 107; 

გეერდეი 523. და სხვა. 

ე ნოდარ ციციშვილის მიერ სპარსულიდან ნა- 
თარგმნ პოემაშიც «შვიდი მთიები» (ბარამ - გური) 

მოხსენებულია ვეშაპის მიერ მთვარის გადაყლაპ- 
ეისა და დაბნელების ამბავი –– 

მთეარე ვეშაპმან შეიპყრას, სთქვა: მისგან დჯ»- 
ხსნა ძნელია... (შაირი 668). 

მას შიგ იწვა, ნახეს, მნათობი, გვერდს უდგე“ 

უფლის წულები, 
მთვარე შეეპყრა ვეშაპსა, მნახთ, თქვი, ამო– 

ჰხდეს სულები... (შაირი 1449), 124. 

შემდეჯ 

ლოგიური ამბავი ე ათმა მკვლევარმა სრულეაუ 

უჯაბუთოდ თავისე აკინჭილებული აზოისათვეის გა– 
მოიყენა. ზურაბ ავალიშვილი სწერს –– · 

«აი, რუსთაველის გველიც, ვგონებ, თავდაპირ- 
ვგელად აქ ბატონობდა, ამ გველებით სავსე ინდო- 

ეთში, აადაც მათ ხსენებას და სახეობას უაღლესაღ 

ცოცხალი, რეალური მნიშვნელობა ექნებოდა»-ო. 

4ჩ. გვერდი 85. მაგრამ საიდან. მოვიდა ეს გველი- 
სა და მთვარის ამბავი ვეფხისტყაოსანში? 

/ ეს ხალხური და ი მწერლობითი ასტრალ - შეთო- 

და აქ1 

ზურაბ ავალიშვილი უკეე მოძველებულ და სრუ- “ 
ლიად დაუმტკიცებელ მოსაზრებას მიმა”თაეს ღა 

8C 

ასეთი გზით „ღწე/ს –- ვეფხისტყაოსანი გალექ,+- 

ლი რომელიღაც სპარსული მოთხრობა უნდა ყო- 
ფილიყო, რომელი ჯერ პროზით იქნებოდა ნათარჯ- 

გმნი და შემდეგ რუსთაველის მიერ გალექსილიო! 
აი, თურმე ამ დაკარგულ სპარსულ პოემაში უნდ. 
ეუძებოთ ამ მთვარისა და გველის ამბავი!? : 

უცნაურია მეტის მეტად! რატომ დასჭირდა ვეფ- 

სისტყაოსანეს დამწერს მაინც და მაინც ასე შო“ს 
წასელა და სესხება? რატომ ასე ძლიერ გაუჭირდა 
იას და თავისი პოეტური შედარებისათვის მთეარე 

და გველის ამბავი მორეულ ინდოეთიდან სპარსუ- 
ლი გზით გამოიტანა? როცა ვიცით, დაბნელები» 
თქმულება არამც თუ ინდოეთში, არამედ ჩინეთში 

სპარსეთში, არაბეთში, სომხეთში, საქართველოში, 

ყეელგან აღმოსავლეთში და ევროპაში (და ამერ- 

კაშიც კი) ფართოდ გავრცელებული იყო! ზურ»: 
ავალიშვილი ჩემი უფროსი თაობის კაცი იყო და 
მას უნდა სცოდნოდა, რომ საქართველოში ისეჭე 
ასტეხდნენ ხოლმე ხმაურობას, როცა გეელეშაჰი, 

მზეს ან მთვარის გადაყლაპეას უპირებდა, “როგო”ც 

Mნეთში და იტალიაში! აი, %ზ. ავალიშვილის, ამ 

კარგი მკელევარის ეს მოსაზრება არის სწორედ მწი 
ნობრული და ხელოვნური, სრულიად გაუმართლე- 
ბელი და მხოლოდ იმ მოსაზრებით ნათქვამი, რომ ე. 
დყაოსანის დედანი სადღაც, . ოდესღაც არსებობ- 
დაო, რითაც მან გაიმეორა პროფ. ნ. მარრის. ერთ 

დაოს გადმოსროლილი ნაცქაფავი დებულება .. 
.· ს 

დაბნელების ამბავს ამ შენიშვნით ვასრულებ: 
ვეფხისტყაოსანის გველის მიერ მთვარისა და მზის 
შთანთქმის თქმულება რომელიმე განსაკუთრებულ 

ხალხის შემოქმედებას არ ეკუთვნის, და თუ მის აჟ 

'"ცილებელ ავტორობაზეა ლაპარაკი, ეს უეჭეელაა 
ბაბელონს ეკუთენის, –– მაინც იგე საე”თაშორისი 

არის, როგორც სხვა მრავალი მითოლოგიური და ა” 

ტრალ მითოლოგიური ამბავი, ხოლო ეეფხისტყ- 
ო, ანში მისი არს, სებობა იმდენად ბუნებ“ივია, რამ- 

დენადაც აქ სხვა მითოლოგიური და ასტრალურ” 
ვარსკელავთ შესახები ამბავი გვხვდება, რომელ-ე 

“ოეტური მიზნებისათვისაა გამოყენებული. 
. 

ეეფდხისტყაოსანი თავისი ზანის, შუა საუკუნეთა 
კულტურის ამომწურავია და ვეფხისტყაოსანის შა- 
ხედულებანიც იმჟამადი მსოფლიო კულტურის წი. 

აღში მოიპოეებია.- გეელის საკითხიც ამ რიგი, 

ამოცანას ეკუთენის, როგორც ეს უკვე ვიხილეთ.



“ 

“ ჰარი მესამე 

ვტნის.სუთნი მნათობნი 

თავი 1. ცისკარი –- ვენუს – ასპიროზი 
ი - .- | 

“ვენუხი ანუ ასპი”ოზი ახტნონომიული “ “რიგი”, 
3“ხედვით მესამე მნათობია და მესამე ცას. ეკუთვ. 
რის. ს. ს. ორბელიანი ამბობს –– 

აფროდიტე (ვარსკ), ასპიროზ მესამე ცაზედ არს, 
„ეს აფროდიტი იგი ა”ხ, რომელსა ცისკრის ვარსკე- 
ლავსა უწოდენ. –- ასპიროზ (ვარსკ.) ესე არს აფ- 
·–იდიტი და მთიები. (ესე არს ცისკრის ვარსკულა- 

„შვი, რომელ აფროდიტი და მთიები ჰქვიან, ციაკრის 

„ვარსკულავსა ეწოდების და ქართულად აფ“ოდი- 
დტი და მთ-ები ჰქვიან. –- მთიები ესე არს აფროდი- 

ტი, რომელ არს ცისკრის ვარსკულავი; მთიები ით- 

„ქმის გა5მამათლებელად (გინა მანათებელად)-ო. 

'” ეენუა- სხვა და სხვა სახელით ძველეთში ღმერ“. 
·'თად ითვლებოდა და ჯერ კიდევ ხუთი ათასი წლის 

წინად, იშტარის სახელით ღმერთთა სამებას ეკუთ- 
ჯნოდა: სენ (3თვარე), შამაშ (მზე) და იშტარ (ვეზუ- 

სი). ადრეევ შეამჩნიეს, რომ ეს ვარსკვლავი ერთი 
«და იგიეეა დასაქლეთით და აღმოსავლეთ-:თ.„დასა- 
ვლეთის ეენუჯბი არის საღამოს ვარსკვლავი, ხოლო 

·პქედან ის დასკვნა გამოიტანეს, რომ საღამოის ღა 
'ღამის ეენუსი დიაცი უნდა ყოფ-ლიყო, ხოლო დი- 

“ლისა –- მამა:აცი ვენუსის ეს გაორება ძველმა 
ბერძნულმა შეხედულებამ აღიარა, ' 

ძველ საბერძნეთში დილის ვენუსი ითელებოდა 
ლმის დიაც-ღმე”რთად, ხოლო "საღამოს ვარსკელა- 

ე: ვენუაი ისევ სიყვარულის დიაც-ღმერთად დარ- 

ჩა, რომლ-ს სახელი იყო აფ”ოდიტე, ლათინურად 

–- ეენუს, არაბულად –- ასპიროზ, რომელი სახე- 
“ლიც აგ”ეთვე ბერძნულიდან მოდის (ჰაესპეროს). 

ამ დილის ვა“სკვლავს, ქენუსს, ასპიროზს ქარ- 
'თულად ცისკრის ვარსკვლავი, ანუ ცუხკარი ეწო- 

“დება. «ცუაკარი», «ც:სკ”ის ეარსკვლავი», «კარი- 

ს. ვა“სკვლავი» მას იმ- -ტომ უწოდეს, რომ დილი: 

გი. „მზეზე ადრე ამოდის დი: ამგვარად, ცის კარს 

·აღებს მზ-ს აღმოსაელი"ათვის. ა-, სწორედ ამ ს» 

ზელითაც ვხედებით ე:ნუ“ს (ვენე“”ა) ეეფხიტყა=- 

ჯანში. · ' 
.·., 

.. 
· 

პირველად ცისკარი მოხსენებულია, “ოდესა:, 
ფარსადან მეფემ ტარიელი თავისთან. დაიბარა, 
რათა მისთვის ეკითხა რამაზ მეფის შესახებ, –- 

თუ «ოგორ მოქცეოდნენ. მას, და ტარიელი გვატ- 

ყობინებს _ ჯჟ 

« მოეიდა კა, მეფისა, -– ცისკრობს, არ დანა– 
ღამია, –– (473). 

ოდეს ტარიელი ფარსადანს განუდგა და თავის 
ქალაქში გამაგრდა, მან თავის ერთგულთ დახმა- 

რებისათვის მოუწოდა; შფოთი და შე:ძლება ომიც 

დაწყებულიყო და ტარიელი ფხიზლად უნდა ყოფ- 
ლიყო, ამიტომ –_ 

ცისკრად ავდეგ, შევეკაზმე, რა გათენდა ღა– 
მე დილად (561). 

ავთანდ-ლიც ტარიელის შესახებ ამბავის მისატა- 
ნად იჩქაროდა და – 

ცისკრად შეჯდა, გაემართა, დღე რა მზემა5 

განათენა (678), 

როცა ავთანდილი და ტარიელი ერთმანეთს სცი- 
ლდებიან _ 

ცისკწად ადგეს გასაყრელად, ერთმანერთსა 

მოეხეჯენეს (949). 

,„ შემდეგ, ცისკარი ნახსენებია მაშინ; როცა ნეს- 
ტანს ქაჯეთის ლაშქარნი გზაში შეხვდებიან და ამ 
განსაცვიფრ; ებელი “ შვენების –– ნესტანის – შესა- 

«არის ცისკარი»; ზოგთა ვთქვით: ზოგთა 
თქვეს: «არეს მთვარეო»-ო (1226) 

ეს ამბავი ხდება, როდესაც მოლაშქრენი –– 
მინდორ-შინდორ მივდიოდით ჩვენ ღამესა დ:ა 

ეთქვით, თუ, მზეა ნუთუ ზეცით ჩამოჭრილი 

ზედა ხმელსა! (1225). 

აქედან ცხადია, ლაშქარმა ნესტანი იხილა ღა- 
მ-თ; იგი დიდ სინათლეს აჩენდა თავისი პირით, რო- 

მლის ციმციმი გარემოს ეფინებოდა, და ამიტო1 
მოლაშქრენი მსჯელობდნენ –– რა უნდა იყოს 
ესო და მათ ნესტანი შეადარეა: 1. ც-დან ჩამოჭ- 

რილ მზეს, 2. მთვარეს და 3. ცისკარს. ეს შედარება 

ნახმარია მარტო ნესტანის სილამაზის დასახატავად. 
ასე რომ ცისკართან ვით ლამაზ ეა”რსკვლაგთან შ.- 

ღდარება, «სე როგორც მზესთან, ღამითაც სრულ-- 
ად ბუნებრივია, იმის მიუხედავად, Cომ მზე და ცის- 
კარი არ ა“იან ღამის ვარსკვლავნი. 

შემდეგ ფცისკარი მოხსენებულია თავისი საკლ- 
თარი მნიშვნელობით, “ოდესაც არაბთა მეფის მი- 

ერ გამართულ ქორწილში – 
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' ბინდით ცისკრამდის სმა იყო, გარდახდა ჟამი 

დელისა (1552). 

დაბოლოს ცისკარი მოხსენებულია უკვე ორია 
ღდობილის, ნესტანისა და თინათინის ურთაერთობის 

გამოსაჩენად. მათი დამოკიდებულება მთვარისა დ) 
ცესკრის ვარსკვლავის ურთიერთობითაა განსაზღვ– 
«ული. როდესაც მთვარე ცის კარის ვა“სკვლაეს 

ცაზე გაუაწო“ დება. ისინი ერთ ხაზზე დადგებიას, 
ორნივე ნათობენ თანასწორად, ერთი სეძლიერით; 

როცა ერთი მათგანი ამ გასწორებას დაშორდება, 
მეორეც თავისი გზით მიდის და მას შორდება; მაგ- 

ღამ მთვა”ესა და ცესკრის ვარსკვლავს ერთმანეთა 
ისე უყვართ, რომ მათ დაშორება არა სურთ, გარნა: 
სინამდვილე მათ აიძულებთ ერთმანეთს გაშორ“- 

დენ. და რომ მჭერეტელმა, მაცქერალმა ცისკარა 
და მთვარე დაინახოს, ამისათვის საჭიროა თავის“ 

თავი (ქედი) მაღლა ასწიო” (გორასავით). ამ ასტრო– 

ნომიული შედარებით დახატულია თინათინისა და 
ნესტანის დაშორება, როცა ნესტანი ინდოეთს მ»- 

ემგზავლება –– 

მთვარე ცისკ“ისა ვარსკვლავსა რა თანა შე- 

ესწოროსა, 

როსა, 

არა თუ იგი მოშო”დეს, მართ ცამან მოაშო- 
როსა, 

მათდა საჭქერეტლად მჭვრეტელმან, ხამს, თა- 
ეი იქედგოროსა (1569). 

ამგვარად, ვენუს-ასპიროზ-ცისკარი ვეფხისტყაო- 

სანშე გამოყენებულია დროის აღმნიშენელად, სი- 

ლამაზისა და სიყვარულის სიმბოლოდ. 

მარს –- მარიხი თავი 95. 

მარს, ანუ მარიხი მეხუთე მნათობეა და მეხუთე 

ცას ეკუთვნის. 
“ ძველთა ძველად სუმერ-ბაბილონელნი მარსს წი- 

იგი უბედურების მომტანად ითელება. იგი არის 
«ფოთისა, ხანძარისა, სისხლის ღვრისა და სიკვდ-- 
ლის მნათობი, იგი დაბოლოს გაიგივებულ იქმნა 

ჯოჯოხეთის ღმერთთან (ნერგალ) და ამგვარად მარ- 

სი განთქმული იყო ვით «სიკვდილით მაძღარი». 

მას თავისი ძეელი ასტროლოგიური მნიშვნელობ. 
ერჩა და დღესაც იგი ბოროტ მნათობად ითვლება. 

"ვტნის შვიდთა მნათობთა აჯაში ანუ თხოვნაში 

მარსს თავისი სათანადო ადგილი უკავია, მაგრაა 
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იგი ვით (|ალკე მნათობი სხვაგან არსად არაა მოხ–- 

სენებული. გარნა ერთ ლექსშია აღნემნულეა მა“–- 
ტოდ «მა”ეხიანობა». ავთანდილის შეახებ ნა- 
თქვამია –- 

შეწვის, ქამის და წავიდეს პირ-მზე. გულ-მა–- 

რიხიანი (841). 

თენათინთან ახლად დაშორებული ავთანდილი 
მეტ-ს მეტად შეწუხებულია; იგი მგზავრობს შარ–' 

ტოდ; სტირის; სისხლის ცრემლებაა ლვ–“ის; არი> 

გულ-დაქრილი, ანუ გულ-მარიხიანი. მა–იხი-მარსი 
დამჭრელია, სესხლის მღერელი და სწო”ედ ეს არის. 
აქ აღნიშნული. 

ამ ლექსმშე მნათობი მარიხი-მა“სი გამოყენებუ– 
ლია ასტროლოგიურად: –- ავთანდ-ლ-ს გულის- 
უბედურების აღსანიშნავად. 

თავი 8. იუპიტერი –– მუშთარი ვ! უპიტე უ 

იუპიტელი ანუ მუშთარი მნათობთა =-გში მე– 

ეჭვსეა და მას მეექვსე ცა უჭირაეს. იგ /თვლებო– 
და ქვეყნის შემოქმედ და მკვდრეთ:თ აღმადგე-. 
ნელ ღმერთად. ამას გარდა იგი იკო მოსამართლე 

იუპიტერი მეფური, ვარსკვლავია. 
ვტნში მუშთარი ნახსენებია, შვიდ მნათობთა. “ 

გალობის გარეშე, მხოლოდ ორჯერ. 
როდესაც ვტნის გმირებმა ქაჯეთის 0“ხე აიღეს, 

ამ,ბრძოლის დროს მათ თვალთა ხედვიდა5 ტარიე– 

ლი დაეკარგათ და ამიტომ მას ძებნა დაუწყეს. მათ- 
ნახეს ტარიელი იქ, სადაც ნესტანი იყო პატიმრად. 
დიდი ხნის მონატრულნი და დატანჯულეი შეყვა– 

ეხეეოდეს ერთმანერთხა, აკოცნეს და ცრემლ– 
ნი ღვარნეს, 

ამას ჰგვანდეს, ოდეს ერთგან მუშთა<. ზუალ- 

შეიყარნეს (1421). 

- ტარიელისა და ნესტანის შეხვედრა აჭ შედარე– 
ბულია მუშთა”ისა და ზუალას ერთად ფეყრასთან,. 

ანუ შეხვედრასთან, და ეს· შედარება სავსეა აზრით, 
და არის გარკვეული მიზნით ნახმარი. რათა აღნი-. 

ფნულეყო ოი მონატრული შეყვარებულის ბედ-- 

ნიერი შეხვედრა, 
ასტროლოგიაში მუშთარის (იუპიტერ-ს) შეხვე– 

დრა ზუალთან (სატურნუსთან), ანუ მათე შეყრა: 
დიდი ბედნიერების დადი გამოხატულებაა და სწო– 
«ედ ამ მნათობთა “შმშეხვედრით არის ნესტან-ტარი– 

ელის შეხვედრის ბედნიერება დასურათებული, იჭ- 

ვე აღნიშნული დასკენით ––



აქანამდ-ს ჭირნახულთა, 

ნეს (142I). 
ინდოეთს მებრუნებისას რამაზ მეფე და მი" 

თაყვანი სცეს და დალოცეს, ყოელთა ხმა ე“- 
თად იერეს... 

თავები დახსნეს სიკვდილსა... (1616) და –– 

ტარიას ნახვად მოსრული მუშთარი 

მჭერეტია, 
რისხვისა ცეცხლი ტარიელს სიტკბოთა დაუშ- 
«ეტია (1617). 

ხატაელებმა ტარიელს თაყვანი სცეს ყველა? 
ხმა ეოთად აღიმაღლა; ტარიელმა მათ აჰატივა ღა 
სიცოცხლე შეუნარჩუნა; მისი რისხვა სიტკბოთი 

შეიცვალა, და მის საჭქვ“ეტელად მუშთარი ახლო 
მიეიდა. 
მუშთა-ი მეფური ვარსკვლავლა; იგია მოსამა“- 

თლე მართალი და კარგის ბედის მომტანიც. 
მუშთარი აქაც ასტ“ოლოგიურე მნიშვნელობი» 

არის გამოყენებული. 

ამას იქით გა”ხა“- 

ახლოს 

თავი 4. კრონოს –– სატურნუს –– ზუალი 

კრონოსი ანუ ზუპლი დედამიწიდან დათელი=თ 
1%ემოთკენ, არის მეშვიდე მნათობი, _ მეშვიდე ეიხა, 

უმაღლესი და უ'შმოღრეულესი, 

ასტროლოგიური თვალსაზრისით, კრონოსი ანუ 
ზუალი უბედურების შავი ვარსკვლავია, ჭირ-ვარა- 

მის დიდი ვა”სკვლავი. მაშ, კრონოსი სად უნღა 
დასახელებულიყო, თუ არა ქაჯეთს ცეხეზე თავ- 

დასხმის დროს! 
არაბულ ასტროლოგიაში კრონოს - ზუალი ითე- 

ლება ვით «უდიდესი უბედური ვარსკელავი» (ალ 

ნახს ალ აკბა“) და მისი უბედურ” გავლენა მა“სზე 
უფრო ძლიერია: განადგურება, აღმოფხვრა, დამ- 

ხობა, ჭირი და მწუხა“ება მას მიეწერება. 
სატურნუსსა და მა“სს არაბული ასტროლოგ“. 
უწოდებს: «ოლივე უბედური ვა“სკვლავი» და მათ 

ორ ბედნიერ ვარ+კვლავს. უპირისპირებს: ვენუს - 

და იუპიტერი. 2. წიგნი 6. გვ, 1340. 

არაბული და ეეფხისტყაოსანის «ზუალიჯ ქარ- 

თულ უფროს თაობათა მწერლობაში არის «ზოა- 
ლი» და «ზოჰალი», როგორც მაგალითად ––- 

ერთად 

რადგან ცად ახეალ, 

რა დგან (ადა ხვალ 
ზოჰალი ეტლი, 

: მთვარე მცებარე (თამაღიანი 10, 7). 

შუქნის ჰკრთებიან, 

ემუქმკებიან, 

ზოალი ინებს 

დაქადებულად (თამ. 12, 61) 

მაგრამ ამასთანავე ეს «ზუალი» მოხსენებულ» 

აგრეთვე  ბე”ძნულ. “ქართული სახელითაც «კრო- 
ნოსი» –. 

== ყაწეი მწყაზარი _–. 

„ა მულღანზარი! 

უგავს ელობა 
კრონოს ც”ერსა (თამ. 1,10) 

არის კრონოს (თამ. 9,5), 125, 

ზარაქს კრონოსად (აბდულ-მესია 15,1). 
ა“. 

.· 

Lატურნუსი ანუ ზუალი (გარდა შვიდთა მნათობ- 
თადმი გალობისა) ეტნში მხოლოდ ერთჯერ არის 

დასახელებული და წარმოდგენილი ბერძნული ს- 
ხელით: «კრონოს?, 

ტარიელი, ავთანდილ, ფრიდონ თავისი გმიCე- 
ბ«თ ქაჯეთის ციხეს დასაპყრობად შეუტევენ და –– 

მაშინ ქაჯეთს მოიწია უსაზომო რისხე» 

ღმრთისა: 

კრონოს, წყრომით შემხედველმა, "მოიშორა 

სიტკბო მზისა, 

მათვე რისხეით გარდუბრუნდა ბორბალი. და 

სიმგრგვლე ცისა, 
ეელნო მკვდართა ვეთ 
რი მტრ-სა (1415)... “ 

მსუქანი ასოებით დაბეჭდილი სიტყეები პ. იგ- 

გო”ოყვას ეტნ-ს ერთი ძველი ხელნაწერის მიხედ- 

ვით გასწორებული აქეს ასე: 1. მოიშორა -- მოა- 

შორ:; 2. მკვდართა – მძორსა.· ეს გასწორება 

მა–თებულია. ამ შაირის განმარტება შემდეგია: 

მაშინ ქაჯეთს თავს დაატყდა ღმრთის გადუსა ხ- 

ღვრელი რისხეა: კონოსმა ანუ ზუალმა, წყრ–- 

მით შემხედველმა,, ქაჯეთს მზის სიტკბო მოაშო- 

რა: ქაჯეთიL ლაშქარს რისხეით გადაუბრუნდა ბო- 

რბალი და სიმ“ გეალე ცისა; ველნი ბრძოლის შე- 

დეგად მძორს ვეღარ იტექდნენ და სიმ”ავლე (ჯა- 
რი) მჯ/ვდაისა ფრიად მრავალი გახდაო. (გადიაღ- 

ა). 
· ამ შარში “ამოდენიმე წინადადება არის –– 

1. ღმერთი, რომელ“, ქაჯეთხ რისხვას ატეზხს -–- 

რელიგიური დებულება 
2. კრონოსი ანუ ზუალი, 

" 
(8. 

| 

იტევდა, გადიადდა ჯა- 

რომელიც ამას შემდეჯ 
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წყრომთ შემხედვარეა –– ასტ“ოლოგიური დებუ- 

ლება 
3. მზე, რომლის სეტკბო კრონოსმა ქაჯეთს მოა- 

შორა –- ასტროლოგიური დებულება და 
4. ბო“”ბალი და სიმრგვალე ცისა, რომელ-ც ქაჯეთს 

გადაუბრუნდა –- ასტროლოგიურე დებულება. 
გავხსნათ ეს დებულება თეთოულად: 

1. პირველად ყოელისა, ქაჯეთი ღმე'თმა გასწირა, 

მან ამ ქვეყანას თავისი რისხვა მოუვლინა. 'ღმერ- 
თია განჩინები, გამომტანი და ყოეელიეეს გარდა- 

მწყვეტი. 
2. სატურნუს-კრონოს-ზუალი მოქმედებს ღმრთ:ა 

გა“დაწყეეტილების შემდეგ; მერმე, =აც. ღმერთჭა 
ქაჯეთას რისხვა მოუწია, ღმრთის ნებით, ამ მნათო- 
ბმა ცახეს საშინელი ბედი არგუნა და იგი განაღ- 
გურებას მისცა. 

3, კრონოს, რათა ეს უბედურება შეეს”ულებინა, 

წინასწარ ქაჯეთისათვის მზის სიტკბო უნდა მოეშო- 
შორებინა, ვინაიდან მზე საერთოდ კეთელე გავ- 

ლენის მოქმედია, რადგან კრონოსთან ერთად მზე 
დლღ-"ით ბედის, კარგი ბედის მომნიჭებელია; ამი- 
ტომ, –ადგან ღმრთისაგან იყო განწირული ქაჯე- 
თის ცეხე, კრონოსი მას მზის სიტკბოს აშორებს, 
მზეს სცილდება, შორდება და თავის საკუთარს, 

მრისხანე ბუნებას თავისუფლად ხმარობს, თავის 

/მავ საქმეს ასრულებს. სატურნუს-ზუალ- კრონოს 

ხომ შავი ბედის შავი ვარსკვლავია! 
4. ამას შემდეგ მთელს ცაზე საშინელი გადატრი:- 
ლება ხდება: რისხვით გადაბრუნდა ცას ბორბალი 

და ცის სიმრგვალე; დაიშალა მთელი წყობა ცათა 
და მოხდა საშინელი, სასტიკი ნგრევა, და ეს არის 

· შესანიშნავი ასტროლოგიური პოეტური შედარება. 

რასაკვირველია, -ასეთი ვეებერთელა აღრევისა 

და დალეწის შემდეგ ქაჯეთის ციხეს კარგი დღე 
აღარ დადგებოდა. 

აე, ამ სრულიად მოკლე და სხარტული თქმით 
დახატულია უდიდესი სურათი დიდი ნგრევისა და 

განადგურებისა. აი, ამ მცირე სიტყვით და ასტრო- 
ლოგიური შეხედულების გამოყენებით აღწერ:- 

ლია მკვეთრად და ძლიერად „ქაჯეთის ციხის უბე- 
დურება და მისი ლაშქადის მოჟლეტა. 

, შესადარებელად სანტერეს ოა: მეცამეტე საღ- 
კუნის სპარსი პოეტი პურ-ე-ბაჰა ქალაქ ნიშაპურ-ს. 

მიწისძვრისაგან დანგრეცას აჯ სატროლოგიუბად ახა- 
სეათებს –– 
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მიწის.ძვრის დარტყმით ქალაქი ზემოდან ძირამ- 
დე ისეთი გახდა, რომ (ზოდიაკო) ა”კტურუსი დ>- 
ემხო (ზოდიაკო) თევზს, რომელსაც დედა1:წა 

უკავია, როდესაც ამ ვგარსკვლაემა სამყაროს ზეს- 
თას მეაღწია. ამ მიწისძვრამ მოჰგლიჯა ყველაფე- 

რი თავესი საძირკველიდან... 
იგივე პოეტი იმავე ქალაქ ნიშაპუ“ის აშენებას 

აგრეთვე ასტროლოგიურად აღწერს-– 
ქალაქი იგი კარგი სახელისა კვლაე გაშენდა, მზე 

და ვენუჯი იყენენ (ზოდიაკო) კურო-ში; მთვარე – 

(ზოდიაკო) თეეზ-ში; მერკურიუსი -– ... კურთხე- 

ულ იყოს ქალაქი ახალი.., 99, გვერდი 147. 

: რვეული მეოთხე 

ფვიდთა მნწათობთადვი გალობა 

კარი პირველი 

ბალობის დასაბუთება 

თავი 1. გალობა და ვედრება მნათობთა წინაშე 

მსოფლიო: მწერლობაში ავთანდილის გალობა 
ანუ ვედრება შვიდთა მნათობთადმი უუშესანიშ- 
ნავესი და უტოლო შაირია თავისი გრძნობით, აზ- 
რით, მუსიკით და იმჟამადი მსოფლმხედეელობით. 

გთანდილი გალობს თავის აჯას ანუ თხოვნას, 
გალობით ამბობს თავის ვედრებას, როს იგი მა“- 
ტოდ მიემგზავრება; იგი თავის მოწოლილ გრძნო- 

ბებს ეეღარ იკავებს; მოზღეავებულ განცდებს „ა- 
ლაპოტს უძებნის, სიყვარულით დატვირთული 

მისი არსება აღმაფრენას იწყება, -–- და ეს სიყვა- 

ამჟღავნებს, . · 

აეთანდილი თითოულ შვიდ მნათობთაგანს ვედ- 
რებით-ხვეწნით-აჯით მიმართავს. იგი მათ თხოეს 

მას შემწეობა აღმოუჩ:ნონ, თინათინთან სიყეარუ- 
ლის ურთიერთობაში დაეხმარონ. ამ თხოენას იგ. 

გალობით ამბობს და მნათობნი, მათ გარდა კიდევ: 
ხიელეთისა და წყალთა არსებანი და მთელი კაცო 
ბრიობა, –- მთელი მსოფლიო ავთანდულს მის სიყ- 

ქარულში თანაუგრძნობენ, მას სიყვარულს უმოწ-



  

მებენ და უდასტურებენ, შემწეობას აღუთქევამეC: 
წა“ მოიშვება ბუნებრივი სურვილი, გამოირკეეს: 

რატომ მიმართავს ავთანდილი მნათობებს? რა I:- 
ფუძველზეა დამყარებუდი მისი ლოცვა? 

ადამიანს შეუძლია მნათობ- -ღმერთებზე და ვა“-- 
სკელავთა სულზე თავისი ლოცვითა, მსხვერპლითა 

“დ. წირვით გავლენა მოახდინოს. ლოცეა მზისადმი 

და საერთოდ ვარსკვლავისადმი და“-ჩენილია ეგ, ეგვიპ- 

ტეში პირამიდათა წარწერებში. ბაბილონური დ ლო- 

ცვანი და ფიცნი მნათობთა წინაშე, და სპარსული 
გალობანი მნათობთა მიმართ ცნობილნი არია. 

დ-დ მასალას იძლევა საამისოდ ანტიური, არაბუ- 
ლი და საერთოდ შუა ს.უკუნეთა ასტროლოგიური 
სამისნო ტექსტებიო, –– ამბობს პ”ოფ: ე. გუნდელ. 

“".. ეს ვედრებანი ანუ ლოცვანი ორ დიდ ჯგუ- 
ფად განიყოფებიან: 1, პირადული ხასიათის ლო(;- 
ეანი რომელთა “ფშემწეობით მლოცველი მთელ. 
თავისი შინაგანი განცთებით მნათობს ევედრება 
და რაიმე შემთხვევის „გამო მის ,მოწყალებასა და 
%ემწეობას ითხოვს. 2. მიუკერძოებელნი ლოცვან!. 

ამ სახის ვედ“”ებანი არიან მნათობთა ქება-დიდა- 
ბანი, მათთვის ხოტბის თქმანი და საერთო ხასიათია 

მიმართვანი, რათა “მლოცველს წყალობა მიენიჭო: 

და საერთო დახმარება გაეწიოს: 

პირადული ლოცვის დროს მლოცველი მნათობ-სL 

ძალას მით გამოიწვევს, რომ იგი მნათობს შეჰყუ- 
რებს, მას ჰხადის, ეძახის და მოუწოდებს, გამოუთ- 

ქვამს მას თავის სურვილთ მოკლედ და გასაგებად, 
თითქმის ბრძანებითი კილოთი. მნათობე პასუხს აძ- 

ლევა მისი სახელის ხსენებაზე, და ეს ხსენება მისL-, 
ეს მოწოდება მის შინაგან ა“სს ხვდება. 

მიმართვისა « და მოწოდების. ენ წესი ასტრალუ(- 
მ: რელიგიამ გამოიმუშავა, განავითარა და განა- 

მტკიცა: მნათობთა სახელებს მიემატნენ კიდვვ · “სა– 

_ რიც ეი, ასლე. ანი და სხვა. განსაკუთრებული 

ქებით მნათობნი ნასიამოვნებნი უნდა. და“ჩნენ ,და 
ავით თავისი ძალა და გავლენა გაადიდონ, გაზა“- 
დონ. ამას გარდა მლოცველმა ( მნათობთა ბუნებთ;» 
და ხასიათის ნიშნები უნდა ჩამოთვალოს, და სხვ. 

ბაბილონ-ეგვიპტედან დაწყებული, ეს ლოცვა-ვე- 
დრებანი ორი ათასი წლის განმავლობაში იხმა“ - 

ბოდნენ და ამ ლოდცეათა უკანასკნელი გამოძახი- 
ლია გაქრისტიანებული მნათობისადმი ლოცვა მე- 

ჩვიდმეტე და მეოცე საუკუნის ჰერმეტულ ძმობისა 
ევ“ოპაში, 159, 

თავი 95, ავთანდილის გალობა მნათობთადმი 

ა), მზე 

როდესაც ავთანდილი ტარიელს დაშორდა და“ 
მულღანზანზარს ფრიდონისაკენ გაემგზავრა, მას 

გზაში სიყვარულის სევდა შემოაწვა და მან მნა- 

თობთ მიმართა ჭჯით. პირველად იგი. მზეს ევეღ- 

რება –– 

მემავალი (ახა შესტირს, ეუბნების, 
მზესა: 
«აჰა, მზეო, გეაჯები შენ, უმძლესთა მძლეთა 

მძლესა, 

ვინ მდაბალთა გაამაღლებ, მეფობასა მ-სცე?ჭ 

სვესა; 
მე ნუ გამყრი საყვარელსა, ნუ შემიცვლი ღა- 

მედ დღესა (957). 

მზე არის უმძლესთა მძლეთა მძლე ანუ ყოვლად 

გამარჯვებული. ეს დებულება არის ასტროლოგ“- 
ური.“ 

მზე მდაბალთ გაამაღლებს; სვიან ანუ ბედნიერ 
მეფობას მისცემს. ეს დებულებაც არის. ასსტროლო- 
გიური. 

მზემ ავთანდილი თინათინს არ უნდა, დააშორო“, 
მზე არის ვაჟთათვის სიყვარულში შემწე. ეს დებუ- 
ლებაც არის ასტროლოგიური. ბაბილონურ-ქა«“- 

დეური დახასიათება მზისა აქ გამოყენებულია სიყ- 
ვარულის განხორციელების მიზნ-სათვის. მაგრა13 

ეს საკითხი მზეს ეხება, იგი გამოძი ბულია, დაწე. 

რილებით ჩემს ნა ნარკვევში“ «ვტნის მ%ისმ. მეტყველება>. 

ეტყე 5 

ბ), ზუალი –- კრონოს –– სატურნუს 

მზის შემდეგ აეთანდილი ზუალს მიმართაეს, პ“- 

«ველს მნათობთა რიგიდან, ზემოდან ქვემოდ ჩამ- 
თელით. ასტროლოგიურად ზუალი არ-ს ძალმო- 

ჩ”ეობის და დაცემის უფალი: «უბედური დიდ“ 
ვა“სკეალვიჯ. მისი ფერი არის შავი. 

ავთანდილმა კარგად იცის ზუალის ბუნება და 
ამიტომაც მას სათანადო და შესაფერი თხოენით მი- 

მართავს” იგი ასახელებს ზუალის-ბუნების თვ-ს“- 
ბებს, აღნიშნავს მისი ხასიათის ნიშნებს: –– ცრემ- 

ლი, ჭირი, სიშავე, კაეშანი –- 

მო, ზუალო, მომიმატე ცრემლი ცრემლსა, 3ა- 

–ი ჭირსა, 

გული შაეად შემიღებე, სიბნელესა მიმეც ხში- 

რსა, 

შემომყაზე კაეშანი, ტვირთი მძიმე ვ:თა ვირ- 

სა. 
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მას უთხარ თუ: «ნუ გასწირაე, შენია და შეა- 

თვის ტირსა» (958). 

ზუალი უბედუ“ი ვარსკვლავია და მას შეუძლია 
ცრემლი ცრემლსა, ჭირე ჭირს მიუმატოს; ზუალი 
«მავი>» ვარსკვლავია და მას ძალუძს ავთანდილს 

გული შავად შეუღებოს და იგი სქელ სიბნელეში, 
წყვდიადშე ჩააგდოს: ზუალი მწუხარების შავი 3)» 
«'სკვლავია და'მას შეუძლია კაეშანით. მძიმე მწლ- 

ხარებით ავთანდილი დატვირთოს მძიმედ ვითარც. 
ვირი: და აი, ასეთ 'მავს, უბედურების ვარსკელავა 
ავთანდილი ევედ”ება: თინათინს უთხარიო, შინ 

ნუ გასწირავ ავთანდილს, ვინაიდან იგი შენი არ: 

და შენთვის სტირსო. ამგვარად, ეს შმაგი და უბედუ- 
რების ვარსკვლავე ავთანდილმა თავისი სეყვარუ- 

ლის ამბავში მოციქულად დააყენა. 
ეს აჯა, რასაკვირველია, ასტროლოგიურია ღა 

დიდი პოეტური ხელოვნებით "სიყვარულისათვის 

გამოყენებული. 
გ). მუშთარი –– იუპიტერ 

ავთანდილი თავის გალობას განაგრძობს და შ- 

მდეგ მუშთარს ეხვეწება –– 
ასტროლოგიურად მუშთარი ითელება დიდ ბედ- 

ნიერ ვარსკვლავად, არაბულად «დიდი ბედის ვა” 

Lკვლავი” და იგი თავისი საბედნიერო გავლენით 
ეენუს-ასპიროზზე მაღლა სდგას მუშთარი არი, 

ამას გარდა, მოსამართლე მიუდგომელი, ბრჭე ანუ 
საჩივარისა და დავის მართალი გამსინჯავი, სრუ- 

ლი სამართლიანი და უმწიკვლო. ' 
ავთანდილი თავის მუშთარისადმი ხვეწნაში მას 

სახელით მოუწოდებს, მის ბუნებრივ თვისებებს 
აღნიშნავს: მართალი, ბრჭე ღმრთული, სამართა- 

ლის გადამწყვეტი უმართლესის არ გამრუდე- 
ბელი – 

«ჰე, მუშთარო, გეაჯები შენ, მართალსა ბრჭე- 

სა ღმრთულსა;, · 
მო ღა უყავ სამართალი, გაებრჭობის გულ- 

გულსა; 
6უ ამრუდებ უმართლესსა, ნუ წაიწყვმედ ამი» 

სულსა, 
მართალი ვარ, გამიკითხე, "რად მაწყლულებ 

მისთვის წყლულსა! (959), 

ავთანდილი ეხვეწება მუშთარს, რომელი არიხ 

მართალი, ანუ სამართლიანობის მომქმედი, ბრვე 

(ცილობათა გამსინჯავი, ს. ს. ორბ.) ღმრთული – 

ღმერთსავით მართალი და სამართლიანი. მიმა“- 

თავს იგი მუშთარს, რათა მან მას სამართაღი 
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უყოს; გაებრჭობის გული გულს, ანუ გული გულ. 
ურჩევს, გაამართლებსო: შენ მართალი ხარ და გა- 
გამამართლებო; ამიტომ ნუ გაამრუდებ შენს ს-. 

შმართლეს, მე უმართლესი ვარ, მართალზე მართ:- 

წუ დაჰკარგავ: მართალი ვარ, გაარჩიე (გამიკით- 
ხე); მართალი ვარ ჩემს სიყვარულში და რად მაწა- 

ლულებ, რად მკოდაე, მჭრი მისთვის, ანუ თინა- 
თენისათეის წყლულსა ანუ დაკოდილსაო. 

ამგეარად, მუშთარის მნიშვნელობა ასტროლო- 
გიურია და მ-:სე თვისებანი ერთი ხაზის მოსმ-თ 
გამოხატული და ძლიერი ხელოენებით შესრულე- 
ბული. 

დ). მარიხი –– მარს 

მარიხი უკვე სუშერთა ხანაში «წითელ» მნათო- 
ბად ითელებოდა და იყო ომისა, ხანძარიბა, სისხ- 
ლის ღერისა და სიკვდილის მნათობი, 

აეთანდილი ამ მარიხს მისი სახელით ევედრება 
და მისი ბუნების ნიშნებს ჩამოსთვლის: უწყალო, 

დამჭრელი ლახვარითა წითლად 9შშემღები სისხ- 
ლითა –– · 

«მოდი, მარიხო, უწყალოდ. დამჭერ ლახვრა- 

თა შენითა . · 

შეცამღებე და შემსვარე წითლად სისხლის: 
დენითა, - · , 

მას უთხრენ ჩემნი პატიენი, მას გააგონენ ენი-· 

თა, - : : 
როგორ გასრულვარ, შენ იცი, გული არღა ა#ს 

" ლხენითა (960). 

მარიხის საქმეა ლახვარი, დაჭრა და სისხლი, წI- 
თლად შეღებვა. და ავთანდილი სწორედ ამას ეუბ- 
ნება მარიხს: მოდი, შენი ლახეარით უწყალოდ, შ“- 

უბრალებელად დამჭერი, შემსვარე წითლად სისხ- 
ლის დენითო; ყველაფერი ეს მოიმოქმედე, მაგრავ 

მას, თინათინს მაინც უთხარი ჩემნი პატიჟნი, ანე 

შეწუხებანი და სევდანი; მას გააგონე ეს შენი ენით. 

თუ როგორ გასრულვარ, გავთავებულვარ; შენ ხო? 
იცი, რომ ჩემი გული ლხენით აღარ არისო. 

ამგეარად, მარიხი დახასიათებულია თავისი ა”- 

სებითი ნიშნებით და, რასაკვირველია, მარსის მხი- 
შენელობა აქ ასტროლოგიურია და ერთი კალამას 
მოსმით შესანიშნავად ნახმარი. 

ე). ასპიროზი –– ვენუს 

ავთანდილის მიმართეაში შემდეგი მნათობია ა'- 
ოთ პიროზი, ბერძნულად –– აფროდიტე, ლათინურად



–- ვენუს, ა–აბულად –– ზუჰარა, ბერძნულ-არაბუ- 
«<ლი –- ასპ-”ოზ, ეოსფეროს, ესპეროს, წმიდა ქა#“- 

თული სახელით – ცისკა”ი, ცისკრის ვარსკვლა- 

„ვი, აგრეთვე –– მთიები. 

საბერძნეთში, „ვითარცა ღამის ვარსკვლავი წა%) “ 

როზე იკო აფოოდიტე, რომატლი ქენუსი; ვით დ.- 

“ლის ვარსკელავი იგი იყო. მადონა ათენე, 

ღმერთ: ასტროლოგიური თვალსაზრისით, ასპი- 

«ოზი არის, არაბულად, «მცირე ბედის ვარსკვლა- 
ეი»; ბედნიერი გავლენის მიხედვით, იგი მუშთ:- 

«რის ზეგავლენაშია.) იგია სიყვარულის დედოფალი 

და "მკურნალი; იგი სიხარულს, ლხინს, სიამეს «ჰ- 
ლევა. სწორედ ამიტომ უგალობს აეთანდილი მა» 

„გით სიყვარულის დედოფალს და მკურნალ", მარ- 
გებელს – | · 

«მოდი, "ასპიროზ, მა”გე «ა, მან დამწვა ცე(- 

ხლთა დაგითა, . 

ვინ მარგალიტსა გა“ეშე მოსცაეს ძოწისა ბა- 
გითა, · · 

შენ დააშეენებ კეკლუცთა დაშეენებითა 'მა- 
გითა, 

ვისმე, გლახ, ჩემებრ დააგდებ, გაჰხდი ()ნობი- 

თა შმაგითა (961). , _ 

მოდი, ასპიროზ, მარგე რამე, მომეხმარე; თინა- 

ჟ§ლინის ცეცხლმა დამწვა, დამდაგა თინათინმა, რო-- 
ლის მა“გალიტებს ანუ კბილებს შემორტვმია, მო- 
«ული აქეს ძოწის ბაგენი, ანუ წითელი ტუჩებიო; 

კეკლუცთ შენ, ასპიროზ-ვენუს,, დააშვენებ შენე- 

ბური შვენებთთ (კეკლუცი -- სახე უკლებელად 
გაწყობილი. ს, ს. ორბ); შენს შეენიერებას, ეე- 
ნუს, მათ მიანიჭებო; და თუ ჩემსავით ეინმეს და- 
აგდებ, ასპიროზ, დასტოვებ, მას სიყვარულის შე- 

“დეგად გაჰხდი ცნობითა შმაგ-თა, გააგიჟებ. გადა- 
“რევო. ამიტომ ავთანდილი ააპიროზსა თხოვს: მო- 

დი, მარგე რამეო. 

ასპიროზი არის სილამაზის სიმბოლო: და მის4 

ბუნებით სივეარულის მომანიჭებელი და 5-ყვარუ- 

“ლის მკუ“ნალი. 

ვ). ოტარიდა –-– მერკურიუს 

რმის 

ოტაღრიდი, ბერძნულად – ჰერმეს. ერმი: ლათა- 

ნუღრად –- მერკურიუს; აჭაბულად ოტარად; გა- 

ქართულებული –– ოტარიდი. ასტროლოგიურაღ 
ოტარედი ითელება ორპირ და პიCმოთნედ, რად- 
“გან იგი ბედნიერ ვა“სკვლავთან ერთად, ბედნიე=, 

«და უბედუ“ ვარსკვლავთან ერთად –– უბედურ გა- 
ფლენას ახდენს. მაგ“ამ თავის თავად, ოტარიდი 

არის სებრქნის მეფე, მოხერხებული ბატონი, მწე– 
რალი და ბედის გამგე. 
ავთანდილი მას უმღერის –– 

«ოტარიდო, შენგან კ“დე არვის მიგავს საქმე 

სხვასა: 

მზე მაბრუნვებს, არ გამიშვებს, შემიყრის და 
მიმცემს წეასა; 
დაჯე წერად ჭი”თა ჩემთა, მელნად მოგცპC 
ცრემლთა ტბასა; 
კალმად გიკვეთ გაწლობიელსა ტანსა ჩემსა, ვი- 

თა თმასა (962). 

ამ შაირის პირველი ნაწილის განმარტება მხო- 
ლოდ ასტ”ონომიულად "შეიძლება. ლცნობილია, 

ოტარიდი (მერკურიუს, მერკური) საღამოისა ღა 

დილის ვარსკვლავია როგორც ასპიროზი; მისი მო- 

მცევგის წრე დღესაც არაა ზუსტად გამორკვეული, 
და ეინაიდან ოტარიდი მზესთან ძალიან ახლოს იმ. 
ყოფება, მზის სხივებში ტრიალებს, ამის გამო მის 

დანახვა მეტად იშვიათია და ძნელი. მზესთან აზ- 
ლოს ყოფნა ოტარიდისა იწვევს მზესთან ერთაღ 
ბრუნვას, მის არ-გაშვებას, მასთან ხშირად შეყრა», 

მზის სხივებში დაწვასა და დაკარგვას. ამიტომ აპ- 
ბობს ასტრონომიის მცოდნე ავთანდილი: ოტარი- 
დო,,შენს გარდა სხვას არავის არ.მიაგავს ჩემი ს: 

ქმე; როგორც შენ, ოტარიდო, გაბრუნებს მზე დ» 
არ გაგიშვებს, და თავისი სხივებით გწვავს ი”) 

მეც, ჩემი თინათინისადმი სიყვარული. მაბრუნებL, 
არ გამიშვებს და მაძლევს წვასა და დაგვასო. ასე– 
თი არის ამ ლექსის განმარტება, ასტრონომიული, 

შესანიშნავი პოეტური 

ნებული. 
შაირის მეორე ნაწილის განმარტება შეიძლება 

მხოლოდ ასტროლოგიურად. ოტარიდი არის მწე- 
რალი, და ამიტომ ეუბნება მას ავთანდილი: დაჯე 

ჩემთა ჭირთა მწერალად; მელნად მოგცემ ჩემ» 

ცრემლთა ტბას; კალამად გაგიკეეთ, გაგიჩენ ჩემ» 

წერილ ტან, რომელი გაწლობილია ეით თმაო, 

გაწლობილი _ წერილი, ღე–ოსავით წვლილი, 

წველი. : 
ამგვარად, ოტარიდი მზესთან ახლოსაა და მუდა1 

მასთან ერთად ტრიალებს; მას -მზე არ უშვებს და 

მარად სწვავს. თინათინი მზეა. იგი ე» მზე ავთა5- 
დილს უყვა“ას; ამ მზე-თინათინის სიყვარული მას 

აბრუნეებს, არ უშეებს და მას სწვავს. ეს ასტრო- 
ნომიული შესანიშნაეიი შედარება ასტროლოგიუ– 
რად სრულდება –– ოტარიდი მწერალია და მ-:5 

ავთანდილის სიყვარულის ამბავი უნდა დასწერო',. 

შედარებისათვის გამოყე- 
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მერკურ-უსი-ოტარიდი, სპა”სული – ტერის), 

ტირიია ცნობილია სპარსულ მწერლობაში. ვისრ»- 

მიანში ნათქვამი –- მეფე მოაბადის «მწერალი 

იყო მოძღავე მერკურიუს. მისგან მოდიოდა (მე- 

თის) ბრძანებანი და აკრძალვანი»-ო, საადი შირა- 

ზ%სელი თავის «ბუსტანა-ში ამბობს –და მერკური- 

უსმა ჩააწო კალამი მელანში-ო და სხვა. 81, გე. 1), 

%). მთვარე 

ბაბილონიდან დაწყებული, მთვარე არის დროს 

განმანაწილებელი, ქეეყანის სიცოცხლის გამგე და 
მომავალის პატრონი თავისე ახალი სინათლით 
მთვარე ჯერ კიდევ როცა ნამგალა, «ქის წვერსა 
ჰგავს, იწყება «პატარა წელიწადი» ანუ «თვე?, რომ- 

ლის განმავლობაშე იგი იზრდება, იესLსება; შემდე: 
კლებას იწყებს, მქლევდება და ბოლოს, იმალებ), 

კვდება და აღსდგება კვლავ სამი დღის მერმე. და 
ასეა. მარადული ავსებ ა და დაკლება, მუდმივი სი- 

ცოცხლე და მუდმივი სიკედილი. 
“მთვარე დედამიწასთან ყველაზე უფრო ახლო 

მნათობია და მას პირველი (ცა ეკუთენის. მის- გ»- 
ვლენა დედამიწაზე მრავალგვარია და ძლიერი, ანუ 
როგორც ამბობს ზაქარია ყაზვინელი –- იგი მოქ- 
შედებს თავისი ნამით, ნოტიოთი და ცხოველმყო- 
ფელი სითბოთი. მთვარესთანაა დაკავში“ებულ- 

ზღვის მიმოქცევა; როცა მთვარე «თვსება, ზღვა(: 
«ივსება და ნაპირისაკენ მიდის; როცა მთვარე გავსე- 
ბისაკენაა, ყოველი სულიერიც ივსება, ზრდა იმა- 

ტებს, სისხლი ძარღვებში დიდდება. მთვარის ნაკ- 
ლებობის დროს ყოველი სულიერის გვამი სუსტ- 

დება, ზრდა კლებულობს, ძარღვებში სისხლი 9მცი- 

რდება; ახალ მთვარეზე თუ კაცა ავად გახდა, იგი 

სნეულებას ადვილად გადაიტანს. თუ დაკლებულ- 
ზე –- მაშინ სნეულება უძლიერდება, რადგან გვა- 

მი სუსტ:ა მაშინ და ვეღარ იბრძვის, როცა მთუა- 
რე ზრდაშია, მაშინ იზ“დება და სქელდება ცხო-” 

ველთა თმა, ჯიქანში –– რძე, ზღვაში თევზები 

მრავლდებიან, ქვეწარმავალნი მრავლად გამოდიან; 

მათი ნაკბენიც ამ დროს უფრო საშიშია. ხილ; 

მსუქანია, ლამაზი და გემრიელი; ასევე პურეული, 

ყვავილნი და სხე. დაკლებისას კი ყველაფე“ 
უკუღმა ხდება. მთვარე არის თესლის, მშობიარო- “ 

ბის, სიყვარულის პატრონი. ამ საკითხზე ვტაში 

უკვე იყო საუბარი -– 
შე| ს ხარ მომცემი მიჯნურთა მიჯნურობისა 

სენისა, .” 

შენ გაქვს წამალი მისესა მოთმინებისა თმენის» 
როგორც აღვნიშნე, მთვარე არის სიყვარულში 

დამხმარე; იგია სიყვარულში კერძოდ დედაკაცთ>. 

შემწე; მაგრამ საერთოდ საყვარულისათვის მამა- 

და დედაკაცნი მთეარეს მიმართავენ. ეს შეხედუ– 
ლება გამოყენებული აქეს 'მეთვრამეტე საუკუნეში 

დავით –ექტორსაც –- 

მო მთვარეო, შემიბ”ალე 

Lაზმილს ეზი მწეელსა... 5. გე. 191. 
იგივე აზრი გამოთქმული აქვს სხვა მგოსანს –_ 

ახ, მთვარე მთვარევ, 

მიჯნურთ იმედო, 
შენ ჩემი ტანჯვა 

ვათ გაგიბედო... 

ავთანდილის გალობაში ეს აზრა გარკვევით გა- 

მოთქმულია და ასტ“ონომიული დებადი მთვარის 
აყსება-დაკლებაზე, და ასტროლოგიური აზრიც. ! 

«მო, მთვარეო, შემიბრალე, ვილევი და “შენებ“> 

ემჭლდები, 
მზე გამავსებს მზევე გამლევა, 

ვსხვლდები, ზოგჯერ ვწელდები; 
შას უამბენ სჯანი ჩემნ-, «ა მჭერ», ანუ როგო= 

ვბნდები; 

მიდ, უთხარ, ნუ გამწირავს, მისი ვარ და მი– 
სთვის ეკვდები (963), 

ავთანდილი მთვარეს ემუდა”ება: შენ შემიბრა– 
ლე, შენ –– სიყვარულის მომცემო მთვარეე; მე ვი– 

ლევი და შენსავით ვმპლევდები, სიყვარულის. შე- 
დეგად; როგორც მზე ავსებს მთეარეს და აკლები-- 
ნებს მას თავისი სვლის შედეგად, ისე ჩემი მზე თ:- 
ნათინი გამავაებს და გამლეეს; ზოგვჯერ. ეLსხვილდე– 

ბი, ვარ სავსე; ზოგჯერ ვწელდები, ვარ წერილი 
ვითარცა ღერო (წველი –– ღერო ჩალისა და ბა- 
ლახისა) ავთანდალი სიეჟყვა”ულის მფლობელს. 
მთეარეს ავალებს: თინათინს უთხარი ჩემი სჯანი, 
”შეწუხებანი, თუ რა მჭირს, რა დამემართა, როგო” 
ებნდები, გული მიმდის; მიდი უთხარი, ნუ გამწი- 
რავს შე, «ადგან მე მისი ვარ და მისთვის ვკვდებიო„- 

აქაც ისე ვით ყჟეელა დანარჩენ შემთხეევაში, აე– 
თანდილის ვედრება არის ასტრონომიული და ას- 
ტროლოგიურე შენაა»“სისა, დაფუძნებული 2ნათო– 
ბთა ასტ“ოლოგიურ ბუნებაზე. 

„ამით სრულდება ავთანდილის გალობაში მოხსე> 

ზოგჯე2>- 

"ნებული შეიდი მნათობის სია და რიგი, ზემოდან 
ქვემოდ. ეს უებრო და უტოლო, შეუდარებელი დ» 

მსოფლიო მწერლობაში ერთად ერთე შესანიშნავი 

გალობა სეყვარულზე მნათობებთან დაკავშირებით,



სრულდება ყველა ვა“აკვლავის მოწოდებით X» 
დამოწმებით, მათი. თანაგრძნობით და სიყვარულში 

თანამონაწილეობით... 

ს“ '/ 8).“შვიდთა მნათობთა მოწმობა 

' შვიდი მნათობისადმი ავთანდელის მიმართვას 
სავსებით გარკვეული დასახულობა- და დანიშნუ- 
ლი მიზანი აქვა –– მნათობთა მეშვეობითა და მე- 
ოხებით ავთანდილმა თავისი დიდი და ღ“მა სიყ- 
ეარული უნდა განიმტკიცოს. როგო5 უპასუხებენ 
მნათობნი ავთანდილს მის ვედრებაზე: –- 

აჰა, მმოწმობენ ვარსკვლავნი, შვიდ5ივე მე. 

მოწმებიან: 

მზე, ოტარიდი, მუშთარი. და ზუალ ჩემთვ ·' 
ბნდებიან, 

მთვარე, ასპიროზ, მარიხი მოვლენ და მოწმა< 
მყვებიან; - 

მას გააგონე, რანიცა ცეცხლნი უშრეტნ- მდ;- 

ბიან (964). · 

„ დიაჰ, ვარსკვლაენი, იგი შვიდნი მნათობნ- ავთან- 

დალს ემოწმებიან, ანუ ისმენენ მ-ს გალობას, იწ- 

ყნარებენ მის ვედრებას და კიდევ მეტიც: მონაწი- 

ღლეობენ მის განცდებში, თანაგურძნობენ მას #M-- 
ვილში და კიდე() ბნდებიან, მისთვ-ს გული მისდით, 

თვითონვე გონება ეკა“გებათ ავთანდილის თინ:- 
თინისადმი განუსაღვრელი სიყვარულისა გამო. 

არა მარტო მზე, ოტარიდი, მუშთარი და ზუალი 
თანაუგრძნობენ ავთანდილს, მისთეის ბნდებიან; 
არამედ მთვარე, მარიხი, ასპიროზ მოდიან და აეჟ- 
თანდილს მოწმედ მიჰყვებიან და მის სიყვარულს 
ადასტურებენ. მთელი ეს დასტური ისევ თხოვნით 

თავდება: გააგონეთ მას, თინათინს, თქვენ, შეიდ- 
ნო ვა#სკელაენო, თუ რა უშრეტი, დაუვსებელა და 

გაუქრობელი ცეცხლი სიყვარულისა მიკიდიაო, 
ავთანდილის“ სიყვარულის ამბავში მთელი (ჯა, 

უდიდესნი და ადამიანთა. ბედის წამყვანნი და ხელ- 
მძღვანელნი მნათობნი მონაწილეობას ღებულობე5 

და ამგეარად ავთანდილის კერძო პირადული ბიყ- 
ვარული ზოგადი მარადული და მსოფლიური ბუნე- 
ბის მატარებელი ხდება, რადგან მნათობთა გარდა: 
მხეცნი, ქვანი, ყოველნი სულიეონი, ნადირნი, თე- 

ეზნი, ნიანგნი, მფრინველნი, ინდო, არაბ, ბერძენი. 

ეგვიპტელი, –– მაშასადამე: მთელი კაცობრიობა 
და მთელი ბუნება თანაზიარობს –– 

რა ესმოდის მღერა ყმისა, სმენად მხეცნი მო- 

ვიდიან, 

მისვე ხმისა სიტკბოსაგან წყლით ქვანიცა გ:- 
მოსხდიან, 

ისმენდჯჯან, გაჰკვირდ- ან, რა ატი-დის, ატი“- 
დიან, 
იმღერს ლექსთა საბრალოთა, ღვარისაებრ ც”ე– 
მლნი_სდიან (967). 

მოვიდიან შესამკობლად ქეეყნით ყოვლნი სუ– 
ლიერნი; 

კლდით ნადირნი, წყალშიგ თევზნი, 
ნ-ანგნ:, ცით მფლინველნი, 

ინდო- ა“აბ- საბერძნეთით, მაშრიყნი და მაღ–- 

ზღვით 

რიბელნი, 
რუსნი, სპარსნი, მოფრანგენი და მისრეთეთ 

მეგვიპტელნი (968). 

ცური ბუნება, მიწიერი ბუნება, კაცობრულ- 
ბუნება, მოლიანად მთელი მსოფლიო აეთანდილ- ს 
ბიყვარულს ამოწმება, ეტრფის მას და ამკობს. 2» 
არის სიყვარულის გამარადისება, უზენაეს კეა“ე- 
ხლბეკზე მისე აყეანა და დამკვიდრება, მორსთე-“ 
მუდმივობის დამტკიცება..... 

' “ 

მაგრამ ამ მოწმობისა და დამოწმების შაირშ“ 
ოატომ ა“ის მნათობთა განლაგება სხვა გვარე ე:– 
ნემ ეს მნათობთა გალობაშია? . 
„ ავთანდილი როდესაც მნათობებს მი«მართაეს. . 
ამ ნათობთა რიგი ჩვეულებრივია ზემოდან ჩა- 

მოთვლით, გარდა მზისა, რომელიც პირველ აღ 

გ«ლზეა, –– 1. მზე, 2. ზუალი, 3. მუშთარი, 4. შა. 
რახი, 5. ასპიროზი, 6. ოტარიდი, 7. მთვა«ე. ჟნა– 

თობთა დამოწმების შაირში კი ეს რიგი სავსებ-თ 

შეშლილია და შეცელილი. რატომ? 

ამ შაირში მნათობნი ორ ჯგუფად არიან განკო- 

ფილნი. მოწმობაში მნათობთა ჩამოთელა შენდეგ-ა> 

პი“ველი ჯგუფი: მზე, ოტა“იდი, მუშთარი, ზუ 

ალე. მეორე ჯგუფი: მთვარე, ასპიროზი, მა=---... 

1.. მზე –– არ არის თაეის ადგილზე (ამის შესა» 

იხილეთ ცალკე ნა”კვეეი: მზე შვიდთა მნათობთა 

გალობაში, «მზისმეტყველება7”). 

2. ოტარიდი –- რიგის მიხედვით უნდა იყოს: ზ::– 

ალი. 

3, მუშთარი –- თავის ადგილზეა. 
4. ზუალი –– თავის ადგილზეა. 

მეორე ჯგუფში '–– 
5. მთვარე –– უნდა იყოს ასპიროზი. 
6. ასპიროზი –– უნდა იყოს ოტარიდეი, 
7. მარსი –– უნდა იყოს მთვა<ე. 
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ლით აიხ-ნება ორ ჯგუფად დაყოფა და ადგილთა 
დეცელა? 

როგოლე ვიცით, აატ“ოლოგია იმ მთავარ დ-- 

ბულება: ემყარება, რომ მსოფლიოს წონასწორო- 

ბაშ- ვა–სკვლაეთ უპირატეში მდგომა=ეობა აქვი.. 

უპირატესი ქმედობა და გავლენა. ეს ქმედობა და 

გავლენა იწეევს განსაკუთ-ებულ დადებით ა5 
უაყოფთ თვისებებს იმ არსებაში, რ#რომელიც 

მაა» გან-ცდის და ეს ვა”სკვლავნი გაელენას ახდე. 
პენ სხვა და კხვა მიმართულებით, და სხვა და სხეა 

ჭიძლიე–ით: და ხდება ეს იმის მიხედვით, თუ მ.:თ 

ცაზე “ოდ-ს, რა ადგილი უკავიათ. ვარსკვლავთა 

გავლენა არ განისინჯება განცალკევებულად. ე“- 
ზაიდან -გი ყოველთვის დაკავშერებულია იმ ვაღა- 

კქლავთა 'ურთიერთობასთან, ,რომელი:) მეტოქე, 

55 მტრულ. ან კეთილ გავლენას იწვევ. ამ მხრ-ვ 

«ღ“ანიფნავია, რომ დღიუო ვარსკვლავებად ითვლე- 
ბიან: მზე. მუშთარი (იუპიტერი), ზუალი (კრონთ“', 

სატურნუსი) ეს ვარსკვლავნი თავიანთ საუკეთე- 

სო გავლენას ახდენენ ·- დღისით; ხოლო ღამით კი 

ასეთი კარგისა და კეთილი გავლენის ვარაკვლაე-- 
ბად ”თვლებიან: მთვარე, მარიხი (მარსი) და ასპჰ+- 
როზი (ვენუსი); ხოლო ოტარიდა (მერკუ”იუს"ა 

საშუალო მნიშვნელობა მიეწერება. 157. · 

ეეფხისტყაოსანში ვარსკვლაეთა ორ ჯგუფად და- 
ყოფასა და სხვანაირ. დალაგებას, მაშასადამე, თ:- 
ვისი ასტროლოგიური მნიშვნელობა აქეს და იქ 
მნათობნი განზრახ ა“იან ამგვარად განაწილებულ- 
ნი. ' 

მნათობთა პირეელი ჯგუფი: მზე, ოტარიდი. 

შუმთა-“ი და ზუალი დღისით არიან ადამიან”) ბე- 

დღსათვეა კეთილნი და მა”გებელნი. 

მეორე ჯგუფი: მთვარე, ასპიროზი და მარეჩა 

შსოლოდ ღამით არიან ადამიანის ბედისათვის კე- 
თილნი და მარგებელნი. 

ოქტარიდე საშუალო ადგილს იჭე”ს: კარგთან -- 

კარგია; ცუდთან –- ცუდი. ვტნში ოტარიდი დღ-ს 

ვა=სკვლავთა შორის იმყოფება და ამიტომ კა“გია. 

ამ კა“გ ვარსკვლავებთან ერთად, ისიც კარგი ბე- 

დ-ს აღმთქმელია. 

ამგვა“ად, ვტნის მნათობთა ეს ორი ჯგუფი ასტ- 

როლოგიური სწავლის მიხედვით ისეა დალაგებე- 

ლი. რომ ორივე ჯგუფი სიკეთისა და ბედნჯერებ «ი 

"მომტანი ა“ის: პირველი ჯგუფი –– დღისით (მზე, 

ოტა=იდი, მუშთარი, ზუალი); მეორე ჯგუფი კი 
–– ღამით (მთვარე, ასპიროზი, მარსი), და სწორედ 

ამიტომ, ო”ივე ჯგუფის კეთილნი მნათობნი აეთან- 
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დილისათვის ბნდებიან, და ყეელა ერთად მას თ– 
ნათინის სიყვარულში თანხმობით ემოწმებიან, პას 

სეიყვა““ულში ეხმარებიან და მისი სიყვარულის 

მოციქულნი ხდებიან. 

თავ 8. ავთანდილის გალობა 

ყოველთვის მაღიზიანებდა გამეგო, თუ რატომ 

გალობს ავთანდილი მნათობთა წინაშე. მართალია, 

ავთანდილი კა“”გი მოგალობე იყო – 
მიიმღერდის ხმასა ტკბილსა, არ დასწყეელ- 

დის ცრემლთა რუსა, 

მ-სსა ხმასა თანა ხმაცა ბულბულისა ჰგვანდა» 

ბუსა (966), 

მაგრამ ეს არაა საბუთი იმის გამოსარკვევად, თუ 

თავის ლოცვას, ვედრებას აეთანდილი გალობით 

რატომ წარმოთქვამს. მას შეეძლო ეს თავისი აჯა 

მარტივად სიტყვით ეთქვა! არა, მან ეს სიტყვავი 

გალობით წართქვა. 
გალობით ლოცვის თქმა ძველთა ძეელი ჩვეუ- 

ლებაა და ყეელა რელიგიაში ხმარებული. ევქლო- 

გია, ანუ ქება ღმრთება, ხოტბა უფალისა ყეელგას 

განეითარებული იყო და იგი დიდად (ცნობილი კი- 

ლო იყო. სულ ძველი ამბავი რომ დავტოეოთ, –- 

ესაია წინა-წარმეტყველის ცად ასვლის ამბავით, –– 

თითოულ შვიდ ცათაგანში ანგელოზნი და წმიდან- 

ნი ორ გუნდად გალობენ და ღმერთს ადიდებენ. 
და ეს «ბეთ შთაბეჭდალებას ახდენს, რომ თვითო> 
ესაიაც გალობს. დავით მეფის ფსალმუნი, გალო- 
ბანი ისხაელთა სამლოცველოში, ქრისტიანთა-ს3%-“ 

ვლენანი არ-ან. ამას საფუძველად უძევს თეორ:ა 
მსოფლიოს მუსიკალური მოწყობის, ანუ შუსიჯა- 

ლური ჰა“მონიის შესახებ. პლატონსაც აქვს ეს ნა- 
ჩვენები სი“ენათა გალობით, რომლის შესახებ მაკ- 

იობიუსე ლაპარაკობს. 
დინამე-», “ომელნი გალობენ უმაღლეს ცათა» 

შორის, არიან უეჭველად ისრაული ანგელოზნ., 

რომელნი მნათობურ ღმერთებთან არიან დაკავშ“- 

რებულნიო, –- ამბობს ი. კროლლ. სლავური წიგ- 
ნი ჰენოხისა მოგვითხრობს, მეშვიდე ცაში ცხ”ა 

გუნდი ანგელოზთა არის, და მესამე რიგში დენამე- 
ის არიანო. · · 

ანგელოზთა გალობის შესახებ ხშირადაა ლაპა– 

რაკი ქრისტიანულ მწერლობაშიც, და ისიც 
უნდა აღინიშნოს, რომ ყველა ერთი ხმით გალო"!. 
ანგელოზნი და მთავარანგელოზნი, ქერუბიმნი და 

სერაფიმზი ღმერთსა განუწყვეტელ დიდებას უჯ!”



ლობენ: წმიდა არს, წმიდა «ას უფალი, ღმერთი 
საბაოთ და სხვა. 

ყველა ამ გალობას არა მარტო ღმრთის ქების» 
და დიდების დანიშნულება აქვს, არამედ მსოფ- 

„ ლიოს მუსიკალური ჰარმონიის აღნიშვნა და და+- 
_ ტკიცება და მისი დიდება. 63, გვ. 308, 328. 

თანდილის ასპიროზიც ასტროლოგიურ ტაძარს ეკუ- 
თვნის, 

ოტარიდი, ბაბილონურ-ქალდეურ შეიდთა მწა- 

თობთა წევრია, ვითარცა მწერალი ღმერთი იგი ს» 

წერით არის აღჭურვილი. ავთანდ-ლის ოტარიდიც 

ამ·ასტროლოგიურ სალოცავ სახლს მიეკუთენება. 
ავთანდილი, რასაკვირველია, შეგნებულად თა- .ნის. 

ეისი გალობით ღმერთთა შეიდთა მნათობთა წინა- 
%ე გალობს. იგი აგრეთეე ამით მსოფლიოს ჰარმო- 
ნიის წინაშეც წართქვამ» გალობას და თავისი სი+- 
ვარულისათვის შედის ამ ჰარმონიაში, და ამ ჰა=- 
მონიით თავის სიყვარულს თინათინს უკავშირებს. 

თავი 4. შვიდთა მნათობთა ბუნება 

მზე. შეიდთა მნათობთადმი გალობაში დახასია- 
თებული მზის ბუნება არაფრით არ განახეავდეჭა 
იმ მზის ბუნებისაგან, რომელიც ბაბილონურ - ქალ- 
დეურ შეიდთა მნათობთადმი თაყვანებაში იყო აღი- 
არებული. ამ ვარსკვლავურ სარწმუნოებაში. მზის 
ბუნება იყო აგრეთვე, სხვა ნიშანთა გარდა: მძლე– 
თა მძლ, რრიგი და მმართველი მსოფლიოსი, 'და- 

_ მცველი და მფარველი სამართალისა, მომნიჭებე- 
ლი ბედნიერებისა, სიყვარულში შემწე და სხეა. 

ზ%უალი. ჯერ კიდეე სუმერთა ხანაში, მეოთხი 
ათასეულ წლებში ქრისტეს წინ, ზუალი «შავ» ვა”- 
სკვლავად ითვლებოდა, თუმცა სინამდეილეში' იკი 
არის თეთრი სავსებით და ბრწყინეალე. მას უბა- 
დურებას”მიაწერდნენ. 
ბაბილონურ - ქალდეურ მნათობთა სარწმუნოე- 

ბაში (და დღესაც) ზუალი «შავი» „ ქარსკვლავია, 

უბედურობის მომტანი. 
თავის თავად ცხადია, ავთანდილის გალობაში 

დასახელებული ზუალი არის ასტროლოგიური სა- 
+" მლოცველოს მნათობი. 

მუშთარ,. ძველად მუშთარი ღმერთთა რაგში 
იყო და მეფის ვარსკვლავად ცნობილი. ბაბილო- 
ნურ-ქალდეურ ვარსკვლავთ თაყვანებაში მუშთა- 
რი იყო ყოვლად მცოდნე და ბრძენი, მოსამაოთლე 
მართალი და სხ. სწორედ ასეთიეეა ავთანდილი» 
ქედრებაში დახასიათებული მუშთარი, 

მარიხი. რასაკვირველია, მარიხი აქ ყველა თავი- 
სი თვისებებით ასტ“ოლოგიურ სამლოცველოს ეკუ- 

თენის. · 
ასპიროზა. ასპიროზი სუმერთა შორის მეოთხე - 

შესამე ათასეულ წლებში ღმერთთა სამების წევრი 
იყო. «შტარის სახელით: დიაცი ღმერთი სიყვარუ- 

ლისა, მკურნალი. ყველა ნიშანით, უეჭველია, ავ» 

მთვარე. ყეელა თავისი ნიშან-თ არის აგრეთეე 
ასტროლოგიური ღმერთი. 

» 

შეიდთა მნათობთადმე გალობის შინაა”სის გან- 
ხილვამ მეტად მნიშენელოვანი. ნაყოფი გამოიღ“. 

ავთანდილის გალობა, ანუ ვედრება შესრულე- 

ბული არ-ს ასტროლოგიური თეოლოგიის. ანუ მნა- 

თობთა ღმე”თთათეის საქირო და განმტკიცებული 

წესით: 

აეთანდილი მნათობთა ბუნების ნიშნებს ასახე– 

ლებ"; იგი მნათობთ მოუწოდებ"; იგი მნათობთ თა– 
ვის თხოენას ეუბნება და მის შესრულებას ემუდ>+ 

რება; და მნათობნი ამ სამლოცველო წესის შესრუ- 
ლებით დაკმაყოფილებულნი, ვითარცა მნათობნ–- 
ღმერთნი მლოცველს ვედ=ებას უჯმენენ, მისი ხიე- 
წნის საგანს იზიარებენ და მას შემწეობას ჰპირდე- 

ბიან. !" 

ვედრების საგანია –– სიყვარული; მისი შენა“- 

ჩუნება; მისი განმტკიცება და გამუდმიეება: სიყვა- 

რულის განამდვილება. 

ავთანდილის მთელი ეს თხოენა შეს-ულებულია 
ასტროლოგიური წესით, “აც საჭიროა და აუცილე- 

ბელი მნათობ-ღმერთებთან ურთიერთობისათვის. 
მართალია, ავთანდილის მიერ ჩამოთელილნი ნ-- 

ჯ%ანნი მნათობ-ღმერთთა ბუნებისა და ხას”ათ-სა –– 
არსებითად ბაბილონურ - ქალდეურნი ასტ- 

როლოგიის განვითარების შემდეგ გზაზე აღიარე- 

ღერებათა მიერ, მაგრამ ამ შემდეგი ხანის ასტ“ო- 

ლოგიურ სწავლაში მნათობთა დახასიათებანი _ 

ყეელგან გავრცელებულნი, დაწერილმანებულნი 
და დაქუცმაცებულნი არიან. 
ავათნდილის გალობა არს საკუთარი გალობა. 

პირადად მისი გალობა. «გი არც ერთ ასტროლოგი- 

ფრ სწავლას ა” ეკუთვნის განკერძოებით. ავიან- 
დილის გალობა შექმნილ-ა ვეფხესტყაოსანის დამ- 
წერის მიე“ და მ-სი მჯგავსი გალობა არც ე–თ სხვა 

თხუზულებაში არ არსებობს. ეს გალობა მხოლიდ 

და მარტოდ რუსთაველისებურია და მიუწდოპელი 
თავისი შინაარსით, აზრით, მეზანითა და მუ"იკით. 

91







––_–_––_–_ რომელმა მატერიული ქვეყანა შექმნა „და” მას'გა- 

შვიდთა მნათობთადმი ავთანდილის · “გალობას ნაგებს. ეს შვიდი ·ძალა არის ნახევრად” ბოროტი, 
განკითხვამ გვაჩვენა, რომ შვიდნი მნათობნი აქ ასტ- _ნახევრად მტრული ძალა; „ ეს.; შვიდი! "შემოქმედი . - 
თოლოგიურ ღმოთისმეტყველებას · ·ეკუთენიან; და. ძალა არის ნამდვილი დემონური ძალა.”– შვიდ! · 

გვარწმუნა, რომ ყეელი შვიდი 1 მნათობი არის. ვარ: 7, მნათობი. გარდაცვალებულის სულმა უნდა. შეძლოს", 
სკვლავური ღმერთი. > გზა გაიკაფოს ამ ქვემო, ქვეყანიდანჯ ზემო „მხა“ 

ვთქვათ დასახელუბით. . : + საკენ,,ნათელის სასუფეველისაკენ, საიდანაც; იჯი,. · 

' ვეფხისტყაოსანის შვიდთა მნათობთადმი: გალობა გარდაცვალებული. სული ჩამოსულ ელმა 
ში –- 1. მზე არის ღმერთი; 2. ზუალი, არის. ლღმერ- · უნდა. გადალახოს ბოროტი · შვიდი მნათობის; :მხარკ. . 
“ძიი; 3. მუშთარი არის ღმერთი; 4, მარიხი. არის ფში- და.'მან.. საამისოდ. “ სათანადო. საშუალებანიჯუნდა 

რთი; 5. ასპიროზი არის ღმერთი; „ტ.„ოტარიდი- არი 5 · ისწავლოს: სახელნი; სიმბოლონი,| თქმან თ, სვან 

ლმერთი და 7. შთვარე არის ღმერთი.-ყველა ეს 'ღმე“, ნი'მნათობთათვის საჭირო არიან, =–“ და ამ. 
რთი არის ასტრალური, ანუ ვარსკვლავური. ღმერ – „აქ სააქაოში „ღვთიური ცოდნის (გნოსის) მამრ. · 

თი, რომელიც ასტოლოგიურ. თეოლოგიას ეკუთვ:” ცხადების მიღებით და ნივთიერი. 'ცხოვრების: უარ 

“ ნის. 2 - ყოფით, ნათელის მხარესაკენ გზა” გაიკვლიღს.: აქქა. ' 

“მაშასადამე, შვიდთა მნათობთადმი- გალობა, არის “დან არის წარმომდგარი «გნოსის». მიმდევართა L. 
ასტროლოგიური' გალობა, შექმნილი. “ვტნის: ავტო-“ გნოსტიკოსთა ხორცთა დათრგუნვისა” და, სჭჯე 'ს- , 
«ის მიერ და, შესრულებული: უხაკვირველესი: 'ხე- :მის შესახებ ქადაგება. და მისი- -განამდვილება: 

ლოვნებით. · , · ანუ, როგორც ს ამბობს დრ. ს.პეტრემან: 
> „ოღონდ ვგიჟოთ ფრთხილი“ და. ვიკი „გზოსტიკოსების აზრით, შვიდნი: 'მნათობნ 
ზწებ“ეცდებით „და“ ავთა! წდილის გალობაში». ნაჩვენ ე 
რი მნათობთა: დახასიათებანი. სხვა, რომელიმე: ასტ: 

“ წოლოგიერ სწავლაში მოიპოვებიან?” განვიხილოთ 

    

    

      

  

     

    
           

  

    

        
    

  

      

      

წლობი ორ 'გუნდად იყო 'გაყოფილ ი ერთი: მხრივ“ “მზე 

და მთვარეიხილო, პეო · გარე. დანარჩენი რუთ 

'' კუნეში. ქრისტეს წინ, აქ მოხდა-ჯმ; ხუთი: მნათობი 
"+ ნამოქვეითება, ამ - შენაზავებ “რელიგიაშ 

·. მნათობი ღმერთად კი” აღარ “ითვლებოჯ : ' : ” 

: დემონად, სატანურ,, ბოროტ. "ძალად. და“ როგ ესმის 'იყავლის მმიწედვით 

_ ამბობს:პროფ. ბუსსეტ, –– - ეს” რწმენი. "შემდეგ: უპვე,: მოდგენწღომნათრბებს, მიმართ ! ვარე ზ, 

2 საბერძნეთშიც. გავრცელდა. და.,მან :გნოსტიც ხმ ში- ლობელმა, უვთანდილმა ; 

' შირი -გაიდგა.... –. , 

+ # თავის "თავად. ს ცხადია:, „ავთანდილს, რ შეეძლ 
, "თავისი. „ვედრებით, %I სპატწული : ხუთი „მნათობი 

_.· წინაშე “ეგალობ». რადგან; ესახუთი: მნათობი სპარ; 
- ხულ.რწმენ ამე ბო! · ძალაა, ა. : 

“” = 

: +“ გნოსტი მესიასწაელაში 5. 

, მახასიათებელია. სოფლის შემქნელი: შვიდი: ძალა,“ 
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ცას უბრუნდება ღა ვინაიდან (კა გაყოფილია შვიდ 
მხარედ, ამიტომ · მან შვიდი მნათობის სარტყელი 

უნდა განყლოს, ღა რადგან მიწაზე ჩამოსელისას 
თითოულმა მნათობმა სულს სათანადო თვისებანი 

მიანიუ., ამიტომ მა5, დაბრუნებისას ეს თვისება5 

ისევ მნათობებს უნდა დაუტევოს და ამგვარად გ: 
წმედილი, სულთა სამყოფელში, ნათელის ქეეყა- 
ნაში, ანუ ემპირიომში' აბრძანდება. 

1). სულმა მთვარეს უნდა დაუბრუნოს ის თვისე- 
ბანი, რომელნი მთვარეს ეკუთენიან: (ოვრები!ა 

და კეების ძალა, 

2). მერკურიუბზე სულმა უნდა დასტოეოს მერ- 

კურიუსისაგან ბოძებული თვისებანი: სიხარბე ღა 
ანგარება, 

შ). ვენუსს უბა: სქესობრივი სცრვალები,. 
4), მზეM“მიეცემა უკან: გონების ნიჭი, 

არსზე დარჩება: მხედრული მამაცობა, 

რ, იუპიტერი მიიღებს უკანვე: პატიე მოყვარუ: 
სურვილთ და 
7). სატურნუსი ჩამოართმევს სულს: სიზარმაცისა 
და მცონარეობის თვისებებს. 

-განიწმიდა ამგვარად სული და ავიდა ნათლის 
მხარეში, 

' ამნაირად: აქ ჩვენ მწათობთა თვისებებს ვეცნო- 
ბით მითრაიზმის მოძღვრების მიხედვით. 12 

ცხადია, არც აქ, მითრაიზმში დახას”ათებულნი 
მნათობნი თავისი ბუნებითა და ხასიათით არ ემს- 
გავსებიან ავთანდილის მნათობთ. მაშასადამე, შე- 
უძლებელია ავთანდილის გალობა მითრაისტული 
იყოს, 

” .. 

იქნებ ავთანდილის მიერ მოხLსენებულნი მ5ათ>- 

ბნი მანიქეუ”ნი არ-ან? 
მანი-ს ანუ მანეს-ის (215/16 –– 272/73) სწაელა, 

ანუ მანიქეიზმი ორადი, დუალისტურია. მსოფლი: 
ოში ორი არსება ა“ის, თავდაპ-რეელად ერთი მეთ- 

რესაგან ცალკედ მყოფი –- ნათელი და წყედია- 
დი, ნათელი, ანუ ნათელის სამეფო არეს კეთილი 

პირველადი სული (ღმერთო) და შემდეგ ნათელი» 
დანი და ხშელეთი ნათელისა, თავ-ანთი გუშაგებით: 

დიდებულნი აეონნი, ანუ ანგელოზნი წყვდიადი 
არის ბოროტი სულის სამეფო, Cომელს მეთაურაღ 
«ღმერთი» არა ჰყავს; «გი შეიცაეს ხმელეთა, დედა- 

მიწას;. ბნელეთს. ნათელის დედამიწას აქ>ვს ხუთი 
”- შანი == სიმბოლო (ნაზი ზეფირი, გამაგრილები- 

ლი ნიავი, ფართო ნათელი, მღვივე ცეცხლი და წმ»- , 
და წყალი), ხოლო წყვდიადი" დედამ-წას აქეს აგ- 

რეთეე ხეთი სიმბოლო (ბურუსი, სიცხე, ცხელი ქ” 

რი, ს-ბნელე დ» ორთქლი), სატანა თავის დემონებ- 
თან ერთად ღაიბადა წყვდიადის სამეფოსაგან. “ე” 
ორი სამეფო (ნათელისა და წყვდიადისა) დაწინაა– 
ღმდეგებული არის, –– თუმცა ერთმანეთს ეხებიან. 
მაგრამ “ურთმანეთს არ შეერევიან. · მერმე მოხდ» 
ბრძოლა, სატანა. შეიჭრა ნათელის სამეფოში, ნ+ ' 

თელის დედამიწაზე, ნათელის ღმერთმა გაგზავნ5ა ” 

პირველადი კაცი, აღჭურვილი ხუთი წმიდა ელი- 
მენტით სატანას წინააღმდეგ საბრძოლელად, მა;,: 

რამ სატანამ ამ პირეელ კაცს სძლია, და თუშ--» 

ნათელის ღმერთი ჩაერია თავისი ახალი აეონი- 
ბით (სინათლის სულნი და სხეა) და დაამარცხა სა»- 

ტანა, განთავისუფლდა პირველადი კაცი, მაინც. აჰ 
უკანასკნელს უკვე წართმეული ჰქონდა ნაწილი 
ნათელისა წყედიადის მიერ, და ხუთი ბნელი ელე- 

მენტი ნათელის თაობებთან უკვე შეერივა... 
ასეთია მოკლედ ეს მოძღვრება მანისა დაბადების, 

შესაქმის შესახებ. თეითონ მანი თავის თაეს «ნათე– 
ლის მოციქულად» და «მაცხოვარად» სთელიდა. 

მანს ანუ მანიქეოსის ეს სისტემა მრავალ გვა5 

„ზღაპრულ აღწერას შეიცავს;.თუ წყვდიადის მიე 
დაჭერილნი. სინათლის ნაწილნი როგორ განთაე+- 
სუფლდებიან და ნათელის ღმერთთან როგორ ადი- 
ან, ვინც თავისი სიცოცხლის გზაზე მანიქეიზმის წე- 
სებს არ აღასრულებს, იგი იძულებული იქნება სა- 

აქაოში მრავალი განწმედა გაიაროს, სანამ მას შუ- 
ეძლება ნათელის ნეტარებთან შეერთება. როდე- 
საც ნათელის ყეელა ნაწილი განთავისუფლღება, 

მოვა ქეეყნის ბოლო. ყველა სახელოვახი სული შ)- 

მოკრბება, თვით ღმერთი ნათელისა გამოცხადდე- 

ბა, იძეონთა და შართალთა შიერ თანხლებით, ხოლო 
ანგელოზნი, რომელთ მსოფლიო ხელთ ეჭირათ, 

მას ხელს გაუშეებენ, და ყეელაფერი ჩაილეწება, 
ეეებერთელა ზანძარი მთელს მსოფლიოს “მთანთ– 

ქავს და სრული დაშორება ნათელსა და წუეჯიადა 

ფორის ერთჯერ კიდევ შესრულდება. 

ამგვარ კოსმოსურ. ფილოსოფიაზე დამყარებით, 

მანიქეანთა ზნეობა() (ეთიკა) არის ორადი, ანუ დუ- 

ალისტული და ასკეტური, რასაკვი“ველია, ასეთი 

რიცხეი ჟოფილიყო: რჩეულნი და ს“ულნი (ელე)- 

ტი, პე”ფეკტი) და მათ გარდა უბრალო მსმენელ– 
ნი (აუდიტორეს); რჩეულთ არა ჰქონდა ნება: კე“- 

პის პატივისა, კუდიანობოსა, სიძუნწისა, სიცრუ:- 

სა და სხ. მათ არა ჰქონდა ნება რაიმე ცოცხალი 

არსება მოეკლათ, ზორცი ეჭამათ და სხეა, 139. 
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მანიქეიზმში, –“ ამბობს აკადემიკოსი რ. ბერთე- 

ლო, –- მორწმუნენი გაყოფილნი არიან «მსმენა- 

ლებად» და «სრულყოფილებად» –– ეს უდრის აუღ- 
თისტურ დაყოფას: უბრალო მო“წმუნეთა და ბე- 

ღებად. პირველნი, «მსმენელნი» ვალდებულნი.არ- 
იან «სრულყოფილთ”» მიაწოდონ საკეები და სხვა, 

ცხოვრებისათვის საჭირო საგნები. «სოულყოფილ- 
ნი> ვალდებულნი ა“იან სრულად თავი შეიკავო 

(არავითარი სქესობ“ივი კავშირი) არ სჭამონ ხოC- 

ც<C და არ მიირთვან მათრობელი სასმელი, არ შჯაახ- 

დინონ არავითარე მცენარე, არ იპყრონ ქონება: 

ეს არის ბუდთიაზმის მიბაძვაო. მანისათეის ყოველი 

მატერია არის ბოროტი: და შემდგომად, კაცთა 
«ორის სქესობრივი გზით თაობათა წარმოშობა, 

ესე იგი, სიყვარული და ოჯახი არის (ცუდი, სატა- 
წური. 15ა. გვერდი 329-330, 

ამგვარ რელიგიაში, · სადაც დაპირისპირებულია 
ორი დებულება: ნათელისა და წყვდიადის ბრძო- 
ლისა, გასაკვირველი არაა, მნათობებს დ-დი ადგი- 

ლი სქეროდათ სინათლის განთავისუფლების ბაქ- 

მეში, –– ამიტომ შვიდი მნათობი თავის თავად მა- 

ნიქეიზმში გადამწყვეტ კეთილ ძალად უნდა ყოფ-- 
ლიყო წარმოდგენილი, მაგრამ ეს ასე არაა. 

მართალია, მზესა და მთვარეს მანიქეიზმში საპა- 

ტივო ადგილი ეჭირათ (თუმცა არც ერთი არც 

ღმერთს და არც ღვთიურ არსებას არ წარმოად- 
გენდა), მაგრამ დანარჩენი ზუთი მნათობი კი ბო- 

ლოტ, დემონიურ ძალად იყო აღიარებული, და კა- 

დევ მეტიც, –– როგორც ამბობს ს, პეტრემან: 
თუმცა მზე და მთვარე მანიქეიზმში კეთილ ძა- 

ლად გარდაიქენენ, ამის მიუხედავად, მანის მიმდე- 
ეარნი მაინც განაგრძობდნენ ლაპარაკს შვიდი მნა- 

თობის (მაშასადამე, აგ–ეთვე მზისა და მთვარი") 
დემონიური ძალის შესახებო. §ზ. გვ. 200. 

· 

განა აეთანდილს შეეძლო თავისი ლოცვა მან-- 
ქეიზმში წარმოდგენილ შვიდთა მნათობთა წინაშე 
ეგალობა? ეთქვა თავისი ვედრება მანიქეურ ბო- 
როტ მნათობთა წინაშე? ასეთი ეჭვიც კი შეუწყ- 

ნარებელი იქნებოდა! , 

მით უმქტეს გაუგებარია და გასაკვირველიც 2. 
ინგოროყვას მტკიცება რუსთაველის მანიქეანობი» 

შესახებ. პ. ინგოროყვა ამბობს –“ · 

«ჩვენი ეს აღმოჩენა, –– რომ შოთა მანიქეიზმს. 

მოძღვრებას იზიარებდა. (იზიარებდა?! -აკი მან-ს 
ორდენის მეთაური იყო?! ვ. ნ.) – იძლევა ნამდვილ 

გასაღებს ვეფხისტყაოსანის პრობლემისას»-ო, 
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ე+ «ნამდვილი გასაღები», უეჭველად; პავლე ი5- 
გო”ოყეას ფანტაზიაშია და ამ ოცნებით ვეფხის- 
ტყაოსანის არც ერთი «პრობლემა» არ გა-ღება. 

მხოლოდ პ. ინგოროყვას ოცნება კი აიხსნება, 
ავთანდილის გალობაში სიყვარულის ასეთი გა- 

დაადებისა და გადიდებულესობის შემდეგ განა შე- 
”ძლება კაცმა ვეფხისტყაოსანში მანიქეანთა მოძ- 
ღვრების რაიმე გადანაშთიც კი იპოვნოს? ვეფხი 
ტყაოსანე სიცოცხლის, სიყეარულის, სიხარული» 

გამარჯვების გალობაა, და განა შეიძლება მისი შე- 
მთხუზველი მანის მიმდევარი ყოფილიყო. ა-ა უბ- 

რალოდ მიმდევარი, არამედ მანის ორდენის მეთ: 

ფრიც კი?! · 

სანი დაწერილია 1196 -- 1207 წელთა შმორის. 

მისე დამწერი ყოფილა «კუპარ» შოთა და «მანიL 

ფერი»: კუპარი არის განდგომილი; მანის ფე“ 

ა“ის მანის რელიგიური ორდენის მეთაური. ასე 

გეიმტკიცებს მკვლევარი ინგოროყვა. და აი, თუ“ზე 

ამ მანიქეან შოთას, მანის ორდენის მეთაურს რუს- 
თაველს დაუწერია დიდი სიყვა”ულის დიდ პოე- 

მა ვეფხისტყაოსანი!... განა ეს შესაძლებელი იყო? 
აასუხე მხოლოდ ერთია: მანის მიმდევარს, მით უმე– 

ტეს მანის ორდენის მეთაურს სიყვარულის, მიწ-– 

ული სიყვარულის თხუზულება – ეეფხიატყაოსა- 

ნი. –– არ შეეძლო დაეწერა. რატომ?. იმ«ტომ, რო? 

მანიქეანნი ორ გუნდად განიყოფებოდნენ: 1) მსმე- 

ნელნ” და 2) სრულყოფილნი. მსმენელნი უბრალო 

მორწმუნენი იყვნენ და მათ მკაცრად არ მოეთხო- 

ქებოდათ მანიქეური ზნეობის განამდვილება, მაგ– 
რამ «სრულყოფილნი», ანუ ს”ულადნი კ7 ვაღ” 

დებულნი იყვნენ მკაცრად დაეცეათ მანიქეუ”ი 
ზნეობა. და ვინაიდან პ. ინგოროყვა გვასწავლი-. 
შოთა “უსთაველი მანიქეური ორდენის მეთაური 

კი ყოფილაო, ამიტომ მას- უეჭველად“ მოეთხოვ)- 

ბოდა მანიქეური მორალის დაცვა. სრულყოფილ 

მა მანიქეანმა არ უნდა სჭამოს ხორცი, მა» არ უნდ» 
ჰქონდეს რაიმე საკუთრება; მას ეკრძალება ომ-, 

ნადირობა, ვაჭრობა, მეურნეობა, და საერთოდ ყვე” 

ლა საერო მოქმედება; მას შეუმძლია საჭმელი მხო- 

ლოდ ერთჯერ კამოს დღქრ და წელიწადში ერთ” 
ჯერ გამოიცვალ ანისამოსი; იგი ქვეყანას უნ- 
და გაშორდეს და სხვა და სხეა ამგვარი ასკეტუ'» 
მოთხოვნილება შეასრულოს; მაგრამ რაც მთავ» 

რია, მანიქეანთ სრულიად აკრძალული აქეთ სქე- 
სობრივი ცხოვრება, აკრძალული აქვთ სწორედ მა- 
ნ“ს ორდენთა მეთაურთ, ცოლქმრობა, აკრძალული



„ნაწარმოების ყველა საუკეთესო იდგილი... 

აქეთ მიწიუ=ი სიყვარული და სხვა. 151, 

და აი, შოთა რუსთაველს, ვითარცა მანის ოოდე- 

ნის მეთაურს ყეელა ეს მოთხოვნილება უნდა შე- 

ესრულებინა, –– და წარმოიდგინეთ – ვეფხისტყა- 

„ ოსანიც დაეწერა! არა! ყოვლად წარმოუდგენელია 
. ვინმე მანიქენთა ორდენის მეთაურს მიწიერი და 

“ ხორციელი სიყვარულსათვის ის; 
1 პოემა მიეძღვნა, როგოლიცაა    აეთანდილისათვის ეგალობებიწი ”შეიდ მნათობთა 

წინაშე სიყვარულის უდიდესი ჰიმნოსი! 
<= « 

სიყვარულზე და სიყვარულის გამო აეთანდილის 

უშესანიშნავესი გალობის “შემდეგ კიდევ უფრო 
უცნაურად უნდა გეეჩეენებოდეს, როცა ნ. მარრმა 

და შემდეგ, განუკითხავად, მისმა მიმბაძველებმა 

და გაშმმეორებლებმა შოთა რუსთაველი «ნეოპლა- 

ტონიკად» გამოაცხადეს და კიდეე უარესი: ეტნია 
სიყეარული. «ნეოპლატონისტური სკოლისა 

სიყვა”ულად. და ეტნის სიყვარული თურმე «ჰჭე“- 

მეტყველური საბუთი არის იმისა, რომ ჩეენი პჰოე- 

ტი ეკუთენის ნზეოპლატონიკურ სკოლა:ჯ-ო, იუსტ. 
აბულაძე გეაცნობებს –- 

«ნეოპლატონიკური იდეებით გაჟღენთილია მ 
ხოლო 

თვით გამოყვანილი სიყვარული, ამ დიდებული ნა- 

წარმოების მთელი ქახრიკის ამამოძრავებელი, გან- 
მაცოცხლებელ, ჭქევლად შიმდიჩარი მთელს პოემის 

შინაარსში, ყეელაზე მჭერმეტყველური საბუთი არ 

არი„ იმისა, რომ ჩვენი პოეტი ეკუთვნის ნეოპლა- 

ტოჩნუ5 სკოლასმ».,, 122, 

ამ საკითხს გაკვრით ელოჯერ უკვექ შეეეხე (იხი- 

ლეთ ჩემი «ეტნის ფერთამეტყველებ»;, გე. 181) და 

დაწვრილებით ამის გამო «ვტნის ღმრთესმეტყ- 

ეელება»-ში არის საუბარი, ამეტომ ამ საკითხს აქ 
აღარ ვაფართოებ, ოღოჩღ ნეოპლატონიზმს დავა- 

+ ხასიათებ იმ სიტყვათა განმეო-–ებით, რომელნი აბე- 

რდინის უნევერსიტეტ-ს პროფესორ ეიტლლიამ დე- 

ეიდხონს უთქვამს –– 
«ნეოპლატონიანნი იყენენ არსებითად რელიგი- 

ური ფილოსოფოსები და მისტიკოსებ-; და გა5წმე- 

და სულისა და მისი თან“სთანობითი დახსნა (გამო- 

ხსნა) გრძნობათაგან და მატერიისაგან, იყო მათი 

უმაღლესი მეზანი. ამიტომ, ისინი, ნეოპლატონი- 

ანნი დიდ მნიშვნელობას მიაწერდნენ პლატონის 
იმ სწავლას, რომელი კათარსს (განწმედას) ეხება, 

და შეუთვისეს რა თავიანთ სისტემას აგრეთვე ორ- 
დღიზმი და პითაგო“ეიზმი რამდენად ესენი მათ მიზ- 

ნებს ემსახურებოდნენ, «გ-ნი ქადაგებდ2ენ „ხოვ- 
რების ისეთ წესს, რომელს, თუ დაჟ“ნებით გადი: 
ედი, მიგიყვანდა ქვეყნის უარყოფაზე და ღმრთი- 

ულობაში გათქვეფამდე. ყეელა ნეოპლატონიანე» 
უდიდესი მეზანი იყო: განთავისუფლებულიყო სხე- 
ულის არტახებისაგან; გვამს განხილავგდნენ ეით 

ბუნებრივად უწმიდურსა და უკეთუ”ს: სულისათ- 

ვის დამჭერ სატუსაღოდ, როგორც წყაროს ცოდ- 

ვათა და მახინჯობისასო, – ამგვარად, ყველა სუ- 

'"რვილი, და კე”ძოდ, ს-ყვარულის სუ”ვილი ნეო- 

პლატონეზმისათვი” მისტიცეზმშია ჩაღუპულიო. 

193, აბა, თქვით, ასეთ მოძღვრებას რა კავმირ– 

აქვს ვეფხისტყაოსანთან რომელიც თავიდან ბო- 

და თუ საქართველოში ვეფხისტყაოსან-ს Lიყვა- 

თული ნეოპლა, ატონურად, გამოაცხადებ, ამისა მი- 

«ქნებ მკითხველს მოსაბეხრებელად არ მოეჩვუ– 

ნოს, თუ შე-დთა მნათობთა შესახებ სხვა სწ-ვლ- 

თაც გავიცხობთ და მას ეეფბისტყაოსანის პვიდთ> 

მნათობთა ბუნების დახასიათებას შევადარებთ. 

-"თავი §, ქარრანული ვედრება 

ვარსკვლავთა ბუნების დახასიათება ქარრაბელ–- 

თა ანუ ჯაბიანთა სწავლის მიხედეით დღესაც კარ- 

გად ცნობილია ტაბარი. არაბი მწერალი, ძვერ– 
ფას ცნობებს გადმოგეცემს საბიანთა ლოცვები: 
შესახებ, რომელიც მოთაესებულია შე» ანიშნაე კა 

ტალოგში –– კოდ-კუმ აატროლოგორუმ გ“აეკო- 
რუმ, 124 __ 

როდესაც შენ გსურს რომელიმე მნათობა ლო- 

ცვით მიმართო. და მას რაიმე თხოვო, წინახწა- ყო- 
ვლისა აღავსე სული შენი შიშ-თ უზენაესი ღმ–თის 

წინაშე, განიწმიდე გული ცუდ ფ“ქრთა გაძევებით. 
სამოსელთა გასუფთავებ-თ, განსპეტაკდი სულ“თ 

და გასინჯე, თუ რომელ შვიდ მნათობთაგანს უ5- 
და მიმართო “მენი თხოენით, აც უნდა -ყოს თა5- 

ხმთბაში თვით თხოენის ხას–ათთან. მე“მე ჩაიცე») 
შესაფერ სამოსელს, უკმეე მნათობს საკმეველს და 

მიმართაე მას ქედრებით მა” შემდეგ. რაც ე» 3ნა. 
თობი ცაზე იმ ადგილას გამოჩნდება, რომელ“ აჯ; 

მიგითითებ. ყეელაფე“ს ამა» მო”მოქმედებ თუ 

არა, სუ”ვილი შენი შესრულდება და შენ მოჯე§5- 
ჭება ის, რაც ითხოვეო, –- ასე განუმარტეს ტაბ: 
რის ქარრანელთა ტაძარ«ს საბიანთა უფ“ო-ებმ:







შნათობთა მიმა–თვია წეს. (ქარრანელნი ცხოე- 

“«ობდე5 სერიაში და უყენენ მნათობთთაყვანისმცი- 
3ქლნი). 

სატურნუს. შეეყედრე მას, რაც შენ გსურს მოგე- 

სეს კეთილშობილ (წესნიერ) შეიხებისაგან, უფროს- 

თაგამ, ძველ გვა=“ან ხალხისაგან, სათნო კაცთა- 

გან, მიწის მფლობელისაგან, მოხელეთაგან, რო- 

8ელთალც აბარიათ გვირგეინის გამგებლობაშე უმე- 
მკე-ჯროდ დარჩენული ან ჩამორთმეული მამულა, 
მოხელეთაგან, მეურნეთაგან, ხუროთმოძღვართა-' 

გან. მონათაგას, ქუ“დთაგან, მშობელთაგან, პაპა- 

ფდაგან და მოხუცთაგა.- “შეასრულე ეს ვედრება, 
«ოდესაც ხარ შენ მოწყენილი, ან როდესაც გტკი- 

ვა შენ შავი ნაღველი. მოთხოვე მას, სატურნუსა 

ყველაფერი ის, რაც მ-ს ბუნებას შეეფე“ება, ღ.« 

ფშო-წევლე შერმე ამავე დ”ოს იუპიტერი, რომელიც 

თმაა, რასაც სატურნუს აფუქებს, მას გამოასწორებს 

ზოლმე. ე:ნაიდან ზოგჯერ შეევედრები მნათობს 
<«ეცდომით და მაშენ ეს მნათობი მეო“ე მნათობ”ა 

„ თხოეს და სურვილი შეს“ულებული იქნება, მაგრამ 

«უნდა თხოვო მნათობს ის მხოლოდ, რიკი ბოძებაც 
ლას შიუძლია. 

იუპიტერს შეევედ“ე და თხოეე ის, რაც მეს ბუ- 
ფზებასთან შესაფერია, #აც მპს ეკუთვნის და მისი 

ლ§ვვეაებაა, იუპიტერს ეკუთვნიან: დიდებულნი, თა- 

ვადნი, მეცნიე”ნი, მოსამართლენი, ღმრთისმეტყვე- 

ლნი, დ.:დე მოხელენი“, მოწმენი, კეთილ გზაზე მა»- 
უალნი, სიზმართა ამხანელნი, სათნო პირნი, რო- 
მელნი კ“ძალულ არ-:ან, ფილოსოფოსნი, მეფენი. 

ხალიფანი, კეთილშობილნი (წესნიე“ნი), გვარაან– 

ნი, ეაზი<ნი, ბავშნი. ჟმაწვილნი, ძმანი. თუ გსურს 

დცხოვრო მშვიდობით, ივაჭრო, თხოვე ესეც მას... 

მარსს შეევედრე ის, –აც შენ გსურს მიიღო მისა 

ბუნების თანახმად. მას ეკუთვნიან მხედარნი, მხე- 

და”თმთავარნი, კარ“სკაცნი, ვაჟკაცნი, ჯარისკა/ჯ;- 

ნი: ყველაფერი, რომელი სახლკარს ანადგურებ', 

მძლავრობს მასზე, რაც წმიდა უნდა იყოს; მაა უყ- 

უარა კლვა და ხანძარი; მას ეკუთვნიან მჭედელნი 

Lაჭურველთა, მეომარნი, მეჯინიბენი, მწყემანი, ავა- 

ჭჯაკნი, ქურდნი, მოშუ“ნენი და მაწყევარნ-. თხოვე 

მას რაც შენ გსურს და რაც მის ბუნებაშია; აგრეთ- 

ეე რაც ”მეეხება გვამი» ქვემო' ნაწილთა სზეულე- 
2ას, სისხლის გახ-5ას და გვამთათვის ცხელი ქი 

ლების დადე?ა”. მოგეხმა”ება და შემწეო” ას აღმო>_ 
გიჩენს ამ ში ვენუ'ი, კინაიდან იგი იხსნი" მას, რა- 

საც მასე ჰკარგავს და: გამოასწორებს მაა, რასაც 

ეს აფუპებს: 

მზეს შეევედრე, რაც შენ გსურა მოგენიქოს მე- 
ფისაგან, ხალაფასაგან. გვირგვინოსანთაგან, მათ- 

გან, რომელთაც აქვთ ხელისუფლება და ხელმწი- 
ფება, გვარიანთაგან, ემირთაგან, მხნეთაგან, ღირ- 

სეულ კაცთაგან, სამა”თალის დამცველთაგან; უსა- 
მართლობისა, ს-ყალბისა და ცრუ საბუთთა მოწი- 
ნააღმდეგეთაგან, საქებართაგან მოსამართლეთ- 
გან, მეცნიერთა- ღირსეულ კაცთა- დიდებულთა- 

წარჩინებულთა- სწავლულთა- ბრძენთა კაცთა, ჭი- 

#ვეულ ხალხისაგან, ცრუპენტელა- კეთილგონიერ- 
თა- უფროს ნათესავთა- უფროსი ძმებისაგან გსურს. 
მოითხოვე მათთვის და მათგან, რაც შენ გსურს, 
მაგალითად: ფული, მაღალი პატივი, მთავლობა და 

“ხვა. 

ვენუსს შეეეედრე ყველაფერი, რაც. დედაკაც. 
შეეხება; რაც ვაჟთა და ასულთა ეხება: ხორციელ 
ურთიერთობას, შე-ლებს, საყვარლებს, აშიკობა,, 
ტრფიალობას, ავხო“ცობას და მამათმაელობას, 

როსკიპებაა და მეძავებს შემუსიკეთ და მომღე- 
რალთ, დედაკაცთა მსგავს მამაკაცებს, ვაჟებს, რო- 
მელნიც ქალთა სამოსელს აცვამენ, საქურისებ", 

მამაკაც და დედაკაც მონებს, საერთოდ ყველა არ- 
ტისტს და ვ-საც უყვარს სიამოვნებანი; ცოლებს, 

დედებს, ბიცოლებს, ახალგაზრდა დებს. მოიწეიე 
აგრეთვე მარსი დაახმარებელად, ე-ნაიდან ვენუსს 

აქვს მისდამ» მიდრეკილება და სიყვარული. 

პერკურიუსს შეევედრე ყველაფერი, რაც შეე- · 
ხება მწერლებს, არითმეტიკოსებს, გეომეტროსებ!ს, 

ასტონომოსება, მკითხაეებს, მჭერმეტყველთ, მო- 
ჟადაგეთ, მეცნიე“თ, ფილოსოფოსთ, ბრძენთ, პოე- 

ტებს, მეფ) წულთ, ეაზირებს, მოხელეთ, თავი- 
სუფალ ხელობათა ხალხს, გადასახადთა ამკრებთ, 

ვაჭრებს, მექანიკურ მშრომელთ, მატყუარებს, მო- 
ნებს, მტრებს, ქალად გადაცმულ ეაჟებს, ბიჭებს, 
მსახურთ, უმცროს ძმებს, ხელოსნებს, ოქრომჭედ- 
ლებს, მღებავებს და სხეებს. · 

მთვარეს შეევედ“ე ყველაფერი, რაც კი შეეხება 
მეფეება, შეფისმოადგილეთ, მეფის მემკვიდრეებს, 

სამამულო გადასახადთა ამკრებთ ფოსტის უფ- 
როსთ, ' შიკ“იკთ, მოგზაუ“”თ, მოხეტიალე მცხოე- 
რებთ; მუშებს, სოფლის მეურნეთ; სოფლის მამ» 

სახლისებს, მენავეებს, კუდიანებს, ხელისუფალთა 
ცოლებს, ორსულ ქალებს მეფის მსახურთ, დე- 

დებს, ბიცოლებს,რა უფროს დებს. ოღონდ დაიმა- 
ხსოერე: ა”აფერი თხოეო მნათობს ისეთი, რაც მას 

ბუნებაში არაა, ეხლა მე გასწავლი და აგიხსნი, თუ 

ვეფხი:ტყაოსანის ვარხკელავთმეტყველება 6. 
–“
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ყეელაზე უმაღლესი და უახლოესი ზოდიაკოთ) 
ზიშნებთან არის სატურნუსი. მისი თვისებაა სიცივე 

მრობა და მასხარობა, სიცილი, ყბედობა, სიმჩატე, 

სიამოვნება იმ პირთა შეხვედრისათვის, რომელნიც) 
მოგწონს, ხშირი ხორციელი კავშირი, ყეელაფერიL 

კარგის სიყვარული, სიძულვილი ყველაფერის ცუ- 
და. გეალვა.. მისი „ბუნებაა დამანგრეველი და. ჭი---- დისა, საქებურის მოწონება და გასაკილავის და- 
თა მომაყენებელი, 

სატურნუსი არის: ბოროტი, მატყუარა, მეტად 
საშიში და საშინელი. თუ სატურნუსს სურს რაი- 
მე, იგი ატყუებს, არისხებს, აჯავრებს და შიშ+. 
ჰგვრის. მის ხელთაა თხრილთა გაყვანა, ბაღოსნო- 
ბა, სოფლის მუშაობა, წყალთა მრავლობა, პალ- 
მათა სიმრავლე, სიღატაკე, შფოთი, ძნელი და მძე- 
მე მგზავრობა შორეულ ქეეყნებში. იგი მიუთი- 

თებს აგრეთვე სიყალბე, შურ, ზიან, ზარალზე და 
საერთოდ ყველაფერზე, რაც ბოროტებასთან არის 
«დაკავშირებული. გაჯავრება, ჯიუტობა, მოხუცო- 
ბა, ძალადობა, ტყვეობა, ციხე, დაღლილობა; მძი- 
შე შრომა, მძიმე განცდა, მრისხანება, სისუსტე, სი- 
ჭ%ანტე, ქრთამობა, შეურაცყოფა, შიში, მწუხა- 
რება, იშვიათობა იმისა “რაც კარგია, უკიამოენუბა, 

“უგემობა, სიძნელე, აღრევა, სიკედილი,. სიცრუ, 

„ეჭეი, იქვი, ძველი საგნები, გრძელი მოფიქრება, სა- 

იდუმლო ცნობა და ბნელ, შავ რამეთა ცოდნა. რო- 
- დესაც სატურნუსი უკან მობრუნდება, იგი გვიჩვე- 

ზებს ბიწიერებასა და სისუსტეს, მაგრამ ამათანავე 
სიმტკიცესა და ჯიუტობას; როდესაც იგი თავი', 
მობრუნებული მოძრაობის დროს არის ოპოზი()- 
-აში აგრეთვე. რომელიმე სუსტ მნათობთან, იგი მას 

“უფრო ასუსტებს და თუ ამ სვლის დროს მას თხოვ 
"ამეს, ეს თხოენა ძნელი შესასრულებელი იქნებ. 

იუპიტერის თვისებაა სიცხე და ზომიერი ნო- 
„ტიო; მისი ბუნება არის ბედნიერი; იგი არის სატუ=- 
ნუსის ქეემოდ ხარისხითა და სიმაღლით; მის გამ- 
“'გებლობაში არიან: სეცოცხლე, ზრდაში მყოფნი 

“გვამნი, ა” სებობა, სიმრავლე, გაზრდა, სამართლი- 
"ანობა, ზომიერება ყეელაფერში, სიმძიმე, ზნეო- 
ზათა სიწმიდე, ჭეშმარიტების სიყეარული, სისუფ-, 
თაეე, კეთილმოწყალეობა, 
“წმენა, შიში ღმრთისა, ქება და დიდება, მოთმენ., 
%“-დილობა, გონივრობა, სიბრძნე, გუნება-ამტანო- 

ბა, გამძლეობა, დაცეა სიწმიდისა „უაღრესობა,. 

"მშვიდობა, პატივი, კეთალყოფა, გამა”ჯვება, მთა- 

ვრობა, სიმდიდრეთა მოხვეჭის სურეილი, მემკვი- 

“დრეობანი, ხასიათის სიკეთე, წყალობანი, ქველმო- 

ქმედებანი, შემწეობანი ადამიანისათვის, სიყვარუ- 

ლი განათლებისადმი და ბინისადმი, შეწყნარება, 

“ხელშეკრულებათა დაცვა, ერთგულება, ლხინი, ხუ- 

თავდაჭერა, კეთილ- · 

გმობა, L 

მარსის თეისებაა სიცხე და გეალვა მწველი. მი» 
ბუნება არის დამანგრეველი და დამამხობელი; მი". 

ბუნებაშია: სიძულვილი, ნგრევა, გვალვა, წვიმის 
სიმცირე, ხანძარი, შფოთი, მკელელობა, ყველაფე- 

რი რაც მოულოდნელია, მძლაერობა, მიმძლავრე- 

ბა, მწუხარება, ზოცვა-ჟლეტა, ომები, არუულობა- 
ნი, დაშლანი, გაბნევანი, ქრთამობანი, უსიამოგნე- 

ბანი, გვამობრივნი ტკივილნი,„ ტანჯანი, ()ემა52 
მათრახითა, მონათა გაქცევა, დაეის მოყვარულობა, 

მოუფიქრებლობა, სიჩქარე, სისულელე, უპატივო 

სიტყეანი, სიხარულის იშვიათობა, სიცრუე, ცილი» 

წამება, უსირცხვილობა, მოგზაურობა, ხეტიალი, 

სამშობლოდან შორს ყოფნა, განდეგილობა, გუ- 

ლის მოყეანა, მრისხანობა, ძალადობა ყოველიეეზე 

რაც წმიდა უნდა იყოს, უცნაურობა, თაედაუჭერ“- 

ლობა, ო“გულობა, უნიჭობა, ავობა, დაუნდობლო- 

ბა, ფიცის გამტეხელობა, სიკეთის იშვიათობა, მე- 

ტად გრძელი ფიქრი, უწმაწურობანი, ვითარმედ: 

პირუტყვთმავლობა, გარყვნილება, მუცლის მოშ- 
ლა, ჩანასახის მოკვლა, ვერაგობა, გაიძვერობა, მო- 

ტყუება, ქურდობა, ძალის დატანება მეზობელთა- 

დმი ცუდი მოპყრობა, გადაქარბებული დაღლი- 
ლობა, სნეულებანი, თავდასხმა, კართა შელეწა ღა» 

ქალებთან შევარდნა, ერთი სიტყვით, ყველაფერი, 

რაც არ არის კარგი და მარგი. 
მზის თვისებაა სიცხე და გვალვა. მისი ბუნება 

შერეულია –- იგი კარგსაც შერება და ცუდსაც. 
მის გამგებლობაშია: (ენობა, გონება, ეაჟკაცობ:, 

სიმხნე, ცოდნისმოყვარება, სიმტკიცე, ძალა, გადა- 
ჭარბება, დაპყრობა, ფიცხელი თავდასხმა, მოწი- 

ნააღმდეგეთა მიმართ მიმძლაერება, მოკავშირეთა» 
"მიმართ სამართლიანობა, სურვილი ცუდის ჩადე- 
"ნისა ახლობელთა მიმართ, და სიკეთის ქმნა ყეელა- 

სათვის, რომელნი შორეულ ათიან, დიდი სარგებლი 

ანობა და დიდი ზარალი, სიტყვის სიმტკიცე, ქეელ– 
მოქმედება, სიხარული, გამძლეობა, სიფიცხე სიტ- 
ყეისა, სამაგიეროდ სწრაფი პასუხისგება, სიმდიდ - 

რის მოხვეჭის სურვილი, კარგი სახელი, პატივი"- 

ცემა მათდამი, ვინც ამის ღირსია, თავაზიანობა, 

ყოეელი ღირსება და ყოველი სათნოება, რომელ- 
ხი მეფესა და მმართველს სჭირდებათ, რათა მათ 
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მა“თონ და განაგონ, ძვ-<ფას მეტალებზე · მუშ» 
ობა, გვირგვინთა დამზადების ხელობა, და დაბო- 
ლოს, ავ“საგან კარგის გარჩ>ვვა, რომელთაც უც:ას 

მადან“ააგან წმ-და ლითონთა გამოღება. 
ვენუსის თეისებაა ს-გრილე და ნოტიო. მისი ბ“- 

ნება ბედნიერია: მას გამგებლობაშ:ა: «-სუფთ ავე. 

თავრსი თავ“სადმი თაყვანება, ამპარტავნულად ფა. 

ქ-- თავ-სი თავის შესახებ, მხია”ულება, გემოკ;- 

ნყბა გალობისადმ- და თამაშისადმი, სიცილი, სი- 
აზოვნება და ლხ-ნი, გახარება, როკვა, სიშებიან სა- 

კ“ავებზე დაკვრა, ქორწილი, სურნელებანი, სუ"ს- 

ნელა“. მუსიკალური თხზეა, ნარდისა და ჭადრაკა» 
თამაში. ავხორცობა, გარჟენილება, ქეიფი, სურ. 

ეულ“. ათა ქალებმა შეგიყვარონ და მათ 'მენი 
ნდობა გამოუცხადო, თავაზიანობა, უხეობა, ქველ- 
მოქმედება, გულის სიკეთე, ხასიათის დიდებულე- 

ბა, „ილამაზე. კეკლუცობა, უწესო სურვილნი, ფ ·- 

ცის გატეხა, წადელი სასმშელებისა, თრობა, და ვუ- 

ხე“-ულ- მოქმედებან» სხვა და სხვა სახ-თ, ყითარ- 

მედ: სოდომია, ცოდეა ბუნების წისააღმდეგ დ)- 
დაკაცთა მიმართ, ბავშების ყოლის სურვილ, მა- 

დ“ე:-ლება სამართლიანობისა და თანააწორობისა- 
დმ-, L”ამოვნება. სიყვარული, სურვილი რომ უყ- 

„ვა“დეთ, გულშემატკივრობა, გვირგვინისა და თა- 
«გულთა თავზე დადების წადილი, ტკბლი „ენა, 
სიამოვნება ჟყჟოველი სილამაზით, დაც”ნვა, ხასია- 
თის სისუსტე, ს-ამოვნება ყოველე წარმტაცი რა- 

იმეთი, რაც სურვილებსა სძრავს, მღებრობა, ოჟ:- 

რომქედლობა, ვაჭრობა, სუ“ნელობა, და დაბო- 

ლო" იგ“ იწვევს სურვილს: იცხოვრო სასახლეშ-., 

იყო =ელიგიური. სათნო, მაგრამ ამასთანავე იგი 

«ძლევა ვნებას, რომელიც ხელს გ-ზლიეს სულ 

Lსიბ“ძნეში. 

მერკურიუსი ძალია5 (ცვალებადია. მისა თვისება 
დ: მისი ბუნება მიდ“ეკ-ლია ყველა სხვა მნათობის 

თვ-სება-ბუნებდსადმი. მის გამგებლობაშია: გონიე- 
ლება. მჭერმეტყველება, ენამზეობა, გაღრმავება, 

გამჭ“ ეახობა, პკუამახვილობა, კარგი“ სწავლა, 

მწერლობითი კალამი. გომეტრია, ასტრონომია, 

მკ–თხაობა, მარჩიელობა მფრინველთა ფრენის 

და გალობის მიხედვით (ოლრნითომან“ია), მომავა– 

ლის გამოცნობა, ყველაფე”ში კარგი სახელის მო- - 
პოვება, წერა, ენაწყლიანობა, სწრაფი პასუხობა. 

წიგნთა ცოდნა, დავთართა და გადასახადთა ცოდ- 

ნა, მეცნიერებათა და ენათა (კოდნა, ლექსების წე- 

რა, საიდუმლოთა და, წინასწარმეტყველთა გამოც- 

ხადების ცოდნა, მოწყალება. გულშემატკივრობ;, 

იჩ / 

ღ-“სება და პატივი, „გაცემა და მიღება. ცხარე კა 
მათი. ლხინი. სიმდიდ“ეს დაკარგვა, ვაქ<ობა, მაც, 

ლობა, ფ-ქრი. ხ“ოკოსნობა, მოტყუება. V“ყალბე.. 

მზაკე“ობა. ცბ-ერობა, სიძულვილი, მტ“ობა, მტ;- 
რთა შიშ-, აზრის დაუდგრომლობა, სავა და სხე 
ნივთ-ა კეთების) ხელოსნობა, ყეელაფე“ში ოსტა- 

ტობა და მოხე“ხება, სურვილი ფლობდე ყველა- 
ფერ:. რაც: ლამაზია და მ-:მზიდველ“, მოქმედება 
სიმდ-დ=ის მოსაპოვებელად, და -მისი დაკარგვა. 

მოთმ“წება. სიცუდ-საგან თაეის დახსნი" მოქმედე– 

ბა, და ავისაგან თავდაჭერა. 

მთვარის თვ.:სებაა სიცივე და ნოტ-ო: ბუნება. 

მ,ხი ბედნიე“ია: მეს გამგებლობაშია: მუშაობათ. 

დაწყება, ხშირ– ფიქრი რამეზე, შეწუხება-მოუსეე-- 
ნხრობა. გამჭრიახობა, მჭერმეტყველება. ე§აწყლე– 

ანობა. აუკისკასე, კეთილყოფა დიდი ფრომ-ს დაუ–- 

ნარჯავად, ხააიათის სეკეთე, სასიამოვნო უ“თიებ-. 

თობა, თავაზიანობა, ხე“ხიანობა, მოქნილობა, გულ 
კეთ-ლობა, გაუმაძღრობეს ჩვეულება, მოშენებ». 
იშვიათი, რომელი პატიეს ა5 აზიანებს. ს”ავა-აგან 
თავს დაჭერა, ქების მიღების სურვილი, მხიარუ– 

ლება, სიამოვნება, შეენება, საიდუმლოთა ცოდნა.. 
ქო“წინება, აღზ“და, ოჯახის წევრთადმი კარგ” ., 
მოპყრობა, ნაკლებად განწყობილება, სიცრუისად–- 

მი, უნა“იანობა ყოველ პირობებში დავიწყება, 
”ეგვეზობა, სიბრძნის სიმცირე, ცილის წამება, შუ-- 

თი, სიძულვილი, სიცქაფე, მფლანგველობა, ·უგ“-- 
ძნობლობა, ს“ამოენებით, განცხრომით ცხოვრებ... 

აწ. ასეთი არის მნათობთა თვისებანი და ბუნებ» 

საბიანთა, ანუ ქა”რანელთა ასტროლოგიურე სწა-- 
ელის მ-ხედვით. ამ სწავლის გაცნობამ ჩეენ აშკა- 
რად გე”ჩეენა, “ომ ავთანდილის გალობას მეათობ-- 

თა წინაშე არავითარი კავშირი არა აქვა საბაანთ+, 

ანუ. ქარრანელთა აქ მოტანილ, ა”აბე ტაბა“ის მ.-- 

ე“ გადმოცემულ ლოცვასთან და მნათობთა ბუნე– 
ბასთან “ადგან აეთანდელის მნათობთა ბუნება- 
ძალიან ნაკლებ შეეფერება ქარრანულ მნათობთა. 
ბუნებას და რელიგიურ წევს ლოცე“ს აღსრულე- 
ბისათვის. 

.. 

გავიცანით ბაბელონუ“-ქალდეუ“ი, -ნდურ-სპ»-- 
რსული, არაბულ-ევროპიული ასტროლოგიის და- 

ხასეათება მნათობთა; მერმე გავიცანით მითრაი“»- 

ტული, გნოსტიკოსუ“ი და მანიქეურ– წარმოდგე-- 
ნა მნათობთა შესახებ: წაეიკითხეთ ამბავი საბ–ან-- 

ქარრანუ= ლოცვისა მნათობთადმი: შევ-სწავლეთ-



ავთანდილის, გალობა შვიდე მნათობის წინაშე. დ» 

ამის შედეგად სრული სიცხად”თ დავინახეთ –– 
მნათობთა ბუნების ზოგად ნიშანთა ერთობის მ.-- 

დხედავად, არც ქალდეურ, არც სპა“სულ-ინდურ, 
არც არაბულ და ქარრანულ, და არც C“ომელ-იმე 

სხვა სწაჟლას მნათობთა შესახებ ავთანდილის გ» 
ლობას და მასში ნაჩვენებ მნათობთა ბუნების დ:- 

ხასიათებას„ პირდაპირი დამოკიდებულება 

აქეს, სულ სხვა სტელია გაბატონებული ასტრო- 
ლოგიურ ნაირ სწავლაში , მნათობთა შესახებ და 

სულ სხვაა სტილი ვეფხისტყაოსანის მნათობთს 

ავთანდალის გალობაში, 

აეთანდელის გალობა შე-დთა მნათობთა მიმა–=თ 
შოთა «უსთაველს ეკუთენის, ამ გალობის და2- 

წერი არის ვეფხ--ტყაოსანის შემომქმედ-. 
ღა ქეემოდ იმასაც დავინახავთ, რომ ა”0 ერთ 

სხვა მწერლობის რომელიმე, მნათობთადმ» ნათ1- 

ეამი ლოცვა თუ გალობა ვეფხისტყაოსანის უჩინე- 
ბულეს და უდიდებულეს გალობას ვერ მიუდგება 
და ვე– დაეტოლება. 

ა”ა 

კარი მეორე 

ფვიდთა მნათობთა ქება 

მსოფლიო. მწერლობაში 

1. მატერნუსის ლოცვა 

თუ მსოფლიო მწე”ლობაში შეიდთა 'მნათობთ: 

«ღწერას, ვედრებასა, ან გალობას მოვძებნით, ბევრ 

სიმუშა ქერ ვიპოვნით. არც რელ-გიური, არც ხაღ-- 

ხუ=ი და არე დამწერლობითი პოეზია შვიდ მნა- 

თობისადმი გალობით მდიდარი არაა, ბაბილონუ”- 

ასირულ-ქალდეურ-ეგვიპტურ-ბერძნულ რელიგიუ“ 
მწერლობაში ხშირია გალობა და ლოცვა--ქება მწ.» 
თობთა მიმართ, ოღონდ შვიდთა მნათობთა გ»- 
ლობა კი არსად შემხვედრია. მხოლოდ ლათინუ= 

მწერლობაში ა“ის დარჩენილი ფირმიკუს მატე“- 

ნუსის (მეოთხე საუკუნე) მიერ შედგენილი ლოცქ» 
იმპერატორისა და მისი ოჯახისათვის, რომლი, 
სრული ტექ'ტ-, სამწუხაროდ, ვერ მოვიპოვე დ) 
ესა”გებლობ ნაწყვეტით, რომელიც ზურაბ ავალ“- 
#ეილმა გა: მოაქვეყნა, 18. გვერდი 12. –- 

მზე, ყოეელთა უკეთესო, და უდიდესო, ცია 
შუა მხარისა დამქერო, სოფლის გონებაქ, ყრ- 

ველთა ხელმძღვანელო და მეუფეო... 
და შენ, მთვარეო... მზისა მეფური სხიეოსნ-- 

ბ” საგან ბოწკინეალე-» 

და თქვენცა. აგ”ეთვე ოტაზიდ. და ასპიროზ 
(გევედრებით ოფი ოჯაზისათვისო). 

. საბიანთა ლოცვა 

კატალოგუს კოდიკუმ ასტროლოგორუმ გრაე- 
კორუბ-ში დაბექდილია საბიელთა, ანუ საბიანთ. 

ლოტეა რომლის საზე ასეთია 13%, –- 
როდესაც გსუ“ს რომელიმე მნათობს მ-მართო. 

მაშინ უნდა შეას”ულო ი, რასაც გეტყე2. დავ-წ- 

ყოთ სატურნუსიდან. 

საჭურნუსი, ზუალი, ჟყეელაზე უფრო ხელაიას. 

რელი და სასა”გებლო დრო ამ ვარსკვალისადმ“ 

მამართვისათეის არის, როდესაც სატურნუსი თა- 
ე:+ ამაღლებაშ“ა; როდესაც იგი სასწორის ზოდი.- 

კოშ:ა; შემდეგ, ოდეს იგი თხის ზოდიაკოშია, რო- 
მელ ც ა“ის მ-ს მეორე სახლი. აქ იგია- როგორე 

კარგ გუნებაზე მყოფი კაცი, რომელი) ყველა თხო- 
ენას ასრულებს. როდესაც “სატურ! ნუსი იმ ადგილ- 
ხეა, რაც ზე დავასახელე, მაშინ იგი უნდა იყოს ბე- 

დის შეზთხვეეგის მიხედვით, ან თავის დასასრულში”, 

ან ახლოს მასთან (ცის შუაგული ამ შემთხვევაშ“ 

ბაუკეთესოა), ან იგე უნდა ვიდოდეს სწორი“ ხაზით, 

ან ცენტ“ალურ კვადრატში იყოს; საუკეთესოა, 

როდესაც «გი იმყოფება ბედნიერების რომელიმე 

შემთხეეეაშ-, როგორც უკვე ეთქვი, როდესაც იგი 
მიდი: სწორი ხაზით და მასზე (ჯუდი ვარსკვლაენი 

გავლენას ეე ახდენენ, და მიდის აღმოსავლეთის:- 
კენ. ცი» შუაგულზე მყოფი. იყავ ფრთხილად. C.»- 

თა იგი ა იმყოფებოდეს ისეთ ადგილზე, რომელ» 

უბედურება მოაქვ.; განსაკუთრებით ძალიან ს:- 

შიშია, როდესაც იგ“ არის მა”სის ტიტრ<აგო5შ-. . 

მისთვის საძულველ ზოდიაკოში. რაც მთავარი. 

"ატუ“ნუ'“ უნდა იმყოფებოდეს ლამაზ მდგომარი– 

ობაში, სა-არგებლო ადგილზე, რომელიც ყველა 

დამანგ“ეველი გაელენისაგან გამორიცხულია. მაგ- 
რამ თუ სატურნუსი სწვავს, ან თუ იგი არის ზოდ:.- 
აკრში, რომელი მას ა5 უყვარს, მაშინ იგი არ-» 

ვით გან“ -სხებული კაცა, რომელიც მარტო თაეი» 

თავზე უფრო ზუღუნავს, ვიდრე სხვაზე. 

როდესაც სატუ“ნუსი იმ ადგილზეა, რომელი, 

გაგაცან-. და თუ გსურს მას “ამე თხოვო, მაშ-5 

ჩა-ცვი შავი ტანისამოსი და მოიხუთე შავი მოპა - 

ხამ, –- ესაა ბრძენთა სამო-ელე. და თუ იქვე 1:- 
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–ავია, იგი() შავი უნდა იყოს. მიუახლოვდი იმ აღ- 

გილს, სადაც შენ ლოცვა გსურს, დიდი მოწიწე- 
ბითა და კაეშანით, იყავ მოწყენილი, «არე ნელა, 

თავდაღუნული; მიდი იქ, ჩაცმული ებრაელსავით, 
ვინაიდან იგი ებრაელთა მნათობია. ბეჭედი, რომე- 

ლო ხელზე გაქეს, რკინისა უნდა იყოს, და აგრეთ- 

ვე ააცეცხლურიც (საკმეეელის ჭურჭელი). თვით 
საკმეველი უნდა შესდგებოდეს შემდეგისაგან: –- 
ხაშხაში, საკმეველის ხის კანი, ოფლი მატყლია5. 
პირუტყვისა, ჩილი კოლონტინისა, შავი კატის თა- 

ეისქალა. რაღც) შესაძლებელია, დანაყე ისინი ე”- 

თად, აურიე მასთან შავი თხის ”შარდ:; გააკეთე ჰათ- 

გან ჩხერები; შეინახე და მოიხმარე ისინი, როცა 

ზუალს ლოცვით მიმართაე; მაშინ პირით მებრუს- 

დები სატურნუსისაკენ და შენ ეტყეი, ოდეს საკმე- 

ველი აბოლებს –– 
ო, უფალო, რომლის სახელი დ:დებულია, ძლი- 

ე<4ება _ დიდი, სული – ბრწყინეალე! ღო. ბატო- 

ზო სატურნუს! სიცივე, სიმშრალე, სიბნელევ! შე5; 

რომლის სიყვარული არის წრფელი, და რომელ» 

ხარ ე”თგული თავისი სიტყვისა; პატრონი მარტო- 

ხელასი,; ერთად ერთი, დამცველი ხელშეკრულებ:- , 

სა; სიღრმე, რომლის აღთქმანი არიან უეჭველნი: 

მოთენთილო და დაღლილო, რომელსაც არა აქვ" 
მწუხარება და ჭირი უფრო მეტ?:, ვინემ სხვა რო- 

ძელიმეს; რომელი არ განიცდი ლხინსა და სიამოე- 

ნებას, მოხუცო ცბიერო, «ომელმა იცი ყოველი 
მზაკვრობა; რომელი ხარ მოხერხებული, ბრძენ:, 

გონიერი; რომელი ანიჭებ კეთილყოფასა და უბე– 

დუ“ყოფას; ბედნიური არის, ან უბედური ის, რო- 
მელს შენ ჰქმნი ასეთად; მე შენ გაფიცებ, ო პირ- 
ველო მამაე, შენი დიდი ქველმოქმედებითა და შ:- 

ნი კეთილშობილი თვისებებით: გააკეთო ჩემთვის 

ეხა და ესაო. ამას რომ იტყვი, მოწიწებით მოიბ- 

რები, მწუხარებით, კეთილი ქცევითა და სათნოე- 

ბეთ, და შენი დახრის დროს გაიმეორებ შენს ლო(#- 

ვას <ამოდენჯერმე, და რაც შენ სათხოვარი გაეს, 

«ეგისრულდება. მაგრამ ყველაფერი ეა უნდა გაა- 

კეთო იმ დღეს და იმ საათს, რომელიც სატუ“- 

ნუუს უკუთენის, რათა შენი სურვილი წარმატებით 

ფრეგის”ულდეს. : 

ზოგი სხვა საკმეველს ხმარობს და სხვა ლოცვა» 

იტყვის –– 
სახელითა ღმრთისათა! სახელითა იშმბილისათა, 

ანგელოზისა, რომელიც იმყოფება სატურნუსზე ღა» 
რომელს შეეხება ყველაფერი, რაც ბიცივესა. და 
ყინვას ეხება; ო, უფალო მეშვიდე ცისა! მე შეზ 
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მოგმა”თავ ყველა სახელით: არაბულად – ო ზო- 

ჰალ, სპარსულად –- თო კაიეან, ლათინურად დ: 
ახალ ბე–ძნულად –– ო, კრონოს, ძეელ ბერძნულად 
– ღო, კრონოს, ინდურად –– ო შანაშა“. გთხო/ 

დაჟინებით მაღალი სამყაროს უფალია სახელი», 
ამისრულო ლოცვა ჩემი, მიიღო ვედრება ჩემი, რა- 

თა დავემორჩილო ღმერთსა და ვა”რსკვლაეებს --- 

გააკეთე ჩემთვის ესა და ესაო. 

საკმეველი უნდა იყოს რკინის პატარა ქევაბშ:; 

როდესაც შენ ლაპარაკს დაასრულებ და კმევას გა- 
ათავებ, შენ უნდა ქმნა“ ის, რაც სატუ“ნუსის ბუ- 

ნებაL შეეფერება –– მოიხარო თავი მია წნაშე დ: 
ლოცვა რამოდენჯერმე გაიმეორო. მერმე შეაქებ 
და დალოცავ შემოქმედს და შესწირავ მას მამალ 
დავ თხას, რომელს ერთი ბეწვიც კი თეთრი ბალნი- 

თხის გვამს, რომლის კვამლი ცისაკენ უნდა წავი- 

დეს. შეინახე მისი სისხლი, რათა გამოიყენო სატუ-· 
რნუსის საქმეებში და შესჭამე ღვიძლი მისი. მაში2 

ყველაფე=ი, რაც სატურნუსს თხოვე, აგისრულდ:- 
ბა შენ- სურვილის თანახმად. 

იუპიტერი, მუშთარი, თუ შენ გსურს მიმართო 

ლოცვით იუპიტერს, შენი ყველა სამოსელი უნღ» 
იყოს თეთრი და ყვითელი; იყავ თავმდაბალი და 
ზომიერია; ჩაცმული ვით მოლოზანი და ქრისტიანი. 

ქამაიდან იგი მათი პატრონია. გააკეთე ის, რასაც 
ქრისტიანები აკეთებენ და ატარე მათი სამოსელი: 
წამოსასხამი ყვითელი, .სარტყელი და ჯვარი; ამათ 

მიუმატე ბროლის ბეჭედი ბურნუსი თეთრი ღა 
სუნნელთა ქვაბი. (აქ ჩამოთვლილია, თუ რა და #ა 

სუნნელი უნდა მოიხარშოს და შეზავდეს). მიაპ- 

ყარი პირი შენი იუპიტერისაკენ და თქვი –– 
სალამი, ო, კურთხეულო უფალო, შენ ბედნიე- 

რო, ცხელო, შვენიქრო, მეცნიერო ჭეშჭარიტო, 

რომელი ჰფლობ: ჭეშმარიტებას, სამართლიანო- 
ბას, თანასწორობას, მოწყალებას; ბრძენო რელიგი- 
აში; თავშეკავებულო, ძლიერო, სულგრძელო, უხ- 

ეო, დიდებულო, დიადო, რომელი: იმორჩილებ და 
რომელი აკეთილშობილებ; რომელი ხარ ერთგუ- 
ლი შენთა აღთქმათა;, რომლის სიყეარული არის 

ნამდვილი და რომლის ხასიათი არის კეთილშობ- 

ლი (წე-ნიერი). შენ გევედრები მამაო, შენი შესა- 

ნიშნავი და უხვი განზრახვებით, და ძვირფასი მო- 
ქმედებით, გააკეთო ჩემთეის ესა და ესაო. (აქ აღ- 
წერილია საკმეველის შემადგენლობა და მისი ხმ»- 

რება და შემდეგ ნათქვამია) –- მიმართე პირით 

იუპიტერს და უთხარ მას:



"რაფიიაელ, ანგელოზო, რომელი სუფეე იუპ-- 
ტერზე, ბედნიერო, სრულყოფილო,  სავსებაო, გა- 

ნუყოფელო, შვენიერო, მძიმე, ჭკუამახვილო, რო- 
მელი შორსა ხარ უკეთურებისაგან და ცუდი განზ- 
ოახვებისაგან; მე მოგიწოდებ შენ ყველა შენი ს.- 
ხელით: არაბულად – ო, მოშთარი, სპარსულად 

ო, ბირდიტს, ბარბარულ ენაზე –ლო ჰორმოზ, 

ძველ ბერძნულზე –- ო, ზეუს, ინდურად ––- ვაჰა:- 
ფატ. გაფიცებ უმაღლესი სამყაროს უფალით, ქვ-- 

ლობითა და წყალობით, ესა და ეს გააკეთე ჩემთ- 
ვისო. ამას რომ იტყვი, დაიხრები მის წინაშე და 
«ესწირავ თეთრ კრავ), დასწვავ მას, შესჭამ მ. » 
ღეიძლს, და აგ”ს”ულდება ყეელაფერ<ი, რაც შენა 
გსურს (და სხვა). ' 

მარსი, მარიხი, როდესაც შენ გურს მემართო 
მარსს, უნდა ჩაიცვა წითელი სამოსელი, დაიხურო 
წითელი მანდილი, აღიჭურვო ხრმალითა და სხვა სა- 
ქურველით, აიღო ტანსაცმელი ჯარისკაცისა, ავა- 
ზაკისა, ბოროტმოქმედისა, კერპთ თაყვანისმცემ,,- 
ლისა; წამოიცვა თითზე სპილენძის ბეჭედი, ჩასდო 
Lპილენძის ქვაბში სათანადო სუნნელებანი (და აქ 

აღწერილია მათი შემადგენლობა), და როცა გსურს 
მიმართო ,მა“სს, გააწევ მისკენ ვაჟკაცურად, თაე>, 

ხედად, მიაპყრობ მას პირს, როდესაც მარსი იქნება 
ცის შუაგულში... და ეტყვი მას –– 

ო უფალო დ“დებულო, ცხელო. მშ”ალო, მამა. 

კაცო, რომელე ღვრი სისხლს; რომელს გაქვს მძ/- 

ფრი მახსოვრობა; დამაცხრობელო, გამმარჯვებე- 

ლო ყველა ერზე, გულფიცხო, სასტიკო; რომელს 
გიყვარს ბოროტება, დასჯა, დარტყმა, დატუსაღ)- 
ბა, სიცრუე, ცალისწამება, გაქელვა; უდარდელო, 
მკვლელო, ერთად ერთო ამგეარო, იარაღღს მატ:- 

ოებელო, თავშეუკავებელო; რომელი ყოველთე:ა 
ფიქრობ ძალადობაზე და დაპყრობაზე, რომელი 
წარმოშობ ომს; რომელი ეხმარები სუსტს, ძლიერL; 

როტმოქმედთ: გევედ“”ები იმ მოძრაობითა და ს-- 
არულით, რომელი შენა გაქვს ცაში, მათი გამარ- 
ჯვებითა და დეენეთ, ვისაც მიეც უპირატესობა; 

რომელნი შეჰქმენ შმურისმაძიებელად, ძლიერად, 
მომძლავ”ედ. –_ “შეისმინო ლოცვა ჩემი, ყურა.9 

იღო ხვეწნანი ჩემნი, აღასრულო სურვილნი ჩემ- 

ნი. რადგან შენგან მოველი ამასა და ამასო, სალა- 
მი მას, რომელი მფარველობს და უარჰყოფს სიკვ- 
დილს... და სხვა და სხვა... 

ასეთია საბაანთა, ანუ ჰარრანელთა მემართეა 
მნათობთადმი. რა კავშირ- აქვს მას ვეფხისტყაო- 

სანის მნათობთა” მიმართვასთან? თითქმის არავი- 
თარი... 

". (ჩემთეის მიუწდომელღ «კატალოგუს კოდიკუვ 
ასტროლოგორუმ გრაეკორუმ»-იდან ჰარრანელთ: 
მნათობთა შესახები სწავლისა და ლოცვის ფოტო- 
კოპიის მოწოდებისათვის დრ. მ, ტუღუშს უღრმეს 
მადლობას მოვახსენებ. ვ. ნ.). 

თავი მ. გაბიროლის გალობა 

შეიდ მნათობთა ლექსს ვხვდებით აგრეთვე ესპა- 
ნურ-ებრაულ მწერლობაში და იგი ეკუთენის ს» 
ლომ ბენ იუჰუდაჰ გაბიროლს. ს. მუნკის მტკიცა- 

ბით, ეს პიროვნება იგივეა, რაც ავენსებრო, ანუ 
ავისებროლ, ცნობელი ფილოსოფოსი, 135. ოღონღ 
შვიდთა მნათობთა ქება „ცალკე არაა, არამედ ჩა- 
რთულია იმ დედ ნაწარმოებში (845 სტრიქონი), 

რომელიც ღმრთის ქება-დიდებას წარმოადგენს და 
ამგვა“ად, რელიგიურ გალობათა წრეს ეკუთვნი». 

რასაკეირეელია, თითოული მნათობის ხსენებისა» 

განსაკუთრებულად აღნიშნულია, რომ ეს დასახე- 
ლებული მნათობი ღმრთის მიერაა შექმნილი და 
მას ემსახუ”ება, მის ნებას ასრულებს. რა 

სალომო ბენ იეჰუდაჰ გაბბროლის (1035 – 

1064) ეს თხუზულება შემედეგ სათაურს ატარებს: 

გვირგვინი მეუფისა. 

ესპანურ-ებრაული პოეზიის მკვლევარი დრ. მი- 
ხეილ ზაკს გაბიროლია ლექსის შესახებ ამბობს –– 

ცის აღწერაში გაბიროლ შუა საუკუნეთა მანძილ- 

ზე გაბატონებულ ასტრონომიულ სწავლას მისდე- 

ვსო, ნაწარმოების ასტრონომიული ნაწილი იწყება 

დედამიწის აღწერით, რომელიც ეით უუმძიმებ 

ელემენტი მნათობთა შორის პირეელ რიგზეა. მას 

ეკერიან სარტყელნი, ანუ წრენი 1) წყალისა, <=) 

ჰაერისა. 3) ცეცხლისა, 4) ცეცხლის წრის შემდეგ 

გადაჭიმულია მთელი სამყარო თავისი მხარეებით, 

რომელთა ბრუნვის დრონი და დაბნელებანი აღწე- 

რილ არიან. 139, 

111. ენ იტყეის (ღმე–თო!) შენს დიდებას, რო- 

მელმან შეჰქმენ მიწის სიმრგვალე ორ ნაწილად, 

ნახევრად წყალის მდინარება, ნახევრად მყარი ხმე- 

ლეთი? და წყალს ზემოდ მოათავსე შენ ჰაერს 
წრე... და ჰაერის ზემოდ მოათავსე ცეცხლის სარტ- 
ყელი. დღა ოთხი ელემენტი –- მათი საფუძველი არ» 

-- ერთ”, მათა წყარო არს –– ე“თი; მისგან გამო- 

დიან ისინი ვით ახალნი სახენი, განიყოფებიან და 
იქმნებ-ან ოთხ ძალად. ვინ გამოთქეამს (ღმერთო!) 
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რძ







“ფენს ძლიერებას, რომ ცეცხლის სარტყელის შეს- 
დეგ მოათავსე შენ სამყარო მთვარისა?მ, რომელი 
თავის ნათელს მზისაგან ღებულობს? 29 დღი-ს გან. 

მავლობაში ტრიალებს იგი თავისი ბორბალის გა- 
ღშემო და ზომაეს თავის ბილიკს, ხან მერყევი კა- 

ნონით. ხან სწორია წესით 29ჯერ მცირეა ტანია 
მის., ვიდ”ე ხმელეთისა. ყოველ თვიურად ზემოქ. 
მედება იგი დედამ-წაზე, გავლენას ახდენს მის მო- 
მავალზე, ბედზე და უბედობაზე, მისი შემქნელი» 

(ღმრთის) სურვილით, რათა მისი სასწაული კად) 

სათვის ცნობილ ქმნეს. 
120. ვინ იტყვის (ღმერთო!) შენს ქებას, რომ შე- 

ჰქმენ შენ მთეარე დროთა გადასაწყვეტად, უქმე- 
თა, დღეთა, წელიწადთა სრბოლის დროთა საანგა- 
–იშოდ? მისი ბატონობა მართავს ღამეს, სანამ არ 

მოვა დრო მისი და თავის ბრწყინვალებას არ და- 
აბნელებს და შავ სამოსელში არ გაეხვევა. ვინაი- 

დან მისი ნათელი მოდის მზის ნათელისაგან. ღა 

მეთოთხმეტე ღამე», ოდეს «გი მთვარე სდგას გვე- 
ლეშაპის გზაზე და ისინი (მზე და მთვარე) ერთმა- 

ნეთ) უახლოედებიან, მაშინ აღარ ბრწყინავს მისი 
ნათელი, გაწყვდიადებულია იგი, გარნა მიწის მო- 

სახლენი ამას ხედავენ, რომ ისინი (მზე და მთვარ)) 
მხოლოდ „ქმნილებანი არიან ზესთაში და ბრწყინა- 
ვენ. დიდებულებით, და რომ მათ უდგას მსაჯული 

(ღმერთი), რომელი მათ ამაღლებს და ამდაბლებ!,. 

ისევ, დაბნელების მერმე კვლავ სინათლეს იწყებს". 
ოღონდ ხედება იგი მზეს თეოს თაეში ერთ ხაზზე, 

და გველეშაპი ორივეს აშორებს; მაშინ იმყოფება 
მთვარე მზის წინაშე ვით შავი ღრუბელი და ჰფა- 
რაეს თავის ნათელს ყველა ხალხისაგან, რათა ყვა- 

ლამ იხილოს, რომ სამყაროს ძალებს კე არა აქვთ 

მეუფება, არამედ მათ ზემოდ მმართავს მმართეე– 
ლი, რომელი მათ ასე ბრწყინვალე ნათელს აყენებს, 

და ყველა სიდიდის ზემოდ, უფრო მეტ სიდიდეს 
აკეთებს. ისინი, რომელთაც რწამთ, რომ მზეა მა- 

თი ძლიერება, დარცხვენილ ხედავენ თავისი ზმა- 

ნების მოსპობას და თავისე რწმენის ამავოებას. ღა» 
ის, რომელი მათ აბნელებს, არის მეუფება; იგი აჯ- 
ზავნის თავის მსახურს, რომელი კეთილმყოფელი,, 

რომ იგი აბნელებს და სპობს მის სამსახუ“ს და გა- 

ნაგეირგვინებს, 

163. ვინ აღწერს შენთა საქმეთ, რომ მთვა-ის ბო- 

რღბალის ზემოდ მეორე მოგიმართავს, დაუბრკოლე- 

ბელი და შეუჩერებელი, –- სადაც” კოხაბ-ს (მერკუ- 
რიუ) აქვს სადგომი? იგი არის 22000ჯერ პატ:ოა, 
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ეიდრე დედამიწა და უმტკიენეულოდ თავის ბრუნ- 
ვას ათ თეეში (ათ მთოეარეში) ასრულებს. იგი 

ჰქმნის დედამიწაზე დავასა და შურს, ჩხუბსა და 

ალიაქოთა. იგი იძლევა ძალას მაღალი სამსახუო:- 
სა და პატივისათვის; ქონებას ამრავლებს მისი ბ»> 
ტონის (ღმრთის) ბრძანებით, რომელს მან ვით მო- 

ნამ უნდა გაუგონოს. იგია ვარსკვლავი განჭერეტ-- 
სა და ს-ბრძნისა, რომელი რეგვეენთ გაგებას ანი- 

კებს, გამოუცდელთ –– შეგნებასა და ქკვიანობას. 
176. ვინ გაიგებს (ღმერთო!) შენს საიდუმლოა- 

ბას, რომ მეოზე სარტყელის ზემოდ გადაჭიმული, 

შესამე, სადაც ნოგაჰ (ვენუსი) იმყოფება? ვით ქალ§- 

ბატონი დიაცთა შორის, შვენიერი –- ვით პატა“- 

ძალის სამკაული –- გამოიყურება. თერთმეტ თვი- 
%ი მისი გხა სრულდება და იგია 37ჯერ მცირე ე+ 

დრე დედამიწა. იგი ჰქმნის ამ ქვეყანაზე მისი უფა- 

ლის (ღმრთის) ნებით: სიხარულსა, ლხინს და. სია- 

მოვნებას, მშვიდობას, გალობასა და სიმღერებს, ს»- 

ნადიმო საქორწილო ჰანგებს. იგი ამწიფებს ხილ“ 

და ავსებს მცენარეთა წვენს, მზის ნაყოფთ და მთვა- 
რის სიმწიფეს ძალას ანიჭებს, 

190. ვინ შეიგნებს (ღმერთო!) შენს აზრს, რომ 

ნოგაჰ-ს (ვენუსის) ზემოდ მოათავსე მეოთხე სარ- 

ტყელი მზის ბორბალით?მ, რომელი ერთ წელიწაღ- 
ძი გაივლის თავის ბილიკს, და 107ჯერ უფრო დი- 
დია დედამიწაზე, “ოგორც ცნობილია ეს ბრძენთა 
საბჭოში! იგი უბოძებს ნათელს ვარსკვლავთ, ანი- 

ჟებს მეფეებს ძლიერებასა და ბრწყინვალებას, დ: 
გამარჯვებას, და ჰქმნის დედამიწაზე სასწაულ» 
მშვიდობაში და ომში, ამსხვრევს ტახტებს, აღად- 

გენს მერმე სხვებს (ტახტებს): მას ძალუძს მაგარა 

ხელით მოდრეკა და ამაღლება; ნებითა მისითა 

(ღმრთისათა), რომელმან იგი გააჩინა. ყოველ დღ:- 

ურად ადის იგი თავის გზაზე, რომლის წინაშე მე- 
ფენი ქედს იხრიან;„ ამოსწევს თავს დელით, რო- 

მელს იგი საღამოთი დაღუნავს; გაჰქრება ღამით, 

სანამ ადრიან ისევ არ გამოჩნდება. 
ეინ შეითვისებს შენს სიდიდეს (ღმერთო), რომ 

დენ იგი (მზე) აირჩიე, რათა დაითვალონ მისი მ-- 

ხედვით დღენი, წელნი და წელიწადთა _დრონი? 

რომ მისი წყალობით ხენი იზრდებიან და ყვავილ- 
დებიან” ორიონის საგრილობელნი და პლეადათა 

სათბურნი, წენიანი და მწვანე. ექვსი მთვარის გან– 
მავლობაში იგი (მზე) მიმართულია ჩრდილოეთით 

და იქ ჰაერს, წყალს, ტყეს,. ქვებს სითბოს უბოძებL. 
დღის სიგრძე იზრდება რაც უფრო მეტად ი:გა 
ჩრდილოეთს უახლოვდება და არის ადგილი, სად



ჯღე ექვს თვეს ჩერდება, როგორც ნამდვილ ცნო- 
ბებს უსწავლებია, ექვსი მთვარის შემდეგ მიდის იგ. 
დადგენილ წრეში სამხრეთით, და იმ ადგილზევე 
ექვსი მთვარის (თვის) განმავლობაში ღამეა, რო- 

გორც მკვლევართ გამოურკვევიათ. მისი (მზის) მე- 

«ოხებით ვგებულობთ მისი შემქნელის (ღმრთის! 

:;გზას; იგო ამჟღავნებს მის (ღმრთის) ნაწილაკს, მის 

სიდიდესა და ძლიერებას, მის4 მსახურის (მზიL) 

“სიდიადე ჭკეიანთათვის მოწმობს უფალზე და შე- 
მოქმედე (ღმერთზე). მსახურში (მზეში) იცნობე2. · 

"უფალის პატივი და სახელი; უფალის სიკეთე ა?! 
'მის ხელში. 

__ 223. ვინ შეიცნობს (ღმე“თო!) შენს ნიშანს, რო? 
%ენ იგი (მზე) მოათაესე, რომლის ნათელი ზემო 

და ქ-ემო ვარსკვლავებაა და მთვარეს ანათებს? 
(სდგას იგი (მთვა”ე) სწორად მზის ნათელის ქეე- 

„მოდ, მაზინ იგი არის მხოლოდ ბნელე ადგილი; და 

"რამდენად იგი (მთეარე) მას (მზეს) შორდება, მზე 

მას უფრო და უფრო მდიდ”ულად თავის ბ“წყინ- 

„უალებას ან-ჯებს, და ოდეს იმდენად მოშორდება), 

“-ომ იგი (მთვარე) მას (მზეს) პირისპირ უდგას, მა- 

“ინ მისი (0%Cს) ელეარება მთვარეზე ეფრქვევა: 

სანამ იგი მის წინაშე სდგას, განათებულია სისავსე 
“დ. პირისპიო ნათობს ბრწყნივალებაში; თვის ნახე- 
ვა”ის შემდეგ მთვარე მზეს ისევ უახლოვდება, მო- 

“უხვევს და მოჰხრის თავის ბილიკს, შორდება და 

აღარა სდგას მ.ს პი“ისპერ და მ:ს -გეერდით 8ი- 

“დის. მალე სქკნება მისი (მთვარის) ბრწყინვალება, 

სანამ თავის სვლას განაგრძობს და უკიდურეს საზ- 

“"ღვრამდე მიდ-ს. მასთან (მზესთან) დაკავშირებე- 
“ლი რჩება იდუმალ დამალვაში ე”თ: დღის დღოოზე 

უფრო ხანგრძლ-ვად. გაყმაწვილდება –- ახალი 
ბრწყინევისათვის ემზადება –- ვით საჯიძო, ლომე- 

ლიც სეთადან გამოდის. 
245. ვინ გაგება (უფალო) ”შენს» საკვირველი- 

ბას, რომ მზეზე მაღლა მეხუთე ბო=:ალ მოათაჟ- 

სე? Cქაა მადამ (მაადიმ –– მა”1), გეით მეფე ბოწყ:- 

“ნვალე კარავში, რომელს თერამეტ მთვა+ეში (თვჟე- 

"მი) თავისი ბრუნეა უჭირაეს. ერთ და ხუთმერვე- 

ჯერ დიდია იგ: ვიდრე ს-მრგვალე დედამიწისა, 

ასე რომ მი.ე გა–ეგანე Lჯიდე (ნობლია, გამბე- 
“დავი გმერჯა «გი: ფერე მისი წითელ. როგონე 

+ისხლი; მია საქმ: ომი და მკელელობა. დამღუპ- 

ველობ-ს გრისხანება, ხენი, ხანძა“ი, ხომალთ: 

ბ“ძოლანი, მწეელ- სიცხე მშთანმთქმელი, მოუსა- 

ვლობა და გვალვა, ქუხილი, ელვეანი და სეტყეან“, 
დ. ხვრეტ' კაცთ ხ“მალის წვეროთეი და სულს ჰლი- 

ჯლი 

ვენ „სიკვდილის მზვინვარე საქურეელის ქეეშ. დ» 
იღუპებიან კწრაფად; უბედუ“ებას ჰქმნის <გი. 

259. ვინ გამოთქეამს (ღმერთო!) შენს სიდიადე", 

რომ მადიმის (მარსის) ზემოდ მოაქციე მეექესა 

ბორბალი თაღში? რომ იგი ბრუნავს წრეში, ფა”- 

თოდ გაქიმულ გზაზე, სადაც ცეღეკს (იუპიტერს!) 
აქეს თავისი სასახლე. 75ჯერ დიდია იგი დედამი- 

წის სივრცეზე და თავის სობოლას გზაზე ასრუ 

ლებს იგი 12 წელიწადში. იგი არის სიყვარული.) 
და მეგობრობის ვარსკელავი, რომელი ღმრთის ში- 

დსა, ჭეშმარ-ტებასა და კეთილ აზოს ჰქმნის და ყო- 

ველ სათნო თვისებას. იგი ჰკ”ძალავს სისხლსა და 

შიშიანობას, აბრკოლებს ომსა, სიძულვილსა და იჭ- 

ვიანობას. სათნოებით ამრთელებს განხეთქილებასა 

და განყოფას. სამართლიან არა მისი მართეა დედა- 

მიწაზე. 

274. ე:ნ განაცხადებს (ღმერთო) შენა სიდია- 

დეს, “ომ ცტედეკს (იუპიტე“ს) ზემოდ გადასჭინ< 

მეშვიდე წრე, სადაც შაბტაის (შამბეტაი –- სა- 
ტურნუა: აქედან: შაბათი!) მარტო უჭირავა თავისი 

წრიადი სრბოლა?, რომელი 91ჯერ მეტია ვიდრე 

დედამიწა, და 30 წელიწადში გაივლის თავის გზას. 

იგი ჰქმნის ომისა და ძარცეა-გლეჯის საჭიროება, 

ტყვეობასა და სიყმილით სიკვდილს. ვინაიდან ესაა 

მისი აღთქმა, ქვეყანათა გამაპარტაზებელი, სახელ- 

მწიფოთა დამლეწელი, მისი (ღმრთის) ბრძანებითა 

და ნებით, ომელიც მა» უკარნახებს თავისი მძიმე 

მოვალეობა აღასრულოს. 

285. ვინ მიაღწევ» შენ სიმაღლეს (ღმერთო!) 

ჯაბტაის შემდგომ, ზემოდ მერეე წრე დასდეი”, 

#ომელი თორმეტ სურათს (ზოდიაკოს) ატარებს 

თავის სარტყელზე? და სხვა. შემდეგ აღწერილი» 
უძრავ ეარსკვლავთა ცა. ზოდიაკონი: მე“მე მეცL- 

ოე ცა, რომელი ზოდიაკოთა (ფ-ს ზემოდ არის ჯა: 
რომელი ყველა ცის ვარჰკელავს და წრეს ამოძრა- 

ეებს. შემდეგ აღწერილია «ს მეათე (ჯა, სადაც თვ“- 

თონ ღმე”თი იმყოფება, მიუღწეველი (), ()ა (კათა, 
სასუფეველი ანგელოზთა, მართალ სულთა... 

ამ ქება-ლექსში ათი ცის არსებობა და აგრეთვე 

ს. ს. ო”ბელიანის ცათა აღწერაშე წარმოდგენილ 

ათი ცა, იმით აიხანება, რომ ზოგი ასტ“ონომოსა 
ფძრავ ვარსკვლაეთა ცას დღა ზოდ-აკოთა ცას. სხ<ა 

და სხეა, ცალკეულ ცად სთვლიდა. 
გაბიროლის შეიდთა მნათობთა ქება-გალობას 

თუ განვიხელავთ, ვ§ახავთ, რომ მასში ორი მო> 
ლენაა: 1, ასტ-ონომული და 2. ასტ“ოლოგიურ-. 

გაბიროლი აღწერს მნათობებს ასტ”ონომიულად 
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და ამასთანავე ამ მნათობთა ასტროლოგიურ მწი- 

%ენელობასაც გვაცნობებს. მაგრამ ყოველთვის ·გა- 

ოკვეულად, განზრახ და შეგნებულად გვიმტკი- 
ცებს, რომ ყველა ცა, ყველა მნათობი, ყეელა ვარ- 
სკელავი ღმრთის მიერაა შექმნილი და ღმრთის ნე- 

ბაში იმყოფება. 
შვენიერია გაბიროლის ქება-გალობა მნათობთა, 

მაგრამ იგი განა ვეფხისტყაოსანის მნათობთა ი)- 
ლობას წაეტოლება? ან კი ახლო მიუდგება?! 

თავი 4. ნიზამის გალობა 

შეიდ მნათობთა ლექსს ევხედებით კიდევ დიღა 

სპარსელი პოეტის ნიზამის პოემაში «ლეილა დ. 
მეჯნუნ»-ი. შეყვარებული მეჯნუნიც მიმართავს 

ლოცვით უზენაეს სასუფეეელს –– 
როდესაც ცა აყვავდა ვით ნორჩი ბაღი; როდესა.) 

გაუხსნა ვარსკვლავთა გუნდების სვლა; მსხვილ ვა- 

რსკვლავთა მარგალიტის მძივნი იფერებოდნენ დ» 

ოქროდ იწვოდნენ; ბედნიერ ვარაკვლავთა სამაჯუ- 

რით ხელზე, იქ ძოწეულ ხალიჩებზე, ღრუბლებში 

“წემოქმედს მართალი ქება უგალობა ხმელეთმა დ». 

ესროლა დევს ისარი. და ესმოდა რა მრავალხმო- 

ევანი გალობა, შუაღამე სუნთქავდა კეთილი ზუშ- 

კით, და სუნნელოვანი ამბრით სუნთქავდა მსოთ- 
ლიოს ექვსი მხა”ე. თითოულ წამში იცვლებოდა 
ცა, ჩნდებოდა ახალი სილამაზის რიჟრაჟში. ვარსკ- 
ვლავნი ეტლებით მიჰქროდნენ და პოლიუსის ვაC- 
სკვლავის გარშემო ტრიალებდნენ. მაგრამ ჯაეშ- 
ნოსანი ვარსკვლავი არ შეჰკრთა და იყო ამაყი ვით 
რკინის სიმაგრე. ფარკადი მიერეკებოდა ვარსკ1- 

ლაეებს ქარავანსავით რძის სათაეეებისაკენ, თათ. 

ლის ველებისაკენ; პლეიადებმა ააფრიალეს თავი- 

სი აბრეშუმის, ყვითელ-ლურჯად მორთული ალა- 

მში, მთვარემ დაჰფარა აბრეშუმის ჩალმით თავისი 
ბრუციანი და უტყვი პირი... იქ ოტარიდი ასრუ- 
ლებს თავის სრბოლას –– ვით უკანასკნელი ისარი 

“აჰის კაპარჭიდან, და იქ ზუხრე (ასპიროზი) სას-- 

ამოა და ნათელი, ვით შაჰის უნაგირის ბრწყინია- 

ლება. და იქ მარიხი, გაჯავრებაში ასე ფიცხელი, 

მტერთა ბრბოებს უჩინრად გარდააქცევს; იქ მურ- 

თარი, ჩასმული ბეჭედში, შაჰის წინაშე ერთგულე- 

ბის ნიშნად, და შაჰის ხრმალს ლესავს ძლიერი სა- 

ლესით ზუჰალი (ზუალი). უნათლესი ნათელი ზუ:- 

ღამეში! აი, მეუფევ, როგორია დიდება შენი! დღე- 
გრძელ იყოს ამ ქვეყანად შვენება მისი! და იდიდი- 

ბოდეს ციური თაღი, მოკაზმული შენ სასახლეთ-: 
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და კოშკთა ბრწყინვალებით! შენდამი (ღმერთო: 

სამსახურით ამაყობს ნიზამი, რომელი ასე ამაღლე– 

აბულია კზცთა შორის... 
_ მეჯნუნმა, რომელმა მთელ“ ღამე გაატარა მნა- 
თობთა მრავალრიცხოვან ციმციმის ჭერეტაში, ოდ- 

ნავ გაჰქ-ა რა ღამის ვერცხლი, ვარსკვლავებთან. 

დაიწყო მოხერხებული საუბარი –- 
ზუხრეს (ვენუს, ასპიროზ) მიმართა მან: «ყოვ– 

ლად კეთილო, რომელი მომაკედავ გულს ლხი5ა 
მოუელენ, შენს პო–ოსკოპში ასი ათასი წლობით 
მთავარი ხარ ვითარცა ბედნიერების ამულეტი.. 
შენა ხარ მართალი წყარო ქეეყანის ყველა სურვ:– 
ლისათვის, ხარ ღვინო ყველა მოჟღრიალე თასისა– 

თვის; ხარ ბეჭედი გვირგვინოსანი ბეჭედისა; ნუ ჰი- · 

იბრუნებ ჩემგან პირს; ნუგეში მეც მე და საყვარე– 

ლისაგან მომიტანე ცნობა, –-– ხომ დრო მოვიდ: 

ამისათვის!» 
დადგა შუშთარი (იუპიტერ-) ცისფერ ხმელეთზე, 

და მეჯნუნმა მის შუქთ მიმართა აჯათ – 
«ო, მუშთარო, რომელი ისმენ ყველა აღთქმას, __ 

და მიგყავს დამპყრობელნი გამარჯვებისაკენ, ყო-- 

ველთვის შენ შთამოაგზავნი გამარჯვებას. ყველა 
წყალობეს წიგნს ამტკიცებ შენ; შენ მიანიჭე ქვი 
"ყანას სიმყარე საკვირველი; წარმართავ- საქმეებს 

გონიერად და სამართლიანად. მე ეარ მყარი განუ-- 

საზღერელ ბიყვარულში –- შენგან, და ეს გულ. 
მართალია, –– შენგან! მომხედე ნდობით, შემეწიე,. 
ბუშთარ! სადაც გზაა, მიმართე იქით ნაბიჯი ჩემი,. 

მუშთა-» · 
მაგრამ მან (მეჯნუნმა) დაინახა, რომ ძლივ-ძლივს- 

მოჩანს ვარსკვლავი, ნათლდება სილურჯე... და მი– 
ხვდა, რომ ვარსკვლავთაგან სამართალი არ ექმნე%ა. 

და მიმართა მას, რომელი აზამართლებს და განა-- 
გებს ყოველივეს, მნათობთა დაუხმარებლივ, ანა, 

ღმერთს -– 
«ჩეშო კეთილო ქერო! რატომ არ მოგმართე შენ 

პირველს ჩემე ვედრებით? მირრიხ, ზუხრე, ზუ–- 

ხალ მონანი შენნი არიან; სახელი შენი ყველა ს»-. 
ხელზე უზენაესია; შენი დასაბამი –– ყველა დროზე: 

უფროსია; ცოდნა შენი –– ფართო ყველა სივრცე– 

ზე; საუნჯე შენი –- უხვი ყველა უხვობაზე; გამ– 
ხანელო გზათა კვანძისა; გამტეხო კლდეთა ზუ”- 

_გისა; დიდთათვის გზის მაჩვენებელო; იჟავ ჩემ შე– 

მქმნელად საუკუნოდ! შვიდთა ცათა შენთა სილუ- 
რჯე –– შვიდკა”იანი სიფართე –– საზღვარი უძი- 
რო! თუ თვალნი ჩემნი მას მესწვდებ-ან, დაბრმავ– 

დება ცოცხლად პირი ჩემი. გზად მიმავალი მოგზა–



ური დალოცე და წყალობა მცი“ე მას მიუელინე» .. 

ასეთი არის ნიზამის მიმართვა. მნათობთადმი დ. 

ღმრთისადმი. 

თუმცა ლექსი ნიზამისა მართლა ჩინებულია, 3ა- 

ინც მას ვეფხისტყაოსანის შაირთ შვიდთა მნათთ!-__ 
თა შესახებ ვერც კი შევადარებთ! ა, ავთანდილის გპ- 

ლობა მიუწეენელია და თავისი პოეტური აღმა- 
ფრენით შეუდა<ებელია. 

.. 

როგორც იუსტინე აბულაძე გაკვრით მოიხსე- 
ნიებს, არსებობს სპარსულ ერთ ნაწარმოებში შეი- 
დი მზათობისადმი მიმართვაო. ეს ნაწარმოები ყო- 
ფილა ბაჰრამ-გულიჯანიანი, რომელი ქართულაო 

ონანა მდივანს გაულექსავს. აქაც მოთავსებული 
ყოფილა შეიდი მნათოზი, ანუ ი. აბულაძის თქმით: 

თანდილს მისი მგზავრობის დღოს, იგივეა ბაპრა>- 
გულიჯანიანში»-ო, 137, 

დასახელებული თხუზულების დედანი თუ თარგ; 

შანი ჩემთვის მიუღწქველია' და არ ვიცი, იქ მოთავ- 
Lებული ლექსი მართლა იგივეა თუ არა, ხოლო LC. 
აბულაძის ზეპირი განცხადება კი ჩემთვსს საკმაო 
არ არის. პროფ. კორ. კეკელიძე ამბობს: 

«ჩვენ გვგონია; ეს აზრი მიუღებელია, სხვა რომ 
არა ვთქვათ, იმიტომაც, რომ ი. აბულაძის აზრით, 
ხაჯუ ქირმანელი (ამ თხუზულების ავტორი) მე- 
თოთხმეტე საუკუნის მწერალია»-ო, 1289, 

რვეული მეხუთე 

ვეფხისტყაოსანის ეტლთამეტქველება 

კარი პირველი 

ვეფხისტყარსანი ჭოლიაკონი 

თავი 1. ეტლნი ანუ ზოდიაკონი 

შვიდ მნათობთა ცას მისდევს ეგრეთ წოდებული 

უძრავ ვარსკვლავთა ცა. ამ ცაში, შუა საუკუნეთა 

ასტრონომიის სწავლით, 1022 ვარსკვლავია და აქ 
წარმოდგენილ ვარსკვლავთა სურათს" კაცთა და სა- 

განთა სახელი აქვთ დარქმეული. ამ ცაში არიან 

ვარსკვლავთა გუნდნი, ანუ ვარსკვლაეედნ“, რო- 
მელთაც ზოდიაკონი, ანუ ეტლნი ჰქვიათ, ზოდია- 

კოთა რიცხვი თორმეტია. (იხილეთ გეერდი 10). 

„ გაზაფხული 21 მარტს იწყება და მზე, რომელი( 

სამთრიდან მოტრიალდა, ამ დღეს შედის «ვერძ-»-ს 
'ზოდიაკოში, ანუ: ჯდება ვერძის ეტლზე. ერთი 

თვის შემდეგ მზე გადადის «კურო?ჯ-ს ეტლში; მე+- 

მე, ერთი თვის გასელისას, მზე შედის «მა“ჩბიე». 

ში, და ასე რ-გრიგობით და ყოველწლიურად მზ, 

იცვლის თორმეტ ეტლს ანუ ზოდიაკოს და მარტ-L 

21-ს ისევ ვერძის ზოდიაკოს უბრუნდება, ამ თო.-- 
მეტე ზოდიაკოს გასვლას, როგორც ვხედაეთ, მზ- 

ერთ წელიწადს უნდება, ვინაიდან მზე თითოღლ 
ხოდიაკოში მხოლოდ ერთი თვე რჩება, ამაეე გზა- 

ზე მოძრაობს მთვარეც, რომელს ამ გზის შესრო 

ლებისათეის სჭირდება მხოლოდ ერთი თეე.. მთვ- 
რე ჩება თითოულ ზოდიაკოში ორ დღეზე ცოტ: 

მეტ“, და ამ დროს თითოული ზოდიაკო თავის გა 

ელენის ძალას აფართოებს და ამ გავლენით ზემო 

ქმედებას განსაკუთრებით აძლიერებს. ვით მნათო: 
ბნი ზოდიაკონიც თანამონაწილეობენ ქვეყნისა დ 
ხალზთა მართვაში, ადამიანის ბედის გარდაწყვეტა 
რი, ზოდიაკოთა ურთიერთობა მნათობებთან, მათ" 

ადგილი მნათობთა მიმართულებით და სხვა ვარსკ 

ვჭლავთა წინაშე დიდად მშნი'მენელოვანია კაცის მო 
მაეალისა და მისი მოქმედებისათვის. ამიტომ ბა: 
შის დაბადებას (ან ჩასახვის წუთშე, -– ზოგი ასრ 

Cოლოგის “შეხედულების თანახმად), ზოდიაკო: 

მიეწერება ბედის გადაწყვეტაში თანამონაწილეობ 

და ადამიანის ავკარგი, მისი მარგებლობა და 'ზია5 

მათზედაცაა დამოკიდებული. 139. 

ამ ასტროლოგიურ შეხედულებას ზოდ-აკოთა შ. 

სახებ ვეფხისტყაოსანშიც ეხედებით და მას ვეცნ“ 

ბით იქ, სადაც ზოდდღუაკო, ანუ ეტლი ბედს მაჩ. 

ნებელე არის. 

ს. ს. ორბელიანის განმარტებით –– ეტლი ა“ 

ურმის მსგავსი კამაროსანი, დადებულთ საჯდომ: 

ლად: გარეშეთა (Lაერო) წიგნთა ეტლად აღუწე“ 
ათ 12 ზოდიაკონი (ზოდიანი) და შეიდნი ცთომ-ღ 

ნი ეარსკულაენიც-ო. მაშასადამე, ამას მ”ხედეი- 

ტლი ეწოდება ზოდეაკრებს .და აგრეთეე ცთ- 

მილთაც ანუ პლანეტებს. ამას ცალკეულ შემთ 

ეეჟაში გა”ჩევა დასჭირდება. 

ამ თორმეტე ზოდიაკოდა5 ანუ ეტლთაგან რა «> 

რა ეტლს ენახულობთ ვეფხისტუაო'ანშ-? შხ- 
ლოდ რამოდენ-მეს, და ზოგ შემთხვევსშა კად







უტლთა საკითხი ბუნდოვანია, გაუგებარე და გა5- 

შარტებ-ს მომთხოენელი. ეს გარემოება იმითა> 

გაზოწვვული, “ომ ეტაშ- «ეტლი» ზოგ შემთხე ,- 

ვაში და-ახელებული არაა. 

თავი 2. ეტლი –– ლომი 

ეტ55- დასახელებულ ეტლთა შორის პირველად 

«ეხვდე:-თ ზოდიაკო ლომს", რომელი ზოდიაკოთა 

ანუ ეტლთა რიგში მეხუთეა. 
როდე-აც ნესტანი მელიქ-სუ“ხავის სასახლიდა5 

გაიპა–ა. მან სწრაფლ ფატმანს მიაშურა დახმარე- 
ბის C«ათხოვნელად. ფატმანმა ნესტანს ხელი შეუწ- 
ყო გა:ცეულიყო და ამეს შესახებ იგი ასე მოგვი- 
დთხრობს · 

დწევე ფიცხლად საჯინიბო", ავხსენ ცხენი უკ.- 
თეი. 

დეეუკაზმე, ზედა შევსვი მხიარული, არ-მოკ- 
ენესი. 
ჰგვანდა, ოდეს ლომსა შეჯდეს მზე, მნათობ- 

თა უკეთესი! (1201). 

ტლი ლომისა შესდგება 27 ვა” სკვლავისაგან ღა 

ღვა ნისლოვანისაგან ძველი ბერძნები ფიქრობდ- 
ნენ, ვარსკელავთა ლომი არის ის ლომი, რომელიც)" 
ჰერკულებმა მოჰკლა ნემეაეს-თანო, ამიტომ ლო- 

მის ეტლს ისინი ნემეაეს-ისაც უწოდებდნენ. 

ლომი ითქელება მეფედ, ხელმწიფედ მხეცთა შო- 

ოის, და ამას გარდა, აღმოსავლეთის მითოლოგია- 

ძი, თაეისი ფაფარის გამო, ლომი მზის გამოხატე- 

' ლებაა. 

ზოდიაკო ლომი არიL მზის სადგური. ლოზზე მზ. 

ჯდება 23 ივლისს და ეს ამბავ აღნიშნავს მზის ს+- 

არულის უმაღლეს გზა!ს, როდესაც მზე მთელ თავის 

ძალას ანვითა”ებს და ამეთ დიდი სიცხეც იწყება. 
მზე ამ დროს ულამაზესიც ა”ის თავისი ბრწყნგა- 

ლებ“თა და ელვარებით. 

ვტნში ნესტანის შედარება მზესთან, რომელო() 

ლომზე ჯდება, მზის სიძლიერისა და შვენების ჩვ»-, 

ნებას გამოხატავს. ამგეა”ად, ნესტანი უბრალოა 
მზე კი არ არის, არამედ მზე, რომელიც ზოდიაკო 

ლომის ეტლშია, ლომზე ზის, და მაშასადამე, უ«- 
ლიერესე და უშვენიერესია თავისი სითბოს ძალითა 
და თავისი სილამაზით, მზე, –– ისედაც ყველა მნა- 

თობზე უკეთესი! ' · 

«ძეელად ასტროლოგები, –– ამბობს ზურაბ აეა- 

ლეშვილი, – ლომს «ზოდიას» ანუ ეტლს ხშირაუ 
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ძეფეთა და დ-ადკაცთა ჰოროსკოპში ათავსებდ)2 
ე. ი. ვარკკვლაეთა იმ სქემაში, რომელიც ადამია- 
ნის დაბადების წუთში ჰსუფევს და მის ბედს მოა'- 
წავებს.. მეტადრე სირიასა და მესოპოტამიაში ამ. 

გვა“ი სახეებით ფულებს და სხვა ძეგლებს ამკობ- 
დენ ხოლმე. ცმობილია მაგალითად (ხელოვნებიL 

ისტორია'მიცა) გამოქანდაკებული ლომი და ცი» 

მნათობნი, ანტ-ოქოს პირეელ კომაგანელის (1 სა- 

უკ. ქრისტეს წინ) ჰო“ოსკოპი... აწინდელი სპარ 
სეთას სახელმწიფო. ემბლემაც (ლომი და მზე)... 

ამავე სახეობას ეკუთენის.. ჩეენთვის უფრო ის+ 
საყურადღებო, რომ მე-13 საუკ. შუა ათეულებშა 

რუმის ანუ იკონეუმის სელჩუკაანმა სულთანმა 
ჟიასედინ ქაიხოსრო მეო“ემ (1236 –– 1245) მოი– 

სურეა თავისი ცოლის სახე ფულებზედ ამოჭრილ:- 

უო. მაჰმადიანთა კანონით ეს შეუძლებლად ჩასთვა– 

ლეს. სულთანი იმით დაკმაყოფილდა, რომ დირ- 

პემებზედ (ფულზე) ამ მანდილოსანის პოროსკოპ“ 

ამოაჭრევინა –– სწო“ედ მზე და ლომი. სულთნის 

ცოლი გახლდათ საქართველოს მეფე-დედოფლის 
რუსუდანის ღვიძლი აული თამარ (დიდი თამარის 

ასულის ასული) გუ”ჯი-სათუნად წოდებული»-ო. 

48. გვერდი 78. 

თავი მ. ეტლი: საროს ტანი, თუ სარატანი 

ავთანდილი გულანშაროდან ბრუნდება, სადაც“ 

მან ფატმანის შემწეობით ხესტანის ამბავი შეიტყო. 

და ახლა ტარიელისაკენ მიიჩქარის, რომელს Lწო- 

რედ ამ დროისათვის, ე“თე წლის წინად, შეხვედ- 

რა შეჰპირდა, ანუ პაემანი დაუნიშნა. ოდეს იგი გუ- 

ლანშა”ოდა5 გამომგზავრებული, ზღვიდან ნაპი“ს 

გადმოვიდა, ეს დ“ო იყო, როდესაც –– 
მოწურვილ იყო ზაფხული, ქვეყნით ამოსლვა 

მწვანლა, 

ვარდის ფურცლობი!. ნიშანი, დრო მათის ბა- 

ემანისა, 

ეტლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა სარატა- 
ნისა, ' 

ბულთ?ნა, #ა ნახა ყვავილი მან, უ5ახაემან > 

ნისა (1328). 

ეს შაირა დაბეჭდილ სხვა და სხეა ვტნში განსი- 
ვავებულია _– 

ვახტანგ-სეულ ვტნში, 1712 წ. –– 

მიწუ“ვილ იყო ზაფხული, ქვეყნად ამოსლე: 
მწვანისა... 

ეტლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა სარო» 
ტანისა...



ქა“თევლიშედლესებურ ვტნში, 1888 წ. –- 

იწუ”ეილ იყო ზაფხული, ქვეყნით ამოსლია 

წვანისა... 

ეტლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა საროს 
რანისა... 
აბულაძესეულ ეტნში, 1914 წ. –– 

ოწურვილ იყო საფხული, ქვეყნით ამოსვლა 
მწეანისა... 

ეტლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა საროს 
ტანისა (1255). 

კარიჭაშვილისეულ ვტნში, 1913 წ. – 

მოწულვილ იყო ზაფხული, ქვეყნით ამოხელა 
მწვანისა... 

ეტლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა საროს 
ტანისა (1304). 

კაკაბაძესეულ ვტნში, 1927 წ. –– 
ოწურვილ იყო ზაფხული, ქუეყნად ამოსელა 

მწეანია... 

ეტლის ცეალება მზისა და შეჯდომა სარატა- 
ნისა (1327). 

პიჭინაძესეულ ვტნში –- 
ოწურვილ იყო ზაფხული, 'ქეეყნად ამოსელა 

მწვანისა... 
ეტლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა სარა- 
თანისა (01392). 

უნივერსიტეტისეულ ეტნში, 1937.წ. –– 
მო წურვილ იყო ზაფხული, ქვეყნით ამოსლეა 

მწვანისა... 
ეტლის ტცეალება მზისაგან, შეჯდომა სარა- 

ტანისა (1328). : 
'შანიძესეულ ეტნში, 1951 წ. –– 

მწვანისა... 
ეტლის ცვალება მზესაგან, შეჯდომა სარა- 

ტანისა (1328). 
ინგოროჟეასეულ ვტნში, 1953 წ. –– 

მო წურვილ იყო ზაფხული, ქვეყნით ამოსლკა 

მწეანისბა... 

ეტლის ცვალება მზისადა, შეჯდომა სარა- 

ტაზისა (1328). 
ამგვა=დ, გვაქვს აღნიშნული შაირის ორი სახე: 

1), «მინ ურვილ იყო» და «მოწ შრვილ იყო»: 

2. «შეჯდომა საროს ტანისა» და «შეჯდო2ა 
სარატანისა». 

ამ სიტყვათა განმარტებანიც შესაფერნი არიან: 
1. მიწურვა –– დაწევა; ზომაზე მიყვანა; მია%- 
ლოვება; მიწევა (ი. აბულაძე); ბოლომდის მ-ყვანა, 

მიღწევა. მიახლოვება (დ. კა–იჭაშვილი). 

2). მოწურტვა _.. დაწევნა, მოახლოვება (2, აბ;,- 

ლაძე): მოწეენა, მოახლოეება (დ. კარ-ჭაშეილ). 

3). სარატანი –– კირჩხიბის ზოდიაკო (ი. აბულა- 

ძე); სარატანე –– კი“ჩხიბი, მაისის ზოდიაკო (ს. კა- 

კაბაძე); ჩარათანი კირჩხიბი, მაისის ზოდიაკო 

(ა. ჭექინაძე). - 
განვ”?ხილოთ ჯე“ Lიტყვა სარატან, ეს «სარა- 

ტან არის არაბული «ალ-სე“”ტან?», ანუ უნაწევროდ 
–– სერტან, სპარსულად –– სა=ატან, 140, 

«ელ-სერტან» შესდგება ცხრა ეარსკელავისაგან 
და ოთხი უსახო ვარსკვლავისაგან. მათ შორის უ5:- 

ოლეჩს ეწოდება: ელ-ნეთრა, 131, 

ქართულ ენაში ეს სახელი ელ.სერტან შემოსუ- 

ლია სპარსული სახით: სარატან, ხოლო მისი წმი- 

და ქართული სახელია: ჰირჩხიბი, რომელიც ქა“- 
თულ კაზმულ მწერლობაში უცნობი არაა –- თა- 
მარ მეფე მზეს ედარება, რომელიც კირჩხიბსა ზ+., 

ანუ მზე –– თამარ კირჩხიბის ზოდიაკოშია – 

სწორად არა მზისა, 

· კირჩხიბსა ზისა ., 
კირჩხიბის ზოდიაკოში "ყოფნისას მზე ელვარია 

ს» ლამაზ დ.» ლამაზი, · > 

შეუძლებელია უყურადღებოდ დავტოეო ერთი 
იქნებ უნებლიე შეცდომა. იუსტინე აბულაძე მის 

მიერ გამოქვეყნებულ შაჰ-ნამე-ს ქართული ეერს“ 
ის ლექსიკონში სიტყვისა «კ-“ჩხები» შესახებ ასე- 

თი განმარტება აქვს მიწოდებული – კიCჩხიბი: 

კიბო. აქ კი მაისის ზოდიაკო. 119. სარგის კაკაბაძ.., 

ამგეარადეე გე“ხსნის –- სა–ატანი: კირჩხიბი, მა-- 

სის ზოდიაკო, ასევე კ. ჭჰიჭინაძეც: სარათანი 

კი“ჩხიბი, მაისის 'ხოდიაკო. 

უეჭველია, სა“ატანი == კირჩხიბი მაისის ზოდია- 
აკო არ არის. ყველა შეცდომა, მგონია, ს. ს. ო“- 
ბელიანის ლექსიკონის უყუ“ადღებო გამოყენებით 

აიხანება, 

ს, ს, ორბელიანს სიტყვა «სარატანი> თავის შე- 
სანიშნავ ლექ:იკონში მოხსენებული არა აქეს, მაგ- 
რომ მას აქეს «სარატანის» “შესატყვისი «კირჩხიბი», 

რომელი სიტყეაც ასეა განმარტებული: კირჩხიბი 

ეწოდებ?ს ზოდიაკოსა მაის“ სასა, დარწმუნებულ» 

ვარ ეს შეცდომა ს. ს, ორბელიანს ა- ეკუთენის, Cა- 

დგან მან კა“გად იცის, ჩი. «კირჩხიბი» არ არის 

მაისის ზოდიაკო. 

როდებაც L. ს. ორბელიანი თორმეტ ზოდიაკო" 
ჩამოსთვლი", იგ- ამბობს 

1თ







როდიაკონი ესენი არიან სახელნი და, ნ-შანნი სა- 
ხეთა მათთანი და რომელთა თთვესა მიითუალავ 
მზე მათ... : 

კირჩხიბი ივნისხა 99, 

მაშასადამე, მზე შედის კირჩხიბში ანუ კირჩხიბის 

ზოდიაკოსა ზედა ჯდება 22 
22 ივლისამდე. 

ძველი ქართული აღნუსხვით (მეცხრე საუკუნი- 

სა) მზე კირჩხებ-სა“ატანის ზოდიაკოშია 1მ ივნი- 

სიდან 18 ივლოამდე; ს. ს, ორბელიანის სიის მიხე- 

დვით –- 23 ივნიხიდან 22 ივლისამდე; ჩეეულებ- 

რივი ზოგადი ზიით –– 91 ივნისიდან 22 ყელი"სამდე. 

მაშასადამე, ყველა ის განმარტება რომელ–«/) 
«კირჩხიბს” «მაის-ს” ზოდიაკოდ სახავს, არის რი. 

ოში და უეჭველად გასასწორებელი. 
- ·. 

ივნისს და ოჩება იქ 

- 

ამ «საროს ტანი”სა და «სა”ატანი»-ს შესახე> 

ქართველ მკვლევართა შორის უცნაური და აღმა– 

“მფოთებელი ამბავი დატრიალდა. 

პავლე ინგოროყვა თავის ზღაპრულ «რუსთეე- 
ლიანა»-ში (1926 წ.), სხვათა შო<ის, სწერდა –– 

«ვახტანგს (მეფეს, ვტნის პირველ დამბექდაეს, 
1712 წ.) არ შეუცელია არა თუ სტროფების რიც- 

ხეი, არამედ ცალკე სიტყვების შეცდომებიც კი, 
თუმცა კარგად სცოდნია, რომ ესა თუ «ს სიტყ“ა 

დამახინჯებულად იყო წა”მოდგენილი მის დედან- 
ში, ასე, ვახტანგის გამოცემაში არის ასეთი ად- 
გილი: 

მიწურეილ იკო ზაფხული, ქვეყნად ამოსვლა 

მწვანისა, 

ვარდის ფურცლობის ნიშანი, დრო მათის პ- 

ემანისა, 
ეტლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა სარო» 
ტანისა... (სტრ, 1279. –– კბ. 1304. –– კრ) 

«უკანასნკნელი სიტყვები: «საროს ტანისა» აქ 
დამახინჯებას წარმოადგენს. უკვე გამორკვეული» 

(?! ვ, ნ.), რომ აქ უნდა იყვეს არა ორი სიტყეა: «სა– 

როსტანი?, ანუ «სარატანი21), 
<1). არაბ. –– (იხელ. ნ.მარრ –– გრ, პოემა ვ-- 

ტიაზ ვ ბარს, შკ., 1917 გ. სტრ. 412 –– “შეადარეთ 

საეკლესიო მუზეუმის ხელნაწერი, ნ, 65, 13 ს., ჯვ. 

364; , «კი“ჩხიბი, რომელსა არაბულად ჰრქვან სა-. 

რატანჯ. 
«სარატან ნიშნავს: მზის ეტლს (კირჩხიბის ზო- 

დიაკო") და სწო“ეთ ისეთი მნიშენელობა უდგე- 

ბა აქ პოემის მოთხრობას. 

«მაგრამ ეახტანგის კომენტარიებიდან სჩანს, როს 

108 

ეს კარგად სცოდნია თითონ ვახტანგსაც. მიუხედ.- 
ვად ამისა პოემის ტექსტში მას ეს ადგილი არ შე- 

„უცელიაჯ2). 
«2). კომენტარიებში ვახტანგი ასე განმარტა: 

ამ დამახინჯებულ ადგილს: «საროტანი კი“ჩხიბს, 
ჰქვიან». (იხ. ვახტანგის გამოცემა, კომენტარი 1315 

სტროფისა).». 

ასე სწერს პ. ინგოროყვა, 143, 
1927 წელს კრებულში «მნათობი> პროფ. კო“. 

კ; კელიძე ამის გამო სწერდა –– 

«რაც შეეხება «საროს ტანისა»“ს შეუზწორიბ- 

ლობას, ვახტანგს აქ არაფერი ჰქონდა შესასწო>)- 

ბელი, ვინაიდან, ჯერ ერთი, ის აქ ორ სიტყვას ჯ 

არ ჰკითხულობდა და ჰგულისხმობდა, არამედ ერთ» 

«სა=ოს-ტანისა»; მეორე -– „მას «კირჩხიბის» შეპა- 

ტყვისად მიაჩნია «საროს ტანი» და არა «საროტან-+ 

(«საროსტანი კირჩხიბსა ჰქვიანო», გვ. ვ49). 111, 

შემდეგ, პროფ. კ. კეკელიძე თავის წერილში ·--· 
«კიდეე ეეფხისტყაოსანის გა“ შემო» პავლე Cნ2,=- 

როყვასთან კამათის დროს სწერს კრებულში «მ5:- 

თობი», 1927 წ. 145. _. 
· «იმის დასამტკიცებლად, რომ ვახტანგ მეექვ»ე» 

ვეფხისტყაოსანის გამოცემაში ისეთი სიტყეებიც კ" 

არ შეუსწორებია, #ომელთა დამახინჯებაში ის დ.- 

რწმუნებული იყო, პ. ინგოროყვა გვარწმუნებ;. 
რომ ვახტანგს კომენტარიებში ნათქვამი აქვს «რ. 

როტანი კირჩნიბსა ჰქვიანო». (რუსთ. გვ. 14), ამა- 

ზე შე შეენიშნე შას, რომ აღნიშნულ ადგილს სწე- 

რია არა «საროტანიჯ, არამედ «საროსტანი» (მნა- 

თობი 2, 184), პ. ინგოროყვამ საჭიროდ დაინახა 

ამის გამო დაეწერა: «მკითხველი, რომელსაც ო 

“ეალება აქვს შეადაროს მუზეუმში თვით ვახტან- 

გისეული დედანი, დარწმუნდება, რომ აქ კ. კეკ.“ 

ლიძეს ვახტანგის ტექსტი არ მოჰყავს სწორად. ე>- 

ხტანგის კომენტარიებში, 349 გვერდზე, რომელსაც 

უჩვენებს კ. კეკელიძე, სწერია «საროტანი», რუ- 

გორც ეს ჩვენ გვაქვს აღნიშნული რუსთველიანა- 
შე (გვ. 14) და.არა «საროსტანი», როგორც ამას» 

კ. კეჟელიძე ასწორებს. აქ” საკითხავია რჩება მხო- 

ლოდ, რაში დასჭირდა კ. კეკელიძეს ვახტანგს გა- 

მოცემის ციტატის ასე დამახინჯება?» (მნათობი 3. 

205, შენ. 1). “მართლაც რომ საკითხავია, რით 

არის გამოწეეული ასეთი უმსგავსო საქც-ელ:? 
ვახტანგისეულ დედნის ერთად-ერთ ცალშ-, რო- 
მელშიაც სადავო ადგილი შენახულა და რომელაე 
წინათ წერაკითხეის მუზეუმს ეკუთენოდა, ხოლო 

დღეს უნივერსიტეტის წიგნთსაცავშია მოთავსებუ-



ღი, 349 გვერდზე სწერვა «საროსტანი>» და არა 
«საროტანი> («საროსტანე კირჩხიბსა ჰქეიან»), ლის 

დასამტკიცებლად «მნათობის» რედაქციას ეურდ. 

M2 «ვეფხისტყაოსანის» ვახტანგისეულ დედანს»- 

ოჯ). 
ასე. სწერს პროფ. კ. კეკელიძე და თავის მხრი« 

კრებულისა «მნათობი»+, რედაქცია დასძენს: –– 

«კ. კეკელიძის მოყვანილი ციტატის სისწორეს ვა- 

დასტურებთ. რედ. ». 

ასეთი უცნაური და უხამსი დავა ერთჯერ კიდეე _ 

მოგვაგონებს იმ გადაუდებელ საჭირო საქმეს, რო- 

გორაცაა ვტნის აკადემიური ტექსტის გამოცემა! 

გარნა პირველსავე ს” ტყვასვე მოვიდეთ, განსა– 

შაირის შინაარსი გავიგოთ. 
ავთანდილმა გამოვლო ზღვა და ხმელეთზე გაღ- 

მოვიდა. ამ დროს «მოწუ“ ვილ» იყო ზაფხულ., 

ანუ როგორც ამას ი. აბულაძის ლექსიკონი განმა- 
რტავს –– მოახლოებული იყო ზაფხული, ქეეყნით 

მწვანის ამოსვლა, "ვარდის ·მრავლად გაშლა, მათა 

(ტარიელისა და ავთანდილის) შეხვედრის დრო; 

მზისაგან რომელიღაც ეტლის გამოცვლა და შე- 
ჯდომა ახალ ეტლზე, რომელიც არის ან «სარატა- 
6-» ან სადავო «საროს ტანი». 

მაშასადამე, ავთანდილი ხმელეთზე იმ დროს ჯა- 
ჯმოვიდა, როცა მზემ ერთი რომელიღაც ეტლი დ» 
ატოვა და მეორეში შევიდა. ეს მეორე ეტლი, ანუ 

სოდიაკო არის ან «სარატანი», ან «საროს ტანი»; 
«რივე სიტყვა, თუ მხედველობაში მათ შინაარს ა“ 
მ:ვიღებთ, მუსიკალურად თითქმის თანახმოვანი. 

“. 
“ 

ზ%. ავალიშვილი თავის ნაკვლევში ეტნის საკით- 

%თა შესახებ, ამ ლექსს ასე განმარტავს –– 
«აქ «ეტლის ცვალება» მზისაგან» იმას ნიშნავ., 

როომ მზე მარჩბივის ზოდიაქოს სტოვებს და კირჩზი- 

ბის (არაბულად –- სარატანი) ვარსკვლავთ კრე- 

ბულში შედის, რაიცა 21 იენისს ხდება, და ზაფხუ- 
ლიც ზომ მაშინ იწყება»-ო. 4წ. გვ. 20). 

ყველა ერთსა და იმავეს იმეორება: «სარატანი> 
არაბული სიტყვააო. ––სა“ატანი> არის არა არაბუ- 

ლი, არამედ გასპარსულებული და მერმე გაქართუ- 
ლებული სიტყვა «სა”ატან». არაბულად მას ჰქვია 
<აარტან», ნაწევრიანად –– ელ-სარტან. 

მართალია: ზაფხული იწყება 21 ივნის", მაგრ:3 

«წყება ამ ზაფხულის დამდეგთან ერთად «ქვეყნად 

ამოსლეა მწვანისა»? –- აი საკითხი, რომელიც 1» 

დაუდებელ პასუხა მოითხოვს და სწო“ედ ამ პასუბს 

ვეძებ. – 
.. 
· 

«კირჩხიბი» ანუ «სარატანი» ცაზე ამოსელას იჯ- 
ყებს 21 იჭნისს, მას შემდეგ რაც მზე ასრულებს 
თავის სვლას -წინა ეტლში=ზოდიაკოში, რომელ- 

საც ჰქვია «მარჩბივი?, ანუ «ტყუბი». (მარჩბივი ცა- 
ზე იმყოფება 21 იმნისადან 20 ივლისამდე). მა- 
შასადამე, ზემორე შაირით, მზემ დასტოვა მარჩ- 
ბივის ეტლი, და ეს არის ლექსის თქმა: «ეტლ·- 

' ტვალება მზისაგან», გამოიცეალა ეტლი და შეჟი- 
და ახალ ეტლში, რომელიც არს სარატანი, 21 ი3- 

ნისიდან 22 იმლისამდე. 
ლექსის ამგვარი განმარტებით, ავთანდილმა თა- 

ვოი საზღვაო მოგზაურობა დაას“ულა და გადმ“- 
ვიდა ნაპირს სწორედ იმ დროს, «ოცა მზე შეჯღა 

სარატანზე ანუ კირჩხიბზე, «აც 21 იჭნისს ხდება. 
აქედან იგი ტარიელთან ქეაბისაკენ უნდა წასული- 
ყო და იქ მისულიყო იმ დროს, როდესაც ძაღლი 

დაიყეფებდა, ანუ ვარსკვლავი «სირიუსი» პირვე: 
ლიდ ცაზე გამოჩნდებოდა, 93 იჭლისს, 
მივიღოთ ის დებულება, რომ ამ შაირში «არა 

ტანია»9 თუ არის «საროს ტანი»? 
.. 
· 

· ვტნის ინგლისურად მთარგმნელი მარჯორი უორ 

დროპიც შეწუზებულა, თუ რომელი სიტყვაა ა3 
შაირში; «საროსა ტანი», თუ «სარატანი”. ამ კარგსა 

და კეთილსინდისიერ მთა”გმნელს ხელთ ისეთი ვ- 
ტყაოსანი ჰქონია, სადაც «საროს ტანი» ყოფილა 

დაწერილი, და ამ სიტყვას ასეც სთარგმნის იგი ·- - 

«საიპერ ფორმ», ანუ სარო", კიპა<ისის სახეო. მ:გ- 
რამ. მას მოწადინებია ამ სიტყენს განმარტება და 

ამბობს –– ავთანდილმა გამოიცვალა თავისი მ>- 
გზაურობს საშუალება; აქამდე ნავით მოგზაურო- 

ბდა, და ახლა კი ცხენით იწყებს მგზავრობასო. 

მართალია, ვტნში ცხენი დიდად საქები და საპა- 

ტივო ცხოველია, მაგრამ არც ისეთი, რომ პოემ-!. 
დამწე”ა ცხენისათვის გაემეტებინა შედარება «სა- 

როს ტანი», რომლითაც მხოლოდ მაღალი გმირები 

აღიწერებიან! და ასეც არ იყოს, მარჯორი უო–- 
დროპის მოსაზრება შემცდარია, რადგან აქ ლაპა- 
რაკია ასტონომიულ მოელენაზე: მზისაგან ეტლს» 
გამოცელაზე და ახალ ეტლში შესვლაზე, ეს წი- 

ნადადება უბრალო პოეტური შედარებაც რო? 
იყოს, (რაც, რასაკეირეელია, არ აის) და ეს მზ, 
აეთანდილად გეესახებოდეს, მაინც ძველი ეტლი” 
გამოცელა და ახალ ეტლში შეჯდომა მზისაგავ შე- 
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სხა და რიგის შ-ზედვით უნდა მომხდა-იყო. აქ 
აღც ნავე და არც ცხენე ა”აა. ცხადია. 

მა“ ჯო“ი ურო“დროპ: აღნიშნავს თავის შენ-შენ-- 
ში: –- ვახტანგ მეფე ამბობს: «შეჯდომა კრაბ+- 
ზეო, 119, (ინგლესუ–ი «კრაბ» – ქა”თული კიC- 

ჩხიბი. ა“აბული - - ელ-სა”ტან, სპა“სულ-ქართუ- 

ლი –- საღატან). 

თკით 

ათ 
· 

რათა ეს საკათხ- გაი–კვეს: არის ამ შაირში «კ+- 

რატაი» თუ «სა”“ოს ტანა, ამისათვის საქიროს 
დაწვ“–ლებითი ანალიზი და თვ”თ ლექსის გახLნა: 

შა-რია: პირველი ლექსი –– 
მიწუ“ე-ლ უყო ზაფხული, ქვეყნით ამოსლეა 

მწვანი"ა... 
ჩვეულებრივი განმარტებით ამ წინადადების აზ. 

ლი შემდეგია –- მოახლოებული იყო ზაფხულ: 

მოახლოებულ იყო «ქვეყნით» ანუ მიწიდან მწვა- 

წის ამოსელაო. 

   

2. 
" 

ს–ტყვა «მ-წუ“ეა» ვტნის სხვა შა-ლრებშიც მო 

პოვება - 

მიეწურეა, «გონებდა, ახლოს შეყრა ვით” 
აგოს (215), 

დაბნედაLა მიეწუ”ეა, ასმათ ასხა გულსა წყა- 
ლი (322), 
ყმა დაბნდა, რა სახელისა ხსნენებასა მიეწე- 
რა (326), 
მეტმან სევდამან მემწურეა გულსა დაცენად 
დან-სად (517),. ' 
აწ მი:სწურეილვარ ს-კვდილსა, დრო მომე- 
ახლა ლხევისა (881). 

ს. ა. ორბელიანის განმარტებით, მიწურვა ა“ 

მიახლოეება. ამ განმარტებით, ყველგან ვტნის ალ- 

ნიშნულ შაირებში «მი რეა” არის: მიახლოეებ:. 
მისვლა. მაშასადამე: მიწურვილ იყო ზაფხული –- 

მ-ახლოებული იყო ზაფხულიო. და მიახლოებული 

ისო «ქვეყნით ამოსლეა მწვანისა»-ო. 

«ქვეყანა» ძეელ ქართულ ენაში არის «მიწა». 

და ამ მნიშვნელობით ეს სიტყეა ძველს მწერლო?ა- 
რი ხშირად იხმარება. 

· · 

«ა არის «მწვანე»? ს. ს. ორბელიანის განმარტე- 
ბით, «მწვანე+ არის «ბალახის ფერი»; «მწვანილი» 

არის «ყოველი ბალახი»#,V ხოლო. «ბალახი» არ:ს 

«მოლი». 
ძველ ქართულში «მწვანე» სხეა რამეს ნიშნავს. 

პირველად ყოელისა «ბალახს» ეწოდება «თიევჟაჯ. 
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ღსალმუნი 36,2 რამეთუ ვ-თარცა თევა 9-თვა 

(წოკაჯრელად, მოსაცელავად) განჰხმენ. 
«თიეა> აქ ა“ -ს მოუჭ“ ელი, მოუცელავ- ბალახი. 

ფსალმუნი ?1.1ა ე“”თარცა თივა ქვეყამნი"ა... 
აუ: ბალახი მიწისა. 

ფსალმუნი 9I,, აღმოცენებასა ·ყოდვილთასა ვა- 

თარცა თოვა (ბალახი) 

ფსალმუნი 101, და დღენი ჩემნი ვეთა–“ცა აჩ=- 

დილი წარჰხდეს და მე ვ“თარცა თუვა (ბალახ“) გან– 

ქ(მე. 
ყეელგან აქ და «ხეაგანა() «თივა» არეს «ბალახჯ. 

ს. ს. ო“ბელიანის დ”ოL (და ჩეენს დროოშ-ც) «თ-- 

დ 

ეა» უკვე მოცელილ ბალახს, ხმელს ბალახა ეწო- 
დება. 

სიტყვისა «მწვანე» მნ-შვნელობასაც ბიბლი:- 
დან ვგებულობთ –- 

ფსალმუნი §9.32 განთიად ვითარცა მწვავე წალ- 

ჰსდეს. აღჰყეავდეს და წარჰხდეს... 
ფსალმუნი 103.Iს რომელმან აღმოაცენა თევა 

პირუტყვთა. და მწვანე სამსახურებელად კაცთა. 

გამოღებად პ-რი ქუეყანითა... 
ასუ: ღმერთი აღმოაცენებს თივას = ბალაზს პი“- 
უტყეთათვის: და მწეანეს კაცთა საჭმელად, რო- 
მელს მოიცემა, გამოიღებს ქვეყანითა ანუ მიწი) 
პ-რიო. · 

ფსალმუნი 1460,8 რომელმან აღმოაცენის თევალ 

მთათა, და მწვანე სამსახურებელად კაცთა... 
ცხადია, «მწეანე» არის ყოველი მცენარეული. 

რაც კაცს საქმელად ემსახურება. 
დ“”ოა გასარჩევ ლექსს დაეუბრუნდეთ. 

#. 
· 

მიწურეელ იყო ზაფხული, ქვეყნით ამოსლეა 
მწვანისა... ესე იგი მიახლლოებულ იყო ზაფხული: 
მ, ახლოებული იყო მიწიდან მცენარის ამოსელაო! 

იქ. სადაც ზაფხული ზაფხულს ეწოდება. იმ ქვე- 
ყ-ნაში ზაფხულას მოსვლისას მწვანის, ანუ კაცის 
საზრდო, მარცვლეულთა ამოსვლა არამც თუ მიაზ– 
ლოებულია, არამედ დას”ულებულია, და მწიფობის 

ხანაშია შესული. აქედან დაLკვნა –– განსახილგელ 
შა-რში არ, შეიძლება იყოს სიტყვა: «მიწურვილ 

იყო ზაფხული». · 
“> . 

ნათქვამია: მეწურვილ იყო ზაფხულიო... და ეტ- 
ლის ცვალება მზისაგან, შეჯდომა სა“ატანისაო. 

მაშასადამე: მიახლოებული იყო ზაფხული, მი/ახ- 
ლოებული იყო მწვანე მცენარეთა ამოსვლა, რო- 
დესაც მზემ თაგ-სი ეტლი გამოიცვალა და სარა-



ტანში შევიდაო. სარატანის ზოდიაკოში მზე შე- 
დის 21 ივნისს; ამ 2! ივნისს კი ზაფხული არამც 

თუ მიახლოებულია და არამც თუ მიწიდან მწეანის 
ამოსვლა იწყება, არამედ ზაფხული უკვეე დაწყე- 

ბულია და მწვანის ამოსვლა დასრულებული. 
მაშასადამე: განსაკითხავ ამ შაი“ ში არ შეიძლე: 

ბ. იყოს სიტყვა «მიწურვილ «იყო ზაფხული». / 
_, 

განვიხილოთ შაირის მეორე სახე – · 

მოწურვილ იყო ზაფხული, ქვეყნად ამო”ლვა 

მწვანისა... 
«ოგორც ზემოდ აღვნიშნე ყეელა არსებული 

განმარტების თანახმად, «მოწუ“ეა» არის –- მო- 
ახლოება, მაშასადამე: ზაფხული როდესაც მთახ- 

ღოვდება, მაშინ მოახლოედება აგ“ეთეე მწ:ანის 
ანუ მწვანეულობის ამოსვლა. ასეთ: განმარტება 

შეუძლებელია სწორი იყოს! 

'. ს. ს. ორბელიანის განმა“ტებეთ, ზაფხული არის: 

თთუჰ სამი –– მარიალისა, თ თებისა და ქველთობაისა. 

ანუ: იენისი, ივლი»ი და აგვ-ატო. ესე იგი –– კერ- 
ჩხიბის, ანუ სარატანის თვე 21 ივნისიდან 22 ივლი- 
ს-მდე; ზოდიაკო ლომის თვე, ანუ 23 ივლას-დან 

22 აგვისტომდე და ზოდიაკო ქალწულის თე: 23 

აგვისტოდან 21 სექტემბრამდე. 
როდესაც ეტნში ლაპარაკია ზაფხულის პოახ- 

ლოებაზე, ამით უნდა ვიგულისხმოთ მოახლოება 

თვისა, რომელიც არის ივნი, უფ“ო სწორაღ – 
ივნისი 21-დან, ზოდიაკო სარატანის ანუ კერჩხი- 

ბის თეე. 

შესაძლებელეია განა, რომ ივნის-ს მოახლოებ სას 
ხდებოდეს მე იწიდან მწვანის ამოსვლა? –- ეს შეუძ- 

ლებელია. 
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შაარის მყორე სტრიქონ- ა–- 

ვა”დის ფურცლობის ნიშან-, 

ნ« სა... ანუ: მოწურვილ, მოახლოებულ “ყო ვარჯიL 
ღურცლობის ნიშანი ანუ ვარდის, ყეავილების ფო- 
თოლთა გამოღება, შეფოთვლა, გაფურჩქვნა; მო- 
ახლოზულია მათი პაემანის, დანიშნული დრო შე- 
Lსხვედროადო. 

ვიცით, როდესაც ავთანდილი ნესტანის მოსაძებ- 
ნად წავიდა, ტარიელს შან ვადა დაუნიშნა, ერთა 

წლის შემდეგ მოებრუნდებიო -–- 
ამას ჟამსა ნიშნად მოგცემ, დროსა ამას ვარდ- 

იეფსა, 

დ“ო მათ“ს პაემა- 

ჟარდთა ნახვა გაგაკრთობდეს. მა-თ გითამცა . 

ძაღლი ყეფსა (936). 

   

მაშასადამე: ავთანდილის მობრუნების. 
ხეედრის დ”ო იყო ვა“დთა იეფობა, აზე ა 

ლე, როდესაც ვარდნი, ყვაეილნე ბეე“ნ- არან. 

და როცა ისმის ძაღლის ყეფა, ანუ ცაზე პ-–ველად 

ვარსკვლავი სეიღიუსის გამოჩენა, რაც 23 ივ-ღესს 

(დება. - 

აღნიშნული შაირით (1328) ნათქვამია -- დრო 

მათე პაემანისა იყო მოახლოებული, ეჰე იგ“. მო- 
დიოდა დრო იმლისის 23-ისაო. მაშასადამე. ი3ლე- 
სი არის, ამის” მიხედვით, ყეავილთა ი3-აელის 

დლღო. 

ამგვარად, თუ «მწეანის» ამოსვლა ივ5--%- "დე- 
  L ივ- 

ტე:აით. 

ბა (22 იმნისიდან), ყვავილთა სიმ“აელე 

ლისში (23 ივლისიდან). ამგვარი განმა 

ცხადია, თიბათვის (იმნისის) ოცდაო–-და§ იწყება 

ჭაფხული და «მწვანის» ამოსკლა და მჯათათვ-ს 

(ივლის-ს) ოცტდასამიდან იწყება ვარდთა აუ 4ტა- 

ვილთა სიმრავლე, მაგრამ ყველა გ “ულ 
ნორმალურ სარტყელზე «მწვანის» ამოსვლა იწყე- 

ბ: გაზაფხულზე და ა“ა ზაფხულზე ივნისში 
«მწვანისა» ამოსვლა უკეე დასრულებული. აქედან 

დასკენა: «მოწურვილ იყო? არ შეიძლება 5”შსავ- 

დეს: მოახლოებული იყო! 
· .. 

  

  

გეოგ“ ა 

სიტყვა «მოწურვა» თვით ეეფხ-სატყარსანშიც 
იხსენება, ოდესაც) ფრიდონი თავს ვაზლვა< შე- 
ტაკებას აღწერს –– 

V არ მომწურვოდეს წინანი, ზუ5გით მე"–ოდებ 
მე ოდეს (606). 

ანუ: ი. მოლაშზქრენი, რომელნ- წი5 ბმყოფებოდ- 

ნენ, ჩემთან არ მო"ულან, მხოლოდ ზუ“გ-თ მკოფ- 

ნი მე-როდნენო. 

ამ ლექსი) აზრით «არ მომწურვოდე:»ა ა“ §-შ- 

ნჯეხ: «არ მოახლოვებოდნენ». მ-სი მნიშვიელ =ბაა: 

უჟა”ყოფითი: მს”ოლელნი ფრიდონთან ა= თუ: 

ღ-ან, მათ თაეისი მ-სვლის მოქმედება ა“) 12 უ( 
დ-ათ. ამგეარად, «მოწურვ»» ა-ის დასრულებელ- 

მოქმედება. 
_ეს ს“ტყვა «მოწურეა» გეხედება კიდეე «-5)ვ“თ 
«წურვა». დაბნედალ ტა“იელს ავთანდ--–- - 

V ზელითა ცრემლსა უწურავა, თვალთა : 
და სახელსა (871), 

ანუ: აეთანდილი ტარიქლა ხელ-თ ცრ 'ემლებ , უფლ 

რავა და თვალებზე სახელოს ავლებდა. უ“ვ:2 აო. 
და შემდეგ 

0“ “ემლნი მოსწუ“ნა თვალთა ან. რელლე - 

აცნობილა. (872). ბ ა თ» 
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მაშასადამე: «მოსწურნა> არის გათავებული მო- 

ქვედება ––- ცრემლნი უკვე ამომშრალნი არიან, მო– 

წუღვილნი. მერმე ავთანდილი ფრიდონს უამბობს, 

დავტოვე ჩემნი ლაშქარნიო – 
გამოვეპარე, დაეეხსენ სისხლისა 

წულრეასა (1003). 

L. ს. ორბელიანის ახანით, წურვა არის გაწურვა, 

დ.აწულვა. ამ მხრივაც აღნიშნულ სიტყვას დასრუ- 

ცრემლთა 

ეს საკითხი კიდევ სხვა მხრივაც უნდა გავარჩიო. 

მიმოვიხილოთ აღმოსავლეთის ქვეყანათა წელიწა- 
დის დრონი...“ 

თავ“, შესანიშნავ ნაკვლევში მუხულმანთა ყო- 
ველ დღიური ცხოვრების შესახებ, მეათე საუკუ- 

ზედან მეთოთხმეტემდე, ისტორიის ინტერნაციო- 
ნალუ“ი აკადემიის წეერი ალი მაზაჰერი, სოფლის 

წლოურ მუშაობასა და მასთან დაკავშირებულ კა- 

ლენდარს გვაცნობა. 147, 

თალამური, ანუ ყურანული კალენდარი არის 

მთეარული, მაგ“”ამ სოფლის მეურნეობა მზის კა- 
ლენდაღრას მიხედვით (ცხოვრობდაო. 

აღმოაავლეთ ირანს ჰქონდა სოღდიური, ხვარაზ- 

ბული, სეისტანური, თოხარული კალენდარი, და 

ყეელა ეს, ზოგადად, ფარსის კალენდარს უდრიდა. 

ინდოეთის ისლამური ახალშენები ხმარობდნენ 
ი5დო-სკეითურ კალენდარს, ხოლო. ეგვიპტეში იხ- 
მარებოდა კოპტური კალენდარი, 

სოფლის მეურნეობაში წელიწადის პირეელი 

დ“ო, სეზონი, ანუ არე იყო შემოდგომა. მას ეკუთ- 

ენის: სექტემბერი, ოქტომბერი და ნოემბერი, 
სექტემბერი არის შემოდგომის პირველი თქე, აგ– 

რეთეე შემოდგომაზე დღე და ღამის გასწორების 

<ვე, –– დღე მოკლდება, ღამე იზრდება. ამ თვეში 

უილოფით შეახვეენ აღმოსავლეთის ზამთრიან 

შაა-ეებშე ბანანის, ფორთოხალის, მირთის და კხეა 

ნაზ ხეებს; ბროწეული, ატამი, კომში (ბია) და ახვა 

მწიფდება; ზეთისხილი შავდება; აგროვებენ ბრინჯს 

და ჟუჟუბს, ხმელ ლობიოს, ორიგანის თეალა და 

L.; სწყეეტავენ, ჰკ“ებენ ინას, და ზოგ მხარეში, 

მიწას ხნავენ; მყნიან ვაზს; სთესენ ნიორა,; :სპა- 

წახს, გადარგავენ კომბოსტოს, –– ესაა საერთოდ, 
აღმოსავლეთის ქვეყნებში ბექტემბრის განმავლო- 

აშე მუშაობა. 

მმ ამბერში განაგრძობენ ხენას; იწყებენ თეს- 

ვას; აგროვებენ ზაფრანას, კამას და ახიპულ ე” ე 
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ცოს, კოლონოზს (ფისტაშს), ზეთისხილს; სთესენ 

ხახვს და გეიან თალგამს. 
ნოემბერში სთესავენ ხორბალს, ქერს, სელს და 

სხეა. აგროეებენ წაბლს, მირთის ნაყოფთ, რკოს და 
სხვა. 

იწყება ზამთარი: დეკემბერი, იანვარი, თებერ- 
ეალი. 

ც“უვ მხარეთა დეკემბერში თოვლი მოდის; შინ 

ა“თავენ ბამბას; ტროპიკულ, ცხელ მხარეებშ სთე- 

სენ ლობიოს (ე. წ. ღორის ლობიოს) და თეთრ ყა- 
ყაჩოს, 

იანვარში თავდება დეკემბრის «სიცივე ძველი», 
რომელს ზოგ მხარეში ეწოდება «ღამენი შავნი». 

იანვრ:ს დასასრულს უკეე თბება და ჯეჯილი 
ამოდის; ფუტკრები მუშაობენ; ხალხი აგროვებს 

ფორთოხალს, ლიმონს; სჭრიან შაქრის ლერწამს; 

აზზადებენ ნიადაგს ბამბის დასათესად; ესაა აგოით- 
ვე საუკეთესო დრო სელისათვის მორწყულ ნია- 
დაგზე; მყნიან ატამს, ნუშს, კერატს (ენდრო სვარ-, 
თქლა) და ვაშლს –– ცივ მხარეებში. : 

თებე“ვალშა დედაკა,კნი აჯენენ აბრეშუმის- 
ჭ“ას; –გავე§ სახეა და სხვა სუნნელოვან მცენა“ეთ; 

სწმენდენ ბოსტანსა და ბაღს; სთესაეენ ბრინჯს და 
სხვა. 

იწყება გაზაფხული: მარტი, აპრილი და მაის». 

მარტში ხდება დღე და ღამის გასწორება; დღე 

ბატულობს ღამეზე; სთესენ სელს მოურწყავ მი- 
წაზე; უვლიან ვენახს აღმოსავლეთის თბილ ქვეყ- 
ნებში; სთესავენ სხვა და სხეა მწვანილეულობას და 

მიერეკებიან პირუტყვს საძოვარზე:დ გადარგაძენ 

ბრინჯს და სხვა. ' · 
აპრილი არის უმთავრესად თვე ვარდთა; დრო 

ვარდის წვენის გამოხდისა, ესენციათა და სიროპ- 

თა (ეაჟ:ნი) დამზადებისათვის; სთესენ ინას, ნესვს, 

კიტრს; გადარგავენ ნორჩ ბადრიჯანს; ფუტკოუები 
გამოდიან ახალ სკაში შესასვლელად და სხვა. 

მაისში სჭრიან სელს; რწყავენ- ხეებს; მიჰყავთ 
ძროხა დასამაკებელად; რგავენ ზაფრანის ძირებს. 

შემდეგ იწყება ზაფხულის. სეზონი, არე: იევისი, 

«ვლისი, აგვისტო. 

ივნისშია:' ნაადრევი ყურძენი;, ქლიავი, საზამთ- 

რო და ლეღეი; ბოსტანში სთესენ სწრაფ მზარდ 
კომბოსტოს; დროა ფიქრისა ჭირნახულის მოწევ- 

ნაზე, დროა თიბვისა, მოჭრა ღომისა. 
ივლისშე არის მთავარი მუშაობა: მოკრება პირ- 

ნახულისა; აგროვებენ ხორბალს, ფეტვს, ლობიოს, 
ცერცვს და სხე. ბროწეული, მსხალი, ყურძენი,



· ხურმა მწიფდება. ბოსტანში ყველა მწეავილი “ზა- 

დაა; აგროვებენ ყოეელგვარ ჩენჩოიან ნაყოფს; უბ- 

რუნებენ მიწას ზეთისხილის ხე»; ჯოხებდთა და კე- 

” ტებით 'პბეგეაეენ ზვარში მუწის კოლბოხებს, რა- 

თა მტვერი ადგეს და მტევნებს დაეყა”ოს; სჯერათ, 

ეს ძალიან უხდება ყურძენს და კარგად ამწიფებსო. 

აგვისტოში სჭრიან ბრინჯის მცენარეს; აგროვე- 

ბენ გუნჯუთა (სეზამი), ლეილას (ინდიგო); ხურმა 

და ჟუჟუბიერი ,მწიფდება; ბოსტანში თესავენ Cტა- 
ფილოს, ბოლოკს და ნაგეიანებ კიტრს; ღვინის მხა- 

რეებში რთველია. 

იწყება შემოდომა... 14%, გვერდი 225 - 228. 

ასეთია წელიწადი აღმოჯაელეთის ქვეყნებში; 

და ამ აღწერიდან ვტყობილობთ, რომ ზაფხულის 

მოახლოებისას «ქვეყნად ამოLლვა მწვანისა» არამც 
თუ .ახლოვდება, არამედ დას”ულებულია გადარგ- 
ვა, და'ამოსვლა ჯეჯილისა, და მაისში უკვე %50ნ- 
ჯის მოსავალია, სჭრიან სელს რომ არ მოეიხევ-ოთ 
ბოსტანისა და ბაღის მრავალი მცენა“ეულობა). აქე- 

დან ცხადია, «მოწურვილ იყო ზაფხული» არ “ეიძ- 
ლება იყოს «მოახლოება ზაფხულისა», არ შეიძ- 
ლება: იყოს მოახლოება მიწიდან ამოსელა მწვაზისა. 

"ქართული წარმოდგენა წელიწაზე, მის თვებზე 

და არეზე (სეზონზე) თითქმის არაფრით არ განს- 

ვავდება აღმოსავლეთის აქ დახასიათებული კალენ- 
დარისაგან.. “ 
თამარ მეფის დროის ეანის სახარება «შემკულია 

მოხატულობით... სვეტის. თავები და მკვარცხლბე- 

კები თეეების გამოხატულობ” თ ასე –– 
მა არტი – მხედარი 

მაისი –– სარკინოზი სვამ” მ- 5-ს წითელი პიჟი ო= 

თეგნისი –– მომკელი 
«ვლისი –– ამნიავებელი 
აგვისრო –- მიი”თმევს ყურძენს · 

ენკენისთვეს –– მოაქვს კალათა 
ოქტომბერი –- ქორით 

ნოემბერი –– ორკბილა ორთითთ 

დეკემბერი –– მთესველი თხრის მიწას 
იანვარი –– ნად-რობს 
თებერვალე –– თბება ცეცხლა პირას ნაბდით. 95%. 

გვე“ დი 81. მაშასადამე, ქართული კალენდა< -თაც, 

«ქვეყნით ამოალვეა მწვანისა» ხდება გაზაფხულზე 
და არა ზაფხულის მოახლოვებიესას... 

#”< 
<« 

მაგრამ. არის კიდევ ეთი უცნაური სიტყვ, – 

«ზაფხულ»! ეა სიტუ3ს 

ხარებაში და იგი ყურ-დლებ-. 

მათე 24, მპ ხოლო ლელა“ VI. 

ვითარცა იგი რა ჟამს რტოგი 3-6 

რცელნი გამოვალნ, უწყოდეთ, რა:9 
ზაფხული 

მარკოსი 18,958 ხოლო ლეღვისაგა5 იაწავლით -- 

· ესე: რა ჟამს იგი რტონი მისნი დ» 2 
მოვალნ ფურცელნი, უწყოდეთ, რამეთ ახლოა ა. 

ზაფხული 

ლუკა 91,30 რა ჟამს გამოვალნ ფურცელ- (5=.) 

თვით უწყოდეთ, რამეთუ ახლოს არს ზაფხული 

რა არის ეს სიტყვა «ზაფხული» და რა" გვაუს- 

ყებს იგი? მოციქულნი ამბობენ – 
ლეღვისაგან ისწავლეთ მაგალითე (იგაე:): როდე- 
საც ზაფხული ახლოს არის, მაშენ ლეღეის რტონი 
დალბილდებიან (დაჩჩვიან) და ფურცელეი ანუ ფრ- 

თოლნი გამოელენო. · ' 
მაშასადამე: როდესაც ზაფხული ახლოვდება, მა- 

შინ ხე (და აქ კერძოდ, ლეღვი) ფოთლებით რმო- 

სება. ჩანს, თითქო ვტნის ლექსე «მოწურვილ :ყო 

(მოახლოებული იყო) ზაფხული, ქვეყნად ამოსელა 

მწვანისა» ––- სწორი უნდა იყოს ამ განმარტებ-“ მი- 

  

    

   

   

   

“ხედვით. მაგრამ ეს მხოლოდ პირეელი შეხეღეით 

გეჟჩვენება ასე, რადგან ჯერ ერთი: აქ ლაპარაკია 

ხეთა შეფურცვლაზე, და მერმე «ზაფხული» სკხა- 

რებაში სულ სხვა რამეა. 

იმ ქეეყნებში, სადაც ისრაელნი ცხოვრობდნენ 

და ბიბლიის წიგნები იწე“ებოდა: სადაც აგრეთეე 
დაიწერა სახაღებაც, –– პალესტინაშ, –- წელ-წა- 

დეს მხოლოდ ორი დრო, ორი აე, ორე სეზონი 

არსებობს: 1) ზამთა“ი, ანუ წელმისა და თოვლია 

დრო –- ნოემბრიდან აპრილამდე, –– და 2) ზხათ– 

ხული, ანუ მშრალი დრო, –- მაისიდან ოქტომა“ა- 

მდე. 
აქედან აშკარაა: პალესტინაშე მა“ტო ზაფხულ 

და ზამთარი არის. კიდევ მეტ-: სიტყვა «შემოღგო- 

მა» და სიტყვა «გაზაფხული» ებრაულ ენაშ- ა“ 
არსებობს, 149, 

ამ მოვლენით, ჩემი ეჭვი «ზაფხულის» შესახებ 

გაქარდა და უფრო გამიმტკეცდა თა შეხედულება. 

რომ «მოწურვილ იყო» ნიშნაე" «დასრულებელ- 

იყო». ანდა უნდა ვიგულესხმოთ, რომ ავთანღ-ლი 

ისეთ მხარეს მივიდა, სადაც გაზაფხული და დე- 

მოდგომა არ არსებობდა, ოღონდ ამ „მოსაზ“ ბას 

ი ამბაეი უარყოფს, რომ გულანშა–ოდან წამობუ- 
ლი ავთანდილი გადავიდა საზღვაო ნაპირზე და რა- 

113,







         
ცოტა :50ს ფემდეგ მივიდა ტარიელთან 

ღლე, სადაც ტარიელი იდგა, და სადღაც 

ლა სემლავლე მხოლოდ ივლისშ:ა, რაც „მას 

.· “ომ -გ“ შთიან მხარეში ცხოვლობდა, 

“ებაც (მას გვაფიქ“ებენებს, რომ ტარი- 

ული: საცხოვ“ებელი მხარე «ყო ჩვეულებრივი ჰა- 
ვაა: გაზაფხულითა და ზაფხულით, მაშასLადამე, 

ღუ“ვილ იყო ზაფხულ, ქვეყნით ამოსლვა 37ეა- 

'ა2 ა” შეიძლება იყოს: მოახლოებული იყო საფ- 

ხზულიო. 

  

    

.. 
· 

ამგვარად, სადავო ლექსი ასე განიმა”ტება -– 

ლექ-ი პირველი: –– მოწურვილ იყო ზაფხული, 

ე-ე იგი: დას“ულებული იყო ზაფხული... 

2) უვეყნით ამოსლვა მწვანისა –– დასრულებული 

იყო ზიწიდან მწვანის ანუ მცენარეულობის ამოსე- 

ლა... : 

მეორე სტ“იქონი –- უკვე აღარ იყო, დასრულე- 

ბული იყო ვარდის ფურცლობა, ანუ აყვავება და 

სიმრავლე ყვაველთა... 

2) უკეე აღარ იყო, გათავებული იყო მათი პაემანის 

დრო; ავთანდილმა პაემანზე დაიგვიანა, ვინაიდან 

უკვეე შესრულებული იყო სირიუსის პირველი გა- 

მოჩენა ცაზე –– 23 ივლისი... _ 

სტრიქონი მესამე –– გათავებული იყო მზისაგან, 

რომელიღაც ეტლის გამოცვლა. და' უკვე მომხდა- 

რი იყო მზის შეჯდომა რომელიღაც ახალ ეტლზე. 
ცხადია, ამ შემთხვევაში ეტლი სარატანი უკვე აღარ. 
რეიძლება ყოფილიყო! რატომ? იმიტომ, რომ მზის 
“ეჯდომა სარატანზე ხდება 21 ივნისს, და ამ ზო– 

დააკოში -- სარატანი –- მზე რჩება 22 ივლისა- 
მდე, შემდეგ მზე ჯდება ზოდიაკოზე «ლომია და 

ეს არის ზაფხულის მეორე თვე, 22 აგვისტომდე. 

ხოლო 23 აგვისტოდან მზე შედის ზოდიაკოში, რო- 

მელა ჰქვია «ქალწული». და აქ იგე რჩება 21 ჰექ- 

ტემბ“ამდე –– დღე და ღამის გასწორების დღე, – 

როდესაც მზე ზოდიაკო «სასწორ»-ზე ჯდება. 

ამგვარი განმარტებით, ვტნის სადავო შაირი შე- 

2დეგ აზრს გვაძლევს –– 

1. მოწურვილ იყო ზაფხული –– გათავებული იყო 

ზაფხულის დრო, 

”' 2. ქვეყნით ამოსლვა მწვანისა –– გათავებული იყ 
მიწიდან მცენარეულობის ამოსვლა, 7 

ქ. ვარდია ფურცლობის ნიშანი _ გათავებული, 

იყო ეარდის ფურცლობა, ყვავილთა აყვავება და 
სიმრავლე, 
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4. დრო მათიას პაემანისა –– მათ 

ჯწეხვედრის დრო. . 

3. ეჭლეს ცეალება მზ-Lაგან _ გათავებული იყო 

მზი) მიერ ეტლის გამოცელა, 

6. შეჯდომა სარატანისა. ან: საროს ტან:სა –- გ:- 
თავებული იყო სარატანზე, ან საროს ტანზე ბ: 
შმეჯდომა, 

მიერ დანიშნული. 

7. სულთქნა რა ნახა ყვავილი –– გაუხა”და, როღე- 

საც მან, ავთანდილმა ყვავილი ნახა ზღვიდან ჯად- 

მოსულმა, 

8. მა§ უნახავმან ხანისა –– ვინაიდან მას ზღვაზე. 
ყოფნის განმაელობაში ყვავილი არ ენახა, 

გამორკვეულად მგონია, რომ აქ ზოდიაკო სარა- 

ტანი არაა ნაგულისხმევ”. მაშასადამე, მზემ გამო- 

რცვალა ზოდიაკო ლომი, (მზე ჯდება ლომზე 23 იჭ 

ლისს და გადმოხტება 22 აგვისტოს), ანუ მზემ და- 

სტოვა ლომის ზოდიაკო 22 აგვისტოს; "შეჯდა მ-- 

მდევნო ზოდიაკოზე რომელსაც ჰქვია «ქალწე- 
ლი”. ეს შესელა მზისა ზოდიაკოში «ქალწული? 
ხდება 23 აგვისტოს და მ-სა იქ ყოფნა გრძელდება 

21 სექტემბრამდე. აი, ეს ზოდიაკო ქალწული აის 

ვტნის ზოდიაკო საროს ტანი. 

ყეელამ “იცის, ზოდიაკო «საროს ტანი” არ ა»-- 
სებობს! მაგრამ მაინც ეტნის საროს ტანი ას 

ზოდიაკო ქალწული! ” 
რა კავში”=ი აქეს ზოდიაკო «ქალწულს» «საროს. 

ტანთან»? –– მათი კავშირი არის პოეტური გახო- 
ხატულება, «საროს ტან-» ვტნში საერთოდ "ტანი 

დასა_ურათებელად იხმა“”ება, მაშასადამე: «სარო» 

ეტნშ- ა”ის ტანის სიმბოლო, და აქ გამოყენებუ–- 
ლია ზოდიაკო «ქალწულს» გამოსახატავად. 

ამგვარად: ვტნის შაირში 1328 –- მოწურეილ 
|იყო ზაფხული –- არის არა «სარატანიჯ, არამედ 

საროს ტანი. ' ს 
' - 

ჩემი მოსაზრება, რომლის თანახმად «საროს ტა- 

ნი» არის პოეტური გამოთქმა ზოდიაკოსათვია – 
«ქალწული: –- მსურს გავამაგრო ერთი მეტად 
„მნიშენელოვანი მაგალითით. 
წინარში აქვე აღვნიშნე (იხილეთ, გვერდი 25), 

რომ პარიზას ღმრთისმშობელის (ნოტ“. დამ დე პა- 

რი) ტაძარის ერთი კარის თავზე გამოწახნაგებულნი 
არიან ზოდიაკოთა ნიშანნი, ოღონდ ზოდიაკო ქალ- 
წულის ნიშანის ნაცვლად გამოხატულია ქალწული 
ღმრთისმშობელი მარიამ. უეჭველია, ქრისტია- 

ნულ ქვეყნებში მაღებული იყო ზოდიაკო «ქალ 
წულის» ნაცვლად ქალწული ღმრთისმშოჭელის გა“



მოხატეა. და სწორედ ან მენთხვეეას ვხვდებით ჩეენ 

ეტნში, სადაც ზოდ-აკო «ქალწული» შმეცელილი 
, არის სახელით «-ა”ოს ტან»; ეს «საროს ტანი» 

--
 

კი ეტნში თუთხმეტჯერ ზაინც იხმარება და ამ სა- 
ხელით აღინიშნება: ტანი. სარო არის კვიპაროსი, 

კიპარისი, ცეპრეს, საიპ”ეს –– ტანი მაღალი, წერ- 

წეტა და ლამაზი. სწორედ ეს სიტყვა «საროს ტა- 
ნი», რომელიც ეტნში ტანის ნაცელად იხმარება, 

გამოყენებულია აქ ზოდ:აკო «ქალწულის» აღსა- 

ნიშნავად. 
ჩემი დებულება «მოწუ“ვის» შესახებ აგრეთვე. 

ავთანდილის მგზაე“ობ-ს დროის გამოანგარ:შე- 
ბით მსურს განვამტკიცო – 

როდესაც ავთანდილმა ნესტანის წერილი «იი- 

ღო ტარიელისათვის ფატმანის მეოხებით, რაყაკ- 
_ ვირველია, იგი დიდად ნასიამოვნები დარჩა და ფა–- 
ტმანს უთხრა, შენა ჭქი“ნახულს ვერ გადავიხდიო 

და თან დასძინა –- · · 

წავალ, დგომად აღარა მცალს, დრო მოსრუ- 
· + ლა შარშანდელი (1312). 

ამით ავთანდელი ამბობს: წელიწადი მისრულ- 
დება რაც ტა”იელი დავტოვეო. როდის დასტოვა 

ავთანდილმა ტარიელი ერთი წლის ვადათ? აეთან- 

დილმა ტარიელი დასტოვა იმლისის 23-ს, ეს ცხა- 

დია თავის თავად, რადგან აეთანდიალი 
ეუბნება: წელიწადის მLგეფს მოვალო, ანუ ერთი 
წლის შემდეგ ამავე დღეს მოვბრუნდებიო, –– და 
ამ ერთი წლის გასვლის ნიშანი იყო «ძაღლის» ყე- 
ფა”, ესე იგი, ცაზე სირიუსის გამოჩენა, რაც 23 

ტარიელს 

"იძპლისს ხდება. აი, ამ 23 იელისის შესახებ ამბობს 

ავთანდილი –– დრო მოსრულა შარშანდელიო. მა- 

%ასადამე: ავთანდილის ქვაბიდან წამოსვლის შემ- 

დეგ უკვე ერთი წელიწადი ს''ულდება. მართალია, 
ზმნით «მოსრულა» წელიწადი უკვე შესრულებუ- 

ლი არ არის, მაგრამ, უეჭველია, მის შესრულებას 

აღარაფე”ი არ უკლია. გულანშაროდან წამოსულმა 

გამოვლნა ზღვანი ავთანდილ მგზავრითა «ამე 
ნავითა (1327). 

«გამოვლნა ზლვანი» –- იმგზავრა ნავით ზღეებ- 
ზე; არა ერთი ზლღეა გაიარა, არამედ რამოდენიმე 

სახელის ზღვა. ზედმეტია იმაზე მსჯელობა, =ომ 

ძველად ზღვაზე მოგზაურობა დიდ ხანს გრძელდე- 
ბოდა, თუნდ მცდრე მანძელზეც კი, განსაკუთრებით 

საბარგო ნაეით, და ავთანდილი თავის ცხენთან ერ- 

თად იყო ნავზე! 
სასწრაფო ნავით მოგზაუ“ობა, მაგალითად, არა- 

ბეთ-პარსეთის ყურედან ინდოეთამდე გრძელდე- 

„დილი ტარიელთან 
„ წელიწადის შემდეგ, ანუ 23 ივლისს, და ეარაღდეთ 

ბოდა ერთ- თვე: მალაკას ნახევარკუნძულამდე –-– 
მეორე თვე; ჩინეთის სამხრეთ ნაპ––ამდე: ო–– «თვე. 

ამ მხა”ეთა ნავთ;ხადგურებიდან დაLსაბ–უნებელად 
«გივე დრო იყო Lაჭირო, მაგრამ ამასთანავე აუცი- 

ლებელი იყო სათანადო ამინდისა ღა ქარისათვის 
(ძუსსონ) მოცდა. 14%. ყველაფერს ამას თუ შჯაედ- 
ველობაში მივიღებთ, ავთანდილს არ შეეძლო. ე“- 

თსა ან ორ თვეში სამგზავრო ნავით იმ ბხარეს მი- 

დგომოდა, სადა) ტარიელის ქვაბნი ეგულვებოდა. 
, აზნაირად, ავთანდილს ერთ წელიწადზე მეტი დას- 

პი“დებოდა უკან მისაბრუნებელად, და ნაპ“ოი- 
დან ქვაბთაკენ ცხენით სიარული ხომ კ“დ:ე ღოოს 

მოუთხოვდა?! მაშასადამე, ავთანდილს, სულ მC““ე, 
ორ თვეზე მეტა უნდა დაგვიანებოდა –- ავთან- 

ვერ მივიდოდა ზუსტად ე–თი 

მას მხოლოდ 21 სექტემბრამდე შეეძლო ქვაბ” მი– 

სელა. ეს ანგარიშიც გვიჩვენებს, რომ «მოწურყილ 

იყო ზაფხული» ნიშნავს: ზაფხული დასრულებული 

იყოო. ეტლის ცვალება და მზის ახალ ეტლზე შე-, 
ჯდომა უნდა მომხდარიყო 23 აგვისტოს, ესე გრ: 

ე" ეტლი იყო ზოდიაკო «ქალწული?, ანუ «საროს 

ტანი». ამ ჩემი მოსაზრების დასამტკიცებელაღ მე 
მეტი საბუთი აღარა მაქეს. და თუ ეს ჩემი განქარ- 
ტება სიტყვათა «მოწურვილ იყო? და «საროსა ტა- 

ნისა” სათანადო არ არის, მაშინ უნდა აღვია“ოთ, 

Cომ სიტყვა «ზაფხული» ამ შაი“რშე (1328) <იშ- 

ნაეს იმ «ზაფხულს», რომელს ჩეენ Lახარებაში ვე- 

ცნობით. ანუ უფრო გარკეეულად: ვეფხ-სტყაო- 

სანის «ზაფხული» აღნიშნულ შაირში (1328) აო-ს 

ისეთე ქეეყანის «ზაფხული», სადაც «გაზაფხული» 

არ არის, სადაც მხოლოდ ორი სეზონია: ზაფხული 

ცხელი და «ზამთარ.» თბილე. ეს მსჯელობა კი 

არ შემიძლია შევიწყნარო, რადგან სუბტროპიკუ- 
ლი გულანშაროდან წამოსული ავთანდილე უნდა 

მისულიყო ტარიელის ქვაბს, «ომელიც უექჭვე- 
ლად მთიან და, მაშასადამე, გაზაფხულიან ქვეჟუა- 
ნაში იმყოფებოდა, იმიტომ რომ, ავთანდილი 4რა- 

რიელს ეუბნება: მოვბრუნდებიო 23 ივლისს, სი. 

რიუსის გამოჩენისას, როდესაც ყეავილთა ს“8-აევ. 

ლე იქნებაო, რაც მხოლოდ მთიან ადგილს გულის- 

ხმობს. 
ამგვარად, ამ ნარკვევის მიხედვ”თ: «მოწურიილ 

იყო? არის «დასრულებული იყო?. ამ შა-რრი «Lა- 
რ#ატანი» კი არ ა“ის, არამედ საროს ტანი. 

ამ დასკვნით გამართლებულია ეტნის უეელა ის 
“ხელნაწერი, სადა; ნახმარია სიტყვა «სარო ტავი». 
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კარი ჭეორე შაბ 

,'
. 

ღაუსახელებელნი ეტლნი 

თავი I, პირველი უცნობი ეტლი 

დასახელებულ. ეტლთ გა“და ეტნში დაუსაზე- 
“ლეპელი ზოდ-აკოც გვხვდება და ასე უსახელოდ 
ნაგულისხმიე-ა იგი. 

ტარიელი იზიარებს აატროლოგიურ სწავლას ბე- 
"დის შესახებ და თავს შეხედულებას იგი ასმათ! 

აცნობა. ასმათი ტარიელს ურჩევს, ვანმე. დაღმე- 

გობრე, გაიამხანაგერ. ასე მარტოდ სუარული არ 

?მე–ძლებარ, და ამ 'დასაბუთებაზე ტარიელი შას 

“უპასუხებს 

ღმერთმან სხვაცა ეტლხაა ჩემსა სადმცა კაცი 

რად დაბადა, 

სიახლე და პაუბა=- თუცა, მის მე მეწადა (275) 

აწუ: ღმერთს რად უნდა დაებადებინა სადმე ისეთი 

კაც:, ”ომელ- ც ჩემი ეტლი+ა, ესე იგი, ჩემგვარი 

ბედის იქმნებოდაო, ჩემისთანა ჰოროსკოპი ექნებო- · 

დაო? ტარეელი ამ ლექსით თავის ასტროლოგეურ 

შეხედულებას გვაცნობებს: ღმერთია უზენაესი და 

დემოქმედი; იგი ადამიანს ბადებს და მიუჩენს მას · 

მის ბედს, მის ვარსკელავს, მის ეტლს, რომელი:) ამ 

ბედს განაგებს. და ამ აზრს იგი იქვე ასაბუთებს, 

თუ ღმერთს ჩემი უბედობა სურს, მე ვეღარაფერს 
ვერ გიზამ, რაც არ უნდა ვეცადოო -–– 

ღმერთხა ჩემი უბედობა უნდა, მემცა რას. ქე- 
ცადე (277). 

მაშასადამე, ტა“იელის მიერ აქ აღნიშნული ეტ- 

ლი არის რომელიღაც ზოდიაკო, 
ორივე ერთად, ცუდი განლაგება ვარსკელაეთა, რო- 

მელზე ტა+”იელი, მასი თქმით, დაბადებულა. 

თავი 9, მეორე უცნობი ეტლი 

მეორე დაუსახელებელი ეტლი უკეე ბედისგამგე 
ეტლი არაა –- იგია მარ ტივად ზოდიაკო, ეტლი 

_ მთვარისა, 

# ოდესაც როსტევან მეფემ პირეელად ტარიელი 
დპიწახა, და იგი, მოხმობის მიუხედავად, მას გაიქ- 
ცა, მაშინ მან მონები მიუხია შესაპყრობად, მაგოამ: 

მან უპირველად დახოცნა,. ომი არ მისჭარებო– 

და, 
ზოგთა მხარ-თეძო დაჭლეწნა, და ზოგთა აუ- 

ლი ჰხდებოდა; 
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ან მნათო1?“, ან , 

მუნღა სცნეს, ეტლი მთეარისა რომე ა5 „აბ. 

როუნდებოდა (994). 

ამ ლექსის განმარტება ო= გვარადაა ”შე+აჰ2ე. 
ლი –- 1. სეტყვა ეტლი აქ ნიშნავს მთვარის დჯამ„- 
ტებას, ანუ: ეტლი მთვარისა, ესე იგ“, მნათობი 

მთვალე აღარ მობრუნდებოდაო. აქ ტარიელი შე- 
დარებულია ეტლ, ანუ მნათობ მთვარესთან: 2. უტ- 
ლი ა”ის რომელიღაც ზოდიაკო დ ამ მნიშვნელო- 
ბით, ეს ლექსი ასეთია: ზოდიაკო, აუ ეტლი მთვა- 

რისა აღარ მობრუნდებოდა, მახ თავიყი გზა განაგ- 
რძოო. ამ შემთხევევაში ტარიელის შედალება ხდება 

ზოდიაკოLსთან და არა მთვარესთას. დიაკ დ ვაოე 
ტარიელის ნახეა მოხდა ზაფხულშ:. ზაფხულს 

ზოდიაკონი არიან –– კ-“ჩხიბი (სარატანი), ლომა 

და ქალწული. მაშასადამე, ტარიელს წააწყდნენ 
21 ივნისსა და და 22 აგეისტოს შუა. უფრო ზუსტად 
ივნრსას 21-დან ივლისისა 22- -მდე, რადგანაც. მთვა- 

რეს ზოდიაკო არის კირჩხიბი. 

თავი 2. გესამე უცნობი ეტლი 

ავთანდილი ფრდონს ტარიელის შვიდი წლის 

თაეგადასავალს მოუთხრობს და იგონებს რა თავის 

ძნობელ ტარიელს -=- 
ფრიდონ მოთქეამს: «რა შეგასხა, ეე”-საქებო, 

“_ ვერ-სათქმელო 
ხმელთა მზეო, სამყაროსა მზისა ეტლთა ჯარ- 

დამსმელო, 

- მოახლეთა სალხენოო, სიცოცხლ ეო, სულთა 

მდგმელო, 
ცისა ეტლთა სინათლეო, დამწველო და დაჰან- 

თქბელო. (1007). 

ფრიდონი მოქეამს, ანუ ტირილით ჩივის –- ტა- 
რიელო, რა შეგა"ხვა, ანუ როგორ შეგაქო, გად” 

დო, 
შენ, რომლისათვის საქებ სიტყვათა პოენა ძნელია, 
და რომლის ქება ძნელად გამოLათქმელია, 
%ენ, რომელი ხარ ხმელთა, ანუ დედამიწის, მზე, 
“ენ, რომელიც ხარ სამყაროში, · 
დენ, «ომელი ზოდიაკოთა ცაში მზეს“ ეტლთა, ზო. 

დიაკოთა გარდამსმელი, ანუ გადამსმელი, ადგილის 

გამომცვლელი ხარ,. 
შენ, რომელი მოახლეთა, ანუ მხლებელთა, ახლო 
ბყოფთა სალხინო, სასიამოვნო, გასახარელი ხარ, 

შენ, რომელი სიცოცხლე და სულთამდგმელი ხარ 
(იგულისხმება: ვა” სკვლაეთა), 
%ენ, რომელი ცასა ეტლთა სინათლე ხარ,



ფენ, რომელი ვით ვარსკვლავთა სინათლე, დამწ- 

ველი და დამანთქმელი ხარო... 
ოხერ სიცოცხლე უშენოდ, სიცოცხლე გამარმებია, 

გამმწარებიაო. 

ამ შა-”ის განმარტება ”შემდეგია –– 
«I, სამყარო აქ არის ეტლთა ანუ ზოდიაკოთა (ა და 

მაშასადამე, ამ სტრიქონში მოხსენებულნი ეტლნი 
არიან სწორედ ზოდიაკონი, რომელნი, როგორც 
მზისა ისე მთვარისა და დანარჩენ მნათობთა სა5ლ- 
ნი არიან. და ფრიდონის აზრით, ტარიელი, რომელი 

ულებრივისა –– ზოდიაკოთა ცაში ეტლნი გადასვას 
-და მათ გზა შეუცვალოს. 

მაგრამ რანი არიან მეოთხე სტრიქონის ეტლნი? 

ცისა ეტლთა სინათლეო, დამწველო და დამან– 
თქმელო... 

მზე არის ცისა ეტლთა სინათლე, ესე იგი, მზე თა- 
ვეის სინათლეს აძლევს და ასულდგმულებს ეტლთ, 
ანუ ვარსკვლავებს საერთოდ, და მნათობთ, -ერ- 

ძოდ. –- ყველა ეს შედარება ასტრონომიულა ხა- 
სიათისა, ნახმარია ტარიელის შესაქებად და შეყამ- 

კ:ობად, 

თავი 4. მეოთხე უცნობი ეტლი 

«ოდესაც ავთანდილე მსჯელობს, გაჰყვეს თუ 

არა ფატმანს სააშიკოდ, ამის გამო იგი ამბობს –- 
კვლა იტყვის: «ვერვინ ეერას იქმა, თუ ეტლი 

არ მოსთმინდების (1094). 

აქ სიტყვა ეტლს, ბედს ეხება. ავთანდილი გვე- 
უბნება –- ადამიანი ვერაფერს გააკეთებს, თუ ეტ- 
ლი, ანუ ბედის მომანიჭქებელი ვარსკვლავი მას არ 

დაუთმობსო. აქ ან თვით მნათობი იგულისხქება, 

ა5 ზოდიაკო, ან ორივე ერთად, რადგან ბედის რაო- 
ბა მნათობზე და ზოდჯაკოზე, მათ უღთიერთობაზეა 
დანოკიდებული. 

ამ თავის ასტროლოგიურ შესედულება! თ ავთან- 

დილი ამნაირად ასაბუთებს –– 
მით რაცა მინდა, არა მაქვს, რაცა მაქეს, აღ 

მომინდებეს; · 
ბინდის გვარია სოფელი, ეს თუ“ე ამად ბანდ- 

დების, 

კოკასა შიგა: რაცა დგას. იგივე წარმო"დინ- 
დების (1094). 

(საერთოდ, ბედის შესახებ იხილეთ აქვე «ბედის 

“ეტყველება»). 

თავი 5. მეხუთე უცნობი ეტლი 

ნესტანმა სუ“ხავის სასახლიდა5 გაპარეის 3იზ- 
ნით თავისი მცველი ქალები მოისყ–და იმ საფააუ- 
რით, რომელიც მას ფატმანმა აჩუქა, და ამ მოსყი- 

დვის შედეგად იგი გააპარეს, და აქედან დასკე კვნა –– 

ნაზე, თუ ოქრო რასა იქმს, კეერთხი ეშმაკთა 

ძირისა (1196), 

და აქ განვითარებულია შეხედულება ოქროზე. ოჯ- 

რო არასოდეს ლხენას არ აძლეეს ოქროს მოყვა- 
რულთ, ვინაიდან. იგი მათ სიხარბეს უვითარებს, 

იგი ოქ”ო _ 

შესდის და გასდას, აკლია; 

რბენაLა (1197). 

ოქ“ოს შოვულობა კაცი (შესდის); ოქ“ოს ხარ- 

ჯავს კაცა (გასდი"); ოქრო მუდამ აკლია მას და 

ამიტომ იგი ეტლთა რბენას ემდურებაო. 

ამგვარად, ოქროს მოყვარულნი ემდურებიან რნა- 

თობთა და ზოდიაკოთა, ეტლთა სვლას, ემდურე- 

ბიან ბედის მომანიჭებელ ეა”ხკვლავთ, რომელნი 

მათთვის ბევრი და გამოულეველი ოქროს შოვნი- 
სათვის და მათი დაუსრულებელი ხმა”ებისათვი» გა- 

მოსადეგნი არ არიან. ცხადია, აქ ეტლნე ასტროლო– 

ემდურეის ეტლთა 

-· გიუ“ნი. მნიშენელობისანი არიან. 

თავი 6. მეექვსე უცნობი ეტლი 

ფატმანის თხოენით ავთანდ-ლმა მოჰკლა 3აშ- 

ნაგირი, და გახარებული ფატმან– მას მადლობას 

უხდის –– 

რომელმან დამხსენ მშვიდობ-თ ამა გველისა 

მზერასა! 
აწ ამას იქით ვნატრიდე ჩემსა ეტლსა და წე- 
–ასა (1210). 

აქ უტლი და წერა არის აგრეთვე აატროლოგიუ- 
რი მნიშენელობისა; ეტლი – ბედია მომნიქებელ- 

ნი ვარსკვლავ§ი; წერა – დაწერილი წ-ნა'წარ 

ბედი. - 

თავი 7. მეშვიდე უცნობი ეტლი 

ეტლა ვხვდებით კადევ ნესტანის წერ-ლში ტა- 
რიელისადმი – 

განაღამცა მას იახელ მ- “ატ ეტლი, ა- თუ უბე- 

ლი (130). 

ეს ეტლი ამ ლექსში არას ზოდიაკო ლომ:, · 
წელიც მზის სახლია. 
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თავი პ. მერვე უცნობი ეტლი 

შემდეგი ეცნობა ეტლია შაირში – 

ეტლის ცეალება მზისაგან შეჯდომა წ საროს 

ტა:“სა (1328). 

ჩემ” გამო–კვევი) თანახმად, ეს ეტლი არის შო- 

დ“აკო «ქალწული». (იხ, აქვე, გე. 114). 

თავი 5. მეცხრე უცნობი ეტლი 

ოდესაც ავთანდილი გულანშაროდან ბრუ5ბდე- 
ბა, -გი გზა და გზა ტა“იელს ეძება და მას უჟყიეის, 
ეძახი» ხმამაღლად. ტარიელმა იგი ხმაზე იცნო, მე- 

რმე და-5ახა და მისკენ გა”ქცა –- : 

ხ“მალი გატყო“ცნა ტა“იელ, მიჰმართა მიყსა 

ძმობილუაა: 

უმა ცხენისაგან გარდოჭვ“ა, . 

(წ“ობელბა, 

მათ ეხთმანერთ-ა აკოცე", ჰგეანან ყელ-გადა- 

–პოჭილაა (1335). 

პროფ. 2. აბულაძის განმარტების მიხედეთ, ეს 

4ლექბ“ ასე აიხ-ნება, რადგან იგი ფიქრობს, «სწრო- 
ბ:ლი» «გა-წ-ებულ.» ნიშნავსო –– ტარიელის კი- 
რბილი #«გა-წლებულს» აღაიშნავ ო. 

დ. კა-იჭქაშვილის განმარტებით კი„ «სწ“ობი- 
ლი» ა-ის «შესწორებული:,, · «მიმსგავსებული?; 

«ეტლის ა სწრობილი» –- მიმსგავსებული, სწორი». 
“ომ ეს „განმა რტება სწორია, ამას მეორე ლექსიც 

ადა» :ტუ“ ებს _ 

იგი მიჯაურნ“ მნათობნი, სხვ:სა ვერვისგან 
სწრობელნი, 

ორნჯვე .გმერ5ი, მოყმენი, მამაცობისა. ც=ო- 

ბილნი (1373). 

ჰგვანდა ეტლსა 

მიჯნურ5ი მნათობნი არიან: ტარჯელი და ავთან- , 

დილი; ხოლო ამ მნათობთ სხვა ეერავინ შექაწო- 
ლება, სხვა ვერავინ მ”ემ»გავსება გმირობაში და “ 

ყმობაშიო, ამგეარად, «ჰგეანდა ეტლისა სწრობილ- 
სა» ნიშნავს –– ეტლის სწორს, ეტლის მსგავს სი- 

ლამაზითო. აქ ეტლი, უეჭეელია, არას მნათობი, 

თავი 10, მეათე უცნობი ეტლი 

როდესაც როსტევან მეფემ პირველად ნესტანი 
იხილა, განცვიფრდა მისი ყილამაზით და. მას ქება 

უთხლა, და სხვათა შორის ასე –– 
მზიანო და მთვარიანო, ეტლად რაო და 

· რიანო (1537). 

ანუ: რა ეტლისა და როგორი ეტლისა ხარო! ესე 

იგი, რა და როგორი ბედის ვარსკვლავზე“ ხარ დრა- 

ბადებული ასეთი შვენიერიო. 
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თავი 11. მეთერთმეტე უცნობი ეტლი 

ოდეს ტა<-ელი ინდოეთს მებრუნდა და იქ გამე- 
ფდა, მან თავისი დობილი და მეგობარი ახმათი არ 
და“ეიწყა. ტარიელი ამათ.» სამართლიანად ეუ?ნე- 

რაცა შენ ჰქმენ, ა<5 უქმნჯა არ გამზრდელსა, 

არცა ზრდილსა (1649), 

ამიტომ ტარიელ“ სუ“ ს ასმათი დაასაჩუქროს = 
აწ ინდოეთს სამეფოსა მეშევიდესა ერთ"ა წი- 

ლოა, 

ზედა დაგსვამ, შენე იყოს, გემჯახურებდი ტები: 

ლი ტკბილსა, (1649), 

' ვინცა გწადღე,. ქმრად შეირთე, 
ეპატრონე (1650). 

ტა“იელი ასმათ) მართლაც მეფუ“ად აყაჩუქ- 

რებს, მაგრამ ახსმათმა ––- 
მოახსენა: «ხელმწიფეო, ე-კადრებ და ნუ გა- 

წყრებ“: 
თუ ხმელეთი L სრულად მქონდე», ვერცა შაშინ 

გაგეუ”ები, 
მე მეყოფა შუქი თქვენი, ვარ მზეა ეტლთა შე- 

ნასწ“ები (1651), 

სიტყვა ეტლი აჭ ნახმარია მრავლობითი რეტცხ- 

ვით ტარიელი არეს მზე, რომლის შუქი ასმათს 

ეყოფა; ასმათი ამასთანავე ამბობს –- ეარ მზასა 

ეტლთა შენასწრობიო, ესე იგი, მზ-ს ეტლეპზე 

უფრო ადრე ეარ შენ, მზესთან მოსული და ხლე- 

“ბულიო. მზეს აქეს მხოლოდ ერთი ეტლი. ეს არის 

«ლომი». აქ კი ეტლებზეა ლაპარაკი და ეს უსათუ- 

ოდ ნიშნავს _– მზე არის ეტლთა გამგე და პატ“ონი. 

დასკვნა 

ამგვარად, როგორც დაეინახეთ, ვტნში დაუჰხე- 

ლებელ, უცნობ ეტლთა შორის ჩეენ- უმთავრკაად 

საქმე გვაქვს რამოდენიმე ასტრონომ-ულ, ეტლთა 

გარდა, ასტროლოგიურ ეტლთან, რომელიც )იის 
ბედის გამგე და გადამწყვეტელი. 

ამეფოსა 

რვეული მეექვსე 

კარი პირველი 

· ვარსკვლავედნი , 

თავი 1. ძაღლი –- სირიუსი 
· 

ავთანდილმა გადასწყეიტა ფრიდონთან გამგზაე- 
რება, რათა ნესტანის ამბავი როგორმე გაეგო. ამ



თავისი მგზაერობიდან დაბრუნებისათვის ავთანდ-- 

ლმა ტარიელს ვადა დაუდო, სწორედ ერთი წლის 
შემდეგ მოვბრუნდებიო –- 

ამა ჟამსა ნიშნად მოგცემ, 
იეფსა, 

ვარდის ნახეა გაგაკ“.თობდეს, მართ ვითამცა 
ძაღლი ყეფსა (936), 

ანუ: ნიშნად მოგცემ ამ ჟამ“, ამ დროს, როცა ეარ- 

დთა, ანუ ყვავილთა იეფობა, ანუ სიმ”ავლე იქნება 
და ვარდთა სიმ”ავლის დრო ისე გაგაკრთობდეს, 

შეგაშინებდეს, თითქო მოულოდნელად ძაღლს და- 

ეყეფოსო, 
როგორც უკეე აღენიშნე ჩემს «ფერთა მეტყვე- 

ლებაჯ-ში, ა-ტყვა ვარდი ხში“ად იხმარებოდა სატ- 
ყვისა ნაცვლად «ყვავილი». ყვავილი იყო აგრეთვე 
ვა“დი, ეითარმედ ბიბლიაშე – 
სიბრძნისა 9,§ გვ“რგვინოსან ვიქმნეთ ვარდითა 

ნარგისითა, პი“ველ ეიდრე დაქნობამდე 

ქება ქებათა 7,12 აღყვაედეს თუ ხილნი, აღყქავ- 

«დეს თუ ვარდნი” 

ისო ზირაქისა ვი,1ი-.7 და აღმოაცენეთ ვითარ- 
ცა ვარდი აღმოცენებული წინაშე ნაღვარეესა აგა– 

დ“ობა ამას ვარდ- 

რაკისასა და აღყვავდის ყვავილი ვითარცა , შოო- . 

ფანი... 

ცნობილია, ბიბლია ვარდს არ იცნობდა. ყეელ- 

გან აქ «ვარდი» არის უბრალოდ «ყვავილი». 79. 

რა არის ეს «ძაღლი» და რატომ არის იგი აქ და- 
სახელებული? ა-ის იგი უბრალო მიწიერი პირ- 

უტყეი, თუ ციუ“ი არსება? 
ამ ლექსში რომ პირუტყეი ძაღლი ყოფილიყო, 

მაშინ ამ წინადადების ახსნა იოლი იქნებოდა – 
ეარდთა, ანუ ყეავილთა სიმრაელე ისე გაგაკრთო- 

ბდეს, ვით მოულოდნელი და უცბადი ყეფა ძაღლი- 
საო. ოღონდ ასეთი შედა“ება ეტნს მართლაც არ 
“ეეფერება, და მეტისმეტად უგემურია. მაშ, უნდა 

ვიფიქროთ, აქ სხვა რომელიღაც ძაღლია და ე» მაღ- 
ლ” შეიძლება მხოლოდ ცეურ: იყოს. მაგრამ რა 
არია ეს «ციური ძაღლიL? · 

გ .. 
· 

ციური ძაღლი, ანუ ვარსკვლავთა განლაგება-და– 
წყობა, რომელიც ძაღლ"ა ჰგავს, და ამ სურათის 
ძიხედვით ძაღლის სახელსა ატარებს, არა ერთი და 

ორია. აქ, რაყაკვირეელია, სა-ნტერესოა მხოლოდ 

იL «ძაღლი», რომლის გამოჩენა ცაზე ხდება იმ 
დროს, როცა ხმელეთზე ტარიელის ქვაბოვანია 

მხარეში ვარდთა, ანუ ყვაეილთა სიმრავლეა. ასეთი 
ძძაღლი» არეს მხოლოდ ე“თი. და იგე იმყოფება 

ეტლთა. ანუ ზოდიაკოთა წრ-) გა“ეშე, ჩამოთვ- 

ლით: მეექე-ე სურათი ეარაკვლავთა, რომელაც 

ეწოდება «დ-დ- ძაღლი”, ანუ უბ“წყუნეალები ვ ე” 

რსკელავი ეგრეთ წოდებულის «ძაღლის ეარაკე-| 
ლავისა»· ვარაკვლაეედის პირზე. ვარაკელავთა ამ 

სურათა არაბულად ჰქვია –– ელ -ხელბ-ელ-ახბერ, 

ახუ «დ-დი ძაღლ. იგი მუსდევს ორიონის უუ” 

· რათს და მა) ძაღლის ეარჯკვლაეთა სურათს უწო- 

დებენ. ბერძნები მას ეძახიან –– კიო5 (ძაღლი), რო- 

მაელთა შოლრ-ს მას ჰქვ-ა –_ კანის (ძაღლი). გამი- 

ნუსი და პტოლემაიობი ამბობენ –– ის ვარსკელა– 

ე:, რომელი სურათის პირზეა, ძაღლად «წოდება, 
და ამიტომ მთელს ეარსკვლავედს ძაღლი დაკ“ "ქ- 
ვ:ო. და ვ-ნაიდან ამ ეა“ -კვლავედ-ს ამოსვლი! სას 
დიდი სიცხის დღენი იწყებ“ან, ამიტომ ეს დრო. . 
«ძაღლის დღეებად» მონათლეს და ეს სახელი. ევე- 

როპიულ ენებში დღესაც არის შერჩენილი, მაგა- 

ლითად, გერმანულში –– ჰუ5დესტაგე, ანუ ძაღლის 

დღენი. 
გერმანელი პროფევორი, ვილჰელმ გუნდელ ამ- 

ბობა –- ჩვენ, გერმანელებე დღესაც ს”რიუსს აგ- 

რეთვე ძაღლის ვარსკვლავს (ჰუნდშტე<ნ) ვუწო- 
დებთო, რომელსა ძველებური აახეობის მიხედეით 

დღესაც «ძაღლის დღენი» (დ– ჰუნდესტაგე) მო–- 

აქვსო –– დ”დი სიცხის დღენი, 159, 
ს. ს. ორბელიანი ამბობს –– ძაღლი, არის ეარსკვ- 

ლავიო. 
დასახელებული ვეა“ სკელაეედი შეიცავს 28 ვარ- 

სკვლაეს და 11-ა თავისი სახის გარეშე. იგი დიდ 

ძაღლს წარმოადგენა, და რადგან იგი ორეონოს ქა- 

რსკვლავედას შემდეგ ამოდის, ამიტომ მას უწოდე- 

ბენ «ძაღლს ბუმბერაზიჯა», აჭ ძაღლის პირში შყო- 

ფ” დიდი ვარსკელაეი პი“ეელი ხარისხისა, ა+ის 

აირიუს-ო, -- ამბობს ეპისკოპოსი გ“?გოლ აბულ 

ფა–აჯი, ანუ ბარ ჰებრაეუს (1226 –– 1286) თავის 

ასტრონომჯაში, რომელიც დაწერილია 1279 წილა 

მარაღაში, ურმიის ტბასთან, სადაც მონღოლებმა 

ობსერეატორია მოაწყვე», 11. 
ბერძნები ამ ვარსკელავს ჩვეულებ“ივ უწოდებ- 

კიაფი, რადგან “Cგი მა“თლა ჰკრთის და ციმციმებს 
ფილისტ-ნელნი მას ღმე<–თად აღია“ ებდნენ (ღმე– 

რთი დაგონ). 

არაბულად ამ 'ვარსკელაეს ჰქეია ელი შერა ელ- 
აბურ, და წარმართობა ხანაში მას თაჟეანსა სცემ- 
დნენ. 

ძველ ი”ანშ: სპა“აე ხალხისათეის სილიუსი, ანუ 
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ტიშტ”ია (ტაშტერ) იყო წვ“მისა და წყალის ხბო- 

„ძებელ; ამ:ტომ იგი ღვთიური იყო და რადგან აი–- 

რიუსის სურათი ძაღლს ემაგავსება, ამს გამო ჰაღ- 
ლი ვითარცა მისი სიმბოლო, წმიდად ითვლებოდა 

–- . მკვდა“ი ძაღლი და მკვდარი ადამიანის გვამი 
ერთად ხშარად იხსენება საღჭრთო წერილში», ვი- 

ნაიდან ადამიან-ს სულს ცაში ასვლისას ძაღლი თან 
მიაცილებსო. 152, 

არ არის არც ერთე ისეთი ვარსკვლავი, –- ამ- 
ბობ. რომაელი პოეტ მარკუს მანილიუს, –– რო- 

მლის პირველი გამოჩენა ცაზე ისე აშინებდეს მი- 
წ-ს, როგო“ც სირ”უსი! მასზე დამოკიდებულნი არ- 

«ან ხილთა სიმრავლე, ან სიმცირე, დროთა სითბო, 

სხეულებან,ი რომელნი შეიძლება გავრცელდენ; 
ზაენი და კავშირნი, რომელნი უნდა შეიკ=ან; გია 

გადამწყვეტელი ომისა და მშვიდობისა; იგი გემარ- 

თავს ჩვენ ერთი შეხედვით და მას რომ ეს ძალა 

აქეს, ამას გვიჩვენებს მ”სი ფერი, სიფიცხე, ცეცხ- 

ლადი აღტყინება; ყველა. ვარსკვლავი ფითრდება 
მის წინაშე და მია ელეარებას ვერაფერ- შეედა- 
რება, ვერაფერი შეედ“ ებაო, 159, 

იმავე კანიკულა-სირეუსის შესახებ ლაპარაკობს 

ალინიუს მეორე –– ვინ არ იცის, რომ თავისი მო“ 
სვლით სირიუსი აფიცხებს მზეს, უმატებს მას მზვი- 
ნვარებას და სიცხეს; კანიკულას (ძაღლის) გაკლე- 

ნ: მიწაზე მეტად ძლიერია –- შზღევანი სდულღან, 
ღვინო სდუღს, ტბორე წყალი ღელავს... ძაღლები 

ამ დროს ფიცხდებიან, ხელდებიან და» (ოფდებიან, 

–– ყველაფერი ეს კანიკულას ბრალიაო. 151. , 
ეს სიცხის დღენი, ძაღლის დღენი ადვილად გასა- 

გებნი არიან. რადგან სირიუსი (აზე იმ დროა ჩნდე- 

ბა, როცა მზე «ეტლზე ლომისა» ჯდება, ანუ ზე 
%ზედის ლომი ს ზოდიაკოში, რაც 23 იეგლაესს ხდება, 

როცა განსა, კუთრებული სიცხე იწყება, და ამიტომ 
ნ-რიუსი ამ სიცხის წინამორბედად ითვლება. და 

ვინაიდან შეიძლება ამ სიცხეს გვალვა მოჰყეეს, ამის 
გამო სირიუსი დიდ საშიშ ვარსკვალავად ირაცხე- 

ბოდა და ცაზე მის პირველ გამოჩენას (23 იელ: სს), 

მაგალითად, ბერძნები ერთერთ კუნძულზე, მუქა- 

რითა და ხრმალთა ტრიალით ხვდებოდნენ ხოლმე, 
ამის გამო მგოსნები ლომსა და ძაღლს ხშირად აი- 

გივებდნენ. · 
ეგვიპტეში დიდ ძაღლს «სირიუსს» დიდი პატივი 

ენიჭებოდა, რადგან მისი- გამოჩენა ცაზე მდინარე 

ნილოსის წყალდიდობას აუწყებდა, რაზედაც ეგ- 
ვიპტის მიწის მოსავალი და მთელი ცხოვრება და- 
მოკიდებული იყო, ამ-ს გამო სირიუსი ეგვიპტეში 
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ღმერთად იყო აღია”ებული – თოთ, სოთის, 

კარიუსს გრძელი და საინტერესო ისტო“–ია აქის, 
ოღონდ. ჩვენთვი+ საკმაოა: ვიცოდეთ, რომ ყი=ი- 
უსი და ძაღლი ერთი და იგიეე სახელია იმ ვარჯკვ-. 

ლავ: ს სურათისა, რომელიც ლომ:ს ზოდიაკო:თა5 

'ერთად ამოდას ცაზე, პირველად 23 ივლისს. 

მაშასადამე ავთანდილი ტარიელს პირდება ერთი 

წლის შენდეგ, „აქვე ქვაბა დავბრუნდები სწო<–ედ 

აშ-ნ, “ოცა –_ I- 

ვარდთა ნახვა გაგაკრთობდეს, მართ ვათთომეა 

ძაღლი ყეფსა (936). 

უეჭველი -ა, ავთანდილი? მთიან ადგელზე (ხოე- 

რობდა, რადგან კვავილთა სიმრავლე :ელისში შე- 

იძლება მხოლოდ მთიან ადგილებში, და ს-რიუსის · 

ანუ ძაღლის გამოჩენა სწო“ედ 23 იელი»ს ხდება. 

აზგვარად, ვტნის «ძაღლის ყეფსა» ნიშნავ” – 
სირიუს-ს პირველ გამოჩენას ცაზე, 23 იელ“ას. , 

ხომნი “თავი 5. 

ს. ს. ორბელიანის “განმარტებით, ხომი, ანუ ბომ- 

· ლი არის მრავალ ეა» სკვლავედი- “ ეს განმარტება 

შეოძლება ორ „გვარად გაქ“გროთ, 1) ან ხომი აღას 

ს-ერთოდ მრაეალ ყარსკვლავედა, კონსტელაფიო, 
ა5. 2) ხომი არის რომელიღაც ვარსკ კელავედი. 2რა- 

· ეაბლვეა არსკვლავედი საერთოდ, ანუ ვარხკვლავედი 

არის ვარსკვლავთ» დაჯგუფება, რომელიც რაიმე 
სურათს გამოხატავს და მახ საკუთარი სახელი აქვს 

მინიჭებული. «ა არის ხომი? 

ი. აბულაძის განმარტებით, ს იტყვა ზომე წარპო- 

მდგარია სოშხურისაგან –– ჰოლ, ან ჰუილ, რაც ჩი: 
'მნავს: კრება, გუნდი. 15%... 

დ. ჩუბინაშეილს თავის რუსულ-ქართულ ლეკსი- 

კონში სიტყვა ხომლი გადათარგმნილი აქვა ბერძ- 
ნულ-ლათინური სიტყველთ, რომელი -ც რუსულშიც 
არის შესული –– ბლეიადი, 190, 

ვტნის ინგლისურ თარგმანში «ხომი» გადათარ- 
გნნილია სიტყვით.-- პლეიადს. 

პროფ.. რ. მეკელაინს ქართულ-გერმანულ ლიეჭ- 

სიკონში «ხომი” გადათარგმნილის სიტყვთ – 

პლეიადენ, 197, 
სიტყვა-ხომი და ხომლი, როგორც ვთქეი, აღნი– 

ჯნული აქვს ს. ს. ორბელიანს თავის ლექსიკონში, 
და მას მითითებული აქვს ბიბლიაზე, მეოთხე წ: აგნი 

· მეფეთა 23,5. მაგრამ ქართულ ბიბლიაში, რომელიც 

(აუარებელი და უპატივო შეცდომებით სავLე, და- 
ბეჭდილია 1884 წელს, თბილისში) ეს სიტყვა არ 
მოიპოვება.



'«დხომ-» უნდა ყოფილიყო ქართულ ბიბლიაშა –– 

იობი 9,9; იობი 38.31. და არ არის, ეტყობა გამო- 

ქვეყნებულ- ეს ადგილი, ბიბლიის ტექსტში ზუსტად 
არ იყო ნათარგმნი, მაშინ როცა ეს სიტყვა ნათარგ- 

შნია სხვა ბიბლიებში სიტყვით –– პლეიად. 

იობი 9,0 შექმნა ას, კესილ და ხიმა. 

ასეთია ეს თარგმანი რუსულ ბიბლიაში, რაც “რემ- 
დეგ ნაირადაა განმარტებული: ას –– ძუ დათვის 

ვარსკვლავედი; კესილ ––- ორიონი და ხიმა –– პლე- 
იადა. ფრანგულ ბიბლიაში: 1) ლა გრანდ ურა -–- 

დიდი დათვი, 2) ლ'ორიონ და 3) ლე პლეიად. ასევე 

სხვა ბიბლიაშიც. .. 
«ობი 88,811 შეგიძლია შენ გასკენა კვანძი ხემის. 

და გახსნა კვანძი კესილსა? : 
ხიმა –- პლეიად; კესილ –- ორიონ. 

ებრაული ს-ტყვა «ხ-მა” ნათარგმნია სიტყვით 
«პლეიად», და რადგან ვტნ-ი «ნომი» არის აგრე- 

თვე «პლეირად», ხომ არ არის ეს «ხომი» ებრაული| 

· «ხიმა»L? ოღონდ საამ-სო საბუთი არ» მაქვს. 
ს. ორბელიანს მეორე განმარტებაც აქვს მოცე- 

მული, იქ სადაც მოთავსებული აქეს სიტყვა პლე- 
იად”. იგი ამბობს: პლეიადი –- ხომი. 

უექჭეელია, ს. ორბელიანის «პლეიადიჯ არის იგი– 
ვე «პლეიადა», იგივე «ხომი». ' 

სიტყვა «ხომი» გამოყენებული აქვს იოეანე შავ- 
თელს «აბდულ-მესია»-ში –- · 

განათლდა არე 

მისთეის ვით მთვარე, 

როს განხმულ <ყოს · 

ცანი ხომითა... , 

პროფ. ნ. მარრე ამ სიტჟეას ასე სთარგმნის –_ 

სონმ, პლეიადა ზვეზდ. - ' 

ბერძნული თქმულების მახედვით პლეიადანი 

იყვნენ ასულნი ატლასისა. ატლასი, იყო ტიტანი, ანუ 
უზარმაზარი კაც, რომელს თავის ბეჭებზე ეჭირა 

ცის სიმრგვალე. «გი იმყოფებოდა აფრიკაში, სადაც 

მისი სახელით დღეს მთებ-ა მონათლული: ატლას. 
ამ შვიდი ასულის სიკვდილის შემდეგ ღმერთმა ზე- 

ვესმა ისინი 'ვარსკვლაეებად გადააქცია და ამ მეიდ 
ვარსკვლავიან გუნდს დაე“ქვა პლე”ადი. 

ქტნში პლეიადი,.ანუ ხომი დასახელებულია 2ჩო- 
ლოდ ორჯერ, ფატმანმა ნესტანს ჰკითხა –– 

.. «მითხარ, ე«ნ ხარ, მზეო, ანუ შვილი ვიათა 
“ტომთა? 
იმა ზანგთა სით მოჰყავდა შენ, პატრონი ცესა 

ხომთა? (1139). 

ფატმანი ნესტანს მზეს უწოდებს, რომელიც, ცხა- 

„დ“ა, ცისა ხომთა, აუ პლეადათა პატრონიც კ-ს, 

ქაჯეთ-ს ციხეზე თავდა"ხმის წინ ნათქვამ“ა. წა 

უყურეთ, რა ფიცხელი ომ“ იქმნება მო-ალოდაელი 
და აუცილებელიო. ომის წ-ნ გმ-”ები არ-ან დახა- 
სიათებულნი –– 

თუცა 'ფოიდო§ და ავთანდ-ლ ს”კეთე ბიეწ- 
დომნია, 

"მაგრა ტარიას შებმანი ა“ვი-გან მოსანლომ- 

ნია; 

· მზე მნათობთაცა დაჰფარავ", არცაღა ნათლად 

· ხონნია (1411). 

თუნცა ფრ-დონი და ავთანდ-ლი სიკეთით. ანუ 

მებრძოლი თვესებებეთ ვე”-მისაწდონ5ი არიან, შე– 

უდარებელნ- არიან ომში, მა250 ტა“იელის შებმა- 

ნი, ანუ ომშე მხნე ბ“ძოლანი ისეთნი არიან, =ომ 

არაეჯნ მოისურვებ“ მას შეებრძოლოს, მას მე:ყო- 

ქეობა გაუწიოსო; და ტარიელია ისე ვით მზე. –ო- 

მელი მნათობთ დაჰფა“ავს, და აღარც ხომი' გა- 

მოჩნდებიანო. ამ პოეტურ“ შედარებით გამოხა2უ- 

ლია აეთანდილ-ფრიდონ:ს მნათობობა, ტა“იელის 

მზეობა, ანუ მ-ი სიძლ-ერე მზვინვარებით, “აც 

ყველა მნათობსა და 'პლე“ად-ხომსაც ჰფარავს, აურ- 

„ ჯილებს. 

კატი მეორე 

მსოფლიოს მწყობრის სხვა ნაწილნი 

· თავი 1. სამყარო 

, ს. ს. ო“”ბელიანი თავის შე:ანიშნავ ლექ--კო5ში 

საესებით შუა საუკუნეთა ასრ–“ონომი-ს ნიადაგხე 

სდგას; ამიტომ მივმართავ ხოლმე მ-ს განმა–#ე– 

ბებს, მის ამ დიდებულ თხუზულებას, რომელიც 

ჯერ მეცნიე-ულად ხელუხლებელია და შეუ”ჯავ- 
ლელი, თუმცა იგი ქართულ- კულტურის დიდ სა- 
უნჯეს წარმოადგენს. 

ს. ს. ო“ბელიანი სიტყეა+ სამყარო ასე გაუშარ- 

ტავს – სამყარო ესე ცაი არს უძ“ავი გარეგან "ხვა- 
თა ცათ (რომელსა ზედა არს სასუფეველ? და დხე- 

ღრობა ცათა)... ხოლო გარეგანი ცაი ა”ს სამყა=ო, 

რომელი შეცულ ა“ს სასუფეველისაგან. სასუფე- 
ქელი არს, სამყოფი ანგელოზთა, სადა წმიდანი 

არიდან... 

ამგვარად, ს. ს, ორბელიანი ო“ გვა სამყა”ოს 
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გ-ნა<ჩევს – 1. პი“ველი სამყარო არის (კა უყრა- 
ვ.ე ანუ უძ“ავ ეა“-კელავთა ცა, ზოდაკოთა (კა, 

2. ზოლო ამ ცის შემდეგ არის კიდევ ერთი ც+. გა- 

ღეგანი ცა. ლომელ. აგრეთვე სამყა”ო ეწოღება 

და სადაც არ-ს „ა,უფეველი. აშკა“აა, ე» გაპსიარ- 
ტება არ-ა გაქრისტ“ანებული ცა, სადა() ანგელოზ- 

ნ- და წმიდა5ი იმყოფებიან. 

დანტე» (1265 !32I) «დივინა კომედ- ა»-შა იქ, 

53 უა:5ააკნელ· ცაზე, ცხა რიგი ანგელოზთა მე– 
მ.“ტუპია ღმე“თ-. და.ე: რიგნი ანგელოზთა სახეა 
და სხვა სა“ტყელზე მოძრაობენ, ვინაიდან თითო- 

რიგა ანგელოზთა და წმიდათა თეთრო ცა „ქვე 

ძდებარება... 
ალ 

უკანასკნელ. ზ-პო ცა არის მყარი, რომელიც 

დანარჩე5 კჭ:ელა ცაა შე-ცაეს და ამიტომ ჰქვია სა- 
6ყარო. და ე) სახელი პავაებით შეეტყეისება ლ.თი- 

ნუ5 სახელი «ფი“მამენტს»-! ს, რაც აგრეთვე ალია 

სამყა ო: ფ.5მ – მტკიცე. მყარი. 

შაგ“ამ ამ სიტყვას აქვს კიდეე მეორე მნიშენე- 

ლღო?ა და ამ- ' მ-ხედვით 4“. „ამყარო» იწოდება _ 

მთელი ქვეყსდერობა, ყოვლადი მსოფლიო,  :ნუ 
L- ულადი უველაფერი რაც არსებობს, ზემოდ და 

ქვემოდ. ამ მეიშვნელობით «სამყარო» არის დიდი 

  

მსოფლიო, მაკროკო:მო», ყოვლადი მსოფლიო, – · 

ლათინური –- უნიეერსუმ, გერმანული –- ველტ- 

ალლ, რუსული –- ესელენნაია. 

რას წა“მოადგენს «სამყარო» ეტნში და რა ანი- 
შენელობითაა იგი ნახმარი? · 

ეტნის პირველია ლექს » პირველივე ბწკარი სა- 
მყაროს ეხება – 

“ომელმან შექმნა სამყარო ძალითა მით ქლი- 
ე“”ითა... 

აქ. რასაკერრეელია, საუბარია დიდე მაოფლიოს 

“–«ექმნაზე, ყოვლადობის გაჩენაზე, შესაქმეზე, და– 

ბადებაზე. 
რო'სტევამ მეფე თავ-, ასულს თინათინს მაუ- 

თხრობს თუ როგო იხილა მან უცხო მოყმე –– 

უცხოსა და საკეი”ველსა უმასა: რასმე გარდეე- 

კიდე, 

მისმან შუქმან განანათლა სამყარო და ხმელ-' 
თა კიდე (109). · 

ამ ლექსში ორი დებადჯ:ა:.1. სამყარო და 2. ზმელ- 

“თა კიდე. ტარიელის შუქმა განანათლა ერთი მ5რივ 
42 მყარო და მეორე მხრივ ხმელთა კიდეო. ხმელთა 
კიდე არის დედამიწის ნაპირი, ესე იგი, მთელი დე” 
დამიწა მის ნაპირებამდეო. აქედან ჩანს, ამ ლექსის 

«სამყარო» ს არის უკნასკნელი ცა, ცა ცათა. 
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ფრიდონი ამბობ, ნეყტანი» შესახებ, ოდეა მე 

«გი დავინახო – 

მან განანათლა სამყა–ო, 

მზ-სანი (626), - 

ანუ: მზე ა”ის სამყაროს განმაყვათლებელი, ხოლო 

ნესტანი მასზე უფრო ძლიერად და იკე, რომ პხზის 

შუქნი მასთან შედარებით ცუდდებიან, სუატდები- 
ანო. ცხადია, აქ სამყარო არ ა“ეს ფირმამენტ-, ცა 

ცათა, ა“ამედ მთელი მსოფლიო. 
როდეთაც აეთანდალი ვაზირს ეწვა –– 

ყმამან სახლი განანათლა, ვეთ სამყარო მზისა 

“შუქმან (730) „ 

ამ “შემთხვევაშიც სამჟარო “არის მთელი მსღფ- 
ლიო, ცა და მიწა ე–თად. 

ტარიელის შეზახებ ფრდონი ამბობ: – 

ხმელთა მზეო, სამყა”ოსა მზ--ა ეტლთა გარ- · 

დამამელო (1097). 

აქ სამყარო არის ცათა ცა. 

' ნეზტან, ტარიელ, აეთანდალ, ფრიდონ და მათი 

მხლებელნი, გამა” ჯეებით დალხენებულნი ტარი- 
ელის ქვაბისაკენ მ-ემგზავრებიან და ამის გამო. ნა–- 

თქეამბა –-. ” · 

მას ჰგვანდეს, თუცა სამყაროს მზე უჯდა შუა 
მთვა”ეთა (1495). 

მზე –- ნესტანი; მთეარენი –– დანარჩენნი; სა- 
მყარო –– ფირმამენტი, ცა (ათა. ამ შედარებით, 
C ასაკვირეელია, დახატულია ეტნის მომქმედ ჰირ- 

თა დიადობა, ბ”წყინვალება და ლამაზობა. 

ამგვარად, ეტნის სიტყვას სამყარო ორი მ5:შვ- 
ნელობა აქეს –– 1, სამყარო –- მსოფლიო მთელი, 
მაკროკოსმოს, ყოელადი მსოფლიო და 2. სამყარო 

-- ცათა ცა, ფირმამენტი. 

გაცუდდეს შუქვპი 

თავი 3. ეთერი 

ეთერი „ბერძნული – აეთერ = წმედა ჰაერი) 

ძველი შეხედულებით იყო ის აუწონავი და გაზი 
რამ, რაც მიწის ზემოდ ყველა სიერცეს აესებდა, 

ხოლო ზოგი ფილოსოფოსის რწმენით, იგი იყო – 

მსოფლიო. სული მითოლოგიურად, ეთერი -ყო 

თქმულებითი ღეთიურობა, რომელი ჰაერის იქითა 

მხარის, ცის სიღრმის განპიროვნებად ითვლებოდა; 

ხოლო ჰეზიოდოსის წარმოდგენით ეთერი იყო – 
“ერებეს და ღამის ვაჟი. 

მოგვიანო სტოელთა სწავლით, პირველადი, ანუ 
წ«ნარი პნეემა = სული ელემენტთაგან სა, ბით . 

არ იყო შთანთქმული, არამედ გადანარჩენი მისი 

იპყოფება, “ეთერის სახით,“ მსოფლიოს უკიდუ 5ეს



ბოლოში და იგი, ე“ ეთერე ვგითა“ცა ღმე“თ-, ან 

მსოფლიოს მპყრობელი მთელს ქვეყნიერებას მარ- 

6 აქო. წ, გვ. 7. 

როდესაც ფილოსოფობი პროკლოსა პარმ-აი- 

დესის კომენტა–იებში მხის საკითხს ეხება, იგი «ეა 
«ა შორის ამბობს –– «და ა: სწორედ ამიტომ ჰე, 

“ომელიც არის შინაკო" 'მოსური მწვერვალ– და 

რომელიც გამოდის ეთერის უფსკრულებიდან, ანი- 
ჰებს თავის ზესთა-ბუნებრივ ს“ულყოფილებას ხე- 
ლულთ»-ო. აქ მზე ნაჩვენებია «ეთერის უფსკ“უ- 

„ ლებიდან» გამომავალად. 158, 

რასაკვირველია. ვტწია «ეთე“ი» ბერძნული ფი- 

ლოსოფიია «ეთერი» ა“ არის, არც სტოელთა და 

არც პროკლოსისებუ“ი, რადგან ეტ5ეა #ეთელ:» 

“უა საუკუნეთა ასტრონომიის ეთერია. ძველი ა:ტ- 
“ონომიია თანახმად, დედამიწა გარემოცულია პა- 
ერით, რომლის შემდეგ იწყება ეთერის ს-ერცე. მა- 

“«ინდელე წარმოდგენით, ეთერე არი: ცეცხლი, ღო-. 

მელსაც. ს. ს. ორბელიანი» სიტყეით, ვერ მჯუახ- 

ლოვდება ვერც ქარი, ეერც ღრუბელი, და-ვერც 
მფრინველი, ეშმაკთაც არ შეუძლიათ ეთერის აი- 

· ვ”ცე გადალახონო. მაშასადამე, ეთერი არის ()ე0)- 
ხლადი Lაზღვარი ცათა და ხმელთა შორის, 

ბიტყვა #ეთერი»“ არა ერთჯერ არის ნახჭჰარი 

4აბდულ-მესია»-ში და «თამა“იან»-შე –- 

ეთერთ, სამყაროთ (აბდ. 28,2) 

ეთეღრთა ელეა (აბდ. 76,3) 

ელვაეთელ“ (თამარჯანი 2,7) 

შენ შუქნი ელვა-ეთერთა (თამ. 3,16) 

ადამ ეთერთა (თამ. 4,3) 
ფე“ო, ეთე”სა (თამ. 5,4) 
იყო ეთე“-. მაგრა ეთერი (თამ. 5,21) 

ეთერთა მთეზნი 
თქვენგან ნარცხვენნი 

შენვე გეძებე5 
· ღონიაა წვეეად (თამ. 5,47) 

თუმცა მზე ეთერა (თამ. 5,1). და სხ. 195, 

სიტყვა ეთერი ეტნში გამოყენებულია გმ“ თა 

პოეტური შედარები'ათეის. 

ავთანდილი ტარიელ» ეუბნება, 
შენ საძებრად თანათინმაო –- 

.. რომელსა ევერ მზე ჰგავა, ეერ ეთე“ია (280). 

თინათინი ისეთ ბრწყინვალე და ლამაზია თაე:- 
ს ზიმზიმით,: რომ მაა ვერ მზე ჰგავა, ეერ შეედ=ე- 

ბ. და ვე“ც ეთერიო. 

გამომაგზ»ენა 

ტარიელი უამბობს ავთახდილ-“, ნე-ტანთან მეხ- 

ვედრი) ამბავ:, მასთან დაშორება მეძველებოდაო, 

ვინა-დან –- 
ჩემად ჩნდა იგი ს:ნათლე ეთე+“ით მზედ მ აჩი- 

ნისა (419). · _ 

იგი სინათლე ნესტანისა, რომელი ნაჩ:ნი კო, 

გამოჩენილი იყო ეთე“:დან, ჩემად ჩნდა, აუ ჩემი 

მეგონაო. 
ამგვარად, «ეთერი» ვტნში გამოყენებულა სი- 

ლამახის დასა,უ“ათებელად. 

თავი 3. ჰაერი 

აერ: (ბერქვული "იტჟვაა), ანუ ჰაე“, -. -. <რ- 

ბელიანის განმა“ტებით, არ-ს ერთა ოთხთა კავ- 

ფი”თაგანი; პირველსა დღესა დაბადე'ულ“. “გა 

არის ნივთე წვლილი, ნოტ“ო და მხულვალი, ცეეხ- 

ლისა უმძიმე-ი და ქვეჟყან”.ა (მიწისა) და წყლისა 

უსუბუქები, აღმოფშეინე“სა და ხმაყოფისა მიზეზ;, 
უფერული, ორსახე, ორააჩ-ნო, ნათლია არს შე- 

მწყნა”ებელი და ბნელისა, მსახური სამთა გ“ ძაო- 

ბათა ჩეენთანი, რამეთუ მის» მუერ ვხედაეთ, გვეს- 
მის და ეყნოსაეთ. ხოლო ესე ჰაერი განიყოფების 

სამად: 1) უქვემოესსა ეწოდების (ჰ)არე, საშუ 'ჰლ- 

სა –– აიი და უზემოესსა –– ნ-ავწულილი. ჰაე“ო- 
ვნება არის კეთილმოხდომილი სახოენება, კეთილ- 

მოხდომილობა; ჰაე=ოეან“ ა–“ის ლამაზი ანე რო 

მელი ზატკეთილობით მოხდომილი იყოსო. 

სწორედ ამ მნიშვნელობით იხმარება ს-ტჟვა «აე- 

«ი», როდესაც აეთანდილ“. შესახებ ნათქვამია --- 

ავთანდილ მჭქერეტთა აშენებ ტურ–ფიოა 
აერ-ფერითა (1009). 

აჟთანდილი თაეის მაყურებლებს აშვეზება თა- 

ვისი ლამაზი, კეთილი მოხდომილობითო (აე= ჟე- 

რითა). მეორედ «აერ-?» ნახმარია იმ შემთხვექაში, 

როდესაც ავთანდილი და ფრ-და-ე ე–თმამეთა 
ფორდებიან, სტირია5 და ამ მოშორება» გლოვობენ 

ხმამაღლად –– 
ხმა ზახილისა მათისა ჰგეანდა აერთა ქუხალ- 

“ლსა (1021). 

მათი ძახილი ჰაე“ში ატეხ-ლ ქუხ-ლსაა. ჭექასა 
ჰგავდაო. 

ჭიტყვა აერე ეტნში პოეტუ“- შედარებ-სათ-ის 
არის გამოყენებულ... · 

«აერი” და «ჰაე“ი» ძეელ ქართულ მწერლობ მი 

იხმა–ება, მაგალითად. შესხმა მიფი-ა თევდოსი – 
აეროვნება პ:რისა შე5-სა.., 89, გე. 111. 
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დნ არე, მთევი: 

დენ ა–;: მთე54 

ა“ გგვა5დე> შუქთა 
ჰაეროვნებად (თამა–იანი 4,5) 

რიშ ჰა-–- აპი–- (თამ. 6,14) 

855ე. ლვპობიელ”, 

ქველი, ძლ-ე<ი, 
ჰაეროვან“... (აბდულ-მესია 4,2). 

58 
· 

როგო”ც და ავინახეთ. ვტაში ჰაერიც კი არ არის 

ზ-ვიწყებულ“, და დაწყებული დედამიწიდან, “ომ- 

ლ-ს საგანთა. და მოვლგნათა სილამაზე აგრეთვე 
«ვენების დასასურათებელად არის გამოყენებული, 

ყველაფერი: აე-”-. ეთე“-, ცანი, მათ§- ჯხე- 

ფლნი და სამჟყა”ო –- მასარგებლებნი არიან ეტიის 
გზ”-თა სილამაზი“ა და ს-კეთ-ს დასახატავად. 

ცათა და მ-ს სხიულთა ასე ს–-ული და ფართო 

გამოყენება მხატერული მიზნებისათვის შუა საუ- 

კუნეთა მწე“ლობაში «შვიათ-ა. მართალია, ფირ- 

დაუბის “შაპ-ნამეში და ნიზამ-'. ხუთ პოემაში (ჰაფთ 

ფა?კა“) ასტ“ონომიასა და ასტ“ოლოგიას დიდი 

ადგილი უჭირავს და ორიეეს ამ დარგის ცოდნა 

ფართოდ აქვა გამოყენებული, ოღონდ ეს ასტრონო 

  

მიულნი და ასტროლოგიურნე შეხედულებანი მათ “ 

ვეებერთელა ნაწარმოებებში გაბნეულნი არიან –– 
დ: აქ კი, მციზე ტანის ვტნში ისინი მოკლე სიტყვით: 
ა4იან ნათქვამნი და ჩ-ნებულად: მხატერული 3-ზ%- 

ნებისათვის. 

უკმოზილვა 

· თუ უკან მივიხედაეთ და ყველა იმ მოვლენას მო- 
კლედ მიმოვიხილავთ, რაც ეტნში შეგვხვდა, აშკა- 

რა გახდება რამოდენიმე დებულება, რომელ ეე- 

ფხისტყაოსანის კულტურა დამახასიათებელად ჩა- 
ითვლება. 

ნათელი, სინათლე, სინათლისა სეეტნი, ელეა, მუ- 

ქს სინათლის ყოველ გვარი გამოვლინება ეტნში 

გამოყენებულია ასტრონომიულად და ასტროლო- 
გიუ-ად, ოღონდ მხოლოდ პოეტური ხერხით, პო- 

ეტური მიზნისათვის –– შვგენიერების „დასახატავად. 

ვტნის ცა ნაჩვენებია ვით უზენაესი ძალა, ღმერ“ 
· თთან გაიგივებული, ან დამოუკიდებელი; იგი არის 

ღმრთის სასუფეველი; იგია მნათობთა სამყოფე/ოი; 

იგია პატ”ონი მეფეთა; მწყალობელი; ვტნის ცა 
ნაჩვენებ“ა ასტრონომიული, ასტროლოგიური, 4: 
ლიგიური და პოლიტიკური მნ-შ- -ნელობით. 
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ვტნ”L მზე არის შეენების გამოსახულება და ამას 
გარდა: ასტ“ოლოგიურად გამოყენებული. 

ეტნის მთვა“ე მნათობია პოეტურა შედარებას"ა- 
თვა, შვენების აღსანიშნავად; ასტროლოგიუ ად 

კი მთვარე არის სიყეა”ულის მომნიჭებელი და სა- 

ტრფოთა შუამავალი. 
ცისკარი –– ვენუს –– ასპიროზი გამოყენებულია · 

პოეტუ“ად და ასტროლოგ-ეურად, მისი ბუნების 

მიხედვით. 
„იუპიტე“ -- მუშთარი აღნიშნულია მისი ბუნების 

თანახმად, ასტროლოგიურად. 
კრონოს“ -- სატურნუს -- ზუალი ასტროლოგი- 

ური მნეშენელობითაა გამოყენებული. 

შვიდთა მნათობთადმი გალობაში, რომლის შე- 
სადარი მსოფლიო მწე”ლობაშია არ მოიპოვება, მზე 

არის თავისი ბუნებით ასტროლოგიური. ღმერთ” 

ასტროლოგიური თეოლოგიისა. 

სატურნუს – ზუალი – ასტ“ოლოგიური. ვთ 
კაეშანისა და სჩიბნელ-“ მომცემი, ასტროლოგიური 

თეოლოგიის ღმერთი. 

უპიტერ -– მუშთა“ი –- აL 'ტ”ოლოგიური, ვით 
მა ართალი მოსამა“თლე, ასტროლოგიური თეოლო- 

გიის ღმერთ». 

მარს –-– მარიხი –– ასტროლოგიური, ვით ლახვა- 
რით დამჭრელი და სისხლით შემღებავი, ღმეოთი 

ასტროლოგიური თეოლოგიისა, 
ეენუს –- ასპიროზი, ასტროლოგიურად შეენი- 

· ერების განხორციელება, სიყვარულის დედოფალი 

და შეყვარებულთა მკურნალი, ასტროლოგაუ”ი 
· თეოლოგიის ღმერთი. 

მერკურიუს –– ოტარიდი – ასტროლოგიური, 

სწერალი, _ ღმერთი ასტროლოგიური თეოლო– 

გიისა. · 

” მთვარე ––- ასტროლოგიური, სიყვარულით ჯამ- 
წეართა სიყვარულში შემწე –– ღმერთი ატროლლო- 

გიური თეოლოგიისა, 

· ყეელა შვიდი მნათობის წინაშე წართქმული,გა- 
ლობა არის გალობა სიყვარულის გამარჯეებისათ- 

ვის. და ეს სიყვარულია მსოფლური ჰარმონიის გა- 

მოხატულება. · 

ეტლნი –– ზოდიაკონი გამოყენებულნი არიან: 
პოეტურია შედარებისათვის, სილამაზის დასახატა- 

ვად, და ასტროლოგიურად. 
უფრო ასტრონომიულად ნახმარნი არიან –- სა-” 

მყარო, ეთერი, ჰაერი, სირიუს: და ხომნი, თომ)ლ- 

ნი პოეტურ ხე”ხთა სალაროს ეკუთვნიან. 

ვტნის მთელი ზემოთი ბუნება თაე”სი აღწერითა



და მნიშენელობით ასტ–ონომ”ულია და ა.ტ“ოლო- 

გურ”, ესთეტიურად გამოყენებული, უმთავრე.ად. 
ძველი ასტრონომია - ასტროლოგ- ა, ე» ტყუბი 

მეცნიერება, წამოწყებული და განვითარებულა ბა- 

ბილო5 - ქალდეელთა მიე, გადასული ეგვიპტეში 
„ და ჰელას-საბე“ძნეთში, აჭ უკვე ერთ მთლია5 მო- 

ძღერებად გადამუშავებული, ელლინიზმი» ხანაში 

. აღმოსავლეთს უბრუნდება და რომისაკენ ვრცელ- 

დება. ელლინიზმის მემკვიდრემ, ისლამურმა ჯულ- 
ტურამ ერთი მხ“იე, და ქრისტიანულმა კულტუ- 

რამ. მეო“ე მხრიე, ა.ატროლოგია შეითვისა და ის- 

ლამური მეცნიერუბის მეოხებით დასავლეთიც და- 
იპყ“ო. ასტრონომია და ასტ“ოლოგია ძველ ჯანა- 

თლებულ რელიგიათა ნაყოფია; ძეელ და შუა სა- 

უკუნეთა კულტურის ზოგადი ქმნილებაა; ყველა 
იმჟამადე კულტურული საზოგადოების მ.-ოფლ?მხე- 

დეელობის გამოსახულებაა და სწორედ ქართული 

უჩინებულესი პოემა ეტნი ამ კულტულის ასპა”ეზ- 
ზე მოჩანს ბრწყინვალედ და ამ-თ ქა“თული კულ- 

ტურა დაკავშირებული თავიკი დრო:ა კულტუ“ას- 

თან, მაღლად აწეული დროშით ახეათა შორის 
მკვა“ ცხლბეკზე სდგას. 

შუა საუკუნეთა კულტურა ეტნში «რულად და- 
მოუკიდებელად და თეითმყოფად ბრწყინავს, #ამ- 

დენად ვტნი ამ კულტურას განსაზღერულ დახიშ- 
ნულებასა და მიზანს აძლეეს, და მას მხატეროლი 

მიღწეევეებისათვის საშუალებადაც იყენებს. სწორედ 
აზით გამოიხატება ვეფხისტყაოსანის ეროვნული 

ნიჭის უმაღლესობა და თვით ვტეის შემომქმე დეს 
უმწვერვალესობაშე შეუდარებლოვბა... 

= 

რვეული მეშვიდე 

ვეფხისტყაოსანის ბედისმეტქველება 

კარი პირველი 

ბედის ამბავი 

„ ადამიანი უძლური და უსუსურჯა. მ-ს სუ“ვილ- 
თა, განზრახვათა, წადილთა და მისწლაფებათა გა– 
ნამდეალება განსაზღვ“ულია და დაბრკოლებული. 
კაცი მას ეერ აღწევ", რასაც მისჯი ნება მოითხლეს. 

გიაში და დღესაც 

მაშასადამე, არის რაღაც უძლიე“ეს- ღა უზემა)ს, 

რომელი მის მისწრაფებას სახღვარა უდებ. მია ქო. 

ქმედება» ფარგლავს და მას თავ-სუფალ გასაქა5» 
არ აძლევს. და თუ კაცა თავის „ურე“-ლთა მეღწე- 

ვის საშუალება შეფერხებული, ან მოაპობილი აქვა, 

იგი სწორედ ამ რაღაც გარეშე ძალაზე უნდა ხა 
დაქვემდებარებული და მის გარეშე ყოეელი 5ცტე- 
რა მიუღწეველია. ნატვრა არია ხომ შეუბრუ: ლე- 

ბელი და გაუნამდეილებელი სურვილი! სუ–“ე“ლთა 
მიღწევა და ხო<ცთ შეახმა კი რაღაც გარეზე ძალის 

ხელშია, დამოკიდებულია ძალაზე, რომელ. შეუძ- 
ლია ისინი ადამიანს აღუსრულო., ეა რაღაც გაზე- 

შე ძალა ა”ის: ბედი. 
“ადამ”ანის ძალაში არაა, მ”ს ხელთ ა= იმყოფება 

მისი სურვილის განხორციელება, ა”ამედ ჟველა- 
ფერი დამოკიდებულია ამ გარეზე და უხ-ლა1 ძა- 

ლაზე. როზელსაც ბედი ეწოდება. ამგვარად. ჯედი 
არის წარმოდგენა იმის” შესახებ, რომ გარეშე უხა- 
ლაეი არსება ყველა მოვლენას გა5საზღე–ავ-. ბუ- 
წებისა და კაცის მომავალს გადა-წყვეეტ", განა, ბა, 
მიმართავს და თაეის ნებაზე ანამდვ-ლებ.. მაგამ 
ამნაირი ძალა არის ღმერთიც! ღმერთა ყოვლად-ს 
“შემქმნელი და დამბადებელი, უზენაე-ი შემოქმედი, 
ყოველიეეს პატრონი და გამგებელი. ამ-ტომ აა- 
კითხი ღმრთისა და ბედის ურთ-ე“თობ-სა თავი- 

· დანეე პირველ რიგზე იდგა და მას შესახებ -სტო- 

რიაში სხვა და სხვა ვითარებასა ეხედავთ, 
ადამიანი ღმერთსა და ბედს ხაზ ა“გივეება, <> 

ქე ძალას ე“ თად და ერთნაირად ! ყთე5 ვლა: მათ ე“თ 

არსებად აღიარებს. ხან ღმერთი მფლობელობ. და): 
დზე, – ღმერთია, ბედის პატ-“ონ“ და გამგე, ხამ 
კიდევ ბედი არის უზენაესი, ხოლო ღმე–თი კი მ-ს- 
გან დამოკიდებული და დამორჩილებული, 5:65 კი 
ბედს ს%ულებით უარ ჰყოფენ. -მ დევ აში, 

“ოცა ღმერთია ბედთან შედა“ებით უფ“: და 

უზენაესი, მაშენ ბედის იდეა ა–-ს დამოკიდეპ თი, 

პირობითი, რელატიური. ხოლო “ოდესაც ბადია 

ღმერთზე ბატონი და თეით ღმე–თუა ბედზ) ჯა” 

ქვეემდებარებული, მაშინ ბედის :დეა ალ «–ულ- 
ყოფად“, თვითმყოფადი, აბსოლუტუ“ი. 

ყეელა ძველ ხალხში და თანამედროვე გა>ათ-ლე- 
ბულ ხალხთა შორესაც, ბედია «დეა დლემღე: 

არებული და გავრცელებულ“, ყკელა ძველი რული: 
მსოფლიო –ელიგიე5§- ბედია 

«დეა ან აშკარად, ან მალულად ა“-ებობ.: თუ“4კა 
ძმას ებ-”ძვიან, იგუ მაინც მკვ-დრობა, 

.. 
· 

  

    

უთ.“ 
. 
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ბაბრლობურ რელიგიაში, სადაც მრავალ - ღმერ- 

დობა «უფევდა, ბედის გადამწყვეტ ღმე”თთა 
ხერ იყო თექვამეტე –). ანუ, 2) ენლილ, 3) 

წიზლილ. 4) ნინგურსუ. 5) ბაუ, 6) ნინა, 7) ნინტუ, 

ნ, ეა. 9) '-ნ. 10) 'შავაშ, 11) ნუ"კუ, 12) ნერგალ, 

13) 3ავტა“. 14) მა-დუკ. 15) აშუ- და 16) ნაჯუ. 

:ს ღმერთები არსებობდნხნ ბაბილონის სხვა და 
(ხვა ნბა“ეშ-, მ-სი კულტურის ისტორიის სხვა და 
LLვა ხანაში, შემდეგ, როდესაც ბაბილონური საოწ- 

მშუპრება ვა“სკვლავურ თაყვანებ.დდ გარდაიჟცა, 
ბეელმა ღმე-თებმა ძველებური ძალა დაჰკარგეს 
და ბათ. შემცვლელი ვარსკვლავ-ღმერთები მათი 
შალ–:თ აღიჭულენენ. მაგრამ ამასთან ერთად ძველ 
ღმე“თთა სახელნიც და<ჩნე5, რომელნი) აგრეთვე 

ვა“სკვლავ-ღმერთებს. მიეკუთენენ. 
1.-ნ -- მთვაოე-ღმერთი გარდაიქცა ღმერთ 

ბთვარედ, რომლის ხელშია, მთელი ქეეყანის სიცო- 

ცხლე: “ომელიც შორეულ დღეთა ბედს განსაზღ- 

ვ. პე-- · 
2. დავმაშ –- მზის ღმერთი გახდა მზე-ღმერთი, 

დიდი გმ--ი, რომელ-ც ბედ" განაჩენს; მეფე ()ათა 

დ» ხმელთა; უფალი ბედსა. 

3. მარდუკ –– ზოგადი ღმერთი ბაბილონისა (სუმ- 
შუს დეუს) გარდაიქცა იუპიტერ ღმერთად, როძე- 
ლიც ღმელთთა ბედსა განაგებს, ' 

4. იშტარ –– ძველ ღმერთთა სამებიდან ერთი, 
გახდა ვენუს ღმერთად. 

5. ნერგალ –– ქვესკნელთა და სიკვდილის ღმე- 
რთი, კაცისა და ბედ“ს უფალი, გარდაიქცა 3არს 
ღმერთად. 

6, ნაბუ –– ბორჩპპას ქალაქის ღმერთი და ჰწე- 
რალ- ბედისა, გარდაიქცა მერკურიუს ღმერთად. 

ბედ-ა გა“დაწყვეტის დღეს, გაზაფხულის დღისა 
და ღამის გასწორებ-სა", ნაბუ ხელს ჰკიდებს, გლი- 

ღელა და დაფაზე მ-მდინარე წლისათვის” ყველას 

ბედს უწე“ს. 
7. ნ”ნიბ –– გახდ: სატურნუ"ბ ღმერთად. · 

როგორც ვნახეთ, შეიდი მნათობი შევიდ ღმე”- 

თად გარდაიქცა, ხოლო დანარჩენნი ღმერთნი უბ- 

«ალო ვარსკვლავებად შეიქმნენ, 159, 

ამნაირად, საერთოდ ვარსკვლავნი და ·განსაკუთ– 
რებით კ- კერძოდ, მნათობნი ღმერთნი ბედის აარ- 

დამწყვეტელად გახდნენ და ასტროლატრიასთან 
ანუ ვა“სკელავთ თაყვანებასთან ერთად გაბატოსდა 

   

ასტ“ოლოგია, “ანუ. ვა”სკელავთა მიერ ბედის გარ-“ 

დაწყეეტისა, და განაჩენ-ს გამორკვევის მეცნივრე- 
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ბა, როზელიც დღესაც ჯანმრთელადაა დ. გავრცე- 

ლებულია, : 
ცია და ვა”სკვლავთ ტრიალი, –– ამბობს აკადე- 

მ-კოსი ფ“ან» კიუმზონ, –– მათა მოძრაობა მუდმი- 

მი, უცვლელი და შეუცდომელი. მსოფლიო არი» 

ვეებე“თელა სხეული, რომლის თ(თოული ნაწელი 

ერთი მეორეზე მოქმედებს და გავლენას ახდენს. 

ვა”სკვლაენე დედამიწაზე, მის ცხოვრებაზე, ადა- 
მიანზე და მის მომავალზე ზემოქმედებენ. ცესა და 

ეარსკვლაეთ ტ“იალე მარადიულია და უცდომელი, 
მათი გავლენაც არს მუდმიეი და შეუცდომელი. 
ვა“”"კვლაენი მსოფლიოს განაგებენ და მათ ხების 

ყოფა არ-ს ერთად ერთი უფალი და უდიდესი ბა- 
ტონი. მთავა“ნი ვარსკვლავთა შო”ის არიან მნა- 
თობნი და ეს შვ-დი მნათობია ყველაფერის გ)აქგე 
და პატ“ონი. აქედანაა წარმოშობილი, –– როგორც 

ამბობL ფ. კიუმონ, –– პირველი მეცნიე”ული თეო- 
“ლოგ“ა. ამგვარად, ვარსკვლავებზე არას დამოკი- 

დებული კაცის ნებისყოფაც. მნათობთა შორის 2ზე 
არის პირველი, ვინა”რდან მას მიჰვავს მნათობთა “ 

მთელი ხ“ოვა, ანუ როგორც ასტროლოგოსები ატ- 
ყვიან –– ხორო, გუნდა, დასე მნათობთა, 

კაცს შეუძლია თავისი ბედი გაიგოს, მის. შესახებ 

ვარსკვლავთ შეეკითხოს –– ეს არის ასტროლოგო- 
სების საქმე –– ჰოროსკოპის გამორ ა! აქ „ზა -% ე : კ გ კქექ % 
ეხსნება მოგეობა", მაგიას, რომლის „სწავლის მიხე– 
დვით, შესაძლებელია კაცის მომავლის შეცვლა. 

ადამიანი გ”ძნობდა, –– ამბობს ბელგიელი აკადე– 
მიკოსი ფ. კიუმონ, –– რომ მასზე ბატონობენ და 
ძას იპყრობენ ძალნი, რომელთაც იგი მიჰყავთ იმ- 
გეარივე აუცილებლობით, როგორიცაა ციურ -ფე- 
როთა ტ“იალი. კაცის სული ეძებდა თავი გადა- 
ერჩინა მსოფლიო მექანიზმის წნევისაგან და მაი გა- 
მოსავალი მაგიაში, მოგვობაში ნახა, ეს ასტროლო– 
გიური შეხედულება შეიჭრა რელიგიებში და მან 

აზია - ევროპა დაიპყრო, 100, 

ბაბილონის იმპე”იის დამხობის შემდეგ (533 წ. 

ძველი წელთაღრიცხვისა) გავრცელდა სახელი. _ 

ქალდეველი. –– ქალდეანი. ქალდეანთ მიეწერებო- 
· დათ ასტრონომიური და, ასტროლოგიური სიბრძნე. 

და.მა”თლად), –– ამბობს პროფ. იასტროე, –- ისინი 
იყენენ, რომელნიც ამ. მეცნიერებას ბეჯითად მი- 
სდევდნენო და შემდეგ საუკუნეებში დიდად განთ- 
ქმულნი იყენენო, 191, · –_ 

ბაბილონელ-ქალდეანთა ასტროლოგიური თეო- 
ლოგია იმ სინამდვილეზე ემყარება, რომ ცანი და 

მათნი ვარსკელაენი უცვლელ და შეუჩე“ებელ მო-



ძ”აობას წარმოადგენენ, და თუ ეს (კა, ეს ვარ"კე- 
ლავ”, მნათობნი ღმერთები არიან, უნდა არLეტუბ- 
დეს აუცილებლობბა, გარდაუვალობა, რომელიც 

ღმერთებზე უზენაეს; არის, ვინაიდან ვიღაც, ან «ა- 

ღაც ამ ღმე”თ-ვარსკვლავთა მუდმივ და უცვლელ 
მოძრაობას უნდა განაგებდეს. ეს აუცი: "ლებლობა, 
ეს გარდაუვალობა, მაშასადამე, ყველაფე”სა და 

კაცსაც განაგებს. ამგვარად წარმოდგენილია მსოფ- 
ლიური იდეა გარდაწყვეტილებისა, განჩინების შე- 
სახებ, –– და ეს არის ბედი. ? 

მაგრამ გარდაწყვეტილობის გარდაუვალობა თა- 
ვის საბოლოო დასკვნამდე აღარ მი+ულა და არ 
სოთქვამს --–- ვარსკვლავ ღმერთთა განაჩენ« და ბე- 
დის გარდაწყვეტილება მარად ჟამს აუცილებელია 
და უცვლელიაო. მაშ-ნ ხომ მუ“წმუნეაჯ იმედი და- 

ეკარგებოდა, ნუგეში გაუქრებოდა, ლოცვა უაზოო 
გახდებოდა! 

ვარსკვლავთ მსახურნი კაცს უმხელდნენ გარდა- 
Vწავეტილებას მისი მომავალის შესახებ, უმჟღავნე- 
1დნენ მას ბედს, რომელიც მას ვარსკელავებმა გა- 
ნუჩინეს, მაგრამ ამასთანაეე ლოცეითა, განწმეფი- 
თა, გალობითა და მსხვერპლით შეიძლებოდა მო- 
მავალის თუ მთლიანად შეცვლა ა”ა, მ:ხი პუუს- 
ტება მაინც, რასაკვირველია, იმ შემთხეევაში, ” 

დესაც ეს ბედი ბოროტი და ავი იყო; შე'აჰლებელი 

იყო ავის აცილება და კეთილს გამოძახება, 1"32, 

ძველი ჩინური რწმენით, ღმერთ“ – შემოქმედი 
და ხელმძღვანელე მსოფლიოსი, –– არის უმაღლე- 

ს, ზნეობ”ივი ძალა, რომლისაგან ყეელაფერი ჯა- 
მოვიდა; რომელიც მსოფლიო» მომავალსა და კა- 
ცის ბედს განაგებს, ქეეყნიერების წესს იცავს. ბე- 

დი, ანუ «მ-ნგ» (გზა ცისა) ა”ის ბრძანება კისა 

(ტაიენ მინგ); სხვა და სხვა ნიშანით, რომელი ჰაო- 
თლიოს ნაწილებშ- ხდება, კაცთ ეცნობათ პისი 
ნება და გარდაწყვეტულება; მარჩიელთა და ყი“ ამა– 

რთა საშუალებით თავის ნებას აცხადებს ღმე”- 
თი. 199, .. 

-– 

ძველი ინდოეთის რელიგიებში ბედი მთაეარი 

მნიშვნელობისაა. «რტა» არის ქვეყნიე“ების მარ- 
თველი დებულება. იგი არის უფალი ბუნებაა, 

ბატონი ბუნების მოელენათა; ა“”ა მა-ტო ბუნება, 
მისი ყოველი გამოსახულება, არამედ ადამია2იც 

«რტა»-ს გამგებლობაშია და ღმერთებიც მა" ექვე- 
მდებარებიან. თავის თავად, –– ამბობს ენგელ, –- 
504, «-ტა» არის «კანონი», რომელი 0) ბატონუ”ად 

მთელა მ-ოფლიოს განაგებს; ამასთან ე“თად აგრა 

ძოვალეობა, რომლი” მიხედეთ კაცმ: უნდა .შო- 

ქმედოს, რათა ეს „კანონ“ გაანამდეილოს.. ამნაილად. 
ბედის იდეაში: აქ ადამიანური მოქმედებაა ჩა–იუ- 

ლი; უფრო მეტად, აქაა წმიდა მოქმედება, საკრა– 

ლური ქმედობა, “ომელიც თავის გამო-ახულება: · 
C8 ხვერპლში ჰპოვებს; მსხვერპლი კი ღვთაებას ეწი- 

რება (მსხეერპლი –– შესაწირავი, ს. ს. ო”ბელ“ანი). 

დეთაება ამ მსხვერპლით ლხინსა და ს“ამეს ღკტუ- 

ლობ; ამოს სანაცვლოდ კაცი ღვთაებ“საგან 'ამა– 

გიე“ოსა და მადლობას მოელის. ღმერთს უყეა“– 
%ემწირვ, ელი – ეს ა”ის რწმენის მთავა“ დებუ- 
ლება.” ასეა ვედთიზმში, ასეა ბრაჰმანიზმშ“ც. ს.- 

დაც მღვდელ» არის მწირველი (მღუდელ“ –– 2! 
რველ ლი, ს. %, ორბელიან“ . აქედან ის დებულე“ ა ჟა- 

რმოიშეა, რომ ბედი ა”ის მსხვერპლთან დაკაემ:- 

რებული. როგორც მწი”ეელი, მღედელი თვითო5 
ხდება ბედს პატრონი, რადგან მას ამ ბედთან უჟტუ- 
ალო კავში”ი აქვა მსხვერპლის შეოხებით. და ავი- 

ტო? მას მღვდელს ყეელაფერი შეუძლია –- 
მღვდლის ხელშია კაცის ბედი! 184, 

  

მაჰაბჰა“ “ატა არის ინდოეთ-ს მწერლობაში ღ-- 

დი ეპოსი, რომელი შედგენილია უკანასკნელ სამ 

საუკუნეში ქრისტემდე და პირველ სამ საუკუხეში 
ქრ:სტეს შემდეგ. ამ დდ ნაწარმოებშ- მოთხლო- 
ბილია დიდთა ომთა ამბავი, ნაწილობრივ ლეჯ:ე- 

ბად, დედოფალი დრაუპად-, სხვათა შო<– -ს ამბ--ტს: 

ძველი თქმულება გეისურათებს იმ ამბაეს, რმ 
ადამიანები უფალზე დამორჩილებულნ- არიას და 

აღა აქვთ ძალა თეთ თაეის თაეს უპატრობონ. 

მსოფლიოს მომწყარიგებელმა და უფალმა (ბ”“აჰ- 
ძ:ნ) დააწესა ბედნ-ერება და უბედურობა ალეიბ: 

თა, მათნე სიამენი და ჭი“ნ-.., ო, მეფე, გმი“ო კა- 
გცთა შორ-", ქმნილებან– ა“იან ვით ხის ტი კრმუბ“ - 
”ომელთ ქალურად გამოაწყობენ და რომლი, : 

წევართ ერთი მეორეზე ამოძ“ავებენ. ა ეა სივცე, 

რომელ: შედის ყველაფერში; ამგვა“ადეეა უფა 
ლი, რომელე განაგებს აქ კეთ«ლობასა და ბო=ოტე- 

ბას... უვიცი, უსუსუ“ი ქმნილება, როზელი ფიქ- 

რობს განაგოს თავისე სიამე და თავისი ჭ““--. წა-, 
ჟვანილია ღმრთღ:ს მიე“; მიდის იგი (ად :5 ჯოჯო 

ხეთ“. ღმრთის ხელით, ისე ვით ბალახი“ გროვა მ-- 

  

ნა- 

დი“ ქა”-ს ნებაზე, რომელი მა:ზე ძლ-ე– == უვ.- 

M არსება ამგვარადვე, მიდი" ,მყსოფლიო" მომწკო- 

ბელას (ბრაჰმა§) ნებაზე, 159. 
ინდოელს იპოსში «“”ამაიანა” ნათვვაშ-ა: ქც: 

:27







აკ არ გმოქმედებს თავის ნებაზე: იგე არ ა-ს თა- 
ვღაი ბატოვი; ბად“ მა; ისერას ხან აქეთ, ხა5 01-თ. 

ჯველა ნაგებობა «რულდება დანგრევით, ამაღლე- 
1ულხი ეცემ:ა5, კაკში“5ი აწყდებ:ან დაშორეჯით, 

V ცრცხლე თაქდება სიკვდილით. იქეე 195, გე 125. 

ვე“ავინ გე< ასცდება თავის ბედს... (აქვე, გვ. :26). 
' .. 

» 
მაგრამ ე შეხედულება ერთად ე9თი და პუ“ -ე- 

2თ გაბატონებ ული არ ყოფილა ტნდოეთში, რად- 

გაე ბედსა და კაცს „ურთერთობაზე ინდო5ი ამ 

ბასუხს იძლვოდნენ –- 1. ბედე ბატონობა, იგი 

უველაფე“» განაგებს ამას ჰქადაგებდა ბუდთას 

მოწ-ნააღმდეგე მახკალი გოზალა. 2. ყველა ადა- 

ჯან გადაბმულია ო5 გვარ მოქმედებასთან- 
ბადთა5 და თვით თავის მოქმედებასთან ცხოვრე- 
ბაშ-. აქ არის ბედისა და კაცის ნების შეერთება, 
მთ“ ერთად ჰოქმედება. 3. წადილთა მიღწეეა» კა- 

ც. თავ-» საკუთარ მოქმედებას უნდა უმადლო- 
დეა და -., რასაც შენ ბედს ეძახი, ა”ის თვაეთო5 

კაცია თვისება რომელსაც «უცნობ:> ეწოდება. 

ე.აა კაუთილია) აზრი. 16%. გვ. 65. 

ბუდღთიზვში ადამ-ანის ნების თავისუფლება „არ- 

ჟოფუ:ლ“ «-აა. ადამიანი უძალო არაა ბედი" წინაშე; 

ჰან უნდა “ბრძოლოს. იმოქმედოს, რათა მან დაჰგ- 
ლიჯოს ის ჯაქვები, –ომლითაც ცხოვრება შებ –5- 

კ'ლია, ადამიანმა ტანჯასა და ტკივილებს უ5დღა 
გადასძლიოს, <ათა მან „ნირვანა დაიმკვიდრობო. 

უძველესმა სპარულმა რელიგიამ, 'ზარათუშტრა“ 
1წავლამ ბიდ-ა ცნება რ იცის. ზარათუშტრა კაცს 

უ“დგენს ა“ჩევ. ანს კეთილიბა და ბოროტის” წინა- 

ზე. და ამგეარად, კაცა სოულ ი თავისუფლება ე ენე- 

ჟეზა: %ი არავითარ გარეშე ძალაზე დამორჩილე- 

ბული არაა და მაა შეუძლია თავისი ნებით გაიკვ- 
ლიოს გზა “სიკეთ:საკენ, ან დაიჩოქოს 'ბონოტ-ს 

წ-5აშე. . 
მაგრამ ძველ არანში ბაბილონურ-ქალდიერ 

მარფლ მხედველობასთან დაკავშირებით, წარმო-%- 

ვ: ახალი, შენაზავები მემართულება და Lწაცლა, 

რომელიც ცნობილია ზე“ვანიზმის სახელთ. , 

ზერვანიზმ:ს რელიგია, რომელი შეიქმნა აღოაა- 
“ კედების (არშაკიდთა) ხანაში (256 წ. ქრისტეს წ:ნ 

და 226 წლამდე ქრისტეს შემდეგ, როცა დაარადა 
სასანიდთა დინასტია), დაკავშირებული იყო ასტ- 

როლოგიასთან, და იგი. შვიდ მნათობთა რელიგსაყ 

წარმოადგენს. 
უ' "აზღვ“ თ და დაუ“ „რულებელი დ დრო -- ზუ-ან 
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აკარანა –– აღიარებული იყო უზხევაეს ღმერთად; 

რგი ივო უფრო უზენაეს ქიდრე აჰურა მაზდა, ანუ 

ოჰრმაზდ, ორმუზდ, მაზდა. მფლობელი ქეეყნია<ე- 

ბუსა და უფალი მარადულობისა: 
უკედაქვება და მარადესობა ხდება უსაზღერო და 

დაუს“”ულებელ დროდ (ჟამი). ე" დრო ალის ბეჯის 

მმართველ”, ვ-თ უზენაესი ძალა, რომელსა (კა, ყნა- 
თობნი და ღმერთნი ემორჩილებიან. ამით, აშკარაა, , 

უარყოფილ იქმნა მაზდაიზმის მიერ აღიარებული 

ნების თავისუფლება, და დრო. ჟამი, ეს უზენცე-ა 

ძალა გამოცხადდა ყველასა და ყველაფერის გამგე- 
ბელად: ქეეყანათა, ხალხთა და ადამ”ანთა ბედ:ს 
განმაკარგუნებელად. სასანიდების სამეფო გვარმა 
სერვანიზმეი სახელმწიფო რელიგიად გამოაცს,და 

და მ-თ მოგვთა ძლიერებას დაეყრდნო.. ხას – 

ძვილ ბე”ძნულ და რომაულ მწერლობაში ბი- 
დის საკითხა თავისი მნ”შენელოვანი ადგილი ეკავა. 
'“ტყვა ბედი (ტ-ხე) ჰომეროსისათვ:ს უცნობია, მა- 

გრამ ბედზე შეხედულება მას აქვა. იგი ხმარობ. 
–ატყვას მოირა, რაც ნიშნავს: რაღაც ძალამ კაც- 
ძომავალი გადაუწყვიტა; “გივე მნიშვნელობა აქვს 

მყორე სიტყეასაც –- აისა, რაც პირველსა აცვლი” 

ხოლმი; ამავე აზრით იხმარება ს“ტყვა –- პეპრო- 

ტაი, მოროს. კარ და კარეს ა”=ს ცუდე ბედი, სეკვ- 

დილი, ხოლო დაიმონი ა”ის ხან კაგი ბედი და ხან 

ცუდი, აქვე ვეცნობით მითოლოგიურ პეროვნებას 
–- მოირა, რომელი ბედ"ა რთაეს, ართაე"ბ, ილლი- 

ადა და ოდღასეოსში ღმერთები თვ-თ ართავენ, 
გაოვენ ბედს, “ოგორც მაგალთად -- ზევესი, 
ჰეზნოდოსს უკვე სამი მსთველი, ანუ მქაოველი 

ჰუავს –– 1. კლოთო, 2. ლახესის და 3. ატროპოს. 

პირველე ართავს სიცოცხლის ძაფს; მეო”ე -- გან- 

M ნებას; მესამე –– გარდაუვალობა), აუცილებლო- 

ბას, 
პინდარ- უკავშირებს «მო-რაჯ-ა «ელეთეია»-ს, 

რომელიც ბედია სხეა სახელია. 
ეერიპიდესე მოი“ას უწოდება: ლოხ-ა". 
მაგრამ მთავარი მნიშვნელობა ბედმა მიეღო: 

ბერძნულ ტრაღედიებმი ბერძნული ტრაღედიის 

გმ–“ები ბედის მონები არიან და –ამოდენადაც ისი- 
ნი მას ებრძეიან, მ-სგან მაინც თავს ეერ აღწევენ. 

«სრულებით ნუ ლოცულობ, –- ამბობს სოფოკ- 

ლესის «ანტიგონეჯ-ში ხორო, ქანაიდან არ არ. 

სებობს ხსნა მომაკვდავთათვის წინარგანჩანებული · 
უბედურებისაგანო ბედის უმაღლესი გამოსახუ- 
ლება დახატულია წოედიპოს»-ში, სოფოკლება ამ-



ბობს –- საშინელია გაუგებარი ძალა ბედ-”ა; მას 

ღმერთებიც ემორჩილებიანო. 

აესხილოსი თავის განთქმულ ტრაღედიაშ- «მი- 

კააჭეული პრ ომეთეოსი» თვით პრომეთეოსს ალა- 

აარაკებს ბედისა და გარდაუვალობის შესახებ –- 
მაგრამ რას ვამბობ? რაც მეწერა –– ადრეც ვიცოდი. 
მოულოდნელად არა ჭირი არ შემეყრება. 
უნდა გავუძლო ბედისწერის მოქნეულ უროს, 
გადავიტანო შე ეს ხეედრ«, რადგანაც ვიც», 
გარდუვალობის მბრძანებლობა უძლეველია... 

ან კიდევ ხოროსა და პრომეთეოსის საუბარე –- 
ხორო: ნეტავ შესაჭედ ვეინ ბოძანდება ბედისწე- 

რისა? 
პრომეთეოსი: სამი მოირა, ხსოენის სულნი –- ე“ი- 
ზიები.' 

ხორო: 

არის? 

პრომეთეოსი: “აც უწერია. მას ისიც კი ვერ ჯა- 

ექცევა... 191, 
ნემეზის და მასთან დაკავშირებული ადრასტეტა 

შოირას ნათესავნი არიან. ნემეზის არს დ-:აც“ ღმე- 

რთი, «ომელიც ბედს ანაწილებს. 
რომაელებს ბედის, რწმენაში ახალი ა“აფერი 

“ძეუტანიათ. მათი ერთი დიაცი-ღმერთი მშო1 ია- 

რობისა «პარკა» გახდა ბერძნული სამ-სახოვანე 3ო- 
«ირას გამომხატველი. ვარრო ასახელებს -- პაკა, 
რონა, დეციმა. 

როგო< ესმოდათ ბერძნებს მოირა და რა უ<თი- 
ურთობაში იყო: იგი ღეთაებრივობასთან? 

ია. 
"“ 

-და ზევს-. განა მათზედ უფრო უძლურ. 

თავდაპი4, "ველად სიტყვა მოირა, როგო“ი0 იგი 

გამოყენებულია ჰომეროსის მიერ, ნიშნავდა: წილი, 
ზვედრე. იგი ჰომეროსს არ ესმის ქით განყეზხებული 

პიროვნება –– ღეთაება. ორივე: მოირა და ეიმაC- 
ძ;:ნე, როგორც ახლა აღიარებულია, ნეშნაე:: წი- 

«ლის მიღება, ზხეედრის მიღება. მაგრამ მოი–ა “წემ- 

<«ეგში გარდაიქცა ბედად, მომავალის გადამწყვეტ 
სა-აათად, და ჰომეროსის თხუზულებებში სიკვდი- 

ლის საათს დაუკავში“” და. ილლიადაში და ოდისე- 

<ოსში მოირა (ბედი) და თანატოს (სიკედელი) ეღ- 

თად იხსენება, მაგრამ ამ სიტყვის განე”ითა“ებას 

სიკვდილის გარდა) სიკეთის, ბედნიერების აზრიც 
ეძლევაო, –– როგორი ამბობს ამ საკითხის მკელე- 
ვარი ბერრი, 109. მაშასადამე. მოირა შეიქმნა კაC- 

გ“ ბედისა და ცუდი ბედის გამომხატეელად. ბედის 
ლმერთად. 

ჰეზიოდოსის თხუზულებაში მოირანი უკვეე არ- 

«ან ბედს ღმერთნი - დიაცნი, განპიროენებულნი 

ღვთაებანე. 

იონიანთა ხანის პოეტ» არხილოხოსს (ნება მო- 
ირასთან ერთად შემოაქეს ცნება ტიხე, რომელიც 

კარგა ბედს აღნიშნავს; მაგრამ იგი მისთვის ღმერ– 
თი არ არის, არამედ ძალა, მომქმედი ძალა რო–- 

„ მელი ადამიანის ბედს ხელმძღვანელობს. აქ მოირა 

არის საერთოდ ბედი, ტიხე –– პიროვნების ბედი. 
სოლონი მოირას ბედის ღმერთს უწოდებს (თე- 

რნ მოირა). 
თეოგნისი მოირას და ტიხეს ისეე ერთად აყენებს; 

პირველია საერთოდ ბედ, ხოლო. მეორე –– კარ- 

გი ბედი. 

პინდარ/სათვის მოირა არ-ს ღმერთი, რომელიც 

კარგა ანიჭებს, მაგრამ შეუძლია ცუდიც დაატეზოს 

თაეზე; იგი ცვალებადია ეით ტიხე, მაგრამ ღვთა–- 
ებრივია. ასე რომ მოირა და ტ“ხე პინდარისათვის 

თითქმის თანაბარნი არიან. 

აესხილოსისათვის მოირა არის ბედე გარდაუეა- 
ლი, და ძნელია «მის თქმა, –– ამბობს ბერრი, –– 
თითქო იგი მისთვის ცალკეული ღმერთ- იყოაო; 

მოირა არის მარადი და აუცილებელი. მოირა» და 
ტიხე აქ ერთმანეთთან დაკავშირებულნი არია2 და 
ძნელად განირჩევიან. თუ ისინი ღმერთები ა“ არ- 

ი:ნ, არიან მაინ() ისეთე ძალანი, რომელნი ღვპერ- 
თებს უთანასწორდებიან, ან მათ სჯობნიან კიდეც. 

-1M%, გვ. 20. თაეის განთქმულ «პრომეთეოს»-5- კი 

აესხილოსისათვის მოირაზე თვით ზევესი არის და- 

მორჩეილებული, 

სოფოკლესის ტრაღედიებში მო:რა მხოლოდ 

ერთჯერ არის ღვთაებრიე ძალასთან გადაბმუ.ლი: 
იქ მოე”ა არის განპიროენება კარგი ბედისა და ჯა– 

ემონისა, რომელთანა() ზეეესი არის გაიგიეებული; 

ტ“ხე კე არის ხვედრი, წილი, კარგი ფორტუნა. რო 

მელიც არის ღვთაებოივი; ღმერთები არიან ტღხეს 

წყარო, 1%ჩ, გე. 22, 25, 27. და სხეა. 
თლ 
· 

ბერძენ ფილოსოფოსთა შორ-საც ბედის რწ?ენა 

გაერცელებული იყო და ბედის საკითხი საერთოდ 

ფილოსოფიაში შედეოდა, როგო“ იც შემადგენელი 
მისი ნაწილი. ფილოსოფოსნი ბედს უწოდებდნენ 
-- ერმარმენე, ემარმაის. პირველად ამ სიტყვას 

ჰერაკლეიტოსი ხმარობს და ამბობს –– ყველაფერს 
განაგებს ეიმარმენე. 
სოკრატესის სწავლ–თ, თეია მოერა არის ღვთა- 

ებრივი ძალა, ყველგან მომქმედი, როგორც პოვ- 

ლენებში, ისე კაცის ხასიათში და პიროვნებაშ-, «გი 
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არის ძლიერი, მალული, და მას ღეთიურე საჯკისი 

უნდა ჰქონდესო. 
პლატო (პლატონი) თავის «ე“»-ში ბედიას რისა- 

ღა– სკამებზე მჯდომარე დიეაცთ, თეთრია სამოსე- 

ლით. ისინი ართავენ ქსოვენ აუცილებლობას. 

გა”დაუვალობის საქსოეზე. ისინე გალობენ და მა- 
თა: გალობა ციურ მუსიკას ეხმატკბილება; ლავები 

გალობს წარსულზე; კლოთი –– აწმყოზე; ატროპოს 

-- მომავალზე. 
პითაგო“ ას”, მიმდევარნი ბედას საკითხს უკავ- 

სპირებენ ზომაა, საწყაულს, საგანთა აზ-ს, აულ- 

ლებლობა”, რომელი ყეელაფერს იმორჩელებს და 

იმ გონებას. რომელი არსებათა ა“სშე შედის, პლა- 
ტონსაც ამგვარადვე წარმოედგინა ბედი, მა?”“ამ 

«გი ბედს არა მა“ტო სიკეთეს და ღვთიურ გ)ა?გე- 

ბას, არამედ ადამჯანის ნებასაც უთანხმებდა. პ:+ა- 
ტოზისათეის ბედია არის ის ძალა, რომელსაც. )მა- 

რობს სული გრძნობადი ქეეყანის ყველაფე=ზე: ე?“ 
ა“ის წესი რომლ-თაც სული ამ გრძნობად 1კეყა- 

წა, ხელმძღვანელობა და მართავს. 
არისტოტელესი ბედის შესახებ არსად არ –:ჰა- 

რაკობს, ხოლო მისი მიმდევარე ალექსანდრე აფ- 

როდეასელი ფიქრობდა, ბედი არის თეითეული აC- 

სების ბუნება და კანონთა კრებული, რომელი მსო- 
თლიოს მართავსო. 
პლუტარხოს: განგების ძესა და სიტყვას ტედა 

უწოდებდა. 

პ”ოკლოსისათე-ს ბედი არის კანონი ნივთიე”. 
ქეეყანათა და სულისა, რამდენად ეს სული სხეუ- 

ლისაგანაა დამოკ-დებული; მაგრამ ეს კანონი ჯა- 

მორჩილებულ-ა მარადული გონების გეგმებზე, +ო- 

ძელს დემიურგოსი გაანამდეელებს, –- დემეურჯო- 

ს, რომელიც ა“ის მსოფლიოს მოქმედი მიზეზი 

და განგება. 
«ჰერმეს ტ“ი'მეგისტოს»-ში და საერთოდ ჰერმე- 

ტულ, სა:-დუმლო ნაწერებში ჰე”მარმენე ანუ. ბი- 
დი ღეთეუ“ სახეს ღებულობს, ჰე”მესესათვის :ნა- 

თობნი არიან მომქმედნი ძალანი, და ჰეიმარმეჯ) კი 
არის მათე მოქმედებისაგან გამოსული მტკიცე კა- 

ნონი, 1909, 
(ჰერმეს ტ“ისმეგისტოს – სამჯერ დიდი ჰერმე»-. 

ბერძნული ღმერთი ჰერმესი გაიგივებულია ეგვეიპ- 
ტურ ღმერთთან ტოთ, ანუ ტეუთ, რომელი იყო გა- 
მომგონებელი წერისა, წიგნისა და წიგნთსაცაეთა, 

ზომათა ხელოვნებისა და საიდუმლო სწავლათა პა– 
ტ“ ონი და სხე. ამ ჰერმესს ტრისმეგისტოს სხეა და 
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სხვა სა-დუმლო მოძღერებასა და' თავის დაL.ჯის, 

ცხონების ცოდნას მიაწერდნენ რომელი მა§. ამა 

Lთუ იმ პიროვნებას გაუმჟღავნა. ამ საიდუმლო აყწა- · 

ხებ ლაპარაკობს და მოირებს აღწერს ვითარცა მა- ” ვლათა კრებულთაგან ბეგი დაიღუპა: გადარჩე- 

ნილია #კორე კოსმოუ» (ქალწული, ანუ მოჯაფე 
მრფლიოსი), «ასკლეპიუს», «პოიმანდ“ეს» და §ხ.) 

სტოას სკოლამ, რომელმაც უარჰყო პლატონის 

მიე“ დადგენილი წესი ღმერთაა და მსოფლიო სულს 

რო–ას, აღიარა ბუნება ვითარცა სათავე, დახაბ:მი. 
პირველადი პრინციპი (საწყუსი), ვეთ მხოლოო წვა- 
რრ წესრო:გისათვ-ს, მოძრაობისა და გონებე:ათ- 

3.5: ამიტომ ბედს სტოელთა ფილოსოფიაში დაღი 

ადგელი დაეთმო. 
ზენონ- ბედ) სთელ“და განგებად და ბუვე: 23% 

(ნატურა). 

ხრიზიპობის აზ”-ით, ბედის არსება არეს 

ე“- ძალა. რომელი ყქექელაფერ» აწყობს; იგ“ ა–ის 

ბოფლ-ო გონება. 

ზოგი კიდევ ღმრთისა და ბედის იგივეობა" აქტ- 
კიცებდა: ზოგი უა”ჰყოფდა მაა, როგორც 3:-ა-- 

ლ-თად ც“ცერო და კარნეადეა, 159. 
საერთოდ სტოელთა სკოლა იმ დებულებაზე -დ- 

გა. რომ ბედი = ეიმარმენე, ფატუმ არის მსოფლიო 
გონება; იგ“ ა“ის შემომქმედი კველაფურისა;. «გი> 

ღმერთი განგება (პრონოია, პროვიდენცია). 
მაგრამ თუ ყოველივე ხდება ბედის მეზეზ-თ, მა- 

შინ როგორღა შეუძლია კაცა მოქმედება? თე. ადა- 
მიანი სხეულია, სულ ერთ:ა, დაუშანებს იგი აჯმს 

თუ ა“ა, რადგან ბედს მისი ბედი წინასწარ გადაწ- 
ყეეტ“ალ“ აქვს! ამ წინააღმდეგობას ჰქვია <ზა<მა– 

ც“ გონება». 

სოლი საული 

ხრ-ზიპობი ამაზე უპა-უხებდა –_ ყველაფერი 

ერთმა ნეთზეა დაკავშირებული, და თუ ბედს გადა“ 
წყვეტ“ლეი აქეს ვიეთია სნეულებისაგან ფანკუზნე- 
ა, მას ისიც გადაწყვეტილი აქვს, რომ. აქიმს ღდაუ- 

ძახონო! მოვლენათა და საგანთა ერთმანეთზე და- 

კაეში“ება, რომელიც მსოფლიუ= გონების მიგრაა 

დამყარებული, მსოფლიო?» ჰარმონიას წარმოშოას; 

ამ მხრუვ იგი ა“ის განგება. 17, 
ყველა ადამიანისათვის სიკეთე არის თავის თავ– 

თან თანხმობაშ:, თავის ბუნებასთან შეთანხმებაში, 

ეჰე იგი, თავისი გონების» თანახმად. მოქმედებაში. 
ოღონდ. თავისი გონების მიხედვით თანხმობა თავის 

თავთან იწვეეს აგრეთვე თანხმობას მსოფლიოსთან, 

«ომელიც აგ”ეთვეე გონებაა, ვინაიდან კაცის გო– 
წება მსოფლიური გონების ნაწილია, ანუ ბუნების. 

(ნატურა) წილია. (ცნობილი ზენონის ცნობალი



თქმაა - - იცხოვრე ბუნება+თან შეთანხმებ-თ ·-- 
კაცმა უნდა იცხოვროს თავისი ბუნების, ანუ გო 
სების მიხედვით; ოღონდ ამ თავისი ბუნების, სნ. 

თავისი გონების თანახმად ცხოერებით, კაცი (ებ“ავ- 

რობს იმ დიდი კანონის მიხედეით, რომელიც 2:ო 
ფლიოს განაგებს; სიკეთე, ბედნიერება კაცისათვი! 
არის მსოფლიურ ბუნებასთან შეთანხმებით ც·აოვ 
რება, ანუ როგო<ც მარკუს აურელიუსი ამბობ“ –– 
ყეელაფერი რაც შენ გიხდება, მომიხდება მეც, ო 
დხუნებაე! არაფერი არ არის ჩემთვის ნაად“ევი, :რC 
ნაგვიანები, ის რაც შენთვის თავის დ“”ოზე მოვალს, 
ყეელაფერია ნაყოფი ჩემთვის რომელიც შენს 

ღ“ოს მოაქვს, ო ბუნებავ! ყველაფერი მოდის შენ 
გან, ყველაფერი შენშია არის, ყველაფერი გებწუნ 

დება შენ! ამიტომ შეუძლებელია ბედიას წინააღმ- 
დეგ ბრძოლა; ბედი უნდა მიიღო, და უბედურებ:0 

- მხნედ! 111, გე- 229. 
. 

ბაბილონელ-ქალდეანთა ასტროლოგიური თეო 
ლოგია ელლ-ნუ<-ალექსანდრიული ხანიდან მთალ 

=.ომაელებს მრავალი ღმერთი ჰყავდათ, მაგრამ მათ 

შორის ბედ-ს ღმე“თი არ მოიპოეებოდა; მხოლოდ. 

მას შემდეგ რაც რომი აღმოსავლეთის გაელენამ 

სეიპყრო, ასტროლოგიასთა ან ერთად იქ ბედის 

რწმენაც დასადგუ“ და. ბედი –- ფატა, ფორტუნა, 

ფორ, პარცენ არეან მოირა, ტიხე და მშობიარობის 

ღმერთნი-დიაცნ. 
ბედ-ს “წმენის მოწინააღმდეგენი ამტკიცებდუენ 

– თუ ყველაფერი ვარსკვლავებზეა დამოკიღე- 
აულ- და მათგან გამომდინარე ბედი ყველაფერსა 
განაგებს. მაშინ აღარ არის თავისუფალი ნება, ხო- 

ლო ამ თავისუფალი ნების ა“არსებობა ყოველ- 

„გეა“ პასუხისმგებლობას სპობს; ჯილდო და სა- 
სჯელი უაზ–ოა, თუ კი კაცი გაბატონებული აუ/ცი- 
ლებლობა შედეგად მოქმედებს; თუ ადამიანი და- 
ბ.დებულია გმირად, ან ბოროტმოქმედად, მაპინ 

'ინეობას ვე< შეაქებენ და უზნეობას ვეღარ გაჰკი- 

ცხავენო. 

სუეტონიუბი ამბობს –- იმპერატორი ტ“აბე“ეუსი 
(' –– 27). ქინაიდან და“წმუნებული იყო, რომ ყვი- 

ლაფერს ბედი (ფორტუნა) განაგებსო, რელიგეუ“ 

ცხოვრებას აღარ მიLდეედაო. 

ვეტტიუს ეალე5ს რელიგიას ს”ულიად უ ლა“ “ჰყო- 

თდა –- შეუძლებელია მახვერალის შეწ-რე-თ და- 
ამარცხო ს, რა) დასაბამიდან გაგებულია და გა- 

დაწყვეტილიაო; ჩეენ მხოლოდ უნდა ვეთაყვანე- 

ბოდეთ -მ უზენაეს ძალას, რომელი მთელ ქვეყე“- 
ე“ებას განაგებს, ყოველი თხოვნისა და ლოცეი” 

გარეშეო: ჩვე§ უნდა დავკმაყოფილდეთ იმ სიამოვ- 
ნებით, რომელს ვღებულობთ შემოქმედთან 'მ-ნა- 
განი კავშირის შედეგადო. მაგრამ ეს იყო მაღ:ლი 

აზროვნება, რომელი ხალხისათვის არ იყო საინტე- 
რესო და ალექსანდრე აფროდიასელი (მესამე სა- 

უკუნეშიე) ამბობს –– ისინი, ვისაც დაბეჯითებით 

სჯერათ. “ომ ბედი აუცილებელია და ყველაფერს 
მას მიაწერენო, სინამდეილეში ამ რწმენას არ ეყ”- 

დნობიან: ისინი განუწყვეტლივ ღმერთს ევედრები- 

ან, თითქო ამით ბედის წინააღმდეგ შეეძლოთ პო- 

ქმედებაო. მაგრამ ასტროლოგიას ჰქონდა გაორება, 

და “ელიგი ებმა, საიდუმლო - მისტერიულმა :ოძ- 
ღერებებმა ის დებულება მიიღეს, რომ შესა1ლე- 
ბელჯა ცუდი ბედიას შესუსტება, მისი შეცელაც კ"... 
მხეერპლით, გალობით, ქედრებით და სხვა წეხე- 

ბითო, ამნა-რად, ბედის რწმენა გარდაიქცა ზნაობ- 

“ივობის საფუძველად და თაყვანიცემის წესთა, წი- 
რვა-ლოცვათა გამართლებად. 115. 

რომაელი კე-საის ტიბერიუსის სასახლის ასტ- 

როლოგოსსს, პოსეიდონიოსის მიმყოლი მანილ–უსი 

ამბობს –– მიწიერი მსოფლიო მხოლოდ გამოხცტუ- 
ლებაა ცეურისა და ყეელაფერი უცვლელ კანონს 
ენორჩილება. კაცი ბედის მონაა. მას არ ძალუძს 
ჯარდა იმ-სა რაიმე ჰქმნას, რომ თავისი ბედის ძე– 

კახებ ეარსკვლაეთ შეეკითხოსო. მაგრამ, როგო–ც 

ვთქე-, ადამიანს ა”ა სურდა ვარსკვლავთა ყურ მო- 

ჭრუალი მონა ყოფილიყო და ამიტომ გამოგონებულ 
იუშნა შემდეგ. დებულება –– სიდერა ინკლინანტ; 
ხონ ნეცეასიტანტ –-· ეარსკვლავნი გვიჩვენებე5 მ-- 

დრეკილებას და შესაძლებლობას, მაგრამ ისინ » ა”. 

იწეევენ აუცალებლობასა და გარდაუვალობასო. 
153 

' . – 

ახალმა პლატონუ“მა, ანუ ნეოპლატონურმა ·კი- 
ლოსოფიუ<მა სკოლამ კაცისა და ვარსკვლავთ უC- 

თ“ე“თობის საკ”თსს ახალი გასაქანი მისცა. თუბპცა 

პლოტინოსი, ნეოპლატონიზმის ნამდვილი შე3-ხე- 

ლი და სულის ჩამდგმელი, ასტროლოგიას უარსა 

ჰყოფდა. მა-ნე იგი იმ შეხედულებაზე უარს ა= 
აზბობდა, რომ ციური მიწიურზე გავლენას აზდინ- 
სო. მეო<ე «ენნეადას» მესამე წიგნში (§ 1,2, 3) 

იგი ასტ“ოლოგიურ სწავლას განიხილავს და 3: 
არ იზია“ებ“. ცა და ვარსკელავნი, –– პლოტ ნო. 

სის აზრით. შედგენილნი არიან ცეცხლისაგან; (სა 

და ვარსკვლავთ აქვთ უკვდავნი სხეულნი, რადაგან 
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მ.თ– მატერია გაუფუჭებელი ცეცხლიბაგანაა და 

ისი2- თავიანთ სახეს მ„ოფლიო. სულისაგან ღებუ- 

წ–-ად მოძრაობას უკარნახებსო. ვარსკვლაენი ყევე- 
ლაფერს არ წარმოშობენ; ეა”სკვლაენე ანიშნებენ, 

მხ–-ოდ მიუთითებენ მომავალ მოვლენებზე ჩსო- 
თფლილს ზოგადი წესრიგის წყალობით; ვარსკვალ- 

ნ. გაელენას ახდენენ ფიზიკურად თავ-ანთი +ხე- 
ულ-თ, ან უგონო სულით. მზე მარტო იმით ა“ 

კმაჟოფილდება, რომ იგი მიწიერ არსებებს ათბობს; 
რომ იგი მათ კიდევ თავის სულთან მონაწილეობას 
აღებინებს, რამდენადაც ეს შესაძლებელია, ვინაი- 

დაზ ოგი, მზე ბუნებრივ სულს (ფისიკე ფ=.ახე) 

რომელიც ძლიერია. ამგვარადეე, სხვა 

ვა=.კვლავებიც, განურჩეველად და განახივონე- 

ბის გზით გადასცემენ მდაბიურ არსებებს ცოტას იმ 
ძალ”დან (ბუნებრივს), რომელს ისინი ფლობენო. 

(Cეოთხე ენნეადას, წიგნი მეოთხე, §35). ამავე წიგ- 
ნის §ში 41, პლოტინოსი ვარსკვლაეთ საკითხს კი- 

დეგ ეხება და ამბობს –– არც მზეს, არც სხვა ვა»ოს- 
კელავთ საერთოდ, არ ესმით ის სურეილნ-, რომ- 

ლითაც მათ კაცნი მიმართავენო. და თუ ვარსკვლა- 
ვნი ამ სურვილთ ყურად იღებენ, ეს მხოლოჯ იმ 
საე”თო სიმპატიის მეოხებით, რომელი მსოფლიოს 

თითოულ ნაწილს ერთი მეორესთან აქვსო. პლო- 
ტინოსის აზრით, მახსოვრობა უსარგებლოა, %-დ- 
მეტია ვარსკელავთათვის; მაგრამ მათ აქვთ გრჰნო- 

ბა, ხედეა და სმენა, უნარი ვედრებეს მოსმენისა, 

–ომლითაც ჩეენ მივმართავთ მზეს, და სხვანა კ- 
სხვა ვარსკვლავთ მიმართავენო, რადგან კაცნი და- 

რწმუნებულნი არიან, რომ მათ გა”სკვლავგთაჯან 

ბევრი რამეს მიღება შეუძლიათ; მათ სჯერათ, §იი- 
ღოზ მათგან ყველაფერი ისე ადვილად, რომ ისინი 

მიმა”თავენ არა მარტო სამართლიანი საქმისათ- 
ვის, არამედ ისეთი რამესათვისაც, რაც უსამართ- 
ლოაო (§30), ვარსკელავთ არა სჭირდებათ მახ+ოე- 

რობა, რათა მოიგონონ ჩვენი ლოცვანი; თუ ისნი 

ჩვენ ლოცეებს შეიწყნარებენ, ეს მოხდება თავიხუ- 
ფალი გადაწყვეტით; მივმართავთ მათ ჩვენი ლო- 
ტცვებით თუ არა, ისინი ჩვენზე მაინც გავლენა» ახ– 
დენენ და ერთგეარ ზემოქმედებას მხოლოდ იმიტომ, 

რომ ისინი ნაწილნი არიან მსოფლიოსი, როგორც 

ჩეენ თვითონო. (§ 42). 115. 

ნეოპლატონიანი იამბლიზოსი (გარდაიცვალა 330 

წელს) კი ბედის იდეას და ვარსკელავთა ბედის გა- 
მგებლობას სავსებით აღიარება. ჯამბლისოსს რწამს 

ეიმარმენე, რომელს კაცი შეპყრობილი ჰყაეს და 

>L ფლობს, 
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რომლისაგან განთავისუფლება მხოლოდ ღმერთთა 
დემწეობით არის შესაძლებელიო. 11წ, 

ნეოპლატონიანი პროკლოსი (412 –– 485), “ო- 

გორც ეთქვი, ამტკიცებდა, ბედი არის კანონი სიჟ- 
თიერი ქვეყანისა და სულისაც, რამდენად ეს სული 

გვამისაგანაა დამოკიდებული; მაგრამ ეს კანონი 

მარადული გონების გეგმებზეა დამორჩილებული, 
რომელთაც) დემიურგოსი გაანამდეილებს, დემაუ”- 

გოსი, რომელი არის მომქმედი მიზეზი და განგება 
მსოფლიოსი. 

დი 
· 

ძველი რემიტები ბედს ეძახდნენ «გად» (გენესიL 
3ე,11), ისრაელთ იგი წარმოედგინათ ვით არა-ჰი- 

როვნული (იმპერსონალური). «გად» აძლევს ჯაცს 

კა“გსა და (ცუდ მომავალს (იერების 7.18; იეზაკ.- 

ელ 44.17: 23,41). 
ძველ აღთქმაში ბედის შესახებ ლაპარაკი არაა; 

სამაგიეროდ იქ არის საუბარი განგებასა და წინა“- 
განჩინებაზე, ღმერთი იძლევა ჯილდოსა და სას- 

ჯელს; გი ხელმძღვანელობს თავის ხალხს, დაჯ სა. 

სიტყვა ღმრთისა ამ ბედს შეიცავს და მისი არსება 
მოცემულია არა მარტო ცნებით «განგება», არაჰედ 

ღმრთისა და კაცის ურთიერთობითაც. - 

ბედის საკითხის თეოლოგიური ინტერესი გაპო- 
ისატა პრაედესტინაციოს, ანუ წინასწარ განჩინე- 

ბის, წინარ გარდაწყვეტილების დებულებით და არ- 
ჩევანით. აქ ღმერთი ისრაელთა ხალხს ირჩევს მე- 
სიის (ცხებულის) მატარებელად და ამნაირად ვას, 

ან იარაელ ხალხს სოტერიოლოგიური, ანუ მაცხო- 

ვარობის მიზანი ეკისრება, 177. 
ფარისეველებმა ბედი აღიარეს, რომელს ღმეღთი 

ახალ წელიწადს ანაწილებს; ისინი თუმცა ნების თა- 

ვ: სუფლებას არ უარჰყოფდნენ, მთავარი მაინც ბე- 

დი იყო მათთვის. 177, ' 
სადუკეეელნი ბედის ა”სებობას სრულიად უარ- 

ჰყოფდნენ და ამტკიცებდნენ –– სიკეთე და ბორო- 
ტება კაცთა ხელთ არის, და მათ რომელიც სულოთ, 

იმას აირჩევენო., 
ესსენიანნი თავის მხრივ ქადაგებდნენ, ბედი არ- 

სებობსო და მას თვითმყოფად სთვლიდნენ. 
როგორც ებრაული ისე ქრისტიანული რელიგია 

არსებითად ბედს აღიარებს მთელ თავისი ცვალება- 
დობით, მაგრამ ეს ბედი სავსებით ღმრთის ხელშია, 
ამის შესახებ ბიბლიაში, თუმცა იქ სიტყვა ბედი არ 
იხსენება, ხშირადაა ლაპარაკი და იგი, ბედი აგუ- 
ლისხმება განგებისა და წინარგანჩინების სახით (მე- 
ო”ე შჯულთა 6,!0; 31,26 და სხვ. იგავნი 16.33;



საქმენე 1,24. 26: დავითნი 1,15; 33,6; იობი 1,6; 

იოანე 1,17; შეორე კორინთ. 127, 9 და სხ.). ყველ- 

გან აქ ღმერთი არის სიცოცხლის უფალი; მიწ-ერ 

ბედნიერებასა და უბედურებას ღზერთი ანაწილებს.. 
ი» 
· 

ასტ“ოლოგიური სწავლის ზეგავლენით, ის“აე- 
ლებს სატყვისათვის ბედი ჰქონდათ «მაზალ» ღა 
«მაზზლ ტომ» ბედნიერებას აღნიშნავს; ყველ-ას 
აქვს თავისი «მაზა-ლ», მხოლოდ პირუტყეთ არა 
აქეთ იგი. (ა= ვიცი თუ სხვაგან, მაგრამ ქუთაიში 

გავრცელებული იყო სიტყეა მაზალო, უეჭველად 
ქართეელ ისრაელთა მიერ –- რა მაზალო ეღსმე 
არისო"). 

ლაბი ადიბა ამბობდა (აბ 3 19) -– ყეელაფერი 

წინარგანჩინებულიაო, თუმცა «გი თავისუფალ ნე- 
ბასაც აღიარებდა. ადამიანი შექმნილია, დაბადე- 

ბულია, ცხოვრობს და კვდება, და ყველაფერი ეს 
ხდება წ-ნასწარე გადამწყვეტი ნებითო. თით") კირ 

გაიქრი, –– ესეც ზეცაში არ-ა განჩინებული და გა- 
დაწყეეტილიო. ამას ქადაგებდნენ ბენ აზაი და სსვა- 
ნიც. ამ საკითხის შესახებ «თალმუდის» შედგენის 
ხანაში დიდი დავა იყოო, ამბობს ა. სუფრინი, 118 

წარმართ გნოსტიკოსთა შეხედულებით, ყეელა– 

ფერს მა<თაეს და განაგებს შეუწყვეტელი გა“ღა- 
უქალობა, რომელი ვარსკვლაეებზეა დამოკიდებუ- 

ლი. ვარსკვლავებთან ერთად მთელი მსოფლიო, 

არის ცუდი; იგი სისაესეა ბოროტებისა. თუ ეს 9'ო- 

ფლიო ცუდია და ბო“ოტ-, თუ ვარსკვლაენი და 

მათ მიერ მოჭედილი ცა არის პირველადი მიზეზი 

ს-ზოგადო ბო“”ოტ-აა, მაშ-ნ კაცის გნოსის, ანუ 
ცოდნა უნდა ცას გადაLცილდეს, 

ღმერთი, რომელი არს კეთ-ლ, –– ღმერთი მალულ, 

ფარულ, საიდუმლო. უცნობ –- აგნოსტოს. ევო- 
ბა, ცოდნა ღმღთეს წყალობაა და მლოცველი სწო- 

რედ ამას მოითხოვს. ეს “წმენა გნოსტიკოსს ძალას 
აძლევს, რომლითაც იგი სეკვდილის შემდეგ, (ათა 

გადაღმა ღმერთს შეუერთდება. საიდან და როგორ 
გაჩნდა ეს ბოროტი და ავი ამ ქვეყანაზე? -გი 
ღმერთს –- კეთ-ლს –– არ= გაუჩენია; არც კაცს- 

შესამე დასაბამმა, ანუ მესამე პრინციპმა, ანუ სათა– 
ვემ გააჩინა იგი: ესაა დემიუ=გოსი,.შუამავალი, ან 
უფრო "ბწორად, ამ დემეუ=გოსის მიერ შექმნილმა 
ვარსკელავთა ღმე–თებმა, ამ დემონებმა შეჰქმნეს 
ბოროტი. ეს ვარსკვლავნი –– დემონნი კი როგორ0 

მსოფლიოს ისე თვითაული კაცის ბედს აწესრიგე- 

რათა მონახოს 

ბენ, აქედან დასკვნა –– უარყოფა ქვეყანისა, %6ა 

დმერთთან გაე”თიანებით, 119, 
> 

ქრიატანები, ––- როგორც ამბობს რომის კათო- 

ლიკე თეოლოგობი ანტონ ანვანდერ, –– ამ სიტყეას 
«ბედი» ხალისით არ ამბობენ, რადგან. ამ სიტყვის 
უკან «სინი წარმა”თულ, ვარსკელავურ რწმენას 
ხედავენ და ამიტომ უფრო განგებაზე, და უფრო 
ხშერად Lამა”თლიან მოწყალე ღმერთზე და «ესო 
ქრისტეზე ლაპარაკობენო. მაინც ეს წარმოდგენა 
ბედზე და განგებაზე ქრისტიანებს აქეთ, წმიდა კ 5ი– 

გოლ ნაზიანხელი ვარსკვლავურ ბედს აქრესტია- 

ხებდა, ხოლო ერთმა ქ“ისტიანულმა თხუზულებამ 

«ჰერ? პპოს» ბედი ვარსკვლავება მიაწერა და “გი 

ღმრთის გამგებლობაში მოაქცია„ 189. 

ეპისკოპოს ნემეს-ოს ემესელის თქმით, კაცი არის 

თეითხელმწიფი, ანუ მისი ნება არის თავისუფალი. 

ის, ვისაც განჩინებული აქვს კვლა, ყოეელთვის არ 
ჰკლავს და ამას მიზეზად ვიტყვით განგებასა და 
ა-ა სეე-ბედსაო. სიტყვა სიტუვით, პეტრიწის თაღოგ- 
მანის მიხედვით –– «არამედ. ვინათგან არა ყოეე- 

ლი, განმაჩინებელი კლვად, დაუცლებლად კლავს- 
ცა, ა”ამედ ოდეს-მე კლაეს, ხოლო ოდეს-მე 
არა, საქმეთა მოშლუსაგან და არა მოელენისა პაზ- 
რისაებრ, –- განგებასა ვინაითვე ვიტყვით მიზეზ–- 
ყოფად ამისღა და ა“ა რ“ სუესა”ა-ო, 181, 

ახალი აღთქმა ხშრად ბედ. = ფორტუნას, აო- 
გორც მორალურ მოვლენას აღნიშნავს. ლმრ>»ის 

მოქმედება ბედ = ფოლტუნა: დარიგება-განაწი- 
ლებაში მიუწღომელია, გაუგებარ, რადგან ღპერ- 
თი კა”გ ბედსა და უბედუ“ ებასაც «ძლევა, და ადა– 

მიანი ამ მოვლენაში ვე= ჯრკვევა, –– ეს ღმ–თის 

სა”დუმლოებაა. მაგრამ ზოგი ფიქრობს, ცუდ“ ბე- 

დ-ს მ-ემით, ღმერთი კაც. გამო“ცდისო. მაგ-“ამ 

ღმე”თ- ა”ის ბრძენი და მოწყალე. და იგი აღ:მი- 
ანს სწყალობ., რომელმან თვითონ ხელი გაანძრი- 

არ (ქართული თქმა –– ხელი გაანძრ”ე და ნაშვალი 

იქნებიო), ეს დებულება გარკვეულია იგავში ტა- 
ლანტის (ქანქარ-ს) შესახებ (მათე 25,15), და ჯან- 

მეორებულია კორინთელთადმი ეპესტოლეშ - (I 

კო“ინთ. 12.11) –– ზოლო ამას ყრველსა შეეწეკ“ს 

ერთი და იგ“ვე სული, განუყოფა თვითოეუ-ად 
კაცად კაცადსა, ეითარცა ჰნებაეს.. ან კიდევ –- 

–რანე 3.27: გერ ხელეწიფების კაცსა მოღებად თა- 
ეით თვისით არცა ერთე ა. უკეთუ არა ა“ს ზო- 
ცემულ მისა ზეცით...







ბედის განაწილება და დაიგება ღმრთის ხელმია 

და არავის არა აქვს ნება მას შეეკითხოს, თუ ასე 
რატომ გაანაწილა და დაარიგა ფორტუნა. მაგამ 
ღმერთი უმიზეზოდ არ მოქმედებს; «გი თვითეულ 

კაცს იმ ბედ” ანიჭებს, რომელიც მას ზნეობრევად 

წინ წასწევს. რასაკვირველია, აქ კაცის მოქმედება, 

თანამოქმედება და თანამშრომლობა მესი ნებისა 
აუც-ლებელია. და კაცი ყურადღებას მიაქცევს იაშას 

თუ არა, შემდეგ ამისა ღმრთის ნებაა, მან კაცს კი- 
დევ გამოაცდევინოს, მისცეს ახალი გამოცდა თა- 

ვას გასაუჯობესებელადო. იერემია 18.4: 7,10 ... 

და სხვა. 132. 
პროკოფიოს, სა“დალი ბელისარ”ოსის მდიეანი, 

ისტორიკოსე და ქრისტუანი მწე–ალი ისევ ლაპა- 

რაკობს ბედი-ტიხეს შესახებ, რომელი თავის გავ- 

ლენას ახდენს ადამიანურ საქმეებშიო, ხოლო აგა- 
თეას მირღინელი, რომლის ისტორია 552 –- 558 

წლებს ეხება, ბედი-ტ“ხეს 'შესახებ აღარაფერს ამ- 
ბობს, არამედ ღვთიურობაზე. მისი ღეთიურობაა: 

ბედ-, გაქ-ისტიანებული ბედ. ღმერთია, რომელი 

ყოველიეე?ბ გადასწყვეტს. ბედსა თუ უბედობას ანი- 

ვებს კაცს, თუმცა ამავე დროს კაცის ნების თავი- 

სუფლებას არ უარჰყოფს, 189, 

ქრისტიანული თვალსაზრისით, ბედი არის თეი- 

თონ ღმრთის ხელში და ღმრთის წყალობაზეა და- 
მოკიდებული მისი, მორწმუნის კარგი თუ „უდი 

მომავალი. სულხან საბა ორბელიანეც. ვით. ქრის- 

ტიანი თავის ლექსიკონში 
მას უარჰყოფს, მაგრამ მაინც ამბობა, –- როგორც 
ეს ანვანდერმაც აღნიშნა (იხ. აქვე. გეერდი 1233). 

--- კაცი ვინმე ბოროტის ღ-რსი ღმე<–თმან შეიწყა- 

ლოს და ბო”ოტი კეთილად შეუცვალოს", ესევი- 
თარი ბედად იწოდებისო. და ამით განმეორებულია 

ქრისტიანი ფილოსოფოსის ნემესიოს ემესელის მე- 

ხედულება -- ზოგი ფიქრობსო, –– ამბობს იგი, –– 

თავისუფალი ნება და არჩევა ქმნადთა, კაცას ხილ- 

“ძია. ხოლო მისი განხორციელება კი სეეს ანუ ბედს 

ეკუთვნისო; უმჯობესი იყო ეთქვათ: განგების ხე- 

ლშია კაცის მიერ არჩეული საქმეს დასასრულიო, 

ანუ სიტყვა სიტყვით –- «უღირდა მას, რათაპცა 

განგებაი ეთქვა მიზეზად საქმეთა აღსასრულისა; 
რამეთუ უფროის ხოლო ესე განგებისა არს საქმე, 
ეიდრეღა რა და სუისა. არამედ განკუთვნით თვის 
განგებისა არს, რათა თვითეულსა ჩვენგანსა უმჯო- 

ბესისაებრ თვითეულისა განუჩინებდეს; და ამის:თ– 

ვის ქინაითვე აღრჩეულთა დასასრულისა, აღმოსლ- 

ჟაძ უმჯობესისა-მიმართ და თუ რაზეთუ ოდე”-მე 

134 

როდესაც ბედს ეხება, 

მოჰხდების და ოდეს-მე არა»-ო, 131. გვ. 146. 

არ შეიძლება ითქვასო, –- ამბობს პროფ. დორ- 

ნერ, –– თითქო ბედის რწმენა ქრისტიანობაში, თუ 
გნებავთ დღევანდელ დროშიც, მოსპობილი იყოსო. 

«გი უკვე ძველი ხანიდან ქრისტჯანობას შეეგჟა და 
ბედის იდეას ჩვენ ვეცნობით «სეთ უდიდეს ქ”ის- 

ტიან მწერალთა შორის, როგორიც იყვნენ ორიგი- 

ნეს, აუგუსტნუს მამათა რიგიდან (პატ”ისტული 

ხანიდან), თომას აკვინელი და დონს სკოტუს Lწუა 

საუკუნეებიდან), პროტესტანტიზმში, –– კალეანი, 

და შლაიელმახერი (ახალი ხანიდან) და სხეა. 
ქოისტიანულ ყოველ დღ“”ურ ცხოვრებაში ნომ 

«ბედის» რწმენას დიდი ადგილი უკავია და სვე 

ბედი, კარგი და ცუდი ბედი, უბედობა და უბედუ- 
რება ჩეეულებრივი გამოთქმაა, მწერლობაშიაცტ. 
განსაკუთრებით დრამაში, სადაც –– დირა ნესე'სი- 

ტას –- აუცილებლობა ბედი დ-:დი მნიშენელობი- 
სა არისრ, 184. 

ა: 

ქ“ისტიანულ გნოსტიციზმში ბედსა დადი მნიძე- 
ნელობა მიეწერება. «გნოსის» არის «ცოდნა». გმო- 

სტიკური სწავლით, ღმ”თის შესახები სწავლის სი“ 
სწორე და სემართლე თავისი სესწორისა და რინა“ - 

თლის ძალით მოცემულია დამხსნელი, მაცხოვარი 
ცოდნა. ამ გნოსისურ სწავლათა «მიხედვით, ნამდ- 
ვილი ღმერთი უცხოა ამ ქვეყანისათეის; ნამდეილი 
ღმერთე დაუ-რულებელად დაშორებულია ჩეენი 

ქვეყანისაგან, –– უაღრესად უცნობი; ამ ღმრთის 

“ექმნილია არაა ეს ქვეყანა, რომელი წა”მოშობი- 

ლია შეზღუდული და სუსტი ძალის მიერ, და ეს 
"ქვეყანა ა” იცნობს მაა, ვინც არის მის ზემოდ; ნიე- 
თი, მატერია არაა შექმნილი; იგია პრინციპი და- 

მოუკიდებელი, ძალა ბრმა, რომლის სახელია სიბ. 
ნელე, წყვდიადი; სული ღვთიური წარმოშობესაა; 

იგია აგრეთვე უცხო ქვეყანისათვის, სადაც იგი ჩX 
მოვაღდნილია, დაბმულია, დამწყედეული, ძილშია 
და დავიწყებაში; და ეს ქვეყანა იმ ხომად დაკეტი- 

ღია, ისე გარშემორტყმულია გადაულახავი ცე4ით, 
რომ არავის არ შეუძლია შევიდეს მასში, ან გამოკი- 
ვიდეს მისგან, და რომ ეს ცები (ცანი) და გუშაჯნი, 
ოომელთ ამ ცათა კარები დაკავებულნი აქეთ, არიან 

გარდამწყვეტი კაცის ხეედრისა, –– და ეს გუშაგნი 
ცათა არიან შვიდნი, მნათობნი შეიდნი, 185, 

ამიტომ გნოსტიკოსთ (ისე ეით მანიქეანთა// 

რწამდათ ეიმარმენე, ბედი, რომელს ვგარსკვლაენი 

განაგებენ. მნათობთ იგინი განიხილავდნენ ეითარ- 
ცა არხონტეს (მმართველთ) და კოსმო, კრატორეს



(მხსოთლიოს მპყრობელთ), რომელთაც ყველაფერი 

დექმნილი ექვემდება<ება და ემო–ჩილება, მნათობ- 
თა გავლენით, –- ქადაგებდნენ ისინი, –– დაბაჯე- 
ბიდანვე კაცი მათ მეთვალყურეობაში მყოფი, მექა- 

ნიკური აუცილებლობის მიერ უღელ დადგმულია, 
თუმცა ჟა კაცი მეცადენეა თავისუფლება მოიკო- 
ვოს. გნოსტიკოსნი ფიქრობდნენ, სული მნათობულ 
ძალებს” ჰყავთ დატყვევებულიო და რათა მან თაჟი 
დაღხსნა", მან უნდა აიაროს ის ცანი, სადა() 'ნა- 
თობნი ბატონობენ და ყოეელი ხრიკით და მოტყუ- 
უბით, შესალოცი სხვა და სხვა თქმით და გასვლის 
ბანებართეო სიტყეებით უნდა მოახერხოს გუ მაგ 
დემონთ თავი დაახწიოს და ნათელის სამეფოში 

ავიდესო. ამ წესს თავის დახსნის შესახებ გნოსტი- 
კოსები ასწავლიან. ამით მოხდება მატერიული ქვე- 
ჟანიოსაგან თავის დახსნა და თაეისუფლების ქვიყა- 

ნაში ცხოვრებაო. ამით ბედის აუცილებლობაც 

მოისპობაო. 3186. 
“ 

ისლამმა ბედის იდეა აღიარა და იგი თავიკად 
გაიხაღა. გააღრმავა დ მტკიცედ შეითელსა, თუ2,ა 

ამ საკითხის შესახებ მაჰმადიანობაშე დადი დ:ეა 
იყო, ბედის მომხრეთა და მოწინააღმდეგეთა შო- 

რის. თვით სიტყვა «ისლამი» დაქვემდებარებას, მი- 
ნდობას ნიშნავს და ამით წინასწარ აღიარებულია 
შაჰმაღიანური ღმრთის –– ალლაჰ --. წინაშე მონე- 

ზა. აითი ხასიათის რელიგია ბედს უსათუოდ მა- 

ღალი ადგილი უნდა დაეჭირა, და მა“თლაც, ბედი 
ანუ «ყადა“» ისლამში ერთ მთავარ დებულებად 

გარდაიჟვცა. «ჟადარ» არის ბედის გარდაწყეე:):- 

ლება ღა ეს გარდაწყვეტილება ალლაჰზეა დამო- 

კ“დუბულ. ყველაფერში ჰალლახის ხელია და ყვე- 
ლაფერს ის განაგებს –– სიცოცხლესა და სიკვდილს, 

აწმყოსა და მომავალს. სიკეთესა და უკეთურებას, 

ბედ“ა,და უბედურებას და ახეა. 

უურანი 21,134 თავისი ბედი კაცს მობმული აქეს კი- 

სერზე. 

«უურანიპ»-ს ფ”ანგულად მთარგმნელი მ. სავარი 

“ნენიდნავ» –- ყველა მუსლიმს წამს პრაედესტ :ნა- 

ჯიო. ანუ წინარგანჩინებაო. ყველა მორწმუნე ფ.- 

ქ”ობს, კ: აცი) ბედი «<წერება დაბადებისთანავეო. 

უს შეხედულება მას გაქ“რეებაში მოთმინებას აძ- 

ლევს და ააფოთხეში –- მხნეობასო, 181, 
როგორც ითქვა, ყველა მაჰმადიანი თეოლოგოსი 

ამ მკაცრ შეხედულებაა ა“ იზიარებდა, და ამის 

გამო დავაც მძაფრი იყო, ოღონღ სწაელულ ღმრთის 
მეტკვველთა დავა განგები»ა და Cედის შეLახებ »ეით 

მუსლიმან ხალხს არ აწუხებდა. ხალხში თავადანვ; 

გაერცელებული იყო ასტროლოგიურ» შეხედულე- 
ბა ვარსკვლავური ბედ-ს შესახებ·- მუსლიმთა აჩ 
რწმენას განსაკუთრებით აძლიერებდა სუფიხმიL 

შეხედულება ღმერთზე მინდობის შესახებ (მეათე 

საუკუნედან), მოთმინება, კმაყოფილება, იმედი წყა- 
ლობაზე ღმრთისა მხრიე –– ეს იყო სუფიზმის ღე- 
ბულება, საიდანაც 'შემდეგ განვითარდა დ,; 

ბა „'ყისმეთი»-ს შესახებ. «ყისმეთი” ბედია, ოღონდ 

გა“დაუვალი, უცელელი ბედი. 
მაგრამ მაინც «ყურან»-ში არა ერთი და. ორ ყი. 

ნააღმდეგობაა ამ საკითხის შესახებ. ალლაჰ ჯოის 
განუსაზღვრელი ხელ“სუფალი, უძლიერესი ბატო- 

ნი, 4არ შეიძლება მას შიეეკითხო, თუ რას შგ<ება 

იგე” (ყურ. 21.23), ადამიანი მის ხელში უნების- 

ჟოფო სათამაშოა. ალლაჰის ნება არ შეიძლება შე- 

იკვეცოა კაცის განსაზღერულ- ნებ-თ, რადგან კა- 
ცის ნებას თვით ალლაჰ განსაზღვ“ავბ. კაცა პეუ! 

ლია მხოლოდ ის «ნებო», რაც თეით ალლაჰს ნე- 
ბავს. ეს ეხება აგოეთვე, რასაკვირველია, ზნეობ- 

რივ მოქმედებასაც. ეთეკთ, –– აქაც ალლაჰ თვით 
მიმართავს და განაგებს კაცს ნებისყოფას, რომე- 
ლი ღმრთის მორჩელებაშ-ა, ოღონდ ალლაჰ ძა- 

ლადობას, მიმძლავრებას არ ეწევა; იგი არაა უფსა- 

შართლო; არაა ძალდამტანე, «უLამართლობას არ 

ჩადის» (ყურანი 4,52), «არავის ისეთ ტვირთა არ 

დაადებს, რომლის ტა”ება მ. არ შეუძლია» (Xუ- 

რაჰ 23.64). «და 'შეჰქმნა ალლაჰმა ცა და ხმელეთი 

სიმართლეში და თვითეულ "ულა დაასაჩუქ–ებ» 

იმის მიხედეით, თუ რა მოიპოვა მან და მა) უმა- 

რთებულება არ მოუვაბ (-უ“აჰ 45,21). მაგრა) გა- 

ნა ამაზე მეტე უსამა–თლობა იქმნება? განა ამაზე 
მეტი უმართებულება შეიძლება? _ თუ ადამ–ანის 

ნებისყოფას თვით ალლაჰ განაგებს: თუ კაცის პო- 

ქმედებას) თვით ალლაჰ განსაზღვრაეს, როგორ 'ძე- 
უძლია კაცს პასუხი აგოს? ალლაჰმა წაა–თეა კაცს 

თავისუფალი ნება, დაიმორჩ- ლა იგი. –- ამას შემ– 

დეგ როგორ შეიძლება კაცს თაერა ცხოვრების შე- 

სახებ ჰასუხ-სმგებლობა დაეკისროს რად უხდა 
აგოს პასუხი კაცმა თავისი ბო“ოტების გამო? :მი- 

ტომო, – ამბობს პროფ. ი. გოლდციჰერ, –– არ 

არსებობს მართლა არც ე<თ- სწავლის ისეთი ააწ- 

ყეეტი ყურანში, რომლის შესახებ ა-ეთი ე<თი ჰე- 

ორეს მოწინააღმდეგე აზრები მო-პოვებოდეს, ორო- 

გორც ამ საკითხის რესახებო. 18, 

ყურანი კაცს პასუხისმგებლობასაც აკისრებს და 

ეს აზრი არა ერთჯე“აა გამოთქმული. «კაცისაგან 

ებულე- 
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არის დამოკიდებული, თუ იგი (ალლაჰის) ხელქღ- 

ვანელობას მადლობით ემოღჩელება, ან თუ “გი 
გგუნურად მა" უარჰვოფს>» (ყურანი 76.3). «თვი- 

თეული მოქმედებს თავისე ნებას მიხედვით» (ყურ. 

17,86). «ლმერთმა გამოგზაენა სიმართლე: ვი»აც 

ნებავს, იყოს მორწმუნე: ვისაც არ ნებავს, იყოს „ურ- 

წმუნოჯ» (ყურ. 18.28). «ალლაჰ ხელმძღვანელობს 

მას, ვისაც ეს ნებავს; «გი მიჰყავს მას სიკეთის გზა- 

ზე; ალლაჰ უყურადღებოდ სტოვებს მ», ვისაც არ 

ნებავს მისი ხელმძღვანელობა, ამიტომ შეცდომე- 

ბისა და ბოროტების გზაზე რჩება იგ». ამიტომ 

მუსულმანი ლოცულობს -- ო. ალლაჰ, მასწავლე 
მე სწორი გზა და დამიფა=ე მე ჩემი საკუთარი "სუ- 
ლის ბოროტებისაგან! 

ასეთი საწინააღმდეგო აზრებია ყურანში ნების- 

თავისუფლების შესახებ. და ცაობილი მკვლევარი 

ისლამურ ღმრთისმეტყეელებისა ჰუბერტ გრიჰმე 

და მასზე დაყრდნობით პროფ, ი”. გოლდციჰე”იც, 
ამტკიცებს, მაჰმად-» შეხედულება ალლაჰისა და 
ნების თავისუფლების შესახებ ორ სხეა და სხვა ხა- 

ნას ეკუთენიბო. როდესაც მაჰმადი თავისი ქადე- 

გების დაწყებისას მეკკაშე იმყოფებოდა, იმ დუოს 
იგი ნებისთავისუფლებასა და პასუხისგება» აღია- 

Cებდა; მედინაში კი მასი ამგვარი შეხედულება 

ნელნელა ჰქრება და ხსანაცელოდ მტკიცდება სშა- 
ვლა ნების დამორჩ-ლების. ანუ უნებობის შესახებ. 

“ღმრთისაგან დამოკიდებულების გრძნობა, ნების 

თავისუფლების უა”ყოფა, ყველაფერი «ომ ღმე“თ- 
%ეა დაქვემდებარებული, –– სიკეთე და ბოროტება, 

ჯილდო და სასჯელი რომ ღმრთის ნებაა, –– ეს 
რწმენა უკანასკნელ იყო მაჰმადესათეის მაჯ=ამ 
ამ ო”მა ს–ულიად დაპირისპირებულმა შეხედუ- 

ლებამ თავიდანეე მუსლიმთა წრეში გაუგებრობა 

გამოიწვია და უკვე მეშვიდე საუკუნედან მის გა- 
მოსწორებას შეუდგვენ, განსაკუთრებით გაისლამე- 
ბულ სირიაში, სადაც, –– ალფრედ ფონ კრემეზის 

აზრით –-- ქრისტიანულმა ღმრთისმეტყველებამ 

ისლამზე თავისი გავლენა მოახდენაო. თვით ქრის- 

ტიანობაშიც იმ დროს ნების თავისუფლების გამო 
დავა შეწყვეტილი არ იყო და დამასკო, სადაც თაგი 

მოიყარეს ისლამის მეცნიერებმა, ბედის წინარგან- 
ჩუნებისა, განგებისა და ნების თაეისუფლების სა- 

კითხი მსჯელობია ცენტრს წარმოადგენდაო. 
«ყადარ» არს ბედის გარდაწყვეტილება. წარმო- 

იშვა შეხედულება, რომლის მიხედეით კაცი თავის 
ზნეობრივ და კანონებრივ მოქმედებაში არ შუეიძ- 

ლება იყოს მონა გარდაუვალი, შეუცელელი წი- 
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ნასწარ გა”დაწყვეტილებისა, ანუ ყადარიჯა; პ-რ- 

იქათ, იგი თავის მოქმედებას თვითონ ჰპემეის, და 

ამიტომ იგი თვეთონვეა მიზეზი თავისი ცხონე- 

ბისა თუ წაწყმედასაო, ამიტომ ყადარ უნდა შაკ- 

ქეცილ იქმნას, შეიწროებულ. ამის გამო ამ 9ი3:რ– 

თულების მიმდევართ პყადარიტები» დაა 
თვით «ყადარიტებ» კი თაეის მოწენაალმ. თ. 
ასუ მათ, ვინც ყადა”ს აღ“ა“ებდა, ეძახოდე-ნ – 

«ბ-მა იძულების ხალხი». ანუ ჯაბრ, –- „აპარა 

რები, 
ალლაჰმა ადამის შექმნის შემდეგ გარდაწკვატა 

წინასწარ: თუ ე+ნ წავა სამოთხეში, და ვ-ა – 
ჯოჯოხეთში, არის ოლე ჯბუფი ადამიანთა: სა– 

მოთხისათვის –– ნეტარნი და ჯოჯოხეთისათვის ––- 

წაწყმედილნი;, ამიტომ ა“სებობს ო”ი ღვთიური 
წიგნი, სადაც ამ კაცთა სახელნი წინდაწ-= «7ეღე- 
ბია; ერთია წიგნი სამოთხისა; მეორე – წიგნი 

ჯ:რჯოხეთესა, ინდური წარმოშობის თქმა –- ადა- 

მია§55ა თავისი მომავალი შუბლზე აწერია! –– გავი 

ცელდა აგრეთვე მუსლიმთა „მორისაც, ყადარიტებ: 

სახები წარმოდგენა ფესემაგარი იყო. და ამაზე იყ- 

რდნობოდა აგრეთვე ომაიადთა დინასტია, 'რომე- 
ლე თავისი ტახტის სიმტკიცეზე ზრუნავდა და თა- 
ვის მტრებს ამით იგერიებდა –- ომაიაღთა ზალი- 

ფას ბატონობა ალლაჰის მაე“ წინასწარ არას გარ- 
დაწყეეტილიო, –– გვაუწყებს პროფ. გოლდფიჰერ. 

ყადარის საკითხი მუსულმან მოაზროვნეთ მოსცე- 
ნებას არ აძლევდა და მას გამო მსჯელობა შემღეგ– 
მა სკოლამაც განაგრძო. ეა» არის განდეგ-ლთა, :ნუ. 
მუტაძილიტთა სკოლა. მუტაძილიტებმა ისლამში 

ადგილი გონებას (აყლ) მიან-ჭეს და უბ–ალო კარ- 

   

სივ იალამს ომი გამოუცხადეს. ეთიუ“ა თვალიაა- ტივ იალ გამოუცხადეს. ეთიუ ვალ 
ზრისით მუძალიტებმა უარჰყვეს ალლაჰ-ს 
თვისება, რომელი სამართლიანობას ზია§' აყენებ– 

და. მეტაფიზიკური თეალსაზ“ისით მათ უარ. ჰყვეს 
ალლაჰის ყეელა ის თვისება, რომელი ღმოთის ერ- 
თიანობას, მხოლოობას და მარადულობას რყენი- 
და. ნებისყოფის საკითხში ისინიც ყადარიტებ:ა- 
ვთ ამტკიცებდნენ –- კაცს აქვს სრული თავის- 
ფფლება ნებისა; თვით კაცა არის თავისი მოქმე-. 
დების წყარო, თორემ უსამართლობა იქმნებოდ» 
ღმერთს მისთვის პასუხი მოეთხოვაო. ღმერთი კი 
მხოლოდ საშართლიანია. და აქ მუტაძალიტები ყა– 

დარიტებს სჩცალდებიან –- არის კაცის თავისუფა- 
ლი ნებისყოფა; არ არის ალლაპის იძულებაო. ამი- 

ფომ ღმერთი „არის აუცილებელად. უსათეოდ სა- 

ყველა



მართლიანი. ღმერთს არ შეუძლია იყოს უსამა4,თ- 
ლო. აქ არის ალლაჰზე წა”რმოდგენაშ» აუცილებ- 
ლობის (ვუჯუბ, «უნდა», «ბამ->) მომენტი შეტა- 
ნილი, რომელთანაც აგრეთეე მიზანშეწონილე2ბაც 
არის დაკავშირებული. ამგვარად, ახლა თვით ღმე- 

როთი ხდება ადამიანის წინაშე არა - თავისუფალი 
ერთგვარად-ო, –– დაასკენის პროფ. გოლდციჰერ. 
199. გვ, 83 და სხეა, ' 

”- 

სიტყვა «ყისმეთ» არაბულია და ქართულშიც შე- 

სული, ოღონდ არც მაინც და მაინც გავრცელე- 
ბული. ყისმეთ არის : წილი, ხვედ“ი, ბედი. ეს სიტ- 
ჟეა ამ მნიშენელობით ყურანში არ იხმარება, მაგ- 
რამ სხვა ნაწერებშე და პოეზიაში მაა ხშირად 5ძა- 

«ობენ. ზამახშარი ამ სიტყვას ასე განმარტავს – 
წყარო კეთილისა და ბოროტისა არის ღმერთი. და 
ეს არის შენი მომავალი ბიდი (ყადარ), ანუ. ზენი 
ბედი (ყისმეთ): თუ ღმერთს სუ”, იგი მოგანივებს 

ძას: თუ მას სურს იგივე უა“ს გეტყვის. 
ცნება «ყისმეთ» 'იხმარება თეოლოგიურად, რო- 

გორც მეორე ცნება ბედესა «ყადარი»-ო, –- ამბ-.ბს 
კარრა დე ვო. მდიდარ კრებულში, სახელით (ალ 
მუსტაფარ» რამოდენიმე თავია სეისა და ბედის შე- 
სახებ –– მე მეხილავს უვიცი, რომელსა ცა სწყა- 

ლობს, და ბრძენი ვინმე ამ წყალობისაგან გამორი- 

ცხული; მაშენ მივხედე, რომ კაცს ხელთ არა აქე” 

თავ”სი ბედის მოგვარება-ო. და სხვა. 159, 

შასანიშნავ «ათას ერთ ღამე»ჯ+-ში და პოეზ:აში 

ყისმეთის შესახებ ხშირადაა საუბარი. ცნობილი 
მგოსანი საად შირაზელი არა ერთჯერ ლაპააკობს 

ყისმეთის შესახებ და აბუ საიდ, ანუ ხა-იამ ერთ 
თავის ლექსში ამბობს -- თუ შენი მდგომარე:იბა 

კა“გია. ეს არაა შენე ქკვიანი ზომების შედეგი: და 

არც შენი ბრალია, თუ უბედურ მდგომარეობაში 
ხა”... იცხოვრე შენთვის, და, კმაყოფილად, :-ად- 

გან კარგი და ცუდი ამ ქვეყანაზე შენგა§ არაა ღდა- 
მოკიდებული. ამ შეხედულებამო, –_ შენიშეაეს 

კარრა დე ვო, მუსლიმანური ხალხების გავეი- 

თარება ძალიან დააბრკოლა, განსაკუთრებით სა- 

მეურნეო და“გშიო (1). 188, გე- 738. 

სუფისტური მაგალითით, მჭერმეტყველებით, –– 
ამბობს დიეც. –– თითოულ მუსულმან» თაეშიე ჩა- 

უნერგეს, რომ მისი სააქაო, მიწიური წა–მატება 
«უ წახდომა, გამარჯვება თუ მარცხი, არის შისი 

ხვედ“ი, და მას იგი უწერია დიდი ხნით ადრე, სა- 
ნამ დაიბადებოდა; რომ მიაგან გაქცევა –- სიკე- 

დილისაგან გაქცევაა, იგი მას მაინც დაეწევა ყველ- 

გან! წ-ნასწარ გარდაწყვეტილია ყოველ”შე.: კვე“ 
ლაფე“-– განგებითაა, ყეელაფერი ბედია! !50 

ა. 
« 

ღმრთის გულწრფელი და ღრმა პატივისცემის 

გამო, –– ამბობს ჩოდსკო, – სპა”სელება ღმერთს 

არასდ“ოს თავის უბედურებას არ აბრალებენო, ბე– 

დი (ყედერ, ყადარ, ტეყდის) არის აგრეთვე წპმ-და 
რამ, რომელს ხანდახან უჩივიან, მაგრამ აღიარებინ- 

რომ იგი არის უცვლელი და არსებობდა, არსებობ; 

უწინარეს მათდა, რომელთაც იგი ეხება. 

ბედის გამომწვევი და დამადგენელ“. სპარსთა 

აზრით, არის ცა (ფელეკ) და სოფელი (დუნია). ამ 

სოფელს, დუნიას სპარსელები უწოდებენ აგრეოვე 
სახელს –– დრო (ზემან) ანუ ზემანე, ხანა. ჟამი და 

საუკუნე (დეჰრ). რამდენად ღმერთი არის ჯ/ეთილი. 

იმდენად ეა» დემონები, დაუზოგავე მტ<–ება კაცისა. 

ყოველთვის იყენენ ბოროტნი, უმიზეზოდ დამაღ“ა- 

ნებელი. გაუმაძღარნი კაცთა ცრემლითა ღა Lისხ- 
ლითა, ზემანე, დრო სპარსელებს წარმოუდგემიათ 
ვითარცა დიაცი მახინჯი, უკბილო, ან მოხუცი 
მეხ–წნილი, ბებერი როგორც ქვეყანა, ხოფელ, 

მაგრამ ამასთანაეე უკედავი. _ 
ფელეკ, ანუ ცა არის მნათობთა ხისტემ-; განჰი– 

#ოენება, ანუ გუმბეზ _ თაღი ცოცხალი (გაჟარ- 

თულებული: გუმბათი,! თაღე)); ეს ცა, ეა ფელეკი 

არის მარადი მოძრაობა, რომელს ჩვენ ზემოდ ვხე- 
დავთ: იგი ბრუნავს თავის თავზე და აბრუნებს ყვე“ 

ლა ვარსკვლავს და ამიტომ უწოდებენ მა“ კიდევ. 
–- #“გუერდონ» –- მბ”უნაჟი, ანუ «ჩერხა. ქართუ- 

  

ლად –- ჩარხი! 191, 
ყიამეთი, –_ ნათქვამია ისლამის ენცაკლოპედ-- 
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აში, –– რომელიც არაბულად არ-ს «ხვე 
ლი, ნ“ ”მნაეს აგრეთვე: ბედი –ომელიც 

კაც“სათვის წინარგანსაზღვრულიაო. ე> უჩე 
ლობა თურქული ენიდან გავრცელდა; მ:გ=:მ მა- 

ოურქულში ისეთი ძლიერი თეოლოგ-უ“ა წენა-- 

წარგა5ჩ-ნებითი შინაარსი არა აქვს, აღა:-= „შით. 

ნაჩეენებია მხოლოდ ბედის გარდაუვალ–ბა და 

მისე „ცვალებადობა, ამგვარივე აზრით. :' შონა- 

არსა ს-ტყვისა ყისმეთ სპარსელ მწერალთა მ–ე– 
გამოიხატება ს-ტყვით –– «ფალაკ» (ცა) და «ხალხ> 

(ბორბალი), ვითარცა გამოთქმა სფეროთა =-მა და- 
აუცილებელი გავლენისა, 192, 

ვარსჯ„ვლავნი. რომელნე ადამიანთა ბედ. გაიაგე- 
ბენ, –. ამბობს ჩოდსკო, – და რომელთა გავლენა 

ყეელაფერ<ს განაჩ-ნებენ რაც უნდა მოხდე», თვი:.ომ 
ა”იან დამოკიდებულნი ამ (ა, ფალაკისაგა5; არც 
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ურ პუსულმან ღმრთისმეტყველს აღრ უცდია ჯა- 

უმტკენებინა ზემანე = დრო, ჟამი, ან ფელეკ. (ჯა, 

=ომელნი თავისუფალ არიან ეიაა() სურთ მათ უბე– 
დუ“ება დაატეხონ. პროზაისტები და პლეტნი დ“ო- 

ჯა ღა ()“) გარდაწყვეტილებას სეხარულით ხედე- 

ბღა5, გავსაკუთრებით ლღელიგიურ დრამათა დამ- 

წე“, როგორც მაგალითად –- 
აჩ! შენ მოჰკვეთე თავი ჰუსეინა, და მოაცი- 

მეს გვამს! ო, დრო (ჟამო!), შენ გადაფურც- 

ლე წიგნი ჩემი ცხოვოებისა; ო, მბრუნავო ცა (იე 

- ნაბეკარ) უმაქნესო!.., შენი დამჩაგვრელი 

თლობით... მ“მიყვანე მედინაში, ო. საქაგე- 
· ბორბალო... შე მიემართავ ღმერთს შენი უხსა- 
=თლობისა გამო. ო! ცუდო სოფელო»... 19“. 

ი. 

    

  

პოდენიმე განმარტება გვაქვს. | 
ცნება «ბად» ზარათუშტრას არელიგიაში არის 

ა« ეა”. ანუ კეთილია ანგელოზ, ქარი, რომელი 

ჟრ-ს ღა მსოფლიოს აღელვებს. მეორე ახ-:ით, 

«ბაღ» ა“ის დემონი, ჩრდილო-აღმოსავლეთი» ქა- 
5. –რვმელი ირანს თურანიდან თოვლსა და ყესვას 
„დრის, 199, ამას გარდა «ბად» იყო ქართა ბატონი 

ჯა 6მა“თველი, 195, 
«აქასტა»-ში სიტყვისათვის ბედი იხმა“ება ჯბახ- 

უა»: სომხურში -- «ბაჰტა». ფირდაუსის შაჰ-სამე- 

C მოხსენებული აქეს ბედის სახელად –- «ბაღ», 

ცულა დღე –- როზ-ი-ბად. ეს სიტყვა «ბად». =ო- 
გორც ცნება «ბედისა” შექმნილია «ავესტას» შემ- 

«ოგ "ანამიო, ამბობს პროფ. არლეზ. 1ზს. ეა ვიტ- 

ყეა “ესულ ენაში დამკეიდრებულია ეით 4ბე/ჯა» 

და სგლისურში ვით «ბად», «ბედ?, ორივე შემთ- 
ხკევაფი –- ცუდი, ავ-, ბოროტი. იგივე სიტყვა 13:რ- 

«„ულ= ენაში შესულია ქითარცა «ბედი?, რომელიც 

არ-L ზრგადი ცნება, ცუდისა და კარგი მნიშესე- 

ლობ-თაც,. ახალ სპა“სულ ენაზე არის სიტყვა --- 
«ბედ”., «ცუდის» მნიშვნელობით, 191, გვერდია 30, 
ქართული ცნება «ბედი» ახალი სპარსულიდანაა 

ნასეპხები. ისე ვით «ჩარხი?”, ცის ბორბალიას მნეშე- 

ნელობით. და ქართულ შეგნებას ბედი გაეგებოდა 
Lწორედ ქრისტიანული თვალსაზრისით, ღმერთია 

ყოვლისა შემქმნელი და ყოვლისა მპყრობელი; იგი 

განაგებს მსოფლიოს თავისი ცნობითა და სიბრ- 

თ 
  

  

ძნით; მისი გამგებლობა, განგება არის ერთად“ ერ- . 

თი და მხოლოო კანონი მსოფლიოსათვის და ბედიც 
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მას ემორჩილება. ანუ როგორც ამბობს ქრისტეანი 
თეოლოგოLი ანვანდერ –– ქრისტიან მამებს ბედი 

წა–მოედგინათ განგების სახითო. ბედის იდეა ერ- 
თე მხრივ ეხება კანონს, აუცილებლობა"; მეორე 
მსრივ –_ კეთილ ყოფას, შემთხვევას და ამახსყია- 

ნავე წინასწარ განჩენებას (პრაედესტინაციო). ბედი 

არის ბმა და ბრძენი, დაუზოგველი და კეთილი, 

მაიძულებელი და მერყევი, თაეისუფლებისათვის 

ასპარეზის" მიმცემი, პირადული და უპირადო, ღეთი- 

ური და დემონეური. 198, 

”„ 

ბედის იდეის მიმოხილეამ გვაჩვენა, რომ ბეღის 

<წმენა საერთაშორისო მოვლენაა, და ცხადია, არც 
ქართული და არც ეეფხისტყაოსნური წამოდჯენა 
ბედიას შეახებ აქედან გამორიცხული არაა. 

როგორც ენახეთ, ბედის იდეამ სამი ისტორიული 

საფეხული განელო: 1. ბედი ვით განუსაზღვრელი, 

ბატონი ძალა, ოომელი ყველაფერს ფლობ» და 

იმორჩ:ლებს; 2. ბედი ვით წესრიგი და კანონი ბუ- 

ნებისა, მ,ოფლო კანონთა კრებული და ძალა; გით 

გონება და განგება და 3. ბედი ვით განგება, გან- 

გებაში შესული, და ამგვარად, თეოლოგიური. 

192: გე. შ73, 

კარი მეორე 

ბედის საკითხი ვტნში 

თავი 1, რაცა ვის რა ბედმან მისცეს 

ვეფხ-სტყაოსანის მსოფლმხედველობა იმ კულ- 
ტუ“”ულ არეში იმყოფება, რომელიც საერთაშორი- 
სო იყო და ბედის არსებობასა და მის დიდ მწიშ- 
ჟნელობას აღიარებდა. ვტნის ყველა გმირი და შათ- 
თან ერთად თვით ამ პოემის დამწერი ბედსა სცვობს 
და მას კაცის ცხოვრებაში ადგილს უთმობს. ამ დე- 
ხედულებაზე ამ უძეირფასეს რომანში თავიდანვე 

იმ დებულებას ვეცნობით, რომელიც შემდეგ ყვე- 
ლა გმირის მიერ არის აღიარებული, ვტნის შესა- 

ეალშევე გამოცხადებულია –- 
რაცა ვის რა ბედმან მისცეს, დასჯერდეს და 

მას უბნობდეს: ' 
მუშა მიწყივ მუშაკობდეს, მეომარი გულოვ- 
ნობდე:; · 

კვლა მიჯნურსა მიჯნურობა უყეარდეს და 

გამოსცნობდეს,



არცა ვისგან დაიწუნოს, არცა სხვაა უჯე- 
ნობდებ (1I). 

ბედმა ვის რა მისცა; მით უნდა იყოს დაჯერებუ- 
ლი და მასზე საუბრობდეს; მუშა ყოველთვის (ქიწ- 

უ“”ვ) უნდა მუშაობდეს, ხოლო მეომარი კი ყოველ- 
თვის მხნე, გულოვანი უნდა იყოს; მიჯნურს (შე- 
ყვარებულს) მუდამ უნდა უყვარდეს მიჯნურობა 

და მას სცნობდეს, აღიარებდეს (გამოსცნობდეს); 

ამ თავიზი საქციელით: (ისე უმწიკელო უნდა იყოს 

იგი), არავის არ უნდა იწუნებდეს, და სხეებიც ისე– 
თე უნდა იყონ, რომ იგი მათ ვერაფერს უწუსებ- 
ღესო. 

პირეელე შთაბექდილებით. აქ თითქო ისეთი სა- 

სოგადოებრივი, სოციალური წყობაა დადგენილი, 
რომელიც ერთჯერვე დამყარებული მდგომა=ეო- 
ბის შეცვლას ვერ ითმენს: თითქო ბედასაგან ერთ- 

სელ დაწესებული სოციალური ურთაერთობის რი- 
გი გაშეშებულია: თითქო აქ კასტური წყობაა, სა- 

დაც მუზა მარად ჟამს უნდა მუშა იყოს; მეომარი 

– მუდამ მეომარი: მიჯნური –– ყოველთეის მიჯ- 
ხური! მაგრამ ასე ჩანს მხოლოდ პირველი შეჟედ- 

ვით და ზერელე შეხედვით. 
აქ მოტანილი შაირით გამოთქმული შეხედულე- 

ბით გამოხატულია პატრონყმური, ფეოდალური 

საზოგადოება, რომლის დამახასეათებელნი არიან: 
ძუშა, მეომარი და მიჯნური: ფეოდალური წესწყო- 
ბილების ეს წესი უცელელი არ ყოფილა არც სხა- 

ჟართველოში და არც ეეროპაში. ქართული და ევ“ 

როპიული ფეოდალიზმი, პატრონყმობა კასტურ, 

ანუ უცელელ წეაწყობ“ლებას არ იცნობს იგი 

მსოლოდ ინდოეთშე იყო გაბატონებული. 

გე”მანიის ერთ ერთი მონასტერის წინამძღვარ 

მოვაზონს ჰილდეგარდ ფონ ბინგენს (+ 1179 წ.) 
როდესაც შეეკითხნენ: თქვენს მონასტერში რატომ 
მა“”ტო უმაღლეს ფენათა ღა კეთილშობილ დე- 
დაკაცთ ღებულობთ, მაშინ როცა ქზისტემ აირჩია 
შებადურნი, უქონელნი და ღატაკნიო, მან უპ::უ- 

ზა «ღმერთი ყურადიღებს თვითეულ კაცს (და 
მზრუნველობს მასზე), რათა მდაბიური წოდების 

(შტანდ) კაცი მაღალი წოდების კაცზე არ ამაღლ- 

დეს, როგორც ე“თ დროს სატანამა და პირველმა 

კაცმა ჩაიდინეს, რომელთაც მოისურვეს თაეის წო- 

დებაზე მაღლა აწეულიყენენ. 
ყველა თავისი ოთხფეხ- ერთ ბოსელში: 

ვირები, ცხვარნი, თხანი? ყეელანი ერთი მეორიში 
ფუდად „აირეოდნენ! სწორედ ამიტომ ყურად უბდა 
–ღონ, რათა მთელი ხალხი ერთ ჯოგად არ შეღყა- 

და ვინ მოათ ჯესა 

ხარები, 

როს... თუ არა, იქმნებოდა ზნის გაველუ“ება, რ:დ- 
გან ისინი ერთი მეორესადმი მტრობ-თ დაიგლიჯე- 
ბოდენ,„ როცა უმაღლეL წოდებას მდაბიურა3დე 
ჩამოაქვეითებ და მდაბიორს უმაღლესამდე აიყეან. 
ღმერთი განყოფს თავის ხალხს ქვეყანაზე სხეთ-და 
სხვა წოდებად, ისე ვითარცა (ჯაში ანგელოზნი “ო- 

ყობილნი არიან სხვა და სხეა დასებად, უბრალო 
ანგელოზებად და მთავარანგელოზებად! ქერუბი- 
მებად და სერაფიამებად. და ღმერთს უყვარს ჟეე– 
ლანი ისინი»-ო. 

ამგვარად, ეკლესია (და სახელმწიფოც) განმარ– 

ტაედა წოდებათა წარმოშობასა და ა“სებობას, –– 

მას ღმრთას ნებით დაწესებბულად აღიაღესდა, 

გლეხობა, რაინდობა, მოქალაქეობა და სამღეჯდე- 
ლოება, –– ამბობს იოჰანნეს ბუეჰლერ, –– ადამია-. 
ნურ ერთობილებაში ღმრთეა მიერ იყო დაღგე- 

ნილი და თითოული მათგანს სავსებით გარკვეული 
დანიშნულება ჰქონდა მიცემული, და ვ-ნც როპე- 
ლიმე წოდებაში იბადებოდა, მას თავისი პეირ:დი 

მდგომარეობა და მოეალეობითი კრკალი შემდეგი- 
სათვის ღმ“თის მიერ დაეალებული ჰქონდა, თუმ- 
ცა ამ ჩარჩოთა შორის, რასაკვირველია, ცდა თა- 
ვისი წოდებიდან გამოსვლისა და უმაღლეს წოდე–- 
ბაში ასვლისათვის დაშვებული იყო; და როდესაც 
ვინმე ამას მიაღწეედა, ამაშიც ღმრთის ხელსა ხე- 

დაედნენ, და ცხადია, ზოგიერთ შემთხვევაში ეშ- 
მაკის ხელააცო. 

დღევანდელი. თვალ“აზრისით ცოტა გასაკვი=ყე– 
ლი ეს შეხედულება, იმაზე იყო დაფუძნებული. 
”-,მ წესრიგი სახელმწიფოში და ეკლეპიაში ჯყრ 

თვითმყოფი და არსებითად უცვალებელი, ასას 

გარდა, თეითეული კაცას სული პი“დაპირ თვით 
ღმრთუააგან არს შექმნილი: თეითეულ ათენს 

ღმერთი არჩევს დედმამას. რომელიც მისი მოძა- 

ეალი დან-იშნულებისათვის შეLაფერნი «ქმნებიან: 

თუ რომელიმე დაიბადა როგორც ძე ან აული შ”- 
ჯისმოქმედისა (გლეხისა), ან ძლიერ- თავადის» = 

ფუერსტისა, ამით უკეე აშკარა იყო, თუ რა :დ- 
გალი უნდა დაიჭი“ოს მან ამ ქვეყანაშ;. ღმრთის 
მნებელობითო. 100, 

რასაკვირეელია, სახელმწიფო კანონმდებლობა 
კონსერვატორული იყო, და სახელმწ ფოს ევგალე- 

ბოდა წესრიგი დაეცეა და თე”თეულე კაცისათეის 
«მისიჩ· უფლება უზრუნველეყო, რომელიც. მას 

ღეთიური წესრიგის საფუძველ ზე ერგებოდა. 199. 

გე. 164. ამგვარად, მემკვიდრეობ-თ იყო არა მარ- 

ტო მამული და ქონება-სიმდიდ“, ე. არამედ ზელო- 
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ბაც, პროფე-იაც და სოციალურე მდგომარეობაც, 
წოდებაც. «ქვე, 199. გე. 173. 

ცნობილია, საქართველოში არავითარე კასტური 
წესწყობილება, ანუ შეუცელელი წოდებრივი წესი 

არა ყოფ-ლა. არც ევროპაში ა”სებობდა კასტ:, –- 
ესეც ცნობილია, მაგრამ მაენც მსურს აქ მოვიტანო 

კიდევ ე=თი ამონაწერი ევოოპის კულტურის ამავე 
თსტორიკოსის იოჰანეს ბუეჰლერის თხუზულები-., 

დან –– კულტულა შუა საუკუნეთა -- არ იყო შე- 
უძლებელე უბრალო, მდაბიორი ხალხის შეილისათ- 
ვ”ს უმაღლეს წ“ეში ასელა. მაგალითად, მესანთ- 

ლის შეილე გახდა ფუერატ = თავადი გერმანული 

ნაციის წმიდა რომაული სახელმწიფოსი; სოფლის 

მასწაელებელის შვილი სახელმწიფოს (რაიჰის) გრა- 

ფი შეიქმნა და სხვ. «რიტტერ“მპიგელ»-ის (რაანდ- 

თა სა”კე) დამწერი «ოჰანზეს როტჰე ამბობდა, ასე- 

თი ამაღლება იოლი Lაქმე იყოო, თუმცა ამ მოვლე- 

ნას თეითონ მკელევარე ბუეჰლერ გადაჭარბებუ- 
ლად სთვლის. მაინც მას შემდეგ, რაც სწავლულო- 
ბამ და ვაჭქ“ობამ მნიშვნელობა მოიპოვა, ძირა თე- 

ნებიდან მაღალ ფენებშ- შესვლა უკვე ჩვეულებ- 
რივი იყოო: სასახლეში ხშა“ად იყვნენ: ხელოსახნი, 

ხელოვანნი და ეაქარნიო. და სხვა, 199. 

“ 

თავის ხელობაში და–ჩენის შესახები შეხედულე- 
ბა, ნუ გაგვიკვირდება, თვითონ. ქრისტიანულ სა- 

ღმრთო წე“ილზეა დამყა“ებული: · 

პავლე მოციქული თავის პირველ ეპისტოლეში 

კორინთელთადმ“ სწერს –- ღმერთმა ვის რა მის- 

ცა წილად, ვინ ”ისათვ-ს მოუწოდა, ანუ: კაცად 
კაცადი ე“თარცა ოჩისა უფალმან, ეგრეცა ექიდოდე- 

6-ო. (7,17). თვითეული დარჩეს თავის ხელობაში, 
“ისთვისაც იგი მოწოდებულია (7,20); თვითეული, 
საყვარელნო ძმანო, რომელშიც იგი მოწოდეაუ- 

ლია, და“ჩეს მასში ღმერთთან (7,24), ანუ: კაცად 
კაცადი ჩინებითა მით, რომლითაც იჩინა, მას 'რედა 
ეგენ (1,20) და კაცად კაცადი, რომლითაცა იჩინა, 
ძმანო, მას ზედა ეგენ ღმოთობა მიერ (1,24). 

ასეთივე შეხედულება აქვს გამოთქმული დიდ 
სპარსელ მწერალს აბულ კასიმ ფირდაუსს თავის 
დესაწიშნავ ”შაჰ-ნამე-ში, ფერიდუნს გამარჯვებაში 
მთელი ხალხი დაეხმარა; იგი სიტყვით მიმართავს 
ლაშქარსა და ზელოსნებს –– არა ხამს ლაშქარი და 
ხელოსნები ეძებდენ ერთხა და იმავე წარმატებას, 
ე”თმა უნდა იმუშაოს, მეორემ უნდა იომოს. თეი- 
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თეულს აქვს თავისი მოვალეობა საკუთარი; თუ 
ერთე მოიწადინებს მეორეს შრომა გასწიოს, მაშინ 
ქვეყანა არევდარეეით აივყებაო, 20ს, 

ი“ 
· 

ამბობენ, ვტნის აღნიშნული შაირი ბედიL შესა. 

ხებ ყალბეაო. შეიძლება “გი ყალბი იყოს, ოღონდ 

ეს შაირი სავსებით ეთანხმება ვტნის საერთ აზ- 

როვნებას ბედის შესახებ და მის აზროვნება<ა ,“ე- 
ულობა არ შეაქეს. 

ამ შაირში გამოთქმულ აზრა მაჰმადიანუ= დე- 
ბულებად აცხადებენ და მას ფატალიზმი" წ“ეში 
აქცეედნენ. მაგრამ, ცხადია. ეს შეცდომაა. აქ 2აჰ- 
მადეანური შეხედულება იმდენადაა, რამდენადაც 
იგი ქრისტიანულია. ბედ-ს, განგების საკ.თაში 

როგორც გავიგეთ, ყველა რელიგია, და მათ შ= “ი. 
მაჰმადეანობა და ქრისტიანობა ერთსა და იმავე 
სწავლას მისდევს, რომელიც თავისი ფესვებით :5ტ- 

”ოლოგიურ თეოლოგიაში იმყოფება. ამიტ“1. . ს 

გამორკვეეა, თუ ბედი, განგება, რომელც ტაში 
ფრიად მნიშენელოვანია, ქ-სტეანულია, თე 9:ჰშა- 

დიანური, იოლე საქმე არაა. 

როგორც ვიცით, მაჰმადიანური რწმების მ“სუდ- 
ვით, ღმერთმა თითოულ საგანს თავისი დ დიშეუ- 
ლება მიანიჭა, ანუ სიტყვა სიტყვით –– თათოულ 

საგანს მან (ღმერთმა) უკეე დანიშნულება დაოწე- 

ს: (ყურანი, სურაჰ 65,3), ქრისტიანული რწმეპათ. 

იგივე შეხედულება არსებობდა მაჰმადიან=ბაზე გა- 

ცტლებით ადრე. 291, განსხვავება ბედი» მეჯაპებ 

წარმოდგენაზე მხოლოდ ხარისხშია: თუ როჰელ 
სარწმუნოებას ბედი და განგება რა საფეხურზე აჰ- 
ყავს, რომელი ერი მას როგორ ღებულო:ს და თა- 
ვისი ხედვის საფუძეელში მას რა ადგილს მიუშენL. 
სწორედ ამ საკითხს გამოგვარკვევინებს ვტ5ის :მა– 

ირთა გარჩევა. 
ყოველ შემთხვევაში, შაირი 11: –- რ. 

მან ვის რა მისცეს, დასჯერდეს და მას უღ: 

– არ არის ფატალისტური, და არ არის + 
ტური; ეს აზრი თავსდება ქრისტიანულ “მსო 1ლ- 

მხედველობაში და მით არის გამოსახული პატრონ- 

ყმური, ფეოდალური საზოგადოების ოწმენა, იმ” 
საზოგადოებისა, რომელიც ვტნშია დახატული, და 
რაც ქართულ ფეოდალიზმს აშკარად გვიჩვენებს. 

ვტნის დამწერი თეითონ გზა და გზა ეხება ბეჯის 

საკითხს და ამბობს –– 
ვაზირი გაწბილებული მივა ბედითა “შევი- 

თა (763). 

აქ საქმე გეაქეს შავ ბედთან, ანუ უბედურიბას- 

      

   
ჯა



«ან; მერმე კი კარგ ბედსა ვხვდებით – 
კვლა უძღვნა ძღეენი ორთავე, მსგავსი 3ათი- 
სა ბედისა (1558). 

თითქმის ამით ამოიწურება ვტნის აეტოCის მიერ 
ბედის აღნიშვნა, და ეს ფრიად ცოტად მოგვეჩვე- 
ნებოდა, რომ მისი გმირები გამუდმებით ბედზე არ 
ლაპარაკობდნენ ხოლმე. 

თავი 5, თინათინი და ბედი 

„ ეტნის პირთაგან ბედის შესახებ პირველად თ »ა- 
„ თინი ლაპარაკობს, როდესაც «იგი თავის მამას, =ო- 

“სტევანს ეუბნება –– 

ჰე მეფეო! რას ემდურეი ანუ ღმერთსა, „ნწუ 
ბედსა (113). 

აქ მოჩანს, თითქო ღმერთი და ბედი ერთი შეო– 

«უსაგან განცალკევებული იყოს და ერთმანეთისა- 

გან დამოუკიდებელი. ასეთ მოვლენას კიდევ შევხ- 
ვდებით, ოღონდ ეს დებულება ღმრთისა და ბედის 
«ესახებ მხოლოდ ცალკე დასახელებაა, და არა გან– 

ცალკევება მათი, რადგან ყველამ იცის ეტნში, «ომ 
_ზედი ღმრთის განკარგულებაშია და მიჯგანაა და- 

მოკიდებული. 
როდესაც თინათინი ფიქრობს, აეთანდილი ჟსევ 

ტარიელთან უნდა წავიდესო, ამის გამო ამბობს –– 

ჩემი თქვი, რა ვქმნა ბედ-ქმნილმან, მზე მიმე- 
ფაროს, მი, ცლა (706). 

ბედ-ქმნილი არის უბედური. თინათინი უბეღუ- 

რია, რადგან მისი მზე ავთანდილი უნდა წავიდეს. 
მისი უბედობა მხოლოდ ესაა; სხვა მხრივ მას არა- 

ფერი აწუხება. 

თავი 3. ავთანდილი და ბედი 

ავთანდილი პირველად ბედის შესახებ სიცრუეს- 
თან დაკავშირებით ლაპარაკობა – 

რათგან თავია სიცრუე ყოვლისა უბედობი- 
სა (790). 

ავთანდილი სიცრუეს უბედობი“, ანუ უბედუოე- 
ბის სათავედ სთვლის და ამიტომ მას გმობს. ჰ.რა- 

დად რაც მას შეეხება, იგი მის ცეაპლებადობას გა- 
წეცდის და სატრფოსაგან დაშორებული, იგი მზეს, 

ე“თარცა ბედის მნათობს ეხვეწება –– 
ბედსა ნუ მიქცევ, მიაჯე, შეყრამდის ჩე+ად 
და მისად (836). 

შემ:ვედ?ე, ისმინე ჩემი თხოვნა (აჯა): ბედ. წუ 

ბემიცვლი (ნუ მიქცევ), ნუ ამაცილებ და შემყა“იე, 
“ეახეედრე ჩემი თავა: მა", თინათ-ნს"საო. 

მზე აქ არის ბედის გამგე, ეაჟთათვის სიყვარულ- 

ში შემწე. რასაკვირველია, ეს არის ასტროლოგი- 

ური დებადი. 

ავთანდილი თაეის თავად ა“0, ისე უბედური უნ- 

და იყოს, რადგან იგი ყეელაფერით –- ხელისუფ- 
ლება, დიდება, სიმდიდრე, სიყვარული! –– კმაჯო- 

ფილია, მაგრამ მისი უბედობა გამოიხატება თანა- 
თინთან დაშორებით, ან მისი მეგობარის ტარიელის 
მდგომარეობით. ამის მიუხედავად, ავთანდილი ძა- 

ინც წუწუნებს და ბედს ემდურება –– 
მაგრა ავის ბედისაგან ჩემე რამცა გამიკვ-რ- 

და (846). 
ავთანდილი ბედისაგან ავს მოელის და ეს მასთ 

ვის გასაკვირველი არაა, რადგან მან იცის, ბედი 
ცვალებადია და მისგან ავა მოსალოდნელი, ძას 
როცა ტარიელი ქვაბა არ დახვდა, უთქეამა –– 

ესე ყველაი ას-ე მუ-რს, დაო, ბედითა მისი– 

თა (858), 
ანუ: ტარიელის შავი ბედი მეც უბედურებას მაჟე- 
ნებსო. ამიტომ ტარიელის საძებ”ად წასული, იგი 

ამბობს – 
თვარა ბედი აზომ თუ“, ე მიკვეთს, ღმერთსა 

რაღა ვკადრო (859), ბა 

რადგან ბედს ჩემთეის ასე გარდაუწყეეტია (ან ვპო- 

ეო. ტარიელი, ან მისი ძებნით ჩემი სიკედილი ღა– 

ვაჩქაროო), ღმერთს რაღა უნდა შეებედო,: მას რა 

უნდა მოეახსენოო. აქ ღმერთი და ბედი დაშორებუ- 

ლად და განცალკევებულად მოჩანს, ოღონდ ეს 
დაშორება მხოლოდ ღმრთისა და ბედს ცალკეუ- 

ლად დასახელებით აიხანება, თორემ ავთანდილმა 
კარგად იცის, ბედი ღმერთზეა დამოკიდებული. 

ტარიელის ძებნის დროს ავთანდილი იქვე ამბ«ბს 

და ბედს უსაყვედურება –- 
«რად მიმეცო ამა ქირსა??, ბედსა ამას უზრა– 

ხვიდა (860). 

და შემდეგ განაგრძობს –– 
იტყვის: «ღმე”თო, რა შეგცოდე შენ, 

სა, არსთა მხედაა, 
რად გამყარე მოყეა“ეთა, რად ”შემა„წარ ამა 

ბედაა? (861). 

აქ უკეე გარკვეულადაა ნათქვამი: ბედს ღმერთი 
იძლევა და ამიტომ საყეედუ<ებს ავთა:დილი: 7':დ 

შემასწარ ამ ცუდ ბედსაო. ამ აზრს იგ- ცოტა ხა- 
ნის შემდეგ ისევ იმეო”ებს –– 

ატყვის: «ღმერთო, რა შეგცოდე. ეგზომ დადი 

რა გაწყინე, 

რად შემასწარ ამა ბედსა, ა სასჯელი მოშიე– 
ლინე!? (865). _ 

უფალ 
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მაშასადამე. აქაც აეთანდ-ლისათვის ბედია არის 
ღმერთზე დამოკიდებული. 

მაგრამ როგორია თვით ავთანდა-ლის ურთაე”- 
თობა ბედთან? ემო–ჩ-ლება იგი თაე-ს საკუთარ 

ვარსკვლავს. თაეის ბედს? 

განგებისა და ბედის შესახები მოძღე<ების მთუ- 

ლი სიბ“ძნ-ა და-კვნას ავთანდილ გვაცნობებს, რო- 

დესაც იგი ტარიელს აჯერებს –– 
არას გარგებL შექ-“ვება, რომ სქმუ5ნვიდე, რა 
გერგებეს! 

არ თუ იც-, უგანგებოდ არა კაცი არ მოკედე- 

ბე? 
მზ-სა შუქთა მომლოდივე ვარდი სამ დღეს არ 
დაქნების; 

ბედე. ცდა და გამა“ჯვება. ღმერთსა უნდეს, 

მოცაგხედებ- ს (903). 

ავთანდილი, დეხედულებ- თ, ღმერთ-. განჯება 

ყოველიეე» განაგებს და მის გა“ეშე არაფერი არ 
ხდება, თვ-თ კიკედილიც კი! განგება და ღმე'-თი 
ერთია, ბედი დამოუკიდებელი არაა: მას მარტოდ 
არ შეუძლია საქმის გადაწყეეტა. მართალია, ბედი 

კაცის მომავალს განსაზღვრავს, მის სიცოცხლესა 

და ცხოვრებას. მიL გამა”ჯვებსა და დამარცხებას 

გ-ნაგებს; მაგრამ ამ ბედა არ უნდა დაემორჩილო, 

მაინც საჭიროა ცდა, ანუ გმირობა, თავისი ნების 

გამოჩენა და მოქმედება, ბრძოლა მიზნის მისაღ?ე– 

ვად, გამარჯვების მოსაპოვებელად. (ცნება «ცდა» 

წიშნავს: გმირობა, თავის გამოჩენა ომში, როგორც 
ეს ვაშაფ შაველასაც აქვს ნახმარი: «თქვენთან ძაღ- 
ლურად საცოცხლეს, სიკვდილი მიჯობს ცდაშიაჯ. 

ვაჟას ცნობი 5-ლი ლექსიდან: «დამისხი დამალე-ი- 
ნეჯ). / , 

– მაშასადამე, ავთანდილის შეხედულებით, ბედი 

ა= არის ისეთი ძალა, რომლისა გადალახვა ა= მე- 

იძლებოდეა: ბედი არსებობს, იგი განაგებს, მაგრამ 

საჭიროა ცდა-გმირობა, ბრძოლაც. ოღონდ ყოვე- 
ლივე ეს: თვით ბედი, თვით ცდა, გამარჯვება თუ 

დამარცხება არსებითად ღმერთზეა დამოკიდებუ- 

ლი, და თუ ღმე”თს სურ", იგე მოცაგხვდების, 1ო- 
გხვდება, გერგებაო. , 

ამნაირად, პირეელადია არის ღმერთი; იგია სათა- 

ვე ყოველივესი; იგია ბედის გადამწყვეტელიც, ის 
ხელთაა ბედიც და უბედობაც; გამარჯვება და და- 

მარცხებაც: სიცოცხლე და სიკვდილიც. ღმერთია 

ყველაფერი. 
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თავი 4. ფრიდონი და ბედი 

ნურადენ-ფ”იდონიც იმავე შეხედულები"აა ბე- 
დზე, როგორც ავთანდილი, ტარიელმა ავთანდილს 

უამბო, როცა ფრიდონმა ჩემი ვენაობა გაიგორ – 

მან მითხრა: «ბედი ღმრთისაგან მიჯობს ღა 

ამას რომელი? 
მოსრულხარ ჩემად წყალობად მეფე “2დოეთს 

მჯდომელი (636). . 

ჯენ, ინდოეთში მეფედ მჯდომელი ჩემთან მოსულ- 
ხარო! აქაც ბედი დამოკ-დებული არის ღმერთზე, 

ბედა ღმერთი იძლევა. 

თავი ნ. მელიქ-სურხავი და ბედი 

მელიქ-სურხავიც ლაპარაკობს ბედას შესახებ. 
# ოდესაც იგი ნესტანის ქცევას ეხება და 

ს ათებს –– 

შ:% „ხა- 

ვით ზღაპარი, ასრე ესმის უბედობა, თუ5და 

ბედ-! (1184). 

ნესტანი ისეთი ხასიათოსაა, რომ მას უბედობა და 
ბედი, ორივე ერთნაე–ად მიაჩნია, ორივეზე მაღლა 

სდგას, ორივეს გულგრილად და ცევად ხედე2:, :გი 

ბრძენი არისო. 

თავა 0, ტარიელი და ბედი 

ბედი, ტარიელის –წმენით, ღმერთზეა დაჰპოკი- 

დებული –– , 
ღმერთსა ჩემი უბედობა უნდა, მემცა რას ქე- 

ცადე (277). 

რამდენიც მე არ უნდა ვეცადო; ვერაფერს ? Cი- 

ვახწევ. რადგან ღმერთს ჩემი უბედობა სურსო! ეს 

ა“ის დიდი სასოწა”კვეთილი თქმა, უნუგემო და 

უიმედო სიტყვა, თორემ ტარიელი ბედის შეცვლას 

მაინც მოელის. ტარიელს თავისი ბედი, (ს)ხადია, 

ავად და (კუდად მიაჩნია –– 

თავსა ვსტიროდი, ვიტყოდ“ ბედითა მეჯად 
ავეთა (404), 

და ეს აეი ბედი მაშინ იმ”თ გამოიხატებოდა, ნახაე- 

და იგი ნესტანს თუ არა, ხატაეთზე გალაშქრების 

წინ! ამიტომ იყო იგი დაღრეჯილ და მტირალი – 

ბედი ჩემი უბედური, –– ვთქვი, თუ -–, ჯერთ- 

ცა ვერ გამეფდა! (405), 

ანუ: ჩემი უბედური ბედი ისევ არის (|უდი და ავი, 

ჯერ ის ვერ გამეფდა, კარგ ბედად ვერ მექცაო. და 
აქ იგი პოეტურ შედარებას მიმართავს – 

ხელმან ვარდი რად იხელთა, რათგან ასრე ეე” 

მოჰკრეფდა! (405), 

ანუ: ხელმან, გიჟმა ეარდი რატომ იგდო ხელთ, თუ



იგი მას ასრე ეე– მოკ“ ეფდა, ესე ი; იგი. ნესაჯანი 

ჩემი არ იქმნებოდაო. 
ტარიელი ავთანდილს მოუთხრობს, თუ როგორ 

ემება მან ნესტანი ზღვაზე. სადაც მას ბევრი მხლე- 
ბელი ამოუწყდა, ხოლო შემდეგ ნაპე”” · გამოვ. და 

ღა აქაც –– 

ყველაკაი დამეფანტა, დაჰ–ჩომოდა რაცა ჭირ- 

ა, – 
მაგრამო, –- ამბობს იგი –– 

კაცსა ღმერთი არ გასწ-რავ", ასრე მისგან გა- 

ნაწირსა! (589). 
ამ სიტყვით «მისგან» ნაგულისხმეელა ბედი-, ჭირ; 

და. ამით ღმერთი გამოცხადებულია მფარეელად. 
როცა ტარიელს წარმატება და გამარჯვება აქვს, 

მაშინ იგი ბედნიე–ია –– 

აწ გავხედით ბედისაგან ცეცხლთა შრეტით, 

ჭირთა ლხენით (1357), 
ანუ: ტარიელი და ავთანდილი ამბობენ, ნესტანის 
აღმოჩენის შემდეგ, აწი ცეცხლი დაგვეშრიტა, წუ. 

ხილი. და ტანჯა მოგვესპო, და ქარი ლხინად M4 

ვეცვალა ჩეენი ბედისაგანო. 

შემდეგ, ოოცა მდევთა კიდობანში მათ სამი აბ- 

„ჯარი აღმოაჩინეს ––- 
თქვეს: «ესე ნიშნად გვეყოფის, ვართო კარგი- 

თა ბედითა; 

ღმერთმან მოგეხედნა თვალითა, 

მონახედითა» (1371). 

“ ღმერთმა ზემოდან წყალობის თეალით გადმოგე- 
ბედა; მან ჩვენ კარგი ბედი მოგვან:ჭქა; ამ აბჯარის 
პოვნა სწორედ კარგი ბედის ნ-შანიაო. რ«ნიშ-:ნი» 

აქ არის ასტროლოგიურ ცნება. 

როდესაც ტარიელი ინდოეთს ბრუნდება და ვ-ი- 
გებს, ინდოეთს ხატაელნი შეესივნენო, და ლ.შ- 
ქარს დაინახავს, თავისიანებს ეუბნება –– 

ადრე მოვიცლი ომათგან. ღმე–თ: და ჩემა» ბე- 

დია! (1598), 

ანუ: ხატაელებს ადრე მოვუღებ ბოლოს, ესაა ჩ:მი 
ღმრთისა და ბედის გარდაწყვეტალებაო. 

ამგვარად, ოგორც ვნახეთ ტჯრიელისათვის 
ბედი ა“ის ღმერთზე დამოკ:დებული და ბედის 
“ეცველა ღმ=თიას ნებაა, იგი ღმრთის განგებაშია. 

ზეგარდმო 

თავი 1. ნესტანი და ბედი 

როგორღა ესმის ნესტანს ბედი? პირველად ნეს- 

ტანი ლაპარაკობს ბედის “შესახებ, როდესაც იგი 
ტარიელს შეუთელის -– 

მოდი, სჯობს მანდა ტირილსა, საქმესა ბედით 

ეებულსა (406). 

მოდი აქ ჩემთან, ესი სჯობს მანდ ტარილ.:: 5 
აჯობს საქმესა, რომლითაც ბედმა ვებულა:, _:ე- 

შანის მქონედ, მტირალად გაგხადაო. 

ფატმანის შეკითხვაზე ნესტანი მაა» უპასუ§:2ს –– 
ღარიბი ჟინმე,. შემსწრობ- ვარ უბედო:ა პე- 

დისა (1141), 
ანუ: ყარ უცხო, უთვისტომო მა”ტოდ მყოფ“ (ღა- 
რიბი) ვინმე და უბედო ბედ-სა, უბედურიო, :5 შე- 

ხედულებას იგი კვლავ იმეო“ება –- 
ბედი უბედო ჩემზედ, მიწყ“ე აჟოა შკნე- 
ლია (175). 

და ნესტახი –– 
ქალი ჰი“-მზე თავ-ა ეტუვ“ >: 

ჩემი მკლველი! 
სადაური სად მოვს“ულეა<, ეის მიეჰ-ხვდ)ა“. 

ვისთეის ხელ», 

რა ვქმნა, რა ვყო, რა შე“გები», 

მქირს მეტად ძნელი (1190, 

ანუ: ქალი პ=“-მზე ნე:ტანი თაეის თავს ეუბ: 

როგო=ი მკვლელია ჩემი ბედი (მიცა 

ძაქეს); სადაური სად მოვსულვა<, ვის უნდა 

   

: „“რა ბედ +% 

სიც< კალე “== 

  

  მიეხე- 

  

· დე, ქერგო (სურხავი” ვაჟს) მი. <ომელი ვრათეგის 

ესე იგი, ტარიელისათვის ვა“ ხელი, 

ლიო. და აქ ნესტახს წინ უდგება ააკითხი ბეღ-ს 
გადალახვის, ნიკოლოზ ბა“ათაშვილის სიტყვით 

რომ ეთქვა, ბედის საზღეარზე გადასვლისა. ბედ- 

თან' შებრძოლებისა. ნესტანი ბედ. არ ემორხით 

ბა, თეითო5 მოქმედებს იმ იძედით. რომ ღმ,“ თ- 

მას მტერა აარიდებს, ასაცრლებ. – - 

ვეცადო რას; ხუთუ ღმე“თმან მომა“-ცო"“ 

ჩემსა მტერსა (1191) 

და აქედან «დაასკენიL –-- 
სიპუდილამდის ვ-ს მოუკლაკ: თავი კაც. ა ჰე- 

ცნ-ერსა? 

რა მისქირდეL. მაშინ უნდ: გონება5“ გონჯე“- 

სა (1191), 
ანუ: როდესაც გაჭირვებაში ხა“, მაშ-ნ უნდა ვგ=- 
ნიერმა გონებას მიმართოს და ბედს არ დაემო “ხი- 

ლოსო, აქ ვხედავთ მოქმედებ-ს გადაწყვეტილებაL. 
გონებით მოქმქდებას, ბრძოლ-“. ! სურეილს და არა 

ბრმად ბედზე დამორჩილებას: და მა-თლაც, §ე-- 
ტანი გონიერებას გამოიჩენს; -გი თავ“ს ნებას უჯ 

“ატესობას აძლევს და გადა-წყვეტს, მეფის ს 

ხლიდან გაიპა”ოს, რასაც კიდეც აარულებს. -აგ- 

რამ იგი ახლა ქაჯეთის ციხემ ში მოხვდება! გაბარ- 

ვამ მას ვერ უშველა, თუმცა ამ“თ «გი ბედ” შეებრ- 

გაგაჟებუ- 
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ძულა! 
ნესტანი ციხიდა? ტა“იელს თავისი რიდის ზაკ. 

ჟეთს უგზავნის, როპელიც შავია და თან სწერ+: ეს 
“შავი რიდე – · 

„+ ჩემთვის იგი ტურფა სანახავნია... 

თუცა თუ ფერად ბედისა ჩემისა მჯგავსად ჰავ- 
უნია (1291. 

ზე განეს შავი რიდე მისი ბედის განმამა“ტებე- 

ლია, ეი:აიდან ნეტანის ბედიც შაეია, ანუ უაე- 

ღუ”ი! 
"შემდეგ. ნესტანი „წერს ტარიელს და Lჩივის თა- 

ვისი ბედის შესახებ –- 

არ დასჯერდა ბედი ჩემი მათ, პატიჟთა 9 5ა- 
ეალ გვართა (1299), 

«ნუ: ჩემი ბედე არ და-ჯერდა მათ პატიჟთა. შიყუ- 

ზებათა მ=ავალთაო. და ახლა ქაჯეთის (სიხეში კარ 

გ-მომწუედეულიო, და ხედავ? –– 
ბედმან გვეყო ყეელაკაი, ჩემო, რაცა დაგვე- 
მართა! (1299), 

მაგრამო, –– განაგრქობს ნე-ტანი –– 
რაცა ვიჩევლე ბედისა ჩემია, 

რად (1308). 

ჩვენ ეს გვა”გუნა, მაშინ –– 
„ ან თავსა კლდესა ჩავიქცექ, 

დანითა (1302). 

ასეთია ნესტანის) გარდაწყვეტილება: იგი ბედს 
არ ემორჩილება და უბედობისაგან თავის დასაღწე- 
ეად სიკედილსაც კი არ გაურბის, თვითმკვლელო- 

ბას განიზრახავს, რაც, რასაკეი”ველია, აგრეთვე 
ბედის საქმე იქმნებოდა! 

ამგვარად, ნესტანიჯათეისაც ბედი არსებობს; ეს 
ბედი ღმერთზეა დამოკიდებული; მაგრამ ნესტანი 

ბედს ებრძვის; და თუ მასზე ვერ გაიმარჯეებს, მას 
თეითმკვლელობით გა:ცილდება. ასეთია ნესტანი” 
მტკიცე ნებისყოფა და მასში გონების გაბატოსება. 

კმა. საჩივა- 

ანუ. მოვიკლავ 

თავი 8. ფატმანი და ბედი 

ფატმა5იც არაა გამონაკლისი ვტნის გმირთა შო- 
<-ის და მასაც ბედი რწამს, როცა იგი ნე:ტანს ეუბ- 

ნება –– 
ეჰკადრე: «მზეო, ბედმან შავმან ვით მიმუსთ- 

ლა, ჰხედაე, სრულად (1174) 

და შემდეგ, “ოდესაც ფატმანი ნესტანს („ციხეში წე- 

«ილსა აწე“ს, ამ თავის წერილია იგე დაჰხარია – 

ბედად შენ მჯობხარ, უსტარო, გნახვენ დამ- 
წველის თვალები (1275), ; 
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ანუ: შენ, წერილო, უსტარო უკეთესე ბედი გაქეს, 

ეიდ“ე მე: შენ გნახავენ ნესტანის, დამწეელის თვა- 
ღნე, როზელნიც შენ წაგიკითხავენო. 

თავი ს, ასმათი და ბედი 
» 

ასმათააც #წამ» ბედი, როდესაც იგი ტარიელის 

ზესახებ ავთანდილს ელაპარაკება -- 
ამას მით ვაზოობ, მინახავს მე უბედურსა ”შო- 
ბიელსა (849), 

ანუ: ამას იმიტომ ეფექრობ, რომ მე, უბედურ ე 
რსკვლაეზე დაბადებულს, მინახას ტტრიელის 
მდგომარეობაო, 

„თავი 10, რამაზ და ბედი 

ინდოეთში შექრილმა რამაზმა ოდეს გაიგო ტა- 
რიელი მობრუნდაო. მეშ-ნდა, მასთან მოლაპარა- 

კება არჩია და მან ტარიელს – 
მოახსენა: «შემიბრალე, მისსა ძალაა, ვინცა 

გხვეწა! 
ნუ დამარჩენ, 

მკვდარი მე, წა! 

გული თქეენი სასაკუთრო ბედმან ასრე დამი- 
ლეწა (1609), · 

ანუ: შემებრალე იმ ძალის სახელით, ღმრთის გუ- 
ლისათვის, რომელმა შენ ასე გხვეწა, ასე დაგხეიწა, 
ასეთი შვენიერი ტანი მოგცა; მოჰკლან და წამი- 
ღონ მე მკედარი; ჩემი გული, რომელიც შენი სა- 
საკუთრო, თქვენი ერთგული უნდა ყოფილიყო, ბე- 

დმა ასე დამილეწა, შემაცდინა, ორგული გამხადა, 

«ნდოეთს შეეესიეო, მაგრამ ამასთანავე თაესაც იმ- 

ართლებს – 
დაიკარგენით, წახვედით თქეენ, წელნი შეა- 

თენია (1610). 

რამაზს ბედიც რწამს და მისი (კვალებადობაც. 

ნუ მაცოცხლებ და წამიღონ 

თავი 11. როშმაქ და ბედი 

როშაქ, ქაჯეთის ხელმწიფის ერთი სარდალთა- 

განი, ოდეს იგი ნესტანს დაიჭერს და მეფესთან მის 

მიგვრას გარდასწყეეტს, ამბობს –– 
ბედი მეფისა ჩეენისა არსთაგან სანატრელია 

(1232), ანუ ყველა არსება უნდა დანატრიდეს ჩვე- 

ნე ხელმწიფის ბედს, ასეთ შეენებას მას მივუჯგე- 
რითო! 

თავი 19, ორისავ იყოს მხლებელი 

და დაბოლოს სიტყეა ბედი მოიხსენება ეტნის 

დასასრულში ––



ეხე ასეთი სოფელი, არვისგან მისანდობელი, 
წამია კაცთა თეალისა და წამწამისა მსწ“ო- 
ბელი! , – 

_ რასა ე:ნ ეძებთ, რას აქნევთ? ბედია მაყიენე-' 

ბელი, : 
ვის არ შეუცვლის, კა“”გია, ორისავე. იყოს მბლე- 
ბელი (1668). 

ეს ქვეყანა ამგეარია, მას ქერავინ მიენდობა; ეს 

სოფელი, ეს ქვეყანა კაცის თვალის წამია და კიდევ 
მეტი, წამწამსაც კი უსწრებს მისი დრ”ო, ისე 1ცი- 

რეა იგი. რას ვინ ეძებთ? ბედი არის მაყიენებელი,, 

აჩუ გამაწბილებელი, შემარცხვენელი. ესე იგი: შენ.” 

- რაც გინდა აკეთო, ბედის გარეშე ვერაფერს მააღ- 

წეე, და ვისაც ღმერთი ბედ", კარგ ბედს არ შეუც- 
ელის, –– ეს კარგია, და მას ეს ბედი აქჭც, ამ ქეე- 

' ყანაში, და იქაც, იმ ქვეყანაში, ორისაგ ქვეყა5ნაში 

“თან გაჰყვება უახლებაო. (დაწერილებით ამის 'შესა- 

ხებ იხილეთ ჩემს «ვტნის ღმრთისმეტველება»-ში,“ 

კარა: «საიქ“ო”, თავი: «ორისავ იყოს. მხლებელი»). 

დასკვნა 

ვეფხისტყაოსანის შემომქმედი, მისი ყეელა იმი-. 
რ” ბედის იდეას იზიარებს, მაგრამ არც ერთი მათ- 
განი ამ ბედს გა”დაუვალად არა სთელის, იგი ათ 

” წეუცვალებელად და მარადად არ მიაჩნიათ, რადგან 
ყეელასა რწამს, ბედის გარდამწყვეტელი ღმერთი 

არისო და ღმერთი კი მოწყალეა და მას შეუძლია 

კაცს მისი ცუდი ბედი შეუცვალოს. 

ეეფხსტყაოჯანის გმირთა აზ“ით, კაცს შეუძლია 
ბედს ებრძოლო", ეცადოს, ანუ გმირობა გამოღბი– 

ნოს, იმოქმედო", გაიმარჯვოL; ოღონდ ყველაფერი 
ეს შესაძლებელია მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ 
ამას ღმერთი მოისურეება, ბედია ღმრთის ზხელ“დეა 

და მაLზეა დამოკიდებული ბედის შეცელა. 

“როგორც ვნახეთ, ვეფხისტყაოსანის ბედი არაა 
ფატალისტური. აქ ბედს არავინ ბრმად და უბ“ჰო- 

ლელად „არ ემორჩილება და რომ ყველაფერი, 
ღმ<თისაგანაა დამოკიდებული, –– ეს უკვე რწმე- 
წის, თეოლოგიეს ნაკითხია. ' 

, კარი მესამე 

"ო ბედის მაჩვენებელნი ვტნში 

თავ 1. ჰოროსკოპი 

სიტყეა «ჰოროს» ბე“ძნულია და ნიშვავს: ურო, 

ჟამი, «ჰოროსკოპი» არის დროი", ჟამის მაჩვენებე– 
ლი; იგია ბედის, მომავალის ამოკითხვა ვარ'კე– 
ლავთა განლაგებისა და დაწყობის, მათ ურთიერთ- 

თან ყოფნა-მდგომარეობის მიხედვით, დაბადების, 

ან რაიმე მოვლენის წამში. ანუ სხვა გვარად ––. , 

იუდისიური ასტროლოგია, ანუ ჰოროსკოპი, :ნუ 
შობა, ანუ დაბადება არის რუკა ცათა ბავშის და– 
ბადების წუთში, რომელი აჩვენებს, თუ რა ადგი: 

ლე უჭირავთ ეარსკელაეთ, რომლისაგან შესაჭლე- 
ბელია მიღებულ იქმნას დასკვნა მათი გავლეზის 
“ესახებ ბავშის მომავალ ცხოერებაზეო. 200 

იოანე პეტრიწონელი (მეთორმეტე საუკუნის დამ 
დეგი) სიტყეისა «ჰოროსკოპი» ნაცელად ხმა”ობს 

და ჰოროსკოპს უწოდებს «შობათმეტყველებაი», 

ანუ. ვარკვლავებზე წინასწარმეტყველება ახლად 
დანადებულის მომავალი ცხოვრების გამოსარკვე– 

ვად. 181, გვ, 144, 216, _ 

«ჰოროსკოპის» ხსენებას სპარსულ მწერლობაში 
ხშირად ვხედებით, ოღონდ ვტნში ეს სიტყვა ე5თ- 
ჯერაც არაა მოხსენებული, ოღონდ შეგვიძლია და- 

ვადგინოთ, რომ სამ ლექსში სწორედ ჰოროსკოპი 

"იგულისხმება, პირეელად წინასიტყვაობაში –- 
მო, დავსხდეთ, ტარიელისთვის ცრემლი გედის 

შეუშრობელი; 

მისებრი მართ დაბადებით ვინმცა ყოფეულა 
შობილი! (7), · 

ანუ: ვენ ყოფილა შობილი ისეთი დაბადებით, რო- 

გორც ტარიელიო. აქ სიტქვა «დაბადებით» 5იშ- 

ნაეს ჰოროაკოპს, ბედს, რომელიც ტარიელს ერგო 

ეარსკელავთა მიერ. ეს «დაბადება» აის ჰოროს- 

, კოპი. 

ტარიელი ასმათს „ეუბნება –- · 

ღმერთმან სხვაცა ეტლსა ჩემა სადმცა ჯა:ცი 

„რად დაბადა (275), 

ანუ: სად და რატომ უნდა დაებადებინა ღმერთს 

სხეა კაცი ჩემს ეტლზეო? დაბადება ეტლზე, ნუ 

ვარსკვლავზე თავის თავად ჰოროსკოპს გულიასხ- 

მობს. აქ დიდად საინტერესოა ის აზრ-, რომ ღმერ- 

თი ბადებს კაცა რომელიმე ეტლზე, იყე იგი ეარს– 

კვლავუ< ბედ. თვით ღმე”თი ან”ჭებ» კაცს. 

აეთანდილს ასმათი ეუბნება, ტა--ელიო – 

ამას მით ვეაზრობ, მინახავს მე უბედურაა 'მო- 

· ბილსა (849) · 
აქ სიტყვა «უბედური შობილი? ა“ის აასტროლო- 

: გიური ცნება. ასმათი ა“ის (უ(უდ ჰოოსკოპზე წ#ო- 

ბ” ლე. 
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აღსანიზნავ“ა აგრეთვე ნესტანის დაბადების შე- 
სალებ ტარიელის ნათქვამი; როდესაც დედოფალმა 

«შობა ქალი» ნესტანიო, მაშინ –– 

მზე და მთვარე განცხრებოდეს, სიხარულით 

ცა ნათობდა (323). 

აქ შეკანიშზავი ჰოროსკოპია მოცემული: სავსე- 
ბით ბედნიე“ი დაბადების წამი, როდესაც მზე და 
მთვა<ე 5ესტაზის დაბადებისას განცხრებოდა, ლხე- 
ხობდა და მთელი ცა ს-ხარულით ნათობდა! 

როგორი ჰგავს ვტნის ეს ლექსე «ქართლის ცაო- 

ვ“ება»-ში აღწერილ ლაშა გიო“გის, თამარის ვგა- 
ჟ'ს დაბადების ამბავს ––- 

როდესაც თამარ მეფეს გიორგი შეეძინა... <იშ- 

გებდებ, იხა“ებდეს და იმოთხვიდეს სამოთხესა :მას 
საწუთოისასა... მნათობნი სცვევდეს მას და ენთე- 

ბოდა სული ზენისა სფეროისა მეტბედი ბედსა ზე- 

და სუიანობა სუესა ზედა, მარჯეებანი უმეტესნი 
წა”ემატებოდებ».,, 203, 

თავი 32. სუე, სვე 

სიტყვათა: «ბედი», «სვე», «მერმენიო”, განმარ- 
ტებას გვაცნობს ს. ს, ორბელიანი.“ იგი ეით კარგი 
ქრისტიანი ბედის იდეას არ იზიარებს და თავისე- 

ბურად გეიხსნის –– ნუ ვენ ჰგონებთ ბედისათვის, 

თითქო ა”სებითად რაიმე იყოს, რომელსაც უმეცა- 
“ნი «ტყვიან და მას ღმრთის ნიჭსა (საბოძვარსა, 

საჩუქარსა) მიაჩემებენ. ბედი სახელი არს მეფეთა 
სიმაღლრსა და გლახაკთა სიმკოდავისა (სიმდაბლიი- 

სა) და ეგე ვითარნი-ო. კაცი ვინმე ბოროტის ღირ- 

სი რა ღმერთმან შეიწყალოს და ბოროტი კეთილად 
შეუცვალოს ესევითარი ბედად იწოდებისო. 

სიტყვისა შესახებ «სვე», ს. ს. ორბელიანი , ამ- 
ბობს –– სვე (სუე) არის მაიძულებელ ი ძალი, რათა 

იძულებით მის მიერ აღესრულებოდეს ვარსკელა- 

“ ვთა ზედა შობ“სა მიერ-ო. 
მაშასადამე, სვე ანუ სუე არის ჰოროსკოპი. 

მარმენიოსის შესახებ ს. ს. ორბელიანი ამბობს –– 
სვე (წარმართთაგან თქმული) არის ვარსკვლაითა 

მიერ კაცთათვის მიცემული ყოფა კეთილისა და 

გამარჯვებისა, მარმენიო კი სეე წილხდომით თვი- 

თ თეულზე- ო, მაგრამ ჩვენ არ შევიწყნარებთო, და- 

ურთავს იგი. 

მაშასადამე, სეე ყოფილა კარგი ჰოროსკოპი, ბე- 
დნიერ ვა“რკვლავზე · დაბადებულის პოროსკუპი, · 
ხოლო მარმენიო კი –– წილი, ხვედრი, ანუ წილ 

Lდომილება, . ' 

სრ · ა 
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ჩემს შეკითხვაზე სეტყეისა «სვე» შესახებ 1.ჯა 
«ალეა ვარდიძემ (ლიბა§ოშუ) მიპასუხა –– სიტყვა 

«აუე” ქართულია და იგი არ მოიპოვება არც სა“. 

სულ, ა”ც არაბულ და ა“ც სირიულ ენაშიო. და 

დასძენს –– მისი მნიშენელობა ა<ის: «ბედნიე”ი:, 

რაც შეეტყვისება ფრანგულს «ცე“იიო?ჩ, ან. რუ- 

სულს «სჩასტლიეიი». ასეთი განმარტება მართა- 

ლ- ა და მას ჩვენი მწერლობაც გეიდასტურება , –_– 

«ვართლის ცხოვრება». ფარსმანს «მოსცა სეეძან 
ძლევა, აოტნა ბანაკი მათე და მოწყვიდა ურიცტეი?; 
203 გვ. 35, «ეყოფის (მირიანს) სვედ, რომელ მას 
მიხდომიან სამეფონი» (გე. 51); იყო «ხვიანი, ბე- 

დითა უმდიდრესი» (გე..278); თამარ მეფე «სეე დო- 

ელათათა განმდაიდ”ებულ»· (გვ. 364); გიორგი 
«ღუსი იგი ძნელ-ბედი და სვე უსეეოჯ (გვ. 424); 

დამა“ცხებული გიორგი რუსე «წარვიდა მაჰვე 
მისსა სეე უბედურსა გზასა გაემართა» (გე. 203, 

გე. 44შ. «მოთხრობად შეუძლებელ ა”ს, თუ ვითარ 

ბედნიერებასა, სუიანობასა და დღეკეთილობა:ა? 

განიცდიდა ქვეყანა თამა“ა:ს დროსო. ხოლო როღე- 
საც მონღოლებმა ლაშა გიორგი დაამარცხეს, ამის 

გამო ნათქეამია –– «ექმნა უკუქცევა სვე, სვიავისა. 

ბედისა სრულისა და საჩინოსა დავითიანისა დოო- . 
შისა გამარჯეებულისა რამეთუ ვინათგან მიეცა · 
ღმერთსა დიდ სეესა დღა დიდ ბედისა და დავითის 
გამარჯვებისა; აქა ჟამამდე სვიანი იყო ბრძოლათა 
მინა დროშა დავითიანი და გორგასლიანი, ხოლო 

ამიერითგან იქმნა ცვალება სეიანობისა ქართველ- 
თა ნათესავისა, აღარა ძლევა თათართა ზედა»-ო. 
903, გვ, 561, 

სიტყვა სვე ხშირად იხმარება ძველ ქართულ 2წე– 
4 ლობაში, სანიმუშაოდ –– 

ურჩთა მკლავად მკოდი 

სულტანთა მგოდი 

ხალიფას ' სეისა (თამარიანი 7,3) · 

ბედ-დიდობს მრავლად, 
აქვს სვე დიდ დავლად (თამ. 9,14)_. 

დ: აბდულ-მესია-შიც -– · 

დოვლათ-სვიანად 
სუფეეს მზიანად (18,1) და სხ. · 

«სვე2 ხშირადაა გამოყენებული აგრეთვე ქარ- 

თულ «ვისრამიან»-შიც, 
ბატონიშეილ ვახუშტისაც «ვე>» სწორედ .ასე 

ესმის: «სეე” ვით კა”გი ბედი –– «შემდგომად ამი– 

“სა განიხილა მეფემან დავით (1505 –– 1524) სიმუხ– 

თლე სოფლისა და უსვეობა თეისი, და დაუტევა» 

მეფობა და იქმნა მონოზონ». 304. მაშინ კონსტან–



ს-ნემან (1449 –- 1505) «სცნა აქამომდე წარმცტე- 
ბე სვიხა და აწ უკუ- ქცევა მის” »-ო. (გე. 19) და სხ, 
როგორც ვხედავთ, «ხვეჯ ალეს დაბადების კარ- 

გი წუთი, კარგი ჰოროსკოპი, და სწორედ ამ მნეშ- 
ენელობითაა ეს სიტყვა ვტნშიც ნახმარი, 
“არაბეთის მეფე არის სვიანი, ანუ ბედნიერი, და 

«სვე» მას მინიჭებული აქვს ღმრთისაგან ––. 
აყო არაბეთს როსტევან, მეფე ღმრთისაგან 

სვიანი (32) 

, თავის წიგნში ინდოეთის მეფისადმი, ხატაელებ- 
ზე გამარჯვებული ტარიელი ამბობს _ 

წიგნი დავწერე: «მეფეო, სვემცა არს თქვენი 
სვიანად! (463), 

ანუ: თქვენი სვე არის სვიანი, ბედნიერიო, ხოლო 

როდესაც მეფე-დედოფალი ტარიელს გამარჯვე- 
ბის შემდეგ აჯილდოებენ, ტა”იელი მათ შესახებ 

ამბობს – 

თაყვანი ეეც და დავლოცენ დავლათნი მათთა 

სვეთანი (487). 

«დავლათი» ან «დოვლათი» არეს არაბულად“ დ და 

სპარსულად: ბედი. მაშასადამე, ტარიელი ამბობს: 

ღაელოცე მეფე-დედოფალის ბედი სეჯანი, ბედნი– 
ერიო. 

_ ფატმანის მებაღე ავთანდილს ეუბნება სურხავის 
დესახებ --- 

· მელიქ სუ“ხავი ხელმწიფობს, სრული სვითა 
და დავლითა (1065), 

“ «დავლა» ა-ის არაბულ-სპარსულად: ბედი. მა- 

'“ასადამე, მებაღე ამბობს: მელიქი არის სრული ანუ 

სავსე 'სვითა. (კარგი ბედითა) და დავლითაო, ააა) 

აგრეთვე კარგი ბედია. 
ავთანდილმა ფრიდონისადმი მიმართულ წერი- 

ლში –-- 
დასწერა: «ფრიდონ მაღალო, სვე-სრულო, მე- 

ფეთ მეფეო (1318). 

ავთანდილმა და ფრიდონმა მელიქ სურხავს ჯა- 
საჩუქრებისათვის – 

"მოახსენეს: «მადლი რა ვთქვათ, სეიანმცაა და- 

ვლა თქვენი (1440). 
როდესაც თინათინსა და ავთანდილს როსტევანი 

ტახტზე აიყვანს, მათ გაახელმწიფებს, დალოცეს 
მათ – 

წელ დღეთა გრძელობა, 
სვე- სვიანობა, დიდობა, კელა ჭირთა გარდუხ- 

ღელობა (1545). 
' ინდოეთიდან დაბრუნებულ ვაჭართაგან გეესმის, 

ფარსადამ მეფე სვიანი ყოფილაო _–_ 

ფარსადან, მეფე ინდოთა, იყო ხელეწიფე „გი- 

ანი (1583). 

როდესაც ტარიელმა რამაზ მეფე შეიწყნარა და” 
მისი ლაშქარი უვნებელად დასტოვა, მათ – 

„ღმერთსა შეჰვედრეს ძახილით, სვე მათი -აა- 
ძლიერეს (1616), 

„ანუ: მოლაშქრეებმა ღმერთს მადლობა "შესძახეს 

გადა“”ჩენისათვის და ამით ტარიაელი სეე, კაგი 

ბედი კიდევ უფრო გააძლიერესო. 
ამგვარად, სვე არის კარგი ბედი; სვე არის პიდ- 

ნიერ ეარსკვლაეზე დაბადებულის კა“გი ბედ. ხყეს 

«ძლევა ღმერთი. 

თავი მ. ეტლი 

6. ს. ორბელიანის განმარტებით, «ეტლი» ესე 
არს ურმის მსგავსი კამაროსანი, დიდებულთ სL:ჯ- 

დომელად; გარეშე წიგნთა ეტლად აღუწერიათ 12 
ზოდიანი და შეიდნი ცთომილნი ვარსკვლაენი/)ჯ-ო. 

ამგვარად, ეტლი არის 1, ურმის მსგავსი საჯდო- 

მელად (და საბრძოლელადაჯ)), 2. ზოგადი სახელი 

12 ზოდიაკოსათვის და 3. შვიდნე მნათობნი. 
ეტლი ვით საზიდი და საბრძოლო ურემი ხშირად 

არის ბიბლიაში მოხსნებული და ძეელ ქართულ 
მწერლობაშიც –– «ხოლო ეწვია მუნ რისხეათ ერ- 

სა და ბანაკსა და ეტლებსა მის ზედა», რომელნი 
ადიდებულმა მდინარემ შთანთქაო. 292, ან კიდევ: 
«ხოლო მდინარე ცხენისწყალისაი მოექცა ეტლებ- 
სა და ჰუნებსა (ცხენებსა) ზედა და წარიღენა ყო- 

ველივე... და დაედვა მდინა“ესა მას სახელი ცხენს 

წყალი». (იქეე), და სხეა. 
ამგვარად «ეტლი» არის – 

1), ურემი სამგზავრო, ფაეტონი, 

ურემი, რუსული: «კოლესნიცა», 1). მამა დწალვა 

ვარდიძე მაცნობებს –– «ხანდისხან ძველად, მერმ- 
რები სიტყვა ეტლს ხმარობდნენ ციხ“ს და მო“გეა- 
ლებული მთა-კლდის აღსანიშნავად. რადგან ამათ 
დასაპყრობელად, ირგვლიე იერიში მიჰქონდათ. ამ 

2). საბ–ძოლო 

· შემთხვევაში «ეტლი» ფრანგულად უნდა ითა<გმ- 

ნოს: ტურ, როკ. ხოლო ძველადანვე მოისპო იტ- 
ლის ასეთი აზრით ხმარება თვით გლეხობაშიც, სLი- 

ტყვა ეტლი უეჭველად ქართულია»-ო. 4), ეტლი 
არის თორმეტი ზოდიაკოს სახელ, 5). შვიდ ?ნა- 
თობთა სახელი, 6). ეტლ ლის ბორბალთა და მათ 

ტრიალთა მიხედვით, ეს სახელი გადატან–ლია გ:რ- 
სკვლავებზე, კერძოდ 12 ზოდიაზე და 7 მნათობზე; 
მაშასადამე, ეტლი ა–ის ასტრონომიულად მნათო– 
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ბთა და ზოდ“აკოთა სახელი და 7). ვინაიდან ასტ- 

როლოგიურად ეს ზოდიაკონი და მნათობნი ბაღის 

დამადგენელნი არეან, ავიტომაც «ეტლიჯ აგრეთვე 

თვით ბედ» ეწოდება. 
ამგვარად. ასტროლოგიურად ეტლი არის ბედი, 

“«ომელა ვარაკვლავნი დაადგენენ; იგია ვარსკელა- 

ვური ბედე ადამიანთა, ერთა და მოვლენათათვის. 

პროფ. ი. აბულაძე ჰგონია «ეტლი» არაბული 
არისო, რაც ნიშნავს: ამოეიდა, "გამოჩნდა. ტალიუ 

–- ამომავალი; ბედს ვარსკელავი, ბედი, 296, ვაგ- 

რამ ამ აზრით ეს სიტყვა არაბულში არ იხმარება,. 

და რა საბუთ-თ გამოჰყავს ეს სიტყვა ეტლი სატყ- 

ვესაგან ტალა, ტალუ», –– გაუგებარია. ამგვარავე 
ხე“ხით შე:ძლებოდა უკეთესად ამ სიტყვის ბერძ- 

ნულში მოძებნა –– «ტლაო» ან «ტლემი»”, რაც ნი- 

“მეავა: ატანა, მოთმენა, ქირში მხნედ ყოფნა და ამ 

სიტყვის» წარსული დროთი გამოთქმაა: «ეტლენ», 
რომლის პოეტური თქმაა: «ტლე”, სიტყვისათკის: 

«ეტლე». 5V'. ოღონდ სიტყვის ასეთი წვალება ზედ- 
ძეტია! 

ზოდიაკოთა და მნათობებთან დაკავშირებით, ეს 
ეტლი არის ბედეს ვარსკელაგი, ვარსკვლავურ. ჩე- 

დი, და მას ძალიან, ძალიან ხშირად ვხედებით :პა- 
რაულ შაჰ-ნამე-ში და-მის ქართულ ვერსიებში, ვი– 

თარმედ –– ეტლსა და ღმერთსა მივენდო (შაური 

2992); ვარ თუ ეტლით წახდომილი (შ. 2970); მა- 

ღალი ეტლი მოწმად მყავს (შ. 2992); ეტლს. ეერ 
ძალუც შეცეალება (შ. 3077); მტკიცეა ეტლი 

მბრუნავი (3077); ჩვენ ეტლი აგვმაღლებია (შაირი 

3169); ეტლითა კვლავ ბედნიერი რ. 3182) და სხვა 

ასე მრავალჯერ. 2 

მოსე ხონელის «ამირან- დარეჯანიან»-ში ეტლს 

ხშირად ენახავთ: მე ეგეთსა ეტლსა ზედან კმო- 

ბილვარ, რომ მშეიდობა არს ჩემთანა. და სხვა. 
ქართულ «ვის-ამიან»- -ში ხშირადაა აგრეთვე 

ეტლი მოხაენებული, –– სანიმუშოდ: ყოველი კაცი 

ეტლისხაგან იქმნების ბედნიერი და უბედური. ღძე- 
რ“,თისაგან განგებისაგან მოვა კაცისა თავსა ხედა 

რაც მოვა, მით რომელ კაცთა სახელად მონა ჰქვი– 

ან... ღმერთისაგან ყველა ჩეენსა თავსა ზედა გან- 
გებაა დაწერილი და სიცოცხლის შიგან ვერ ავხ- 
დებით ღმერთისა განგებასა, და ჩეენგან არ იქცე- 
ვის (არ შეიცვლების) წერილიო.- 

ლა ჩემსა ეტლია ზედა სხვა კაცი? და სხვა. 

მართლა შესანიშნავია უბედობის ეტლთა აღწე- 

რა ვისრამიანში = 
«მოყვარულთა გაყრა დია მწარეა. ცას სა ზედა 
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ვინ დაბადებუ–- ! 

მთვა'ე ე და მასკელაენი აღარა ჩნდეს, ქეეყანა ლი- 

ლის ფელად ქმნილიყო, (ა შაესა ფარდაგსა ჰგვან- 

და მთვარისა საფა”ად. ამოკრულსა; ჰაერმან, თუ 

სთქვა, საგლოეელი შეიმოსა მისიაა საქმისათვია; 

მზემან და მთეარემან თაეისა ლაშქრითა დასავლე- 
თისაკე ილაშქრეს, მუნვე დაიმალნეს, და უჩინო 
იქმნნეს; ეტლნი რკინისა კლდეთა გვანდეს და მა- 

სკვლავნი მათგან აბეზა= ქმნილთა; ვერძნი და მო- 

ჭვერნი, დაღ“ეჯით დამალულნი, თრთოდეს ლო- 
მისა შიშითა და თვისა ადგილი დაეგდოთ,;, თუ 

სთქეა, ლომ უსულო. დგას და მეტყუბარი ორთა 

მოყეარეთაებრ მწოლთა დაჭედით უძრავ ქმნილ- 

იყენეს; კირჩხიბი გამწყრალი, კუდ-ამობზეკილი, 

დომისა ჭანგთა ქვეშე იყო; ქალწული დიაცისაებო 

დგა, ხელთა ტევანი დაექირნეს; სასწორი დაშლი- 
ლი და დახლათული უხმარ ქმნილიყო; ღრიანკალი 

ერთგან მოდ<ეკილიყო, ეითა გველი გაცივებული; 
მშვეილდოსანსა, ვითა კერპსა, მშვილდითა ომე არ 
შეეძლო; თხა ისრისაგან უშიშრად ქვე დაწოლი- 
ლიყო; წყლის ს საქანელ ჭასა შიგან ჩაჭრილი და მი-. 
სი მზიდავი ბედითად მომცდარი; თევზნი ბადესა- 

გან დაბმული და ვითა ხმელთა ზედა გაჭრილი და- 

ღჩომისაგან უიმედო ქმნილიყო. ასეთითა ავითა 
ეტლითა და უბედურითა ნახა შაჰინ-შაჰ თავისი 
ცოლი. ღმერთმან სხვასა ნუვის ზედან მოიღოს ასე- 

თი ეტლი»... 208. 

"უფრო შესანიშნავია · კიდეე ქართულ მწერლო- 
ბაში აღწერა ზოდიაკოთა, და ისიც ომის შემთივე- 
ვაში, რომელი დიდ მგოსანს ბესიკს ეკუთენის – 

რუხის ბრძოლა; ბესიკისა –– 

ვერძი მშვიდი რისხვით მრქენი სისხლის მსმელობს, 

ვითარ ღვინის, 

კურო მედგრად მისეული დამთხეეველობს მათის 
ტვინის, 

მარჩბივი რთავს ფათერაკთა, კალოს ლეწავა მკვდა 

რთა ზვინის, 
ლომი ხმითა სასტიკობს და ტოტსაა ჰკრავს ვისცა 
მიაწვინის; 

კირჩხიბი სწლავს ოროლითა, შუა მუცლად გამ- 
პობელობა, 

ქალწულს ლმობა შეშლოდა და ქვას ჰკრავს, მასხ- 
ლით დამლტობელობს, 

ღრიანკალი გეხლთა წვიმდა, კუდის. წერტით და- 
მაწრობელობს, 
თევზნი წყლისა მინაქონთა. ბოლორტუმითა დაჩშ- 

საქანელმან. ღრუბელთ ჯარნი ს ესხლის წვიმად გა“



« დუქცივნა, 
თხის #ქას ვაქებ –– გ“ძლად იბრძოდა –– მიკვირს, 

თავი აეტკივნა! 

მშვილდოსანმან ჯილდო ირგო: ტყეე ხუთასნი გა- ; 

რდირჩივნა, 

ასწორი სწონს წაალაფეეს, სარგებლამდის მ.აწ- 
ვიხა, 2სყ, 

.. 

პირველად ეტლის შესახებ ტარიელი ლაჰაოა–- 

კობ, ––. ' 

ღმერთმან სხვაცა ეტლსა ჩემსა სადმცა კაცი 
.„ რად დაბადა (275), 

ანუ: ღმერთმა ჩემს ეტლზე, ჩემს. ეარაკვლავზე, ჩემს 
ბედზე სხეა კაცი სად დაბადა, ჩემნაირი ჰოროსკო- 
პია სხვას რად უნდა ჰქონდესო! 

აეთანდილი როცა ფატმანთან აშიკობას გაოდა- 

სწყვეტს –– 
კვლა იტყვის: «ვერვინ ვერას. იქმს, თუ ეტლი 
არ მოსთმინდების (1094), 

ანუ: ვერაფერს ვერავინ იზამს, თუ ეტლი, ბედის 

ვარსკვლავი მას არ მოუთმენს, არ ' დაუთმობს, მას 
არ მიანიჭებსო. 

შემდეგ, ოქროს “მესაზებ ნათქვამია –– 

შესდის და გასდის, აკლია, ემდურვის ეტლთა 

რბენაჩა (1197) 

„ოქრო ადამიანს მოხეენებას არ აძლევს; ეს ოვრო 

ძას ემატება (შესდის) და აჯლდება (განდის) «ა 

ამიტომ კაცი ეტლთა, ბედის ჟყარსკელავთა რბენას, 
მათ (უქვლას ემდურებაო, 

და ბოლოს ფატმან ავთანდილს ეუბნება _ 

აწ ამას იქით ვნატ“იდე ჩემსა ეტლსა და შე- 
რასა (1210). 

ამგვარად, ვტნში «ეტლი» არის ეარსკვლავუ,5+ 
ბედი. 4ეტლი»ა დამოკიდებულია ღმ“თის გარდაწ- 

სვეტილებაზე. . _ 
თავი 4. მოწევნადი და მოსაწევარი 

ხამს ყროელისა დაჯე”ება, ბრძენი სჯერა ჰო- 

წევნადსა (1050), 
ამბობს ავთანდილი –- ყოეელი უნდა დაიჯერო 
(რასაც გეუბნები, ტარიელ”), ბრჰენააც სჯე”ა მო–- 
წევნადი. მოწევნადი არის მომავალ“; ის რაც მო- 

ვა, რაც, მოიწევა. და ამნაი+ად, ეს სიტყვა ასტ“ო- 

ლოგიურ დარგს ეკუთენოს, 
ქა–თულ ეის“ამიანშიც არი" ასეთი გამოთქმა = 

«ღმრთ-სა განგებასა ნუ "ვინ ემკლავებ-ს, ამით რო- 

მელ მოწეენადსა ვერვინ შეაქცევსა-ო, აქაც მოწე- 

ვნადი არის მომაეალი. 

როდესაც ტარიელ ლმა სას-ძო მოჰკლა – 

ხმა დამივარდა, შეიქმნა ზახილი მოსაწევა- 
რე (559). 

ჩეეულებრივ ამ სიტყეას მარტიეად ხსნიან ასე –– 
კიეილი: «დაიჭირეთ»; «არიქა>; დასაწეეად და- 

დეენება, კივილით და ზმაურობით-ო. (პროფ. ი. 

აბულაძე, ეტნის ლექსიკონი, თბილისი, 19237 წ.), 

ასეთი განმარტება რიოშია. 
სიტყვა #«მოსაწევარი» დაკაკშირებულია სიტავა- 

სთან ბედი, და მას უბედუ“ების მნიშენელობა აქვ“. 

ს. ს. ორბელიანს აქვს სიტყეა «მოწევნა+ –– ერ- 

თა რამ ავი აქნას (ერთ რამ მოიწიოს)-ო. 

მეორედ ეს «მო-აწევარი> გვხედება, როდესაც 

ნესტანი სასახლიდან იპა–ება, და ამ-ს გამო ქალა- 

ქში ჩხრეკა-ძებნა ხდება. აქ ფატმანი ამბობს –– 
დღე მიიყარა, ხმა გახდა, მოვიდა მისი მდევ)=ი, 
მოიცეეს შიგა ქალაქი, 'შეიქმნა მოსაწევა-, 

რი (1202)! : ' 
ანუ: დღე დასრულდა, ხმა დავარდა (გახდა), მო- · 

ე”და მდევარი, ქალაქი მოიცვე"ს, დაიკავეს და შე- 

იქმნა მოსაწევარიო. ჯ 
ს. ს, ორბელიანი ამ სიტყვას «მოსაწევარი» ახე 

განმარტავს –– წარტყვევნა სრულიად დატყეევუ- 
ბა)-ო. ეს განმარტება თავის თავად ჩწორია და ე<- 

თი; მეორე მისი მნიშ5ელობაა –– დასაწევი, მო- 

საწევი, მოწეეა, დაწევა. მაგრამ ამ სიტყვას «1; 
შესამე მნიშენელობა() და იგი ბედთან, უფრო (წუ 

რად, უბედურებასთანაა დაკავშირებულ შეიქ>#ა 
მოსაწევარი ვტნში ნიშნავს –– უბედურება მოადა, 

ჯეიქმნა უბედურებაო. 

რომ ეს განმარტება სწო“ია. ამა" გვიდა-ტურებს 
«ქართლის ცხოვრება>, სადაც ნათქვამ“ა გიო“გი 

მეფის, თამარის მამი: სიკვდილ“. შესახებ –- ეხე 

ვითარი საგოდებელი და მოსაწევარი მოსაწეკარ- 
თა-ო, «მოსაწეეარი მო"აწეეა“თა? აქ არის უბედუ- 

რი ამბაეი უბედურებათა, საშ“ნელი საგოდებელი" 

ამბავი, უბედუ“ებათა უბედუ“-ება, ანუ ამბავი: –– 
«საშინელება შთამოსაცეიეარი მნათობთა და ეარ- 

“სკვლავთა»-ო. მაშასადამე. «მო-აწეეარი» ა–-ს „უ- 
დი, უბედური ამბავ-, ბედისაგან დამტყდარი „ვი 
მოვლენა. 

თავი ნ. დავლათი და დავლა 

«დავლათი> და «დავლა» (დოელათი) ასტ“ო- 
ლოგ-უ“ი ლექუიკონ- დან არა. ალაბულ- “პა“უ- 

ლი «დაელა» და ა”აბული «დავლათ!:) (სპარსული 
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დოულეთ) აბის ბედი, და მასთან. "დაკავშირებით 

იგი ნიშნაეს აგ“ეთვე -- სიმდიდლე, ქონება, კე- 

თ-ლყოფა, "1, სწო“ედ ამგეარ-ვე მნიშვნელო- 

ბით ა“ია ეა სიტყვა ვტეში, როდესაც მეფე-დედო- · 

ფდალმა ტა“იელ- დაასაჩუქრეს. სამაგ2ეროთო, ამ- 

ბობს ტარიელი --- 

თაყვანი ვაც და დავლოცენ დავლანი მათითა 
სვეთა:- (437). 

ანუ: ქეთაყვანე და ღაპლოცე მათთა, მეფე-დედო- 
ფალის სვეთა. ანუ კეთილ ბედთა ბედნიერება – 
ქონება, სემდია<ეოლ, 

ავთანდილის აზდემში, როდესაც იგი მეფე როს- 
ტევა ას „წერს. წაველ ტარიელის საძებნელად, თუ 

გადავ–ჩ რ. მოეზ“უხებიო, და – 

თქვენვე გმახნე მხიარულნი დ-დებით და დავ- 
ლა მრავლად: 
მას ლა ვა“ჯო. ეხე ჩემთეის დიდებად და კმა- 

–- დავგ–აღ. (796). 

· «დავლა» პირველ ! -ტრიქონშ- არის –- ბედნი-. 

ე“ი. ყოველ“ სიკეთით ზაე+ე: მეოთე სტო-ქო5ში 

–- აგრეთვე ა“ის: ბედნიე=ება. Vკეთე. 
ფატმანის მებაღე ამბო2, -– 

მელიქ-სურბავე ზელმწიფობს, სრული სე-თა 
და დავლითა (1055) 

იგივე ხელმწიფე თავის სტუმრებს 
„ რომელთაც) მას –– 

მოაზLენე+: «მადლ– Cა ვთქეათ, სვიანმცაა რა- 
ვლა თქეენი» (1440), 

ეს სიტყვა «დავლა» იხმა-ება როგორც ისტო- 

“იულ, ისე პოეტუზ მწერლობაში, მაგალითად –- 

ბედ დიდობს მრავლად, 

აქეს სვე დ-დ დავლად (თამარიანი 9,14). 

დღოელათ-სე-ანად ' 
სუფევს მზიანად (აბდულ-მესია, 18,1). 

თავი 8, ფათერაკი 

გიტყვა ბფათერაკ?»? ფეპლევული წარმოშობი- 

საა. ფეპლვი, ფაჰლავი, ფეპლევი, ქართულად ფა- 
ლავი, ფალაური არს ძველი სპარსული ენა, რო- 
მელზეც დაწე“ილია ზარათუმტ“ას მოძღვრება, 

ფეჰლეეური მწერლობის უძველეს” ნიმუში, აღ- 

მოჩენილი დღემდე, არის შესამე საუკუნედან, Vყა– 
Lანიღთა მეფის გეარის ბაჰრამ გურის (276 –- 293) 

ნანიდან. ამ ენაზე წე”ა გრძელდებოდა ნაწილობ- 

რივ კიდევ მეცხრე საუკუნეში, ოღონდ იგი მალე 
ფესცვალა მი! სგან წარმოშობილმა ახალმა სპარჯუ- 

ლმა ე ნამა და მწერლობამ. 
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ასაჩუქრებს,: 

#///8 · 

/ «ფათერაკე»? ფეპლევუ4< ენაზე ა“ის –- 43ეტი- 

ბაკჯ: წინააღმდეგ“: მეო“ე მისი” გამოთქმაა: «პა. 
ტიაღაკ» –- წ-ნააღმდეჯობა, მტრობა ვიხმე) მი- 

მართ, ანუ განსაკუთრებული ქმია5ი ანრო მა: ნი. 

უსისა (აჰრორიმანე:ა, ბოროტების ძალისა), ” თა 

დააზიანოს აპურა მაზდა (ლსიკეთ:ს ღმერთი), ზა=ა- 

თუშტრას სწაელაზი“ #პატ-არაკ» არის ბნელ იალ- 

თა უფალის აჰრ-მანის მუდმიეი დაპირისპი<აბა 

კეთელ ძალთა უფალის, აჰულა მაზდას წინააღმ- 
დეგ. სჰარსთა ძეელ საღმრთო წე”ილში «გაი», 
(არა უგვიანეს მეშვიდე საუკუნისა ქრისტეს V-ს), 

ნათქვამია –– რათა დაემხოს ერმა (დევი ძარცვა - 

გლეჯისა), უკუაგდე პატიარაკი-ო. 519, ეს სატყ- 
ეა ახალ სპარსულ ენახე არ:სა 4ფატერა», #ფ)»ე- 
რაგ», ანუ უბედური ”შემთხნეევა, ჭირის ამბავი, ჭი 
რშე ჩავარდნა. სიტყეა «ფატერა», «ფათერაგ? 'შმე- 

"ულია ა”აბულ ენაშიც. 
ს. ს. ორბელიანი» განმა”ტებით, ფათეოაკ-ა _–_ 

მოულოდნელად და უვპებლიედღ იქმნა» რამ ავაზ- 

დად (უცბად). ოღო5დ ამ სიტყვავ სწორედ უბეღუე- 
რი შემთხეევის მნიზენელობა აქეს და იგი ბედ:ს 

ცნებასთანაა დაკავშირებული. 
ფათერაკი ა“ის ბედის მოელენა და ავი, ცუდ 

ხვედრ-; უბედობი: სინამდვილეში მოულოდნელად 
“განხორციელება. სწოლად ეს მნიშვნელობა აქვს ამ 

ს«იტყეას ეტნშიც. ავთანდილი როდესაც სამი წლის 
ეადით ტარიელის საძებნელად მეემგზავრება, იგი 

'ბერმადინს ეუბნება – 

ფათერაკი სწორად მოჰკლავს 
თუნდა ასი, 
მარტოობა ვერას მიზა8ა, მცავს თუ ცისა ძალ- 

თა დასი (164), 

ავთანდილი ამით ამბობს –– თუ ცისა ძალთა და- 
სი, ანუ ანგელოზნი მი(ავენ, მარტოობა ვერას ში- 
ზამს იმის მიუხედავად, რომ ფათერაკი, უბედუბე- 

ბა ერთსაც და ასხსაც ე=თნარად, სწოლად ჰოჰკ- 
ლავსო. 

- მრჩეგელნი ტა”იელა ეუბნებიან ხატაელთა წი- 

ნააღმდეგ ომის წინ _ 

აწვე თავსა არ ეწევი. ფათელრაკსა შეგას“ :წ? ბგო- 

ბენ (434), 
ანუ: თუ შენ თავს ა“ ეწევი, თავს არ მოუვლი, ფა- 

თერაკს შეგასწრობენ, უბედურებას შეგამთხვექე- 
ნო. ფრიდონიც ლაპარაკობს ფათერაკის შესახებ, 
როდესაც იგი ტარიელს ნესტანის ამბავს მოუოხ- 

რობს და ამის შედეგად მოულოდნელად ტარიელს 

გული შეუწუხსდება –_ 

ერთი - ყოს,



ეაგლახ შეო, რა გიამბ,; ათე<აკად. მც:უ:5- 
შან. დმაგად იარას 
აეთანდილი ტარიელს ამშვ-დებს და მაა უმ ბკი- 

ფებს –– 
სდეეს მიჯნურსა ფათერაკი, საწუთროსა ჯა- 

ანაღვლებს (915). 

სდევს ფათერაკი მ-ჯნურჯა, განჭერ-ტეთ, გა- 
იცადენით (930). 

ამგვა”ად, როგორც დავინახეთ, ფათერაკა "აქ 
ყველგან არის უბედური შემთხვევა. 

სიტყვა· «ფათერაკი» ძალიან ხშირად იხმა5ება 
“მაჰ-ნამე-ს ქართულ ვერ”ხ:ებში, მაგალითად _ 

აწ ფათერაკსა დაბმულეა– (შაირი 2922); ფალე- 
რაკა ჩავა“დები (შ. 3078); თქეენ შეგასწ“ობს „5ა- 
<ერაკსა (შ. 3441) და სხეა. 

ფათერაკს ვხვდებით აგრეთვე ქართულ «ვი',“ა- 
მიან»-შ-ც –_ «ცხადსა მიჯნურსა დია ფათე 5აკი 
Lდევსჯ-ო. და სხვა. 

თავი 7, წერა 

' «წერა» «ციურ წიგნ»-თანაა დაკავშირებული, 
და საჭიროა მისი გაცნობაც. 

ა), ბაბილონური ციური წიგნი 

-ძვეელ ბაბილონურ სარწმუნოებაში ნაბო (ნებო) 

იყო მწერალი ღმერთი და ამაეე დროს ბედის ღმე- 

რთი. იგი თავის წიგნში Lსწერდა კაცა მომავალსა 

და ბედს, რომელს იგი მას გარდაუწყვეტდა. ამავე 

'ციურ წიგნში იგი კაცის ყველა კეთ-ლ და ბო“ოტ 
საქმესაც აღნიშნაედა. ეს «ციური წიგნ“» ამგვარად 
«ბედის წერის» წიგნი იყო. 
ღმრთის გამოცხადება მსოფლიოში. ამბობ) პრ. 

"ალფრედ იე<ემიას, –– დაინახება ვგარაკვლავე”ბეთ, 

კე“ძოდ, ვარჰკელაეთა მოძრაობაში. ბაბელობვური 

სახელი ამ მოვლენიაათვის არის «შიტირ რამე», 

«შიტირტუ შამე», ანუ წე“ა ცაში. სენეკა: თქჰ-თ, 
ბეროსუსი ამბობსო, ქალდეური მეცნიერებ“ს თა- 

ნახმად, ყეელაფერი ხდება ქეა” სკვლავთა მომ–აო- 

ბასთან შეთანხმებითო. ეს ეარსკელავნი ა–-ან გა- 
მომაცხადებელნი ღვთიური ნებისაო. ცის გამოც- 
ხადება ცნობილია სახელ-თ: «დაფანი ბედიLა» (სა- 

წერი დაფა ბედისა), ე) დაფანი იბადებია§ მსოფ- 
ლეოს ბედის გამგეს მკერდზე, –– ამიტომ წა“ჰო- 

სადგენია ორი ციუ“ი დაფა: 1) რომელზე დაყე- 

C-ლნი არიან «ღმერთთა ბ“ძანებან-» და 2) ადა- 
მიანთა ()|ხოვრებანი. ღმერთ «ნებოჯ-ს, ეწოდებოდა 
«დამტარებელი ბედის დაფათა», «დამწჯე“– ყეულა- 

ფერისა, რომელს ხელთ აქეს გრ-ფელი ბედის ჯა- 
ფათა»; ამ ბედ-ს გარდაწყვეტ-; დღე იყო ახალი 

წელიწად-ს დღე. 
„ ბედის საწერი დაფის გარდა მოხ-ენებულია კ“ 

დევ ს:ცოცხლის ხანგრძლივობის, ან სიმოკლის და- 
ფა, და ხალხთა ბედისა დაფა. ბედის» დაფებს ა?წზა- 

დებდა, როგორც: ვთქვი, ნებო, და სწორედ 3ას 1-- 

მართაეს დიდი მეფე აშურბან-იბალ –- «ჩემი ცხო- 

ერება დაწერილია შენს წინაშე” მის” ძმაც ამ- 
გეა“ადეე მიმართავს მას: «დეე, ნებომ დააწე”ოს 
თავის დაფაზე ჩემ: სიცოცხლის დღეგრძელობა2-ო, 
ცნობილი დიდი მეფე ნებუზად“ეცცა= (ნაბუბო- 

დონოსორ) იტყოდა: «ო, ნაბე, გამოაცხადე შენა 

დაფაზე, რომელს გარდააწყვეტს პულუკკუ ც“ა 
და ხმელეთისა, დღეგრძელობა ჩემი: და.წე“ე “გი 
წუმთა შთამომავლობათათე2»? და სხვა. 

აჯეთია «ბედის წე“ისა» და «სიცოცხლის წაგ- 

ნ)» წერის ისტორიის დასაწყისი, 21, 

ვა“ სკვლავნი ჟყენენო, –– ამბობს პ–ოფ. კა:.ტ. 
-- «წერილნი (ნაწერნი) (ისა» და ვა“აკვლავთა 

საწერით მომავალს, ბედს ამჟღაენებდიე2 მცოდ- 

ნენი ცისა და ვა“სკვლავთაო, "17. 

ბ). ეგვიპტური ციური წიგნი 
ბაბილონური ზეგაელენით თუ ა“ა. ეს სზეა ჯა- 

კითხია, ეგეიპტელებსაც ჰყავდათ ღმე–“თი მწე“ა- 
ლი, სახელად თოტ, რომელიც ამა-თანავე ::დ“ს 

გამგე და ბედის მწერალი იყო. 

დ). ისრაეული ციური წიგნი 

    

   

    

  

ბაბილონუ<ი გავლენით ც“უ“ი წ 
ბა «სრაელებმაც აღიარეა; ის”აეულ- 

აღნიშნავა სიცოცხლისა, ანუ ცხოეელ“- 
მელშ” ყველაფე“ია ჩაწერილი, Lანაქ კაცი 

დებოდეს. წინასწა“მეტყველი მოსე აცსადე 
მე მაუ-ს ცხოველი წიგნიდან ამრე“ფხკო. 
ჩემი ხალხი გადავარჩინო (გამოსლვათ: 22.32). ა 

–- და აწ, უკეთუ მიუტეობ ცოდვათა მათთა. : უუ 
ტევენ: უკეთუ არა, აღმხოცე წიგნია 3“ გაე. 2 + 

ნისა, რომელაა დამწერე. და ჰრქვა უფალმა5 2-. 
სეს, უკეთუ ვინ შემცოდოა ჩემდა მომა– თ. ალ“, 
ცო იგი წ-გნისა მიაგან (მეო“ე წიგნი. პო... 32.35). 

ფხალმუნში დავითი ამბობს -–– ა-ხრცედ 2. 

წიგნსა მ-სს (ეხოველთასა. და მართალთა. თ 
დაიწერებ”ედ (68,28): და წიგნსა Cე53ა წ 
<თაიწერნეზ (138.16): ჯერ კ-დეე დეჯ“ს ა 

ეიყაე, ოდე» შემომხედა მე ”მე5მა (ლმე–==') თ: 

  

       

  

    
  







მა: შენL წიგნში შეტანილნი ა“იან ყველა დღევი: 
როსინი განსაზღვ“ ულნი არიან, სანამ ჯერ ვინჭე ყო 

აჭ ქეეყ5ად (138,116). წმიდად იწოდებიან დაწე“ი- 

ლნი ცხოვრებად იერუსალიმსა შინა (ესაია 1.3). 

და მაL ჟამსა განერნეს ერი შენი, ყოველი პოვვი- 
ლი დაწე–ილ წ-გნსა შინა (დანიელ 12,1); დაჯდა 
და წ-”გნი განეხვნეს (დან. 7,10). და სხვა. 

სიცოცხლის ანუ ცხოველთა წიგნი არის ღვთიუ. 

C- წიგ§ი, “რმელი ღმრთის წინასწარ ცნობასა და 

წინარგარდაწყვეტილებას, ღვთიურ განგებას აღგ“- 

“ნავს. ' 
ახალ წელიწადს ცაში გადაიშლება სამ” წიგ5ი. 

“ომელში ყველა პიროვნების მომავალია ჩაწერი- 
ლი, პირველ წიგნში ა”იან მართალნი და კეთ“ლ- 

ნი: მეორეში –– ბოროტნი; და მესამეში –- საჭუა- 

ლოი, ნახეერად მართალნი დ: ნახევრად ბო“ოტ- 
ნი. ან ცოტა ზედმეტობ-თ. პირველი ო“ი წიუჯნი 

ახალწლის დღეს დაიხურება, ხოლო მესამე წიგნი 
რბება მოულოჯნელი შემთხვევისათვი", უღი“ე- 

ბ-სათეის და სხვა, ახალიწლის ჩვეულებ“ივი” მ-- 

L:ლმებაა _ ნეტავ ჩაეწერო კარგი წლისათვი:! 

მკითხეელი «მუსაფი»-სა ახალ წელს ამბობ. –- 

ამ დღეს განაჩენი მიეკუთვნება ყველა ქვეყანას, თუ 

Cომელ მათგანს –– ხრმალი, რომელს –– მშვიდობა, 

Cომელს – სიყმილი (შიმშილობა), რომელ –_ 

მდ-დარი და უხვი მოსავალი ექმნება; და თვითე- 
ელი ა<სება ჩაწერილია და მისი სიცოცხლე-საკე- 

დ-ლის ამბაეი განსაზღვრულია;. ყველაფერი არის 

ღმ“თის ხელში, გარდა ღმრთისადმი შიშისა (ბერ. 
33; მეგ. 25); ცაში სწყდება ყველაფერიო, დ) აქ 

ნახსენებ მუსაფის ლოცვაში ნათქვამია: ღმე“თი 

განაგებს ყველა თაობას აღსასრულამდე! 213. 

დ). ქრისტიანული წიგნი / / /, /? 

ქრისტიანობამაც შეითვისა რწმენა ციური წყიგ- 

ნ-53 შესახებ. ახალი აღთქმაც იცნობს სიცოცხლის, 

აზუ ცხოვრების წიგნს, ცხოველის წიგნს –– 

ლუკა 10,320 ა”ამედ მიხაროდენ, რამეთუ სახელები 

თქვენი დაიწერა ცათა შინა 
ფილიპპელთა 4,)ე რომელთა სახელები წერილ 

ა“ს წიგნსა ცხოვრებისასა · 

გამოცხადება იოანესი 8,5 და არა აღეხოცო Lახე- 

ლი მიაი წიგნთა (ეხოველთასა. 
გამოცხადება 1მ,8 და თაყვანი ჰსცეს მას ყოველთა 

მკეიდრთა ქვეყანისათა, რომელთა სახელები უჯრა 

დაწერილ არს დასაბამითგან სოფლისათ წიგნსა 

“მას ცხოვრებისასა 
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გამოცხადება 17, და დაუმკვიდ-და მკვდ”-თ, 

ქვეყანისათა, რომელთა სახელები არა წერილ :=3 

წ”გნაა მას ცხოვ“ებისასა 
გამოცხადება 20,132 და წიგნი განეხვნეს და ტვა 

წიგნი განეღო, რომელი არს ცხოვრებისა, და განი- 

საჯნეს მკვდა”ნი წერილთა მათგან წიგნთა §ათ 
შინა. საქმეთაგან მათთა... და "ხვა. 

გამოთქმა: სიცოცხლის, ცხოვრების, ცხოველთა 
წიგნ- ღმრთის გარდაწყვეტილებას ნიშნავს. “ააა. 
კეირეელია, ღმრთისმეტყველნი ამ სახელს «სე 9'ნ-- 

ა5, თითქო ადამიანურე ენითა და გაგებით ა”ის 

ეს სახელი ნახმა”ი, თორემ თავისთავად ცაში ააჟ- 
თ- წიგნი ა” არსებობს და იგი მხოლოდ ღმ“>ის 
წინაწარ ცოდნას და ამით წინასწარ გარდაწყე- 
«ილებას გამოხატაესო, 214. ისიც აღენიშნოთ, რომ 

კზისტიანობის დიდე მოძღვა“ი ორიგენეს ფიქ“ობ- 
და, კაცის მომავალი დაწე“ილია ცაში, სადაც დდი 

წინასწარმეტყეელური წიგნი არისო. 3515. 
მაგრამ ამ სიცოცხლის, ანუ ცხოველთა წიგნს გა- 

რდა, დასახელებულია კიდევ სხეა ღვთიური ჯ-გ- 
წებიც, რომლის მიხედვით თვითეული კაც. კა” 

ნ-სინჯება, ამ წიგნებშე ჩაწერილია კაცის ყოვე- 
ლი მოქმედება. ეს წიგნები არის ჭეშმარიტების -უ- 
რათი, რომელი ღვთიურ მსაჯულს არ გამოეპარე- 

ბა, 219, 

დიდი იტალიელი მგოსანი დანტე, ვითარცა 150- 
სტ-ანი, ასახხელებს ციურ წიგნ» თავის «პარალი- 

სო+»-ში (კანტო, გალობა 19).. 

ასეთივე ღვთიური წიგნი“ წარმოუდგენიათ მაჰ- 
მად-ანებსაც, რომელთა() ეს რწმენა ისრაელთაჯან 

და ქრისტიანთაგან შეითვისეს.” 

ე). მაჰმადიანური წიგნი 

მაჰმადიანუ”ი რჯულის თანახმად, მთლია§ობა 
და ერთიანობა უნდა არსებობდეს ამ ქვეყანაზე. 
ერთია ღმერთი, ერთია მისი მრევლი.. სანამ ეს კრ- 

თობა დამყარებული ააა, სანამ კაცობრიობა ის 

ლამის მიმდევარი არ გამხდარა, იგი ორ ნაწილად 

არეს გაყოფილი. კაცობრიობის ერთ ნაწილს წარ- 

მოადგენს: დარ ალ-ისლამის მხარე, ხოლო მეორეს 
– დარ ალ-ჰარბ, ანუ არა „ისლამის მხარე, ·ნუ 

ომის მხარე. ოღონდ არა-ისლამის მიმდევართა შო- 
რის არის ერთგვარე განსხვავება –– წარმართნი და 
კერპთაყვანისმცემელნი დაუზოგავად უნდა მოი- 
სჰონ, ხოლო ასეთი მკაცრი ზომა ისრაელთ და ქ“ი- 

სტიანებს არჩ ეხებათ და მათ უნდა მოეპყრან და- 
ზოგვითა და მოწყალებით. რატომ? იმ-ტომ, “ომ 
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მა: შენს წიგნმი შეტანილნი ა“იან ყველა დღემი: 
როსინი განსაზღვ“ულნი არიან, სანამ ჯერ ვინმე „ყო 

აქ ქვეუნად (138,16). წმიდად იწოდებიან დაწე“-ი- 

ლნი ცხოერებად იერუსალიმსა შინა (ესაია 1.3). 

და მა" ჟამსა განერნეს ერი შენი, ყოველი პლვეი- 

ლი დაწერილ წ-გნსა შინა (დანიელ 12.1); და:და 

და წ”გნი განეხვნეს (დან. 7,10). და სხეა. 

სიცოცხლის ანუ ცხოველთა წიგნი არის ღვთიუ- 

C- წიგ§ი, –ომელი ღმრთის წინასწარ ცნობასა და 

წინარგარდაწყვეტილებას, ღვთიურ განგებას აღე“- 

“ნავს. ' 

ახალ წელიწადს ცაში გადაიშლება სამი წიგვი. 
2” ომელში ყველა პიროვნების მომავალია ჩაწელი- 

ლი. პირველ წიგნში არიან მართალნი და კეთ–ლ- 
ნ”: მეორეში -- ბოროტნი; და მესამეში –– სამუა- 

ლომი, ნახევრად მართალნი დ: ნახევრად ბო“ო.2- 
ნი. აე ცოტა ზედმეტობ-თ. პირეელი ოი წიჯნი 

აზალწლის დღეს დაიხურება, ხოლო შესამე წიგნი 

რჩება მოულოდნელი შემთხვევისათვის, უღი5“ე- 

ა-ათვის და სხვა. ახალიწლის ჩეეულებ“”ივი მ-- 

ს:ლმებაა –– ნეტავ ჩაეწერო კარგი წლისათვი»! 

მკითხველი «მუსაფი»-სა ახალ წელს ამბობ» – 

ამ დღეა განაჩენი მიეკუთვნება ყველა ქვეყანას, თუ 
Cომელ მათგანს –– ხ-მალი, რომელს –– მშვიდობა, 

”ომელს _– სიყმილი (შიმშილობა), რომელს – 

მდ-დარი და უხვი მოხავალი ექმნება; და თვითე- 
ული ა“”სება ჩაწერილია და მისი სიცოცხლე-სუკვ- 
დ-ლის ამბავი განსაზღვრულია;- ყველაფერი არის 

ღმ“თის ხელში, გარდა ღმრთისადმი შიშისა (ბერ. 

33; მეგ. 23); ცაში სწყდება ყველაფერიო, და აქ 

ნახსენებ მუსაფის ლოჯ/ვაში ნათქვამია: ღმე“თი 
განაგებს ყველა თაობას აღსასრულამდე! 213. 

დ). ქრისტიანული წიგნი / / /, /? 
ქრისტიანობამაც შეითვისა რწმენა ციური წიგ- 

ნ-5 შესახებ. ახალი აღთქმაც იცნობს სიცოცხლის, 

ახუ ცხოვრების წიგნს, ცხოველის წიგნს –– 
ლუკა 10,20 არამედ მიხაროდენ, რამეთუ სახელები 

თქვენი დაიწერა ფცათა შინა 
ფილიპპელთა 43 რომელთა სახელები წერილ 

ა“ს წიგნსა ცხოვრებისასა · 

გამოცბადება იოანესი 8,6 და არა აღეხოცო ბახე- 
ლი მისი წიგნთა ცხოველთასა ' 

გამოცხადება 18,8 და თაყვანი ჰსცეს მას ყოველთა 

მკეიდრთა ქვეყანისათა, რომელთა , სახელები არა 

დაწერილ არს დაააბამითგან სოფლისათ წ.აგნსა 

მას ცხოვრებისასა 
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გამოცხადება 17,535 და დაუმკეიდ“და მკე”დ “თა 

ქვეყანისათა, რომელთა სახელები არა წერილ :=ს 

წ” გნაა მას ცხოვ“ ებისასა 
გამოცზადება 20,1>2 და წ-გნი განეხენეს და “ტვა 
წიგნი განეღო, რომელი არს ცხოვრებისა, და განი- 

საჯნეს მკვდარნი წერილთა მათგან წიგნთა ვათ 
შინა. საქმეთაგან მათთა... და სხვა. 

გამოთქმა: სიცოცხლის, ცხოვრების, ცხოველთა 
წიგნ“ ღმრთის გარდაწყვეტილებას ნიშნავს. რასა 

კვირეელია, ღმრთისმეტყველნი ამ სახელს «სე 5'ნ-- 

ან, თითქო ადამიანური ენითა და გაგებით არის 

ეს სახელი ნახმაCი, თორემ თავისთავად ()აში ჯაე- 
თ- წ-გნი ა- არსებობს და იგი მხოლოდ ღმ=თის 

წინასწარ ცოდნას და ამით წინასწარ გარდაწუჭე” 
«ილებას გამოხატაესო. <114, ისიც აღენიშნოთ, =ომ 

და, კაცის მომავალი დაწე”ილია ცაში, სადაც დადი 

წინასწარმეტყველური წიგნი არისო. 219, 
მაგრამ ამ სიცოცხლია”, ანუ ცხოველთა წიგნს გა- 

“რდა, დასახელებულია კიდეე სხვა ღეთიური %-გ- 

წებიც, რომლის მიხედვით თვითეული კაც” ვა- 

ნ-სინჯება. ამ წიგნებშე ჩაწერილია კაცის ყოვე- 
ლი მოქმედება. ეს წიგნები არის ჭეშმარიტების -უ- 
რათი, რომელი ღვთიურ მსაჯულს არ გამოეპარე- 

ბა, 5192, 
დიდი იტალიელი მგოსანი დანტე, ვითარცა 450- 

სტ-ანი, ასახელებს ციურ წიგნ» თავის «პარადი- 

სო1-ში (კანტო, გალობა 19).. 

ასეთივე ღეთიური წიგნი“ წარმოუდგენიათ მაჰ- 

მად“ანებსაც, რომელთაც) ეს რწმენა ისრაელთაჯან 

და ქრისტიანთაგან შეითვისეს.” 

ე). მაჰმადიანური წიგნი 

მაჰმადიანუ”ი რჯულის თანახმად, მთლია5ობა 

და ერთაანობა უნდა არსებობდეს აშ ქეეყანაზე. 
ერთ-ა ღმერთი, ერთია მისი მრეელი..სანამ ეს ერ- 
თობა დამყარებული არაა, სანამ კაცობრიობა ის- 
ლამის მიმდევარი არ გამხდარა, იგი ორ ნაწილად 
არის გაყოფილი. კაცობრიობეს ერთ ნაწილს წარ- 

მოადგენს: დარ ალ-ისლამის მხარე, ხოლო მეორეს 
– დარ ალ-ჰარბ, ანუ არა ისლამის მხარე, "ნუ 
ომის მხარე. ოღონდ არა-ისლამის მიმდევართა შო- 
რის არის ერთგვარე განსხვავება –- წარმართნი და 
კერპთაყვანისზცემელნი დაუზოგავად უნდა მოი- 
სჰონ, ხოლო ასეთი მკაცრი ზომა ისრაელთ და ქ“ი- 

სტიანებს არჩ ეხებათ და მათ უნდა მოეპყრან და- 

ზოგვითა და მოწყალებით. რატომ? იმტომ, “ომ 
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მ:თ აქვთ წმიდა წიგნი (აჰლ ალ- კიტაბ), რომელიც 
მოსესა და ქრისტეს ეკუთვნის, თუმცა ეს წიგაები 
“ე“ყვნილი არის, 319, 

მაჰმადის რწმენით, ყველაფერი რასაც «გი წი- 
„ ნაწარმეტყველებდა და ქადაგებდა, გადმოცეპუ- 
ლი იყო მასზე; ანუ უკეთ: ალლაჰის მიერ იყო ძის- 
თვის წაკითხული, რათა იგი შემდეგ მსმენელთათ- 
ვის ეუწყებინა. მაჰმადის წარმოდგენით, არსებობ- 
და ღეთიუ“-ი, ციური წგნი, საიდანაც მას ღმე“ თი 

ნაწყვეტებს უკითხავდა, ან ანგელოზის, ან სულის 
მეოხებით მას აცნობებდა. 
ჟურანი, სურაჰ 18,256 მაჰმადს ციდან ესმის ის, რაც 
შენ ალლაჰის წიგნიდან გედცნობება; არავის ი.ლ 
უძს მისი სიტყვის შეცელა 

ეს ციური წიგნი არის დედანი ყურანისა. ამ სა- 
'ღმათი ციურ წიგნშია ყველაფერი: რაც მთელ 

მსოფლიოში ხდება და მოხდება. “ამას გვიდასტუ- . 

რებს ხელით დაწერილი ყურანის სურაჰ 10, 62,:22, 
69. 27, 77, 34,),'და სხვა, 517. 

მაჰმადიანს რწამა, თ თვითეულ, მუსლიმს ორი ·ნ- 
გელოზი ჰყავს: ერთი –– დღისა, მეორე –– ღამ.«ა. 
ე”თი მათგანი მორწმუნის კეთილ საქმეებს, -ხოლო 
მეორე –- მის ბოროტ საქმეებსა სწერსო. ეს ანგე- 
ლოზნი ყოველ 24 საათში 'იცელებიან. კეთილსა 
და ბოროტ საქმეებს ისინი სწერენ იმ წიგნში, « 

ლის შესახებ თვით ყურან შია ათქეამი – 
ჟურანი 0,059 ა= ა”სიბობს არც ერთი ხორბალის 

მარცვალი, ა%რც ერთ: მწვანე და დაგვალული ბა- 
ლახის ღერო, რომელი სამარად-სო წიგნში შეტანი- 

ლი არ იყოს. 

ამ წიგნში სწე“ია ყეელაფერი რაც იყო, არის 

დ: იქმნება. 21%, 
ქართველი მეცნ-ერა იოანე ბატონიშეილი (1772 

– 1839) ამბობს თავის «კალმასობა»-ში –– მაჰმა- 

დიანებს «ჰსწამთ აჯალი (რომელ არს წერა) და 
«ტყვიან წერა არს კაცისა»-ო. 219. 
მიმოვიხილეთ ციური წიგნის მოკლე თავგადასა- 

ვალი და აქედან გავიგეთ, რომ ციური წიგნი არ- 

სებითად არის ის ბაბილონური ხვედრეს წიგნი, ბე- 
დ-ს წიგნი. რომელი შემდეგ სხეა და სხვა სახით, 
სხვა და სხეა რელიგიაში დამკვიდრდა. წერა ღის 
–გ”ეე ბედის წერა და ა“ის ასტროლოგიური, აი, 
სწო”ედ ა"ეთი ბედის წერის შესახებ ლაპარაკობს 

ფატმანი. 

ვ). ჩემსა ეტლსა და წერასა 

როდესაც ავთანდილმა ფატმანს ხეეწნ-ს შუდე- 

აომ- 

გად პაშნაგი“ი მოჰკლა და ეს ამბაჟი მან ფატმანს 
აცნობა, ეს უ, უკანასკნელი დ“ დად კმაყოფ– ლი და–- 

ჩა, რადგან ამით მან მოიშორა საშიში მტერ“, და 
ამიტომ სიხარულით ამბობს – 

მუქაფა ღმერთმან შემოგზღობს, _ მადლსა. 

გკად“ებდე მე რასა, –– 
აწ ამას იქით ვნატრიდე ჩემსა ეტლ“:ა და წე– 

რასა (1210), 

ანუ: აეთანდილ “შენ შემოგზღოს, გადაგიხადოს 
ღმერთმა სამაგიერო (მუქაფა); მე რა მადლობა უნ- 

და გკადრო შენ, “ომელმა გადამარჩ-ნე იმა გეე- 
'რლისა მზერასა; ამას იქCლთ ენატრი ჩემს ეტლს, :ნუ 

დაბადების კარგ ვა“სკვლაეს და ჩემ ბედის წერა- 

საო, აი, ეს «წერა» ა“ის აატროლოგიური ბედ:ს 

წერა. 

თავი პ. წაღმართი 

“როდესაც ვაზი“”ი სოგ“ატ სასახლე" მ–ვიდა, მას 

ი1 

“ მეფე დაჰხედა შეკაზნული, პირი მზეებრ ეწა– 

ღმართა (7ე2), 

ს. ს. ორბელიანი ამბობს უბრალოდ – წაღმარ- 

თი არის უკუღმართის წინააღმდეგი-ო. 
დ. კარ-ქაშვილ“ს აზრით ––- «პირი მზეებრ ეწაღ- . 

მართაზ ნიშნაეს –- «მზის მსგაესად იცქირებო- 
და»-ო. წაღმართეა –- “ პირდაპირ მიმარვა. პროფ. 
ი. აბულაძის განმარტებთ –- წაღმართეა: სწო- 
"რად, მართლად და კეთილად გამოჩინება. 

ნამდვილად კი ეტ5ეშ- ე+ სიტყვა «წაღმართი» ას- 

ტ”ოლოგიურ დარგს ეკუთენის მაგრამ როჯ ვრ 

დავამტკიცო ეს? ამ სიტყვის აზ”ი ბიბლიაში რ<Cიმ- 

დეგია –– - 
ევიტელთა 22,27 ხბოი, ანუ თუ (ხოვარნი, 22უ 

თხაი, რომელი იშეეს. «უო' იგი შვიდი დლე +ჯე- 

დისა თანა, ხოლო მერეით დღიღან და წაღმსართ 

ზეწიროს მსხვერპლად. ნაუოფად უფლისა. 

ეს «წაღმა”თი» გე“მანულ ბიბლიაშია «და5.ჰ» 

–- მერმე, ”შემდეგ: ინგლისუ“ში: თენსფორთ – 

“დემდეგ. მერმე: ფრანგულში: აპრე –- მერმე, შემ- 

დეგ: “უსულშა: დალეე –. პერმე, შემდგომ. 
როგორც ეხედაეთ, «წარმართი» ა”ის – 

დეგი დრო, მერმე დ”ო. ჰომავალი. 
ამას გარდა, სიტუეა წ:ღმა-თი იხმა–ება 

თულ ვის“ამიანშ- დ. აჟ კი ტექე მას გარკვგული 

ასტროლოგიური მ5იშენელობ: აქვს. ლამინ- ამ- 
ბობს დავლა და წაღმართ- ლქნება მად-5 L-მ5, 

ოდეს შენს სახეს შეენედავ. 

?უემ– 

ტა“. 
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«დავლა» არ. ცნება ბედესა. კა“გი ბედუაა. ხ=- 
ლო «წაღმა“თ-» ა“ი, მომავალი, კა–გი მოპავა- 

ლო. მაშასადამე. კა–გი ბედი. 
რვავე §იკრამიანშ- მოაპადი თავს ძმას რა3:.5ს 

სწ ყევლის –– ნუ გექმეება დე5 წაღმართი და ს-ცო(- 

ზხლე-ო. აჭ წ-ნადადებან-ც «წაღმართი» არის პო- 
ზ.ვალი. კა“გ- ბედ, 

–ოგორც ჩან.. ეცეზი «წატმა“თი: აასტროლო- 

დაუ“ი მნიშვნელობ-'აც ა-ის და ზემოდ მოტაა-ლ 
ლექ-ში, მზე.თა§ დაკავნირებით. 

«პირი მზეებ- ეწაღმა-თა” ნიშნავ, –- პარი 

მზესავით ბედნიე<- ჰქონდაო; მზეLსავ-თ მართ·ლი 

«ორ. მზე ხომ ბედვიერები, გამოსახულებაა და 

ალსახვა ს-მარღთლისა! 
მეოლედ ს: 4უეა «წაუმა“თა» ნახმა“-ია ტაღიე- 

ლოა შესახებ –– 

ტარიელ მოტკბა. ღპ–თიჯაეე მ-გავსად იგ წა- 
ღმა“თულა (1615, 

აუ: ღმრთუსაგე მაგავსად მართალი ა%-აო. 

–ოსტევანი მზე-ავით წაღმა“თულია. ანუ ბზე- 
_ “ავით ბედნიერ- და მა-თალ-. ტარიელი ღმ=თი- 

სავე მგავსად მა–თალია. 

დი”წმუნებული არა გა“. თუ ეს ჩემ- განმარ- 
ტება სწორია, რღონდ მას 3525, აღენიშეაე. 

ჰარი მეო თხე 

სოფელი და ცა ვტნში 

თავი 1. სოფელი და საწუთრო 

ცნებას «სოფელი» ს. ს, ო“ბელიანი ასე განპარ- 
ტავს –– სოფელი სამ სახედ ითქმის. საუკუნო იგი 

სოფელი და წუთისოფელი და კაცის ბუნებაც ყო- 
ფლად ითქმი--ო, ხოლო მეორე ადგილზე :გი ამ- 

ბობს –– სოფელი ეწოდება ს“ულიად საწუთროსა 

(წუთის ხანისა). საწუთრო არი” სოფელი-ო. 

> M ორბელიანის ეს განმარტება ქრისტიანული 

თვალსაზრისია, და მას ჩვენ ბიბლიაშიც ეკითხუ- 

ლობთ – 
მეორე კორინთელთა 4,17-13 რამეთუ საწუთო ესე.. 

ხილული ეჰე საწუთო ალა, ხოლო არა ხილული, 

იგ“ საუკუნო... , , | 

დასახელებული ეპისტოლეს ფრანგული თა=გ- 
მ.ნი ამ სიტყვისა არის «ტან პრეზან», ახლანდელი 

დრო; ინგლისურში –- +«ე მომენტ»; გერმანულში 
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–- #ცა“ტლიჰ», დ“ოებით. წუთთ: “უსულში - 
«კრატკოვრემენნოე». ყველა ამ თარგმანს ქა“თუ- 

ლი «საწუთო» შესანიშნავად გამოხატაე», და · გა 

დესატყვიაი ცნებისა «საწუთრო. მაშა. ადამე, #კა- 

წუთრო» არის უმოკლესი დრო, ამქეეყნიუ“ი ქც. 

Cე ჟამი. და ქრიასტ-ანული შეხედულებით ე: ქვე- 
ყანა, ეს სააქაო მხოლოდ წუთის ხანაა, 

მეორე კორინთელთა 5.L რამეთუ უწუით, ე“თა–- 

მედ, უკეთუ კტფყნიერი ესე სახლი ჩეფუ:ი კურ. 

ცისა, დაირღტფ:, აღშენებული ღმრთისა მ-ე= მა 
ქუა ჩუნ, სახლი პელით უქმნელი საუკუნო ცათა 

შინა , 
ებრაელთა 11,18 რამეთუ სტუმარ და წარმაჟალ 

არიან იგინი ქვეყანასა ზედა 
მაჰმადიანობაშიც იგივე შესედულებაა ამქვეყ2-- 

ურის გარდამავალობი) შესახებ –- სააქაოზე უფ- 
რო საქარა მოწონებული და იმქვეყნიური ფუ:ად 

ფასდება –– 

ჟურანი სურაჰ 3,2 მ-მზიდველია ადამიანთათუ2ა 

სიყუარული ქალთადში და ბავშთადმი, დაგ“ოეალ 

ოქროსა და ვერცხლისადმი, ცხენთა და ჯოგისათ- 

ეის, და ყანისადმი. ასეთია სარგებლობა ცხო-კ“ე- 

ბისა აქ; მაგრამ ალლაჰ –- ძმასთან არს უშვევიე- , 

რესი მამული ' · 

ყურანი, სურაჰ 4,790 ქეეყანით სარგებლობა მ/ი- 

რეა, და საიქაო უკეთესია ღმრთის მოშიშართა- 

თვის 

ინდოეთის” რელიგიუზ5 თხუზულებაში «პურავა? 

: («ეოთხე ან შეხუთე საუკ.) აღნიშნულია ინდოეთის 
სამეფო გეართა, სია. ვერ მოვთელი ყველა მეფის 
სახელსო, –– ამბობს მწერალი, –– ეს მეფენი. და 

სხვანი კიდევ, რომელთაც აქვთ განხრწნადი გვაპი, 

„ამყარებდნენ მფლობელობას ამ განუხრწნელ მი- 

წის წრეზე; ეს მეფენი, რომელნი გაგიჟებულ იქვ- 
ნენ იმ აზრით, რომ «ეს მიწა ჩემია», ან კიდეე, 424 
მიწა ჩემი შეილისაა”+, «ჩემი გვარისაა”, წა-- 

ეიდნენ. რომელნიც მათ წინაღ იყენენ. სხვა5:ც 

მ:თ წინ და სხვანი, რომელნი მოელენ, წარვლენ, 

და ისინიც, რომელნი მათ შემდგომ მოელენ. «თ- 
ქმის: მიწა იცინის, მხიარული ბრწყინვალებით თა- 
ეის შემოდგომის ყვავილთა, როცა ხედავს მეფეთ, 
რომელნი ღელავენ ამაოდ დააყრობისათვის... 520, 

.. 
· 

ძეელ ქართულ მწერლობაში «სოფელი» არის 

მიწა-წყალის აღმნიშვნელი ცნება. დაახლოებით მე- 
რეე საუკუნედან ცნებისა «სოფელი» ნაცვლად :ხ- 
მარება ცნება - «ქვეყანა», რომელიც პროფ. ევანე



ჯავახიშვილის თქმით, მალე გაბატონდა და სახო- 

გადო ცნებად გარდაიქცა. 25), 

«ქვეყანი»ჯ მნიშვნელობა «სოფელს» უძეელესი 

დროიდან მერვე, საუკუნის დამლევამდე ჰქონდა, 

შემდეგ კი სიტყეისა «სოფელი» ნაცვლად Cხ2: არე- 

ბოდა სიტყეა «ქეეყანა”-ო, –- ამბობს მეორე აღ- 

გილზე პროფ. იე. ჯავახიშეილი, 5275, > 
–_ > 

თუ ს. ს. ორბელიანის. განმა”ტებას დავუბრუნ- 
დებით, მაშ «სოფელი» ყოფილა 1. საუკენო, ანუ 
უხილავი და მარადული, რომელიც საიქაოს ეკუ- 
თენის, 2. «სოფელი», რომელიც) არის სააქაო, ამ- 

ქვეყნიური, და ამგვარად, წუთისოფელი. "აწუთ- 
რო და 3. სოფელი ითქმ-ს აგ“ეთვე ადამ“ანრს -უ- 
ნებაზე, მისი ხასიათის "შეახებ. 

სM 

„ვეფხისტყაოსანში მოხსენებულ თსოფელ-» არა- 
ვითარი კავშერე არა აქვა საიქაო, იმქეეყნიურ ო- 
ღელთან. ვეფხისტყაოსანის «სოფელი» ა“ის ჯსავ- 
სებით ამქვეყნიური, სააქაო, საწუთო, საწუთრო, 
რომლისათვის ქართულ ენას მეორე ჩინებული დ და 

აზრით სავსე თქმა აქვს დამტკიცებული – წუთი- 
სოფელი! (წუთისოფლის სტუმ“-ებ. ეართ, ჩეენ წა- 

ეალთ და სხვა დარჩება... –– ამბობს ქა”თეელი ხა- 

ლხ:). მაგრამ ამ ცნობილი მნიშვნელობისა გარდა,, 

ვეფხისტყაოსანი «სოფელსა. და «საწუთროს» 
სსეა, არა ჩვეულებ“ივი აზრ- აქვს და სწო“ედ ეს 

არა ჩვეულებრივი «სოფელი» და «საწუთრო» ჯუ- 

ლისყურს იზიდავს. 

მა”რთლაც; ვეფხისტვაოანრი «სოფე ლო» და Cსა- 
წუთრო» გამოყენებულია ვითა– ცა აღ§“ შევა «ქვე- 

ჟანის», ხ-ლულისა, სააქაოსი. ოღონდ. ამასთან 

ერთად ეტნში «სოფელი» და «საწუთრო» არის არა 
«ქვეყანა», აღა «ხილული სააქაო». არამედ «დრო», 

«ჟამი». “ომელს ასტროლოგიური მეიშენელობა 
აქვს. 

ვეფხ:სტყაოსანი) «სოფელი» და «კაწუთრო? 

უმრავლეს შემთხვეეაში –– არის ასტ–ოლოგიური 
და როგორც ასეთი, იგი ბედთანაა გადაბ?ული, ანუ 

უფრო სწო“ად და ზუსტად, «სოფელია» და Lხა- 

წუთრო» არის თვითო5 «ბედი». 

ეტნში «სოფელი» დ 

ცხე?თ. იხმარება ასჯე“. და აქედან «-ოფელი» და 
«საწუთრო», ბედია მნ“ შენელობით, 50ჯ;ე< მეტად 
არის ნახმარი. 

როგორ შეიძლება #«.ოფელი» და. «იაწუთოო» 

იყოს «ბედი»? 

ა «საწუთ“ო”ა, “გვალი =ი- 

L .. “ 
რათა გავიგოთ, თუ რატომ ა“ის «სოფელი» და 

«საწუთ“ო» «ბედი?, ამისათვია უნდა გავ-ხ-ენოთ 

ასტროლოგიური სწავლა «დ“ო”», ანუ რ6ჟა2:» 

შესახებ, რომელიც მაზდეიზმი» დ-დ განხრაში, ;ა- 
ხელდობრ, ზერვანიზმშე არის დასახულ. 

ირანულ სასანიდთა ხანაში მაზდეანობამ ზე =ვა- 
ნიზმის ხასიათი მიიღო ასტროლატრია:თან დაკავ. 
“ჟყირებით, ზერვან; ზრვან, ზარვაე (დრო) აკა–ანე 
(განუსაზღვრელი) იყო უზენაეს ღმერთი, რომე- 

ლი სიკეთისა (სახიერებისა) და ზათელ“ა ღმე”თ- 

აჰურა მაზდა და აგრეთვე ბოროტია. და წყვდია- 

დის ღმერთზე (მაინიუ”) მაღლა იდგა და მა2:ხე, 
ორივეზე ბატონობდა. 223, 

ზერვან, ზა“ეან, ზ“ვან (დ”ო) არის უზე?.ე-ი 
ღმერთი, ანუ ღმერთი დრო, ომელ- ხვა ღაქარ- 

თებზე და კერძოდ, ბედზე უფლობდა. ეს დაუბ–უ- 
ლებელი დრო არის ყეელააი და ყველაფე<ის გამ. 

გებელ“, იგი არის ბედის უფალი. როგო“ი უკჯვდა- 

ეება და მარადისობა, ეს დაუს“ ულებელ: დ“ო, ზუ 

ზრეან აკარანე ა–ის ბედის მმართეელი და მი» პ'ე5 

ჟველაფერი წინააწარაა გა” დაწყვეტ–ლ“. 
ლა ასტროლოგიურია. 

ახალი სპარსული ენის (კნება «ჩა“ხ> (ქართული 

–- ჩარხი), განსაკუთ”ებით ფირდაუსის ფაჰ-ზამე- 

ში, –– ამბობს ედვარდს, –– აღნიშნავს, ერთ§აი“ად 
«დროს» (ჟამს, წუთისოფელს) და ბედ. ამ 

თხუზულებაში ხშირად «ხმარება ცვება თკოპლა 

(ცანი) და «ჩარხ» ერთი და იმავე მსიზენი–ოა-თ –– 

ზერეანისტულ - ვარკკვლავუელი 

ეა სწაქ- 

   

  

რაც მიუთითებს 

რწმენის მიდრეკილებაზეო. 554, 

აქედან ნათელი გახდა «სოფლისა” ღა 4” 
როს» მნიშენელობა, როდესაც იგ“ §0 

სატაევს. საწუთრო არის სამყოფელი 1აა 

თის სამყოფელი ა-ის «სოფელი». «საწუ "დ. 

«სოფელო, ვითარცა «დ“ოის» გამო-ახულება 4ბე- 

დი» გამოსახულებაც არის, და ანგეა<ა დ. წაეღოთ. 

რო» და «სოფელი? ბედიც არი". 

   
   

  

დია, თითქო ეტნი+ მხოფელი დ და «.აწუთ– 
დის მნიშვნელობით, ზერვანიზმი"აგ:5 გამ 
რეობდეს. ეს სწავლა აქ მოვიტანე «ოფელის: 

«საწუთროს» იოლი გაგებისათვ“- "ა, არც. დ 

ლითი, თორემ «სოფლისა» და თაზუოლოა 2 

როგორც «დ”ოისა» და ბედისა» ააეღთო 

ლოგიურია, თუმცა არც გავლენაა გაპრ“ი, 

სიტყეა «საწუთ“ო» «ბეღ- ა» მნი“რე?ე 

    

   

  

   

 







უ.-თულ ვის“ამი:ნში ხშირად გქხვდება, სანამუ- 
(ოდ 

ი <აბად საწუთ“ოსა მუხთლობისაგან შეშინდა... 
„უთრომ მეცნიერობასა და ძმასა მომწყვიდა.. 

არეთა რა საწუთ“ო გაჰყრიდეს, წინაავე და- 
სას მუხთლობასა, ეძებს მიზეზსა და გამოაზენს- 
გაიქეც. გულო, საწუთროსა ფათერაკისაგახ.,. 

„უთო ესრე. ამშფოთებია... საწუთრო ესრე ამ- 

    

   

  

შლის · საწუთ“ ო მიღმართ-მოღმართია, ნუ მოხი- 

ჯავ მოყეა”ეთა ზედა მტერობისა მშვილდსა, ნუ 

თუ აზაზდა გატყდეს და შენეე გეცეს... ვისაც მტე- 
რი არ ესვას, რა გაიცადოს, მტერად თვით საწ-.თ- 
#ლ= ეყრფის... და სხეა ასე მრავალჯერ. 

ოფელი» -- ბედის მნიშენელობით –- უხმა- 

დავით “ექტო”ის შერ (მე-18 საუკ.) ერთ მი- 

წი რომა5“ა5-ს» ხელნაწე“ის შემდეგ (1732 
ეღებბ.– 

_ევდიანი საწოლთა ვესჯე ნუგეშთაგან ყოლე 3ო- 
ბული. უღვანი გულთა მიღამებდა“ და კაეზან- 

გ:2მრავლებანი ტყვე მყოფდეს.. სოფელსა არა 
როდი, მა”ა უბრალო დასჯასა ჩემსა ვკვი- 

· და ეეცა სოფლისაგან, რომელ არცა მე 

ღ ტევა თვის;! სა მზაკერისა მშეილდისაგან მტე–ო- 

ის „აარ განწო5ასა მიუცილებელი. მარმენიო„» ძან 

„მმა5 დამსვა „აგნად: და ესდენთა ჭირთა განმრა- 

    
   

  

    

  

   

    
, 

თ 

  

ე: 
. 
- 

: 
I. 
ულებამან- 

აქ «სოფელი» არის «მა”მენიოსი”, ეს კი არის 

ბედი, ვარსკვლავური ბედი 

ქვემოდ განვიკითხავთ ( და გავა არჩევთ ვტნის «სო- 

ფელსა» და «<საწუთროს?, რომელს «ბედის» მნწიშე- 

წელობა აქვს, რადგან სოფელი და საწუთრო გი- 

თა–(ა ქვეყანის და სააქაოს აღმნიშვნელი აქ თა- 

ესი მზიშვნელობ-თ მდიდარი არაა. მაშასადამე, 

გ:ნეიხ-ლავთ «სოფელსა. და «საწუთროს». ეით 

ბეღსხ. და დავიწყებთ თ-ნათინის ზეედელებთ/ 

თავი 2. თინათინი და სოფელი-საწუთრო 

თინათინმა ავთანდილისაგან დიდი ყურადღებით 

მოი"მ-ნა ტარიელის თავგადასავალი; ავთანდალ- 

Lაც გამოჰკითხა ძებნის ამბავი და ყველა ამას მე- 

მდეგ თქვა –– 
საწუთ”ო კაცსა ყოეელსა ვითა ტაროსი უხ- 

დებ“; 
ზოგჯერ მზეა და ოდეპჰმე ცა რისხვით მოუ- 

ქუხდე ბის; 

” მაშინ ქირ– ჩნდა ჩემზედა, აწ ასე ლხინად ·ეიხ- 

· 156 

ვდების, 
–ათგან შეება აქვს სოფელსა, თვით რად --8 

შეუწუხდებ ს? (705), 

ანუ: "აყუთრო- ბედი კაცს ისე უხდება ქეით აჰინ- 

დ. (ტაროსი); ზოგჯე“ მზეა და ზოგჯერ ცეს კუ- 

ხილი (უამინდობა). მაზინ როცა ავთანდილი წ)უ- 

ლი იყო, ჩემთეის ეს ქირი იყო, შეწუხებული ე:0- 

ჟავი; აწ კი ლხინად მერგებაო, და დაასკენის -- 
მაშ რატომ უნდა შეწუხდე: ვინმეო? რადგა:აც 
სოფელ“, ბედს აქეს შვება, აქვს მხიარულებაც. თ-- 
ნათინმა იცის ბედია „ცვალებადობა, მისა ტოია- 

ლი; -(0ს, იგი ხან სიკეთეს, ხან ბოროტებას ახი- 

პებს კაცა; ოღონდ მა“ტო უბედობა არ ბატოვობს 

და ბედი == სოფელი ბედნიელების მომცემიც აღის 
ხოლმე. ესაა ოპტიმ-სტულ- ფილოსოფია ბედის = 

სოფელის შესახებ. 

თავი 3, ავთანდილი და სოფელი-საწუთრო 

ავთანდილი სოფელი == ბედის შესახებ პი“”4ე: 

ლად თავის თავს ებაასება –– 
( თქვის: «ჭი“ი ჩემი სოფელმან ოთხმოცდაათი 
ანასა (179),კ 

ან, -ნგო“ოყვასეული ვტეის მიხედვით –– 
თქვის: «ჭირი ჩემი სოფელმან აოთხმოცა და 

ა5 ასა (179)) . 

ბედმა == სოფელმა ჩემი ჭირი 90ჯერ გაამჯავ- 

ლა გაფუქებითო (ანასა). ან: ბედმა => სოფელმა 

ჩემი ჭირი 80ჯერ, ან 100ჯე“რ გაამრავლა გაფუ- 

ქებით. წახდენითო. (ნასი ––- მახინჯი, უსახო, ყუ- 

დი შესახედავი). 

თინათინის 'შმეკ–თხვაზე: დიდი მწუხარება გაპო- 

სცადე ტარიელის ძებნის დროსო, ავთანდილმა – 
„ ჰკადრა: «რა კაცსა სოფელმან მისცეს წადი- 

ლი გულისა, 
ხსოვნა ა”ა ხამს ჭირსა ვით დღისა გარდას- 

რულისა (696), , 

ანუ: ოდეს სოფელი == ბედი კაცს მისცემს გულის 
წად:ლის, სურვილის ასრულებას, მაშინ საჭირო 

არაა, არ უნდა (არა ხამ") მისი ხსოენა ვით გასლი 
დღისაო. 

„აეთანდილი როცა თინათინს ტარიელის ამჩავს 

მოუთხრობს, დაასკვნის –– 
საწუთრო და სოფელს ყოფნა, კაცი უჩაო 

ვით ნადირსა (699),) 
ანუ: საწუთრო = ბედი და ამ სოფლად, ამ ქვეყა- 

ნად ყოფნა, ისე მიაჩნია ვ-თ ნადირსაო; იგი გაურ- 
ბის მასო. და ავთანდილი ამ-ს გამო სწუხს ––



· ვა, სოფელმან სოფელს მყოფი ყოვლი დაჯყეა 
ცრემლთა ,დენად (700),4 

ანუ: ვა“, სოფელმა = ბედმა ამ ' სოფელში, ამ ქვე- 

ყანაზე მყოფი ყველა კაცი და მეც ცრემლთა პ3ჯე- 
ნად გახადაო. აქ ავთანდილი სოფელი == ბეღ“სა 
და კაცს ურთიერთობას ანზოგადოებს და ყველა 
ძას ბედისაგან დაჩაგრულად მიაჩნია. ამ დაჩაგვრას 
იგი თავის თაეზე გამოსცდის, როცა იგი თინათინს 

შორდება _ 

იტყვის: «ვერ გაძღა სოფელი, ევა, ჩემთა საახ- 
ლთა ხვრეტითა (712)V 

: ბედი == სოფელი ჩემთა სისხლთა დალევით 

რვნეტითა) ვერ გაძღა, ესე იგი, ისევ უბედურება- 
%- ვარო. და შემდეგ განაგრმობს -- 

ვი§ უწინ ედემ» ნაზა”დი ალვა მრგო, მოჰ=წ- 
ყო, მახია, 

დღეს საწუთრომან ლახვარსა მიმცა, და?ასა 
მახია, 

დღეს გული ცეცხლსა უშრეტაა დაბმით ღა- 
შიბა, მახია, 

აწლა ეცან საქმე სოფლისა, ზღაპარია და ჩმა- 
ხია (715), 

ახუ: ეინც. (ღმერთმა) მე უწინ როგორც სამოთხე- 

ფი. (ედემშ:) გაზრდილი ალვა (კვიპა“ოსი, კიჰა- 

რისი) დამრგო, მომრწყო და ხედ მაქცია, ხედ გამ- 

ხადა (კარგი, ლამაზი, წერწეტი ტანისა შემქნაო) 

დღეს ბედმა == საწუთრომ ლახვარს მიმცა, დამ- 
ჭრა, დანას მახია, დანა დამკრა, მას შემახიაო; და 

ჯღეს დაუშ“ეტელ, დაუქრობელ ცეცხლს (სიყვა- 
# ულ-სას) მ-:სცა ჩემი გული; დაბმით მახეში გამა- 

ბარ (მახია): აწ კი გავიგე (ეცან), რომ სოფლისა ან 

ქეეყან-ს საქმე ჩმახი, უაზრობა ყოფილაო. აეთან- 

დილის აქ გამოთქმული შეხედულებით, საწუთრო 
=> ბედია (ჯვალებადია და ქეეყნის საქმე კი ზლაპა- 

«ია და ჩმახი. ეს ა”ის მხოლოდ პოეტური პესიქის- 
ტუ“ი თქმა სასოწარკეეთილ მდგომარეობაში, 

როდესაც ავთანდილი ტარიელის მოსაძებიად 
მიდ, -გი შერმადინს აჯერებს, თან ვე= წაჯიყ- 

ვანო და მას ეუბნება –- 
მაგრა ჰაქმე არ-მოხდებიას- ჟამი ასრე დამე3ტე- 
რა! (783).% 

ეს საქმე არ მოხდება, ეე– წაგიყვან, “”ადგან 
ჟამი :სე გადამემტერაო. აქ პირველად ა“–-ს ნახ- 

სენები ჟამი ანუ დრო ვით ბედი. აქ ცნება» ჟამი 
პირველად ეხვდებით 4ოგო“, სუფთა. წმ-და "ა- 
ხეს «ბედიას» აღმნიშვნელად და არა მარტო "აწუ- 

თ“ოსთა5 და სოფელთან გაღაბმულობით. 

შემდეგ ავთანდილი თაეის თავზე ამბობს –– 

თუ საწუთრომან დამამხოს ყოეელთა დ:1ამ- 

ზხობელმან (802). 

საწუთრო = ბედი არის ყოველის დამახობელი; 
იგი ყეელაფერს ამაოდ და “ფუჭად ხდი”. ამი2ომ 

დწემწე და მფარველი არის ბხოლოდ ღმერთ- და 

ავთანდილი მიLგან შველას მოელის – 
ღმერთო, ღმე”თო, გეაჯები, რომელი ჰთლობ 

ქვენათ, ზესა, : 

შენ დაბადე მიჯნურობა, შენ აწესებ მისა 
წესაა, 

მე სოფელმან. მომაშოლეა უკეთესსა ჩეკსა 
მზეა, 
უ აღმოფხვ“ი სიყვარულსა, მისგა5 ჩემთვის 

დნათის (819), 

ანუ: უკეთეს ჩემს მზეს (თ-ნათინს) მე მომარ==ა 

ბედმა == სოფელმა, და, ღმერთო, რომელი ჰბაღებ 

სიყვა-ულს და აწესებ მის წესს, მისგან (თ-ნათი- 

ნისაგან) ჩემთეის და5ნათეს სიყვარულს ნუ ამო9-- 

ფხვრიო. შემდეგ კი აეთანდილი კვლავ ბედ. == 
საწუთროს მიუბრუნდება და ახლა მას ეხიეწება –– 

მას ნუ გამყ”ი, საწუთროო; ჩემე ლხანი გა“- 
დასრულა (862).3 

როდებაც აეთანდილი ტარიელს აწყნარებს, მა» 

ურჩევს – 
რად ემდურვი საწუთროაა, რა უქმზ”ა უსრა- 

კო?! (879),V 

ანუ: საწუთროს = ბედს რატომ ემდუ“ებ“., მა, +: 

უქმნია უმაგალითო, უარაკოო?! ლხინ», მხია“უ- 

ლება ვ-ნ მოიმკის, ეი§ მიიღებს, თუ ჰირვ ველად 3“ 

რი არ გაიარეო? ჭი“ს არ უნდა გაუდრკე, არ =5და 

«ეუშინდე, არ უნდა დაემორჩილო, Cადგა53 –_ 

ნეტა5 მამაცი სხვა რაა, ა= გაძლ ლოს, ლაცა ვ“ 
ლიე! 

ქი“სა გად”ეკა რად უნდა, რა სასაუბრო პ“- 

რიწა! 

ნუ გეშის, ღმერთი უხეია, თუცა ,ოფე 
რია (931), 

ანუ: ნუ გეშინია, ღმერთი არის უხვ“, მწყალობე- 
ლი, თუმცა სოფელი == ბედი ძვ--ია, ბოროტიაო= 

(ივ-“ი –_ ბოროტი, ს. ს. ო“ბელია5-. აქედამ . 

ძეირის თქმა, ბოროტის ლაპარაკი), 

ავთანდილისა ფილოსოფია ბედ = ბღფელზე 
სანი”მ5ავი ოსტატობითაა ნათქვამი განთკპულ §:- 
ირში, რდეს ავთაედილი ფრიდონ-. „აკეზ 5ჯგხავ რ. 

ბას შეუდგება –– 

ვა, სოფელო. <აშიგა5 ხარ. 

ლი ვერ 

" 

” 
“ა
 

  

  

<ას გეაა=უნებ, რ. 
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აოვლი შენი მოვდუბილი ნ>ადაგპცა ჩემებრ 

ტელსა! 

სად წა“ყვან სადაუ“-სა, სად. აღუფხეზ- სადით 
ძი““ა! 

  

აგა ღმერთი არ გასწირავს კაცხა. შე§გა5 გა- 

ნაჯი“სა. (951), ” 

ანთ: ვაი, სოფელო => = ბედო. როგო“ ხა“ შე5, (=ა-, 

შ-გა L ხა“), ა ზნე-ჩვეულება გქ-რს ეს. სოღფელო 

= ბედო? ყოეელი ვინც შენ მოგე5დობა, მუდამ 

§-“ადაგმცა) ჩემ„ავით სტი“ი:; პად წა“ჟვან შენ. 

ს-ფელო = ბედო, სადაურსა სად წაიყეან: ად 

აღუთხვ“ი სად-:თ ძი“აა, სად დაა"ამა-ებ, მოპპობ 

ნაა?! მა აგრამ ღმერთი შენ მიერ, სოფელო = ბედო, 

დასაღუპავად განწირულ კაცს ა“ გასწირავს, არ 
დაუღუპავაო! 

აქ ცნება «გვაბრუზებ» გარკვეული აატ“ოღო- 

გ“უ–ი ს-ტყეაა. «გვარუნებ», «ბრუნვა» არის იგიეე 

ტ“”ალი. ბედის ტრიალი, ”ომელიც ც-ს ტ“იალ"!, 

«ჩა“ხ-ს», «ბორბალის” ტრიალს, ანუ ვარსკვლავ: 

თ: ბედის ცვალებადობას გამოსახაეს. 

  

  

ამგვარად, სოფელი = ბედი არის უკუღმა-თ;ე, 

დაუზოგავი, მაგრამ ღმერთი არის მოწყალე, რო- 

მელს შეუჭლია სოფელ = ბედისაგან განწირული 
კაცი გადაარჩინოს. 

· თინათინის მოგონებაზე ავთანდილი _ 

იტყე:ა: «მოგშორდი, სიცრუვე, ეა, საწუთრო- 

სა კრულის)! ·, 

“მენ გაქვს წამალი 

წყლულისა (1025), L« 
აუ: ზოგშო” დი შენ, თინათინ! ვაი დაწყევლილო, 
კრულო Lაწუთრო == ბედის სიცრუე! ბედი კაცს 

ატყუებს ხოლმე, ვიანიდან იგი ცვალებადია. 

ამ ქვეყანაზე მისთვის გამწარებას, ამ სოფლის 

გ«სამსალებას ავთანდილი, რასაკვირველია, საწუთ- 
რო == ბედს აბრალის და იქეე. ამბობა –– 

შენ ხარ მიზეზი სოფლისა ასრე გასამსალე- 
ბისა (1026). 

და დაბოლოს, როდესაც ავთანდილი ტარიელსა 

და ნეLტანს ემშვიდობება და ინდოეთს სტოვებს –– 

ავთანდილ «ტყეის: #«მომკლაო სოფლისა მე 

სამსალამა! (1660)ჯ 
ანუ: ბედი = სოფელის ჭირმა და წამებამ მომ- 

ამგვა”ად, ავთანდილისათვის ბედი, სოფელი, სა- 

ჩემისა მამრთელებილი 
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წუთ“ო არის შავი, უბედური, და თავშე>აფა“- + 

ა“ის –- ღმერთი. 

თავი 41. ნესტანი და სოფელი- საწუთრო 

ნესტანის აზრითაც საწუთ“ო ა“იL ბედი და 

ალას იგ“ არა ერთჯერ აღნ- -შნავს. ტარიელთა5 ჯა- 

ვია შემდეგ; როდესაც იგი ტარიელს მოულბა, 

უტკბა. ნე-ტანმაო, –– ამბობს ტა”“ელი, –_ 

მიბ–ძანა თუ: «გონიერი, ხამს, აროდეს არ X#- 
ქა–დეს, . 

რაცა სჯობდეს, მოაგვაროს, საწუთ”ობა და- 
უწუნაCდეს (539), 

ანუ: გრ5იერი კაცი არასდროს არ „უნდა (ხამს ე––- 

დე!) აჩქა“დეს; რაცა სჯობს, ჯერ -ს უნდა C მღავ- 

ყოს, მო:გვაროს, და საწუთრო = ბედსა დაუწან: 
«დეს, იყოს წყნარად ბედის წინაშე, არ აღელო1", 

და «სე იმოქმედოსო, 
დიდ გაჭ“რვებაში მყოფი და ციხეში გამომმყე- 

დეულ- ნესტანი ფატმანაა სწერს 
მისგან ტყვე- -ქმნილსა სოფელმან Cა მიყო, :შას» 

ხედაო? · 
მე, გლახ, მათ ჩემთა პატიჟთა == დამე“- 
თო ზედაო (1285).14 

ბედმა =: სოფელმა, რომლის ტყეე მე ეა”. რა 

მიყო, ხედაე ამასო? მე, საწყალს, სხვა შეწუხეპათ 
(პატ– ჟთა) კიდევ მომემატა, დამერთო ზედმეტი 

პატიჟ-, შეწუხებაო. და თავის წერილში ტარიე- 

ლისადმი იგი ამბობს _– 

«ჰხედაეცა, 

მქნელია!...... 

ბ“ძენნი იცნობენ, სწუნობენ მით, მათგან და– 

_ 1 საწუნია (1294).|) 

' ხედავ ჩემო, სოფელე = ბედი რათა (მრაელო- 
ბითი რიცხვი «რასა». კითხვაა. ს, ს. ორბელიანი), 

ბრძენნი იცნობენ 3ას, 

სოფელს = ბედს, არ მოსწონთ მით, რომ «გი 
დაუდგრომელია, ცვალებადი, და ამიტომ სწუნო- 
ბენ მასო. და კიდეე! «– “ 

ხედავ, ჩემო, ვით. გაგვყარნა სოფელმან და 

ჟამმან კრულმან, 
-ეეღარ გნახე საყვარელი მხიარული მხიარულ- 

მან-' (1295).( 
აქ «სოფელიჯ არის ბედი, მაგრამ ამასთანავე «ჟა- 

მი»-ც არის აგრეთვე ბედი თავისი წმიდა სახ-თ –- 

ეით ბედი. და რადგან ნესტანისათვის ეს სოფელი 
== ბედი და ჟამი –– ბედი მწარეა და კრული, აჰი-. 
ტომ იგი იმეორებს – 

   

ჩემო, . სოფელი რათა საქმეთა



აწ კელა ქმნა იგი სოფელმან, რაცა მას შუეუეფე- 
რებისა (1295)... 
აწ სოფელმან უარესი ჭირი ჭირსა მიმისაოთა, 

არ დასჯერდა ბედი. ჩემი მათ პატიჟთა 3რა- 

ვალგვართა, · 
კელაცა მიმცა შესაპყრობად ქაჯთა, ძნელად 
საომართა, 

ბედმან გვიყო ყველაკაი, ჩემო, რაცა დაგქვე- 

მართა (1299), 

აქაც ჟყეელგან «სოფელი? და «ბედი» ერთე და 

იგივეა. 

ამგვარად, ნესტანის აზრით, «სოფელი», «საწუ- 
თ–<ო» და «ჟამიბ არის ბედი, და ცუდი ბედი. 

თავი 5. ტარიელი და” სოფელი-საწუთრო 

ტარიელი როდესაც ავთანდილს თავიი მ-ძის, 

სარიდანის ამბავს მოუთხრობს, გაიხსენება, მამა –– 

ნადეირობდის და «შვებდის საწუთ“ო გაუმწა- 
რავი (312).« 

სარიდანი ნადირობდა, ლხინობდა (იშვებდა) და 

მისი საწუთრო =- ბედი. გაუმწარავი, ანუ ბედ5”ე- 
რი იყოო. აქ საწუთრო არის ბედი,-ეს უფრო -არ- , 

კვევით მოჩანს ტარიელის შემდეგი ნათქეამიდან, 
“ოდესაც იგი სჩივის, აქამდე მუდმიე ვლხ-ნოადი, 

ვნადირობდი, ებურთობდი, ანუ პოლო" ვთამაშობ- 
დი («ხილეთ ჩემი ნარკეევი: «ზნენი სამამაცო5 X), 
საერთოდ ვიყავ ბედნიერი და ახლა კი _ 

აწ საწუთროსა გამყარა პირმან ბროლ-ბაღახ- 

შეულმან 232),§ 

ანუ: ბედს = საწუთროა, კარგს ჩემს ბედა გამუა არა 
და დამაცალა ნესტანმა, რომლის პირი არ-ს ბზო- 
ლ და ბადახშანური ლალიო, ესე იგი, თეთრო- ფი- 

თელიო. ნესტანის სიყვარულის. გამო უ: -ედუ“ ი შე- 

ვიქმენიო. 
როდესაც ტარელი მამაზე გლოვას იგონებს. :მ- 

ბობს –– 

მე წელიწდამდის ბნელსა ვჯე ააწუთრო-გა- 
ცუდებული (335) · 

ერთი წელიწადი გლოვის გამო ბნელსა ეიჯექ, 
· საწუთრო, ანუ ბედ გაცუდებულიო. და აქ ტარ:ე- 

ლი ზოგად და„კენას გვაცნობებს –- 
ც45უ და მუხთალი სოფელი მიწყივ აეჯსა მქპნე- 

«ლია (139). 
“ «სოფელი» აქ ბედია და ავის მქმნელი ბედი. სწო- 

«ედ ეს სოფელი = ბედი არს ცრუ და მუხთალი, 
მოღალატე. ოღონდ „ტარიელის ნამდვ-ლი უბედო- 

ბა იწყება, ოდეს იგი პირეელად ნესტანს «ხილავს 

და იგი მას გიჟურად შეუყვარდება –– 
“ მაშ-ნ დაეიწყე გარდახდა მე საწუთ“ოჯა ვა- 
ლისა (342),3 

ანუ: მაშ-ნ დავიწყე საწუთრო ბედისაგან წუ- 
ხილი და მწუხარებაო. (ვალი –– წუხილ“. მწუხა- 
«-ება). საწუთრო აქ ბედია, რომლის წ“ნაშე ტაღრი- 

ელი ვალა, მწუხარებას იხდის, იგი უბედობის , 

მ'ხვე–პლი ზდება. ამ აზრს იგი ისევ იმეორებს –– 

მაშინ დაეიწყე გარდახდა სოფლისა ლხავთა 
და ვათა (361): 

სოფლის ლხინი და ვალი არის ბედის მიერ პო- 
ნიქებულ“- ლხინი (ნესტანის სიყვარულისა) და %ე- 

წუხება-ეალი (ამ სიყვარულის მიუღწეველო? ესა 

გამო). მაგრამ როდესაც ტარიელმა უკვე იცის, –ოა 

თურმე ნესტანსაც უყვარს იგი, ზეიმობს, მას (§:3- 

წეელი ცეცხლი სიყვარულისა დაევაო, გაუქრა». ლ. 
მაშ-ნ. სოფელმან საწუთრო მიუხვი:, რაცა ვი- 
ნები (389) 

ანუ: ნესტანის ამ სიყეარულით ბედმა == სოფე „რქა 

საწუთრო == ბედი უხვად მომცა, ყველაფერი =25- 
ნდა, რააც ქუნებებდი, ვისურეებდიო; და ახლა _– 

აწ ხელ-მქნა, “რომე 'სახლოდ მხეცთაცა მოკე- 
წყინები (389)4 

ანუ: ახლა კი გამაგიჟა, გადამრია (ხელ-მქნა) დ> 

მხეცთ რომ ვახლავარ, მათთან რომ დავიარებ», ე. 
ეტ კი მათთე-ს, მხეცთათეის მოსაწყენიაო. ასე. მე– 
იცვალა ჩემი ბედი = საწუთროო, –– გულისხმობ.» 

ტარიელი. გარნა მაშინ კი ნადიმობდა, მხ–ა“–უ- 

ლობდა, Cოცა ნესტანი მასთან ახლო იყო და 26.– 

სიყეა”ულ-ს სრული იმედი ჰქონდა, თუმცა «3 L: 

ნად მაინც. გაურკვეეელი ეითარებისა გამო. –– 
მაგ“ა დამშლიდეს ლხინთაგან სურვილთა 

ადობანი, . 

ზოგჯერ. შემცვიან სეედათა, ეთქვ- საწუთ--- 
სა გმობანი (390), 

ანუ: ჩემთა სურვილთა სიმოავლენ- (დიად 
ნესტანის სიყვარულში მიშლიდნენ ლხინს. 

რულობას, ზოგჯერ სევდანი შემიპყრობდნე53 ! 

ლმე (შემცე“ან) და ეაბობდი ბედ-ს = საწუთ“ო» 
გნობასაო. 

ტარიელის ბედი და უბედობა ნესტან”-ადში .<- 

ყეარულ“თ ა“ის გამოწვეული და ამიტომ – 
ეთქვი: «საწუთრრო, ვ-ს წეღან გული და-?ა- 

ნთა მიარე, 

მაშინ მოგეცა იმედ”, ლხინი რად გამ-ზ-ა- 
რე? (396), -; 

ესე იგი: ჩემო ბედო = საწუთ“ოო, რომელ?მ:5 :5ა» 

   

“ 
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ჯ-2:დ (წეღან) გული ს-ყვა“ულის წამალით (დარ- 
2 2->) მომირჩინე (მიარე, მომ- ა“ე). მაშინ მომე. 

ც- “მედი: შემდეგ კი რად გამინაწილე (გაჰიხშა- 

რი), შემიმცირეო. ხოლო ოდეს ნე'ტა5თაე ტა“ი- 

ული პაემავზეა და რგი მათან –– 
დავჯე, მ-ვცენ გულსა ლხინი, საწუთრო-ა და- 

მგზობა<სა (410),ჯ 

აღ: გული, რომელიც აქამდე საწუთოოს = პედ- 

შა გმობდა, ახლა, ოდეს ნესტანთა§ იყო, ლხინს 

შმტცა იგ“ო. და –- 
მე გამიახლდა სოფელი, 
ლხინისა 419)+ 

-- ბედი შემეცვალა და დიდი მხიარულება 98ქონ- 

ჯარ, მაგრამ შემდეგ; როდესაც ნესტან“ – 
აწ დაეკარგე;. რად ა5 „გჩკვირს, რად ცოცხალ 
ვა”, რად ვარ რეტად? 

ვა, სოფელო უხანოო, რად ჰზი სისხლთა ჩეჭქთა 

ხე”ეტად? (529),)1 

უა. იგი: ვა”, სოფელო == ბედო! შენ უხანოო, და- 

მქოზდა სიმლრაელე 

უღგრომელო, ცვალებადო! რად ჰზი ჩემთა 4-სხ-... 

ლღ.ა მსმელადო (მხვრეტად). 

_ ტარიელმა“ გადაკარგული ნესტანი დიდ ხან”, უძე- 
ბა. გარნა ამავოდ. ამ ძებნაში მას მხლებელნი «ა- - 

ეღუპნენ; ოღონდ იგი მაინც თავს «ნუგეშებდა –- 

კაცსა ღმერთი არ გასწირავს, ასრე მისგან გა- 

ნაწ“რსა (589)./ 

«მი-გან»” აქ არის ბედი, საწუთრო, და ღმე5თი 

შველის კაცს ბედის სისასტიკის წინაშეო. მერმე 
კ როცა უკანასკნელი მონებიც დაეხოცნენ დე- 
ვებთან ბრძოლაში, და იგი მარტოდ დაოჩა ასმათ- 
თა5 ერთად, ამბობს –– ა 

საწუთრომან დამაღრიჯნზა, ცქაფნი მისნი კელა 

მეტცქაფნეს (654),V 

ანუ: საწუთრო == ბედმა დამაღრიჯა' (დიდად ზემა- 
წუნა) და მ:სნი სისწრაფენი ისევ სწრაფად დამე- 
წი ვნენ, ესე იგი: “უბედურება ზედიზედ თავს დ)მა- 

ცტაედაო. (ცქაფი –_ ხელფეხსწრაფი. ს. ს. ორბ.) 

ბედის ეს ცეალებადობა ტა”იელისათვის ახ ალი 

ა”აა და ამ მოვლენას იგი განსაკუთრებულად ჯღ- 

ნიშნავს ასმათთან საუბარში –- 

საწუთრო ნაცვლად გვატირებს, რაც ოდე5 ჯა- 
გვიცინია, 

ძველი წესია სოფლისა, არ ახლად მოს მი- 

ნია (918),(44 

ესე. იგი: რაც, გე”მხია” ულებია, იმის სანაცვლ- 

ბედი == საწუთრო გეატირებს; ეს ძველი წესია ბე- 

დსა = სოფლისა და პირველად გასაგონი არა:ო. 
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ბედ: ა“ის ცვალებადი, უხანო და ალა მტკიცე, «ა- 

უდგრომელი. 
როდესაც ტარიელს ავთა5დილე მოთმინებასა და 

პირთა თმენას ასწავლის და იმედს განუმტკ“ცებ", 

ტარ-ელი მას უპასუხებს, მე რომ ცეცხლი მედება), 

შენ –– 

ვე” დაშრეტ, შენცა 
წეაითა (927), 

ამიტომ შ-ნ მიბ+-უნდი, შენ.» მზე-თინათ«ნთანო. აქ 
«სოფლის ქმნის წესი» არი» იგივე ბედი, რომელს 

თავისა წესი აქეს –- ხან გაცინებს, ხან გატარებ. 
და ბოლოს, ოდეს ტარიელი ავთანდილს სცილდება, 

მას ეუბნება –- 
მოგშორდები, საწუთრომან ლხინი ასრე და- 

მ-შუოეა (1655),! 

ანუ: საწუთრო => ბედს ჩემი შუ”ი აქეს, ამიტომ 

იგი მე შენს თავს მაცილებსო. , 
ამგვარად, ტარიელისათვი"ა «სოფული» და #სა- 

წუთ“ო» ბედის გამოხატულებაა. 

“-“ თავი 6. ასმათი და საწუთრო- -სოფელი 

და:წვი სოფლისა ქმ?5-სა 

ასმათი ავთანდილს ეუბნება, თუ არ დამიჯე“ებ, 

არ მომისმენ –– 
მოგხვ დების მდურვა სოფლისა, მოჰკედები, 

გაცააწბილდები (254).9 

ასმათი როდესაც ტარიელს ნეტანის დაკარგვას 

აცნობებს, ამ ამბავით მეტად შეწუხებული იგი ჯა- 

რიელსა თხოვს –– 
'დამხსენ ჩემსა საწუთროსა, ღმერთაა შენსა მ2ი- 

ავალე (571), 

ანუ: ჩემს უბედურ ბედ == საწუთროს დამხსენ, ?ო- 
მაშორე, მომკალ, და ამით ღმერთ» მ”ავალებ, მის 

წინაშე ვალს მოიხდიო. 

ასმათიც განიცდის სოფელ-საწუთ“ო-ბედის ცვა- 
ლებადობას –-– ბედნიერებიდან უბედურებისაკენ: 

უბედურებიდან ბედნიერებისაკენ –– 

აწ გავეაძღო სოფელმა5 აLმათ, 

მშიერი (1354),V · 

ესე იგი: ასმათ, რომელი ნესტანის და ტარიელის 
გამო დიდ ტანჯვაში იყო, აწ, როდესაც ნესტანი) 
ამბავი გაიგო, დიდი ხნით მოშივებული ამ აჭბა- 
ეით, ახლა გაძღა, სოფელმა == ბედმა მას სიხა”უ- 
ლი მიანიჭა. ბედი-სოფელი აქ ამბავით მშიერ ათ 

მათს გააძღებს. 

ადრითგავ 

თავი 7. ფატმანი და სოფელი-საწუთრო 

ფატმანმაც იცის სოფელი == ბედ“ ამბაეი, რო- 

დესაც ამბობს ––



გულო, გაგსაჯა სოფელმან, არ ეიცი და, გლახ, 
რას ები (1239),) 

ანუ: სოფელმა ბედმა გულო გაგსაჯა, შეგაწუ- 
ხა, და აღარ იცი, აწი <ას მოებმები, რა გაგამ- 
რთელებსო. ფატმანისათვისაც «სოფელი» არის 
ბედი. 

თავი 8. რამაზ და სოფელი-საწუთრო 

ხატაეთის მეფე რამაზ ინდოეთს შეესია, მაგრამ 
ტა“”იელმა მას მოკავშირეთა ლაშქარეთ მიუსწ–ო 
და “ამაზ იძულებული იყო მას უომრად დამორჩი- 
ლებოდა. რამაზი თავს იმართლებს და ტარიელს 
ეუბნება, ათი წელია გადაიკარგე, ფრინველნი უმე- 
ფოდ დარჩნენ, არწივს ფრთები მოტყდა და ამიტომ 
გავბედე ინდოეთს შესევაო, მაგ“ამო –– 

ადრე გამიტყდა სოფელი... (1610)V 

სოფლის გატეხა არის ბედის ღალატი, 

თავი 9. ვტნის შემომქმედი და სოფელი-საწუთრო 

ეეფხისტყაოსანის გმირთა გარდა, თვით ამ «ო- 
მანის შემთხუზველი დიდი ყურადღებით ექცევა ბე- 
დისა და საწუთროს საკითხს და მას აფასებს –– 

მიმდონი საწუთროსანი მისთა ნივთთაგან რჩე- 
ბიან, : 

იშვებენ,. მაგრა უმუხთლოდ ბოლოდ ეერ მო- 
ურჩებიან; 
ვაქებ ჭკუასა ბრძენთასა, რომელნი ეურჩებ-- 

ან (347), 
ესე იგი: ვინც საწუთ”ო == ბედ" მინდობიან, 2--ი 
იმედით არიან, მისთთა ნივთთაგა§ (მასალათაგან, 

სიმდიდრისაგან, კეთ-ლყოფისაგან რ–ჩებიან, ი“რ- 

დებიან, მდიდრდებიან), მხიარულობენ, ილხენე5 (-9 

ეებენ), მაგრამ დაბოლოს მაინც უღალატოდ, უჭუ- 
ხთლოდ მას ვერ გადაურჩებიანო. ამიტომ ბრძელთა 

ჭკუას ვაქებ, რომელნიც მას, ამ საწუთრო = ბ- დ» 

ეწინააღმდეგებიან, მას ბრძნულად უყურებენ, ვი- 
ვაიდან ბედ“ არის (ე)ვალებადი, მუხთალი, მოღალა- 

ტზე და დაუნდობელი! და შემდეგ ––- 
რა ჭირი კაცსა სოფელმან მოუთმო. მოუთ- 

მონამან, 
ქაცვი ლე“წამმან, ზაფრანა იმ-გავაო) ფერად 
მინამან, 
ავთანდ“ლ, მისმან მხაენებმან, ღაწვ ც<ენ- 
ლითა მინამან (689), 

ანუ: მოუთმინამან (რომელი ა< «თმენ-) სოფელმა 
= ბედმა რა კაცს ჭირ: ·მოუთმანოს, მოუთმოს, 

აპატიეოს; მაშინ ლერწამი (რომელს ქაცეი, ეკალი 
არა აქვს) ქაცეს მიიღებს და მინა (ფერადი მიხან- 
ქარი, ემალი) ზაფრანას ემსგავსება, გაყვითლდება; 

ასე ავთანდილმა, მისმა, ესე იგი, ტარიელის მხსე- 

ნებელმა, ღაწვები ()არემლთ დანამა, დაასველაო, 
როცა თინათინს მან მისგან (ტარიელისაგან) 3ო- 

ნასმენი უამბოო. 
აქ ბედი == სოფელი არის დაუნდობელი, მოეთ- 

მინა“ი, მკაცრი და შეუბრალებელი. 

აეთანდილი თინათინს შორდება, მიდის და ახტი- 

რის, ეინაიდან –- 

საყეარლისა სიახლესა მოშორეება გაამწაღებს, 

ეა, საწუთრო ბოლოდ თაესა ასუდა“ებს, აზე- 
წარებს (716)7 

«სუდა“ა?ჯ არის ლათინური სიტყვა «სუდარიემა, 

მკვდარსა შესახვევი, ამავე აზრით ა“ი" აქ «ზეშა- 
რი», აგრეთვე მკედარის შესახვეველი, თვით ლეჭქ- 

სის განმარტება შემდეგია –– საყვარელთან ახლო 
ყოფნას (სიახლე", თანხლებას) მოშო<ება გაამწა- 

რებ.; ვაი. სწუთრო = ბედი ბოლოს და ბოლოს 
ადამიანს სუდარაში და ზეწარში გაახეეგსო. ესე 
«გი: ყველაფერი მაინც სიკვდილით სრულდებაო, 

და შემდეგ –– 
ვჰგმობ მუხთალსა საწუთროსა, ზოგჯებ უხ- 

ესა, ზოგჯე“ ძვირსა (948),7 

ანუ: ბედი ზოგჯერ უხვია, ზოგჯერ ძუნწ-ო. 
ვა, საწუთროო, სიც“უვით თავი სატანა: ადა- 

რე! 

“შენი ვე“ავ-ნ ვერა ცნას. შენი -იზუხოლი კად 

არე: 

პილი მზისაებრ საჩინო სად უჩინო ჰუავ. ად 

არე? 12121). 

ვა”, ბედო = საწუთრო! რომელი სიც“ უვათ პა- 

ტანას შეედარები (ადარე); ”შენსაL ქერავინ ეერა- 

ფერს გაძგებს (ვერ ცნას): აი, შენი დაუსდ–ბელი 

მოღალატობა-სიმუხთლე სად არის (სად არე): პზე- 

სავით გამოსაჩენი პირი (ნესტანი), სად დამალე, 

სად ჰყავ უჩ-ნო, სად ატარე, სად წა-ვვანე („ად 
არე ):ამით ვხედავ. ამ სოფელში, ამ ქვეყასახე ბო- 
ლოა ჟროველივე ოხ“ად ჩანს, სადაც კი იგ“ ა5 იმ- 

ყოფებოდესო (ად არე). , 

ამ შემთხვეეაში, ისე ე”თ ყეელა და” 

ლექსთა შემომქმედი ბედს როგო“ც დ: 
უხანოა, გა“დამავალს, (ევალებად:, მოღ 
მუხთალს უნდობლობას უცხადებს. მაგ“. 

დაგზე ვტნში არაა წარმოშობელ“ ამავოე”ის –წმე- 
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ცხ<ვ“ების უარყოფა, ა“ამედ აქ არის იმ +ი- 

დე-ლ“. აღნიშვნა, “ომ. ყოველივე სუდარითა 
და ზეწა“ით სრულდება, სიკვდილით თაედებ). გს 

არის ცხოვრების კანო5-, სიცოცხლის საზღეპლი. 

გა“დაუვალი და უცელელი –- სიკვდილ“. დახა<- 

ხენი ყველაფერ– იცვლება, ყველაფე”ი წარმაკა- 
ლა. ბიზვა-ია ღამისა, ყველაფე“ წუთ“ააა, წუთ:- 

სოფლურია. · 
საცოცზბლისა და ცხოვრების ურთიერთობა ხედ- 

თა5 დიღი ოსტატობით დასურათებულია კაცა გუ 

თ
“
 

  

  

    

  

ზამთა“ი ვარდთა გაახმობს, ფურცელნი ჩაარ- 

"ცვივიან, 
ზა აფ> ულის მზისა ს-ახლე დასწვავს, გეალეაLა 

-აზ, 

  

სიცბე საწვავს, ყინვა დააზრობს, წყლული ორ- 
ჯ25<ვე სტკივიან (1347). 

აგრევე გული კაცისა მოსაგვარებლად ძნელია, 
ჭირსა და ლხინსა ო”სავე ზედა მართ ვითა ზე- 

ლია, 

მ- წყიე წყლულდების, საწუთრო მისი აროდეL 

მრთელია, –– 

იგი მ-ენდოს სოფელსა, ვინცა თავისა 1ტე- 

«”-–ა (1348), 

ზ:მთარი ვარდთ გაახმობს; ფურცელნი მათ ჩა- 

სცვივათ; ზაფხულის მზის ახლო ყოფნა (სიახლე) 

მათ სწვაეს; გვალვას სჩივიან; მაგრამ ამის მიუხე- 
დაეად. =ომ ვარდნი გამხმარნი არიან, ბულბულნი 
მაი5ც მათზე ტურფა ხმას ჰყივიან, გალობენ; · მიქ)- 
ხე სწე:, ქეა თუ ყ? ნეა დააზრობს, გაყინავს, ორივე 

შემთხეევ:შე მათ წყლული ტკივათო, ამგვაროვეა 
კაცის გულიც, ძნელად მოსავლელი (მოსაგვარებე- 

ლი). რადგან ქირშ- თუ ლხინში, ორივე შემთ:ვე- 

ვაში. გული იგი ა“ის გიჟქსავით, (ხელი); ყოველ- 

თვი: (მიწყ”ე) იკოდება, იჭრება; მისი საწუთრო = 

ბედი არასოდეს მრთელი, უნაკლებო, უნაკლო არ 

არ-ს: და მხოლოდ იგი მიენდოს როფელ == ბედს, 
ვინც თავისი მტერიაო. 

Lაწუთრო-ბედ, სოფელი- ბედი არის მერყევი, 

ცვალებად“, უხანო, არა დიდ ხანს გამძლე; თუ ყვე- 

ლაფერი აქე» დღეს კაცს; თუ მას ბედი დღეს ჯვე- 
ლაფერს ანიჭებს, –– ხვალ იგი მასვე ყეელაფერს 
უკანეე ართმევს. ამიტომ ბედზე დანდობა, საწუთ- 

რო-სოფელისაგან უშიშრად ყოფნა თავისი თავის 
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:25ობა ი”ქნიეებოდარ. 
ამგვა–ად, ვტნი- შემომქმედი, მ-“ი გმირები პა- 

წუთ-=ო" ა და სოფელა მ“ თ ბე ედა განიხილავე?. 

იგ“ ქე აზრი ბედის ცვა ალებადობის “შესახებ გა- 

ზოთქმულია შა:რში 16131-- 
წაღმავე წაგრეხ, პოფელი კვლა მისგან (IV) 

ნაცარსა... (დაგრეხ-ლსა). 

ეს შეხედულება ბედის ცეალებადობის გამო 

ზოგადია, ყველგან გავ“ცელებული, თუგინღ იმ 
ბერძნულ ლექსებშიც, რომელი პითაგორას მიეწე- 

რება. ეს, ეგრეთ წოდებული «ოქროვანი ლექსები» 
დაწერილია მეორე-მესამე საუკუნეში. ასეთია მე- 
თო“მეტე ლექსი ოქ“”ოვან ლექსთა შორის –- V- 

ბედს უყვარა ცეალებადობა; იგი შენთან ა45ის 

«გი შენ გაგ“ –რბის. განიცადე უბედობა ისე, წჩით 

ლაინი; იცოდე მისე ატანა მოთმინებით; ნუ კან 
–-სხდები შენე ხეედრის წინააღმდეგ. ნება დართუ- 

გახსოვდეს, გრწამდეს რომ ბედი კეთილ მჩკე- 

დაეთ უბედუ=ებას არ უგზავნის, რომელი მათ ძა- 

ლას აღემატება. 22%, 

თავი 10. ცა და ცის ბორბალი –– ბედი 

ძველი კოს მოგ“ აფიის სწავლით, დედამიწა ალის 

მსოფლიოს ცენტლი, საიას გარშემო ცა ყეელა 
თავისე სხეულით ტრიალებს. ამ სხეულთა შორის 

უდიდესი ადგილი მზეს უკავია და მზეც დედამი- 
წას უელის. მზე კე თავისი სახითა და მოძრაობით 
ბორბალსა ჰგავს, და ამიტომ ბო=ბალი მზის გავო- 
სახულებაა. და “რადგან მზე მთელს მსოფლიოში 

ღმერთად ითვლებოდა ძველ ხანაში, ამიტომ ბურ- 

ბალი ჟველგა5§ მზის სიმბოლო იყო და ეს ნი'მანი 
იმდენად გავრცელებულა, რომ ტაძართა და სა'ლ- 
თა მით შემკობის გარდა, კაცთა სამკაულთა მო- 

–იზაც ითვლებოდა. ქრისტიანობამ ვე“ მოსპო აზ-ს 

თ:ყვანების ე) ნაშთი, პ-რიქით, ეს ბორბალი »ჭი- 
თო5 “შმეითვის:, ხატებს რომ უკან რგვალი. დაფა, 

ა; შუქთა გვირგვინი აქვთ, ეს იგივე მზის ბო-.ბა– 
ლია და მზის ნიშანი. ეკლესიებში ჯვარი რომ ა.ირ- 
ბ:ლშია ჩასმული, ესეც მზის სიმბოლოა და «ხვა. 
ამგვარად, ბორბალი უძეელესი დროიდან დღენდე 

ხსმა”ებაშია და მზის სარწმუნოებას გადანაშთა წა- 

რმოადგენს იგი. 227, 

ეტნშიც გვხვდება ბო“ბალი. ოღონდ ”შაირთა მი- 

ხედვით, ეს ბორბალი მზის სიმბოლო არაა. აქ (გი 
არის ასტრონომიული და აგრეთვე. ასტროლოგიუ- 

რა, ჩეენ უკვე ვიცით, ცის ყველა სხეული ყოველ



დღ“ურად ზოძრაობს და თითოული მათგანი თავის M “ , ს ულ გ 3 
5ლას ერთი წრით, წრის ერთი ნაწილით ასრუ- 

ლებს. ყეელა ამ მოძრაობის. წრე ეკვატორთა5 ჰა- 

ლალელურია. ჩვენი დგომისა და' ცქერის ადგალი- 
ღან გაყეანილ ხაზის ჩრდილოეთის პოლიუსის მი- 
ზართულებით ჰქმნის ცის ღერძს, რომელი ცის სი- 
მრგეალეში გადის, ამ ღერძზე ტრიალებს ცა, რო- 
მლის ტრიალი არის ბორბალის ბრუნვა...“ 
სპარსულ მწერლობაში, განსაკუთრებით, ფი“- 

დაუსის შაჰ-ნამე-ში ძალიან ხშირად იხმარება ეს 
გამოთქმა: «მბრუნავი ცა», «ანი მბრუნავნი» (სი– 
თირ ჩა“ხ), ჩარხი ცათა. ეს თქმა «ცის ბორბა- 

ლის» ანუ «ცის ჩა”ხის» შესახებ ყეელაგან გავრ- 
ცელებულია და მას ასტროლოგიური მნიშენელო- 
ბა აქეს. ცის ბრუნვა ასტროლოგიურად ვტნმიც 
არის გამოყენებული. 

პირეელად ამ შეხედულებას ასმათი გამოთქ- 
ვამს, როდესაც “გი ტარიელს ნესტანის გადაკარგ- 

ვის შესახებ აცნობებს –_ ი ' 

მითხრა: «ღმე”თმან სიმგრგვლე ცისა ჩევენთ- 
ვის/ წამოგრაგნა (569),9 

ანუ: ცეს სამრგვალე ღმერთმა ჩვენთვის წამლახ- 
ვლა, ესე «გი, ცა თავზე დაგვემხო, დიდი უბედუ- 

რება გეეწეიაო. 
ავთანდილი ნესტანის მოსაძებნად მიდის და ტა- 

ლიელს ეუბნება –– : · 
არ ვიცი, ღმერთი რას მეზამს, ანუ ცა მიწყივ 
მბრუნავი (938),” 

ანუ: მიწყიე, მუდამ მბრუნაქი ცა არის ბედის მუ- 
დმღუვე ბრუნვა, მარადი სხვადასხეაობა მისი. 

როდესაც ხელმწიფე სურხამის მონათ-უხუცესი 
ფატმა5თან მივიდა და მას აცნობა ნესტანის სასახ- 
ლეს წაყვან-ს შესახებ, ფატმანი შეძრწუნდა და 

ა? განცდას ასეთი სიტყეით გადმოგეცემს იგი – 
ესე მესმა, დამტყდეს ცან“, რ-სხვით ეცა გო- 
რა გოლთა (1172).5 

დამტყდეს ცანის ნიშნაეს დ-დ უბედურებას; და 

შემდეგ იგი კვლავ იმეორებს ასეთ თქმას, როდე- 
საც ნესტანს ეუბნება –- 

ვკადრე: «მზეო, ბედმან შავმან ვით მიმუხთ- 

ლა, ჰხედავ რულად, 
ცა მობრუნდა –ისხვით ჩემკე, იავარ-მყო, ამ- 

ფხვრა სრულად, 

შემასმინე"ს, მეფე გითხოვს, ვარ ამისთვის გულ 

მოკლულად (1174).:-V ' - 

(რულად – როგორ). · ცის რისხვით მობრუნება 

ა”ის ასტროლოგიური თქმა შავ ბედის შესახებ. 

ქაჯეთის ციხეშ+- მყოფი ნესტანი ტარიელს წე- 

რილით ეუბნება: ჩვენ ასე უბედუ”ი გავხდით, ერ- 

თმანეთს დავშორდით; მე დამ“ჩენია მხოლოდ სი- 

კედილი და გავხდები ყორანთა დასაყ”ეარად; და 

დაასკვნის – 
რისხვით მობრუნდა ბორბალი ჩეენზედა (ისა 
შვიდისა (1309). 

და თვით ვტნის აეტორი იმეორებს ახეთ გა§მა- 
–ტებას უბედურების შესახებ, როდესაც იგი ქა- 

ჯეთ-ს ()“ხეზე ლაპარაკობს – 

მათეე რისხეით გარდუბრუნდა ბორბალი და 
სიმგ“გელე ცისა (1415). ' 

ამგვარად, ვტნშე «ბორბალი?, «სიმგ”გვლე (- 

სა» და თვით «ცა? არის ასტროლოგიური, ვაღსკ- 

ვლავური ბედ-ს გამომხატეელი. 

კარი მესუთე ' 

ნიშანი და რიცხვი 1 

თავი 1. ნიშანი 

ა), ნიშანი –– ომინა 

სიტყვა «ნიშანი» არის არაბულ-სპარსულ-სომ- 
ხური, და იმასეე ნიშნაეს, “აც ქა“თულად, 191, 

ამ ს-ტყვას ს, ს. ორბელიან“ ასე განმარტავს: ნი- 
ში, გინა სასწაული. ნიშ- –- ნიშანთ ნაწილი. 

საერთოდ ღმე“თებ-, და კე”ძოდ მნათობნი თა- 

ე“ს სურვილს, კეთილ თუ მაენე განზრახვას ხალ- 

ხთა და კაცთათეის გან-აკუთ“ებული «ნიშანათ”» 
აცხადებენ. ამ ნიშანთა მიხედე«თ, კაცმა უნდა გა- 
მოიცნოს თავისი მომავალი: «გი გაითეალიLწი- 
ნო” და ამ ნიშანთა ჩვენებიდან თაე“სი ქმედობისა 
და ყოფაქცეეის შესახები დაჰკვნა უნდა გაჭოი- 
ტანოს. 

ასტროლოგიაში და რელიგიებში, ხალხურ Cწშე- 
ნაში «ნიშანს» უდიდეს მნიშენელობა აქვ» ჯა 
იგ- მავალ გვარად გამოიხატება. მაგალითად –- 

მზის დაბნელება დიდ უბედურებას მოასწავე?ს; 

თუ მთვარე და მზე თვის მეთო–მეტე დღეს (აზე 

ე”თად ჩანან, ეს ამბავი სამეფო გვარის აღსასრულს 
წინაკწარმეტყველებს, ხალხთა ხოცვა-ჟლეტას + 
ხადებს და სხვა. ასეთ ნიშანს ეწოდება ომინა. ომი- 
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ნა დღესაც ფართოდ გავ“ცელებული რწმენაა. 
.ა 
L 

როდესაც ავთანდილე ეაზირს ეწვია _ 

ეაზირმა სცნა, გაეგება: იჩემსა მზეა ამოსღუ- 

ლი, 
ამას თუ”მე მახარებდა დღეს ნიშანი სიხარუ- 

ლი! (729). 
თუ ეს სიხაწულის 5იშამ- ლით გამოიხატებო.ია, 

აქ გა=კვევ“თ ნათქვამ“ ააა, მაგ“ამ ცხადია, ეს ნი- 

ფანი ალის ომინა, 
როდესაც ტარიელმა და ავთანდილმა ქვაბში 

მდევთა კიდობანი გახსნეს, მათ «ქ მ–ავალი საჯუ- 
რველი. საბ–ძოლო იარაღი იპოვნეს და ამ”ს გამო –– 

თქვეს: «ესე ნიშნად გეეყოფ-ს, ვართო კარ- 

გ“თა ბედითა; 
ღმერთმან მოგვხედნა თვალითა, ზეგარდმო 

მონახედითა (1371). 

აქაც «ნიშას-> არის ომინა –– საკუ“ველს პო- 
ქნა. .კარგი ამბავ«ს მოსმენაც არს «ნიშანი» #ომი- 

ნა”. ფატმანმა როს ნესტანის ამბავ- გაიგო –- 
მე გავიგონე შერემშრა ცრემლთა 
ფონისა, 

მენიშნა. ყოელი ნიშანი ვიცან ჩემ-სა ღონი- 
სა (1236),LV 

ანუ: ნესტანის ამბავი გაეიგონე თუ არა, შემეჯრა 

ცრემლთა ფონიო (ფონი –- მდინარ-ს გასავალი; 
აქ –– თვალნი); შენიშნა ყოველი «ნიშანი» 5-სი, 

ნესტან-ს არსებობის შესახებო (ღონე –– ნაწალი 

სიმხნისა და ძლიერებისა. ს. ს. ორბ.). 

ამგვარად, ყველგან აქ «ნიშანი» არის «ომია». 

ამ ომინას გარდა ეტნში არის აგრეთვე «სიცოცხ- 
ლის ნიშანი». 

ნაკად- 

ბ), სიცოცხლისა ნიშანი რამ 

_ «სიცოცხლის ნიშანი» არის ცნება იმ რაიმე სა- 
განის აღმნიშვნელი, რომელი კაცის ჯანმრთელო- 

ბასთან. სნეულებასთან, სიცოცხლესთან თუ სიკე- 

დილთანაა დაკავშირებული. ამგვარ «სიცოცხლის 

ნიშანს» ეწოდება კიდევ «სიცოცხლის ინდექ.ი». 

ყველას და კერძოდ ბიზანტიელებსაც რწამდ:თ, 
რომ თვითეულ კაცს აქვს რაიმე მატერია, სტოი- 

„ხელონ, რაიმე უსულო საგანი, ქანდაკება, ან «ვე- 

ტი, რომელთანაც მისი სიცოცხლე არის დაკავში- 

რებულიო. თუ ქანდაკება დაზიანდა, .ან დაინგრა, 
იგივე მოუვა მის პატრონსაცო. ბულგარეთის მე- 

ფე სვიმეონი მოკვდა, რადგან მის საგანს, კონსტა- 
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ნტინეპოლში მდგარ ერთ (ვეტა ზემო თავა: გპ- 

დაუტუდაო, “53. 
შეხედულება «ს:ოცხლის ნიშანის» შესახებ 

დამყა”ებულია, –– როგო“ც ამბობ) ე. ს. ჰა=ტ- 

ლენდ, _– მოწონებით მოგვ.იბაზე, სიმპატიურ მა- 

გიაზე. ამის მიხედეით: ცოცბალი არების ყოველი 

ნაწილი, თუგინდ დაშორებული დ-დი სიერცითაც. 

თავის «ნიშანთან» დაფარულ სა-დუმლო კაეშა“- 
ფი რჩება, და რაც «ნიშან,» დაემა“თება, იგივე 

ცოცხალ არსებას, ან მის ნაწილს გაუმეორდება, 
და წინაუკმოდ. ეს «აიცოცხლის ნიშანი”? უფრო 
ადვილად რომ გაე-გოთ, გავიხსენოთ ათას ე“თი 
ღამ-ს ზღაპარი: «ო”ი დაი, რომელს უმცროისა 
შეშურთ». 

ბაპრამი მიდის, რათა მოლაპა“აკე მფრინველი, 

ოქ”ოს წყალი და მგალობელი ხე მოსძებნოს. თა- 
ვის დას «გი სანადირო დანას უტოვებს: ამ დავის 
პირი იქნება სუფთა და ლაპლაპა, სანამ ბაჰრამა 

კარგად იმყოფება; ამ დანის პირი სისხლით შოი- 
თხუპნება, როგორც კი ბაჰრამს მოჰკლავენ... შე- 

მდეგ ბაჰრამს მასი ძმა გაედევზება და შახ დასფო- 
ვა მარგალიტთა მძივი; ეს მა–გალიტნი ძაფზე ცალ 

ცალკე ისრიალებენ, სანამ იგი ცოცხალია, ხოლო 
თუ დაიღუპება, მარგალიტნი ერთმანეთს შეელხ- 
ეებიან და მიეწებებიან... აკაკი წერეთელსაც :ქეს 
გამოყენებეული ეს «სიცოცხლის ნიშანი» ერთ »ა- 

ვის პოემაში. ლი : 
ამგვა”ად, «სიცოცხლის ნიშანის» კარგად ყო- 

ფნა, თვით მისი პატრონის კარგად ყოფნას გეიჩ- 

ვენებს, და პირიქით. 

«სიცოცხლის ნიშანი» შეიძლება იყოს სამკაუ- 
ლი, საჭურველი, იარაღი, მცენარე, ლითონ”, პირ- 

უტყვი და სხვა ყოველი გვარი საგანი.“ 
«სიცოცხლის ნიშანის» მეორე სახეა «ტალის- 

მანი». ბერძნული «ტელესმა» == –ელიგიური ყე- 
სი, არაბული ––- §ტალესმაჯ, სპარსული –- <ტე- 
ლესმ» და ქართული _ «თილისმა». ოღონდ 5თ“- 

ლისმა» გამოყენებულია უფრო კერძო და განსაკუ- 
თრებული შემთხვევისათვის. «თილისმა» არის ნ:- 
შანი, ხატი გამოწახნაგებული, ან ლითონისაგან 
გამოდნობილი, ან სხვა რაიმე საგანისაგან გაკეთე- 

ბული, ციური სახენი, ფიგურები და სხეა, –– ყვე- 
ლაფერი ეს არის დამცველი მისი მატარებელი პა- 

_ტ5თნისა. თილისმა იხმარება უმთავრესად კუდ:- 

ანობაში, ჯადოსნობაში, ხალხურ მედიცინაში კე- 

თილი, ან ბოროტი მიზნით, მტერზე შურის '“აძი- 

ებელად, კეთილმყოფელზე · სიკეთის “მისაყენებე-



ლად, ახ თილისმის მქონე პირთან დამოკიდებე.ლე- 

ბაში მყოფზე გავლენის მოსახდენად. 

ამგვარივეა «ამულეტი» –- ნიეთიერი რამ, 5ო- 
მელს ვიეთი ატარებს, ან ინახავს მოგვურ-რელი- 
გიური მიზნით, სნეულების მოსარჩენად, სიმხ2ისა 

და ვაჟკაცობის მისანიჭებელად, მისი მქონებელის 

საბედნიეროდ, მის შემწედ და მფარველად, გაღსა- 
კუთ“ებული საფრთხისაგან დასაცავად და L4ვა, 

250. «სიცოცხლის ნიშანს» ჩეენ ვხვდებით არა ძა- 

ოტო ზღაპრებში, არამედ ყოველ დღიურ ჩვეულე- 
ბაში და «წმენაში. უფრო ხშირად «სიცოცხლის 

ნიშანსა ხმარობენ შორს მყოფთა კარგად თუ ცუ- 
დად ყოფნის გამოსაცნობად და სიცოცხლე-სიკვ- 
დეალეს გამორკვევისათვის. საამისო მაგალითი მრა- 
ვალია, როგორც ინგლისში და გერმანიაში, «სე 
სხვაგანაცო, –– ამბობს ჰე“ტლენ. და საქართვეე- 

ლოშიც, –- დაეუმატებ. 239, 

«სიცოცხლის ნიშანი» სწორედ ამ სახელითაა გა- 

მოყენებული ეტნში. 
.. 
· 

“ოდესაც ავთანდილი ტარიელის საძებნელად 

“მიემგზავრება, «გი თინათინსა თხოვს – 
სიცოცხლისა საიმედო ნიშანი რა 
ნე! (709). 

«სიცოცხლის საიმედო ნიშანი” აქ არის სწორედ 
ის «სიცოცხლის ნიშანი”, რომელზე ამ წუთს იყო 

· საუბარი. 

ქალმან მისცა მარგალიტი, სრულ-ქმნა მ :სი 
საწადელი (710). 

ეს მაგრალ-ტი არის ერთი მხრიე «დაქორწუნე- 
ბის აღთქმის ნიშან-» (იხ. ჩემი «ვტნის ფერთაპეტ- 

ყველება». ბუენოს აი”ეს, 1953 წ. გვ. 128). მერ- 

რე –- «ს-ცოცხლის ნიშანი» და «საიმედო» ნიშძა- 

ნი. ეს მარგალიტი აეთანდილმა შინ წაიღო და –- 
პირსა და-:დვა, აკოცა, ცრემლი სდის ვითა ბი- 

'” სონი (719). ' 
«სიცოცხლის ნიშანი» ამ შემთხვევაში არეს თი- 

ნათინის სიცოცხლის ნიშანი, რომელზე შემდეგ აქ 

უკვე საუბარი აღარაა. 

რომანის შემდეგ მიმდინარეობაში ავთანდ-ლი 

თავის მხ”-ვ თავის «სიცოცხლის ნიშანს» ტარი- 

ელს აცნობს. როდესაც იგი ნესტანის მ-საკე=ე- 
ვად მიემგზავ“ება ერთ” წლის ვადით, იგი ტარი- 

ელს ეუბნება – 
ამის მეტ;ა ა“ას გნუკევ: წელიწადსა ერთა 

მსგეფსა 

წამატა- 

აქა ქეაბსა მომნახვიდე მე, ამბავთა ყოელგზეთ 

მკ“ეფსLა; 
ამა ჟამსა ნიშნად მოგცემ, დროსა ამას ვარდ– 

იეფსა, 

ვარდთა ნახვა გაგაკრთობდეს, მართ ვითაზცა 
ძაღლი ჟეფყა (936), ' 

ანუ: ამის მეტს არაფერსა გთხოვე (გნუკევ. ნუკვა 

<– თხოენა. ს. ს. ო“ბ.): ერთი წელიწადის შემდეგ, 

წელ-წადის სწორს (მსგეფსი –- ამ დლით მის სყო- 

რამდე. ს, ს. ორბ.) აქ, ამ ქვაბში მომნახვიდე მე, 

რომელიც ყოველ მხარეში ნესტანის შესახებ ამ- 
ბებს მოვკრებო; ამა დროს (ჟამს) «ნიშნად მოგცემ» 

–- ეს ნ-შანე იჭქ:ება ის დ”ო, “ოცა ვარდნი-ჯვა- 

ვგილნი მრავალუი == იეფნი იქნებ“ან, და ამ «ვა- 

ვგ-ლთა ნახეა «Lე გაგაკრთობდეს, ვითამც მართლა 

ძაღლი ჰყეფდესო. 
ამ შაირში ავთანდილი ტარ-ელს «ნ-შნად» აძ- 

ლევს –– ყვავილთა სიმრავლესა და ძაღლის ყე– 
ფას, ანუ ცაზე სირიუსის გამოჩენის დ”ოს: 23 

ივლისსა –– ერთი წლის შემდეგ. ამგვარად, ავთან– 
დილის სიცოცხლე იდუმალად დაკავშირებულია 

აქ ყვავილთა ს“მრავლესთან და (ჯზე სირიუს == 
ძაღლი” გამოჩენა-თან. ეს არის ავთანდილის 4სი- 
ცოცხლის ნიშანი?ჯ, თუ ავთანდილი ამ დროს არ 

მობ–უნდა, მაშინ იგი ცოცხალი აღარ იქნება -–- 

ამა დროსა გარდაესცილდე. აქა ქვაბსავ არ 

მოვიდე; 
ცან ცოცხალი არ თურე ვა“. უღონოდ წო- 

ეკვდე კ“დე: 
ეს ამისად ნიწნად კმა“-ა, შენ თუ ჩემთკ“ს 

ცრემლსა ჰღვ<იდე (937). 

ცხადია, აეთანდილის «სიცოცხლის ნიშანი» ა1 

არის ყვავილთ ს-მრაელე? «სირიუსის ცაზე გა- 
მოჩენა”. ეს ა“იც ავთანდილის «სიცოცხლეზე მა- 
თ”თებელი», მ--- «სიცოცხლის ინდექ1-ი». 

ტა”იელმა ხატაეთ-ს დაპყრობისას, როგო–ც ეს 

ომის წესია, დ-დი ს-მდიდრე მოიპოვა და მავალ 

ძვირფას საგან, შორის ნახა ე–თ- რიდე. მეტად 
საკვა”ეელი ნაქსოვი –– 

იგ” საძღვნოდ მიLად დაქდეე. ეისი შუქი შა- 

ნათობდა: 

მეფისათვის დავა“ჩივე წყაარმაღნოდ, 
სჯობდა (462). 

მრავალი ძეი–ფას- ნადავლი ტა“იელმა მაღეს 

საჩუქრად Cაა–მაღ5ოდ) გაუგზავზა, ხოლო “დე 
კ: (თავ-ზურგზე მოსასაამი) ნესტანისათვის გ:ღდა- 

ინახა. ეს რიდენი. რომელნი «მეშოვნეL ქალ-1ა 

> აცა 
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ზატაელთააა, იგ მეხვივმეს; მშეეზოდეას, ვახელებ 

(ვაგიჟებ) გულსა ხელთასა» (გადა“ეულთაო), -- 
ამბობს ტარიელი. აი სწორედ აჭ –-დეთა შესახებ 

ნე-ტან- ტარიელსა სწერს – 

რომე წეღან მოგეხეივნეს, „გი ჩემთვის არი- 
დენო (495), 

რა რ-დენი, რომელნი ამას წი5, წეღან გე5ვი- 

ჩემთვის ა“იდე§, ჩემ» –იდედ გაზადე. მაზუ- 

ავუჟ: 

ვდენ, 
ქეო 

იგი მე მომეც რიდენი, რომელნი წეღა5 გშვე- 

ნოდეს (496). 

რად უნდა ნეატანს ეს რიდე? ამაზე ამბობ» –- 
რა მნახო, შენცა გიამოს, შევეულ”თა მმვე- 

ნოდე: (496).! 

მაგ“ამ არსებითად, ეს რიდე ნე"ტან-ს ცხოვ დე- 

ბაშ- გარკვეულ მოგეურ-ჯადოსნურ ხასიათს ღე- 
ბულობა, ტარ:ელი მიერ ნაჩუქა“ი რ-დე ნე-ტა- 
ნი-ათვის ხდება «ამულეტ-» და «სიცოცხლის ნი- 

“მანი», ამას ჩვენ თვითო5 ნესტანი გვაცნობებს: --– 

გი რიდეს აღარ იშორებს: მაშ-ნაც კა ეხურა, “ო- 
დეკაც მას დავარი სცემდა –– 

შენეულივე რიდენი ებურნეს, ტურფად ჰ'მეე- 
ნოდეს (577). 

და ფატმანთან ყოფნისას ნესტანი –– 
მიწყივ იყვის რიდითა და მით ერთი 

ჩითა (1148), 

და ფატმანი ნესტანსა სწერს ქაჯეთი” ციხეშ- –– 
მერმე შენსა საყვარელსა ნიშანი რამ გბაუგ- 
ზაენე (1274). 

რა იყო და რ:სთეის ეს ნიშანი საჭარო? ნეLტა- 
ნის მ”ჯერ რაიმე ნიშანი =- საგანი ტარიელსათვის 
იქმნებოდა ნესტანის სიცოცხლის დამამტკიცებე- 

ლი საბუთი, ანუ «სიცოცხლის ნიშანი», სიცოკხ- 

ლეზე მათითებელი, ეს კარგად იცის ნესტანმა და 

ამიტომ ფატმანს უპასუხებს –- 
გეთქვა ნიშნისა გაგზაენა, აწ ესე განამჟღაე- 
ნია (1291), I» 

ანუ: ახლა ეს უკვე გამჟღავნებული, გამხილებუ- 
ლი არის –– ეს ნიშანი, მისი რიდე, და სწორედ ამ 
რიდის ნაკეეთს ვაგზავნიო. ეს რიდენი ჩემთვის მის 

გამო, ტარიელის სანახსოეროდ ტურფა სანახაენი 

არიან, თუმცა თუ ფერად ისეთიეე შავნი არან, 

ვითარცა ბედი ჩემიო –– = 
მისეულთავე. რიდეთა ნაკვეთი- გამიგზავვია; 

ესენი ჩემთეის მის გამო ტურფანი სანახავიია, 

თუცა თუ ფერად ბედისა ჩემისა მსგავსად შა- 

ვნია (1291). 

საბა- ა 
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ამგეარად, აქ ტარიელი-ეული ნე-ტანეს რიდე 
ნი ა“იან ნესტანის «სიცოცხლის ნ-შავი». –. ღა 

ამიტომაც უგხავნი: ნესტანი ტარიელ“ ამ რ;დეთა 

ერთ ნაქერს თავისი სიცოცხლის მათითებელაო, 

გ). ნიშანი –- მოგვური ძალისა 

“ოდე'აც ასმათმა ტარიელს ნე:ტა§ის წერალი 

მ”ა<– თეა და მოციქულობა გასწია, ტ:”ეელმა ამ, 

მისი სიყვაიულის მახარობელა --- 
ასმათს მევართვი რჩეული თვალი ოქრო“) 
ჯამითა; 

მან მითხრა: «ა“ა, არ მინდა, ვა– გამაძღა“- 
ამითა»; 

ერთი ა”ღო ბეჭედი, მა”თ. აწონ-ლი დრამი- 

თა, – 

«ესე კმა ნიშნად, საესე ვარ სხვად ხელის ჯე- 

Lაბამითა» (385), 

ესე იგი: ტარიელმა ასმათს “ჩეული, საუკეთესო 

ძვირფასი ქვებით (თვალით) სავსე როქ“ოს ჯამ- 

აჩუქა. ასმათმა ასეთ საჩუქარზე უარი თქვა: ა9:თ 

გამაძღარი ვარ, თვალნი პატ“ოსანნი მრავლად მა- 

ქვსო, სხვა ხელის შესაბამიც ბევ+ი მაქ.)ო; მაც აამ 

მან ე+“თი ბეჭედი აიღო, რომლის წონა უმცირეს“ 

იყო, დრამის სიმცირისა და თქვა: ეს ამა ნიშნად 

მეყოფაო. რა ნიშანია ეს? ეს ბეჭედი არ არ:ს «სი- 
ეოცხლის ნიშანი», ოღონდ იგი არის მოგეური მი- 
ფანი, ჯადოსნური დანიშნულების ნ-შანი, როპე- 
ლიც ტარიელისა და ასმათის დაძმობილების, ღჯა- 

მეგობრების სიმბოლოა. 

რიდეთა სამაგიეროდ ნესტანმა ტარ”ელს სამარე 
ანუ სამკლავე გაუგზავნა და მიუწერა – 

«ესე სამკლაეე შეიბი, თუ ჩემი გაღაგელეპო- 

დეს, 
ე“”თ-: ასეთი ცოცხალსა სხვა ღამე არ გაგთეპო- 

დეს (496), (- 
ანუ: ეს სამკლავე == სამხრე შენ შეიბი, თუ „ჩემი 
შენთვის საყურადღებოა, გავლენის ღირს:ა; ”ე5 

სხვა ღამე ასეთი (სამწუხარო, –- იგულისხმება: 
სიყვარულისა გამო) აწი არ გაგთენებოდესო. აქ 
სამკლაეე == სამხიე თავიდანვე რაიმე განსაკუთ- 
რებული დანიშნულებისაა –- იგია სიყვარულის 

ნიშანი. -- 
წიგნი რა ვნახე, 

ვისა. 

მკლავსა შეევიბი მაშინეე... (502). 

რა და რისთვისაა ეს სამხრე? ტარ«ელმა –- 

თქეა: «მე მაქვს სამხ-ე, რომელი კელა წანას 

მომართვა ესე საბამი მკლა-



მკლავსა მას ების!» 
იგი შეიხანა, მო-ღო, თეალით ა” დაიფ;აე- 
ბის, 

პირთა დაიდეა, დაცაბნდა, ქეე მკვდართა და»- 

დაედასების (497). 

ეს სამხრე, რომელიც ტარ“ელს ახლა თან აქვს. 

წინად მა», ნესტანს ება მკლავზე; სამხრე ნეატა5ი- 
სა იყო, ისე როგო“) თინათინ:სეულნი იყვნენ 3არ- 
გალიტნი 

მის მზ-სა მკლავსა ნაბამნი, მათ კბილთა მე- 

სატყვისონი (719). 

აქ, ისე ვით მარგალ-ტთა შემთხვევაშ-ც, ნე-ტა- 

ნისეული სამხრე. ტა”იელსათვის არია ჯადო უ- 

რი ძალთ აღვსილი მ=გონება ნესტანზე და ჯე»- 

ტანის სიყვარულის ცოცხალ; ნიშანი. ისე როგო–ც 
ავთანდილმა პ-რსა დაიდვა თ-ნათინისეული «ჯაჩ- 

სოცხლის ნიშანი» და მას აკოცა, ტარ”ელმაც ნე- 

სტანისეულიე სამხრე პი“ზე დადვა, ოღონდ არა»- 

თანავე იგი თ”თქმის კედება, ქეე მკვდართა და- 
ემატება. ამგვარად, «სამხრე» სიყვარულის ტრ.- 

ღიული ნიშანია. და ავთანდილე სწორედ შემდეგ 
ეკითხება მას ამ ძვირფასი სამკაულის, სამხრეს მე- 
სახებ –– 

ეგე სამხრე მისეული, შენ გაჩნია ეისგან წყლუ- 

ლი, · 
რაგვარ გიყვარს, რაგვარ გიღირს? თქვი, და- 

ვილო მერმე სული (895). 

სამხრე ნესტანისა, რომლისაგან შენ სიყვარუ- 

ლის წყლული გაჩნია, რაგვა გ“ღი“ა, ეს მითხა- 

რ- და მერმე გაეჩუმდებიო (სულის დაღება – გა- 

ჩუმება. ს. ს. ორბ). 

ტარიელს აქ უნდა გამოემჟღავენებინა თაკისი 
დამოკიდებულება სამხრესთან და ეთქვა მია: და- 

ფასება. და მართლაც – 

მან უთხ“ა: «სახე რა გითხრა მი) უსახობა ხა- 

ხისა! 

ესე» ჩემი სიცოცხლე, ჩემი მომცემი ახისა, 

მჯობნი ყოვლისა სოფლისა, წყლისა, მიჟ“სა 

და ხ:სა; 

არ-სასმენლისა მოსმენა არს უმჟავესი წმახი- 

Lა (896). 
არიელმა ავთანდილა უთხოა: რა სახე დაგესუ- 

რათო (სახე რა გითხ“ა) მისი (სამხ–ეს) უმაგალ“- 

თო (უLახობა) სახის შესახებ! იგი სამხრე არია ჩე- 

მი სიცოცხლე: ჩემთვის ახ-ს, ოხერია მომცემი, ე» 

სამხე სჯობია ყოველ სოფელა, წყალა, მიწას. 
ზეს, ყველაფერს; ის, ”აც ა” გსურს მოიხმ .ნო. 

წმახზე უმჟავესი არისო (წმახე –– პირველ მეპაიე 
რაიცა მომჟავდეს". L. ს. ორბ.). 

ამგეარად, თეით ტარიელის თქმით, ნესტავ-კე– 

ული სამხრე მისთვის არის მისი სიცოცხლე. 2550 
მომჯადოებელი სიყვარულის ჯადო. და აქ აწჟყე- 
ბა დავა აეთანდილსა და ტარიელს შორის, 

„ ავთანდილი ტარიელს ეუ-ნება: მაგის თქმას 3ო- 

ქელოდიო, მაგრამ –– 

სჯობს ასმათისა არ ლევა მაგა სამზ-ისა +«<ე- 

ვასა (897),ჯ 

ანუ: სჯობია ასმათს არ შეელიო, აღ მ:ატოვო; 

სჯობია დავბრუნდეთ მასთან; და მაგ სამ5<ეს კი 

დ«ეელიო. და ამ თავია» აზრს ავთანდილ“ ასე ა-ა.ე- 

თებს – 

სამხრე გაბია ოქროსა, ოქრომქედლი:ა დ5-- 

ბილი, 

; უასაკო და უსულო, არ ა:ტყვიე“ი, ცნლბი- 

ბ ლი (898)./- 
აქ ვტყობილობთ, დომ ნესტანისეული #ამა<ე 

ყოფილა ოქროსი; სამხრე არეს უსხეულო (უააა- 

კო) და უსულო, უტყვი (არ სიტყეიერი): ეს ()3=- 

ბილია, ან უგონო (არ-ცნობილი). 

ამნაირად, აეთანდილმა სამხრეს დაფააება ტა- 

რიელისა მთლიანად გადააყირავა და გააფუ13.. ე– 

სამხრე, რომელიც ტარიელისათეის იყო სა”ცოცხ- 

ლე და ჯადოსნური ნ:შანი მისი სიყეა-ული“:. – 

მა§5, ავთანდილმა უსიცოცხლო, უპულო საგ.ად 

გამოაცხადა და მასზე მაღლად ასმათი დააჟყ?ა: 

არსება (ოცხალი. ტარიელის დობალი. ნე" 

გამზრდელი, გაზრდილი. ასეთი დაპლი-პი<-205 

წინაშე ტარიელი ახმათს უპი-ატესობას ანივე2.. 

მაგრამ, ცხადია, ამით სამხრის მნიშენელობა ,'ა- 

რ-იელოსათვის იგივე რჩება –– იგ-ა მიი სიცოც:- 

ლე, მ-კი სარყვარულის ნიშანი, ჯადოსნუ“-- ძაით 

შეკრული. 
ამგეარად, ეტნში გამოყენებულია არა მა–ტო 

«ბედი» –- ძეელი და. ახალი კულტუ“-ს დაპ ახა- 

ს-ათებელი რწმენა, –– არამედ მაგით), მოგეოარ!, 

სიმპათეტიუ“- ჯადოსნობია მოძღერებაც. პისი 

«ა-ცოცხლის ნიშანით»-ა და «ამულეტ“თ». ძვე<- 
თა ძეელი და ეეფხისტყაოსანი) ე) შეხედულება 
არამც თუ ცოცხალია დღესაც, არამედ ყველაა5 

ფრიად დამკვიდრებულია, როგო“ც ევროპი.. «აე 
დანარჩე5 ქვეყანათა (ხოვ”ებაში, 

   

დ). ალმასი 

ჯადოსნური ძალა აქვს აგრეთვე ალმა“-აც. ()3=- 
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ბ-ლია, ალმასი არის უმაგრესი და უმტკ-ცესი პა- 
ტ“ო:ანთა თვალთა შორის და იგი ჯადოსაო:აში 
(ჯადო –- ჯადეგი –- გრძაეულობია მოქმედ... ს. 

| -. რრბელიანი) დიდი მნიშვნელობისა ა”ის. ალმა- 

Lი არ-ს ამულეტი, რომელი მის პატრონს სიჭაგ- 
რეს, ს-მტკიცეს, ძალასა და გამარჯვებას ანიკებს; 

და ალ, სწო“ედ ეს ალმააი მოთავსებულია იმ სა- 
კუ“ეელთა, ანუ საბრძოლო «არაღთა შორის, =ო- 

დელე ტა”იელმა და ავთანჯილმა იპოვნეს დევთა 

კ“დობანში. 

როდესაც ტარიელმა და ავთანდილმა დევთა |ი- 

დობა5ი ნახეს –- 
ზედა ეწე<ა: «აქა ძეს აბჯარი საკვირველიეო, 
ჯაქვ-მუზარადი ალმასი, ხრმალი ბასრისა 

მჭ“ელიო; 
თუ ქაჯნი დევთა შეებნენ, დღე იყოს «გი ინე- 

ლიო: 

უმი ჟამისოდ ვინც გახსნას არის მეფეთა 

მკლეელიო (1386). 

პირველი ”შეხედეით საკეირეელია, რატომ უნ- 

და ყოფილიყო ალმასი ჯაქვ-მუზა”ად-ხრმალთან 
ერთად. ოღონდ თუ ვიცით, ალმასი არის ძლიე“ე- 
ბისა, სიმაგრისა და სიმტკიცის მქონებელი ნიეთი, 
რომელი ჯადოსნურად ამ ძალას ატარებ), მაშინ 

”ოლად გასაგებია ალმასის მოთავსება საჭურველ- 
თან ერთად. მაშასადამე, ამ შაირით ნათქვამია ––- 

აქ, ამ კიდობანში, ძევს საკვირველი აბჯარი (ესე 

ზოგადი სახელი არს ყოველთა საქურველთა და” 

უფროსად საცვამთა ჯაჭუთა და მისთანათა ეს 
არის ჯაქეი –- საცემი, საბრძოლო იარაღი; მშუ- 

ჭ%არადი –- ზუჩი –- თავზე დასარქმელი, წინა- 
უკან გრძელი რკინა. ს. ს, ორბელიანი) და ხრმა- 

ლი, რომელი ბასრის ფოლადსა სჭრის. და მათთან 

ერთად: ალმასი, თუ ქაჯნი დეეებს შეებმიან, შე- 
ებრძოლებიან, ეს დღე იქმნება ძნელი, ხოლო ამ 

კიდობანის გახსნა ნებადართულია მარტო ამ ჯღი- 

სათვის, თორემ ისე, მისი გახსნა ისეთიეე დანაშა– 
“ ულობა <ქმნება ვითარცა მკვლელობა მეფისაო. 
ტარიელი და ავთანდილი სწორედ რომ ქაჯებთან 

ბრძოლას აპირებენ, და აზ მხრივ ეს წარწერა 2ათ 

მოქმედებას ამართლებს. და აქ საჭურეელთან მო- 
თავსებული ალმასი, ამულეტი, ჯადოსნური ძალის 

მქონებელი გამარჯეების მომასწავებელია, და ჯტა- 
რიელ-ავთანდილმა ამიტომ . ' 

თქეეს: «ესე ნიშნად გვეყოფის, ეართო კარ- 

გითა ბედითა (1371). 
ამ ჯადოსნობის რწმენასთან დაკაეშირებით 
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ზედმეტად არ ჩაეთელი აგრეთვე გრძნებისა ”ა 

მ-სნობის საკითხსა) შევეხო. 

> ე). გრძნება და მისნობა 

ძველთა ძეელი დროიდან გადმოცემულია «ს 
რწმე5ა, თითქო მთელი სამყარო კეთ”ლი და :ო.- 
როტი სულებითაა დასახლებული. ეს რწმენა და- 
კაეშირებულია იმ წარმოდგენასთან, თითქო ბე- 

ნების ყოეელ მოვლენასა და თითოულ საგანს თ:- 
ვისი ღვთიუ“ი არსება ჰყაეს, თავისი სული, :ნუ 
ანიმა აქვს. ამ ანიმიზმიდან დაწყებული თანა)უდ- 
როეე მსოფლიო რელიგიებამდე, ყველა სცნობა და 

აღიარებს კეთილსა და ბოროტ სულს. ზარათუშ. 
ტ”ას რელიგიაში ეს რწმენა განსაკუთ“”ებული :ი- 

მახეილითაა მოცემული და აქედა5 სხვა რელიგი- 

ებში დაბუდებული, სატანა, ეშმაკი, დევი, მაჭ§ე, 
ქაჯი და სხეა მრაეალი ასეთე, მრავალიეე ჯახე- 
ლით ცნობილი, კეთილის მოწინააღმდეგენი არიან, 

როგო“ უნდა დაიცეას კაცმა თავი მათგან, ამ “'ამ- 

რავ მტერთაგან? ამ 'მემთხვევაში კაცი შემწეობი- 
სა და მფა“ ველობისათვის ღმერთს მიმართაეს, მა- 

გრამ მან სხვა გზაც გამოსძებნა და თვითონ ამ :უ- 
ლთა დამორჩილება, ან. მომადლიე“ება დაიწყო. 

ყველა ხალხის წარმოდგენით, გარეშე, ზებუვებ- 
რივი ძალა, როგორადაც იგი არ უნდა ისახებო- 
დეს და რა სახელი() მას არ უნდა ერქეას, ამ ქვეყ- 

ნად განაგებს ბედს, მღუვლენს' მას უბედურებაა, 
სიკედილის საფრთხეში აგდებს “მას და კაციც მათ 
დაწყნარებას, დამშვიდებას (კდილობს, მათ მ”ის- 
ხანებათს და მტრობის, თუ მოსპობას არა, შელბი- 
ლებას აპირობს მოსყიდეით, მსხვერპლით, ლოც- 
ვითა და მსახურებით. ამავე გზით კაცმა თვ:თონ 
მიიღო ძალა ზებუნებრივზე ზეემოქმედა და ჯი 
დაემო“ ჩილებინა. მაგრამ ასეთი რამ ყველას "ომ 
არ შეუძლია? ვის ძალუძს ეს? მხოლოდ მა», “ო- 

მელს ამ ზებუნებრივ ძალებთან ახლო დამოკიდე- 
ბულება აქეთ, მათ ემსახურებიან და მათთან 23ი- 
დრო ურთიერთობაში იმყოფებიან; მხოლოდ ეჯიხი 
აღწევენ ხელოვნებას, რომლით ამ ზებუნებრივ ძა- 
ლებს იმორჩილებენ და თავის სასარგებლოდ გა- 
მოიყენებენ. ეს ხელოვნება ცნობილია ბევრი სა- 
ხელით, .მაგრამ ზოგადი „მისი სახელია –– ოკულ– 

ტიზმი (მაგია, შოგვობა, მაჟი, ცაუბერაი, მისსო- 

ბა, კუდიანობა, გრძნება და სხეა დასხვა), რომე- 
ლი დღესაც ფართოდ გავრცელებულია. 

სიტყვა «გრძნეული» უკვე ბიბლიაში იხმარება: 

მოუწოდა ფარაო(მ) მათ შეგვიპტელთა, და გრძნე-



ულთა და ყვეს გრძნეულთა მათ ეგვიპტისთა.., 

სიტყეა «გრძნეული» ნათარგმნია ფრანგულად _ 

ანშანტიორ; გერმანულად ცაუბერე”, რუ- 

სულად –- გვოლშმებნიკ. 

გრძნეულობასთან დაკავშირებით აუცილებჯუო- 
ბით «მისანი»-ც არის ნახსენები – 
გამოსლვათა 92,18 მისანთა 0რცხლად ყოფად ნუ 

დაუტოვებ 
მეოთხე მეფეთა 9,932 გრძნებანი მისნი მრავალ 

მეორე შეგულისა 18,10 ნუ ვინ იპოვების “შენ ბო- 

«ის, რომელი განწმედდე" ძესა თვისაა გინა ასულსა 

თვისსა ცეცხლითა, ანუ მასნობითა, ანუ აესა :%მ- 
ნ-დეს ჰავითა ზმნითა, ანუ წამლობდეს წამლ “თა, 

ს. ს. ორბელიანის განმარტებით, გრძნება :რის 
ეშმაკით მოქმედება, ეშმაკთ მოქმედება; გრძნეუ- 
ლი –- ეშმაკურობის მომქმედი; ძველად მას კუ- 

დუ”ი ერქვა. ამას მსოფლიონი გრძნეულს უწო- 

დებენ და არცა თეით იცია5, და არცა მჩემებელ- 

თა მისთა, თუ რა ა+ს და ვითარ არს გრძნების ჭო- 
ქმედება და ტყუილსა რასმე შესწმასნიან-ო. 

გ“ძნება-მისნობა არეს არა-ბუნებრიე არეში, –– 

ეკუთვნის იგი მაგიას, მოგვობას, ეგრეთ წოდებულ 

«შავ ხელოვნებას», რმელიც ოკულტიზმის დარ- 

გისაა. 

შუა საუკუნეთა ქართული კულტურისა და ყი- 

ტყვა-კაზმულობის გვირგეინი –- ეეფხი+ტყაოსა- 

ნი –- თავისი .6#4გრძნებით» და «მისნობით» გამო- 
ნაკლისს არ წა”მოადგენს იმ საერთო რწმენაში, 

“ომელი ყეელგან და ყეელა ხალხში იყო და =5ის 

დღესაც გავრცელებული. ეტნის მკითხველი ამ M- 
ნებულ რომანში «გრძნეულსა» და «გრძნებას» იც- 

ნობა, რომელს მოთხრობის განვითარებაში თავისი 
განსაკუთრებული დანიშნულება აქეს, –ადგან მა- 

საძლებელი ქაჯეთის ციხეში გამომწყვდეულ ?ეს- 
ტანთან ურთიერთობის დამყა“ება, 

მისნობა და მისანი ვტნში პირეელად აღნიპნუ- 
ლია, როდესაც დავარ იხსენება: დავარ იყო ინღო- 
ეთ:ს მეფ-ს ფარსადანის დაი, რომელი ქაჯეთში 

ყოფილა გათხოვილი და იქ მისნობა უსწავლია. ის 

«ყო ნესტანის აღმზ-დელი და როდესაც ტა–იელმა 
სასიძო მოჰკლა, ფარსადანმა, რასაკვირველია, იეჭ- 

ვი ნესტანზე მიიტანა და თავის დას დაემუქ“ა: მას · 
მოვკლავ, ვინც ასე (ჯუდად გამიზარდა ასულიო. 

ე:ნც ეს მუქარა მოისმინა, –– 

მან უამბო დაეარ ქაჯLა, ვინ გრძნებითა ც-ცა 
იცის (575). 

დავა“ი აქ გამოყვანილია გრძნების მცოდნედ, 

რომელმა ცაც კი იცეს; თუმცა მას ნესტანისა და 

არაფერი შეუტყვია. 

ფატმანს ჰყავს ორი მონა, ორივე გრძნებაში გა- 

წ“თენილი. ქაჯების ციხეში შესვლა და ნესტანის 

ნახვა მხოლოდ მათი გრძნების მეოხებით. შელძლე- 

ბოდა 

მე ო“ნი შაენი მონანი მჟყვანა5 სავსენი გ<პ5ე- 
ბითა: 

უჩინოდ წავლენ-წამოვლე5 მათითა ხელოე- 
ბითა (1238). 

აქ დასახელებული «ხელოვნებაპ არ-ს -წო=-დ 
«შავი ხელოვნება”. ამიტომ ნე-ტანთა5 კავში<ის 

დასამყა”ებელად ამ გრძნეულ მონას აგზავნ“) «ფა- 
ტმანი –_ 

მოვასხენ ქაჯეთს გაეგზაენენ, ვარქვი ჯუ: 
«ნუ დასდგებითა, 

მაცნობეთ მისი ამბავი თქვენ“სა მოქმედებ-- 

თა (1238). 

ეს გრძნეული მონა ციხეს უხ-ნ“ად შევ-და, :2ა- 
ხულა ნესტანი, მას ფატმანის წერილი მ-ართეა ჯა 
მისგან წერილებიც მოიტანა და თან ცნობაც. “ღმ 
ქაჯეთში იმ დროს გ“ძნების მცოდნენი არ იმო. 

ფებოდნენ, წასულნი ყოფილან –– 
კაცნი გრძნებისა მცოდვენი, ზედ: C გახე ვლო, - 

ნებულნი (1247), 

რომელნი წჯხვას ავნებენ, აბრმავებე5. ჟა=თ აღ2“ა- 

ვენ, ზღვას აღელეებენ, ნავებს დაამხობენ. დევა. 

ზე ფეხით გაიელიან, წყალს დააშრობენ. ბნილს 
ანათობენ და დღეს აბნელებენ... :--თია ქაჯთა 

ავთანდილი მოსწრაფეა გაიგოს ნე'ტანის: ::1> 

ვი და ამიტომ ფატმანსა თხოვეს –– 
მომგვარე), ქაჯეთს 

გ“ძნეული, 
ქალსა ეაცნობოთ 
ცნეული (1267). 

ფატმანი აეთანდილის თხოვნას ას–ულე?. –- 
მოჰგვარა მონა გრძნეული, შავ მარლ. ; 25: 
ყორანი, 

გაეგზავნო იგივე 955ა 

ჩვე§“: ყეელა- ამბავი, 

უბ“ძანა: «ქაჯეთს გაგგზავნი, წა. გზა5ი ჯი- 
სხენ შო“ანი (1269). 

და თან უმატებს –- 

:წ გამოჩ5დება სახმრობა ჩემ რCენისა გ“. 
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ჯასა (1269). . 

იგი: აწი ჩემთე-ს გამოჩნდება. სახმარია, გა- 
-ადეგბა თუ არა შე§2 ხელოენებარ. და – 

ფატმან მიცა დაწერილი მას) გრძეეულ.ა, 

ხელღქა§სა (1276). 

და ლა ვმ5ა ამ შა:მა ხელოვანმა მო5ამ? – 

5 გ“ძეეულმა§ მოლი “ამე წამოი,აა: ხედა 

  

0 “ MI ღლ . 

ლ.
 სი4 შამ. აიკა= : 5- ზჯან-. აე წამაქე დაიკა გპა, გალოუდაფო ნდა ააა: 

ბ:5.ა (1276). 

ჯავუდა ეითა ისარი კაცისა მშეილდ-ფი(ჯბე- 

ლეობა. 

–ა ქაჯეთ. შეხჰდა, ქმნილ იყო ოდე5 ბ.ად- 

თ
 “ დი ბნელისა, 

უხივოდ მევლო სიმრავლე მოყმისა. კართა 

მცეელ?-ა, 
2ას პხესა ჰკად“ა ამბავ“ მისისა სააურველი- 
Lა (1777) 

ციხი.ა კა“5- დახმშულნი შევლნა მა“თ ვ-თა 

ლღანრ. 
შვე“და ზანგი. პ-რ-შავ, თმა-გრძელ:, ტან- 
მაბდიავი; 

იგი მზე დაკ“თა, 

ნ– (1278), 
მზეს ნესტანს, (ხადია, პირველად შეეშინდა 3ო- 

შულოდნელად და არა-ბუნებრივად მის საკანში შა- 

ე“ კაცის გამოჩენისა, მაგრამ გრძეულმა იგი და- 

აწყნარა. · 

აქ საყურადღებოა ერთი მოვლენა –– გ”ძნეულ- 
მა სწრაფი სელისათვის და უჩინრად მყოფობისა- 

თვის ტანზე «მოლი» წამოისხა; ეს მოლი, ანუ ნა- 

ბადი არის შავი. თეითონ მონაც არის შავი. და 

ეთ არს «შავი ხელოვნების» დამახასიათებელი ნი- 

"შანი. 
ნე-ტანსაც სჯერა გ“ძნებისა და იგი თავის მზლე– 

ბელC (როდებაც იგი ორ შავ მონას ჩააბარეს) 

გ“ძნეულად სთვლის და ამ:ტომ ფატმ:ნს მადლო- 
ბა) ეუბნება -- 

შენ ორთა დამხსენ გრძნეულთა, გამიადეილე 
ჭი–ებ- (185), 

და ამაLვე აცნობებს იგე ტარიელს _ 

ფატმა§ წამგვარა გრძნეულთა, ღმერთიცა იას 
ეტერების (1292ჯ · 

ფატმანმა წაართვა ჩემი თავი (წამგვარა) 

ეგონა სამისო რამე ”%ია- 

ანუ: 
გ“ძნეულებ” რომელთაც იგი კიდობანში ტყვედ. 
ჰყავდათ, და ამიტომ ფატმანს ღმერთი დაიფარავს, 
დაიცავს, მოუვლის (ეტერების) სამაგიე”ოდო, 

1790 

ავთამდალსაც სჯერა გრძნეულთა ხელოენებ-- 

სა. იგი ამბობს, ჩემს სატრფოს თ-ნათინსო –- 

ა“ცა რა უმძიმს ქაჯთაგან, არცა გრძნეულთა 

გ“ძ5ებითა (1474). 

და დაბოლოა, «მისანის» შეახებ ლაპალაკობს 

ტა“-ელი, იგი მას ახსენებს, როცა – 

მავ ჰბრძანა: «მაგა» არა ვიქმ. ამას არ უნდა 
მისანი (1480), 

და დასასრულ დაეარის შესახებ კ-დევ განმეორე- 

ბულია 
მამ-დაი ქაჯი იყო, გ“ძნეულობა იცის ;ა- 
გა (1585). · 

როგორ უკვე აღენიშნე; მი:ნობა და გრძვეუ- 

ლება ყველა ხალხსა რწამდა და მათ 'შმო”ის ქაოთ- 
ველსაც. მაგრამ როგორც. ყველგან, საქართველო- 

შიც ებრძოდნენ მას, რადგან ა”სებითად ეს «შავი 

ხელო:მება» მოტყუებაზე «ყო აგებული. ჯე=< კი 
დეე ათაბაგ ბექა-აღბულა> (მე-1«--15 საუკუსე- 

შ-) კაზონთა მუხლით 146 აკრძალულია გრძვეუ- 

ლეზა და იგი დიდ დანაშაულადაა ჩათელილი. გა” 

ხტა5გ მეფი» კანონთა § 251 ეხება მკითხავებს, მა- 

Cჩიელებს, ჯადოსნებს, კუდაანებს და ჰკრძალავს 

მათ საქმიანობას, ხოლო ვინ() ეწევა მა", იგი (იაწ- 

ყევლილია ღმრთისაგან, და კანონითაც დაისჯე- 

ბაო: მეფე ერეკლე მეორეც იძულებული გამზდა- 
რა ამის შესახებ განსაკუთრებული განკარგულება 

გამოექვეყნებინა რომელში ნათქვამია –- 

ჩვენ ერეკლე მეფემან, მპყრობელმან ქართლი- 

სა და კახეთისამან, ნებაჟოფლობითა სრულ ეოთი- 

ანად ჩვენის ქეეყნების თავადთა, აზნაურთა, იდ 
ეაჭა-თა და გლეხთათა.. ღმრთის მოწყალებით 

ამას ზედა დიად გულ დაჯერებულ ვართ, რომ 

ჩვენს ქვეყანაში არც ყოფილა და არც არის აპის- 
თანა ავნი და ღვთის განმარისხებელნი საქმენი, 
მაგ“ამ ჩვენს ხალხს ეაბრთხილებთ... თუ ვინმე ამი- 

სთანა საქმის მქმნელნი გამოჩნდეს –– ან მომწამე- 
ლელნი, ან კაცის შემკვრელნი, ან სიყვარულისა 

და საძულვარის წამლის მიმცემნი.. ესენი უნდა 
ძალიანი და საანდაზოს ჯაჯაებით დაიხოცნენ-ო. 
(ჯაჯა ––- დამნაშავის კაცის ტანჯვა, ს. ს. ორბ.). 

ასევე სასტიკად ექცეოდა გრძნეულობას და პის- 
ნობას ბიზანტიური და ფრანკო-გერმანული კავონ- 
მდებლობაც. მაგრამ ეს #შავი ხელოვნება» თაეჟეის 

არსებობას მაინც განაგრძობდა და დღესაც ა”ა 
აქეს მას მნიშენელობა დაკარგული არამც თუ ჩა- 
მორჩენილ, ა“ამედ განვითა-ებულ ხალხთა შო“ი- 

რისაც. '



ამგვარად, ეტნში ნაჩვენებია ხალხური და §ას- 

თახ ე“ თად პირველყოფილი “ელიგიური მსუუფლ 

გაგების ნიმუშიც. ეს მსოფლგაგება საერთოა «”ე- 

ლა ხალხისათვის, როგოოც. მოსესა, ისე ქრ. ჯეს, 

„რხე მაჰმადის და ბუდთას მამდევა“თა შორის, და 

'ამნაირადვე ვეფხისტყაოსანშიც. 

თავი 95, შვიდი და ცხრა 

ა). შვიდი –– წმიდა რიცხვი 

- შვიდი (). “შვიდი ღმერთი. შვიდი მნათობი, 
რიცხვი წმიდა –– შვიდი. 

ბაბილონ- “ქალდეანთ ქვეყნიერება, ანუ კოსჭოსი 
ე”თ მთლიანად, ერთ ს“ულადადღ წარმოედგი:ათ, 

ესე იგს რაც ზემოდ მყოფ-ა. იგი ქვემოდ მყოთიც 

არის; არ არსებობა ცალკეულად ზემო და დამხე 

(ქვეითი); ამიტომ ერთი ს“ულიადია ყოველი და 

ე“თი მეორეს “შესატყვისი”. ამ აზ“-ის “შედეგად, 

შეიდ ცა შვიდი ხმელეთ- შეეტყვისება _ აოსე- 

ბობს შვიდა ცა და შეიდ- ხმელეთი. ამ მიწ.«ორ 

შვიდ ხმელეთს შეეტყვისება კიდეე ცრური შვიდი 
ხმელეთი, ცაში მყოფი შვ-დი დედამიწა, რომლის 

უმაღლესი, ზენა მიწა ღმერთ ენლილს ეკუთქევის. 

ქვემოთის, ანუ დამხის შვიდ. მიწა კი ექვსა--ჟნ- 
უნნაკი-ს სამფლობელოა და აქ მიწათა უკანასკ- 
ნელ სართულში დემონებ- ცხოვრობენ. ამ შვიდ 
ცათა და შვიდ ხმელეთთა “მეხედულებიდანაა წარ- 

მოშობილი ძველ ბერძენთა სწავლა შეიდი კლომა– 

ტის, და შემდეგ არაბული შედი იყლიმის, „ნუ 
კლიმატის შესახებ, 291, 

ამგვარად წარმოსდგა რ-ცხვი შვიდი ვითარცა 

წმიდა. და მან მ”ავალ გვარი მნიშენელობა მიიღო 
რელიგიაში და ცხოვ“ებაში. მაგალითად, ბაბილო- 

ნურ-ქალდეურ-სირიულ ცხოერებაში რიცხვ” 7-ს 

განსაკუთრებული ადგილი ეჭი“ა –_ 7 მნათობი, 

7 ღმერთი, 7 ()ა, 7 ზღვა, 7 ქეესკნელი, 7 კლიმა- 

ტი, 7 გალავანი, რომელ: მკვდართა სამეფოს არ- 
ტყია, 7 კარი ამ გალავანთა, შვიდი გუშაგი ა: 7 
კართა, 7 სამოსელი, რომელთ იშტა“-ი, ანუ ვენუსი 
ქ სტოეებს, ? 7 სახელი საშ-ნელი დემონისა –– ლა- 

ბა“ტუ, 7 ბოროტი სული. 7 გველეშაპი, 7 ვარს- 

კვლავნი პლეიადისა (ეს 7 ებრაელთა ღმრთის “აჰ- 
ქე", ანუ იეგოვას შეიდი თვალია), 7 მთავარი ვ. ცარ- 

სკელავი «დადი სახწორისა”, 7 ვარსკვლაეი «პა- 

ტარა დათეისა?, 7 ვარსკვლავი «დედი დათვია”, 

7 ვარსკელავი «ტყუბისა», 7 –- «პიადიყა», 7 – 

«ორიონისაჯ», 7 ლოცეა, 7 ცოდვა, 7 განწმედა, 7- 

ჯერ შეიდი მომაკვდინებელი ცოდვა, 7 მახეე -პ- 

ლი, 7 შელოცეა, 7 დაწყევლა. 7 შუ“იაძიებ), 7 

მარხვა, 7 დაღუნეა ლოცეაშ“, 7 დღე კვირისა, 7- 

ჯე– ოთხი კვირა, აზუ ერთი თვე. 7 სხივი მნათ იბ- 

თა (3 –– მაღლისაკენ, 3 –– ქვემოთაკე§, 1 –– პ-რ- 

დაპი“), 7 ფერი, 7 ლითონ”, 7 კილო, ანუ ჰა:გი, 

7 მდინა+ე, 7 ქარი, 7 ბრძენი, 7 საფეხუ<– რას“. 

თა, 7 კოშკი სასახლეთა, 7 გალავანი ქალაქთა, 7 

კალთა კოსმოსური სამოსელსა, 7 კულული გილ- 

გამეშისა, 7 შტო სიცოცხლის ხესა, 7 რიცხე– ქალაქ 

ურუკისა, 7 დუო ასულ“, 7 ვაჟ ენმეშა“რა“”, 7 

დღე იწევს წყალი წარღენი»ა, 7 დღე და-წევა წყა- 
ლი წარღენისა, 7 წელიწადი წა“ღვები-ა. 7 ჰასაჯი, 

7 ნაწილი სხეულისა, 7 თვ-ვივება -ულისა, 7 წვენი, 

7 ყეავილი, 7 ქვა, 7 აკო აზბანი“ა, 7 პ-“უტყვა, 7 

სათნოება, 7 ხელოენება, 7 მეცნიერება და სხვა და 

სხვა, 252, 

ფნობილი გერმანელი მეცვიე“ი ე. ჰ. როშერე 
ამტკიცებს, რიცხე-სა «შვიდ- და ცხრა» სიწმიდისა 

მნიშვნელობა ბოლოს და ბოლოა მთვა“ის 1:ერ 
განსაზღერული დ“ო”თ არის დამყა“ებული, –<ო- 
მელიც თავის მხრივ მთეარის შვიდაა და „ხრა ფა- , 

ზიან მოვლენას ეყ=დნობაო: 599. მაგამ ბევწი 
სხვა მკვლევარი მთავა“ მნიშვნელობაა ამ სა,კსთ- 
ხში მაინც შვიდ მნათობა მჯაწერს. 

თუ რა ფართოდ იყო გავრცელებული რიცბვ“- 

სა «7» წმიდანობა, ამა: დავ“ნახაეთ უბრალო ჩა- 

მოთელით – საბე“ძნეთშ-: 7 იყო წმ-და რიცზებ 
აპოლლონურ რელიგიაში. პელიოსის (0%-!), სყლე- 

ნეს (მთვარის), . ორფეოს”ს, დიონისირას-ს კულტ- 
ში: ფრიგიაში: მენ-ის (მთვარ-") კულტში; ივღო- 

ეთის რელიგიებში, ბუდთ-ზმმი. ზა“ათუშტრას 

სწავლაში, ეგე-პტუ– რელიგ:ებშ- და მოსეს რჯუ- 

ლში; ქრისტიანობაში და მაჰმად-ანობაში. ამ უკა- 

ნასკნელში არის 7 (ჯა. 7 ხმელეთ:, 7 ზღვა სი5ათ- 

ლეთა, 7 ხარისხის ნივთიე“ებ-საგან Cემდგარი უ- 

რიცხვნი ეთერული სივრცენი და „ხეა და ახვა. 239. 

სოლონს თავის ელეგიაში ჩამოთელილი აქეს კა- 
ცის წლოვანების საინტერესო განაწილება შეიჯე- 

ულად –- 1. შეიდი წელიწადი ბაემ- კბილთა 

გამოცელას უნდება. 2. მეო“ე შეიდეულზე «წყე- 
ბა ყმაწვილობა. 3. მეყამე ჯეიდეულზე -–- წვერ- 

ულვაში. 4. მეოთხე შეიდ-ა –– წელი ფიზიკურ. 

დასრ რულებისა. 5. მეხუთე» _განმაელობაში – (ცლ- 

ლი და ოჯახი. 6. მეექესე შე დეულხი – გონებ- 

რივი მომწიფება. 7. მეშვიდედა5 და 8. მერეე %კ:- 
დეულში – სიბრძნე. 9. მეცხ–ედან –– დასუატე- 
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ბისა და დაც)3“. ზაზა და 10. მეათე შვიდეული- 
და5 –- ადამაანი მიდის სიკვდ“ლისაკენო, 234ბ, 

ქლისტ“ავულ საქმიანობაში და მწერლობარზიც 
შვიდს. დადი მეიშვნელობა აქვს –– შეიდი საიდუმ- 
ღო, შე-დი ცოდეა და სხუა. იოანე მოციქულის 

გამოცხადებაზი (აპოკალიპსის) თავიდანვე ლაპარა- 

კა დავიდ უვკლ ეყ ახე და მე“მე მოხსენებულნ- არ- 

0ა§ –- შვეივნი „ასანთლენი ოქროსი, ვარსკვლაენი 

Cვ-დ5-. ანგელოზნი შეიდთა ეკლეპიათანი, შეიდ- 
ნა ლამპა“ნ- ცეცბლისანი. შეიდნი იგი სულნი 
ღმრთ”სანი. ბევედ5- შვიდნი, შვიდნი «ქანი და 

ფიდეი თვალვუი კრავისა, შვიდნ“ საყეირნი, შვიდ- 

თა ქუხ-ლთა ხმანი მათნ”, თავნი შვიდნი, გვი“გ- 

ვანი შვიდაი, შე“დეი ლანკანე- ოქროსანი და 
(ია, 

ქა“”თულ შემეცხებაშიც რე დცხ3ვი «შვიდი» არის 

წმ– და --– “შვი დი ხელი ბოჩისა (კერპისა), შეიდი 

ნათესავი თარგამო”-ანთა, შეიდნი ძმანი სოლომო- 
ა”ლსნ-, რომელეი საქართველოს მოვიდნენ და რო- 

მელთა “მთამომავა ლნი ვ“ -თომ ბაგ“ა, ტიონნი არაან. 

29%. გვ. 233. წვიდი ნათესავი ქართლოსისა, შეი- 

დ- წლის შემდეგ რაც წმიდა ნინო ქა”-თლს მიკიდა, 

მეფე მ““იანის გაქრისტიანება, შვიდი სეეტი. კე- 
დელასა დამზადდა ეკლესიის ასაგებად, მეშეიდე 

სვეტი იყო სვეტიცხოველი, შვიდთა მთეულეთთა 

ანუ შეიდნ- მთეულეთნი => ჟინვანი და მისი მხა- 
რე. შვიდი სადროშო და სხვა. 
ქართულ ისტორიულ მასალებში «შვიდი» წქ»- 

ღა რიცხვად იხმა“ება ქართულ სამეფოთა აღსა- 
ნიშნავად. მაგალითად –– 

· გიორგი მესამემ «პყრნა შა:“ავანდედნი მეფო- 

ბისანი შეიდ სამეფოდ განწესებულისანი... შემ- 
ურელთა დიდებულთა რელდთავე ამის სამეფოთა- 

თა... თამა“ მორჩილებდა პირეელსაეე ბრძანება- 

სა დ–დებულთა შეიდთავე ბამეფოთასა... შვ-დ- 

თავე სამეფოთა სპათა და სხვა, 

რიცხვი «შეიდი”, –- სამართლიანად „ამბობს აკ. 
იჯანე ჯავახიშვილი, – რასაკვირველია რინამდ- 
ვილეს ა= შეეფერება, საქართეელოში შვიდი სა- 

მეფო ა” არსებულა. «შვიდ?» აქ იმიტომ არის ჯა- 
სახელებული, რომ იგი ბედნიერ რიცხვად ითვლე- 

ბოდა-ო, 291, გვ. 5. «შეიდი» წმიდა რიცხვი იყო, 
და ამგვარად: ბედნიერი. 

აქედან ცხადია, რიცხვს «შეიდი» მსოფლიო 2ნი- 

შვნელობა ჰქონდა და იგი ვით წმიდა რიცხვი, 2ვე- 

ყნიერების ყოვლადობისა და მთლიანობის გაქომ- 
სახეელი იყო. «შვიდი” გახდა უმაღლესი ძალის 

172 

გამოხატულებად და ბედნიერების აღმნიშენელად. 

( ბ). ცხრა –- წმიდა რიცხვი 

წმიდა რიცხვი «ცხრა» წარმომდგარია წაიდა 

რიცხვისაგან «სამი» (სამჯერ სამი) და მასაც დიდი, 

მნიშვნელობა ჰქონდა რელიგიებში და ცხოვრება- 
"მი, როგორც მაგალთად საბერქნეთში – ცხრა 

წელიწადი სიცოცხლისა ტეირეზიასი, ორფეოის5სა, 

ცზბრადღ-ანი დღეობა აპოლლონ კარნეიოსისა (სპა- 

რტაში), ცხრადღიანი მშობიარობა, ოდეს ლეტო 

აპოლლოს ბადებდა. ცხრაჯერ ჩაყვინთვა თრაკი-ს 
ტრიტონის ჭაობში აპოლლონურ, გედად გარდაქ- 

ცევისათვის. ცხ”ა აპოლლონური თვე დელფოს-ს 

კულტში, ცბლა მუზა პარნასისა, ცხლა სიმი აპ.ოლ- 

ლოს ჩანგისა, ცხ<ა მამაკაცე აპოლლოს კულ -სა, 
მეცხრე დღე თე“ ა ჰელიოსის (მზის) კულტში, 

ცხრა თვე მისდეეს მინოსი ბ”ოტომარტისს, ცხრა 
თეე მარხვიLა ბაკხოსის მ-სტერიებში, ცხრა საჯუ- 

რთხეველი, ცხრად განაწილება მსხვერპლისა, ცხრა 

ჭიქა ღეინის დალევა, ცხ”ა დღე გლოვისა დეჭქეტ- 
რეს კულტში, ცხრა დღე კე“რისა, ცხრა განწმე- 

დის წესში, მკ-თხაობაში და სხეა და სხვა. ამგვა- 

რადვეა ინდოთა, სპა“ სთა, რომაელთა, კელტთა, 

გერმანთა და სხვა ხალხთა შორისაც. 
ქა“თულშიეც «ცხრაჯ-ს აქვს წმიდა მნიშვნელობა 

–- ცხრა მთა, ცხრა ზღეა, ცხრა თვალა, ცხრა წაა- 
რო, ცხრით დათვლა და სხვა. 

მაგრამ წმიდა რიცხვთ –- შვიდი და ხრა 
ედავებოდა რიცხვი თორმეტი, რომელი 12 ზოდი- 

აკოს გამომხატველი იყო. ძველ ბერძენთა ღჰერ- 
თების «იცხვი იყო 12 ოლიმპოსს ლღმე“ე- 

ბი; რომში მთაეა” მღვდელთა რიცხეი იყო 12, ომის 

ღმერთის გამომხატველი 12 ფარით; ებრაელთა 

მთავარი მღვდელი ატარებდა თავის მკერდზე ფა”ს 
12 პატიოსანი თეალით მოოქვილს და საზეიმო წი- 

რვის დროს მას 12 ზანზალაკი (ზარი) ჰქონდა, 

ქრისტეს 12 მოციქული ჰყაეს. პასექზე ებრაელნი 

12 უნდა ისხდნენ კრავის მისართმევად. მეფე. არ- 
ტური 12 რაინდითაა შემორტყმული. თორმეტი 
იყო ისრაელთა ტომი, აგრედვე ბერძენნი, გერმა- 
ნი ხალხები 12 პროვინციად ჰყოფდნენ თავის ქქე- 
ყანას და სხვა, 235, 

ყველა ეს რწმენა რიცხვთა სიწმიდის და ხედ- 
ნიერების შებახებ ასტრალური, ანუ ვარსკვლა-კუ- 

რი მითოლოგიიდან გამოდის და იგი ასტრალური 

რელიგიის საფუძველზე შეიქმნა, რაც თავის მხუივ 
კალენდარულ მითოლოგიაზე ემყარებოდა.



გ). ვეფხისტჟაოსანის შვიდი და ცხრა 

რიცხვი შვიდი კეთილ და წმიდა, ბედნ-ერ #რმე- 
ხეად ითვლებოდა და მას იგივე მნიშვნელობა დლე- 
საც შერჩა. ამ რიცხეს ვხედებით ქეეყნებთან ' და 
მხარეებთან დაკავშირებითაც – მეფის სახელწო- 
დებაში ხშერად იხსენება მეფე ვითარცა შვიეუეთა 
სამეფრთა, ან შვიდთა მეთეთა მეფეთ-მეფე. საქა- 
«თველოს შვიდთა სამეფოს უწოდებდნენ და 4არ- 
თეელ მეფეს შეიდთა სამეფოთა მეფეს, თუმცა იქ 
შვიდი სამეფო არ ა“სებულა. მაგრამ ეს «შვიდი» 
ბედნიერი რიცხვი იყო. ამავე მოვლენას ვეცნობით 
ეეფხისტყაოსანშიც, როცა ტარიელი ინდოეთის 
შესახებ მოგვითხრობს –– 

ინდოეთსა შეიდთა მეფეთა ყოვლი „აცი ხა 
მცნობელი (811). აშითს პოვღი კაცი ჩაით 
მამა-ჩემი ჯდა მეშეიდე, მეფე მებრძოლთა 
მზარავი (312), · 

ტარიელს და ცოლსა მისსა მიჰხვდა. მათ: სა- 
წადელი, ––.“ 
'“შეიდი ტახტი სახელმწიფო, საშვებელი გაუ-. 
ცდელი (1627. 

უეჭველია, აქ რიცხვს მხოლოდ ასტროლოგიუ- 
რი მნიშვნელობა აქვს –– შვიდი არის ბედნიერი 

რიცხვი და ეს ბედნიერება ამ სახელის ძალით: – 
შვიდი –– უნდა თვით სამეფოზე გადასულიყო, და 
ესაა «სახელის» საშუალებით, «რიცხვით» მო-ჯა- 
დოება. · ' 

ქტნში ევხედებით ვიდეევ სხვა გეარ «შვიდას. 
ავთანდილმა ასმათი გაარისხ- ტარაელია ამბ:ვის 
გაგების ცდის დროს და შემდეგ იგი მი» წ“5აშე 
ბოდიშს «ხდის – 

უთხრა: «ვიცი, აღარ ვა-“გხა”, შე§ აწ ჩეჰად 
დასადობლად, 

გაგა”ისხ,ე დაგრჩომიეარ ღარიბად და ამაღ 
ობლად, 

აწ ეგრეცა თავი ჩემი დამიც ”შენთეი» დაLან- 

დობლად, : 
ამად “ომე შეცოდება შეიდ-გზის თქპულა შე- 
სანდობლად (246), 

ანუ: ვიცი, რადგან ჩემზე გაჯავრებული ხარ, შენ 
ასმათ, აღარ ვარგიხარ აწი ჩემ დად გა-ახდომად 

(დასადობლად) ,ესე იგი, შენ მე ძმად აღა– გამიხ- 
დიო; ამ-ტომ დავრჩი შენს წინაშე უცხოდ, უთვა'- 
ტომოდ (ღა”იბად) და ობლადო; ახლა კი ჩემი 

თავი დამ-დეია შენთვის) დასანდობლად. ანუ მი- 
სანდობელად, რადგან თქმულა: ცოდვა კაცს შკიდ- 

დეთ ეპატიეებაო. «შვიდი» აქ არის რ:ცხვი შონა- 
ე 3”) ცოდვათა, რაც რელიგიებშია მ-ღკბუ- 

ლი, ცხადია, ასტროლოგიურ საფუძველზე. ;. 
ეტნში არა ერთჯერ: არის დასახელებული დაი- დი მნათობი, მაგრამ „ეს საკითხი ზომ ცალკეა 2,=- , 

ჩეული აქეე. ამის გარეშე ვტნშა «შვიდი» რ:პო- დენჯერმეა აღნიშნული და რი,ბვთა5 «რეა” გ. 
დაბმულობითაც. · · აას 

ავთანდილი ტარიელს ეძება და მთიდან – 
„ გამოჩნდა მუნით მინდო“ი, სავალი დლოსა 
შვიდისა (184), :. .”., იიი : 

ნესტანის შესახებ ნათქვამია – · 
„შვიდისა წლისა- შეიქმნა ქალი წყნარი და ცაო 

, ბილი (327). ' _” · 
(ცნობილი –- გონებიანი, გონიერი). 

ზღვათა მეფემ ტარიელსა და. ნესტან» ქორწი- 
ლი გადაუხადა და ყველა შვიდი დღის განმავლო- 
ბაში: აადიმა ––. - -... 

ზღვათა მეფე გარდაიხდის მუნ ქო“წ-ლსა პე- 
· ტად დიდსა, +... _ 

_ ქაჯეთისა' დაუმადლა, არ გაუშვა დღესა “ვი 
დსა (1437). · 

«შვიდი» აქ ყველგან არის ბედნიერებ-ს რ-ეკხ- 
ვი და არა უბრალოდ ლექსისათვის ნახმარი სატყ- 

ვა: –-– სწორედ ამ შვიდი დღის სავალ მ-ნდო5ზხზე 

იჰოვნა ავთანდილმა ტარიელი ხატაელთა შე3ჟე- 
ობით; შეიდი წლის ქალი ნესტანი გოვიე–ია და 

ბედნიერი; შეიდი დღის ქორწილი –- ბედეი--“-ად 

დროს გატარებაა. 

ტა–იელი და ფრიდონი შვიდი წლი. უ5 
არიან და სწორედ შვიდი წლის ემდეგ ფ–-დ= 

მის ამბავს გებულობს ავთანდილისაგან. და ე» 

ბიხარულო, საბედნიერო ცნობაა; ხოლო ამათა5 

დაკავშირებული მოთქმა –- სიხარულის ნაფოლბა. 
ფრიდონ ტირს, მოთქვამს ხმა-შაღლ:დ. „აყ- 

რილი წლისა შვჯდისა (1006). 

აეთანდილის ”შეენებას ფატმანს მებაღე ა.ე .უ- 

წერს –– 
საროსა მსგაესი ნაზა”დი და მთვა=ე დუა 

შვიდისა (1073). 

შეიდი' დღის მთვარე. –ოგო40 ვ-ცით. ა.ლა- 

მაზის სიმბოლოა და ამასთან ბედნიერება მაავე- 

ნებელიც, 1» · 
შვიდთან გადაბმით ვტნში იხმა–ება «რვა». +ო- 

მელს მარტო ლექსის გაწყობისათვი» აქეს მნოშვ- 
” ნელობა. 

ფრიდონმა "ნესტანის მო”აძებნად შესავენი გგ- 

წაკნი 
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ზაკი და დაავალა _ 

თავლა ჭი“ი უათასეთ, რადმც უშეიდეთ, ანუ 
ურვეთ? (659)# 

Cვ-დი და რვა ქირი კი ალა, ა“ამედ ათასი ქი- 

C-, გაჭი–ეება გამოაცდევინეთ თქვენს თავსო. 
=ოდე'აც ტარ-ელ. სურა თავის მხლებელთ გა- 

ლე?ჭშვიდობოს, მაშნ –- 

გოგათა და ამა ასმათს სიტყვა ვუთხარ შვიდი 

თუ “ჯა (650). 

ევტვის -აგლიაურად მთარგმნელმა მარჯორი 

ჟოლდ“ოპმა ყურადღება მიაქცია იმ მოვლეძას, 

ლომ ტა““ელის ს-ტყვის პირველ სტრიქონშია – 
1-დ- და მეორეში –- რვა, და შესამეში –– იაევ 

წაიდ“ ა-ტუვა 
ვეცი, =ომე დამირჯიხართ, 

ჩხემ- მდურვა, 

აწ წად-თ და მე დამაგდეთ, ეტერენით თავთა 
თქვე5თა, 

ბუღა“ უქვრეტთ ცრემლთა ცხელთა, თვალ- 
თა ჩემთა მონადენთა (650, 651). 

ყმამა5 ჰკარდა: «სიახლითა შევრთე ჭირი %ვი- 

დ“ "ა ვე რეა (707), 

ე“ თმ: ნერთ.ა ”შემოსტყორცნის, 

და პცხრა ჰკ“ ი" რვასა (1189), 

ფრიდონისგან უსახომო ქორწილია დღესა 

რვასა (1468), 

საერთოდ კი, «რეას» არავითარი სიმბოლიური 

მნიშვნელობა არა აქეს, ხოლო რაც რიცხეს «ცხრა» 
შეეხება. მა» აქეს ს-მბოლიური მნიშვნელობა მხო– 
ლოდ იქ. სადაც იგი მარტოდ არის ნახმარი –– 

უბრძანა ცხ”ათა ხადუმთა დადგომა მცველად 
კარისად (1189), 

ცხ“”ა მარგალიტი, სიდიდით მართ ვითა კვერ- 

ცხი ბატისა, (1465),4 

ფრიდონს უძღენა ცხრა ტაბაკი. მარგალიტი 

თა:-შედგმულ (1559). 

ყველა ამ შემთხვევაში «ცხრა» არის ბედნიე“ე- 
ბის სიმბოლო. 

ამ რიცხვთ გარდა ვტნში დასახელებულია <4იც- 

ხვი «ერთი», რომელს განსაკუთრებული მნიშენე- 
ლობა აქვა, და იგი «ღმერთს» აღნიშნავს ოღონდ 
ეს საკითხი ცალკეა გარჩეული («ვტნის ღმრთის- 
მეტყველება»), სხვა რიცხვებს: ორი, სამოცი, სა–- 
მასი, ასი ათასი, ბეერი, და სხვა არავითარი სიმაო- 

ლური მნიშვნელობა არა აქვთ. 

ამგვ””ად, ვეფხისტყაოსანში რიცხვთა მიმობი- 

ლეამ გე-ჩვენა, რომ შეხედულება წმიდა და ბედ- 

დუა გმართებს 

რვა. ცხ“ ახა 

- 

  

   
ავზე –– შვიდი და ცხრა –- იმავე ასტჯო- 
რეშ-ა მოთავსებული, და შეთვი:ებული 

რელიგიათა და ხალხთა –“ჟწმენით, როგორც ყვ)ლ- 

გან. 

დასკვნა 

როგო“ც ენახეთ, ბედის მოვლენის აღსანიძნა- 

ვად ეეფ“ა-.ტყაოსანში ხმა“ებულნი არიან შემდე- 
გნი ცნებანი – 

1. ბედ- ვითარცა ბედი, კარგი ბედი 

2. ბედი ვით უბედუ“ება 
3. -ვე –- 'ბედნიერება, კარგი ბედი 
4. დაბადება –- ვა“სკელავური ბედი, ჰორო»- 

კორა- 

5. ეტლი –– ბედი ეარ'კელავთაგან, ჰოროსკოპი 
6. მოწეევადი –– მომავალი, ბედი ვარსკვლაჟთა- 

გან გადაწყვეტილი 
7. მოსაწევარი –– ბედით დატეხილი უბედურება 
8. დაელათი –– ბედი, კარგი ბედი 

9. დავლა –– ბედი, კარგი ბედი 

0. ფათერაკი –– ბედის ავი სახე, უბედური მე- 

მთხვეეა , 
11, წაღმართი –- ბედნიერი, კარგი მომავალი 

. წერა –– ბედის წერა 
„ ნიშანე –-– ბედის ნიშანი 

14. ჟამე –– ბედის გამოსახულება · 

15. სოფელი –– ბედი , 

.· საწუთრო -- ბედი · 
17. ცა –- ბედის გამომსახეელი 
18. ბორბალი ცისა –- ბედის გამომხატველი 

. შეიდი –- ბედნიერი რიცხვი 

· ცხრა –– ბედნიერი რიცხვი. 
.. · » 

ბედის შესახები სწავლათა განვითარებიდან გ> 

ვიგეთ –– ბედი ყეელგან და ყველა ხალხში რწაით, 
და ამ ბედს არსებითად ორ გვარი მნიშვნელობ> 

აქვს 1. ბედი ღმერთზე უზენაესია და 2. ბედი ღმე– 

რთზეა დამოკიდებული.დ ეგეფხისტყაოსანში ჩვენ 

„ ბედის მეორე სახეს ვეცნობით. 

ბედი ვეფხისტყაოსანში (თუმცა ხან და ხან მო- 
ჩანს, თითუეო განცალკევებული და თვითმყოფია, 

რაც ზერელე შთაბეჭდილებაა), ლმერთზეა სავსე- 
ბით დამოკიდებული და, მაშასადამე, აქ ჩვენ სა 
ქმე გვაქვს დამოკიდებით, პირობით, რელატეურ 

ბედის იდეასთან. 

ვეფხისტყაოსანში: ღმერთი არის ბედის გამგე დ» 
უფალი,



თავის თავად ბედ- არია უხანო, დაუდგრომელი, 

ცეალებად-; მას კაცი არ უნდა მიენდოს"; მას არ 

უნდა დაეყრდნოს; თავი უზრუნველად არ უნდა ჩა- 

თვალოს, არამედ გონივრულად უნდა მჯიღოს იგი 
–- ბედნიერებეთ არ უნდა გაგიჟდეს, გაამპა“ტავნ- 
დეა, ზვიადი არ უნდა გახდეს; და უბედურებით არ 

უნდა გადაირიოს; საქი“ოა მოთმინება; ხამს მო- 

თმენა; საჭიროა ცდა, ანუ გმირობის გამოჩენა; სა- 
ჭქეროა ბრძოლა და გამარჯვება მოვა, რასაკვირვე- 

ლია, ღმრთის შემწეობით, უზენაესის წყალობ-თ. 
ამნაირად, ადამიანი მიდის ისევ ღმერთთან. 

სადავო არაა, ბედის იდეის პირობითი, რელატი- 
ური გაგება არ არის ფატალისტური და ეტნის ბე- 
დი არ უარჰყოფს კაცის თავისუფლებას; არ უარ- 

ჰყოფს პიროვნების მ5ებელობას, არ შელახავს პი- 
როვნების უფლებას; და ზნეობრივად მას არ ამ- 

დაბლებს და არ აზიანებს. 

კარი მეექვსე 

ბედის საკითხი აღმოსავლეთის 

მწერლობაში 

თავი 1. ბედი ვისრამიანში 

სპარსული «ვისისა და რამის» სიყეარულის მი- 
ხედვით, ქართულ ვ-სრამიანში ბედის საკითხი იმა- 
ვე სიმწვავითაა წარმოდგენილი, როგორც საერ- 

თოდ შუა საუკუნეთა მწერლობაში. 
თავიდავე ვისრამიანში განსახღვრულია ბედის 

ხასიათე –– ურიცხვია საქმე და ღალატი ბედისა. 

ბედი კვანძავს ნასკვს იმ გვარად, რომ მოხერხება 

და სიბრძნე ათასისა ვერ გახსნის მას; ღალატ. ამ 

წუთისოფელისა, “ომელიც არავის სრულ ვაეჯას 
ან ლხინს არ ანიქებს; მისი ლხინი და ჭირი, ორი- 
ვე ერთნაირად წუთიერია; იგი არის ბაეშივუთ; 

იგი იცინის რამეზე და გაძლევს რამეს; იგი ტა“ის, 
და თუ რამე ხელთ შოგცა, მას უკანვე მოითხოვს; 

როდესაც ვ”სის გათხოვება გადასწყვიტე” ვიოო- 
ზე, მოიწვიეს ყველა მხარიდან მუნეჯიბნი (აატ- 

როლოგონსნნი), რათა დასაქორწილებელთა ბედი ეა- 

რსკვლავთა განლაგების მიხედვით გამოერკეიათ; 

ასტ“ოლოგოსებმა აირჩიეს კარგი დღე, შემოკაბ- 
ნენ და იმსჯელეს, გამოარჩიეს კარგი, ბედნ:ერი 

დღე და ვარსკვლავთა ბედნიერი განლაგების მი- 

ხედვით საქორწილო დღე დანიშაე-; ზა“ჯ- კუბ- 

ნება მოაბადს": იყავ ბედნიე5 ღმრთისაგა5 დ. ბე- 

დ:საგან; ვიროს გაუკეირდა ბედისა, რომელი -რა 

უხანო, ცვალებადი; შენ ვერ გაექცევი ღმ-თის გა– 

ნგებას და რაც შენ კეთულმა ეტლმა მოგცა, ჭის 

შეცვლა” “ეერ შესძლებ. უეჭველია, ა“ ფ-ქრობ 

ბედმა შენი თავი მომცა, ღმრთისა განგებას ნუ ეუ- 

რჩები: ღმრთის განგებამ მოიტანა ეს, და ეა დაწე- 

რილიაა შენს შუბლზე; ვა“სკვლავედი. ეტლი ა-ის 
ბედის გადამწყეეტი; ზოდიაკონი განაგებენ ბედ"; 

ქისო სწყევლიდა თავის ბედს დ და მას ღალატს, რა–- 

დგან ერთი წუთითაც ახალგაზრდობამ“ არ გაჟხა- 

რებ:ნა; ნუ ებრძეი ბედს; ნუ ა-ღებ საჭუ“ე ლა 

ღმ”თი“ განგების წ:ნააღმდეგ; ვერავინ ვერ აც 

დება მას, რაც უნდა მოხდეს; ვერც ტ-რ-ლით შე- 
აშინებ განგებას, ვერც მომავალს მო-შო“ებ. ო, 

დაწყევლილო ჩემო ბედო! რამინ მისჩერებოდა 

ეარსკვლავებს და ღმერთ. ევედრებოდა, წეე(,კა- 
ლა მისი ბედი; ფ-ლაქთა (ცათა) სამხსოდ მოქჯე- 
ვისათვის ღმერთს ეაჯებოდის, ეი:ი გაიძახოდა 

თავისი ეტლისა და ბედის წინააღმდეგ; რატომ და- 

ვიბადე მე უბედული; ებრძოლე შენს თავს და ბუდ=; 

“ყოველ დღე ახალი ჭიი მემატება ეტლთაგან: ეა- 

რსკვლავთაგან და თეით ეტლთაგან მომდის ეს 3ი– 
რი; ჩემი ბედი არის საძაგელი: აღარ მსურს) სიცოც- 

ხლე; თვითეული არის ბედნიერი თუ უბედუ“ი თა- 

ეისი ეტლით; რაც თვითეულის თავზე მოდ“-, მო- 

დის ღმ”თის განგებისაგან, ამიტომ სახელი კა:კისა 

არის: მონა, ლღმრთისაგანაა დაწერილი განა”ენი 
უველა ჩვენთაგანის შუბლზე და ლცხოვ“ებან. ·ე5 
გაეექცევით ღმრთია: განაჩენს და ვერ შევცვლით 

ბედის წე“ას, გინდ ეიცინოთ, გინდ ვ“ ტით: 
დაც მოგივა, წინასწარ ღმერთმა გადაწყვიტა. 
განაჩენ; არც გადიდდება, „აც შემცი“დება C25თ- 

გის; ყველაფერი კაცა ეწევა ბედი-აგან. ოღო5დ 
ლუდი მოგიეა (ჯუდისაგან.. რატომ უნდ: 18 ჰუ 
და და მერმე ამტყუნო ბედი?... შე“ძლება კიარ 

უბედური ჩემი ბედისაგან მაგრამ რატო? · 

ჩაედიოდე ცუდს?; თუ ღმერთი და ბედ- მა. 3ო- 

ეხმარება, არაფე”ი მას არ დაემართება ეტლ“აგან 

და წუთისოფელისაგან.. ღმრთისგან ყველა 

ე”ლის ასრულება შეჯაძლებელია, მ-ყ- -“ტევით 

შეიქმნა საწუთრო და ბედი; შენ ვერ:სოდე. ვე– 
ზესძლებ აი/)დენო ღმრთის განაჩენი დ: იბ“ძოლო 
ეტლთა და ბედის წინააღმდეგ: შა ჭი 9 შრაბად- 

გი ეტლ-ს ქვეშ დაბრუნდა: ღო, ჩემო ბნელ= დაღ, 

    

სა-“- 

175







უბედურო, რატომ დამტოვე უნუგეშოდ და უსა- 
ყვარელოდ? ო, მოღალატე, უხანოო ბედო, მენ 

ჩამაგდე ამა ჭირსა; შენ მომეცა ლხენა და მე “მე 

შეგშურდა იგი ჩემთვის და უხეშად წამართვი 
იგი; უეჭეელია, რაც ღმერთმა შენთვის გადაწყვი- 

ტა. მოხდება; ღმერთი და ჩემი ბედი დამსვამს ტა- 

ხტზე; არ უნდა მიენდო ბედს, იგი ხან გატირებს, 
ხან გაცინებს; ნუ ამაყობ ლხინით, განიშოCე ზვი- 

ადობა და ნუ ენდობი ბედს; ნუ სჩივი ამაეოდ; ბე- 

დი არის ცვალებად“, ჭირს ლხინად შეგიცვლი»; 

ეტლი, რომელი გაწუხებდა, შებრუნდა და «-:ნ- 
დობას ითხოვა; მოვა დღე, ოდეს გული შენი გა- 

ნიხა”ებს, განთავისუფლდება ყველა შენი ჭქირსა- 

გან; ბედმა შე-ცვალა შენი მდგომარეობა, იგი ში- 

სცვლის თავას ააქმესაც: ეტლი ბედი შენს მხა–ე- 
ზეა და ესეც შენი ბედისაგანაა. ღმერთმა და ჩეიმა 
კარგმა ბედმა მიშველა; ღმერთია ჩემი ბწყალო- 

ბელი, იგი არასოდეს არ მტოვებს მე, «გა მოღჯრა- 

ვი ჩემი ბედისა: თქვენ «ც:თ, ეტლი (ცა) ტ”ია- 

ლებს თვეთ დაბადებიდან კაცისა, ჩვენ კაცთ არ 

ძალგვიძს გავექცეთ ღმრთისა და ეტლის წინასწარ 
განჩინებას, როგორადაც არ დავიმალოთ, გარნა 
მარტოდ ღმ”თის ნებით. სიკვდილამდე იგ” (ღმე”- 

თ-:) ბრძანებს ჩვენთვის; სვემ წინასწარ გადაუოწ- 

ყეიტა ჩემს გულს; ვისი როცა ავად გახდა, დაუქა- 

ზეს ასტროლოგოსებს, მკურნალებს და თითოული 

სხეულების Lხვადასხვა მ-ზეზს ასახელებდა: ზოგმა 

ოა თქვა. ზოგმა რა, მიზეზია «ს, რომ მთვაCე #«სა- 
სწო<»-შია, ცუდ ეტლშ“ო: არა ვა“ ღმ=თისა და 
?ედისაგან იმედ გარდაწყ:ეტ“ლი: ჰოი, ბედო, შე- 
ნი საქმე ყოველთვის ასეა, შენ უმატებ ჭC<»ა ჯა- 

უ:რვებულს, შენ ათუჭე> ლხი5ს შენსა» და მათჰას, 

აზეთუ შენ აშორებ ერთმანეთს საყვარლება; ნუ 

ქმნა. ღმე<თმა სხეა კაც“ ჩემებრ ბედ:სა და ბემს 

ეტლზე ნუ დააბადებინოს დედაკაცს შვილი; და- 
ბრუნდა ბედნიე“ ეტლზე: ეტლთა და ცათა ტრი- 
ალი, წყალობით; ღმ-თ:ს განაჩენი დაწერილია 

«დამიანის ზუბლზე, ვე“ ც სიბრძნეს შეუძლია შე- 

სცვალოა ღმოთ:ს გარდაწყვეტ“ლება, ვერც ჭაბუ- 
კობას, ვერც გონებაა, ვე“ც L-გიჟე მოე–ევა უბე- 
დუდებას; კაცე არ ი“ჩევს უბედობას თავისათქ 

ღმერთმა და ჩვენმა ბედმა შეგვაერთა ჩვენ: 5ო- 
გო“ი ძნელი და გაჭირეებული საქმე არ უჯდა 

იყო, თუ ღმერთი და ბედი გშეელის, ყველაფერ“ 
ადვილი იქმ5ება. ბედი და მ-ს5- 'ეტლნი და .ვი- 

ლაქანნი (ცა§ი) მსურვე– იყვნე5 რამინ“ს მეფობი- 

სა; შაბათსა კა“გს ეტლზე და გულითა მხ-ა–ული- 
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თა რაშენი მივიდა ლაშქარში“, 994, 

ასეთია ბედის იდეა ვისრამიანშ-, აქ ბედი არი= 
ღმერთზე დამო“ჩილებული, და ღმერთ:ა ყვე:უა– 

ფერის გადამწყვეტელი. მაშასადამე, ბედ-ს იღე=« 

ვის” ამიანში არის პირობითი, რელატიუტი, 

./ თავი 2 · ბედის საკითხი 

არაბულ-სპარსულ მწერლობაში 

შუა საუკუნეთა მთელს გა:მაელობაში (და დღ 

საც) ბედის საკითხე ყველა მწერლობა» აწუხებდ 
და ბევრი მგოსანი მას შეპხებია. ჩეენ, რასაჯკ-“ 
ეელია, გვაინტერესებს ა”აბულ-.პარსული მ?)”- 
ლობა, რომელი ქართული განათლებული წო: > 

ვის უცნობი არ იყო. 
ფილოსოფოსი არაბი მგოაანი მა”არრი (937 2) 

თავს ლექსებში იმ «წმენას გამოთქეამ. როჰ- 

LMM016) იმ ჟამად გავრცელებული იყო და რომლო 

მიხედეით ბედის გამგენე ვა”სკელავნი ა”იან, უ”ა 

თავის ლექსში იგი იმ საკითხსაც ეხება, აქვს თე 

არა მნათობებს გონებაო, და ამბობს –– 

ციურ მხარეს, როგორც ეს ქვეყანას, სჯერა, (ფ“- 

ლოსოფოსნი ამას ამტკიცებე5), შეუძლია გრძეო“ 

და ცოდნა; ზოგიც გვეტყე“) მნათობნი გონებ:> 

აღჭურვილნი არიან და საუბ“ობენ ხმა მაღლაღო-. 

მაგრამ მას თუ რწამს, რომ ბედ» განაგებენ ვა“ს- 

სკელავნი, მა-ნც ამბობს (და ე2 „ბუნებ“-ვია 2უ+ 
· ლიმისათეის) –– მარსი და სატუ”ნუჯი არიან ო 

ნანი, დ«ძულებულნი (ღმ5თი.) სკამსახურიკათვა"უ. 

განთქმული სპა“ სი მგოსა5- ანვარი (მე-12 წ 

ერთ თაეის ლექსში ბედის შეკახებ ამბობს – 
თუ ბედი არ განაგებს მთელ”) ჩვენს ცხოვრებ.» 

რატომ არ გვესრულდებიან ჩეე§ნ- სურეილნი? + 

თილი თუ ბოროტი ამ ქვეყანაზე ხდება ბედ-ს 2» 

ოხებით და ყველა განზ“ახვა ამავოა. დღით“ რღ) 
ათასი სურათი გა'ვლი"; მაგამ ა“ანოდეს Lივ.– 

თლე.არ გამოჩნდება საკე–რველებ“ა სა“კეშრ. თ 
გო“? რატომ? ამ ცვალებად Lე“ათთა შატ;:““ 
მუშაობს უმიზეზოდ, უსაშუალოდ, ჩვევვი ხელ“ 
უძლურ არიან გაეხანათ, ან წეეკვანძოთ. ვეცოც. 

ლის ლხნი და ჭი“ი ჩეენ გვენიკება. ცის ლე“ 
ტაძარში ჩამოკიდებულეა ჩვენი ბედ- ც“უ“ი ბოძ» 

ნებით. ო,.დ”ო' დედო უფალო ბუნებისა... გა”, 

ერთი. გონება ვე“. მ-სწვდება «ენა ბრუზქას, 

ზეზს! ვერავის თვალი ეე“ აღმოაჩენს შევა აიღე. 

მლო კანონებს! შენს ბნელ ბო<ბალთაგა5§ კ“ 

მატყდება თავზე. აჰ! ეჩევ- და ეა ჩევილი ბეკ”. 

   



წელიწადს წაიღებ», რომ მოეყვ ე... 226. 

ომარ ხაიიამ (ხეიამ) (1017 –- 1123), შესახიშ- 

ნავი და განთქმული სპარსელი მგოსანი, ფილო- 

სოფოსი, მისტიკოსი, მათემატიკოსი, ასტრონომო- 
+ი, მგალობელი და პოეტი ღვინისა, რომელიც მას 
ღმერთთან აერთიანებს, სუფისტური მოძღვრების 
'თანახმად, იმავე ბედის რწმენას იზიარებს, რომე– 
ლხაც ცა და ეარ;სკვლაენი კაცს ანიჭებენ. 23%, 

თავეს რუბაი-ში (რუბაი სარის ლექსი, რომელში 

პირველი, მეო”ე და მეოთხე სტრიქონი ერთ5ა- 

«რად რიფმოვანია. იგი შემოიღო პირველად სპარ- 
სელმა მგოსანმა აბუ საიდ ბენ აბულ კაინ-მა 1049 

'წელა). ომა–ი ამბობს –– _ 
ო, ბედის ჩარხო! ნგრევა “შენი სასტიკი სიძულერ- 

საგან მოდის. მ-მძლავ–ება შენთვის არ-ს სასია- 

მოვნო მოქმედება, რომელს შენ ჩადიხარ საუკუ- 

ზეთა დასაბამიდან («უბაი 21), 

რუბა პ). –- ყველაფერი აღნიშნულია შემოქჰე- 

დაფასე; ღმერთმა აღბეჭდა ბედზე, რაც აღ- 

საბეჭდი იყო: ყვილა ცდა, რომელსაც მ-ემა“თაკთ, 

ლია 

წმიდა დარალია,.. 

“რუბაი 34. –- მაგამ ბედმა გადააყირავა ჩემნი გა- 
ნზრახვან-. 
რუბაა 40. -- ამ ლურჯ ბო“ბალს შეუძლია ავაზ- 

დეულად. შენი გაღაგდება : 
რუბაი 41. რადგან ა“აფერი არა ხდება ჩკენი 

სურვილია მ-ს 
მანი და ცდანი. 

ვ“ნაიდან ფოს 

  

         -<5-რთ. “ალა საჭირონი არუან გჯგ- 

ბა აბული და ბედ- არა.ოდეს :–“ა 

აარა ჩამოსთეალო შვიდ“ (ჯა, 

ბობს) რვა ცა? (და ვიმეო- 

ზელზე მე არა ვზრუპავ: 
:– დამდგარა, და დღე- 

“გწყალობდა. Cაღ: 

ან გრწამლეს. <“ 

=ებ), ჯრი 

   
    

   

  

ლ+- 

როშელ- 

მელ- გა“დას“ 
დღე, თო 

რ რუბაი 96. -- ა =“ს ფა““, რომელი ბედ-ს 4. 

გაუძლებს 
სა 

§ატსო“ც5 ის 

დუბაი 119, -–– დღიდან, რაც ზმარბოლი ოქ“ოს 

ვარაკვლავიან- ც--: შეკაზმულ იქმნა. ოდეს «ნა- 
თობა იუპეტე“ი C პლეადან” წარმოშობილ იქმნენ 

იმ ღღ“დან ბედ“. წიგნმა დააწესა ჩვენ“ ხეედრი. 
რაღად ეა“თ დ:ავაძაეე.ე “ადგან ასეთია წილი, 

«ომელი ჩუენ მ ე§-ვა? 

“–ბალი ცათა მხოლოდ ამრავ- 

  

  

      

რუბაი 195. -- 
ლე?ს ჩვენ ქ-“ს 
რუბაი 251. –- (ბედო!) მენა ხა– უმადუ“ი და 
:უპურმარელო! 

ამიტომ უმღე“-ს მგოსანე ხაიიამ ღვინოს, რო- 

მელ“ მას ღმერთთან აერთიანებს; იგია ღმერთთან 
მისასელელი საშუალება და ამაეე დროს გამქ-რ- 
ქებელი ჭირთა –- სვი, სვ« ღვინო, რომელი მა”ად 
სიცოცხლეს იძლევა; დალიე იგი, რამეთუ იგი ქმა- 
წვილობის ლხინის წყაროა; იგი სწვავს ვითა-ცა 

ცეცხლი, მაგრამ... სპობს მწუხარებას; სვი ღეანრ. 
Cუბაი 115. –- როდესაც ჩემი არსებობის ხე ძერი- 
ანად აღმოღ:ფხერება., ეს ჩემნი ნაწილნი განიბნევ-– 
ან, გააკეთეთ ჩემი მიწისაგა5 (ადამიანი მიწად -ქ- 
ცევა) ჯამები, გაავ-ეთ ი:ინი ღვინით, ამით ჩიმი 
მიწა გაცოცხლდება 

რუბაი 109, –- რ“ოღესაც მოეჰკვდები, გამბა:ეთ 

ღვინით... ვაზიბაგან გააკეთეთ ჩემი კუბო 

რუბაე 136. – ოდეს მოვკიდები და ჩაძასვენ; კბთ, 

გაასწორეთ მაშინვე მიწა. დაე ვიქმნე მაგალ–თი 
კაცთათვის. მოასხით შევდეგ ღვინო ჩემ გეაჰის 
მ-წას და გააკეთეთ მისგან ჭუ“ი... 

ბედის შესახებ აქ მოვიტა5§ მაგალითებს, რომე- 

ლი ამოვწე“ე ამ. ქელ-ძ-ე თა“გმანიდა5 «ირანე- 
ლ” ლ”“იკოპები», 2919, · 

ფირდაუსი (955 -– I020) –– 

მარცხნივ და მარჯვიით ყოველი მხრით თრთოლ- 
ვით ვეძ:ე. 

თავსა და პოლოს ამ ქვეკ8 სას, ჟერ მივაღწიე. 

ე”თი ცუდა შე“ება. და იგი მას მადლად ექციქა, 
ქვეყნას მონაა, მა-5ც დ“ღი ბედი ეწეეა... 
რას ვიტყეი მა-ზე. . თი რომ ჩქა<–ა ბრუნავს, 

თავის საზრენავ”. 
    ის არასოდეს ა< 

ერთ ვინმე. –-- დ-დებით და გვ““გვ- ო 
წყალობა, 

ერთი –- ზღვის პი“%ე ღღვ ღა ლამე თევზისთოვს 
წვალობ“. ერთი -- რ-% –– 

  

    

    

2>.ტენ .ავრთრი ა: და" 2 ვერ მო“'ვეზე დ ადგილი, აქეს დ ბაჯდონი; 
ე–“თა აძლეეს საუღქერს ლათლითა და ქით დაზა- 

ვებულს. 
აცმევს კაოვ“ლებ. აა“ეზუმ, და ძვირფას ბეწე- 
ულ. 

    
ბოლო) ორუვვ ფ–:ვ- ს ქვი მოექცევა. 

ბნელ უკუნეთშ- მ:თ ხჯნილიბა წამოელევა.... 

ბაიზიდ ბესტამი C ა–დაიცვალა 875 წ) – 

ჩვენ დღეს ყველა გზებ. 
ყევართ. 
ბედით დამწ-ა<5- ჩვე 

ვა”თ... 

ომარ ხათიამ –– 

როცა ეცდილობდი ცზოვ<ებაზე –ამე მეფიქ=.), 

  

უსაბელოდ ცუდად C-ე- 

ყველაზე უბედუ4<ა კჯე- 
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უწყალო ბედმა უნებურად ხელი შემიკრა... 

ბედის მომცემ: არ იქნება აწი სხვა რამის, 
კვნესა, ოხვრისგან რა და”ჩება გარდა ეარამას... 

სცზობდე, ცხოვრება მოშურნეა და საზიზღარი, 

მას ნუ ენდობი, ბას<5 არას მისი ლახეარი, 
თუ შენმა ბედმა ტკბილეული ჩაგიდო, ხელში, 
ფ“”თხილად, –– მაა პერშე ნუ ჩაუშეებ, შიგ შაამი 

ალღლი.., 

პე ღვ-ნოს დავლევ, Lანამდე კი მიდგია სულ“, 
თუნდ ქვეყნის მადლი მექზეს ცოდვად გადაქცე- 
ულო . 

ეჰ, სულო ქვეჟნ:ს, ჩვენ ამ ქვეყნად ვიცხოვოოთ 
ტკბილად, 
მე რა ვიცი, თუ იქ რას მომცემს ბედი წყეული... 

მას მიზნადა აქვს ამოგვბადოს ორივეს სული, 
დაჯექ მწვანეზე, შესვი ღვენო, ბევრი არ დაჩა, 
მწვანე იქნება ამ ჩვენს მტეერზე კვლავ ამოსული. 
გამხია“ ულდი, დრო ცნებაა უსაზღვროების, 
'ბედ-ს გარსკელავთა დგება ჟამი დაახლოებ-ს, 
აგური, შენე სხეულისგა5 რომ აკეთებენ, 

ის აივანი და სასახლ ლე იქნება სხეების... 

ბევრი შენგვარე ფასულა, და კვლავ ბევრი წავა; 

რაც ერგოთ ბედ:ს განაჩენით, მას მიიწყაეენ.... 

ანსარი ბულ ყახიმ ბალხი (გარდაიცვალა 1039 

–– 1050 წელთა შუა). – 

სალოსოფოსი იბნ სინა (გარდაიცეალა იაოდ 

960 ან 1037 წ.). –– 
ოჰ, რომ ვიცოდე, რა და ვინ ვარ, 

ვინმე მეტყოდეს, 
საით მიეყევარ ქეეყნის ტრიალს 

როგორიც ეულ, 

თუ ბედს მოველი –- მოვისვენებ, 

არა და მქონდეს 

თვალებიდან გადმოქცეული... 

ხაყანი (1106 –– 1199). –– 

და შენ სათუთ სულს ბედისაგან 
რომ ბორკილი აკრაეს, 

ბედს დაუბრუნე, გასწიე წინ, გასწი 
სიმთ ჟღერით... 

ხაადი (1184 –- 1291), -- 
როცა კაცს მისდევს ზურგის უკან სულთამხუთავი, 
ცხენებრ მარბენალს ფეხს შეუკრავს ბედი პირშავი, 
ის, ეინც ბედისგან დღეს არ არის ხელგამართული, 
თავის სოფელშიც უცხო არიას და უჩანარი.., 
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თუნდაც ყოველ ღერა შენი თმებისას 
ორასნაირი ჰქონდეს უნარი, 

არ გამოდგება იგი არაფრად 
თუ იღბალი გაქეს დასაწუნარი... 

ვისაც მბრუნავი საწუთრო თვით გაფრისხდება, 

კეთილი არ მოელის 

მას თავის დღეში... 
ჰაფიზი (1300 –- 1389), –- 

ბედის ვარსკვლავი ჩემი ვერ ცნო ვარსკვლავმ”იც- 
ხეელმა, 

· დედა ქვეყნისგან რა ბედი მაქვს მონიჭებული. 240. 

საადი შერაზელე ბედის შესახებ კიდევ სხვა :დ- 
გილზე ამბობს -- 
ბედნიერება არის ღვთიური სამართლიანობის ნი- 
ჭი (უფრო სწორი იქნებოდა თქმულიყო, «ღვთი- 

ური თვითნებობისა», იმ დამატებით, რომ კაცს 
ა“ასოდეს არა აქეს უფლება ეს თვეთნებობა ეით 
უსამართლობა განიხილო”), ხელმარჯვე მოისარი 

ჩეეულებრივ გახვრიტავს თავისი ისარ-თ რკენის. 

საგანს, ოღონდ «ოცა მას ბედი მიაგდებს, «იგი ნა- 

“ ბდის, ან 'აბრეშუმის ნაჭერშიც კი ჭუჭრუტანას 
ვერ გახვრეტს. ღატა+ #ი დაჰ კარგაეს მცირე ფულს 

და ეძებს მას ამავოღ: გულგრილი გამვლელი გა– 
ივლის და მაშინვე ამ ფულს იპოვნის. მაშ რა გა– 
მოსადეგია ბრძოლა ბედის ძალის წინააღმდუგ? –– 
დაასკვნის იგი. 180, წიგნი 7. გე- 738. 

“ 

განგებ "დავტოვე ბოლოსათვის -ფირდაუსი და- . 

ნიზამი, რომელთა თხუზულებას ვეფხისტყაოიანს: 

ადარებ ხოლმ, 

გ თუ ვეფხისტყაოსანის. ბედის საკითხს შაჰ-ნამეს. 

ბედის საკითხს შევადარებთ, ბეერ საერთოს ვხა– 

ხავთ, მაგრამ დიდ განსხვავებასაც. 

შაჰ-ნამეში ყველა სახელმწიფო საქმე, ყველა: 
ომი, ყველა მგზავრობა, ყველა ქორწილი, საერ- 

თოდ ყველა მოქმედება ხდება ვარსკვლავთა შეკი- 

თხვით და მათი თანხმობით, ჰოროსკოპის მიხედ– 
ვით. აქ ასტროლოგიური მკითხაობა არის სავალ- 

დებულო და მისი შედეგი უერველად აღსასრუ– 
_ „ლებელი. 

არავითარი ამისი მსგავსი ვეფხისტყაოსანში არ 
ა–ეა-–-·'”·'”' 

ფირდაუსის“ შაჰ-ნამე სავსეა ასტროლოგოსებით, 

ასტროლოგიური: ტაბულებით, პორორკოპებ«თ,. 

კუდიანობით · და მარჩიელობით, 
' ვეფხისტყაოსანში ამისი მსგავსი არაფერია- 

შაჰ-ნამეში ძალიან ხშირადაა ლაპარაკი ვარრკვ–



ლავურ ბედზე და უბედობაზე და არც ისე მოსაწ- 
ყენი იქმნება მისი გაცნობა. –– 

გუდერძი დღე და ღამე საბრძოლო. ველზე იდგა 
ღა ეძებდა მზისა და მთვარის კარგ: ნიშანს; იგი 

ეძებდა, თუ რომელი იყო ბედნიერი დღე, რომე- 
ლი, იყო წუთი, როდესაც მას ომი უნდა დაეწყო. 
5ე7. 

+ 

ალს თეალს ადევნებდა, რათა 'აღმოეჩინა კარგი 

თუ ცუდი, ვარსკვლავი; და როდესაც ხელსაყრელი 

_ 

"გუდერძი (ქართული: გოდერძი!) ცის ტრი-, 

ნააღმდეგ? დაბადების პირეელი დღიდან იგი ალის. 
ჩვენი ბატონი, –– ამბობს ფირანი (ქართული: ფი- 
რანი”)... ეს დაწერილია ზემოდ (ცაში), შენ უნდა 

დასტოეო ეს მხარე... ნუ გეშინია სიკვდილისა, ან 

სხვა რამესი, რადგან არავინ არ კედება, სანამ პისი 

წამი მოსული არაა, და თუ კაცის ბედი უნდა შე– 
იცვლაოს, რა არის იმაზე უჯობესი, რომ ბრძოლის 

" ქელზე მოჰკვდე?... იცოდე; არავინ მოჰკვდება--ამ 

დრო დადგება, იგი ჩეენს მიწას მტერთაგან გაანთა- “ 

ვისუფლებს... მეფე აფრასიაბი თავის სარდალსა 

სწერს –– შენ მელაპარაკები ლაშქარზე, მზისა და 
მთეარის მიერ უბედურების მომტან ბრუნვახე... 

ცა დიდებული ყოველთეის ერთი აზრით არ ტ”“ი- 
ალებს, მას მოაქვს ერთი მეორეზე ხან ლხინი, ხან 
ჭირი.. გუდერძი ეუბნება გივის (ქართული: გიქია) 

–- ღმერთი და შენი ვარსკელავი შენ გწყალობს... 

მეფე კეი ხოსროე მეფე აფრასიაბს უთვლის _- 
მე შენ გებრძოლები ჩემი კარგი ვარსკვლავის, 3ზი- 

სა და მთვარის ბრუნვის წყალობითა -და შემწეო- 
ბით... ასეთი იყო ცის ბრუნვა და არაეის არ შე- 
უძლია არჩევანი მოახდინოს ბედის წინაშე; .–- ამ- 
ბობს გმირი რუსტემ. და მეფე გუშტასპი მას. -;პა- 

სუხებს –- ვინ გადაურჩება ცის ბრუნვას? · 

და მთელი ამ ეარსკვლავური ბედის “ფილოსო- 

ფია თეით ფირდაუსსის თქმითაა დახასიათებული 

– ოდეს ცა შენ დაგიკავშირდება საიდუმლოდ, 
შენ ვეღარ მონახავ საშუალებას, მისი ბრუნვი ჯან 

გაზოხვიდე; ხან გაძლეეს იგი შენ გვირგვინებს, ტა- 

ხტებს ხელისუფლებას; ხან გაგდებს იგი “ქენ 

წყვდიადსა და უბედურებაში; იგი ჰგაეს ხან მტერს, 

ხან მეგობარს; ხან გაძლეეს იგი ლებანს, ხან ნა- 

უუჰჭს; ვინაიდან სოფელი არის მოქნილი მოთამაშე, 

რომელი თავის თამაშ. ჟყოველ წუთში სცვლის; 

და თუ შენი თავი თუნდ შავ ღრუბლებს აღწევ- 

დეს, საბოლოოდ ბედი გაძლეეს ბინად მხოლოდ 

მ–წას... 

ეს აზრი ბედის (ცეალებადობის შესახებ მრაეალ- 

ჯერ და მრავალჯერ არის შაჰ-ნამეში განმეოოე- 

ბული -- ბედია უფალი კაცის სიცოცხლისა და სი- 

კვდილისა: ბედი არ გაწითლდება გიყოს ცუდი; 

მას არავინ აღ უყვარს; იგი სამარადისოდაა უფა- 

“ლე ბედნიერებისა და უბედურებისა; იგი არავის :რ 

თხოეს შეგობრობას; ასეთია ჩვეულება ამ წუდი- 

სოფელისა, რომელს ჩვენ მაეყევართ კეთილისა და 

ბოროტის გზაზე.... არავინ არ მოკვდება, თუ მის- 

თვის დრო არ მოსულა... რა შეგვიძლია ბედის წი- 

ქვეყანაზე, თუ ეს ბედის ნება არაა... ო, მეფეო, –– 
ეუბნება შაპურს ასტწოლოგოსი -- ვინ არის, 
რომელს შეუძლია ან გმირობით, ან ცოდნით გა- 
დაუ“ჩეს ცეს ბორბალის მუდმივ ტრიალს, როგო- 

რი ბრძენიც, ა5 როგორი მეომარიც არ უნდა იყოს 
იგი? ის, რაც უნდა მოხდეს, მოხდება აუცილებე- 
ლად, ნუ ვიბრძოლებთ ცის ბ”უნეის წინააღმდეგ... 

ეს დაწერილი იყო და მოხდა, რაფ) უნდა მომჩდა- 

რიყო... ბედნიერება თუ უბედურება, რომელი და– 

აწესა ქეეყანეს უფალმა, ასრულდება, და მას ჩვე- 

ნი ზ”უნვანი ვერ შესცვლიან.. ცის ვარსცვლა- 
ვებმა გარდასწყვიტეს და მას ვერ შესცვლის ეე5ც 
მხნეობა, ვერც ცოდნა. დაე, უფალმან ქვეყანისა 

დაგიფაროს შენ.. ჰორმუზდის შეილი, მთავარ- 

სარდალი რუსტემი, რომელი არაბთა ლაშქარის 
წინაშე სდგას და ირანის ბედი სწყდება, ირა5ის 
უკანასკნელ მეფეს, სასანიდიან იეზდეგირსა სწერს 
–- ბედის ბრუნეა «სეთი ბუნებისაა, რომ კაცა ია- 
აფუქრებს. მე ვარ ყველაზე უფრო. ბრალიანი კაცი 

“ამ დროში და აჰრიმანმა ჩამიქჭირა თავის ბრჭალე- 

ბში, რადგან ე" გქარი (სასანიდთა) დასჯილია ,უა- 

ხტ-ს დაკარგვათ, ვინაიდან ჩვენ აღარა ვართ გა- 
მა“ ჯჯეებისა და ბრწყინვალების დროში. მეოთხე 

ცის სიმაღლიდან მზე ხედავს, რომ ამ ბრძოლაში 

უბედურება ჩეენ სესწრაფით გვ“ახლოედება; მარ- 

ს” და ეენუსი ჩეენთვის უკეთურნი არიან; ჩვენ 
ქე<– გამოვიხსნით თავს დიდებული ცის ბორბალი- 

საგან; მერკურიუსი და სატურნუსი იმყოფებიან 

მარჩბ-ვას ზოდიაკოში, ასეთია მდგომა”ეობს.., და- 

ეტირი ირანელებს და მდაგაეს ცეცხლი მწუხა- 
რებისა, როდესაც სასანიდებზე ვფიქრობ. ვაა! 

ე გე“რგვინი, ეს ტახტი, ეს სამართლიანობა, ვაი! 

ეს ძლიერება, ეს დიდება, ეს ბრწყინვალე სამეფო 

გქა“ი, -– ყეელაფერი დაიმსხვრევა არაბთა მაე“; 
ვინაიდან ვარსკვლაენი ბრუნავენ ჩვენს დასამხო- 
ბად. და ოთხასი წელიწადის განმავლობაში, ჩეენი 

მოდგმის (რასის) მემკვიდრე ვეღარ იქმნება უფა- 

ლი ჩვენის ქეეყანისა.... 
შაჰ-ნამეში, «სე ვით ვეფხისტყაოსანში, თითქო 
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მხოლოდ და მხოლოდ ბედი ა“ის ყველაფერის ბა- 

ტონი და პატრონი, მაგრამ” ეს მარტო პირეელი შმე- 

ხედე”თ, რადგან შაჰ-ნამეშიც და ვეფხისტყაო',ა5- 
· შიც, ბედი არ არის დამოუკიდებელი, აბსოლუუუ- 

ლე; ბედი ბედია, ოღონდ «გი ღმრთის ხელშია. ე?" 

აზრიც მრავალჯერაა მეფეთა წიგნში გამოთქმუ- 
ლი –- ასეთია ეს სოფელი მატყუა“ა, ხან აგ7ევს 
იგი მაღლა, ხან დაგცემს იგია. ასეთი იყო მას “მემ- 
მდეგ, რაც იგი არსებობს, რაც იგი ტრიალებს, ხან 
იძლეეა თაფლს და გავსებს ალერსით, ხან გაLძეეს 
შხამსა და სიძულვილს. იგი აღამაღლებს ვისჭეს 
ბ> =წყინვალე სამყარომდე, «გი დასცემს მეორე» და 

აავჯებს სიავითა და ჭირითა; იგი ერთს წაართმაეს 

სამეფო ტახტს, ხოლო მეო”ეს ამოიყვანს ავი 

მტეე4რიდან. ეს არაა არც წყალობით. არც შურა: 
ძიებით, რომ ასე მოქმედებ, ო, შემოქმედო (ღპერ- 
თო), არამედ ღრმა სიბრძნით, შენგანაა (ღმე”თო) 

ის რაც დ-დია, და შენგანაა ის, რაც მც-”ე: ამ 
ქვეყანაზე. მე არ ვიცი, ვინა ხარ შენ; მაგრამ რაც 

არაებობს, ხარ შენ. შენგან მოდ-ს ყველა ლ)ენა 
და ყველა ქარი, გადიდება. ერთისა, დამცირება 

მეორისა, შენ აღამაღლებ ერთს და გახდი მას მე– 
ფედ, მეორეს” კი ზღვის თევზებს მისცემ; შენ მ.:- 

ეცი ერთს, მიეცი მეორესაც, და ნუ იწვევ შელს 
ორ კეთილშობილ გულსა შორის (წიგნი 3. გვ. 201). 

”რუხტემი გამარჯვების შემდეგ ამბობს –– ატლა 

ჩვენი მოვალეობაა, დავემხოთ და თაყვანი იცეთ 

ყოვლად წმიდა ღმერთს; ვინაიდან მან მოგვაა–ჭა · 

ჩვენ ძალა, ძლიერი გარსკელავი და წყალობა სა- 

ტურნუსისა და მზინა; დაე, ჩვენი ბედი არ დაქვე- 

”თდეს... უბედურებანი, რომელთაც ცის ბრუბვა 

ჩვენს თაეს დაატეხს ღმრთის ბრძანებით, გარღა- 
უვალნი არიან და თუგინდ ხელიც გაანძ“-იო, არ 
წაიშლება, რაც გიწერია., ჩეენ ვერ გავეჭცეკით 
ცას, რომელი ბრუნავს, და ვე“ მზისა და მთკა- 
რეს უფალის ნებას (ღმრთის ნებასო), ამბობს თვი- 

თონ ფირდაუსი.. 
თაღფური, ანუ ჩინეთის მეთე (და აქედანაა 

წარმომდგარი , ქართული ს-ტყეა «ფაიფუ“+ი», 

ძე-რფასი, ჭურჭელის სახელი) რუმისა და, მყოფ- 
ლეო მეფეს ·ისკანდერს (ალექსანდ=ე მაკედონელს) 
ეუბნება –– იცოდე, ეს არის ნიჭე (ბოძება) მზისა 

და მთვარის უფალისა (ღმრთისა) და არა "მენი 

გმირობისა და შენი ლაშქარის მ“აელობისა (-;ომ 

მსოფლიო დაიპყარიო), როცა მეფეთა ვადა 
ცოცხლისა) გარდასულია, რა მნიშვნელობა აქვა, 

მოჰკედება იგი ნადიმზე, თუ ბრძოლაში? იმ დღეს, 
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(სი- 

«ოდესაც შენ მათ თავა) დაესხი, იყო მათი ვაჯა, 

Cომელი მათ ბედმა დაუდ=, და არ ”შე-ძლება აც 

დააგვიანო, და არც დააჩქარო წუთი ბედი"აო... 
ასეთი არის დადებული ც-ს ბრუნეა, ხან აღგვაჭაღ- 

ლებს იგი, ხან დაგეცემს; ხან გვაძლევ» ლხია", 
ხან –– ჭირ"... შემოქმედ: (ღმერთი) არის ჩკენი 

შემწე... რა შეგ-ძლია თხოვო შენ ცის შვ-დ უფე- 
Cოს? შენ ვერ გაექცევი მათ ბრუნეაა: რაღა «ა- 

ჰეროა მათე თაყეანება? მ-ჰმართე ღმე“თს და იგი 
"იყოს შენი თავშესაფარი. იგი არის უფალი მზ--ა 

და მთვარისა, რომელნი ბ“უნავენ.. ასტ“ოლო- 

გოა, ”ომელი შაპურს ეუბნება: ვერავი5 გადა- 

ურჩება ცი) ტრიალსო, იგი უპაLუხება ყეელა 

უბედუ“ებაში თავშესაფალ-ა ღმერთ“; იგ“ა. <ღ- 
მელმან შეჰქმნა დ-დებული ()ა, რომელი ბღუნავს... 
კას“ა ნუშრივანმა მ-მართა შემოქმედ. (ღმერთ) 

და თქვა –- შენ, რომელი ხა“ უხესაეს- ბეცი 
ტ“იალზე... ხარ ხელმძღვანელი ბედნიერებაშ- ( და 

უბედურებაშ-... როდესაც ასტროლოგო: ებმა პე- 

ფე ხოს“ოვ პარვიზეს ვაჟეს ჰოროსკოპი შე--აჟ- 

ლეს, მათ განუცხადეს მეფე”: იგი ცუდ ვა“ 1 
ლაეზეა დაბადებული და მისგან ქვეყანა ა“რე4-ო. 
მეთე ძალიან შეწუხდა, მაგლამ მას მობედჭა უთ- 
ხრა –- ღმერთია ყველაფერი, იგია (ცოვნაზე მა- 

ღლა, როგორიც არ უნდა იყოს ის. თუ ეს ცა; “ო- 

საზეს აჩეენებს მათ, რომელნიც) მას ეკ“თხებ“ან, 

თაეისი ბულ კეთილობით, მოწყალებით ღმე”თ" შე. 

უძლია ეს უბედურება შეაცვალოს. როგო< შე- 

   

  

უუძლია რომელიმე მეცნიერს აე ილაპა”აკო” ჭმე- 
„ნი შვილის ჰოროსკოპზე?). ნუ უგდებ მათ ყურს. 

დაე, ვარსკვლაენი იყენენ შენნი მეგობარნი... 

თვითონ "”ფირდა აუპი თავისე ბედი», ანუ უფრო 

სწო+“ად, უბედობის შესახებ ცას შესტ“რეის და მა» 
აბრალებს, რად მომანიჭე ასეთე ხვედლიო?! ცა მა» 

უპასუხებს –- მიმართე ღმერთს, მა, რომელძან 

შეჰქმნა დღე და ლამე, მზე და მთვა“ე, რომელი 
არს არსება მხოლოო, რომლის არსებობა არაა სა- 
იდუმლოება, რომლის ქმედობას არც დასავამი 

აქვს, არც დასას” ული, და რომლის ბ5ქანეპით 

იბადება ის, გისი დაბადებაც მას სუ«#"... მე (ბედ?) 
მონა ვათ, შექმნილი მას მიერ, მე ვარ მაახური 

შემოქმედისა (ღმრთისა); მე არაფე”ს ვშერები გა-' 

“ეშე მის: ბრძანებისა.. მიბრუნდი ღმერთისაკენ, 
იგია ერთად ერთი თაეშესაფა<ი, თხოვე მას ზო- 
მიერად, რაც შენ გსურს. იცოდე, არავინ სხვა არ 

ა“ს უფალი ცისა, გარნა ღმერთი, რომელი აბრწ-



ყინვებს მთვარეს, ვენუსს და მზებსო... 

აღუნიშენელად ვერ დაეტოეებ იმ შეხედულე- 
ბას, რომ კაცს ბედი საიქიოსაც მიჰყვება, როგორც 
ეს არის შმაჰ-ნამეში ერთჯერ ნათქვამი –– უბედუ- 
რდება და ბედნიერება, რომელსაც ისენი (დახო/კი- 

ლნი მეომარნი) განიცდიან, ახლა არს მეორე ქვე- 
ყანისა (საიქ-ოსი), ღმერთი მათ ადგილს მჯანიჭებს 

მართალთა შორისო (წიგნი 3, გვ. 593). 

ისე ვათ შაჰ-ნამეს შემთხვევაში, თუ ნიზამის, ამ 
დიდებულ მგოსანის (1141 –– 1203/11) ნაწა”ქჰო- 

ებთ ეეფხ-სტყაოსანს შევადარებთ, მათ შორის გნა- 
ხავთ ბევრს საერთოს, ოღონდ დიდ განსხვავებასაც. 

ეეფხისტყაოსანში ასტროლოგია «სე სქემატაუ- 
რად, ღიად და პირდაპირ ა“აა გამოყენებული, 5:რ- 

გორი ეს ნ-ზამ-ს აქვს თავის ხუთ პოემაში. 

ასტროლოგია ვეფხისტყაოსანშ არის ნახმა:აი, 
როგორც დავრწმუნდით, მხოლოდ პოეტური მიზ- 

ნებისათვის, მხატერული დახასიათებისათვია, ეს- 
თეტ“უ<ად: ნიზამის პოემებში, ისე როგორ) ფირ- 

დაუსის შაჰ--ნამეში, ასტროლოგია თეით მოქპე- 
დებ-ს განვითარების სახეა; იგი ე”ევა ყეელაფე“- 

ში და მითაა განსაზღვრულე ყველა მოქმედება. 
ეს დიდი. განსხვავება ქართულ და ირანულ. მშერ- 

· ლობის შორის. 

ნ-ზამეს პოემაში «ხოსროვ და შირინ», ხოს“ო- 

ეას დაბადების გამო ნათქვამია –– მისი ჰოროსკოპი 

-ყო კარგი და ტახტი მისი კეთილი; ვარსკელა)თა 

ნებართვით მუეიღო მან თავისი სამეფო ტახტი. ჰამა 

მ-"ამა იცოდა მისი დანირნულება და ამიტომ და- 

არქვა მას ხოსროვ პა“ვიზ-. 259, მაგრამ შემღეგ, 
ხოსროეის ვარსკელავი დაექანა ციდან, შაჰი მასზე 

გამწყრალია. უ'მველე თაეს.. შელძლება ამოვი- 

დე სევ შენი ვარსკელაებ- დაუბრუნდები მმო- 

ბელ მხა”ეს. ხოს”ო კი კვნესის და მასთან ერთად 
ცაც. რომელმა მას უბედურება მიანიჭა ბედ-ა; 

რომელი თითოულ ჩვენა ნაბიჯს გვ-ნიშნავს; იგი 

ხანდახან თავს ირთობს თავისი თამაშით... ერთი 
ბერა ხოსროეს მნათობთა მიხედვით უკითხავებს 

მომავალL: ბუზუ”-უმიდა ხელთ ასტ“ოლაბი «|ეა; 
“გ” საზღვრავს ვადას და ხოსროეს ეუბნება: «ტქა- 
რე! ბედნიერია ჰორო'კოპი. ერთბაშად გადაწყვი- 
ტე ყველაფერი“ და: ბოს–“ოვმა ამ «ჩევით გ:”- 

მარჯვა ბრძოლაშ-. ბაჰრამ- დ:მარცხდა. ლე” ჯ 

ცხენზე (ცა) მოჰქრი: ბედი, «გი მოულოდნელ-ად 

დაგეჯახება; მისგან შიშით გარბის გონება, შენ ყო- 

ეელთვ-ს სხვაზე იმედოვნებ. გაიგე, ყველაფე“ი 
ცვალებად-ა; სოფელი კაცთან მშეიდობაში აღაა; 

ბაჰრამზე გამწყრალი იყო (1: და ზელახლა ხოს ი–- 

ვი მან ზაინ-თ ტახტზე არყვანა. დაქმუნვებოლი 

ბაჰრამ- §52 ჩ-5ეთა მიეყე დუბლის ნაოჭი -> 
ვველაფერ- დაგი ა ბედმა. რა ვქ95: 8) 

თწაურთე-ელია გვი“გვი5”. 

  

    

     

  

   

   

  

ხ:დებL: 

ცას ა“ა ე“თჯ;ერ წ ი 

ვარდის 2ვეშ ასეთი თანა ცოტა ა”აა.. როვა 

მთვარემ თეეზთა ხოდიაკოდ: :6 „ლავისი პირი გა 

აჩინა, პავრიზ ზოს< მ 

ფი შევ-და დ ჯა კ:თ-ლმყოფელ=თა 'ვა“სკვლავთა წვა 

ლობ-თ –გი ფირუბ“. ტ: ტზე აჯე“და. ხოარო“ კმა 

თავისი ტახტი პლეიადამდე აღამაღლა, ზღეას 2-- 
სცა –– მარგალიტები; ხმე–ეთს – ალმა“ :თა =ა- 
უ5ჯე... ერით ნათელი იყო დ ჰ-ნჰაჰ, ოდეს ბი “.ა- 

ხტზე ავიდ.:; მან გავამრავლა თავისი ელვარე-ა. ” 

გა-ხსნა ფი“უზის ფერ- თაღ- (ცა), ქვეყანას -უწ- 
ყა გამარჯვება და იგი ხა“ობდა,., კა–გი წინასწარი 

ცნობებით აიწია ვარსკვლავთა ჭე”მა, ოდეს ბრწყ“- 
ნვალე თავისი ტახტი ალამ:ღლა ზოსრეომა... სა- 

მოთხის ხემდე ამაღლდა კა<–:ეი: კა”აე-ს ფარჩა 
ცეს კიდენ- იჭე“დნენ... ჩუბინეს სახლ აღარ -ც- 

ნობს ბედ5იერება"... გაშო+დი ნახევარ ნეგრს (ცას. 

რომელის ნახევარი მა“ად ბნელშია): შეხედე – 
შავ-თეთრი ცხენი (დღე და ღამე) მის ქვეშაა; <გი 

ო“პირია; იგი ფოცხეერია; მას ხელს ნუ. ახლებ. 
ანუ ბედს ნუ შეეჭ” დებიო.... ღამეთა და . „დღათ» 
რ–გივით რაშ- მოჰქ“ის: დ“ოლ-ს L-ბოლისაგან თავ 
ფერ და:ფარაქ... აიკედილ. წეხედი უშიშარე თვა- 

ლებ: თ.. 

პოემაშ- შვიდი ლ ლამაზ. ასულის შესახებ ნაზ> 

მ- ამბობ: –რახაც ეა“სკვლავ5ი მ“კარნახებდუე5, 

იგი დავწე“ეო. 
პ-რეელ ზღაპარში: მეფაეპ 1I>) ვარ. კელაჟებს 

ზივლა: შეხეთ. ცა როგრ“ ღდა?ატუდა თავზე.... 

დაეები ჩამაცვა! 
სლავიანი ასულის ზღ:ა 

უ” მნათობთა სა”დუმლე: 
ხულობს... მან იცას. თუ ჟ:-Lკულავნი კაცთ =ას 
უბოძებენ.. რუმ”ელის ასული ზღაპარშ-, შაჰის 
რეკ-თხეაზე. მის ასული. განმაკურნებელი უპასუ- 
ხებს: ხეირ მქვ?ა მე: ასე ღამა=ქჟვა ოდესღაც ვარ> 

კელაჟმა ჩემმა... ბედის იდე: ნ“-ზანის ამ პოე. ვ- 
იზე სასტ-კად ა”ის წარმოდ ანილ“. რომ ბეღოს 

გარდაწყეეტალებით, ბო კმედი თავის დან”- 

შმშაულა ამ“ თ ამართლებ»: არ და სხვა სახელ“თ 

მოგენათლ ეს ჩვენ ვარსკვლავეამაო. შენ გქვია ხე- 
25 (მართალი); მე მქვია –– ცრუ. ჩემი ბოროტმო- 

ქმედება მოხდა, მაგამ ეს ღუკეე ჩემი სახელისაგან 

  

     

  

  

  

    

  

მეფის ასულმა კ“- 

ფას და მათ ;=თ- 
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იყო წინასწარ გარდაწყვეტილიო.. გინდ ათას- 
ჯერაც მოხერხებულად გაითამაშო, სულ ერთა, 
იმაზე მეტ მიწიურ სიკეთეს ეერ მიიღებ, აც წე- 

ნასწარ გარდაწყვეტელი არაა... შაჰე ბაჰრამ“ სი- 

ცოცხლის დასასრულსა გ<ძ5ობს: იხილა: არსებო- 

ბის ხალიჩას ახვევენ ვარსკვლაენდ, ნაგავად აქცე- 

ვენ კოშკთა ოქ–ოს თაღებს ––- და თვითონ მიდ: 
სხვა თაღმე... 

პოემაშე «ლეილა და მეჯნუნ», ნიზამა თავისათ- 
ვას საკითხს არღგენე: ეხედავ ვა–სკვლავი თო- 
ჰქრის. იგია ჩემ” ხვედრი, ას. მომიტანს იგი ჭე? 

პოემაში «ესკენდერ-ნამე» ალექსანდრე მაკედო- 
ნელის დაბადებისას ასტროლოგოსები მის ჰოროს- 
კოპს არდგენენ ღა არკეჟევნ: ზოდიაკო ლოვსა 

ამაღლდა და ისეთე იყო მ-სა ს-ნათლე, რომ ძტე“ 

დააბრმავებდა. და მზე მიუახლოვდა ზოდიაკო 

ვერძს, მერკურიუსი მივიდა გვერდით ზოდიაკო 
მარჩბიეთან, ზოდ-აკო სასწორში იყო სატუ 5აუ- 

სი და მა“სიე იღუმებოდა შეექვსე სახლიდან, 1ხად 

სამსახურისათვის ერთგული. ასეთ ჰოროსკოპს რა 
განმარტება სჭირდება! თვალი არ ეცემა დაბადე- 
ბულს. კეთალი მას, ისეთი ნ-შნებით დაებადა, ლრომ 

ნორჩისაგან მთელი წალკოტი გაიშალა. როდესაც 
ჰოროსკოპი საკმაოდ გამო“კვეულ იქმნა, ფილი- 

პემ მას ალექსანდრე დაარქვა. იმ ღამეს შვადმა 
მნათობმა იწინასწა”მეტყველა, რომ მთელი მსოფ- 
ლიო მისი იქნებაო. ასტროლოგოსმა ასეთ ბედხე- 

ერებაზე ილაპარაკა... ადამიანის ბედს წინასწარ 
ვარსკვლავნი გადასწყვეტენ... დრო ეის მოეხმაოე- 
ბა, და მნათობნი ვის გაათამაშებენ, ყეელასათეის 
ცხადი არაა.. და იქვეა ლაპარაკი გამარჯვებისა 
და დამარცხების ცხრილის შესახებ. ეს (ე)ხრილია 

დაფა, რომელიც დაყოფილია უჯრედებად: თი- 
თოულ უჯრედში სწერია. არაბული ასო, ნაწილი 

–- შავი, ნაწილი –– წითელი, და ნაწილი –– მწვა- 
ნე ფერით. »აქ ამით ანგარიშობენ რიცხეთა მეხე- 

დვით, მოპირდაპირეთა ბოძოლის მოსალოდაელ 

რედეგებს. წითელია –- გამარჯეება; შავი –- ღა- 
მარცხება; ხოლო მწეანე –– უშედეგო, გადაუწყ- 

ვეტელი ბრძოლა... 
ალექსანდრე მაკედონელის თითოული ყლაპი 

ღვინისა, ასტროლოგოსის აზრით, კეთილ ნიშებს 

იძლევოდა. მეცნიერნი ვარსკვლავთ შესცქეროდ- 

ნენ და ალექსანდრესათეის მათგან კეთილ სურეი- 

ლებს გამოსცნობდნენ. და მთელი ამ ლექსის დასკ- 

ენაა: კაცს არ ექმნება წარმატება, თუ სხეაგვა იად 

გარდასწყვიტა განგებამ. იჩქარებ, თუ არ. იჩქარებ, 
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ბედს ვერ წაეკიდები, «ჯექ და გამარჯვება თეი»ონ 
მოვა (გვერდი 611)... ყველას ამ ქვეყანაზე თავისა 

დანიშნულება აქეს.. კეთილი მოაქეს ჩვენ»ი-ს 

ბედს, თუ ბოროტი, მის წინაშე ჩეენ ქედს ვიხ“-თ 

– ამათ უბოძებს ღმერთი და არა ეკითხულობთ: 
რატომ და რისთვის? განსაჯე ეს სოფელი, გა” გე 

იგი: ბედი არავის არ ზოგავს; თუ გემტრობე5 ჟან“, 

და ვა”სკვლავედ5ი, მზეც და მთვარეც შურიაჰი- 
ებას მიგვცემენ; ეს სოფელი ცბიერია: ნუ დაუჭმე- 

გობერდები მას, ნუ ენდობი მის ალერსს, იგ. 

მალული მკვლელია. 
როგორც ვზედაეთ, ნიზამი) თხუზულებათა და 

ვეფხისტყაოსანის შორის ბედის საკ-თხში ერთ. 
გვარ? მსგავსებაა –– ო–ივეში ბედი არის ლელატ-- 
ური, ბედე ღმრთის ხელშია. მაგრამ განსხვავება 

მაინც დიდია: ასტროლოგიას ვეფხ“სტყაოსანში ა“- 
სად ისეთე დიდა: და გარდამწყვეტი მეიშვნელუბა 

არა აქეს, როგორც ნიზამთან და ფირდოუ”თამ. 

ჟეფხისტყაოსანში ჩვენ გეაჭეს -- ომი ხატა)თ- 

თან, ომი მდევებთან; ომი საზღვაო ავთანდილ ასა. 

და დაბოლოს უძნელესი ღმ. ქაჯეთის ციხის +ა- 

ღებად. მაგრამ არც ერთ შემთხვევაში არავინ ე:“- 

სკელაეთა და მნათობთ არ ეკითხება; არავენ »ტ- 

როლოგოსებს არ ეძახის და მათ არ არკეევინებს 

ბრძოლის დღესა და წუთსა. 

არ დავივიწყოთთ არც ფრიდონის ლაშქრობა 

კუნძულზე; არც ავთანდილის მავალი მგზავრობა 

და არც სამი ქორწილი და არც ტახტზე აყვანის 

ორი ამბავი. 

არსად არავინ არც ერთ ამ შემთხეევაში ეა“ს- 

კვლაეთ არ ეკითხება და ჰოროსკოპს არ ამზადე- 

ბენ, · 

ეთ მხრივ დიდი განსხვავებაა რუსთაველსა და 

ფირდაუს - ნიზამის შორის. 
როგორც არა ერთჯერ ვთქვი, ეტნში ასტროლო- 

გია გამოყენებულია მხოლოდ პოეტური მეზნები- 

სათვის, სურათოეანი ენისათვის, ესთეტიურად ღა 

და ფსიქოლოგიურად, სულიერ განწყობლებათა 

დახასდათებისათვის, 

კარი მეფვიდე 

ზირი და ლსინი 

_ ირანულ, სპარსულ მწერლობაში ბედის საკჯით- 

ხის ამ მიმოხილეამ გვაჩვენა, რომ სპარსული რწმე-



ნა ვარსკვლავური ბედისა არის ღრმა და მკაცრი, 

ოღონდ იგი, ამის მიუხედავად, მაინც ფატალის- 
ტურად არ ჩაითელება,ა რადგან ხშირად ბედის 

მკაცრი დახასიათება არის მხოლოდ პოეტური ხე- 
«ხი მდგომარეობისა, თუ განცდის სიძლიერის და–- 
სახასიათებელად. 

ვეფხისტყაოსანში ამ მხრიე, ბედის იდეის სუფ- 

თა ქართული შეგნებაა გამოხატული, ვეფხისტყა- 
ოსანში მოცუმულია ბედის იდეის რელატიური გა- 
გება, რაც აგრეთვე სპარსულ მწერლობაშიც ადის, 
ოღონდ ვეფხისტყაოსანში გაბატონებულია იდეა 
ბრძოლისა... ბედს ა1 ებრძვიან ბოლომდე... გამარ– 

ჯვებამდე, ან დამარცხებამდე. ვტნი სწორედ ამ 

დიდ ბრძოლაზეა დაშენებული და აქ საქმე გეაქვს 
მხოლოდ ბრძოლასთან, რასაკვირველია, ღმრთის 

შემწეობითა და მფარველობით, რადგან ღმერთი 
კაცსა არ გასწირავს, რადგან ბედი ღმრთის ხულ- 

ფია. ამგვარად, ვტნში კაცი მიდის ღმერთთან ბ-ძო- 
«ლით და თავის თავ» მის ძფარველობაში აყენებს. 

· საქართყ|ელოს მთელი თავგადასავალი() სწორედ 

ბედთან ბრძოლას გვიხატავს მთელი თავისი სამძა- 
ფრითა და თაუდადებით, აქ ყოეელთვის ბედის „ა- 

ზღვა<ის გადალახვ:ს სცდილობდნენ და სასოებას 

ღმ“თის შემწეობაზე არა ჯ-არგავდნენ.. ასევეა 
უეფხისტყაოსანრიც... 

ა 
-« 

ამ-ტომ გასაკვირველად მომეჩვენა პროფ. კორ 
კეკელეძის, #მ :მხცოვანი მოღეაწისა და დიდად 

დამსახურებული მეცნიერის განმარტება ვეფაეი"- 
უტყაოსანის ბედის შესახებ. იგა ბრძანებს – 

«როგო“ც ვხედავთ. პოემაში მძლავრად ისმის 

გმობა და მდურვა წუთ“სოფლისა და საჩივარი ემის 

შესახებ, უხან „რ, 

ცრემლთამდეზი, დფქ1-' ალებადი, დაუნდობელი, მუხ- 

თალი ცრუ, მტერ” და  გაუტანელი. “როგორ შეეა- 
დანსხოთ ასეთე აზრები და შეხედულებანი წუთი- 

რომ ის არ-ს ს-სხლის მსმელ-, 

ხოფლია შესახებ. თამარის დროის ლაღა, ცხოველ- 

მყოფელს და რატ-მისტუ< მსოფლმხედეელობას- 

ლროდე საც ყველა (უმაღლები არისტოკრატიულ –_ 

ფერდალური წ წრე –) თავს ბედნიერად · სთელიდა, 

უველა 'მეატ“ფოდა ცხოვრებას, ყეელა ჰმადლობ- 

და თავის ბედ", უჯელგაზ ღსმოდა ქება თამარ“:ა? 

ვე“აფლით! დას ანა თავის თავად ცხადია: პოემა 
„დაწერის თარიღ-თ აღ ემთხვევა თამარ-ს დროს2-ო. 

და პროფ. კეკელიძე კიდევ იმეო“ებს –– 
«როგორ უნდა შევუთაზხმოთ ასეთ საქმ-ანობას, 

მოქმედებას და რწმენას თ:მა“ის დ-ო-სას ის პირ- 

წაეარდნილი ფატალიზმ“, “ომელიც პასივობამდეა 

დაყეანლი პოემაში?.., 
«განგებაა, დღესცა მომკლავს, ქვემცა სადა და- 
ვემალე” (352). 

«რაცა ღმერთსა არა სწადდეს, არა საქმე არ 

იქმნების (618) და სხვა». 

ს ლაღი და აკტიური 

დროის ამსახველად ეერ ჩაითელება ისეთი პოემა, 

სადაც ამგვარ აზრებს აქვს ადგილი. 

«ამნაირად, პოემის პესიმისტური სულისკვეთება 

და ფატალისტური განწყობილება მაჩვენებელია 
«მის, რომ ის თამარის დროს უშუალოდ არ ეკუთ- 

ენის»-ო, 541, 

«რასაკვირეელია, თამა“ი! 

2 . 

უწინარეს ყოელისა: ვეფხისტყაოსანი “ომ და- 

წერბლიყო იმ შინაარსით, როგორც ჩვენ ვეფხის- “ 

ტყაოსანს ეიცნობთ, ბერძენ ძველ მგოსანის, ჰეზი- 

ოდოსის მიერ წარმოდგენილ– «ოქროს ეპოქა»-ში, 

ან სამოთხეში, მაშინაც კი თვალ წინ გვექნებოდა: 
«გმობა და მდურვა წუთისოფლისა და საჩივარი 

იმის შესახებ, რომ ის არის Lისხლის მსმელი, უხა- 

ნო, (ცრემლთამდენი, ცვალებადი, დაუნდობელი, 

მუხთალი, ()”უ, მტერი და კაუტანელი».. ყველა- 
ფერი ეს გამოწეეულია ვეთხ”სტყაოსანის გმართა 

მდგომარეობით და მათი სულიერი განწყობილე- 
ბით, და ამასთან არაცითარი კავშირი არა აქეს თა- 

ა“ის დროის ლაღობასა და აჯტივობას, კა“გს ბე- 

დსა და ცხოველმყოფე: მ:ოფლმხედველობას... 
ეს მართლაც თავის თავად ცხადია, ხოლო პროფ. 

კეკელეძის «დასკვნა» კ- «თავრა თავად» ცბადი 

სრულებითაც არაა თითქო აღნიშ შნულ მ-ზეზთა 
გამო «პოემის დაწერის თარ-ღით ა< ემთხეევა თ.- 

მაღის დ“ო"ო+». ასეთი ხა:”ათის პოემა შეიძლეაო- 

და დაწერილიყო თამარის დროსაც და შონღო უთა 

ხანაშიც და მერმეც. ოღონდ აქ არ მუ“ ღაქ- 

თითქო ვეფხისტყაოსანში «ოპტიმი- ტური შეხედე, 
ლება» არ იყოს, თითქო 2ქ «პირწავარდნილი ფა- 

ტალზმი» იყოს, «”ომელიც პას. სივობამდეა დაკე» 

ნილი პოემაში»... ოღონდ გავ-გოთ ურთჯერ და ს> 
მუდამოდ: -ა არის ეს ფ ატალიზვ 2ი? 

ფატალიზმ. არის სწავლა. –ომელი კაცის. ნე- 
ბის თავისუ ფლებას უარჰყოფ.. ფატალიზმის მ:- 

ხედვ“თ, უველა, მოელენა და მოქმედება შეელვ- 

ლელი და შეურ–ყეველია თავიდ 5ქე, და თე“თეუ- 
ლი პიროვნების მომაეალი ა“ -ს განსაზღვრული და 

შეუცვლელად გარდაწყვეტილი. –– ამიტომაც ბე- 

:8







დიას წივააღჭდეგ ბ“ძოლა ა5ც შესაძლებელ-ა და 
არც სასუ“ველი. 

ფატალიზმი, –– ამბოა:" ვ. დანჟე§. –- კაც. ა5თ- 

მეგ) მ-ს– პირად: ღარ:ებ-ს გ”ძნობას და მას ზარ- 
მაც და გაუნქრეველ საგანთა რიაგშ- აგდებ“ო. 

347. ნების თავ-სუფლებ“ა უა“ყოფა, ბ“ძოლის 
უარყოფა, არა-ა-უ“ველობა ბრძოლისა ბედ“. წ“- 

ნაშე, –– აი. ეს აის ფატალიზმი, და თუ ღმე“=თ-ა 

ყოველ-ვეა» გამგე და თუ განგებაა უფალო ცისა და 
ხმელეთსა, ადამიან:Lა და მფრინველისა, მხეცისა 
და თეეზ--ა, პირუტყვისა და მწერისა, 

სულ“ერი და უსულო ა“სებისა, –– ე> დებულება 
რელი, გიუ“ ია და მა" ფავალ–ზმთან არავითა“ ა ჯა- 

ვში=ი არა აქვს. რადგა? –ელოგიებშ-, განსაკუთ 
რებ“თ ქრიტიანობაშ- და თვით ისლამშიც კი კაცს 
ნების თავისუფლება მ-5-ჭქებულ“ აქეს ღმე“თუყა- 

გან, თავისუფლება აღია–ებულ-ა, 
«ვით მფრ:ნეელს" ა“ შეუძლია იფლ=-ნოა უჰაე“ ად, 

არც თეეზს –- იცურაო: უწულოდ, აგრეთვე ;ლც 

კაცსა შეუძლია ერთი ნაბიჯ“) კ) გადადგას უვაო- 
ქრისტედ»-ო, ნათქვა ამა. ოღონდ ეს 1რულე თ 

ა5 გული- "ხმობს იმა", რომ ამ-. თ კაცის ნების უღ. 

ვისუფლება შებო“კ-ლია, მისი ნებისყოფა დაპო- 

ნებულია. ასეთი რამ არ არსებობს არც ქრისტია- 

ნობაში და არც ისლამშ-, სადაც ღმერთ“ კაცს «თა- 

ვისუფლებას არ ა“თმევს, მას არ შეუბოჭავს 

კარგად უნდა იცოდეს ყოფალმა სასულიელო პ-რ- 

მა, პროფესორმა კორ. კეკელიძემ, როდესაც მას 
განგების, ანუ ღმე”თის საკითხი ფატალი%მ2ს 

ა“ეში შეჰყავ, სრულიად უსაფუძელოდ. 
ვეფხ-სტყაოსან- არც ფატალისტურია, არც პე- 

სიმისტურია, არც უსიცოცხლოა და არც სიკვურ- 

ლის მოტ“ ფიალეა. 
პ-რიქით და წინაუკმოდ: ვეფზასტყაოსანი არის 

ბრძოლის ამბავი, იმედის, სა-ოების, გამარჯეკბის 
რწმენაა... 

წინააღმდეგ და პი“ უკმოდ: ვეფხი -სტყაოსა5- L 

ცოხლ ეზე გალობაა და სიკვდილის დაგმობაა, ბო 

როტის დათრგუნვაა და კეთეღის გამარ ჯვებაა, 

პირიქით და წინაუკმოდ: ქეფხისტყაოსანი ბრძო- 

ლისა და ომის რომანია, და ამ ბრძოლისა და ომის 
გარეშე ეს რომანი არ იარსებებდა... 

და თუ ამ რომანში არის ბედის შესახებ წუ- 

წუნი, რომ ბედი «არის ცეალებადი, დაუნდობელი, 
მუხთალი მტერი, ცრუ და გაუტანელა?, “ომ 1ჰო- 
ემაში «მძლაერად ისმის გმობა და მდურვა წუთ:- 
სოფლისა”, –- ეს არის ჩვეულებრუეი რწმენა ჯა- 

ყოველი 

ნებისყოფისა 
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ცისა ბედას შესახებ, რწმენა, წა“მოშობ- ლი ჰყო- 

ფლიო კულტურის განეითარების შედეგად, “–ო- 
მელს ქმედობ- თი მაიშვენელობა ა“ა აქვს, და >ბპ-- 

ლოდ სულ:ერ მძიმე განწყობილებას გამოხატავს, 
ამ რწმშენ”თ ხასიათდება ყოველი საზოგადოება, –– 

ქრისტ-ანული და აღრა-ქრისტიანული, ა“ის იგი თა- 

მარ მეფის დროისა, ან უფ<–ო ადრინდელი, ან უფ- 

რო მოგვიანო, აწმყო, თუ მყოობადი... 

ამ-ტომ საგულისხმოა, გამო-რკვეს აგ–ეთვე ბე- 

დის პ–აქტიკული განხორცუელების საკითხ“. კეფ- 

ხისტყაოსანშ-; საკითხ“, თუ ბედი რათ გამოიბა- 

ტება და როგორ განიცდება ()ზოვ<ებაშ-, და <=» 

ითვლება აქ მ-ს მატარებელაღ. ე-აა საკითხ- ქე- 

რ”სა და ლნინისა. 
პირი ა“ის არა-სასიამოენო განედა: 

გოდება, ვაება, რომელიც გამოწვეულია შექმნალ- 
ვითარებისა გამო, ოდეს იგი კაც. სურვილთ, “რ- 

თხოენ-ლება) ა“ უკმაყოფილებს და ცუდ მღეო- 

მარეობაში აყენებს. ქერი ა“იL უა“ყოფ-თი გან- 

ცდა გრძობესა, რომელიც ზნეობრ-ვსა და სულიერ 

აფო“იაქებს იწვევს, ტკიეილსა და ტა5ჯვაა იპ 
ვა. ქი”ი არის სულიერი დაუკმაყოფ-ლებლ 

რომელიც სნეულებად იქცევა ხოლმე. ქ->-- ა» 

აგრეთვე სენიც. 
წინაუკმოდ: ლხ-ნი არის შვება. სეამოვნება, 25:- 

ა+“ულება. ლხინი არეს ზნეობრ-ვი დაკმაყოფი- 

ლება, სუ”ვილთა და წად-ლთა მიღწევის L-ამე - 

გრძნობა, გახარება და მოლხენა, სულეერეა სრული 

დაკმაყოფილება. 
ჰერი და ლხინი ერთმანეთთა5 მჭიდროდ დაჯავ- 

ში“ებულნი ა+იან, –- ერთი მეორესა სცელია და 

არასოდეს ისინი მყარნე არ არიან. 
მსოფლიო მწერლობაში ჰაერისა და ლხინის სა- 

კითხა ყოველთვის მთავარი იყო და ა“ა:ს დღეა. 

ამ საკითხს გა”ეშე რომან- არ იწერება. და კეფ- 
ხისტყაოს:ნში მას სათანადო ადგილი უკავია: აქ 
არის ბრძოლა ჭირის წ-ნააღმდეგ, ლხი5ის გა«ა- 

მა“ ჯვებელად... 
რა მეზეზითაა გამოწვეული ჭირი? 

პერველი ჭირი, «ომელ, ვეფხისტყაოსანში ვე- 

ცნობით, არას «სიბერე», მოხუცებულობა. ეს ჭარი 
არის ბუნებრივი, საყოველთაო და გა”დაუვალ?, 

და სწო”ედ ამიტომ ამბობს მეფე როსტევან –– 

მე გარდაევსრულვარ, სიბერე მქ:რს, ჭი“თა 

უფ” “ ო ძნელია, 

დღეს არა, ხეალე მოვკვდები, არფელი აა“ე, 
მქმნელია (36). 

ფუბ--ი, ჯუ - 

  

  



ასეთი არის აუშორებელი ჭირი, ქირთა უფრო 

ძნელი, რომლის კანონი უცელელია. ამგვა–ი ვარი 

უეჭველად სიკედილით დასრულდება, 
.. 

4« 
მაგრამ ამ «ძნელ ქირის» გარდა არის სხვა 35- 

რიც. ესაა სიყვარულის ჭი“ი. ოღონდ ეს ჭირი შე- 
ყვარქბულმა ლხინად უნდა ჩასთვალოს, როგოც 
ეს ეტნის წინასიტყვაობაშია ნაბრძანები –- 

მისთვის ჭირი ლხინად უჩნდეს, 

ხლსა მოიდებდეს (28). 

ს:ჟყვარულის ეს ჭი+ი შეყვა“ებულმა უნდა ხი- 

ამოვნებად მიიღოს, უნდა მოითმინოს; დამალოსო, 
როგორც გვაLწაელის ავთანდილი – 

ეერ ვაჩენდე აქანამდ-ს ქირსა ჩემგაი დარა- 

რულსა (152). 

ლხინე უნდა. იყოს შეყეა”ებულისათვის თეათ 

სიკვდილიც კი, გეა“წმუნებს ავთანდილი –– 
შენთვის სიკედილი მეყოფის ლხინად ჩე?-აა 

თავისად (181). 

ავთანდილი ასმათხაც ეუბნება თინათინის შე- 

სახებ –– 

მისთვის ხელმან, გამოჭ–“ილმან, ლი“ნი ჩემი 

ვაალქატე (251),> 

ესე იგი: მისთვის გიჟმა (ხელმა), გამოვ“ჭერ. წა- 

მოველი საძებნელად, და ჩემი ლხინი გავაცუდე. 

გავაფუჭეო. | 
სატრფო · დაკარგული ტარიელი. რაკაკვირვე- 

ლია, ქ-რშია ჩავა”დნილ- ღა ფ”იდონი აგზაების 

მენავეება, რათა –– 

მისთეია (806 

მოგვინახონ იგი მთეა“ე, ვასთე-ს ჭ-“ი არ გა- 

კლა (638). 

ოღონდ ტა“.იელი:ათვის უღხ-ნ- აღარ ა“სებ იბ, 
და მას მიუტოვებია ჟოქელი ლხ-ნ-, და 3-“- გი: 

გულს მობმია -- 

დახსნილვარ ლხონაა ყოველსა, მ-ო 1“- 

რსა მოების (643). 

და ტარიელი იმასაც ნანობ“, რომ უნესტანოდ -- 

უმოოდ ლხინ- მ:ნახ:ეს, დღისათვის 

გრცხეენოდეს (640), 

და იქვე დასძენს –– 

მაგ“ა ლხინი უმისობა ჩემგან ძხელ:დ გაიძ- 

ლების (646). 

გოლ 
6.9 

ი 
აძა 

.. 
· 

ს-ყვარულის ჭ-რაა გა“და ა+“სებობს ნეგობ“ო- 
ბის ქირია, გამოწვეული მეგობართა დარორებიბა 

გამო. და ამას შესახებ ფ“იდონა ლაპარაკობ: ტა- 

რიაელთან –– 

მითხ-ა თუ: «ძმაო, დღებითგან ცელ 2 

ლხინი ყოველი (644), 

ავთანდილმა როდესაც თაე-სი სპა მია.– 
გაიპარა, ამის გამო სპათა მორ-ს დიდი გლ 

ახლა ავთანდეალე მიბრუნდა და მინი ახლ 

ამბობენ –- , 

მოვიდაო, აქანამდის ვისთვის ლხინი 

წარნე”ს 673). 

და აეთანდილიც ამბობს ტარიელთან დანო“ე- 
ბისა გამო –– 

აჰა, მაქესცა უმისობა 
ფლიდად (701). 

   

   

ლხონი ა“მ:ღ, თვ 

· > 

ქ-“ი მრაეალ გეარია და ულევ“. ჭირი :–-, 
იც, რომ უცხო მოყმემ მეფე –ოატევაზი' 

ხმა არ გასცა, მათი ჭირი ნობს მოკვა= 

არ განკურნა – : · 
სხვა მხარესა გაემა“თა, მარ- ქი“ “ ა- გან 

კუ“ნა (93). 
ქარი არის აგრეთვე ავთანდ-ლია მაერ 4:<-;- 

ლის ძებნა, როდესაც –– 

თვე ე”თ კაცსა ვერა ნახავს, ვერა ფვ-აა 

ადამესსა, · 

იგი ჭერი არ უნახავს არ Cამინს და ა–(ა უ'მ- 

სა (183). 
ჭქი“ი არეს აგრეთეე 2-ს მოვლენაც. –ომ ტოლი 

    

    

ელმა ხატაელთაგა5ნ ერთი ძმა დაჰკოდა. და C2:5.2- 
დრისას ისინი ავთანდ-ლს მ“უგებენ –- 

ვერა გვარგო. მოგე“მტკივზე. 
მოგვისავსენ (198). 

ავთანდილი ტარიელს მალულად დაგ 

- 
თან 

  

აეთანდლ იტყვის: «ეზოვი 3-<5იცა რ.ა ხ:- 

ცუდები, 
რაცაღა არის, აა ა“ს. თუმცა არ ედგნას 0. - 

დენი (217),2 

ანუ: მას სადგომი, ბუდე უ:და ჰქონდესო. 
ასმათ:ც, ცხადია, ჭირეთ საგეა 

რად Cა გ“თხ“ა, სადამდ-სცა ეიყლ 

უნახავი? (240). 

და როდესაც ავთანდილი 

ტარიელის ამბავი მ-თხარ-ო, 8.53 ეუბნება – 

ასმათ" ლული ბ: 
>უეათ. ემუდა თ... 

მისი სახე გულსა ჩემ-ა ხატად ახი 5:35... 
ხატე, 

მ-სთვ-ს ხელმან. გამოქ“ –ლმან. ლხი:- L+X- 

ვეაალქატე; 
ორღსაგან ერთი მიყავ: ტყვე მქმენ. აწუ §- 

“CC







აზატე, 

ან მაცოცხლე,. „ანუ. მომკალ, ჭირე ჭირსა მო- 
მიმატე (251). 

ავთანდელი ამბობს: თინათინის სახე ჩემს გულ- 
ჯე ხატად გამოეზატე; მისთვის (თინათინისათვის) 

გადარეულმა (გიჟმა), სახლიდან წამოსულმა, გა- 

მოჭქრ-ლმა, ლხინი ჩემი დავაგლახე (ალქატი 

გლახაკი. ს. ს. ორბ.); ორისაგან ერთი რამ მჯყავ: 

ან ტყვედ გამხადე, ან მააზატე, განმათავისუფლეო. 

აე მაცოცხლე, ან მომკალი, ჭირი ჭირს მომიამა- 
ტეო. სიტყვა «აზატი» არის ძველი სპარსული, 
«აეეL სტა»-ს ენიდან და ნიშნავს: კეთილშობილი, 

აუ: წესნიერი, თავისუფალი. ქართულშიც ამ სი- 

ტუეაა აქვს მნიშენელობა: თავისუფალი. 

ღაბოლოს, ასმათი ავთანდილს ჰპირდება, ტა- 
რიელა დაგიმეგობრებო –_ 

გეახლოს და ა” გაშმაგდე, 

გაკლია (273). 

თუცა ჭირი არ 

.. 
· 

ჟოპტევან მეფემ როდესაც, = მოყმის, ტა- 

რო-ელის კვალი ვერა ჰპოვა –– 
მეფემან ბრძანა: «#ენახეო მიზეზი ლხინთა 

ლევისა (98) 
და თავის ასულა, თინათინს „განუმარტავს ამ ამ- 
ბავს – 

გ”თხრა ჩემი სამიზეზო, მე თუ ლხინთა · 4ად 

დავლეო (105), : 

და მოუთხრო უცხო მოყმესთან შეხვედრის შემთ- 
ხვეეიL შესახებ. და ამასთანავე როსტევანი თენა- 
თინა ეუბნება. –- 

შენი ჭვრეტა და სიახლე ლხინადეე დამ-ია- 
ხია (108), 

როდე-აც ტარიელმა პირეელად ნესტანის წე- 
რილი მიიღო, მეო – 

ლხინმან ბნელი განმინათლა; დაშრტეს, ცი 

ცხლნი რომე მწეიდეს (386). 

და როდესაც ნესტანმა იგი თავისთან მიიწვია –– 
ლხინმან ბნელი განმინათლა, ამიფოლხვა ჯა- 

ქეთა მანა (392),1“ · 

ანუ: მომიშვა, შემიმსუბუქა (ამიფოლხვა) ჯაქჭვე- 

ბ-ს პალო, ბარქობი კარავის ფარდებისათვი+ო, 

(მანა), რომლითაც ჯაქვებია ·დაბმულიო. 

და ოდეს ტარიელმა ნესტანი იხხლა _– 

186 

გულსა ბნელი განმინათლდა, ზედან ლხინი 

ადგა სვეტად (409), 

და როდესაც ტარიელი ნესტანთანაა-– , 
დაეჯე, მიეეც გულსა ლხინი, საწუთროსა დამ– 
გმობარსა (410). 

ახლა კი, როცა ნესტანი დაკარგულია –- 
ტირილი მიჩნდეს ლხინად და მდინდიან ცრემ- 
ლთა ფონანი (590). 

ლხინმაც , სიხარულმაც იცის ტირილი და ამას 
ჩეენ ვხედავთ, ოდეს ავთანდილი და ფრიდონი ე=თ- 
მანეთს 'შეხედნენ –– 

ერთმანერთხ;ა გა”დაუხდეს, ლხინმან "ცრემლი 
აფრქვევინა (987). 

(11 
· 

ამ მიმოხილვჯს შემდეგ იჭრება საკითხი, თუ ვის- 
გან მოდას ეს ჭირი და ლხინი? ვინ არის ის, ან რა 

არას ის, რომელი ჩვენ ლხინს გვანიჭებს, რომელი 

ჩვენ ჭი”ს დაგვატეხს თავზე? ეს «ვინ» არის ღმერ- 
რთი. ეს «რა» არის «ბედი». 

ავთანდილი ღმერთს საყვედურით მიმართავს _ 

გულით ჩემეთ სიხარულნი აღჰფხერენ, ჭი:.ნი 
დააბუდენ (189). 

ღმერთია მომცემი ლხინისაც და ჭირისაც; მასვე 

შეუძლია ჭირი შესცვალოს ლხინზე,. და არაოდეს 
შეგაწუხოს, როგორც ამას ფრიდონი ტარიელს 

ეუბნება, იგი (ღმერთი) –– 

ჭერსა ლხინად შეგვიცვალებს,. არა სოდეს შე- 
გეაწუხებს (633). 

და – 
ნუთუ ქმნას ღმე=თმან "გარდახდა მაგ შენ– 
თა ქართა და ეალთა (637), 

და ვინაიდან ჭირიც და ლხინიც ღმრთის ხელშააო, 

ამბობს ავთანდილი, ამიტომ 

თუ ლხინე გვინდა ღმრთისაგან, ჭიონიცა, შე- 
ვ” წყნაროთა (726). 

„ ოღონდ, არ ·ებითად ღმერთი არის ჭირთა მომა- 

ლხენელი, –– და ავთანდილმა –– 
თქვა: «ღმე”თო, გმადლობ, რომელი ხარ პირ- 

თა მომალხენელი: (1250), 

და შემდეგაც კიდევ –– · 
ღმე”თა იწადებს, მომივლენ გულის სახმილ- 

“ თა ლხენანი (1475). 

და ღმერთს, ცხადია, მადლობა ეკუთვნის – 

ღმერთსა ჰმადლობდეს შეცვლასა ლხინად ჭ“ 

რისა დღეთასა (1497).



ეს მადლობა ჭერის დამარცხებისათვის, და ლხი- 

ნის გამარჯვებისათვისაა. 

ჭირის მომგვრელია ბედი, სოფელი და ავთან- 

დილმა – 

თქვის: «ჭირი ჩემი სოფელმან ოთხმოცდაათი 
„ ანასა (179). 

„· «რად მიმეცო ამა პირსა» –; ბედსა ამას უზ- 
” 'რახვიდა (860). : 

აწ სოფელმან უარესი პირი პირსა მომისარ- 
თა (1299). 

„ოღონდ ეს ბედი, ეს სოფელი ჭირსაც იძლევა და 
ლხინსაც 

მაშინ ჭირი ჩნდა ჩემზედა, აწ ესე ლხინად 

უხვდების, 
· რათგან შვება აქვს სოფელსა, თვით რად 1ა6 

შეუწუხდების? (705). 

, ჰკადრა: «რა კაცსა სოფელმან მისცეს წადილი 

, გულისა, 
· “ხსოვნა არა ხამს ჭირესა, ვით დღისა გარჯა- 

” სრულისა (696). 

' აწ, გავხედით ბედისაგან. ცეცხლთა შრეტით, 
· ჭირთა ლხენით (1357). 

მაგრამ. ჭირი. ხვდება კაცხ აგრეთვე თავისი თა- 
ვისაგან, თავისი ცნობისაგან, ანუ გონებისაგან, თა- 

ეისი უგუნური მოქმედებითაც, როგო“ე ამბობს 

ავთანდილი –- 

თავისისა ცნობისაგან ჩავარდების კაცი 3ჭრ- 
სა (875).4 | 

მაშასადამე, ლხინსა და ჭირს კაცა) აძლევს დმე- 
რთი, ბედი, და. ამას გარდა თეით კაცი() ჩავარდება 

კარსა თავისი გონება-ცნობისაგა. ამგვარად, ამ 

ლექსით გამოთქმულია დებულება ადამიანის ნების 

თავისუფლების შესახებ ს“ულიად გარკვეულად, 
.. 
· 

ჭირი არსებობს; იგია სინამდვილეა. როგორ უნ- 

და შეხვდეს მას კაცი? ავთანდილი ამბობს –- 
ხამს, თუ კაცი ა” შეუდრკეს, ჭირს მიუხვეს 
მამაცურად (154),” 

ანუ: უნდა, საჭიროა (ხამს), კაცი ჭირს ა% შეუშ-ნ- 

დეს (არ შეუდრკეს)), მის წინ არ დაიხიოს, და მას 

მამაცურად, მამაკაცურად, მხნედ შეხედესო. 
აქ ს“ული სიცხადით წარმოდგენილია დებადი 

ჭირთან ბრძოლის საჭიროების შესაზებ და ამით და- 

მტკიცებულია აგრეთვე კაცის ნების თავისუფლე- 
ბა მოქმედებაში. 

ჭირი უნდა დათმო, აიტანო, გაუძლო მას, –ო- 
გორც ასმათი ავთანდილს ეუბნება – 

ხარ ვინათგან აქანამდის მაგა ჭირთა დამთმო- 

"ბარი (258), . 
ფრიდონიც თხოვს ტარიელს – 

მუნადისცა მოიჭი“ვე, –– გონებამან არ დაგ- 
ია, 

ყოლა“ -ჭირი არ ეგების, თუმცა ლხინმან არ ღა-, 

სძლია“ (638), 1-4 

ანუ: ცოტა. ხანს გაიჭირეე (სანამ მენავენი ჰობ- 
რუნდებოდენ და ნესტანის შესახებ ამბაეს მოგვი- 

ტანდენო), თუ გონებამ არ დაგლია, თუ მან არ 
მოგსპოო; ყოლა, ყოველთვის ჭერი არ შეიძლე- 

ბა იქმნეს, არსებობდეს (ეგების); მას ლხინმა უნ- 

და დასძლიოს, აჯობოსო. აქ, როგორც ეხედავთ, 

ნათლად დახატულია იმედი, მოცემულია სავსებით 
ოპტიმისტური გაგება; ოღონდ საჭიროა სიმტკიცე, 

არ-დაღონება, როგორც ამას ავთანდილი შე“მა- 

დინს ეუბნება და ურჩევს -–– 

ხამს, მამაცი გაგულოენდეს, ჭირსა 
დაღონდეს (785). 

აქაც წარმოდგენილია დებულება ბრძოლის 98ე- 

სახებ, ნების მოქმედების დებადი. 
და ამის შესახებ აეთანდილი თავის ანდერძშ-ც 

სწერს _ 

წესი არის. მამაცისა მოჭერვება, ჭირთა »მე- , 

„ნა 695).1 
(მამაცი –– მამაკაცი. ს. ს. ორბელიან:). 

ამ შეხედულებას იგი ტარაელსაც უხსნის – 

ჭირსა შიგან გამაგრება ასრე უ5და ე:თ ქე4თ- 
კი“სა (875), 

და კიდეე უმეორებს მასეე –– 
ნეტარ მამაცი სხვა რაა, არ გაძლო", –აცა >- 
რია! 

ჭი”სა გადრეკა რად უნდა, რა სასაუბრო პ3:- 

რია! (931). 

აეთანდილი თავის თაესაც აჯერებს –– 
მაგრა თუ ჭ-რსა არ დასთმობ, ლხუნი რა და- 
სათმობია! ,(965),4 

ანუ: ჭი“ს თუ ეერ გაუძლებ, ვერ აიტან (არ და'თ- 

მობ), ლხინი რა დასათმობიაო, მით უმეტეს, «ღმ 

ჭ“რი და ლხინი ერთმანეთს სცელიან -–- 
კაცსა მიჰხედეს Lაწადელი, რას ეძებდეს, «ნ- 

, და პოვნა, · 

“ მაშინ მისგან აღარა ხამს გა”დასრულთა წ3- 
რთა ხსოვნა (21). 

ჭირი და ლხინი ცვალებადია. ეს ნესტანმა იCჯს, 

შიგან არ 
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და ოდეს მან ტარიელის ამბავი შეიტყო, თავის სა- 

უვარელსა სწეთს -– 
აწ რა მე-მა, შემოქმედი ვადიდე და ღმე”თსხა 

ვჰმონე, 

ჩემ: ყველა აქანამდის ჭი“ი ლხინსა შევაწო- 
ნე. (1296. 

და აყთანდილე ფრიდონს სწერს –- 
ჰ.-“5ი ვზახენ და მოცამხვდა ნაცვალი ჭი=ნა– 
ხულისა (1319), 

ესე «გი: ბეერა ჭილი ენახე, გამოვიარე და ახლა 

მეგო. მხედა სანაცვლო ჭირნახულისა, გაეიგე ნე- 
სტანის ამბავიო. და, რასაკვირველია, როცა კაცი, 
ჭი“ ს გამოიულ-ს, მაშინ მისთვის ლხინი სასიამოვ- 
ნოა და მრავა– 

მაშინ 4 

3-რ'ა (1513), 
რადგან კაცი "ლხინს გემოს ვერ გაუგებს, ეერ ია: 

მება, თუ მა5 პირა არ გამო-ა“ა, ტარიელი და მეს- 

ტანი ინდოეთ-ს ტახტ+ აბრძანდნენ და –– 
და მათ პატიჟთა დაავიწყებს ლხინი ესე აყინ- 

დელ 
ყოლა ა ლხინთა ქეერ «ამება კაცი ჭირთა გარ- 

დუხდელი (1637). 

რ. გასახარი –– 

ამო არას, რა გა”დიხდის კაცი 

ასეთია ჭი“ისა. და ლხინის ფილოსოფია ვეფს სის-. 

ტყაოსან 6, და სრულად უეჭველია, _ რომ იგია. 

· საესებით ოპტიმისტუ= ი, ' 
– 

დამრჩა კიდევ ორი იშ რაც ჭირის სა, კითხა 6 ნა“ 
თელსა ჰფენს. 

ჭირში“ ჩავარდნილი კაცი, როდესაც “მას“; იგი ვე– 
“ ტეს მეტად აწუხებს, გულს იოხებს, თავის” მწუხა- 
რებას იზსუბუქებს, თუ იგი თავისი ჭირის შესახებ 

ლაპარაკობს და მსმენელისაგან თანაგრძნობას პო- 

ვულობს. სწორედ ეს დ-დი ფსიქოლოგიური, მოვ- 
ლენაც არ:ს აღნიშნული ეტნში –– 

ამოა, რომე კაცი კაცს ამოსა ეუბნებოდეს; 
მან. გაუგონოს, რაცა თქვას, არ ცუდად წა- 

უხდებოდეს, 2 
ცოტად ეგრეცა დაუვსებს, ცეცხლი რაზომცა” 

სდებოდეს, 
დიდი ლხინია ჭირთა თქმა, თუ კაცსა მოუხ- 
დებოდეს (924), 

არამც თუ ჭირთა თქმა, კაცს თუ მოუხდება, ·ნუ 
ამისი საშუალება ექმნება, მიეცემა, არამედ „სს-· 

სიამოვნოს, საამოს თქმაც დიდად დამაკმაყოფილე- 
ბელია კაცისათვის, ოდეს სხვა მას იზიარებს. 
ჭირში ჩავარდნილი «აცი 
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' იმარჯვებს! ბოროტი მარცხდება! 

არა მარტო. თანა- _ 

გ”ძნობას ეძებს, არამედ დახმარებასაც; ეს და- 
ხმარება მეგობრობაში აუცელებელია და სავალ- 

დებულო – 
ხამს მოყვარე მოყვ“ისათვის თავი ჭირსა არ 
დამრ:დად, 

გული მისცეს გულესათვის, სიყვარული გზად 

და ხიდად; 
კელა მიჯნურსა მიჯნურეისა ჭი“ი უჩნდეს ჭი- 
“ად დიდად (703). 

დასკვნა 

ჭერი და ლხუნი, ორივე ღმრთის წნებაშია და «გი 
განაგებს მათ. ჭირსა და ლხინს იძლევა აგრეჯვე · 

ბედი» რომელი() აგ”ეთვე ღმრთის ხელშია, ჭარი 
ცვალებადია; იგი ლხენით შეეცვლება; და ლხინს 

გემო აქეს, ოდეს ჭირი გარდახდილია, ჭის გა- 

ძლება უნდა. ლხინი მოდის. 
ამგვარად, ვეფხისტყაოსანის ფილოსოფია 1+-. 

რის შესახებ ა”ის სავსებით ოპტ-მ ისტური; გი 

გულისხმობ! ბ”ძოლას, მოქმედებას, როგორც წე- 

ბის მიმართულებით, ისე ზნეობრივადაც. ნება აქ“ 
_ თავისუფალია და მებრძოლი. 

აი, ასეთ ფილოსოფიას, მართლაც თავის თაეად 

ცხადია ფატალიზმთან არავითარი კავშირი „არა. 
აქვს და იგი სრულოვანად ოპტიმისტურია,. რასაც 

- ზედმეტად კიდევ ქეეფხისტყაოსანი გვიმტკიცებს –_ 

  

ლხინი, მოგვეცა, მოგვშორდა ყოველი „ქარი , 

· ძნელია... · 

  

  

ბოროტსა სძლია კეთილმან, – 

გრძელია... 

ჭერი მარცხდება! ბო”ოტი მარცხდება! ლხინი. 

არსება : #ისი _ 

  

კეთილი იმარ= 

ჯვებს!... .-"შ"”"' 
.ა 

ესპანურ-ამერეკულ დიდ ენცი „კლოპედიაში, სხვა- 

თა შორის, სიტყვისა «ფატალიზმი» შესახებ ნა- 

თქვაშია –– 

ფატალიზმი არეს სწავლა, რომლის თანახმად,. 
ყველაფერი «აც ხდება ფატალობას მიეწერება,. 
რომლის გარდაწყვეტილება გარდაუეალია. ძველად 

ფატალობას იმ უმაღლეს, უზენაეს ძალას უწო- 
დებდნენ, რომელი ყველა მოვლენას წარმოშობ- 

და და ეს 'ფფატალობა იყო ნაღვაწი ფატუმისა, აჩუ 
ბედისა. ეს ფატალიზმი არ არსებობს ქრისტიან- 

თათვის, რომელთა სარწმუნოება ასწავლის, რომ 

არის ერთი ღმერთი ყოვლად მცოდნე, ყოვლად



ბ“ძენი, რომელიც მსოფლიოს მართავს და რომ- 
ლის ერთი თვიაებათაგანია ––- სამართლიანობა, 

მაჰმადიანობაში უნდა გაი“ჩეს ხალხური, ფი- 
ლოსოფიური და თეოლოგიური შეხედულება. მა- 
ჰმად არსად მტკიცედ და გარკვევით არ ლაპარა- 
კობს, თითქო კაცის მოქმედებანი წინასწარ იყენენ 

“ღმ“თის' მიერ გადაწყეეტილნი, ოღონდ ნათქვამი. 
აქქს რომ ღმერთი ვინმეს აიძულებს გასკეთოს 

ბოროტი, ხოლო ვინმე კი დანიშნულია სამოთხი- 
სათვისო. მაგრამ ეს თქმანი სიტყვა სიტყვით არ 
უნდა გავიგოთ, რადგან მაჰმადი ლაპარაკობს რო- 

გო”ც მოქადაგე, ვით პოეტიც კი, და არა მკვეთრი 
და გამოკვეთილი ცნებებით მეცნიერსავითო. 543, 

ეს დაფასება 'შესაწყნარებელია, რადგან გადაჭარ- 

ბებულად შეიძლება ჩაითვალოს ფართოდ გაერ- 

' ცელებული შეხედულება მუსულმანთა. ფატალი- 
ზმის შესახებ..თუ ფატალიზმი არის ხელის გაუნძ- 
რეველად გაჩე<ება, ბ” "ძოლის უარყოფა და უბატ- 

ყვოდ სამარეში ჩასეენებ:, მაშენ ფატალიზმი არ 

არსებობს, თუგინდ მარტო იმიტომ, «ომ სიცოცხ- 

ულის ძალა და არსებობისათვის თანდაყოლილი · უ- 
"ცილებელი სურვილი სიცოცხლისა სმგვარი, ფა-· 

ტალიზმის ბუნებრივი მოწინააღმდეგეა: 
“' კარგად აქვს” ნათქვამი ერთ აფრიკელ მარაბუს, 
სიდი მაჰომედ ზეროკს – ყველა კაცის სიცოცბლე 

„ ღმრთის ხელშია, და როცა ღრო მოგივა, უნდა წო- 
“კედე... მაგრამ მაინც „განგებას სუ”და შავი ჭიოი- 
“საგან გადაერჩინა ზოგნი, რომელნე დილაობით, 
სანამ ეს სენი გრძელდება, ამა და ამ აბს (ჩამოთ- 

ელილია წამლები) ღებულობენო... 211. 
დედად ცნობილე არაბი პოეტი 

(915 –– 965) სიცოცხლე-სიკვდ-ლის საკითხ! ჯუ 

ხებრ-ვად განიხილაეს და ერთ თავის ლექსში ამ- 

ბობს 

უველა მოკედავია; ის, 

· წე“ა, 
ის, რომელმან წამალი მი:ღო; ის, ვინც 

მოიტანა; 

Cს, რომელმან იგი გაჰყიდა და ისიც, 

ვინც იყიდა იგ”... “94. გე. 182. 

ვინც წამალი გამოგი- 

ასევე უთქეამუ ვოლტერს 800 წლის შემდეგ, და · 

ასევეა ნათქეამი ვეფხისტყაო“ანშ-ც. 

ბედის წინაშე უსიტყვოდ და უმოქმედოდ 'ა- 
მორჩელება წმიდა ფატალისტური გაგებით არც 
ერთ ქეეყანაში არ ა“სებობა, ა“ე ერთ მსოფლ- 
მხედველობაში იგე განმტკიცებული არ არის: არც 
ბუდთიზმში, არც ქრისტიანობაში, არც მაჰმადი- 

ალ- -მუტანაბბი · 

ანობაში.., და არც ეეფხისტყაოსანში, 
რასაკვირეელია, ხშირია წუწუნი, გოდება და 2ა- 

ება ბედის გარდაუვალობაზე, უბედურებაზე, მა- 

გრამ ეს არის თქმა, გოდება, წუწუნი და ვაება მი- 

უღწეეელ სურვილთა განუხო=ციელებლობით და 
ნების დამარცხებით წარმოშობილი, თუ ამას ფ>- 
ტალიზმი ეწოდება, მაშ-ნ იგი არის ზოგადი კა- 

ნონი, ყველასათვის აუცილებელი და ჩავალდე-. 

ბულო. ასე არ ესმის ეს ფატალიზმი პროფე”,ორ 
რეჟის ბლანშე”ს, როდესაც იგი არაბის, ბედუ“ნის 
ფსიქოლოგიას განი "ხილავს –– 

ცხოვრების პირნი და გამოცდილებანი, რომელ. 
თა მიხედეით, ეს არიან ბუზები: 4) ძალნი უდაბუ5ო- 

შე რომ იმარჯვებენ, არაბთა შო”ის ღ“მა ფატა- 
ლიზმა განავითარებენ. არა «მიტომ,.რომ არ»ბი 

ჰგავდეს იობს, რომელიც უბედუ“ებასა და "საკვ- 
დილს მორჩელებით ღებულუბა; არაბი მეომპ=ია, 

ცხოვრების გაუტანლობას იგი ხელ გაუნძრეველად ' 
არ ემორჩილება, პირიქით: მის წინაშე თავის პურ- 

ველ მოვალეობად ბრძოლასა სთვლის, ოღონდ თუ 
იგი გა“დაუვალს ეხეჩება, ქედა იხრის, რადგან წამ– 

სვე გრძნობს ბ”ძოლის ამავოებას ამ უმაღლესი 
მჯობნი ძალის წინაშე, «ომელსაც ეწოდება სა- 

- შიშარე სახელი «დაჰრ» –- ხვედრი. და ეს საზო–- 

ლოო დამორჩილება მას მარტი სე სიტყვებს უკარ- 

' ნახებს . (და ამ სიტყვებს ა აკლია დედობა) და 

"უეჭველად ერთგეალ თეარრალობაბაც იწეეეს, ტში- 
მჯ. რად ამაღელვებელ“... 

ცხადია: არაბიც და ფ”“ანგ“ 0, Lპარსელიც და 

გერმანელ 0, -«ნდოც დ. ი5გლსელიც. ჩ- ინელც 

და რუსიც, ქართველიც და იტალ“ელიც, –– 
სტიანიც და მაჰმადიანიც, კონსერეატორიც და მო 

მუნისტ-ც. –– ყველა კაც“ თავის მიზანთა გახრო- 

რე:ელებისათვია იბრძვის, ლმო?ს, _ ოღონდ ჯა- 

მარცხების წ”ნაშე ყველა. – “წამ, თუ არა ჯე- 

დე,-აღეა<ებს თუ არა ღმერთ), –– ქედს იხოის და 

აუცილებელი სანამდვილი» წინაშე იჩოქებს. თუ 
ეს ფატალუზმ-ა, მაშინ მთელი კაცობრიობა ჯა- 

ტალესტურე ყოფილა, გარნა ეს აზ”ი შეუწყნარე- 

ბელია. · 

კში- 

საბოლოო დასკვნა 

ეეფხი:ტყაოსანშე –- : 

1). ბედი არ არეს თეითმყოფადი, აბსოლუტუ“. 

ესე იგი: ბედზე არ არის ღმე–თი დამოკიდებული; 

2) ბედი ა< არის ა“ც მ-ოფლო კანონთა კრებუ- 

ლი, არც ბუნების წესრიგ“, და არც გოვება; 
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3) ბედი არ არის არც სტოელთა და არც ნეოპლა- 

ტონიანთა ფილოსოფიით წარმოდგენილი ბედი; 

4) ბედი აის დამოკიდებითი, პირობითი, რელატი- 

ური. ესე იგი, ბედ” ღმერთზეა დამოკიდებული; 
5) ბედი არ არის ფატალისტური; ბედი არ აღის 

კაცის ნების მომსპობელი; კაცი იბრძეის ბედის ში- 

6) ბედი ა-ის ოპტიმისტური, ლხინის მომცემი (ა- 
„ ბოლოოდ; 

7. ვტნში არა ვხედავთ ასტროლოგოსებს, და არც 

ასტროლაბიას, არც ვა”სკვლაეურ ცხრილებსა და 
ალმანახებს; არც არავინ მოქმედებს ვარსკვლავთა 
მკითხაობის მიხედვით, ისე როგორც ეს სპარსულ 
მწერლობაშია. 
8. ეტნში სეცოცხლის ლხინის დამტკიცებაა და ეს 

ნააღმდეგ; –– “არის ქართველი კაცის შეგრძნობა ბედისა. 

ბეჟოას ქალის 

მო.სახსენებელად 

გასარკვევად: –– სოზეხ ბეჟოას ქალს 1702 წელს 

ვეფხისტყაოსანი გადაუწერ:ა. ე» მისი ხელ-თ გა- 

დაწერილი ვტნი.დაცულია პარიზის ნაცონალურ 
ბიბლიოთეკაში, და როგორც ექვთიმე თაყაეშვილი 

ამბობს ამ ბიბლ-ოთეკის ქართულ ხელნაწერთა 
აღწერაში, დასახელებული «სომხის ქალი ვერ. ყო, 

ფილა · დახელოენებული ქა”თულში» და «ხელიც 
უშნოა»”-ო. და და:ძენს: «ამიტომ სამა”თლეანად 

მიუწერია ვიღაცას პირველ გეერდზე წიგნისა: –- 
დიაღ, ცუდა ვეფხისტყაოსანია. – არე“ მეთვრა- 

ტყაოსანი: მე-12 ფურცლის აშიაზე მერმინდელის 
ხელით ასეთი» მინაწერია: მე. იოანემ. სარდლის. 
შვილმა. ვნახე; მინდა. მეყიდა. და. აღარ. ვაყიდე. 
1723, იოანე. 

_ «ამ რიგად ეს ვეფხ-სტყაოსანი გადაწე”ილია 
შემახიას უვიცი სომხის ქალის მიერ 1702 წელ- 
სო»- _ ასრულებს ”შენიშენას ექვთიმე თაყაუშვი- 

ლი და თან ასწორებს თარიღს: თუმცა ხელნაწერს 
აწერიაო 1619 წელი, მაგრამ ცუდად წაუკითხავთო. 

ყველაფერი ეს მართალი უნდა «ყობ, ოღონდ ე: · 

მოვლენა სხვა შეფასებას მოითხოვს, 
რომ სომეხ ბეჟოას ქალმა, შემახაში მყოფმა, ქა- 

რთული კარგად არ იცოდა, –– მართალია; 8. 

რომ მის» "ხელით ნაწერი ცუდ“, _ ესეც მარ- 

თალია, 

რომ ეს ეტნი საყიდელად დაიწუნეს, –– ესეც მა- 
რთალია (თუმცა, უეჭველია, ბეჟოას ქალს იგი გა- 
საყიდად არ გადაუწერია); 

190 

“ „იგი «ვერ ყოფილა დახელოვნებული 

მაგრამ მთავარი ეს არ არის. 

მთავა”ი და დ-დად მ5-შენელოვანი «ს. მოვლენა 

არის, რომ 1702 წელ“, ქალაქ შემახაში, ქართუ- 

ლი ცუდად მცოდნე სომხის ქალს ვტნი გადაუწე- 
ია! 

, წიგნის. გადაწერა იოლი საქმე არსა. ჯერ ერთი: 

· ბეჟოას ქალს უნდა სცოდნოდა თუ რა იყო ეტნი. 
· მეორე: მას“ ეს ეტნი უნდა მოეპოვებინა, რაც ად- 

"ეილი. საქმე არ იყო. მესამე: მას იმდენად უნდა, 
მოსწონებოდა და შეყვარებოდა ვტნი, რომ გადა- 
ეწყვიტა მისი გადაწელა «მის მიუხედაეად, როვ 

როგორი სიყვარულითა და რაოდენი შრომ:თ 

უნდა შეესრულებინა მას ეს მძიმე ამოცანა! 

ვეფხისტყაოსანმა მთელი მისი არსებით: -- მუ- 

სიკითა და აზრით, მინაარ»ითა და მოქმედებით, 

' სიყვარულითა და სიცოცხლის ლხინით მოაჯადო- 

ვა შემახაში მყოფი ბეჟოას ქალი, ისევე როგორც 

„იგი "ხიბლავდა „და აჯადოებდა ქართველ ქალსაც. 

აი ეს გვაჩვენა ჩვენ ბეჟოას ქალმა, –– თუ რაზომ 

„დრდი იყო. ვტნის გავლენა და სიყეარული აგრეთვე 
სხვა „ერის, „შვილთა შორისაც. 

-ეს ამბავი სათანადო. დაფასებას მოითხოვდა, და 

ვტნის თაყვანისმცემელის ბეჟოას ქალის პატივით 
ხსენუბას მიკარნახებდა.: ამიტომ ვუძღვნი მე მას ამ 

ნარკვევს: «ვტნის ბუნებისმეტყველება».



ვეფხისტქაოსანის ბუნებისმეტყველება 

წინარი 

· ჩემი მღვივე განზრახვა იყო: «ვეფხისტყაოსაჯის 

· ბუნებისმეტყველება»-ც «იმავე მეთოდით დამემუ- 
შავებინა, ვით ეს წინამდებარე ნარკეევი და უკვე 

(· დაბეჭდილი” 1953 წ. «ვტნის ფერთამეტყველება», 

და ცალკე წიგნად გამომეცა, გარნა იძულებული · 
ვარ ამაზე უარი ვთქვა, რადგან ასეთი ფართო · 

"შრომისათვის არც ხანი, მისი ჭირით, და უფ”ო მე- 

„ტად კიდევ, მდგომარეობა ხელს არ მიწყობს, ამი- 

“ “ტომ ამ ნარკვევს მკითხველს იმ სახით ვაწოუებ, 

· როგორც იგი 1947 წ. იყო დაწერილი; გზა და 5ზა 

· შემდეგ მცირე რამ თუ მივუმატე; და ნურავინ და- 

” + მემდურება, -თუ რომელიმე საკითხი სრულად ჯა: 

“ მუშავებულად არ მოეჩვენოს. 

„ „ბობს, რაც მყოფობს. 

ცნებას ბუნებას ყველა ენაში და ქართულმიც · 

' -რამოდენიმე მნიშენელობა აქვს: 

.· 1) ბუნება ვითარცა მოვლენათა და ნივთთა ჩეეუ- 
“. “ლებრივი წესი ღმრთის მიერ მოწესრიგების მიხედ- 

· ეთ–– 

რომაელთა 1,96 "ამისათვის მიჰსცნა იგინი ღმერთ- 

მან ვნებასა მას გინებესასა, რამეთუ დედათა მათთა 

' გარდაჰსტვალეს ბუნების იგი წესი არა ბუნებად; 

რომაელთა 1,97 ეგრეთა მამათა მათთა დაუტექეს 
ბუნებისა იგი წესე დედათა, განჰხუ=დეს გულის 

“ თქმითა მათითა ურთიერთა“ბ, მამანი მამათა თანა 

სარცხვინელსა იქმოდეს, და კვალად საგებელი იგი, 

რომელი ჯერ არა საცთურესა მათისა უ“თ-ე“თ- 
არს მიიღიან. .,' 

2) ბუნება არის აგრეთვე ჩვეულება, გ“ძნობა სა- 
კუთრებისა, ზოგადი გაგება, ან შეგრძნობა, +აე“- 
თო ადათი _ 

რომაელთა 9,14 რამეთუ წარმართთა. რომელთა 
ჰა ჰაჯული არა აქვნდა, ბუნებითსა მას ჰაჯულს"ა ჰყო- 

ფდეს, ამათ, რამეთუ ჰაჯული არა აქვს, თავისა 
თვისისა თვის პჰსჯულ არიან; 
1 კორინთელთა 11,14 არცაღა თეით იგი ბუბება 
გასწაგებს თქვენ, რამეთუ მამაკაცმან თუ გარდა- 

ზუნება "არის არსება, ყველაფერი ის, რაც არსე- 

"ქმეა და ამ საკითხის გაღრმავებაზე უარსა ქ: 

უტეოს თმაა გრძელად, უშვერება არს მისა; 15: ხო-, 

ლო დედაკაცმან თუ გარდაუტეოს, დიდება არს მ– 
სა; რამეთუ თმა იგი სამკაულად მოეცა მას 

3) ბუნება როგორც დაბადება, ჩამომავლობა –– 

გალატელთა 2,16 ჩვენ ბუნებით ურიანი ვა”თ, და 

არა წარმართთაგანი ცოდვილნი; 

4) ბუნება ვით არსება, არსი –– · 

გალატელთა 4,8 არამედ მაშენ, არა იცოდა ღმე<4- 

თი” და ჰმონებდით მათ, რომელნი იგი" არა იყვსეს 
ბუნებით ღმერთ; 

5) ბუნება როგორც გონების, ქკუ-ს თვისებანა –_ 

ა ბუნება _ თვისება გონებისა სიკეთუს აკენ –_ 

3 პეტრე 1.4 «ომელთაგან დიდ- დიდნი და პატუევო- 

სანნი აღთქმანი ჩვენ მოგვანიჭნა, რათა ამას შ-ერ 
იქმნნეთ საღმრთოისა მის ბუნებისა და ეელტოდეთ 

: ისა ამის ის თქმისა ხრწნილებასა; ლ გულ ლე 
ბ) ბუნება-- თვისება გონებისა ბოროტესხაკენ · -- 
ეფესელთა 9,8 რომელსა შინა და ჩვენცა ყოველ- 

ნი ვიქცეოდით ოდესმე გულის თქმათა შინა ხო–“- 
ცთა ჩვენთასა, ვჰყოფდით ნებასა ხო“ცთა და გო- 

ნებათასა, და ვიყეენით ბუნებით შეილნი რი-აქე- 

სანი ვითარცა იგი სხვანი... 
ბიბლიის მიხედვით დახასიათებული «ბუ ბა 

ჩვეულებრივ აღიარებულა «ს”აელ და 1“- 

ხალხთა შორის; ხოლო «ბუნების» განხილვა 

        

ლოსოფიური თვალსაზ“ისით მეტად რთელ 

აქ შევისწაელით ბუნების იმ მოეგლენებს :95დე) . 

რამდენად მკითხველი მათ ეტხში ეცნობა, 

კარი პირჭელი 

ამბავი მიწისა 

თავი 1. მიწა 

დღეს რომ სტყვასა «მ-წა» საუბარში ვხმა–-–:თ 

ნიადაგის. ჯა და ადგ”. ლის გამო” 'ახატავად, შველი ქა“- 

თველისათვის ეს სიტყვა მა“ტღვ» არ იყო. <ადგან 

მისთვის «მიწა» იყო «დედა», ღმერთა მეურნუბ-- 

სა და ნაყოფიე”ებისა. 
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ვეფხისტქაოსანის ბუნებისმეტყველება 

წინარი 

· ჩემი მღვივე განზრახვა იყო: «ვეფხისტყაოსაჯის 

· ბუნებისმეტყველება»-ც «იმავე მეთოდით დამემუ- 
შავებინა, ვით ეს წინამდებარე ნარკეევი და უკვე 

(· დაბეჭდილი” 1953 წ. «ვტნის ფერთამეტყველება», 

და ცალკე წიგნად გამომეცა, გარნა იძულებული · 
ვარ ამაზე უარი ვთქვა, რადგან ასეთი ფართო · 

"შრომისათვის არც ხანი, მისი ჭირით, და უფ”ო მე- 

„ტად კიდევ, მდგომარეობა ხელს არ მიწყობს, ამი- 

“ “ტომ ამ ნარკვევს მკითხველს იმ სახით ვაწოუებ, 

· როგორც იგი 1947 წ. იყო დაწერილი; გზა და 5ზა 

· შემდეგ მცირე რამ თუ მივუმატე; და ნურავინ და- 

” + მემდურება, -თუ რომელიმე საკითხი სრულად ჯა: 

“ მუშავებულად არ მოეჩვენოს. 

„ „ბობს, რაც მყოფობს. 

ცნებას ბუნებას ყველა ენაში და ქართულმიც · 

' -რამოდენიმე მნიშენელობა აქვს: 

.· 1) ბუნება ვითარცა მოვლენათა და ნივთთა ჩეეუ- 
“. “ლებრივი წესი ღმრთის მიერ მოწესრიგების მიხედ- 

· ეთ–– 

რომაელთა 1,96 "ამისათვის მიჰსცნა იგინი ღმერთ- 

მან ვნებასა მას გინებესასა, რამეთუ დედათა მათთა 

' გარდაჰსტვალეს ბუნების იგი წესი არა ბუნებად; 

რომაელთა 1,97 ეგრეთა მამათა მათთა დაუტექეს 
ბუნებისა იგი წესე დედათა, განჰხუ=დეს გულის 

“ თქმითა მათითა ურთიერთა“ბ, მამანი მამათა თანა 

სარცხვინელსა იქმოდეს, და კვალად საგებელი იგი, 

რომელი ჯერ არა საცთურესა მათისა უ“თ-ე“თ- 
არს მიიღიან. .,' 

2) ბუნება არის აგრეთვე ჩვეულება, გ“ძნობა სა- 
კუთრებისა, ზოგადი გაგება, ან შეგრძნობა, +აე“- 
თო ადათი _ 

რომაელთა 9,14 რამეთუ წარმართთა. რომელთა 
ჰა ჰაჯული არა აქვნდა, ბუნებითსა მას ჰაჯულს"ა ჰყო- 

ფდეს, ამათ, რამეთუ ჰაჯული არა აქვს, თავისა 
თვისისა თვის პჰსჯულ არიან; 
1 კორინთელთა 11,14 არცაღა თეით იგი ბუბება 
გასწაგებს თქვენ, რამეთუ მამაკაცმან თუ გარდა- 

ზუნება "არის არსება, ყველაფერი ის, რაც არსე- 

"ქმეა და ამ საკითხის გაღრმავებაზე უარსა ქ: 

უტეოს თმაა გრძელად, უშვერება არს მისა; 15: ხო-, 

ლო დედაკაცმან თუ გარდაუტეოს, დიდება არს მ– 
სა; რამეთუ თმა იგი სამკაულად მოეცა მას 

3) ბუნება როგორც დაბადება, ჩამომავლობა –– 

გალატელთა 2,16 ჩვენ ბუნებით ურიანი ვა”თ, და 

არა წარმართთაგანი ცოდვილნი; 

4) ბუნება ვით არსება, არსი –– · 

გალატელთა 4,8 არამედ მაშენ, არა იცოდა ღმე<4- 

თი” და ჰმონებდით მათ, რომელნი იგი" არა იყვსეს 
ბუნებით ღმერთ; 

5) ბუნება როგორც გონების, ქკუ-ს თვისებანა –_ 

ა ბუნება _ თვისება გონებისა სიკეთუს აკენ –_ 

3 პეტრე 1.4 «ომელთაგან დიდ- დიდნი და პატუევო- 

სანნი აღთქმანი ჩვენ მოგვანიჭნა, რათა ამას შ-ერ 
იქმნნეთ საღმრთოისა მის ბუნებისა და ეელტოდეთ 

: ისა ამის ის თქმისა ხრწნილებასა; ლ გულ ლე 
ბ) ბუნება-- თვისება გონებისა ბოროტესხაკენ · -- 
ეფესელთა 9,8 რომელსა შინა და ჩვენცა ყოველ- 

ნი ვიქცეოდით ოდესმე გულის თქმათა შინა ხო–“- 
ცთა ჩვენთასა, ვჰყოფდით ნებასა ხო“ცთა და გო- 

ნებათასა, და ვიყეენით ბუნებით შეილნი რი-აქე- 

სანი ვითარცა იგი სხვანი... 
ბიბლიის მიხედვით დახასიათებული «ბუ ბა 

ჩვეულებრივ აღიარებულა «ს”აელ და 1“- 

ხალხთა შორის; ხოლო «ბუნების» განხილვა 

        

ლოსოფიური თვალსაზ“ისით მეტად რთელ 

აქ შევისწაელით ბუნების იმ მოეგლენებს :95დე) . 

რამდენად მკითხველი მათ ეტხში ეცნობა, 

კარი პირჭელი 

ამბავი მიწისა 

თავი 1. მიწა 

დღეს რომ სტყვასა «მ-წა» საუბარში ვხმა–-–:თ 

ნიადაგის. ჯა და ადგ”. ლის გამო” 'ახატავად, შველი ქა“- 

თველისათვის ეს სიტყვა მა“ტღვ» არ იყო. <ადგან 

მისთვის «მიწა» იყო «დედა», ღმერთა მეურნუბ-- 

სა და ნაყოფიე”ებისა. 
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უძეელეს დოოში «მ-წა» იყო სათაყვანებელი 

არსი, ღვთიური მშობელი ჭერნახულისა და ქომ- 

ცემ- ნაყოფთა, ისე როგორც ბერძნებისა და რომა– 

ელთათვის, და ყველა სხვა ხალხესათვისა/), ამ ნა-' 

ჯოფიე”, ებისა და ჭირნახულის ღმერთ-მიწას ბერძ- 

ნებ- –- «ღემეტრა»-ს და რომაელნი –- #კერყს?, 

ან #ცე“ცუ-»-ს უწოდებდნენ; მათთვის აგებულნა 

«ყვნე2 საქლოცეელონი და ტაძარნი, და დაწესებუ- 

ლნი „აღმრთო მსახურებანი და დღეობანი. ამავე მი-. 
წაკთან დაკავშირებულე იყო «ფალოს»-ის კულ- 

ტიც, და ფალოსი ხომ ნაყოფიერების ღმერთად ით- 

ვლებოდა... 
«მ-წი-» საკითხ-ს მკვლევარი პროფ. ა. დიტრიხს 

ამბობ: მ-წისაგან მოდის კაცის სული და მიწა.ვე 
უბ“უ5დება ჩ-გი: მ:წა ბადებს მას სიცოცხლი+»ათ- 
ვის და მა-ვე მიაქვს იგი უკანვე. სიკვდალით მი- 

წას თავსი შვილი –- სიცოცხლე უკანვე მიჰყავს 
და მოითხოვს იმ სიცოცხლეს, რომელი მან მას იი– 

ან“ჭა, ამ-, ტომ არის «მიწა» დედა. 
თავიდა5 სემ”, ტებს მიწის შესახებ ასეთი“ შეხეთუ- 

ლება აღა ჰქონდათ, მაგრამ ეზრას წიგნში ასეთი ' 

ადგილი უკეე მოჩანს (5,4). ოღონდ ამგვარი შეხე-, 

დულება უკეე ნაგვიანები გავლენისააო.. 
«მიწა» ვით დედა-ღმერთი მოხსენებულია ძველ: 

ინდურ საღმრთო წერილში “(ვედა) და საერთოდ” 

.- რგი ა”იელ ხალხთა მაოფლმხედველობას ეკუთენი–.. 

„ სო. ამ მკელევარს რომ სცოდნოდა, რომ ქართულ 
ენაში დღესაც «მიწას» ჰქვია «დედამიწა»,. უუჰვე: 

ლად ამას საგანგებოდ აღნიშნავდა და არიელ ხალ; 

ზთა შორის ქართველებს პირეელ რიგში დააყენე-” 

ბდა. 
ძველი ქართული ისტორიიდან «დედამიწის» : თა-, 

ყვანებისა და მის წესთა ასრულების შესახებ, 3გო- 

ხია, არა ვიცეთ რა, ოღონდ თვით ს-ტყვა «დედა- 

მიწა» გე?ჩვენებს, რომ ქართულში შერჩენილია ამ 
თაყვანები» გამომზატეელი სიტყვა «დედა –– მიწა. 

უს მოვლენა აშკარად გვი „მჟღავნებს, რომ რომელი- 

ღაც ხანაში ქართველთათვის «მიწა» იყო ღმერთი, 

· და ფაცი დედამიწაზე, ამას გარდა: კოცნა მიწაზე 

ამის გადმონაშთი, უნდა იყოს. 

ა). ფიცი მიწაზე 

არაბეთის მეფე როსტევან და მისი სპასპეტი · „ავ- 

თანდილ კამათობენ იმეს შესახებ, თუ #ომელი მა-. ·. 

· «განე უკეთესი მშეილდოსანია; სპასპეტი მეფეს 

ეუბნება -- · 

შწნუ მოჰკვეხ მშვილდოსნობასა, თქმა სჯობს. სი- 
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ტყეისა წყნარისა (66).(, 

მიწამცა თქვენი ავთანდილ თქვენა წინა პშერ- 
ლდოსანია (67 ”) 

ანუ: ვფიცავ მიწას, თქვენს წინ საუკეთესო მშვ--- 
დოსანიაო. 

ავთანდილი თავის დ:დებულთ მ:უწელა –_ 

აფ თქვენი ავთანდილ, ისმნეთ გიწერ მე 

თვით ეიქმ ხელითა ჩემითა ამა წ გნისა წურა- 
სა (166),I 

ანუ: ეფიცაე მიწას, მე ავთანდილი, თვ“”თონ ჩიმი 
ხელით ვწერ ამ წიგნსო და მ-სმინეთ, რასაცა გწერ- 
თო. 

ორივე ამ შენთხეევაში, მგონია, საქმე მიწაზე ; ჯა- 
ფიცებასთანა გვაქვს. 

ბ), მიწა –– თაყვანებისათვის 

აქ მხედველობაშია მიწამდე დავა“-დნა, დაჩ=ქე- 
ბა, კოცნა მიწისა, მუხლთა მოყ“ა, ქედის მოდ“ რეკა 
და სხვა ამგვარია წეს, რაც მეფი"ა და საერთოდ 
უფროსის წინაშე თაყვანებასა და პატ: ვისცემას „ „ა- 
მოხატავს. ასეთი წესი ყველგან არსებობდა და წა. 
წილობრივად არსებობს დღესაც; იგი წარმოშუბი. 
“ლია რელიგიიდან, მიწის ღმერთობიდან და აგრეთ 
ვე სხვა ღმერთთა თაყვანებიდან. 

როდესაც ტარიელ და ავთანდილმა ფრიდონს მი. 
ართვეს ძღვენად ძვირფასი აბჯარი – 

მან · დასდვა პირი მიწასა, არ დააყოვნა: ჩა 
ნია: (1384),3 

"ანუ: ფრიდონმა მიწას აკოცა, პირი დასდვა მიწას, 
ამით გამოხატულია ძველთა ძველი წესი მიწის წი 
ნაშე თაყვანებისა, რომლის „მნიშვნელობა, უეჭვე- 
ლია, ფრიდონს არ გაეგებოდა, და მას მხოლოდ 
უდიდესი პატივისა და ღრმა გრძნობათა გამოხატუ- 
ლების წესად მიაჩნდა. 

' რამაზ მეფემ ტარიელს –– 

მან თაყვანი სცა, პირსა ქეე მიწამდის დაჰღე- 
” ბარია (1648). V 

_ აქაც მიწაზე კოცნაა თაყვანების გამოსახატავად! 
· ამგვარივ, ვე თაყვანებაა მეო=ე სახე –– – მიწაზე ჯაჭ 

· . ვარდნა და მუხლთა“ მოყრა." I 
„ არაბეთის მეფე როსტევანმა –– : . I 

რა. ტარიელ მუხლ- მოყრილი ნახა, მეფე. შეუ? 

და, 
” შორს უკუ დგა, თაყვანი სცა, ქვე მიწამდის = 
«- უვარდა (1524), ... I 

“ ყველა ამგვარი წესი, რომელიც ზრდილობისა და



საზოგადოებრივი ყოფაქცევისათვის საეალდებუ- 

ლო იყო. და ეეფხისტყაოსანის ზნეობას ეკუთენის, 

როგო”ც ეთქედ, მიწისადმი თაყეანებისაგანაა წ ლარ- 

მომდგარი. 

გ). მიწა –– სამარე 

მიწა სამარედ, ანუ, საფლავად არის აღნიშნული. 
· ღმერთმაო. ––- 

ანუ მომცეს განკურნება, 

რი (8).# 

ავთანდილს შერმადინი "ეუბნება, უშენოდ სიცო- 

ცხლე არად ღ:რსო – 

შენ მარტოსა გიგონებდე, მემცა მიწა ვიაკეა- 

ნე (161). 
"მაწა აქ არის სამარე –- აკეანი. 
«გივეს ეუბნება ასმათს ტარიელი ––- 

მკედარი მნახო, დამიტირე, სულთქმა გაათაჩე- 
სთანე, 

მე სამარე გამითხაოე, აქა მიწა მიაკვანე (357). 

ნესტანე ტა”იელს სიყვარულს ეფიცება –– 

. გეცრუო, ღმერთმან მიწა_ მქმნას,.. _ (413), 

რაზედაც ტარიელე მას უპასუხებს –– 
' შენი ვეყო დამიყოფდეს მიწა პირსა... (416), 

მგონია, ყველა ამ თქმას მიწაზე ფიცის ხასიათიც 

აქვს, აგრეთვე სურხავის თქმასაც ––. ?:.. 

მეფემან ბრძანა: არა მშურს სამიწოდ თჟქე- 
ნად თავიო (1446), 

და ასეთა:ვეა ავთანდილის ნათქვამიც 
ღმერთმან მუნამდის მიწა მყოს, ვირ მეფე 

იყო ცნობილი (1476). 

ვაზირი ავთანდელს ეუბნება –– 

შე§ი ოქრო შენვე დაგ“ჩეს, მე, გლახ, მიწა მე- 
“სამაროს (743)) ... ' 

და თაჟის ანდერძშ- ავთანდილი სწერს –- 
ბოლოდ შეყარნეს მ:წამან ერთგან მოყმე და 
მხცოვანი (900)» 

და ტ.”იელი სასოწარკეეთით ამბობს –- 

მო, მოყვარენო, დამმარხეთ, მიწანი. მომაყალე–- 
ნით (882), 

და კიდეე –– 
სიკვდილ- მახლავს ხელ- ქმნილსა, სიცოცბლე 

არის წამისად, 

მუნ მეცა მ-ვალ, ცრემლისა მიწად სად გამოის 
ლამი სად (885)ყ 

ანუ: მეც ქ მ:ვადივარ, სადაც "ცრემლი მიწაშია და- 
დის ვათ ლამა, ღგარიო. 

ანუ მიწა მე „აჭა 

და ბოლოს «ოსტევანი თავის ასულბა და "ბაჰეს- 

ასე დალოცაეს _ 

თქვენი ხელითა მეღირსოს მიწათა შემომყ<ე- 

ლობა (1545), 

ანუ: თქვენის ხელით მომეყაროს მიწა, თქვე5 მე 

დამმა+“ზეთო. 

მიწას ვითარცა სამარეს, ვით განსასვენებელ აკ- 

ვანს რელიგიური მნიშვნელობა აქვს –– ღმრთისა- 

გან მ:წ-თ შექმნელი კაცი მიწასეე უბრუნდება და 

მიწადეე იქცევა. 

დ). დამიწება 

ეს გამოთქმა შედარებისათვის იხმარება –– 

ვათა მკვდარი უსულო ქმნა, ვითა მეწა დაამი- 

წა (209),2 
და ტარიელი თავის შესახებ ამბობს –– 

ოდენ დაემიწდი, დავნაცრდი, გული მი-დ>მო 

კ“ +თებოდა (512).ჯ 

ო“ივე შემთხვეეაში «დამიწება» არის დადუმჭე– 

ბა, გაჩუმება, ს-ცოცხლის წართმევა. 

ე). მიწა –– ქვეყანა 
როგორც დღევანდელ ქართულში, ვტნშიც «2ა- 

წა» «ხმარება აგრეთვე ქვეყანის აღსანე „შნავად.. 
“ავთანდილი Cოსტევანა უთვლის –– 

ყოეელი პირი მ-წისა თქვენ ხმლითა დაგამო- 
ნია (142)ჯ 

და ტარიელიც როსტევანს ეუბნება –- 
მაშინ თქვენ ჩემი გეწყინა ნახვა მიწისა შენი- 
ხა (1505) 

ორიეე შემთხეივაში აქ სიტყვა «მიწა» არის ქვე- 
ყანა. მხარე. 

ვ). მიწა –– მიწა 

მიწა ჩვეულებრუვი აზ”ით, ვით ადგილი ეტაში 

ხშირად არ იხმა” ება. მაგალითად, ტა“იელი – 
დაჯდა და მწარედ სულ ითქენა, (ერემლი მი- 

წასა გარია (346). 

ავთანდილი ვაჭ “ებს ეუბნება საზღვაო ბრძოლის 

შემდეგ –– 
მე, გლახ, რა ვარ, მიწა ეუდ“ თავით ჩეპლ 

რაცა ექმენი? (1051).L 

ანუ: მე ვა” ცუდ”. უბ–ალო მ-წა და ჩემით კიარ 

გამიომარჯვებია, არამედ ღმე “თმა მომან:ჭა ეს ჯა- 

” მარჯეიბარ. 
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%), მიწა –– კავშირი 

თავის შესანიშნავ წერილშე 5ესტანი ტარიე უს 

აცნობებს ––..? 

ღმერთსა შემევედ”ე, ნუთუ კველა დამხL 5ას 
ბოფლისა შ”ომასა, 
ცეცხლსა, წყალსა და მიწასა, ჰაერთა ი:ანა 
ძრომა"ა (1304).L 

ცეცხლი, წყალი, მ-წა და ჰაერი აღეან კავ45რ- 

ნი, რომლითაც ყველა სხეული შესდგება. 
ამგვარად, ვტნშე სიტყვა «მ:წა» სხვა და იხვა 

მნიშვნელობისაა, მოყოლებული უძველესი «მოჯის 

ღმერთობისაგან» უბ”ალო პოეტურ შედარებამდე: 
· მიწა –– საფიცარი 
„ მიწა –– სათაყვანებელი 

მიწა –– სამარე, აკვანი 
მ-წა –– ქვეყანა 
მიწა –– ელემენტი, კავშერი. თ

ა
ლ
ი
ა
,
 

თავი 3. წყალი 

· ს. ორბელიანი «წყალის» შეLახებ ამბობს –- 
წალი არს ერთი ოთხ კავში“თაგანი, კეთილად ჯა– 
ბადებული ღმრთისაგან პირეელ!ა დღესა. წყალი 

არს ნივთი ნოტიო, გრილი და მძიმე და ქვემზაღვე- 
ლი და ადვილად დასათხეველი. ქვეყანა უმძმეს არს 

წყალთა, ჰაერი უსუბუქეს და ცეცხლი უსუბუვეს 
ჰაერთა. წყალი ეწოდების ზღვასა, მდინარესა, ჟუა- 
როსა, ფშასა, ჯურღმულთა, წვიმათა და თოელის 

ნადნობთა... 

ა); წყალი –– მდინარე 
ვით დღეს ვტნში «წყალი» მდინარესაც ეწოჯე- 
ა 

მინდორსა იქით წყალი სდეას და წყლისა პი სა 
კლდენია (78).ჯ 

ბ). წყალი –– წყურვილისათვის 

გამოვჭრილვა4, სახლით ჩემ-თ, ე-თ ირემი ძე- 
ბნად წყლისად (855),კ 
სწყუროდეს, წყალსა ვინ დაღვრის კაცი „შ- 
მაგო, ცნობილი (919), 
შენთვის ა'ზე მომწყურდების, წყაროსათგის, 
ვით ირემსა (1656), 

გ). წყალი – გამკურნებელი 

როდესაც ტარიელს გული წაუვიდა –– 
“ დაბნედასა მიეწურა,:· ასმათ ასხა გულა წვა- 

ლი (322)გ 
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ქალმან სულად მოაქც“ა, მკე”დ"ა წყალი და- 

აჰკურა (326),; 

ასმათმან წყალი დაასხა, ცნობად მოვიდა /§ა- 

“ია (346). 

დ). წყალი –– დამაშრეტელი 

წყალე იხმარება ვით დამაშოეტელი, ჩამქრობი 

ცეცხლისა როგორც შედარება ძლ-ე-ი გ”ძნობ“სა 

და ღ“მა განცდათა, სიყვარულის ბაქმეში –– 
მემე სულად მოაქცია, ცეცხლნი წყლითა და- 

უშრიტნა (499), 

“წყალი სწ”აფად რად დავასხი ცეცხლსა, თვე- 

ლად დასაშრეტსა (1343). 

ე). წყალი –– ცრემლი " 

წყალი ცრემლთა დასახატავადაც არ-ს გამოყევე- 

ბული –., 
თვალთა ვ:თა წყაროს თვალი, ცრემლი კელ 
თა მოადინეს (949), 

ზუნ ვა–დსა წყლითა ცზელითა რწყვე§, ტევზ- 
თა საგუბა”ითა (1005).! 

„> ვ). ვარდისწჟალი 
ვარდ-ს წყალი ძველად დადად ფასობდა ეით 

სუნნელება, და თუ ვტნშე ვარდის წყალი მოხსე- 

ნებულია როგორც საბანაო. წყალი, ამით აღნიშCუ- 

ლია მხოლოდ დიდა ფუდუნება, რომელი 'ნეაჭ ატა- 

ნ:სათვის იყო დანიშნული –– 
კა” ზედა ბაღჩა, საბანლად. სარაჯი ვარდის წე. 
ლისა (329), 

მრავლად იყო სარაჯები ვარდის წყლისა აბა– 

ნოსა (341).3 · ' 

(სა”აჯი –“- ღარ» ხისა, ან ქვიბა წყაროსათვ:". 
ს, ო”ბელიანი). 

% წყალი –– გასართობი 

მეთე “ო"'ტევან, ავთანდილ და მათხე ლაშქ.“- 

ნ: ნად-რობის დასასრულს – 
თამაშობდეს და უჭვრეტდეს წყალაა და პ:=სა 

ტყეთასა (83),4. . 

ნახეს "უცბო მოყმე ვინმე, 

წყლისა პირსა (357);! . 

აქთანდ-ლმა მგზავრობას როს – 

#ა წყალი ნახის, გა არდჯახდის, 'უჭვრეტდეა ქა- 
__ ვლსა წყლისასა, (840); 

(ქავლი –– ს. ს. ორბელიანის ახსნით არის წყალის 
ჩანადენი, ჩანაგრეხი; სხეილი ნაწნავი თმა, და “ას 

ჯდა მტირ ალე,



თან 'შედა“ებთ აგრეთვე წყალის ჩქერა. ეს არ 
არის «წყალის ცო:მციმი; წყლის კამარა”, როგორც 
ეს ახსნილი აქვს პროფ. ი. აბულაძეს, თუმცა «ჭავ- 
ლით?" ესეც შეიძლება იგულისხმოს), 

ყველა ეს შემთხვევა ორ მოვლენაზე მიგვი»თი- 
თებს –– 1, წყალსა პირს გაოდახტომა და 2. ქვ-5ე- 

ტა წყალისა. 

ცნობილია, ძველად წყალი ღმერთად ითვლებო- 
და და მას თაყვანსა სცემდნენ: მასთან მიდიოდვენ; 
მას ს ხვერპლსა სწირავდნენ; დაწესებულ „წირვას 

ასრულებდნენ; ოღონდ ამ ძოვლენას ეტნში არა 

ვხედავთ; აქ წყალსა და მდინა”ეს სხვა მნიშინე- 
ლობა აქეს. მდინარის ნახვა და მისი ჭვრეტა ““.ის 
დამშვ-დებ-სა და დაწყნარების საშუალება, გულის 
გადაყოლება, თვალისათვის წყალის დალ ევიჯება. 

ფ). 'წყლია»ნი 

ს. ს. ო”ბელიანი გვასწავლის –– წყლიანი აღის 
მოხდომილი, ”შვენიერიო. 

არაბეთის მეფე როსტევან არის –- 
თვით მეომარი. უებრო, კვლა მოუბარი წყლი- 
ანი (32): : 

და მისი – . 

ვაზირი ლაღობს ენითა, წყლიანად მოუჩნა- 

რითა. (59);M 
ავთანდილიც წყლიანია ლი, 

ესე სიტყეა დაასრულა წყლიანმა და სიტყეა- , 

ნაზმა (170); LC 

ავთანდილ და ფა: ატმან –- 

ერთგან და-ხდეს და და -წყეს კოცნა, ლაღობა 
წყლიანი (1099); 

ავთანდილი – 

რა ფატმანისას შევიდა ლომი, 
წყლიანი (1118); 

ფატმანი ნესტანსა სწერს –– 
სატყვა-მჭე-რო და წყლიანო, ტუ“”ფაო, ლამაზ 

ენაო (1270), 

თუმცა ნესტანს ორიოდე სიტევა თუ უთქვამს, 3ა- 

გ”ამ ამ გამოთქმას აქ აქვს ზრდილობის წესს აღ- 

სრულების მნიშენელობა: წკლიანი, ლამაზ-ენა! 
ტარიელ, ფ“”იდონ, ავთანდალ – 

ამაზედან გაიცენნეს მათ წყლიანთა, სიტყვა - 

ბრძენთა (1407); 

ვაჭარი ტარიელს -– 
თეთ მათვე მათხა ამბავს 

წყლიანე (15810. 

ყველა ეს გამოთქმა: 

მზე,. 

. 
აის ა უამბობს, 

მოყმე 

მოუბა”ი წყლიანი, ეა – 

წყლიანი, სიტყვა წყლიან, ლაღობა (ხუმრო1.) - 
წყლიანი საუბარის ს«ლამაზე", მჭე“ მეტყველებას, 

სიტყვის მოხდენლობა", თქმის შეენებას შეეხება. 

ლაძაზ-ენაობა, ენ--წყლიანობა ძეელად და ახ= «), 
„და ვეფხისტყაოსანშიც დიდად ფა+დე:ა. 

სიტყვის მოწონება, ენაწყლიაზობა ბეგრ ქკეკ>- 

ნაშა მოთხოვნილება იყო და ბერძნულმა ფოლო- 

სოფიამ მჭერმეტყველების მთელი და”გი შემქმნა» 
ცმობილი გერმანელი მწე”ალი და მკვლევარი ,უ> 
ტავ ფრაიტაგ-4იტყვიწ> შესახებ წერს –- «მ ბ%ა- 
ნად, როცა კაცთა შორის უ“თიერთობა სიტყვით 
იყო განსაზღვოული (და ა–ა წერ-თა და წიგე-ო), 

სიტყვას წყლიან, მოხდენ-ლა დ-დი ვნიშენელობა 

ჰქონდა. ნათქვამი ს-ტყვა იყო ქმედობი”, სული:ზი 

ურთიერთობის ე“თი ნაწი ლი. გერმანელი დიდა პა 

ტივით ექცეოდა კარგად გაწყობ-ლ სიტყვა", მჭერ– 
მეტყველებას; ერთგვარი მოწიწებითა და შინით 
ისმენდა მა", ვინაიდან მასშე გამჯდარი იყო ძვალი 

რწმენა, რომლის თანახმად, ზეიმით წარმოთქმულ 

სიტყვა და კეთილი სურვ-ლები საიდუმლო. ძა–ე- 
ბით იყო გაჟღენთალიო. 235: ყველა მნიშვნელო– 

ვანი მოქმედება გერმანელიბა გადაჯაჭქეული კო 
განსაზღვრულ სიტყვასთან, ქცევა-თან, და მასთა2 

Lსიმბოლ:უ“ად დაკავშირებულიო. 552. გვ, 411... 
ჯაეთ“ეე წმ”და მვიზვნელობა აქვა სიტყვას დღეს 

არაბეთშ, სადაც კარგად მოლაპარაკე კაცი, მპჯე<- 

მეტყეელი დ-დად ფა- დება და ღრმა პატივისცე2>- 
რი არიო, – ამბობს ინგლისელი მკვლევ:ლი 

    

დოთ. 553, 

მგონია, «ს-ტყვი"» ეს მნიშვნელობა იმით ა-ხ- 

ს5ე1ა, რომ ხალხთა “წმენით, ღმე”თეა მაოფლიო 

სიტყვის წარმოთქმ-თ შეჰვმია. ა-ეთი' იყო შეხედუ- 
ლება ბპარსთა, ასტარიელთა, არამაელთა, ეგვ22,ბე- 

ლთა, ისრაელთა, 

უ” სკოლაში, გან-აკუთ“”ებ-თ გეარატ-კოსთა 1ლ- 

რი; მაგალ”თად მანდაე“ნ- იტყოდნენ –- «ატვ- 
ერთა შენთა (ღმერთო!) წარმო-შეა თითოული არ- 

სება»! 
„ ეგეიპტური ღმერთის («ჰტაჰ») ქანდაკება! ვე- 

ებე”თელა ენა აჟეს პი”იდან წ-ნ გადმოგდებულ-. 

აქედანეეა, უეჭველად, წარმომდგარი «სიტყვია+ 
ჯადოსნურია მნიშენელობა, რაც ჩეენს დროში CC 

რეთეე მ–ალმებითა და დალოცვით ა“-ს გადო–- 

ლემული. კეთილ სურვილთა გამოთქმა (ან დაწვე- 
ელა) სიტყეის ჯადოსნუ“+ ძალაზე მ- გვითითებ". 

ქრის :ტაანულა თვალსაზრისითაც, ღმე”თმა შე- 

ჰქმნა ყოველივე ა“აფერისაგან (ექს ნ-ჰილო) მხო- 

ჰე“მესისა და ზოგ ფილოსოფი-– 
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ლოდ «იტყვით» (აქედანაა წარომდგარა (ცნება – 

«სიტყვა», ლოგოს: პირველითგან იყო სიტყეა და 

იგი იყო ღმრთისა თანა, და ღმერთი «ყო სეტყვა 

იგი – ირანე 1.1). 

საქართველოშ-ც ეს პატეეი ენაწყლიანობისადმი, 
ისე ვ-თ საბერძნეთში და რომში, სავალდებულო 

იყო, ვინაიდან «სიტყეას» სა-დუმლო მნიშვნელობა 

ჰქონდა და იყო წმ:და; და ამ-ტომ კარგად მოლა- 

პარაკე კაცი დდ ღა”სებისად ითვლებოდა, ამი- 

ტომ ვტნშიც ენაწყლიანი არის დ-დი ღე”სების შა- 
ტა#”ებელი და გი საგანგებოდაა აღნიშნული. 

აქ მახსენდება ჩემი მეგობარის, უდრროდ გარდ 
ცვალებულის ვლასა იმნაძის მონათხრობი: გუ=ი- 

აში ბავშს, რომელი წერაკითხვას იწყება, მდენაერე- 

ზე წაიჟვანებენ, წყალში შეიყვანებენ, იქ ან ქვაზე 
დააყანებენ, სამჯერ მოატრიალებენ და პირველ ან- 

ბანს იქ ასწავლიან, რათა «წყალეეით» იკათხოსჯ».. 

თ). წუალ-ჯავარი 

ს-ტყვას «წყალი» აქვს კიდევ ე”თი განსაკუთ<ე- 
ბულ ი' მნიშენელობა, რომელი ძვირფას ქვები,ან, 
ანუ თვალთა პატიოსანთან არას დაკავშირებულიი 
«წყალი» ჰქვია ქვათა, თვალთა პატიოსანთა ს»აუ- 

ფთავესა და ბრწყინეალებას და ითქმის – წმიდა 
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ალის, პირველი წყალის არისო, ესე იგი, ზეჯმი- , ყალ ველი Vყალ ესე იგი, ზედ 
წევნით სუფთა და მოელვარეაო. 

«ჯავარი» არის პპარსულ-არაბული სიტყეა და . 
ნიშნავს –– სილამაზე, შვენება, ელვარება, წვლი- 
ანობა თვალთა პატიოსანთა (იხელეთ ჩემი «ვტაის 
ფერთამეტყველება», -ბუენოს აირეს, 1953, გვე“-დი 

90). 

· ნესტანი აწერს ტარიელს და მის ფიგნში _ 

ეწერა: «ენახე სიტურფე წყალ- ჯავა“ისა 'შე- ' 

ნიყა (493).1. 

ნესტანის თქმით, ტარიელს ჰქონდა სეატუუფე . 
წყალ–ჯავარისა –- ელვარება, სილამაზე, შეენება 

ძვირფასი ქეისა, ან მარგალიტისა, 
მეფე «ოსტეევანი ავთანდილის შესახებ ამბობს –– 
- ვეღარ გიქვრეტ ნაბუ“თალსა, ტანსა მჭევ.ისა, 

ჯავარ-სრულსა (823),1 
ანუ: ვეღარ შეგხედავ ნაბურთალსა (პოლოს ნათა– 
მაშევსა); ტანსა: მოხდენილსა, შვენიე“სა (მჭეეჩ“. ა) 

' და ჯავარ-სრულსა, წყლიანა, ლამაზს, სრული შეე- 
ნებით ძ-:ირფას ქვას, ან მა”გალიტ"აო. 

     

ი). წყალი –– პატივი, სახელი, დიდება . · 

: როსტევანი თინათინის შესახებ ამბობს –– 
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ჩემი ლხინი. და ჯავა“ი, ჩემა სოფლისა წკა- 

ლიო (104).? 

ავთანდილიც ამგვარადვე, ხას. ათდებ ბა 

ყმა სოფლისა ხასიათ, ჯავარ- სრული, მღავალ 
წყალე (693)., 

«სოფელი» აქ ნიშნავს –– კაცის ბუნება; ხასი:თი 

–- ნეშატი, ანუ მხ-არულება; ჯავარე –- ბოწყინვა- 

ლება; მრავალ წყალი ა“ის დ-დად სახელოვანი, 

დიდ: დ განთქმული, დიდად ღირსები "ანი, როგო“იე 

ეხედავთ, «წყალ» ნიშნავს კიდევ შემდეგს –- ღი- 

რყება, პატივი, სახელი, განთქმულობა. რომ ეს აყეა, 
ამას გვარწმუნებს მგოსანი ნიზამი, რომელს ს»4ყ- 
ია «წყალი» სწორედ ამ მნიშვნელობით აქვს გამ 
ყენებული. პოემაში «ისკანდერ ნამე» ნათქეამია – 

მომეცა წყალი და ქვა საპასუხოდ, და შენს ქვას 

ჩემი ხელით წყალში ჩავაგდებ-ო. ამ წინადადების 
გა5ნმამა”ტებელე პროფ. ბარტელს ამბობს –– «ქვა» 
აის «სიმშვიდე», «სიმტკიცე»; «წყალ» არის «სა- 
ხელი», «დ”დება»-ო, 80, გე. 527. შენ. 60, 

მაშასადამე, ეტნში სიტყვაა «წყალი» აქვს მ5ი9- 

ვნელობა, როგორე ეს თეით ლექაიდანაც ჩა5ს, 
«ღ-რსებისა», «პატივისა» "და «სახელისა». 

ია), წყალი -- კავშირი 

ვტნში სიტყვას «წყალი» აქვს კიდეე ერთი მხ” 5- 

ენელობა: ფილოსოფიური. «წყალი» აქ არის, სხვა 
დახარჩეხს საძ ელეშეხტთახ ერთად, მეოთხე კავ- 

შირი, ანუ „ ელემენტი, რომლისაგან ყეელაფერი 

შესდგება. ეს აღნიშნულია ნესტანის წე”ილში – 
„ღმერთსა შემევედრე, ნუთუ კვლა დამხსნას“ 

“ სოფლისა შრომასა, 
ცეცხლაა, წყალსა და მეწასა, ჰაე“თა თანა 

ძრომასა (1304).? 

· ამგვარად, ვტნში «4#წყალს» მ”ავალგვარე მნეშ- 
ვნე. ლობა აქეს, და ჩვეულებრივ გაგებათა გარდა, 

მას ფილოსოფიუ“ი და ესთეტიური გამოსახვაც არ 

აკლია, ა”ც განთქმულობისა და სახელისა. 

ჰარი მეორე. 

8. ვეფხისტყაოსანის მცენარმნი 

- თავი 1. ხე საერთოდ” 

«ხეს» ვეფხისტყაოსანში განსაკუთრებული მნი- 
შვნელობა აქვს დაკისრებული.“ ისტორიულად, «ხე»



ისე, როგო“ც «ტყე» ღმერთად ითვლებოდა, ბუ- 
ნების ძალთა გაღმერთების ხანაში; ხოლო მერმე. 
«ხე» იყო სიცოცხლის სიმბოლო, როგორც მაგალი- 
თად ძველ სპა”სელთა შოლის, ხე ყოველ გაზაფხუ- 
ლზე „მწვანით «მოსება, ჰყეავის; შემოდგომაზე გა- 
ნიძარცვება” და ზამთარში. თითქო“ ჰკედები,, ოღონდ 
გაზაფხულზე კვლავ ცოცხლდება. ამიტომ არიულ 
ხალხთათვის «ხე» იყო წმიდა, 254, .. ' 
·ეტნში «ხეს» ეს წმიდა მნიშვნელობა არა აქვს; 
გარნა იგი გამოყენებულია ვით პოეტუ“ი შედარე- 
ბა და განმარტება. 

„ ა). ზე –– მცენარე 

«ხე», როგორც საერთო სახელი მცენარისა ვტნში 
· 3მჯერ არის დასახელებული –– 

წ. ხე დიდრონი, თვალ-უწვდომი, მაღლა კლდემ- 
დის ანაყ“დენი (219), –_ ' 
ავთანდილს 
ხენია (220), 2): · 

ავთანდილ სჭვრეტს გაკვირეებით, მალვით ზე- 
სა მოეფარა (228), · ბეჟი? 
ჩამოვიდა ცხენი ახხნა, მისგან ხესა გამობმუ– 
ლი (230), · – ” 
დიდთა ხეთა მოერევის, მცირე დასწეავს ნა- 

პე“წკალი, და სხვა და სხვა. 

ცხენსა გარდახდა, მონახნა დიდი 

ბ). ზე –-- პოეტური შედახებისათვის 
«ხე» გამოყენებულია პოეტურე შედარები!ათვის 

–- ანუ: ტანი ვით ხე, მაღალი, წვრილ”, წერწეტი, 
მაგარი, მტკიცე... 

ავთანდილის შემხედველთა: 
ედემის ხეს (77). 

ტარიელი მისტირის დაკარგულ ნესტანს –– 
ვინ მოგკვეთა, არა ვიცი, ხეო, ედემს და5ე–- 
გულო (309), 

და ტა”იელი იმავე ნესტანის შესახებ ამბობს –-. 
არცა მზე “ჰგვანდა, არც "მთვარე, ზე ალეა, 
ედემს ხებული (522. ' 

ფ“იდონი გაკვირვებულია ტარიელის მოყეანი- 
ლობით ' 

გამიცადა:. ღმერთსა ჰკპდრა:, «შენ ასეთნე ხენ“ 
ვით ხენ (596),! _ ' 

ანუ: შემხედა (გამიცადა) და თქვა: ღმერთო, აყეთ- 

ტანი (ხე ტარიელისა) როგორ შეჰქმენი ასეთ ხედ, 

ესე იგი, ხისებრ მოყეანილებისაო. 
+ ფრიდონის შესახებ ნათქეამია –– 

«ჰგავსო ალვას, 

იბრძვის ლომი და პერად მზე, აგი პლვისაე 

ხენია (616) 

ტარიელი ნესტანს ისევ ხეს ადარებს და ფC:- 
დონს ეუბნება –- 

· ეუთხარ: «მომკალ, უჩემოსა ენახამცა ვისცა 
ისც ხე (629). ' 
ავთანდილაც ხეს ედარება. –– 

ფატმან ზის წყენ-თ; შევიდა ავთანდილ მარ-. 

ტო ხე ვითა (1098), _ 

ნესტან-საგან ––- · 
აზჩქეფრად სისხლისა ნაკადი მოსდის ალვისა» 

ხისაგან (I 147). ებ 

ფატმანიც აეთანდილს ხეს ადარებს –– · · 
«ტყოდა: «მომკლავს უცილოდ ტანი ალვი-ა 
მო, ხისა (1260),1 : 

ანუ: აუცილებელად მომკლავს ალვისა ტანი, წო, 

(მომკლაესო. განმეო”ებაა შემოკლებით), ხისა ტა- 

ნიო და სხვა... ა 
ყქეელგან ამნაირ შემთხეევაშე ტანი არის შედა- 

რებული ხესთან, ესე იგი, ტანი არის მაღალი, მ-- 
გარ“, წე”წეტ-, შვენიერი, მოყვანილი, მოხდომ.– 

ლი და სხვა ასეთი. , 

.-./ 

გ). ზე -– მფარველი 
ხე არის მფარველი; ხის ქეეშ კაცი განისვენებ':: 

მზეს თაეს აფა”ებს, უამინდობისაგან იფარება, ლა- 
მეს ათევს მის ქვეშ და სხვა... · · 

როსტევან და ავთანდილ ნადირობის შემდეგ – 
იგი ორნივე საგრილად გარდახდეს ძ”-თა 5უ- 

თასა (83). 

ტა“იელი ხის ქეეშ ისვენებს –– 

მუნ გარდავზე მოყვენებად, დამხედეს ”ამე 
ხენი ლაღნი. (591), . · 

ხეთა ძირსა მივიძ“ე, მათ მონათა ჭამეს პური 

(592), და ფრიდონს – 

მე ვუთხარ: «დადეგ, დაწყნა“დი, გა”დავხდკთ 
ძ-რსა ხეთასა (597). 

ავთანდილ და ტარიელ _– 

მას ღამესა ერთად იყვნეს, ერთგან მ«წვე- 
თა ძი“სა (948). 

ამგვარად, «ხე» ეტნშე გამოყენებულია პოეტუ- 

რი მაზნებისათვის. 

ბი- 

თავი 9. ალვა 

ეტნში ხშირად იხმარება სიტყვა «ალვა», რომე- 
ლსაც «ტანი» ედარება. ყეელა ლექსიდან გა”კვე- 
ულად მოჩანს, რომ «ალეასთან» შედა“ებით დახა- 
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ტულია: ტანი მაღალი, წერწეტა, მაგარი, შეენიე- 

რი, და ამა" გა“და, სუნნელოვანე. რა უნდა იყოს 

ეს «ალვაჯ? 

მარჯორი ურრდ“ოპს ეტნის ინგლისურ თა”გმა- 
ნში «ალეა» ნათარგმნი აქვს სიტყვით –– ალოე – 

და შენიშენაში ამბობს: ალვა ნათაგმნია სიტყვით 
«პოპლა“#, «პლე:ნ ტრიიე» (ალვის ხე), «საიპ“ეს» 

(კიპარისი), «ალოე?ჯ.. 255, და მართლაც, «გი სიტყ- 

ეაL «ალვა» ხშირად თარგმნის სიტყვით «ალოე», 
რაც სწორად ა მიმაჩნია. ამ ნარკვევის მიზანია გა- 
მოირკვეს, თუ რა არის ვტნის «ალეა». 

ვტნში ს-ტყვას «ალეა» ორგეარი მნიშვნელობა 

აქვს: 1. ალვა –– კიპარისი, კეტპაროსი და 2. #ალ- 

ვა> –- ალოე. 
V «ალეა» სპარსული სიტყვაა. სირეულად მა” ეწო- 
დება –– ალვაი; არაბულად –– ალვეიი; ბერძსულაა 

–- ალოე, თუმცა იმნაირადვე გამოა:თქმის ვით «ალ- 

ქა», მაგრამ იგი სულ სხვა მცენა“ეა, 256, 
სახელი «ალვა”, რომელი სპარსულ - არაბულ 

მწერლობაში ძალიან ხშურად იხმა”“ება, ევროპიულ 
ენებზე ითარგმნება სიტყვით «კიპა“”ის», «კვიპა- 

რო". ამ ბერძნული სიტყეეთ «კიპა”ოს» აღინაშ- 

ნება ის ზე, რომლის სამშობლოდ ავღანისტანი ღა 

ჩრდილოეთი სპარსეთი ითქლება. ეს ხე გავრცელე- 

ბული იყო კილიკიაში, სირიაში, და შემდეგ საბერ- 
ძნეთის კუნძულებზე, საიდანაც იგი ევროპაში გა-, 

დანერგეს და. გაავრცელეს. ეს ხე არის სწორი ღა 
მაღალი (20 –– 50 მეტრამდე), წვეტიანი წვეროძ:ი 

(ფორმა პირამიდალის) და · ცოცხლობს ორი ათას 

წელიწადამდე. ეს ხეა მარად მწვანე; იგი წიწვიანი 

ხეა; ფოთლები აქვს მუქი მწვანე. ეს აღნიშნულ“ 

ხე ჰგავს პირამიდულ ალვის ხეს, (რომელი საჭართ- 

ქელოში ხშირია), მაგრამ «ს არ არის «ალვის» ხე. 

აღნიშნულსა და აღწერილ ხეს მრავალი ნათესავუ- 

რი სახე აქვს და ამ ჟამად თ-თქმის. ყველგანაა გაეჟ- 

რცელებული. 257, 
როგორც ყველა ზე, ისე ალვა-კიპარისი (კუპ- 

რესო, კვიპაროს, 'სიპრეს, საიპრეს) ფალოსუჯი მნი- 

შვნელობისაა და ამავე დროს თაობათა მოშენებ:- 
სა, სიკვდილისა და უკედავების სიამბოლოაო, –- 

ამბობს პროფ. ა. გუბე“ნატეს, 258, : 
აღმო1ავლეთის ზღაპრებში «ალვა» წარმოადგენს 

შეყვარებულ ვაჟს, ვარდი კი –– საყვარელ ასულს. 
კუნძული კრეტოსის მცხოვრებნი საქორწილო გა- 

ლობებში სასიძოს «ალვას» ადარებენ, ხოლო სარძ- 
ლოს კი –– ნარგისს, + 
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რომში ჩეეულება იყო –– როდესაც ასული შეეძი. 

ნებოდათ, ალვა-კიპა”ისს ბაღში და”გაედნენ ხ–ლ- 
მე, და მას «მზათევის· ხეს» უწოდებ ბდნე2. ამას ფა- 

ლოასული მნიშვნელობა ჰქონდა: სურეილი ასულ“ 

სათვას –– გაზრდილიყო და ქმარი ჰყოლოდა. 
მშვილდის ისარი სიყეარულის ღმ”თ-»ა «ეროს», 

სკიპტრა , ანუ კვერთხე თუპიტელსა, „ზეეესის ელე) 

მფრქეევი სკიპტ“ა. ჰერკულესის კომბალი, ინდუ- 

რი ღმე”თის დნდრას ელვეაც ალვიLაგა5ნ იყო გაკე” 

თებული, 
ძველ სპარსეთში «ალვაში» ხედავდნენ მცენა- 

რულ წარმომადგენელს წარმომშობი. "ცეცხლი“ათ- 

ვის. ფირდაუსის «მეფეთა წიგნში», «ალვა» იყო 

პირველი ხე ირანულ სამოთხეში (პარადია); ზა<ა- 

თუშტრამ გადმონერგა იგი შიწაზე, რადგან იგი ამ 

ხე «ალეაში» ღმერთ აჰურა-მაზდას ხატს ხედავღა, 

ამიტომ ყველა ტაძარეს წინ, მეფის სასახლის ეზო- 

ში და სალხ-ნო წალკოტებში (ბაღებშ-) ალვაLა 

ჰ“”გავდნენ, და ეს იყო სუსტი მოგონება დაკარგულ 

სამოთხეზე. აქ, სხვათა შორის, მსურს აღენიშნო, 

რომ საქართველოში «ალვაჯ-კვიპაროსი აღარ მო- 
პოვებოდა და ვფაქრ ობ, ეს ხე მოსპეს ქრისტიანო- 

ბის გავ”ცელებასთან ერთად, რადგან «ალვა» მაზ- 

დეიზმის წმიდა ხე იყო, და აგრეთვე მზის სიმბოლო. 
ამიტომ არის ვეფხისტყაოსანში რომ «ალვას2> 

«სამოთხის ხე» ეწოდება, ·.. · 

როგორც უკვე აღვწიშნე,. აზიიდან «ალვა? გა- 

დანერგეს ბე“”ძნებმა პირვ: ველად. კუნძულ კიპროსზე 

(კიპრ) და .ამ ხეს დაერქვა ევლოპიულ ენებზე აპ 

კუნძულის სახელი (კუპარისუს, კიპარისუს, კიპრო", 
კიპრეს, სიპ”, 'ციპარის, საიპრეს) და ქართულად – - 
კეიპაროსი, კეიპაროზი, კიპარისი. “. '· 

თეით ამ კუნძულზე ეს ხე ცნობილი იყო მისა 
ფინიკური სახელით «ბეროთ». და აგი ხთონურა 

(ქეესკნელის) ღმერთის გამოსახულება იყო. ,ამი- 

ტომ «ალვას» დიდი პატივი ჰქონდა აგრეთეე გლო- 
ვაში და დასაფლავებაში,„ როგორც უკმვდაეები» 
ხეს, ვით მარად მწვანეს; ამ რწმენის შედეგად «ალ- 
ვას» “სასაფლაოებზე ჰრგავდნენ; ამ მხრივ მას სა- 
ბერძნეთში წმიდა მნიშვნელობა ჰქონდა –- ვენუა 
მილანის, ბელეფონის; აესკულაპოსის ტაძარი, ლა- 

ისის სამარე გარშემორტყმული“ იყო დარგული კი- 
პარისებით. 

ლათინი მწერლები «ალვას». იხსენიებენ ვითარ- 
ცა მწუხარების ხეს, როგორც "მაგალითად ჰორაცი- 

„ უსი, ვირგილიუსი და სხვ. დიოდორეს სიცილიელი, 
პლატონი, სოლინუს გადმოგვცემენ, რომ კიპროL



ზე ალვას თაყვანსა სცემდტენო... 

აქ აღნიშნული მნ შენელობისა გარდა, «ალეა» 

კიდევ ერთი მნიშენელობა ჰქონდა სირ-აში –- «გი 
«ყო მზის ხე. -ქ «ალვა» წმიდა ხედ ირელებოდ:, 
რომელი მზე- „ღშერთისაღმი ყო მ“ძღვნილიელ, ამ- 
შობს ჰკადემიკოსი ფ. კიუმო§, 25%. 

ლვა-კიპაროსის შესახებ ბე”ძნულ თქზულებებ- 
აშ. სხვა და სხვა მოთხრობაა: ალვანი იყენე§ ეთე- 
ოკლესის ასულნი: ისინი დიაც- ღმერთებმა ა“ტაცეს 
და თავიანთ დაუს“ “ულებელ სობოლათა დროა ტბა- 
ში ჩაცვივდნენ; გაეას” (მიწას) შეებ#”ალა ეს ახალ- 
გაზრდა ასულნი» და, გადააქცია. ისინი ხეებადო.,. „კ“ 
პაროსის იყო შვ-ლი ტელეფასი;” რომელმა უყუ- 
რადღებობის გამო მოჰკლა თავისი საყეარელი ირე- 

მი; ამ შემთხეევამ იგი ისეთ მწუხარებაში, ჩააგდო, 

რომ თვითონ კეპარისის ხედ" გარდაიქცაო. ამის ”შე- 
სახებ რომაელი დ-დია მგოსანი ოვიდიუსი ლაპარა- 

· კობს (მეტამორფო! სე. 10,121). 

კუნძულ კიპ“ -ოსზე განეითარებული იკო 'ვენუ- 

სის კულტი; ვენუსს აქ უწოდებდნენ –- კიპრის, 
კიპრია. ეს კულტი იქ შე: -ტანეს ფინიკიელებმა, 299, 

    

ს. ხ. ორბელიანი თავის ლექს-კონშ- სატუვას . 

«ალვა» ასე განმა+ტაეს –– კეიჰაროზი = ალვია ხე 

= სარო; სარო = კვიპაროზი; ალვა გარეშეთა წე 
რილთა (საერო მწე“ლობაში) სუნნელ აღუწერიათ, 
საკმეველად-ო. როგორც ჩანს, ს, ს. ორბელიანისა- 
თვისაც «ალეა» არის კე:პა“”ო!ი. ანუ სარო, და, 

ამა" გარდა –- საკმეველის ხე. ეს უკანასკნელ. 

განმარტება, (თუმცა მ-ღებული და აღიარებული), 
არ არის სწორი. · 

როგორც ეთქვი, კვიპა“ოზი, კ.პარის”, ანუ ალეა 

ა“ეის მწვანე ხე, რომელსაც ჰქვია მეცნიერულ ენა- 
ზე «კუპრესუს სემპერ ეირენს». იგ არ არის ჩვეუ- 

ლებ“ივ-. ალვის ხე, რომელი საქართეელოშ-. ყველ- 
გან გავრცელებულია და <ომლის სახა «პოპუ- 
ლუ: პირამიდალის». ჩეენებუ= «ალვის ხეს» ალ- 

ბათ ძველთაგანვე «ალეა» დაერქვა, თუმცა მათ შო- 

რეს ნათესავობაც კი არ არის, ვეფხ-სტყაო"ანის 

4«ალეა?-ც ა“ ა“ის ალვის ხე, ანუ «ჰოპულუა პი- 

რამ-დალის»; ვეფხი სტყაოსანის «ალეა? არის #კუ- 
პრესუს სემპერ ვირენს». ანუ ჩეეულებ“ივ2 სახი- 

ლით: კვიპა“ოსი, კიპარის». 

ბ-ბლიაშე «ალვა» ორ“ სახელის მატა“ებელია: 

1, ერეს (კედრის ხე) და 2, ბეროშ. და ამას გარდა 

მოხსენებულია «ალეა>, «ალოე" შესაქმე, 30,37; 

გამოსლეა 15,25; ფხალმუნი 44,5. ნეემ-ა 2,3; ეზე- 

'იეზეკიელი 97, 

კ“ა 9,2 და სხეა. ხოლო ქა“ თულად ეს #ე“ეს> და 
«ბეროშ» ხშრად ნათარგმნია "სახელით: «კედრის 
ხე”,,ან «ნაძვი» –- 

ფსალმუნი 99,6 შემუს”ნეს ნაძე5:, და შემუსრნეს 
უფალმან ნაძვნი ლიბანისანი 
ფსხალვუნი 108, 17. ნაძვნი ლიიბანისანჯ, რომელი 

დანე“გენ 
მაგრამ აღხიშნულნე სახელნი თარგმნ- ლ არიან 

აგრეთვე სიტყვით «კვიპაროსი» –- 
98 ნავთა შ-ნა კვიპაროსისათა 

ამ ნა”კვევმა გვიჩვენა, რომ «ალვეა” არას «კე 
პაროსი?, 

თლ = 

მაგრამ არაებობს მეორე გვა–ი «ალვა», “ომელი 

სახელის შერევის ნიადაგზე, აგრეთვე «ალვა» იწო– 
დება.· ეს არია ბიბლიის: «ალოეჰ, ალოჰე, ალოის, 

ალოი, ალოი ალეაჰ» და იგი დასახელებულია ბიჯ- 
ლ-ის შემდეგ წიგნებშ-: რიცხვთა 24,6; იგაენე 7, 

. 17; ქება ქებათა 4,14. –– 

ქება ქებათა 4,16 იქ ყოველი მფშეელი მცენარეა 

მარონ5ი და ალოე გრევიან სუნნელოვან ნერგებს. 
პროფ. კაულენის განმარტებით, ეს «ალოი> არი» 

სუნნელოვანი ხე, რომელსაც ცნობილ ცხიმიან ხე“- 
თან მხოლოდ საერთო სახელი აქვს; ამ «ალოე»-ს 

დიდე ზ-უნეით რგავდნენ და უვლიდნენ. მოჭრილ 
„ამ ზეს საკმეველად ხმარობდნენ და აგ”ეთვე გვ” 

მის ბალზამიზაციისათვისაცო. თუ რომელი ხე აღი- 

ნიშნებოდა ამ სახელით ჯერაც გამორკვეული ა5 
არისო, 291. 

«ენსიკლოპაედია ბ“იტანნიკა? ამ #ალეა-ალრეს> 

შესახებ შემდეგ ცნობა) გეაწედის –- ალოეს (ალ- 

ოი) ნახმარია ბიბლიაში, მაგრამ დღემდე გამორ; - 

ეეული არაა, თუ რა ხეს ნიშნავდა იგი. ეს ხე ა---- 

აში ა“ მოეპოეება. დიოსკორიდესი ამბობს –- იგე 
«აგალლოშონი»-ს ხეა, რომელიც მოჰქონდათ ა“”+ 
ბეთიდან, ან ინდოეთ“დანო. ეს ხე იყო სუნნელო- 

ვანი, მაგრამ მწარე გემოსა. ეს ხე შეიძლება იყოს 

«აკვილარია აგალლოშა», აღმოჯავლეთ”ს ინდოე- 
თისა და ჩინეთის ხე, საიდანაც მოდის ეგრეთ წოდე- 

ბული «ა”წივ-ს ხე» ·და «ალოეს ხე?, რომელი ბევი 
რეზინას» და ზეთა შეეცავსო, 29-, 

როგორც ვზედავთ, შეორე გვარი «ალევის, შეა- 

ხებ დღეშსა() გაუგებრობაა, ყოველ შემთხეევაშა 
ფიქ”ობე5, «ალეა» არეს «აკე“ ლარია აგ” ალლო მ», 

ხე, რომელი ინდოეთშ- იზრდება (35 მეტ<ისა და 

3 მეტრის ს-მ“გვალ-თ). ამ ხისაგან სუნზელს ღებუ- 

ლობენ და სწორედ ამ სუნნელს ჰქე–ა აგ”ეთვე –- 
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ალვა, ი-“აეულად – «აჰალიმა; ბერძნულად – 
«ალლოე-” და ქართულად – «ალოი?, «ალოი»,. 

ეს «ალვა» ბ-აბლიაშა მოხსენებულ“ა ვით ღმრთის 

მერ და“გული და მი: შესახებ ლაპა”აკ“ა ბალა- 

ამის წ-ნასწარმეტყველებაში –– 

რიცხვთა 24, §-ი როგორნი ლამაზნი არიან შენნ. 

კა“აენი, ო ,ვაკობ! 

შენნი ფანჩატურნ-, ო, ესრაელ! 

როგო ჩრდილიავნი ა=ლან შეანი ჭალანი, 

–ოგ ორნი არ ან შენნი წალკოტნი მდინა“ეთა ნა–- 

პ- რებზე, 
როგორნი ა-“იან აჰალიმ. რომელი ჯუაჰეემ დანერგა 

და როგორნე ა-:ან კედრნი წყალთა ახლო... 293, 
ქა”თულ ბ”ბლიაში ეს თარგმანი არის შემდეგი: 

ვითარ ებე კეთ“. ლ არიან სახლნი შენნი იაკობ, დ. 

საყოფელნი შენნი ისრაელ. ვითარ მთანი მაგრ“- 
ლობელნი, და ე-თარ სამოთხენი მდინა“ეთა ზედა, 

და კარავნი “ომელ აღმა“ თნა უფალმან, და ვ-თა“- 

ცა ნა:ძვნი წყალთა ზედა... 
როგო“ც აშკარად ჩანს, ეა”თულე ბიბლი:ს 

თა” გმანი ძლიელ განსხვავდება სხვათა ბ-ბლეის თა- 
“გმან?”საგან..,, 

ამ «ალეა+» ხშირად ახსენებს ფ:“დაუსა –- მე- 
ფის ძემ, ნესტურმა აღაშენა ტაძარ ცეცხლისათ- 
ვის და სწვავდა იქ ინდოეთის ალეის ხეს; იგი მო- 
აგო ხალას. ოქროს იატაკით, და ხ-ს ყველა ნა- 
წილი იყო ალვისა. ?94, სასახლეში აკმეედნენ (და- 

წვით) ალვის ხეს 294, გვ. 439. 

ამ ინდოეთი" ხეს «ალვას» ძალიან ხში”ად ეხვდე- 
ბით არაბულ ზღაპრებში –- ათას ერთი ღამე –-, 

სადაც იგი ძვირფას სავაჭრო ნივთადაა დასახელე- 
ბული. 

ამგვარად, გამორკვეულად უნდა ჩაითვალოს: _ 

არის ო-გვარი «ალეა»: 1. ალვა –– კვიპაროსი, კი- 
პარისი და 2. ალეა -- სუნნელი ხე, «ნდური ხე, 
საკმეგველის ხე, «აკეილარია აგალლოშაჯ, 

სიტყვაკაზმულ მწერლობაში უკვე ძველთაგა5 
«ალვა» ძალიან ხშირად იხმარება პოეტური შზე- 
დარებისათვის. უკვე «ქება-ქებათა»-ში, რომელიც 
სოლომონ მეფეს (1017 –-. 987წ. ქ“. წ.) მიეწერე- 

ბა, და ნამდვილად კი სხეა და ჯხეა მგოსანთა გა- 
ლობას წარმოადგენს და შედგენილია მესამე საუ- 
კუნეში ქრისტეს წინ, ალეასთან ”მედარებას უკვე 
ვხვდებით. საყვარელი ეაჟა ალვა-კვიპაროსს შეე- 
დარება. - 

აღმოსავლეთის მწერლობაში დიდად გავ“ცე- 
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ლებულია პოეტუ”- შედარება ტანისა ალვასთან, 
მაგალითისათვის –– 
ფირდაუსის მეფეთა წ-გნში (შაჰ-ნამე) –– აბულ 

მანსურ იყო მაღალი ეით ალვა წალკოტ-ს ხეთა შო- 

–#--; მეფე ზოჰაკი სიზმარშე ნახულობს. სამს ვაჟს, 

რომელთაგან უმ“წმესი ალეასა ჰგაედა; ზოპაკ", 

მეუღლე ა“ის მოვე“ცხლილი ალეა; მეფის წულ– 
ფერ:დუნი იზრდებოდა ვით ალვა ანაყრდენი; ფე- 

რადუნი ტახტზე იჯდა ვ-თ მაღალი ალვა; ე“თ მხა– 

რეზე იდგა ასული, ალვე-ს ხ-ს ტანით... და სხვა დ. 
სხვა ასე მრავალჯე<: ეს ალვა მოტანილია სამოთ- 

ხედან და იგია და”გეს ტაძარს წინ... 
სუ%ზიმი (გარდაიცვალა 1150 წ.) ასულის ტახ” 

ჯლვას ადარებს, 245, 

ს-წაი მერველი ასულ”L ტანა აგრეთვე ალვას ადა- 
რებს, 905. გე, 26, 
აწვარი ალვას ადარებს ტანს. 292, გე, 29, 
იმამი ჰერატელი ტანს ადარებს ალეას... 
ომარ საიამ –– წყალობის წამშე ასე ფიცხლა» 

„ "შენი მკლაეებით ეხვევი მერხეე ალვას ნაზე შემო- 

ჭდომით.., 299, 
საადი ზირაზელი ეაჟის ტანს ალვას ადარებს –– ეს 
სწორად გაზრდილი ალვა წარმოსდგა ჩემთა თვალ–- 

თა წინ, 257, 
ესპანელი არაბი მგოსანი ჩაპურ აბჰარ ამბობს 

რა არის უფრო წერწეტ-, შენი ტანი თუ წერშეტ» 
ალვა, თუ ჩემი სიყვარულის სიტყვა? 

ესპანელი ა”აბი მგოსანი მინუჩერ მღერის –– და ი3 

გზაზე, რომელს მ-ჰყევხა” ზვარიასაკენ, დაინახავ 
ბევრ ალვას შავი დეხსაცმელებით და თეთრი პე- 

რანგით (ასულნი!). 
იაპონელი მგოსანიც კა, ოსკი –- როგორ გეზარე– 

ბიე შენ, ალვა (ასულო!) 200. 

ნიზამი განჯვეელი «ხოსროე და შირინა-ში ტანს ალ– 

ვას ადარებს –- როდესაც იგი ექვსი წლისა გახდა, 

გაიზან ოდა ვით ალვა. შირინის მხლებელნი ასულხი 

არ-ან ალვათა გროვა. თვით ასული შირინი არის 

ალვა; ო, ალვა! იგი არის ალეისხე,; ალვეათა ბაღი- 

არის ასულ მსახურთა გროვა, რომელთა გულშია 

გაზაფხული ჩქროლავდა; შირინის უგაწყობილე– 
სი ალვა, ცახცახებს ვით : ვერხცის .ფოთოლი; ვაი- 
ჩვენ, ოდეს ეს ალვა გადატყდა ქარიშხალით... გა– 
ზაფხული სასაფლაოზე წაასვენეს... და ალვას მი- 

ეყარა მიწა... 89, 
ნიზამის პოემაში: «ლეოლა და მაჯნუნი», ასულ” 

ლეილა იყო ვით ალეა; პოემაში შვიდ ლამაზ ასუ– 
ლთა შესახებ: ფურაკის ტანი ალვის ხეა; ასული:



ფიხნე ალვა; პაული არის ალვის ხე და სხვა. პო- 

დედა აროს ალეა, და თე-თ ალექ. ანდა ე არს ალეა 

და სხვა და სხვა. 

ქართულ” ყისრამიანში ა–კ ერთჯერ იხმარება კი- 
პარისი, კვტპაროსი და ალვა. და რა გასაკვირია, >% 

ბაშიც შესულიყო. იოანე  შეთელი «აბდულ. -მესი- 

ა-ში დავითის შესახებ ამბობს –- ალე-ს ხე ტანა 
(49,1); ალვა მოზა“ #დი (81,3) და სხვა. 

ალვასთან შედარება გაგრძელდა მეთვ“ამეტე სა- 
უკუნის დასასრულამჯე. ქა”თველ მგოსა5 მეფეს, 

თეიმურაზს ხშირად აქეს დასახელებული ალვა და 
კვპაროზი · კვპაროზი ისგან უმაღლე... ალეა 

რგული ედემა რწყვითა... „ ალე:+ა ხ-სა ქება ვთქვი... 

ტან სარო, ალვ:ო ხისასა... და სხვა. 

მეფე პოეტი არჩელიც _ ენახე ედემს ალვეა რგუ- 

ლი, რომე მზეებრ შუქს სა ჰფენდა და სხ. 

ალვას ვხვდებით აგ“ეთეე საLულიერო პოეზია- 
' შიც. დ-მიტრ- მეფე (1125 –– 1154) ე-თ თავის სა– 

გალობელში ღმრთ-სმშობელესადჭმე ამბო?ს 
შე5 ხა» ეე5ახ-, ახლად აღყვაეებულიე, 

მო“ჩ-, კეთილი, ედემშ- დანე“გული, 

ალვა სუნ5ელი, სამოთხით გამო:რული... 

უეჭველია, დიმ:ტრა მეფის საგალობელში «ალ 

ვა” არის არა ალვა-კვიპაროზ-, ა”ამედ ალვა-სუ5- 

ნელი ხე. 
> 

როგო” აღვნიშნე, ტან» შედარება ალვა-კე:- 

პაროზთან უკვე ბიბლიაშ-ა გამოყენებული, მაგ–აპ 
არა მგონია, ეს პოეტური შედჯა“ება ბიბლიის გაე- 

ლენით იყოს გაერცელებული. ქება-ქებათა სახალ– 
ხო მგოსანთა და მომღერალთა შა-რების კ“ებული 
არის, მესამე საუკუნეშე შედგენილი,- და ექეს გა- 

რეშეა, რომ ტანის სილამაზის მედარება ალვასთა5 

ზალხური პოეზიედანაა მეღებული: ეს ხალხური 

პოეზია კი, რომელმაც ალვასთან ტანის შედა”ება 
გამოიყენა, უსათუოდ ირანული უნდა -ყოფილიყო, 

რადგან ეს ხე ირანში მაზდეურ “ელიგიაში, ღვთ"- 
უ“ობის სიმბოლო იყო; რელიგიურ მწერლობიდამ 
«ალეა» შემდეგ გადასულია ხალხუ“ საერო ზე- ' 

პერსიტჟვაობაშე და შემდეგ აქედან საერო მწე“- 

ლობაში, ხოლო ამ სპარსული პოეზიიდან იგი მე“- 

მე ყველგან გავრცელდა. ასე წა”მომდგენია აეტყ- 
ვისა «ალეა» სამწერლობო საუნჯეში შესვლა. 

ამ მცირე მიმოხილვის შემდეგ «ეე ეტეს მიეუ- 

ბრუნდეთ. 

ა), ალვა –– ედემის ხე 

თავიდანვე, როდესაც ალვას ეტნშ- ეხვდებ-თ. 
«ვეცნობით მას ვ-თ ხეს, რომელიც ედემშია და“გუ- 

ლი, როატქვან მეფე თავის ასულა თინათი5) ა.ჟა- 

ვლის – 
რ. მეფეთ» შ-გან-ს-უხვე ვით ედემს ალვა –გუ- 

ლია (50). 

მეფეთა სიუხვე ისე დ-დე უნდა იყოს, ვით ედე2- 

შე დანა“გავ ალვათა რ-ცხვიო. აშკარაა. ედემი 

წარზოედგინათ ისეთ წალკოტად, Lადაც მრააალი 

ალვა იყო დარგული ღმ”თის მ-ე“... 

ბ). თინათინი -- ალვ. 

ჩვეულებრივ, ალეასთან შედარებულია ტან“. 

მიი სიმაღლ-ს, წერწეტოპბ:ს, L-ლამაზ--ა და 1 

ხდენილიბის დასასუ+ათებელად, თ-ნათ-5-. ნე.- 
ბ ნათქვამია –– 

მოახსენა: #«გიბრძანებსო ტანი ალვა. პირი მა?- 

გ” (20), 

წყლად ეფრატსა უხვად ე“წყო ედემ; რგულ“- 
ალვა მჭეერი (694), 

ვეჭე, ღშრთითა ადრე შეგყა“ო მზე”ა მა., ტ–- 
ნად ალვასა (1512). 

გ). ნესტანი –– ალვა 

ეჰკითხე თუ: «ნეტარ მის–რულა მოჩი ალვი“ა 

ხე მ:სად? (491), · 

ა“ცა მზე ჰგვანდა, ა”ც მთვარე. 

გდემს ზებული (522), 

მოვიყვანე შინა ჩემსა იგი პი“-მზე ტა5 
ვით (1L44), 
გჩქეფრად ს-სხლისა ნაკადი ნოსდი- ალევერსა 

ხისაგან (1147), 

ჩემი თქვა, სხვასა“ მიჰხედაო იგი ალევი ტ>- 

ნითა (1302), 

ალვასა შტო-დამჭნარისა, მთე:“-სა ფე“-3 

დილისა (1359), 

მას ადრე ეპოებ, ეისიცა მოგეკლავა ალეი.5 
მლ, ტანი (1387). 

ყველგან აქ ნესტანის ტან- არ-ს ალეა-კვ-პა“ო- 

ზი, კიპარისი, 

ხე ალვ.. 

თ აღ“ 

დ). ავთანდილი –– ალვა 

.. ჰგავსო ალვას, ედემ-ს ხე" (77). 

მე ნუთუმცა შემოებ“უნდ-, ალვა ჩემი ა“ დ: 
ჭნა ხე (157), 
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„ ლმე–თპ3ა§ ქძეა- და კვლაცა გნახო ალვა მო“ 

ჩი, გავაზა“–დი (666), 

ვი5 უუ”5 ედემა ნაზარდ: ალეა მ-გო. მომ<წ- 

ყო. მახ-ა (715), 

მა”ტო მოთქვ-დის, ტ-როდის ტანად ალეიაა 

ხიან- (841). 

ვა“დ– კნეპოდა, ღ“ “ებოდა, ალე”ყა შტო არხე- 

ოდა (954). 

ე). ტარიელი –– ალვა 

ჩემნი სწორე: წავ-ტანე5, ჩემა დაგჯე, მთქვი- 

ან ალეად (369), 

წიგნ- მომა-თვა, ეწერა: «ვინ სჩან ალვისა 

ტანისად (517). 

ჩემი თქვეს თუ: «ღმე”თსა მადლ:, ე:-5 ალეი- 

სა ხენ- ახნა (619), 

მაგ“ა 35ა5 ყმამან ცეცხლითა დამწვა, ალვისა 
სახემან (738), 

ალეასა წყარო ცრემლისა მორწყავს, ნაკად. 
ბევრები (1336), 

ტარაელაცა უსალამეს. მას ალეისა მო“.ჩსა 
ვით ხე5 (1424). 

ვ). ფრიდონი –– ალვა 

იბრძვ-ს ლომ” და პირად მზე, იგი ალეისაც 

ხენია (616). 

მაშასადამე, ვტნის გმირები: თინათინ, ნეჯტა§, 

აეთანდ-ლ, ტარეელ. ფრიდონ –- ყველა ალეის ტ:- 

ნისაა: მაღალი, წე“წეტი, ლამაზი და სხვა. ყველა 

ზემო“ე ლექსში «ალვა» არის კვიპაროზი, კიპარი- 
სე. ციპრე.. 

= 

ოღონდ ორ შემთხევევაში ალვა» უკვე კიპარის2 

კი აღარ ა-ის, არამედ «ალოე?”, სუნნელოეანი ხი. 

ინდუ#”#ი ხე, რომელიც მ“ჩნეულია სახელით რაკვა- 

ლა“ია ატკალლოშა». 

%). ალვა –– ალოი, ალლოე . 

როდესაც ავთანდილმა ტარიელი იხ-ლა, მას –– 

ეყსოსა სული ალეჯ:სა, ქართაგან მონატანი- 

სა (227),1 · 

ანუ: ტარიელის ტანი, რომელიც «ალვა-ალლოე» 

იყო, მის «პულს», ანუ «სუნნელს» აფრქვევდა და 
ჩი სუნნელება ალვისა ქარს მ-ჰქონდა ავთანდილის 

ყნოსამდეო. 
ნე" ტანის შესახებაც ნათქეამ“ა –_ 
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თაე-მოხდილსა დაუშვენდა -ი'ხო, ს-გრძე, 

თმათა ფერ-, 

ალეისაგან „ული მოქრ-“, ყორნ:ს ფრთათათ 

მონაბერი (1310).ს 

და დაბოლოს, 

საკმეველი –- 
დღე და ღამე მუჯამრ-თა 
თლილი (330). | 

ანუ: საცეცხლურში (მუჯამრეთა) ეკმეოდა ალვა, 

სუნნელი ხის მონათალიო. 

ალვა ნახსენებია ვით სუნნელი –- 

ეკმეოდეს. ალეა 

8). ორი ალვა 

მაშასადამე, ეეფხ“სტყაოსანშე, და საე“თოდ)აც 

ძველ მწერლობაშე ხშირად მოხაქნებული «ალეა» 

არის კვიპაროზი, კ ბპარესე «კუპრესუს სიმპერ- 

ქი+”ენ!თ». იგი არ ალს ჩეეულებ“ივი წალვჯა ხე”, –– 

«პუპულის პირამედალის», საქართველოშიც გავრ- 

ცელებული. 
მეორე გაარ- შალეა” არის +უნნელოვაზა იმ- 

დურ: ხე –– «აკეილა“ია აგალლოშა», 
პირველი «ალვით» სურათდება ტან» მაღალი. 

წე”წეტ-, მოხდენილი, ლამაზი. მეორე «ალვით»: 

გვენიქება ტანის სუნნელება, რაც აგრეთეე ღადა 

სილამაზითი შეგრძნობაა. 

თ). ალვა ქართულ პოეზიაში 

ძეელ ქართულ პოეზიაში, როგორც გაკვრ-თ 

ეთქვი, ალეა ხშერად აქვს გამოყენებული იოანე 

შაეთელსა და ჩახრუხაძეს –- 

ალვა მოზარდი (აბდულიმესია 81,3), 

ალვისა რტოო 

ყოვლად მა”ტოო, 

მჭერეტთ სასუ”ველო 
მოსარხეველად (აბდულ-მესია (100.2). 

ალვის ხე ტანი 
მსგაესად შემტანი 
აქვს კოწოლ-დაყრით 

კვიპაროზისა (აბდულ-მესია 54,1), 

და სხვა მრავალჯე– –-9,3; 54,1; 68,3;49,);.. 

ცისკრობს მოხედეა: 

მოკლის, მო ხედ ეა! “ 

ალვისა მორჩთა 

რტოთა მრხეველად (თამარიანი 5 ,10). 

ვინ ჩნდეს სამყაროს 
ალვა აყაროს 

ან თამარ სჩნდების 
გამთვარებული (თამარიანი 12,101)



შენ გაეგებო 
სუნნელთა კმევად 

ალვა იწოდის (თამა”-ანი 6,16). 

«ალვაჯ აქ არის სუნნელი ხე საკმეეელისათვი". 

თავი 8. სარო 

ცნობილი გერმანელი შეცნიერ”-მკვლევარი ეიკ- 
ტორ ჰეჰ5 ამტკვცებდა სიტყვა 4«კ-პაროსი» ესოაე- 
ულია სიტყვი»აგან «გოდე“» წარმოსდგაო. მაგრა3 

ეს შეხედულება სხეებმა ა“ გაიზიარეს და ამბობ- 
დენ –– ეს სიტყვა არც კუნძული «#კიპ“ოსისაგანა 
არის წარმოშობილიო. ავ კუნძულს ერქვა ეგვიპ- 
ტურად -- ალაშია, ახი“ულად – მატ იატნანა, 
ებრაულად –- კ-ტტიმ, სახელ. #კეიპროზი» დაე- 

<ქვა ამ ბე“ძნულ კუნძულს იმ გემთაგან, რომელთ 
ეს ხე ამ კუნძულზე მოჰვონდათო. არა კუნძულ» 
ერქ-ა «კიპრო: უს», ანუ კვიპა“ოს, კრამედ თვითოა 

ზხესო. და ეს სახელ რომელიმე მცი=“ე - აზიური 

ენიდან უნდა იყოს გავრცელებულიო. ე» დავა არ 
ა”ის ჩვენთვის დიდად მნ-შვნელოეანი, «გა მეტად 

განსაკუთრებული საკითხა, ჩვენთეის საკმარისია 

ვიცრდეთ, რომ ა“Lხებობა «კეიპაროსეს» ორი სა- 
ხელი: 1. ალვა და 2. სარო. 

ალეის ერთე სახელი ა“ი) სუმმერულ– – შურ- 

შე: ასეირიული – შუ“მენუ: სირ-ული – შურბი- 

ხა: ფეჰლევური –– სარუ. სპა“სული –- საუ, სომ- 

ხურა -- საროი, 595, ქათული –- პარო, 

სჰა“სულად კიპარებს ჰქვია სარო და კიდევ ნოძ, 

ნოზ, ნოჯ; სომხურად ნოქ, წოშ. და შე-ძლება ვი- 
ფ:ქროთ, ქართულ ბიბლიაშე რომ კეიპა“ოზი სა- 

ხელით «ნაძეი» ითარგმნე1ა, ეს წა“ მომდგარი იყოს 

აქედან. ეს სხეათა შორჯ). 

კვ“პაროსი, ანუ Lა“ო გავრცელებულ: იყო ალ- 
მო“ავლეთის ბაღებშ:, განკაკუთრებით ი“ანში, სა- 
დაც მის მოყეანილობას და მა“ად სიმწეანეს დი- 
დად აფასებდნენ და თელთ მა», –– ამბობს ალი მა- 
ძანი, -- მხ- “არულ მცენარეღ სთელიდზენ წ-ზაალ- 
დეგ დასავლეთისა, სადაც კვიპაროსს „ამგლოეია- 
რო ხედ რაცხავდნენო, და ასეთი შეხედულები» 
დასაწყისი მოდ:ს ბიზანტიურ” სასაფლალებიდა5; 

იქ ამ ხეს «ასაფლაობზე –+გა:დნენო. 111. გვ. 82. 

მაშასადამე, გამორკვეულია: სომხური «აარო-პ 

და ქა”თული «სარო», რაც აგრეთვე კიპა“:), აღ” 

ვას ჰქეია. არ-) ძეელი ფეჰლევურ: და ახ:ლი სპარ- 
სული სახელ”, რასაც ფრანგი დიდი მეცა“ერეც. 

პ“ოფ. დე ა“ლეზ--ც გვიდაატურება –- ა”ტყვა 

-ხე –– სა”ო. 

“სარო” წარმოშობ-ლია ფეპლევუ<“დან, ჯადაც 
მას ჰქეია: «სარუ»; ახალ სპარ-ულზე მა- აქვს აპ- 

ხელი: სარუ, Lა“ვ, სარო; ე) ა+იო ხე. რომელაც 

ევროპიულ ენებზე ეწოდება: კვიპა“ოზ“, კრპარი- 

ს“, ციპრესსე, სიპრ, სა-პრეც. 259, 

როგორც ვხედავთ, მართალია „. :, რ“ბელ ან, 

როდესაც განმატავა: ხარრ –- კვიპაროზ-. ალე-ს 

სიტყვა «ხარო» იხმარება ბ-ბლიის თა-გმა5 მიც 

და ი«საც.უნდა აღინიშნოს, რომ „ხვა ენებზე «აა 
რო? გადმოცემულია სიტყვ“თ: კქიპა“ოზი. ფ–ოვ- 

ეი და ნაძვი. ქართულ ბიბლიაშიც ამ სახელით ჯად- 

მოთა“გმნ“ლეა სახელი ხია #კედ“2, მაგ“ამ უფ<ო 
ხშირად იხმა“ება სახელი ნაძვი, -ოგო“ეც ე; „ხვა 

ენათა ბიბლიაშია. ქა“თულშ- იგი მო“ხკენება ქება 
ქებათა-ში და ახვაგანაც, მაგა. ალ“თად –- 

იობი 40,19 მართა კუდი ე-თა“ ცა 1ა-ო 

ქება-გებათა 1,16 სართულნი "ახლაა ჩვენ“სა 5აძ- 

ვისანი და ფეცარი ჩეენი სა”ოსანი 
თსო ზირაქი 94,18 ეითარცა ნაძეი ავმაღლდ- ლი- 

ბანს შ-ნა, და ეითა”ცა სა“ო მთახა ზედა აერმო- 

ნისათა 
ისო ზირაქი 94,17 ვ“თაღცა სარო და ფჩხ-ილნი 

ისო %ზირაქი 60,11 ეითარცა სა”ო ამღებელ ი ღრუ- 

ბელთადმდე 
ესაია 60,18 და დიდება ლ” იბან-სა შენდა „მოვედე 

სა“ოისა მიერ და ფიქესა და ნაძვსა, ერთა ბანად დ“- 

დებად ადგილი წმიდა ჩემი. 

«საროჯ აქ კხეა ბიბლიებში ნათაგ?ვია სახელ“თ: 

კიპარ-ს, რაც იგივე ალეა არიL. 

«არო ტანის სიმაღლის, წე<–წეტობ“.ა და -:- 

ერთოდ ს-ლამაზის დასახატავად იხ?ა“ ება შეელ. 

ქა”თულ პოეზიაში –- 

კისკასად მქცეე»ა, ტანად სარრსა (აბდუ=-მ. (7.2), 

სა”დარ სარო. ხით (აბდულ-მე"ია 8,3). 

ტანად საროსა (აბდულიმესაა (11.2). 

სარო: ე”მონით (აბდულ-მესია 7.2). “მეადა–ე»თ ა) 

თქმა «ხო ზი“აქისას: წყარო, ე“პონითა-. 

ჩახრუხაძე თავ“. თანა“იანში ამბობ. 

ლერწამ-ტანისა საროსა მიმგავსებულსა“ განკე““- 

ეებულად (12.9). 

"ა“ოსთან ტანის შედა“ება ხში–ია პა“სულ პო- 

ეზ-აში. მაგალითად –- 
ჟყატრან (მეთერთმეტე საუკუნე“) აეს 
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თავი შენნი აგვ” ”გვრნებენ შენ ლამაზ ტანს, სწორ» 
ქ. თარცა ზარო.. 

ძოეზზი (1048 – 1147), წოდებული «თავადი მგო- 

ბათა” ე“თ თავ“ს ყასიდაში აძბობს ასულის 'მე- 
საუბ 

სალ ბროწეულის ბაგენით 

სანაი (მე- 12 საუკ.) –_. 

გ-ს)- ასული, ახალგაზრდა ქალი აყრდენილი ე”- 

თარცა სა”ო 

ჰომაქე თავრიზელი – 

ჩე:ი ლამაზ- მიდის ვათ სარო, 95, გვ. 48, 52, 95, 
15, 

დაჰ-ხამედან ქართულად გადმოღებულ სიაო- 

რ-. ამბავში –– 
ბ=ოვანთ თავი, ტან-სარო. 
ჭართულ ვი:რაბიანშე სარო ხშირად იხმარება –- 

«:-ო დავ“აახო, ხარ მთვა“ისა სახე და სარო» ნაკ- 
ვთ-. და უფრო გვ:ანაც, თეიმუ“აზ პირველე აძ- 
ბობ. 

ტე<ფა ხა5 შვენიერებით, ტანი მიგიგავს საროჯა.. 

დფ <5--არო ალვის ხი: ჯსა... 

0–=-ა§ ბატონ- შვ” ლიც 

ტ.:5ით საროქ, ალვა, ლამაზ სახეო... და სხვა. 
–ოაზე ბატონიშვილი ამბობს –– სვეტიცხოველი- 

სთვის. იოანე: ეგე სწო“”ეთ, საღმრთო წერილებ- 
“მ-ა(), რომ ჰLI 'წერია ჯარო, რომელსა კიპაროზა უწო- 
დებე5 ის ხე, · საღმრთო განგებით აღმოსრუ ული აქა,.. 

219, გვ, 140, _ 

ვტაში საროს თავისე სათანადო ადგილი უპ-:- 

“ას და აქა) ტანი შედარებულია საროსთან. 

ა). ავთანდილი –– სარო 

საროსა მჯობ“ ნაზარდი, მსგავსი მზისა და 

მთვა”ისა (40), 

ტანად სარო ჯა პირად მზე, მამაცი მსგავა““ 
გმირისა (2%),. 

შეკ“ა წითელ“ ათას« პი”ად.-მზუმან · და”ტანაღ 
სარომან (77)), 

აქადაღმა ათ დღე მიხვალ ნაკვეთად სარო, ფე- 
რად ლალი (973), 

ეისი ჰგავს (ტანი”' საროსა, და გიხი:გულე რკ.- 

ნასა (975), 

მონა ფიცხლად მოეგება, ნახა სარო, მორჩი 
ტანი (983), 

საროსა მსგავს» ნაზა“დ– და მთვარე დღი": 

შვიდისა (1073), 
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ბ). ტარიელი –– სარო 

მ-ს– რამ მითხა”, კენ არღა ტან-სარო, პირ-ბაკ- 
მიანი (233), 

კვლაცა მითხ”ა: #«ვი"(უა ღმერთი საროს მორჩ- 
ა ტანად უხებას (633), 

მ-თხრა: «ჰხედავ, პირე მზ-სა თქვენ სალოსა 
ეგეც ხენი (647), 

ანუ: პი“- მზისა გაქვს და ეგ თქეენი საროს ტან” 
გათარცა ხეო. 

გ). ნესტანი -– სარო 

«გი “ა ნახა მეფემან, სა–ოსა მსგავი ნარე- 

ბი (1179), 

დ). სურხავის ვაჟი –- სარო 

მაშოროს ღმე”თმან მ:მაცი, პირად მზე, სო 
ტანია (1193). 

რ“ოგო“ც ეხედავთ, ვეფხ“-ტყაოსანში სახელ“ 

«სა”ო» გამოყენებულია ტან-ს სილამაზეს საჩვენე- 

ბელად: მაღალი, წე” წეტ“. მოხდენ-ლი, შნო“ან“.. 

- თავი 4. ნარინჯი 

ნარინჯ“» სამშობლო ალის «ნდოეთი; სპა”სეთში 
იგი გავრცელდა სახელით «ძნა“ენჯ?; არაბებმა იგი 
გადაიტანეს დ-დ დაპყ“ობათა შემდეგ მცირე აზ-- 
აშ- და თან წაიღეს მისი სახელ. –- ნარენჯ. არაბი 
ისტორ-კოსი მა'სუდი ამბობს -- ნარინჯი 'შმემოტა- 
ნილ იქმნა აგეისტოში 912 წელსო. პირველად «გი 
გააშენეს ომანში (არაბეთ“), მერმე ირაყში და ს-- 

რიაშიო; მაგრამ ნარინჯმა-დაჰკარგა აქ თავისე პირ- 
ეელადი სუნი, შეენიერი ფერი და გადაგვა”და, რა- 
დგან სამშობლო მიწა და ჰავა აკლდაო. ეს ხილი 
შემდეგ შე”ტანეს ესპანეთსა და იქიდან გავრცელდა 
იგი ევროპის ზომიერ სა”ტყელში, სადაც მა5§ თა- 
ვის. სახელი მიტანა: ფ”ანგულად –- ო“ანჟ, ეL- 

პანურად –- ნარანხა და სხვა. 2%8, გე, 452. გერმა- 
ნულად მას ჰქვია _ აპფელაინ, "ანუ ჩინური (სი5) 

ვაშლი (აპფელ). 

ვეფხისტყაოსანში ძნა”ინჯი” მხოლოდ ერთჯერ 
არის ნახსენები და მხოლოდ ფერიას აღსანიშნავად- 

ნესტანსო –-, 
მას მზესა ტანსა ემოსნეს ნარინჯი ფერნი 

ჯუბანი (480), · 

ნარინჯი სუფთა ყვითელია ფერისაა და ეს ფერი “ 
არ:სტოკ-ატიულ ფერად ითვლებოდა (იხილეთ 

«ვეფხისტყაოსანის ფერთამეტყველება?).



” 
თავი 5. ნუში -. 

ნუში, მეცნიერულ: სახელით «ამ-გდალუს კოვ- 
მუნის”, ხ-)-გვარი ხეხილ-ანი და ფართო, გაწვრ-- 
ლებული ბოლოში, ნაყოფით, მოიხსენება ბ-ბლი. 
აში –– 

ეჟკლესიასტე #9,5 აღყეავნეს ნუშე 
ეტნში ე>» სახელი, ისე ეით “პარსულ-ა”აბულ პო- 

ეზ-აში, გამოყენებულია თვალთ: შეLადა”ებე- 
ლად. ნესტანმა –- : 

ნუშნი გააპნა, შე-ძონე" სათ5ი გიშ”-სა წუე- 
ლითა (1280), 

ანუ: ნესტანმა თვალები გააღო, შეიძრ5ენ შავა გი- 
შერის წნელითა სათნ-, ესე იგი, წარბ-წამწამებო. 

თავი 8. ლერწამი 

ლერწამი არის მცენარე მაღალ”, წვრილი, მოქ- 

ნილი, მე“ხავდ, ნაზი, მტკეცე. სიტყვა «ლე“წამი» 
ხშირად იხმარება ბიბლიაში და მის: ბერძნულ“ 
შესატყვისია: კალამე, კალამ. 

ვტნში ლერწამ) გმირთა ტანი შეედარება. 

ა), ავთანდილი –– ლერწამი 

ვის ბადაღში არა ჰგვანდეს და ლერწამი ტა- 

· ნად ეზროს (177), 

ნახვა მჭვრეტელთა ახელებს, ტანი ლერწა- 

მობს რხევითა (979). 

ბ). ტარიელი –– ლერწამი 

აწ მეცა მიჯობს მონახვა მეს მზისა ლერწამ - 

ტანისა (863), 

ლე“წმისა სა“სა დასდრეკდა, გიშერ-ა დაა- 
კარვებდა (891. ' 

(ლერწამისა სარი – ტან; გიშე“თა კარაე. 

წარბწყმწამნი). 

გ). თინათინი –– ლერწამი 

მოგშო“დი ტდემს ნაზა“დო, ტანო ლერწამო 
და ხეო (725). 

ამგვარად ეტნშ» «ლე”წამით» დახატულია ადა- 

"მიანის ტანი. 

თავი 7. ლელი 

ტარიელი –– 

მუზარადი მოეხადა, 
ლელსა (1420). 

2. ს. ორბელიანს განმარტებით, ლელი ა“ის –- 

ჰშვენი, აკვ“ა თმ“-ა 

წვ”ილი ლერწამი (ლელწამ-, ლენცოფა). ლელწა- 

მი – ყანის ნაწლევარი, გინა ჩალა. ლე<წამ– = 

სხვალი ლელი (მათე 12.20). 

თავი 8. ვერხვი 

ეერხვე (პოპულუს ტ“ემულა) არის სუსტი, მ=- 

ცახცახე, მოქნილ» და მთრთოლავე ხე. ვტეშ- მა“ 

ავთანჯელი ედარება წუხილიბა და ტ–“ ლისას 

ე”თა ვერხეი ქარი-აგან «რხევ“-ს და იკეცე- 

ბის (140). 

თავი მ. ძეწნა 

როდესაც გაჯავ'ებულმა რ=-ტევაზმა ვ:ზ-- 
სკამი ეს”ოლა, ნათქვამ“ა –– 

დააცდუნა, მაგრა მ-ათვის აალმა.5ა, ა“ აძე- 

წნა (760). 

ძეწნა არის წერილ თურცელიანი ხე (ალეკ). 

რომელე მ“”ავალგვარია, მაგ“ამ ყველა სახი,ათვ“ს 

დამახასიათებელია მათი ს-ლბილე, მოქე-ლობა დ) 

ამიტომაა ნათქვამი –– არ აძეწნაო, ესე -გ“. მაგ- 

რად უნდა ვაზირისათვის სკამი მოერქჭყა (აალმა- 

ნა) და არა ძეწნასავით შემოეკ“აო. 

თავი 10. ნა 

ნა, ნაი არის სპარსულად «ლერწამი» (ბამბუ:). 
რომელი კალმადაც იხმარებოდა. და ამას გა<და კ-- 
დეე სალამურის გასაკეთებელადაც. ამ-ტომ 22-59 

«ნა» დასახელებულია, როგორც #კალამი» და –ოღ- 

გორც «სალამური? – 
მელნად ვიხმარე გიშრის ტბა და კალმად 25 

ნა რხეული (4). 

(იხილეთ ჩემი «ეტნის მუსიკა?). 

თავი 11. ეკალი და ქაცვი 

«ეკალი» ნახსენებია ვტნში ვა“დთა5 დაკავრC“- 
რებით – 

არ იცა, ვა“დი უეკლოდ აღავი. მოუკ“ებ“ 

ან? (977). 

ს. ს. ორბელიანის განმარტებ-თ. ეკალი აღრ) ა 

ჩხელეტელი შამბთა; ხოლო ხეთა ეკალთა 8=>. 

ეწოდებასო. და ეს ქაცვი ეკალთან ე“თადა: 5..- 
ნებულ – 

ვარდსა ქაცე= მოაპოვებ., ეკალთაცა ად ქუე- 

ფხანე! (709). 

   

თავი 13, წნელი 

წნელი არის ს. ს. ორბელიანს თქმით. ღულე“- 
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პ ზის) შტო დაგრეხილი. «წნელი3 

ვტნდზი გამოყენებული 
§ · 

05“ გააპეა. შეიძ-ზე. Lათხი გიშრ-სა წვე- 

ლ-თა (1280). 

გ'65-ს წ5ელი –– წა“ბებ- გადაწნული. 

თავი 13. ნარი 

_. ბელი ან“ს ახსნით, ნარ– არის ეკლიანი 
ბალიან. დ და “წრრედ ამ აზრით იხმა-ება ეს Lიტყ;ვა 

ვ56%ი 
ს ა გახე“ა გულსა ნარი (393). 

თავი 14. კენარი 

პროფ. ი. აბულაქე ამბობა: კენარ- ა“ის სწოლა 
და ლაპაზი ტანის ხერ, მაგრამ რომელია –- ამა 

აღა“ გვა ცნობება. 8. ს. ო“ბელიანის განმარტებით, 

კენა<ი არის კეთილ სანახავი და მოხდომილი. –_ 

ადგეს სოგ–ატ და “ავთანდილ ტან“ თა მით 

კემარ“თა (59). 

თავი 15, ჩალა 

ვგტუმ- «ბალა» რამოდენჯერმეა ნახმარი, და. 
რასაკე-“ეელია, ეს ა“აა ის «ჩალა», რომელსა დღე 

ჩვე5 ე“ცნობთ; «ჩალას» ამ ჟამად ეწოდება ყიმ:5- 
დ ტანას, “აც ეტნი" ხანაში, არც ევროპაში და 

არც საქართველოში ცნობილი არ იყო. 
«ჩალა» ეწოდება სამხ“უთ ამერიკის, ძეელ.· მცხო- 

ვ”ებთა ენაზე 1) იმ ფურცელ თ, რომელა- 'ციმინ- 

დ-ს ტარო, ახეევია და 2) თვით ს“. ამინდის ღეროთა 

კ“ებულ“, მოჭრლ შემდეგ ერთად_ შეკ-ულს, არ- 

გენტ-ნელ ძეელ მცხოვრებთა სიტყვით «ჩალა» 

ა“ი: ს-მინდ-ს ღე“ო, ნედლი თუ ხმელი, სულ ერ- 
თ”ა. 

ჭ-ანუ”ად #ცელაა» «ონჩალუ> ეწოდება. ჭანუ- 

რად «ჩალა» »“მ:5დის ხმელ ღერო», ფუჩეჩსა და 

თ”ვასაც ეწოდება. «ო5ჩლე» –- ·სათიეე, რაჩალუ. 

«ჩალა» საბას განმარტებით ყანის ნაწლევარია, 

ესე იგი, რაც პურეულ-ქრთალეულის წუელი ანუ 
ღერო იყო და მოქრილი თაე-თავ-ზმოცალებულია. 
აზგვარად. ი-კვევა, რომ-ამ სიტყვის ჭანური მნიშ- · 

მხოლოდ, შ ვნელობა ძველ ქართულისას უდგება, 
ჭქანეთში სიმ-ნდის შეტანისა და გავრცელების შე- 
მდგომ, პურეული.” გამხმარი ღეროს აღმნიშვნელი 
სიტყვა სიმ:ნდი= ღეროს აღ"ანიშნავადაც გამოუ-, 
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ა წარბთა დასახატავად -- 

ჟენებიათო, –– ჯნბობას პ– ოფ. <3. ჯავახ“ შელი, (იხ. 

ეკონ. “ატ. წ. 2. გვ. 99). 
აზგვა”ად. «ჩალა? არი" ყანის ნაწლევა<ია, 
   

ჰარი მესამე 

მჭმარდ-ქვავილნი 

ვარდ-ყვავილთა ბაკითხი უკვე ერთჯერ განვი- 
ხილე ჩემს. წ- -გნში: «ვო5ის ფერთამეტყველება», 
ბუენოს აი– ეა, 1953 წ. კარი მეოთხე, გვ. 136 – 
153: და ა:4 აღარ გავიმეორებ, ცხად“ა. 

ჰარი მეოთხე 

ვტნის ცხოველნი 

ა). ჯორი 

ეტნაში ცხოველთა რიცხე- საკმაო. რაოდენობით 

არის წ:“მოდგენილი. ხან პოეტური შედა”ებ-სათ- 
ვის, ხან «ამეურზეო საჭ-როებესათგი"!,. 

ეტაშ- პი”ველად გეხვდება ჯორი, რომელი იქ 
ექვსჯე“აა მოხ-ენებული და მათ შორის ერთჯერ 
პოეტუბ- ,თქმისათვის, როგორც შედარება-ჯიუ- 

ტობ:ს დასახა-იათებელად –– 

«ჩემ- სჯობსო», უცა 'ლობლობ“ ს ვითა ჯონი 
(15). და3ა”იენ შემთხვევაში ჯორი ' დასახელებუ- 

ლა ვით ტეერთის მატა“ებელი. 

ბ). თხა 

პირეელად თხა გეხედებ: ნადირობის დრო“. მა– 
შაადაზე, იგი გა”ეული თხაა. მეო+ედ უკეე შინა- 

ურ თხასთან გვაქვს საქმე, რომელიც ხატაელთა 
დ-პლომატიუ“. ს-ტყეაშია ზოხსენებულ 

ჩვენთა მგელთ.:ც+ დასჭამე5, ინდონო, თქვენი 
თხანია (421), 

ანუ, ინდონო, თქვენ იაეთ: ძლუერნი ხართ, რომ , 

თქვენი თხებიც კი ჩვენს მგლებს დასჭამენო! მერზე 

კი თხა აღნიშნულა თავისი ნამდეილი ბუნებით, 
ვითა“ცა სუსტი პირუტყვი. ფრიდონე ამბობს თა- 
ე”ს მტერთა შესახებ –– 

იგი მტე”ნა გამ-ლომდეას, აქამდისცა რომე 
ვგითხენ (596),



ანუ: ჩემი მტრები, რომლებიც „აქამდე თხასავით 

სუსტი იყვნენ, ახლა ლომებად გარდაიქცნენო. 
შემდეგ ვხვდებით გარეულ თხასა და ირემს ერ- 

თად – 

სახლად სამყოფად 'მიმაჩნდეს, თხათა და მა: 

ირემთანი (653). 

ტარიელი ამით გვაცნობებს, მი ისი ბინა პრის თხა- 

თა და ”რემთა, ესე იგი, ველი და კლდენიო, რ:- 

თაც იგი თავის «გაჭქრაზე» და გ”“ედ ყოფნაზე მ-- 

სვეითითებს. 

ტარიელი ავთანდ-ლს პირდება, ქვაბში 'მოგიც- 

და მოსვლამდეო და ჩემი. – 

გული მინდორს ა“! გაიჭრას, არ თღრმოს, ა”- 

ცა ”თხოს (667), 

ეხე იგი, არ გავიჭქრები მინდვრად ვით ირემი და 

თხაო,“ რომელიც აქ, რასაკვირველია, გა”უულია. 

ამავე გარეულ თხაზე ნადირობენ ავთანდ-ლი და 

ტარიელი –– ' : 

თხა მოკლეს და მიითრიეს, ცეცხლი შექმნე" 

ზღვისა პირსა (948), 

შემდეგ თხა მოხსენებულია ვით სუსტი და უსუ- 

სუ“, ავთანდილი მეკობრეთა ხომალდზე – · 

მათ ლაშქართა გულ-უშიშრად ა. '-ე ჰხოცდა 

ქათა თხასა (1044), 

ამავე მნეშენელობითაა თხა და შეელი ქაჯეთ%- 

ომის დროს –– 

1, 

წლი მათნ. გაალომნეს, მათნი მბრძოლნი იშ. 

ლეს, ითხეს (1424), 

ანუ: ჯ ჯეთში ჩეენ= გმირებე ლომებავით «ბრძვი- 

ან, „მტერნი კე შველად და · თხად გარდაიქცნენო. 

და დაბოლოს, თხა აღნიშნულია მგელთან ერთაღ 

სოციალუ”ი ურთერთობის, საზოგადოებრევი შ- 

ხმატკბილების დასახასიათებელად. ტარიელის ავ- 

თანდილის და ფრიდო5ის სამეფოში ისეთ: სიკეთე 

იყო და ამყარებული, რომ 

შ:გან მათთა საბ“ძანისთა თხა და მგელი ე<- 

თგა0 სძოვდეს (1664). ამ-5 შესახებ იხილეთ ჩემი: 

«ტნი და ბიბლია». 
ამას გარდა დასახელებულია «ვაცი» – მამალი 

თხა, პირველად ახლო ნახეის დრო" ავთნდილზე 

ტარ:ელმა ისეთ: შთაბეჭდილება მოახდინა, თი- 
თქო –- 

ასრე უჩნს მოკლვა ლომისა, მართ ვითა ლო3- 

სა ვაც:სა (227). 

ეაცის შესახებ ლაპარაკობა ფატმანი და მას იგ“ 

ჭქაშნაგი“ს ადა”ებს – 

ე, გლახ, ვ-ყავ მისი ნეზვი, იგი იყო ჩემი ვა- · 
დ (0204), 

ანუ: მე, უბედური, ვი „ყავი მისი ნეზვ- (დედალი 

თხა) და რგი იყო ჩემი ვაც:ო (მამალე თხა). 

გ). აქლემი 

აქლემი ნახსენებია ვტნში მხოლოდ ხუთჯერ და 

უოველთვის ვით ტვირთმზიდველი და არა კალაშქ- '· 

რო ძალა. 

დ). ძაღლი 

ვტნში ყველგან “ანადირო დხოველია. 
დ”ოს 

მზე“ა ქო“ “55 აბნელებდეს, ძაღლთა სღბოლა 
მ- დამოსა (721). 

მაგრამ აღსანიშნავია კიდევ ერთი ძაღლი, რო- 

მელ:ც ჩე ეეულებრივი. ცხოველ ი კი არ ა-ს, არა- 

მედ სახელია ეარსკელავე დისა: სი““უსი. ამ:“+ შე–- 

სახებ : იხილეთ აქვე, წინ გვერდ.» 118. 

ე). ვირი 

“ ძაღლი, 
ნადირობ-ს დ 

ეირი პირველად გეხედება, როცა ნესტა5- ტა- 

რაელს ეუბნება, ჭბასიძო მოჰკალი, მაგრამო – 

მ-სთა Lპათაცა ნუ დაპხოც, · ზ“ოხათა ვით» 

ვ(რთაო (543). 

აქ ლაპა“ არაკია გარეულ ვი”ზე, რომელზე ნადი– 

რობა ძალეან ხშირ-ა შაჰ-ნამეში და ნიზამ:ას პოე- 

მებში. 

_ შეზდეგ ეირი გამოყეანი "ლია შედარებისათვის, 

ვით უწრთვნელი, უ+წავლი, ავთანდილი ტარიელს 
ეუბნება –_ 

“აცა მ“ “წერთ” “ხარ, იწვართე; გკადრო, უწ“ი:- 

ველი ვირია (931). 

შე?ჯეგ ვირე “მოხ-ენებულია ვით ტვ-რთ3%-და- 

ვ+ ცხოველი –– 
თეა”ა ღამითვე ტე“–თე? „ბ შენი წ წ. აიღე 9 ერი 

თა (1108). 

და აგრეთვე პოეტური შედა“ე 
მა–თლად თქმულა: «არა ჰმა”თება ყვავ.ა ვა- 

რდ”, ვირსა Cქანი (1166). 

ვ). #ემა 

ამ-ლახორო, მოახ. რემა, ჯოგი და ცხენი» 

(54). რომელ- 0 თინათუ:ნნა ტახტზე ა;ელი:ა. -ტუ- 

მრებუ დაუ=-გა, ამ სიტყვის შესახე ებ დ:დ- გაუგებ- 

რობაა, 
ს, %. ორბელიანი განმა“ტებით: “ემა არ“. 

ბ-სათეის 5 

უზე- 
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და ცხენ“. უმწყაო ანუ გაუწრთვ5ელი. უმწყათ: 

პირ5უპბყვთათვ-ა ა“ “ა სახელი რემა. უმწყ-ა ცხენ- 

Lა ჰქვია ”ემაო. ამა» გარდა, საზელოვანი · ლევარ- 

კოგ“აფოს“ კ“დევ ასეთ განმარტებაა გვაწოდე:-: 

ცბენისა ჯოგაა ეწოდება რემა-ო. 

თუ ა-ეთ- განმარტებ-თ ვტნი» აღნიშნულ ლექ-» 

წა:იკითხვათ, უცნაურ შედეგა მ“ვ-ღებთ –– 
მო:.ზი =ემა, ანუ ცხენის ჯოგი, ჯოგი (ცხენ“> 

ჯოგ“) დღა ცხენ“ა. ერთ ამ ატრიქო5ში ზედ-ზედ 

სამჯერაა დაახელებული ცხენი –- 1. რემა –- 
ცხევი. 2. ჯოგი ცხენისა, ანუ “ემა და ვ, ცხენი. 

პ<ოფ. ი. აბულაძე ს-ტყვას «რემა> ასე გაუმა“-- 
6534: რემა – ჯოგ“. რივი ჯოგი, რა ჯოგ“, ამაზ) 

უჰვე_ ალაფე“ას ამბობ“. 

ეტა ზ ინგლისუზ თა“ “გმანში (შა-რე 54) «+ ემა» 

ნათა<გ?ნ-ა – დ“ოვ ოვ ასსეს: ეირთა ჯოგ-ო. და 

მ:-ჯო“”ი ჟო-დროპ შენ-შენაში ამბობ, –- აბუ- 
ლაძე აკე კითხულობსო: რემა –– ჯო”?ი და ცხენა. 

ე“–) ჰქვი: -.ურულად – იმერუ: ძველ აპარ- 

სულად –- კათეა; ებ-ულად –- ჰამო“; ა”აბულაღ 

–_ პურუმუ: არამეულად = ჰიმარ (ხამო+); -ნდუ= 

და ი–ანულ ენებზე ვირსა და ჯო”ს ერთი და “გ-- 
ვე კახელი აქვთ: ავე-ტა-შე მათ ჰქვა –- ხარა, ვე- 

და-ზი –- გა”“დაბჰა და რასაბჰა; ახალ სპარულშ- 

“- ესტე"; ქურთულშ -- ისტი“; თურქულ-თათ- 
რულში –- ეშ-კ, ეშეკ. ცხენის სახელია ასერულად 

– სრუ; ებრაულად ––- სუს; არიულ ენებზე 

ასვა; კერძოდ, სჰა”-ულში –- ასვა,, 298, გე. 138. 

„შველ-სპა“ხსულ, ანუ თეჰლევურ ენაზე <იამაკ არ.) 

ჯოგ“; ახალ-- რაულზე –- რამაჰ. 209, გვ- 20!, 

246, ხოლო ებრაულად «ემ არის ხარ, კუ“ო, მო” 

ზეე“-, 
«ქა“თლი!. (ხოვრება»- 8 

    

  

   იგივე ამბავს ვხვდე- 
ბით. 2ქ რემა და ჯოგი ცალცპღ ს დასახელებუ- 
ლი – «ს:მ“ავლის:თვის ჯოგისპადა რემისასა» 

(მა=იამ დედ. გვ. 449), ან კ“დევ: «და ჯოგისა და 

რემაებ-სა მათისა იავარ ქმნილთა»-ო (%. ჭიჭ. გაშ. 

გვ. 434). 

«“ემ:» ბ-ბლიაშეცაა მოხსენებულ» -–- 

1 მეღდეთა 15,351, და-აღიღო ერმა5 ნატყვენავი. «ა "ა- 

მწყ. «საგან, და ხა“თა რემათან: ი 

აქ #უსულად ნათ2” გმნია _ ცხვარნი და ხარნ-, 

1 მეფეთა 97,9 მოღყვანდა სამწყსოსა და ხართა რე- 

მათა. და ვირთა, და აქლემთა , 

«რემა» აქ ”უსულად არის –- ცხვარნი და ხა“5ი. 

9 გეთეთა 12,3 და რემაკები ხართა მრავალი ფრ-- 

ად., “რუსულში: ერთი თიკანი, 

208 

2» მეფეთა (2.4 ხართა “ემათაგა5 თეისთა .. 
რუ,თულშ- -- ცხვა“5- ან ხარნი. 
: ? მეფეთა (0,236 და იყვნენ სოლომონიაა რომეოცე 

აკე ხ”დალნი რემაზი, ეტლთა შ.:ნა... 
«<უსულ ბ- ბლ- -აში სულიად არ ა“იან «ხ“და- 

ლა“ რემა ანე“. «ე რომ ამ შედარებით Lხულებ-თ 

არ: აფე”ი ალ ტიტ“ კქევა. ქ:“თული თარგმან: ა) აზ- 

ოთ კ? «-ემა» არე) ჯოგი ხართა. 

«> ემ» მ მო” ხაევება კ-დეე ე”თ ძნელად გასაგებ 

შაი”-ში “ოდესაც მეფე როსტევანი ავთ:5დილა 

ნოებვ?ა, გა“დაკოც5ა მა5 პურ-სა არე-მარე: 

«დამ-ე'ეო ცეცხლე ცხელი,, მაგ”ა ა”ემარე; 

ვინ გიშერი დააჯოგა და წანწმისა არემა «ე, 

გვალე, მეგყრ, ლომო. მზეა, თავი მისკე არე 

ბარე» (1532). 
1) მეფე აეთანდ–ლა მოეხვია და გადაუკოცნა მა» 

პ- რის არემაღე, ანუ გა” “ემო მთელი პ---ისა – 

«ა“ე- მარე»; 

2). დ» უთხრა: დამ-ვ.ე, ჩამ-ქვრე ცბელ- (ცეცხლი: 

(მა”ე==მალეო. «აწე» –. წყალის · გაჯა-ხმა, გა“ 

დაწება რომ «ა”ე» გადა+-ხმა, გადარებაა; ამას 
გვიდასტურებს ნოდარ ციაც.აშვილია რპარსული- 

ღა ნათა ა“გმნ «შვიდ მთიებ»- -შ- _ მოიღე წყა- 

ი, მომმადლე, დამწვა“ ა წყალი მარეო. –- (ლე- 

მი 1212. თბილისი, 1932 წ.). 

ვ). მა”, რომელმა (თინათინმა) გიშერი დააჯოგა, 

ანუ, რომელს წამწამებ- მრავლად -აქვ> დაჯგუფე- 
ბულ, და წამწამთა ს:მ”ავლე აქვს, ეთა #ჟემაყი, 
ჯოგისაო, ანუ რეზად, ჯოგად გახადა, წამწამებიო 

(რე–- აქ არის სიტყე-+ «რემა» პირველი მარც- 

გალას განმეო”ება); 

4). გვალე, ია”ე, წა და მეგყ“ი, შეგახვედ“ებ, შე? 
ლომო. მხეს (თანათ“ნ:), თავი მისკენ არე ანუ ატა- 

რე (არე) მალეო (მაე). 

აქ სიტყეა ბარემა» არის «რემად» გადაქცევა, -–– 

პოეტუ“ია შედა“”ება წამწამებთა5, 

%), ზროსა 

ზ'ოხბა მოხსენებულია ორჯე”- (მაირე 543) და 

მეორედ, ქორწელშ-ო – 

ზროსა და (ბეარი დაკლული არს უმრავლე: ი 

ხავსისა (1550): 

ფ). ცხვარი 

ზემო აღნიშნულის გარდა (მაირა 1550), ცხვარი 

მოხყენებულია, როდესაც ნათქეამია: ტარ:ელი“,



აეთანდილის და ფრიდონის სამეფოში ისეთ- წე- 

სიერი ცხოვრება დამყარდა, რომ –- 
ავთა მქმნელნი დააშინე", კრაენი ცხვართა 

ვერა სწოვდეს... 
ასეთია ეს ლექსი არა ერთ დაბეჭდილ ეტნში, ხო- 

ლო სახელმწიფო უნივერსიტეტის მიერ გამოცე- 
მულში კი იგი შემდეგია –– 

ავის მქმნელნი დააშინეს კრაენი კრავთა ვერ 

უწოვდეს (1664). 

რომელი ლექსია სწორი და ნამდვილი, ამის გა- 

მორკვევა შეუძლებელია, სანამ ეტნის ყველა ხელ- 
საწერი ერთმანეთთან არ იქნება შედარებული. 

„ პირველ ლექაშია: «კ”ავნი ცხვართა ვერა სწო– 

ედეს»; მეორეშია: «კრავნი კრაეთა ვერ უწოე- 

დეს». ორივე შემთხვევაში სიტყვა «კრავნი» რჩე- 
ბა. რა არის ეს «კრავნი»? 

ძეელთა ამბავთა კარგ მცოდნე, ვტნის მოყვა- 

რულ ნიკოლოზ (კოკი0ე დადიანთან საუბარი“ 

დრო, პარეზში, მან მიამბო: ჩემი უფროსების:- 

გან გამიგონია – «კრაენი» არეს მწერიო, ს»ს5- 

ლის მწოველიო. მაგრამ მე მაშინ, ჩემს ახალგაზრ- 
დობაში, კვლევა - ძიებისათვის არ მეცალა, და 
აღარ გამოვიკითხე დაწვრილებით, თუ რა და რო- 

გო“ა შეიძლება იგი ყოფილიყოო. 
განსეენებული ნ. დადიანის განმარტება · ლექსს 

კა”გად უდგება, მხოლოდ, სამწუხაროდ, იგე 

მაინც დაუსაბუთებელია. მე შევეცადე ეს «კრავ– 
ნი» მომენახა ბერძნულ ლექსიკონში, და იქ წავაწ- 
ყდი სიტყვას «კარაბიონ», «კარაბოე». 212, «კარა- 

ბოე» ნიშნავს: მწერი კოლეოპტე“თა ჯიშისა, რო- 

მელთა რიცხვი 300.000 Lსახეს აღემატება. ზოგი 
მათგანი უვნებია, ზოგი _ მავნებელი. ამ ბოროტ 

ჯგუფს ეკუთვნის მაკროპოკოპ“ოს. რომელი ცხო- 
ეელის ტანს აჯდება და მას სისხლს უწოვს. 213, 

ესა მხოლოდ ცნობისათვის მოვიტანე, რადგან ვე- 
„პეობ «კრავნით მართლა ბოროტი მწერი უნდა 

იყოს, და ამ ამნიშენელობით ლექსი იოლად განი- 
მარტება –- «კრავნი», სისხლის მწოეელნი მწერნი 

კრავთ, ან ცხვართ ვერა სწოვდნენო. ოღონდ ამას 

დამტკიცება სჭირდება. 

თ). შველი 
შველი დასახელებულია ვტნში ო“ჯერ, უკვე 

ზემოდ მოტანილ სტ“იქონებში, 

ი). ჯიქი 

ჯიქი დასახელებულია ვტნში 

ჯერ – 
მხოლოდ ერთ- 

    

   

იგრა ჩემი სცოცბლა, 6 

(I9). ს, L, ორტელია52ს გ.ნ2- 

სა ჰგაე”, უდ“დე-ია, რომელსა .2“. 

უწოდებენო; ე“–თ თემ“აც · კ 

საზღერეთა-ო. პროფ. ნ. მა“რი ე–<თ 
რობდა, ჯ” ხი ეეფხ+ ა“ისო, მაგრამ 

უარჰყო ეს განმარტება და «<ჯ“ქაღ? ა 

მატარებელი ხალხი და”ახა. ამ ხა=ხის 

ჯიქნი, ზიკნი –– პროფ. ნ. მარ” - ცნობა მოაქვს 

«ანდრია მოციჭულის მ”მოსვლ-დან2. რომელიც 

დაბეჭდა ჯსაბინინმა («საქართველოს „ამოთხეჯ, პე- 

ტერბურგი, 1882. გე. 36 და «ქართლის ცხოვრება» 

ბ“ოსეს გამოცემა, წ. 1. გე. 46), «ხოლო. კაცნი რა 

მის ქვეყნისანი იყვნეს ფიცხელ გულითა და განფ- 
რდილ საქმეთა შ-ნა ბოროტთა, უძღებნი და უ”- 

წმუნონი»-ო. ამის მიხედვ-თ, პროფ. ნ. მარრი და- 
ასკვნის: ეტნის ჯიქი არის ამ ხალხ-ს სახელიო. (5. 

ტექსტი ი «აზ. პეტ. 1910. წ. 12. გვ. 24). 

ა”ავითარი საბუთე ა-ა გვაქვს, და »“ც ნ. მარრს 

ჰქონდა, ვიფიქროთ, რომ ეტნის ჯ-ქ- ხალხის სა- 

ხელი იყოს. ჯიქთა ასეთ- მკაცრი დახა»-ათება (მ 

მოვლენიდან გამომდინარეობს, რომ ჯაქნი ურწმუ- 

ნონი იყენენ, ესე იგი, არა-ქრისტიანებ“, და ასევე 

ა”იან დახაყითთებულნი ქართველნიც, როდესა 

ისინი «ურწმუნონი» «იყენენ. ამიტომ მგონია, ჯი- 

ქი ეტნში არის არა ხალხის სახელ, ა”ამედ ცხო- 

ველისა, რომელს მეცნიერულად ეწოდება: «ლელ- 
პარდუს პარდუს ტულიანუს ვალენკ>”, რომელ) 
თავისი ბუნებით მართლა არის) წუწყალო», დაუ- 
ზოგეელი და ფიცხელი, როგორც ეა ლეო5ტა მრო- 

ველის თხუზულებაშია დახა:იათებულ“ -- და მ-- 

ვიღა ზართა მათ შინა ეათა“ცა ჯიქ“ ს-ფიცხლი- 
თა, ეითარცა ვეფხი სიმხნ-თა, ე-თარცა ლომი ზა- 

ხილითა, 99. გვ. 726. 

შესახებ – 

ია), ირემი 

ეტნში ირემი მოხ-ენებულია წვიდჯერ და უ?- 

თავრესად ნადი“ობის შემთხევეეაზი და მხოლოდ 

ორჯერ პოეტური თქმისათვის –- 
გამოეჭრილვარ სახლით ჩემ-თ. ვით ირემი 

ძებნად წყლისად (855), 

შენთვის ას“ე მომწყურდებ“». 
ე”თ ირემსა (1656). 

ეს შესან:შნაეი შედარება თუმცა ბაპ. 

ამოღებული, მაგრამ 'თავიზი მკეეთ“ი გამოთქმით 

მასზე უფრო მაღლა პსდგა». (იხილეთ ჩემი: «ეტნ“ 

და ბიბლია?) 

წყა–ოსათვ:ს 

ლი-დანა: 

2თ







/” იბ). კანჯარი 

და.ახე5 დ-დი გაუ გებ“ობაა, ს, ს, რ”- 

– კანჯარი ველური ვირია-ო, ი 
– კანჯალ– გა“ეული ვირია-ო, 

223 რ, აბულაძე“ ეს სახელი «მაჰ - 

-კრვში ასე აქვს განმა–ტებული -- 

ულ- ს“ტყვაა და ნოშაავა მამალ 
ლ პპ-ლოსა და გა“ეულ ვირს შო- 

ლი, დიაღ“ განავავებაა. > კაკაბაძე ავპობ. _–_ კა5- 

ჯარტ ა-ს -პაფსულ კინჯარა – დიდი სპ-ლო. 

ქართულ ბიუელიამ- უფრო "ხშირად და: ახელე- 

ბულია გ.“ ვულ“ ვ“რ”. ოღო5დ კანჯარუც ა”ის 

მოზ-ემებულ“. ეითა“მედ – 

წიგნი სიბრძნისა ისო ძისა %ირაგისა 13,109 "ან"- 

დარო ლომთა ; ჯა ანჯა“ი უდაბნო“ა შინა 

ფსალმუნი I2.1I ჰავან “გ- ყოვქლთა მხეცთა ვე- 
ლუსათა. განჰ.0ღენ კანჯარ5ი წყურეილსა მ-თსა 

ინგლიაუ= ბ- -ბლიაში «კანჯარი» ნათარგმნია 

სახელით “გარეულ” ეი”იჯ; რუსულში –- გარეუ- 
ლ“ ე” უეჟველია,. ქართულში «კანჯარი» იუ- 

მარება 3 რეული ვირის სახელად, თუმცა ა“სები- 

თად სპა– -ულ წი «კანჯარი» არის სპილო. 

ვტნშ- «კანჯარი» მხოლოდ ერთჯე<აა და-ახე- 

ლებული – 
“ მოვიდა ჯოგი ნად-რთა ანგარიშ მიუწთომე- 

ლე, 
ირემ, თხა და კანჯარი, ქურციკი მაღლა 
მხლტომელი (75). . 

თვით ლექსიდან ჩან, რომ «კანჯარი?, “ირემსა 
და თხასთა5 დასახელებული, გარეული ვარი უნდა 

იყოს. 

  

    

  

    

  

  

  

  

  

«გ). ქურციკი 
+. ს, ორბელ-ა5ი, განმა“ტებით, ქურციკი არი 

გარუთხა. გა”ეული თხა. 

ქურციკ- დასახელებულია ბიბლიაში –– 
ისო ზირაქი 27, > განიელტო ვითარცა ქურციკა 

მახისაგან 
ესაია 13,14 ვ“თა”=ცა ქურციკი მლტოლვარე 

ნეშტთა 12,ც მსუბუქ ვითარცა ქურციკი მთათა 

ზედა სიმ” წრაფლ-თა 

გერმანულ ბ. 2ბლიაში «ქურციკი» არის რეჰ; ინ- 
გლისუ“ში --. როე; რუსულში –-–სერნა. იგი ეკუ- 
თვნის ი«რემთა გვარს –– სერეუს. 

ეტნში «ქურციკი» დასახელებულია ზემო მლ- . 

ტანილ ლევკსში (75), 
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იდ). ავაზა 

. ს, ოლბელ- ანი» განმარტებით, აეაზა ეეფხაა 
ჰგავს. მც“”ეა. ”გი არის სანადიროდ გაწრთენ-ლი. 

ვეფხა-ძეღლ“. და ეტზში მა“ სწორედ ეა მნიშვნე 
ლობა აქე. – 

შეგეკაზმე. დარბაზს მიეელ„ დამხედა ჯა“- 

ავაზისა (474), 

ეპე იგი. ს-მ=ავლე (ჯა”ი) მონადი“ე ავაზესაო, 

ფატმა§- ამბობ ნესტანის შესახებ –– 

ეეფხი-ავაზა პი--ქუშად %-ს, წყ-ომა ეერ ვე- 
გრძე:-თა (1159). 

«ე). +ზავა“რი 

ს. ს. ორბელიანის განმა“ტებით, აზავერი, ანუ 

აზავირი ა“-ს საკიდა“– ხარ, გახედნილ- მოზეერი, 

უღლი. ხა“ი. 
ვტიშ- ნათქვამია –- 

ვერ ზოვეყავ აქლემ:თა, აზავ“ები ვააზავრე. 

(464), ანუ ქონებას ეე მოვერიე წამოსაღებად 

აქლემებ-თო, აზავარნი, ანუ საკიდა“ნი ხარნ- ვა- 

აზაე“ე, ტვირთ-ს მზ-დველად გავხადეო. 

ივ). მელა 

ხვევაში შედარებისათვის როდესაც როსტევანმა 

თავისი ვაზი-ი გალანძღა და ბოლოს სკამიც ესრო– 

ლა, ვაზირი –- ' 

გამოძრწა და გამომელდა... (761), 

ანუ: მელასავით გაიპარაო. 

ფატმანი ამბოპს, ნეაჯტანის გაპარება ჭაშნაგირს 

ჩემსავე მოსლვა მ-ს მზეა და გაპარება, მე– 

ლურად (1206)... 

იზ). მგელი 

მგელი ვტნში ნახსენებია ორჯერ –– 

ჩვენთა მგელთაცა დასჭამენ... (421), 

შიგან მათთა საბ“ძანისთა თხა და მგელია ერ- 

თად სძოედელ (1664). 

იფ). ჟარჟუმი 

ყარყუმი არ-ს გორნოსტაი, რომლის ტყავი ძვი– 
რთას სამოსელთა გამოLსაკრავად იხმარება და სა– 
მეფო მოსასხამია. თანათინს –- ბ.ლ 

გაძ ცვილსა ტანსა ემო"სნეს ყარყუმნი უსაპი- 
რონ» (123),



«ნუ: შემკულ-მო“თულ (გაძრცე-ლაა) ტა§ნხე ჰქო- 

ნდა ნოსხმული უსაპირო, ესე იგი, ორიგე მხარეზე 

– შიგნით და გა“ეთაც –- ყა“ყუმით გამოკერ-- 

.ლი, ყარყუმის ბეწვის მოსასხამ-ო. 

რ 
ით). ვეფხი 

ვეფხისტყაოსანი ნიშნავს ეეფხ-ს ტყავის მატა- 

რებელ კაცს, რომელა ვეფხის ტყავ: აცვია. ტარი- 
ელს, ვეფხისტყაოსანის მთაეარ გმირს, ვეფხის ტყ»- 

ეი კაბაზე ზემოდ აქვს გადაცმული, ხოლო ქუდაღ 
ეეფხის ტყავს სარქმელდ, ანუ სახუ<–ავი აქეს. მაგ- 

=ამ რატომ ატარებს ტარიელი ვეფხია ტყაეს? 

ეეფხის სამშობლოა აზიის დასავლეთე, სახელ- 

დობ” -- კასპილს ზღეის სანაპი6როთა სამხრეთი, 
სპა“სეთი და წიონა-ინდოეთი. “ღ<ტაიერე ფიქრობს, 

ვეფხი ახლანდელ კავკას-აში არ ბუნაგობდაო და 

დასძენს –– თუ რომაელე პოეტები და მწე“ლები 
ლაპარაკობენ «კავკაჯიური ვეფხი» შესახებ, ეს 

იმას არ ამტკიცებ. თ-თქო ვეფხი ახლანდელ (ჯავ- 

კასიაშეი ყოფელიყოო., კავკასიას ძეელად ეძახენენ 
უფრო ინდოეთის კაეკას-ას, რაც არის აღმოსავ- 

ლეთ «“ანულ საზღვართა მთები, რომელიც ჰინ- 

დუკუშს: ღა დასავლეთ ჰიმალაიას მთებს შე«/კა:- 

ხო. რომაელთა მ-ერ დასახელებული «კაეკასაუ- 
რი ვეფხი» ან პოეტური თქმაა, ან ინდოეთის «კაე– 
კასაური ვეფხი» იგულახმებაო, 271, 

საქართველო", მეზობლად, –- ნათქვამია ე- 
პანურ-ამერიკულ ენციკლოპედიაში, –- სპარსეთ: 

ში, კასპიის ზღე-ს მხა“ეზე, მაზანდერანს გაუვა- 

ლი ტყე სავსეა ვეფხებითო, 219, 

იმაეე ეგებისობით, –– როგორც ამბობს ფტა-ე- 

რო -– მეც უფლებას ვაძლევ ჩემ თავს ვიფიქრო: 
თუ ვეფხის სამშობლო კა:პი-ს ზღე-. სახხ-ეთი 
ნაპირიც ა”ის. მაშინ ჩ:ე5ნ კავკასი:შეც უნდა ყო- 

ფილიყო «გი გავცელებული, და რომაელ მწერა- 
ლთა კაეკასია ჩვენებურ- კავკასია იქნებოდა. რაღ- 

გან «ომაელნი ახლანდელ კავკასიას უფრო -ცეო- 

ბდნენ, ვინემ ინდოეთის კავკასიას, რომელზე მაშ-- 

ნაც და ახლაც კი ბუნდოვან. წარმოდგენა +რჯაე- 
ბობდა და არსებობს. 

= 

ქეფხის ევროპიული სახელი 4ტიგრ», 4«#ტ-გერ» 
წარმომდგა“”ია ბე“ძნულ-საგან0, რომელიც თავ–ს 

მხრივ წარმოშობილია ძველი ირანულ“, „ანუ უფ- 

რო სწორად: ძველი ბაქტ–ული, ბახტ“ული „ახე- 

“ 2 ლ“საგა5: ტ“ღ“ა (მკვეთრი, მწვეტ“. მურელი, გა?- 

მახული), ძველი სპარსული –- ტიღ“ი. 

ბე“ძნებმა გაიცვნეა ვეფხი მხოლოდ ალექ-ანდ- 

რე მაკედონელის ლამქრობის დრო” (333 --- 
323 წ. ქრისტეს წინ). თეთ ალექსანდრე მაკედო- 
ნელმა ვეფხი საჩუქ” ად მიიღო ერთ -ნდო მთავა- 

რესაგან. ვეფხ- ათინაში პი“ველად იხილება მაშინ, 

როდესაც მეფე სელეეკოს პირველმა (355 –– 323 

წ. ქრისტეს წინ) ქალაქ ათინას იგი საჩუქრად გაუ- 

გზავნა.ა რომის იმპერატო“მა აუგუსტუსმა 19 წ. 
ქ“ისტეს წინ, ინდოეთიდან ძღვნად ლომ- მიიღო, 

და რვა წლის შემდეგ ქალაქმა რომმა გაიცნო ეეფ- 
ხი. მაინც იმის მიუხედავად, რომ ვეფხი =აბე“ძნე- 

თშე გვიან გაიცვენეს, ვეფხთან მითო=ოგიურად და- 

კავშერებულია დიონისიოპის, ბაკხოსის კულტი. ბა– 

ხუსი, ანუ ბაკხოსეი მ”ემგზავლება ეტლით, რომელ- 

ში ვეფხები ა“”იან მებმულზი და თეითოა ბახუს- 
საც ვეფხის ტყავი აცვია. 219. გე. 948. 

ინდოეთში ეეფხი არის 'შივა-ს ცხოველი და თვი- 

თონ შივა-ღმერთი ვეფხის ტყავს ატარებს, 315. 

ძველთა ძველ ხანაში, რომელიც ნად-რობით 

შეურნეობას ეკუთენის, ღმერთთადღმი მსხვერპლ-ს 

მეტანა ჩვეულებრევი იყო; და ამის შედეგად და“- 
ბადა თვით მსხვერპლის წმიდად აღია“ება: ამ უკა- 

ნასკნელის მოვლენა ეხ იყო, რომ დაკლულის ტყა- 
ეის ჩაცმა თვით კაცს ხდიდა წმიდანად: მე“მე დ– 
მერმე კი ტყავის ჩაცმის ნაცვლად დაკლულის ნ-- 
ღაბს, მასკას ატარებდნენ. დაკლულის დყაც. ენა- 

ჭებოდა ა”რსებ-თი ღირებულება. კაცი, “ომელააც 

ელეა ძაღლის, მგელის, ლომის, კურო". გველის, 

ფ“”ინველის და სხეა ტყაეი, აღარ იყო კაცი მე- 

ტად; იგი იყო გადაქცეული წმიდა პ-“ოვი 
რომელს შეთვისებული ჰქონდა ზებუ: 

ღვთიუ“ი ძაღლის, მგელიL, ლომის და სხვ. 

ბა; იგი აღარ იყო უბრალო კაცი. ა”ამედ 
მაღალი და სხვა კაცთაგა5 განახვავებულ“. 

როცა მას რომელიმე ტყავ> ეცვა. იგი ამ ტყავის 

პატრონის ხმას გამო+ცემდა. თუ მას ეცეა ლომ-ა 

ტყავი –– ბუხუნებდა: თუ იგი ატარებდა ძაღლის 
ტყავს –– ჰყეფდა; თუ ეხუ–ა კუროს ტყავი –– “გი 
ღმუოდა; თუ ცხენისა –– ქ“ხვინებდა და სხკა და 
სხვა ასე. ეს კაცი-პირუტყვ- იყო ღვთ-უი, 

ბრენჯაოს ხანაში: ყოველი დ:დი საქმე მ-სი პიC“- 

უტყე“ს ძალას მიეწერებოდა, და ამნაირად წა“მო- 
იშეა ამ ნიადაგზე პ-“ უტყვთა თაყეანება, ზოოლა- 
ტრიაო, –– ამბობა პიერ გორდონ, 27 

   
თქიებე- 

ა– ება 

ამ-ტომ 
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მაგრამ ამასთანავე, „უწინდელ ადამიანს. რწამდა, 

ტრმ მხეც-ს დამო–ჩ- ლება, _ _დაქერა, _ ა ერა, ან. მოკელა 

ადე?ლადაა შე:აძლებელი, თუ _ მასზე, | საიდუმლო, 

ჯადოსნუ= ძალა» -ხმა– ებ. ამ საიდუმლო ძალის 

მ-ღება ბეგიპლია, თუ თვით მხეცის ტყავს ჩაიც- 

ვამ. თ:“თ მხეცის ტყაეი იძლევა იმ იდუმალ ძალას, 

რომლითაც მზეცი. დაპყრობა,: “ან. მოკვლა შეგემ- 

ეცის ნ:ღაბის დანიშნულებ ა იყო: კაცს 

წეობით ღვთიური, ან დემონური ძალა 

შემატებოდა,„ და ამით მხეცთან ბრძოლაში გაე- 

მარჯევა. ამგეარად, ბეცის ტყავს ჯადობნური ძა 
ლა მეწე= ებოდა და რომელიმე ტო (რ. ეფე, ამ 

ღვთ-სმ“ Lაზური. ან ჯადოსანი და მისანი მხეცის 

ტყავს ამ განზრახვით ატარებდა. 

ტაა. ყველაზე. "ძლიე<ი არსება არის ღმერთი. ამი- 

ტომ კაცა ეს ღმე“თი მხეცად, ან საერთოდ ცხოვე- 
ლად წა4მოედგინა, ან ფრინველად, ან თევზად. 

ეგვიპტეში ღმერთები ცხოველებად ჰყავდათ და- 

სახული. სეხმეტ «ყო განხორციელებული ლომში; 

ხატორ –_ ძროზა; ბასთეთ –_ კატა და სხვა. ვეფ- 

ხის ტყა ავა. ატა“, ებდნენ · ვით საზეიმო სამოსელის 

ნაწილს ეგვიპტის უმაღლესი მღვდელნი და ნუ- 
ბიელნი დიდებულნი. 377 
სუმმერულ-ბაბელოწურ რწმენაში ცხოველი, ა5 

თვითონ იყო ღმერთი, ან იყო მისი ნაკვეთის მატა- 
რებელი, ან ღმერთს მიმჩნეული ჰყავდა თავისა 
ცხოველი, როგორც მაგალითად: იშტარს –- ძაღ- 

ლი, სინს –– კურო, ყოვლად დედას –– ძროხა და სხ, 
“ ბერძნულს, აპოლლონურ · რელიგიაში, კაცნი - 
ღმერთნი შემკულნი ა”იან პირუტყვთა სხეულის 
ნაწილებ-თ. ჰერას აქვს ძროხის თვალი; ზევეს4 

არის კურო; აპოლლონი არის მგელი, ხან ვერძი; 
დიონისოს არის კურო, ვაცი; პანი და ფსიხე არიან 
სულთა წამყვანნი ფრინველნი, და სხვა, 278, 

ტყავი, –– არტემისს, დიონისიოსს, პოსეიდონიოსს; 

ლეონტეს და სხვას, მითრაიზმში, ბერძნული მი- 

თოსის გმირები: იაოსონი ატარებს ვეფხის ტყავი» 
სამოსელს: ჰომეროსის გმირი პარისი ვეფხის ტყა- 
ვითაა რემოსილი; არგოსს ეცვა'კუროს ტყავი; ზე- 

ვესს, ათენეს და აპოლლონს ––- თხის ტყავი და სხეა 
და სხვა, 979, 

   

მაგრამ ეს ცო- 

როგორც უკეე აღვნიშნე, ინდოეთის ერთ-ერთ 
ღმერთს შივას (სადასივას) ვეფხის ტყავი აცვია. 

2ციე «რანულ პირველ მითოლოგიურ კაცს. «გა- 

იომა”თ»-ს ვეფხის სამოსელი აქვს და ვეფხის ტყა- 
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ე”ს ქუდ“. აგ“ეთვე ბაბილონურ შესანიშნაე ეპო- 
სას გმითა –– გილგამეშ-L. 

ფი“დაუს-სა შაჰ- ნამე-ში ირანეს პირველი მეფ 
არის სააუმორს დასაწყისში მან თავისი მეფობა 

მთებში ·დაამყარა. მან ჩაიცვა და მასთან ერთაღ 

მისმა ხალხმა –– ვეფხის ტყაეი. 281, ნეტარა სერო- 
· ში ეეფხის ტყავის მატარებელია; მეფის შვილმა, 

სიამეკ, ჩა“ცვა აგრეთვე ვეფხის ტყავი; გმირნი ატა- 

რებენ ვეფხის ტყავს ტანთ საცავად; უნაგირნი ეე- 

ფხის ტყავისა არიან და სხვა. 

აღსანიშნავია ერთი მოვლენა: საადი ში“აზელიე 
არც ერთ თავის ნაწარმოებში ეეფხს არ იხსენიებს, 

მაშინ როცა ყეელა თხუზულებაში სხვა მხეცებზე 
და ნადირებზე ხშირად ლაპარაკობს, 2821. აგრეთვე 
ეტნშე: სპილოს ხსენება არაა. ფირდაუსს სპილო 
ხში“ად ჰვაეს დასახელებული ომში, და პოეტური 

შედარებისათვისაც. 
=> == 

ვეფხი ვით შედა=ება მამაკაცთან არა ერთჯერ 

არის მოხსენებული ინდოეთს ძველ მწერლობაში, 

მაგალითად «პურანა»-ში: ვეფხო მამაკაცთა შო- 
“ის, ო მეფეო! 2530, გე. 14. 

ქართულ მწერლობაშიც არა ერთჯერ არის ეე- 

ფხი ნახსენები შედარებისათვის, მაგალითად –“ 
აბჯარ-ხრმალითა 
ეეფხებრ მკრჩხალითა 
მეხ ექმნა მტერთა (აბდულ-მესია 34,1). 

ქართლის ცხოერებაში –- ვითარცა ვეფხი სიმხ- 
ნითა, ეითარცა ლომი ზახილთა და სხვა. 

პროფ. ნ. მარრის განმარტებით, სახელი ავთან- 

დილ ორი სიტყვისაგან შესდგება: 1. ხაეთან და 
2. დილ. «ხავთან» არის ვეფხის ტყავის აბჯარი, –– 

მკერდის დასაცავი, ვეფხის ტყავის სამკე“დე; ხო- 

ლო დილ – გული, მკერდი. ამგვარად, ავთანდი- 

ლი ა“ის –– ვეფხის ტყავით დაცული გული. 

აქვს «აიმე კაეშირე ისტო“იულად აქ განხი- 

ლულ ვეფხის ტყაეს ტარიელის ვეფხის ტყავთან? 
აქ არავითარი პირდაპირი კავშირი არ არსებობს, 

«ადგან ვეფხის ტყავი ტარიელისა გამოყენებულია 

არა მითოლოგიურად, ან რელიგიურად, არამეღ 

სრულიად გარკვეული მიზნით: ვეფხის ტყავი არის 
ტარიელისათვის –– ნესტანის სიმბოლო, და ამას 
გარდა, ვეფხის ტყავი არის რაინდთა წესების ერთი 
მოელენათაგანი. 

ველად გაქ”ა და ტყაეის ჩაცმა შუა საუკუნეთა



ევროპაშიც იყო (ცნობილი რაინდთა (რიტტერთა, 
კავალეროთა, შევალიეთა, ნაიტთა) შორის, ოღონდ 
ამის შესახებ დაწვრილებით საუბარი მაქეს «სიყ- 

ისტორიულ ამბავს მოვიტან. 
ფრანგმა პოეტმა და რაინდმა (შევალიე) პიერო 

ეიდალ-მა (მე-12 საუკუნეში) შეიყვარა ლუვ დე 
პონტიე და მისი გულისათვის «გაიჭრა» ტყეში. მან 
ჩაიცვა მგელის ტყავი და ასე დაეხეტებოდა. ერთ 

დღეს მწყემსებმა ამ «მგელს» შორიდან თვალი მო- 
ჰკრეს და მას ძაღლები მიუსიეს, რომელთაც ეს 

«მგელი» დაგლიჯეს და დაასაზიჩრეს. ყვირილზე 

მწყემსები მიხვდნენ, რომ ეს «მგელი» არ იყო და 

იგი სიკვდილს ძლიეს გადაარჩინე. დაგლეჯილი 

რაენდი, მისივე თხოვნით, ლუვ დე პონტიეს სახლ- 

თან მიასვენეს; აქ თავისი სატრფოს სასახლეში ეს 

«მგელი» მოარჩინეს. როგორც მისა თავგადასავა- 
ლი (მას სხვა ამბებიც გადახდა თავს), ისეთი ორი- 
“გინალური არ არის მისი პოეზიაო, –– ამბობს ბერ- 
“ი, 283. 

=> 

სავსებით ბუნებრივია მოველოდეთ, ვეფხისტყა- 
ოსანში ვეფხის შესახებ ხშირად იყოს ლაპარაკი, 

ოღონდ ეს მოლოდინი არ გამართლდება. ვტნში 

ვეფხი არც ისე ხშირადაა მოხსენებული, როგორ“) 
ლომი. ვეფხი ნახსენებია 24ჯერ, მაშინ როცა ლო- 

მი 72ჯერაა აღნიშნული. ეს ცოტა გაკეი“რვებას 
იწეეუვს, ოღონდ მას თავისი ასახსნელი მიზეზი აქვს. 

ვეფხისტყაოსანი, ანუ ვეფხის ტყავის ჩამცმელი 
და მატარებელი არის ინდოეთის ამირბარი და ფე- 

ოდალი-მეფე: ტარიელი. მკითხველი მას თავიდანვე 
«უცხო მოყმის» სახეთ ეცნობა, რომანის დასაწყის- 
შივე იგი იჯდა მდინარის პირას და –- 

მას ტანსა კაბა ემოსა, გარე თმა ეეფხის ტყა- 

ვისა, 
ვეფხის ტყავისა ქუდიქე იყო სარქმელი თავი- 

სა (85)... 
ღატომ ატარებს ტარიელი ვეფხის ტყავს? იყო 

ვეფხი ტარიელის ტოტემი, ანუ ღმერთი - მხეცი? 
ანუ მისა ჩამომაელობის ღმერთი? ან ჯადოსნური 
ძალის გამომსახველი? რასაკვირველია, არა! საა- 

მსო ა“ავითარი საბუთი არაა, 
რებს ტა“იელეი ვეფხის ტყავს? ამ: საკითხზე განმა- 

რტებას თვითონ ტარიელი იძლევა. იგი ავთანდილ» 
უხსნის –– მას შემდეგ რაც გადაკარგული ნესტა- 
ნის კვალს ვეღარ მივაგენი და კაცთა სამყოფელს 

მაშ რატომ ატა-' 

მოვშორდი, ასმათთან ერთად შევეხიზნე ამ გამო- 

ქეაბულს, და –- 
აჰა, ძმაო, მაშინდლითგან აქა ვარ და აქა 

ეკვდები, 
ხელი მინდორს გავიჭრები, 

და ზოგჯერ ებნდები; 

ესე ქალი არა დამაგდებს, არს 

ცეცხლ-ნადები, , 
ჩემად ღონედ სიკვდილისა მეტსა არას არ ვე- 

ცდები (656). 

ზავს, 

ზოგჯერ ვტირ 

მასთვისვე 

ამად მ-ყვარს ტყავი მისი, კაბად ჩემად მომი- 

ნახავს, 

ესე ქალი შემიკერაეს, ზოგჯერ სულთქქვამს, 
ზოგჯერ ახავს, 

რათგან თაეი არ მომიკლავს, ხრმალი ცუდად 

მომიმახავს (657). 

როგორც აქედან ნათლად ჩანს, ტარიელს ვეფხი 
ნესტანის სახედ დაუსახავს, თავისი საყვარელის · 

სიმბოლოდ დაუდგენია. ტარიელის შეგნებაში, და 

საერთოდ პოეზიაშიც, ვეფხი არის შვენების გამო- 

სახულება, ამ ვეფხს –– შვენების სიმბოლოს 
ტარიელი ნესტანს ადარებს და მასთან ა«იგივეება. 

ამით ვეფხი ნესტანის სრული სემბოლოა. 

ტარიელი არამც თუ ვეფხის ტყავითაა შემოსა- 

ლი, არამედ ვეფხის ტყავის ქუდსაც ატა”ებს და 

საჯდომიც ეეფხის ტყაეისა აქვს –– 

მან ქალმან ქვეშა დაუგო ვეფხის ტყავისა ნა- 

ტები (267). 

(ნატა არას მოქნილი ტყავი. ს. ს. ორბ). 

დაუგო ტყავი ვეფხისა, რომელ კვლა მ-წყივ 
ჰგებოდა (922). 

= 

ტარიელი თავიდანვე ნესტანს ვეფხს ადა“ება. 
როდესაც მან გაჯავრებული ნესტანი იხილა. მ-ას 

იგი წამოუდგა პირგამეხებბულ, გამწყრალ ვეფ- 
ხად –– 

ქეე წვა, ვით კლდისა ნაპრალსა ქეფხი პი+- 

გამეხებული (522). 

ეს პირველი შთაბეჭდილება ნესტანის ქეფხობის 

შესახებ ტარიელს ღრმად შმთაებეჭდა და ნესტანი» 

დაკარგვის შედეგად კიდევ უფრო გაუძლიერდა, 
აკვიატებულ სუ“ათად გადაექცა. 

ვეფხი არის ტარიელისათვოს ა–ამც თუ მარტოდ 
შვენება და მასთან შედარება, არამედ სიყვარული 

213







დიცი. ამ-ტომ ნე.ტანის ამ სემბოლოს ტარ-ელ- 
მუდამ ატა–ებს და ამ–თ თავის თაყვავებ“ა გ“ძ5ო- 
ბა: გამოსა, ტა:: ა. ამ მხ“იე შესანიშნავია ტარიელი. 

მოქმედება, როდე-აც “გ შემთხვევით (და პოე- 
ტააათველა: განზრახ!) ლომისა და ეეფბ“ ბ“ძოლას 

წააწუდება –- 
ერთ- ლომი, ერთი ვეფხი შეკ“ბეს. ერთად რი- 

”ყა“ნე-, 
ჰგეანდეს» რათმე მოყვა“ ულთა, მათ” ნახვა გა– 

მეხარნეს, 
მათ რა უყეე) ე“თმანე“თაა, გამკვ“”დეს, შე- 

მეზარ5ე3 (907). 

ტარიელს წარმოდგენით, ვეფხი და ლომ“ მოყვეა- 

რულნი არია5 (პარალელი: ვეფხი – ნე“ტან- და 

ტა=-ელი –- ლომი!), და ამიტომ მათ- ნახვა გამე- 

ხა“ დაო. მაგრამ შემდეგ რაც მოხდა, ამა32 ცა““ე- 

ლ. არამც თუ გააკვირვა, არამედ გააბრაზა კიდეც, 

<აღგან ეეფხ- და ლომი –– 
პი”ველ ამოდ ილაღობდეს., მერმე მედგრაღ 

წა–კიდნეას, 

თითო ტოტი ე” თმანერთაა ჰკრეს, ს-კედიC “ს 

არ დაჰრიდნე"; 

გამოჰ“იდნა ვეფხმან გული, დედათამცა გა- 

მოჰრიდნეს, 

ლომი მედგრად გაეკიდა, იგი ვერვინ. დაამშ- 
ვ“დნეს (909), 

ანუ: ლომი და ვეფხი ჯერ საამოდ თამაშობდნენ; 

მერმე წაიკიდნენ; ე“ თმანეთს თითო ტოტია ჰკრეს, 

დააღოტყეს და სასიკვდილოდაც ერთმანეთ: არ და- 

ზოგეს: მე“მე გამოჰრ-დნა ეეფხმა გული, ანუ ვე– 
ფხ- შეიპყრო შიშმა, გული წაუე“და, გული დაპ- 
კარგა ვით დედაკაე)მა (დედამთაცა გამოჰ– იდ- 

ნეს) და ლომ» მას გაეკიდა გაბრაზებული, 8. მაც ეე- 

რავინ დაამშვ-დებდაო. და მე, ამბობს ტარიელი: 

ლომსა დავუგმე ნაქმა“ი; ეარქვ-: «არა ხა< 
ცნობასა, 

შენ საყვარელსა რად აწყენ, ფუ მაგა მამაცო- 

ბასა” (910), 
და განრისხებული ტარ”ელი ლომს გაეჯ“და (გავჟ- 

ხე) და «გი ლახვარით მოჰკლა –– 

ზრმალ- -ამოწვდილი. გავუზე, მივეც ლახეა#”თა 
სობასა, 

თავსა გარდავკარ, მოცავკალ, დაეჰხსენ სოფ- 
ლ“ხა თმობასა (910) 

და შემდეგ კი –– 
ხრმალი” გავ-ტყო“ ცნე, გარდეიქე<, ვეფხი შე- 
ვ“ჰყარ ხელითა; 

მის გამო კოც§ა მომინდა. ქ“ ნ უძ ბ 

ლითა ცხელეთა, 

მიღ“ -ნავდა და მაწყენდა ბ 

თა მღვ“ელითა, 
ქეღა= გავუძელ, იგიცა მოეკალ გულითა ხე- 
ლითა (911), 

ანუ: ტა“აელმა ვეფხი ხელ თ დაიგ-“ა და 2-2 

კოცნა _მოუნდა 8 მია» გამო, ე+ე «გი, ბეატან“,ა გა“ 

მო, ე“5ც მა, ტა“იელა ცეცხლთა სწვავა მარად: 
მაგრ: მ ვეფხი ტარუელს ა“. დანებდა, უღ“ -ნავდა, 

ბრჭქალებით მაა აენებდა; ამას ტარიელმა ველა“ 

გაუძლო და გე ლებული გულით მან ვეფვი მ-წ.. 

დააწყვ“ტა, მოჰკლა. 
ტაღეელი ვეფხი: კოცნით ნესტან-» კაზა ლ» 

- ფეცა- 

“.: 8 
ოკალითა სააზლ. 

“მობდა: თავის“ მიუღწეველ” სიყვა”ულ-ს კიმბო- 
ლიუ< მოქმედებას ას“ ულებ ბდა, მა აგრამ ეეგფ3ა მას 

ამეხი საშუალება არ მ-' „ცა – 

რაზომსაცა ვამშვიდებ -დ”. ეეფხი ქე”ა დაეაჭ- 

შვიდე, 
გაეგულისდ 
წყვიდე; · 
გამახსენდა, ოდე" ჩემსა საყვარელ“ ა წა:ეკდე, 

სული ს“ულად არ აზომხდე!L. “ას გ-კვირ., 

რომ ცრემლსა ვჰღერიდე! (912). 

დ-ლება მოახდინა და მას თე”თონაც კინაღამ ა” 

გადაჰყვა. რადგან ვიცით, ავთანდილმა –– 

“ა ტარიელ დაინახა, განაღამცა დაებღნიჯჯ.... 

საყელონ“ გარდეხიენეს, თავი სრულად გპე?ჯ- 

ლიჯა, · 
მას აღარა შეესმოდა, სოფლით გაღმა გაებე- 

ჯა (868). 
ამ შესანიშნავი სურათით გადმოცემულია სიყ- 

ვარულის ნიადაგზე დაუკმაყოფილებელი გ“ძნო. 

ბის გამოხატულება: უ-მედოდ შეყეა”ებულის V:- 

მბოლიური ქმედობა;Vვ“ოიდიზმ-ს ცნებთ –- ლ-- 

ბ:დო. · 

ამგვარე მოქმედება სიყვარულის გამოსახატა- 

ეად მოციმულ- აქვს ნიზამის თავი" პოემაში: «ლე: 

2ლა და მაჯნუნ», სადაც მაჯნუნი მის მშიერ მონა- 
დირეთაგან ნაყიდ ქურციკს შავ თვალებში ჰკოც- 

, ნჯდა, ე”თომ ლეილასი ყოფილიყო და არა თხისა! 

ი, მოვ-ქნიე, ვჰკა5 მ-წა-ა. ღავა- 

, , თე“მურაზ პირველს მიერ ნათა“გმნ «ლეილ-მაჯ- 

ნუნიან»-9-ც სრა ამგვარი სურათე დახატულ“, 

როცა შეყეარებული ჰკოცნის გოშია ძაღლ"! მაგ- 

«ამ ე: სუ–ათებ- ეეფხესტყაოსანის სუ“ათთან შე-



«ჯა”ებით არარაობას წარმოადგენს თავჯსი პოეტუ- 
4+ი ნხატვრობით და გრძნობიL გაქანებით. 

ეტნში ეეფხი პოეტური შედა“”ებ-აათვ“ მხო- 

ლოდ შვიდჯერაა გამოყენებული. 
ავთანდილზე ნათქვამია – 

სპათა სპას „პეტი ჩაუქი, ვითა ვეფხი და ლო- 

მ”ა (57); 

ჩაეცვა ტანთა აბჯარი. 
მკ“ ჩხალითა (1041) 

1მკ“ –ჩხალი –_ შანგ, მახვ. ალი; ჩაუქი – ცქე“ ტი და 

“შემძლე. ს ს. ს. ორბელიანი). 

მისთა მქვ“. "ეტთა დაუსახეს ვეფხ"აა ტუტ“ 

ლომსა თათ. (1074) · 

თეითონ ტარიელი ვეფხთან მხოლოდ ერთჯე“ 
არის შედა”ებული -- 

ვითა ვეფხსა წავა“ნა და ქვაბი აქვსო სახლაღ- 
მენად (700). 

ბზესტანი ეეფხთან სამჯე”აა შედარებულ- – 
ქვე წვა, ვით კლდისა ნაპრალსა ეეფხი 3 ·+- 
გამეხებული (522), 

ვეფხი-ავაზა პირ-ქუშად ზის, წყრომა ვერ ეუ 
გრძენითა (1159), 

ადგა ას“ე გულ-უშიშრად, 
გმირი (1176). 

დანარჩენ შემთხვევაში 

ვითარცა მხეცი-ცხოველი.. 
ამგვარად, ვეფხი ტარიელისათვის- არის 5ესტ.- 

52) სიმბოლო, ეეფხისტყაოსნობა არ-ს რაინდობის» 

წესის შესრულება, და ვინაიდან “ომანის გმირ- 
არის ტარიელი, ამიტომ ვეფხის ტყავის მატა“ებე- 

ლი» სახელი ამ რომანს სათაურად დაერქვა და 
ამით თვ-თ ამ რომანის აზ“ი და შ-“ნაა“საი მკეეთ- 

ქცევითა ვეფხებრ 

ვეფხი იყო, აჟ 

ვეფხი მოხსენებულუბა 

–ად გამოიხატა, ხოლო. ეს მუსიკალური, ლამაზი 

სათაურიც სასიამოვნოდ აჟღე”და ქა“თვეC - ხალ 

ხის ურეელი თავობისათვის.., 

კ)· ლომი 

ლომას სამშობლოა სამხ-ეთი აზია და აფ“-“კა. 

მითოლოგიაშე და სა“წმუნოებაში ძეელად ლომა 

დ-დ- ადგილი ეჭ-“რა. ლომი ევროპამ გვ–ან გაიც- 

სო. პირველი, რომელმაც რომ» ცირკშ. ლომთა 
ზრძოლა აჩვენა, ეყო სკაევოლა; სულლამ პი“ე.- 

ლად აი ლომ- გამოიყვანა ცი“კში, ხოლო პომპე- 

იუამა –- 600. ლომი იმდენად უცნაურ ცხოველად 

ეჩვენებოდათ, რომ რომაელი მწერალი კაუ. - 

-ლაუს სოლინუა (მესამე საუკუნეს შუა) სწე“და –- 

ლომები კასპი-, ზღვის მხარეშე ცხოერობენ და ამ 
ლომებს კაცური პირ- აქვთო! 275, წიგნი 2. თ. 13. 

„ მეფე 
ღმერთთა ენდოეთშ> «ინდრა» ლომიას სახითაა “ 5= _ 

რმოდგენილი; შემომქმედი სახეთა «ტეაშტარ» –_ 
არის ლომი; მზე არის ლომი. · ლომი ა“–“ს მზის 

ზოდიაკო, მზ) სახლი. ლომი .არეს მეფის გამოხა- 
ტულება; ლომა არის ძლიერების, ცეცხლის, მხნე- 
ობის და სილამაზის გამოსახულებაც და სხეა. ამი- 

ტომ ლომა) ყველა „მწერლობაში ვხვდებით ზემო- 

აღნიშნულ ნიშანთა დასახატავად. 

ლომი ხშირადაა ღმერთის განსახიერება, 

1. ლეკვი ლომისა 

ეტაში ლომი არ:ს მეფე, გმი“ი და მისი ლეკვე- 

ბიც ლომნი არჯან. ისინი თანაბრად ლომობას ემ- 

კეიდ“ებენ: 
მეფობას მეფის შვილნიც; ლომის ლეკვნე – ძუ 

თუ ხვადი, დედალი თუ მამალი _ თანა წო–ეი 

ა<იან, ორიქე ლომია; მეთე-ლომის შვილწიც 

ეაჟა თუ ასული –- თანასწორნი არიან. 
როსტევანე თავის ვაზირებს ეუბნება, ხელმწი- 

თედ ჩემი ასული · თინათინი დაესვათო, რაზედაც 

ვაზი“ნი მას უპასუხებენ –– 
თუცა ქალია, ხელმწ- 'ფედ მართ ღმრთისა და- 

ნაბადია;: 

ა“ გათნევთ, იცის მეფობა, უთქვენოდ გვ“თ- 
ქეამს კელა დია; 
შუქთა მისთაებრ საქმეცა მისე მზებრ განაც- 

ხადია; 

ლეკვ- ლომ“ ა სწორია, ძუ იყოს თუნდა ხვა–- 

დია (39). 

აქ სამა საბუთ-ა წარმოდგენილი: 1. რელიგიუ“- 

პოლიტიკური -- ქალიც მეფისა ღმ“თისაგანაა და- 
ნაბადი მეთედ: 2. თ-ნათ“ნმა იცის მეფობა, –-სა:- 
მიანობის საბუთი: 3. ძუ და ხეად- ლომისა სწო-ია. 

ამგვარადვე თანაბრად იმკვ-დრებენ 

მაშასადამე, აქ მოტან-ლია საბუთი ასულისა და 

ეაჟრს. მამაკაც“-ა და დედაკაცის თანასწორობი., 

შესახებ. განა აქედან «მის დასკვნა შეგვეძლია, ომ 
აქ ლაპარაკია ზოგადად თანასწორობის შესახებ?. 
ანუ ახლანდელ დემოკოატიულ დებადზე მამაკა- 
ცაა და დედაკაცი უფლებათა თანასწორობ- 

შესახებ? –ასაკვი–ეელია, ა“ა. აქკსაუბარია მხო- 
ლოდ ლომის ლეკვთა, ანუ მეფ-ა ძეთა, მეფ-ს ასუ- 
ლთა და ე:ჟთა თანასწო<ობაზე. 

ზოგი ფიქ”ობას (და სწე–ე5 კ-დეცე ქეფხ“» ტყა- 
ობსანში სქესთა თანჰაწო=ობაა გამოცხ ადებ ული. 

და მეთო“მეტე საუკუნ-. საქა”თველომ მამაკაც- 
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“თა და დედაკაცთა დემოკრატიული თანასწორო- 

ბის დებულება აღიეარაო! ეს დიდად შემცდარი შე- 

ხედულებაა, როგო“ი0 ის შეხედულება, თითქო ამ 

მხრიე ეტნში ბერძნული ფილოსოფიის გავლენა 

ყოფილიყოს, რომლის მიხედვით მამათა და დე- 

დათა თანასწორობა იყო გამოცხადებულეო! (რაც 

თვითონ საბერძნეთშე არ არსებობდა!). 

ალექსანდრე მაკედონელის მიერ დასავლეთი და 

ცენტრალ აზიის დაპყრობას თან მოჰყვა ბერძნუ- 
ლი, ანუ ელლიწური კულტურისა და აღმოსავლე- 

თის კულტურის შეზავება, რომლისაგანაც წარმო- 
იშვა შეთხუზული კულტურა, სახელით ელინიზმი, 

ჰელლენიზმუს. სტოელთა ფილოსოფიურმა #სკო- 

ღამ ამ კულტურას განსაკუთრებული ბეპედი და- 
ასვა და დიდი იმპერიისა და ფართო პოლიტიკის 
გაქანების მიხედვით, ძველი ვიწრო ფარგლები გა- 
არღვია –- ადამიანი –– ბერძენი (ელინი) და სხვა, 

ანუ არა-ელინი (ბარბაროსი), ყველა ამ ვეებერ- 

თელა ორგანიზმის თანასწორ წევრად (მელოს) გა- 

მოაცხადა, სადაც ეს წევრები ერთი მეორეზე ში- 

ნაგანი სიმპატიით არიან გადაბმულნი. „ერასთოტე- 

–ნის აზრეთ, ადამიანები განიყოფებიან არა მოდგ- 
მის, არამედ ხასიათის მიხედვითო; სტოელთა სკო- 
ლის მიმდევარნი ქადაგებდნენ- არა მარტო მამაკაც- 
თა თანასწორობას, არამუდ, მამაკაცისა და დედაკა- 
ცის თანასწორობასაც აღირებდნენ და თავის იდე- 
ალურ სახელმწიფოში, მათი წარმოდგენით, დედა- 

კაცებს მამაკაცური სამოსელიც კი უნდა ჰქონო- 
დათ, და სხვა. 282. 

რა კავშირი აქვს სტოელთა ამ მოძღვრებას ვეფ- 

ხისტყაოLსანთან? სრულიად არავითარი, ვტნში წა- 
რმოდგენილი 'თანასწორობა მამა და დედაკაცთა, 

ასულთა და ვაჟთა, მხოლოდ და მარტოდ მეფის 
შეილთ ეკუთვნის. ეს თანასწორობა მხოლოდ მე- 
ფის ოჯახშია აღიარებული. მეფე-ლომის შვილნი 
ეით ლომის ლეკვნი, ძუ თუ ხვადი, თანასწორნი 
არიანო! ასეთი მეხედულება ზოგადი იყო მეთურ 

წესწყობილებაში, და, ნუ. გაკვირდებით, თუ ასეთი 
რამ მაჰმადიან მწერალსაც გამოუთქეამს, თუმცა 

«სლამურ ქვეყნებში ასეთი დებულება არასოდეს 

განხორციელებული არა ყოფილა. 
ფშირვანელი პოეტი “ხაჟანი (მეთორმეტე საუკუ- 

ნეში) შირვანის დედოფლის სეფვეტ - ოდ- დინა- 
სადმი მიძღვნილ ერთ ლექსში ამბობს –– 
სახელმწიფო საქმეებში მეფენი, მამაკაცია თუ დე- 

დაკაცი, ვით ლომნი ბრძოლაში, ვით ძუ და ხვადი... 
უეჭველია, ეს ლექსი საკარისკაცო პოეზიის ნა- 
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ყოფია და დედოფალის შექებისათვისაა ნათქვამი, 

ოღონდ თვით აზრი ლექსისა ამით არ იცვლება, 
ამეტომ მართალია აკადემიკოსი ნ. მარრი, –ო- 

დესაც ამბობს –– რუსთაველის ამ ლექსს მახინჯად 
”ყენებენ, რათა დაამტკიცონ, თითქო რუსთაველი 
მამა და დედათა თანასწორობის მომხრე ყოფ-ლი- 
ყოს; ამ ლექსში ლაპარაკია მხოლოდ. სამეფო ოჯა- 

ხის წევრთა, ვით ლღმის დაურ. წევრთა თა§ასწო- 
რტობაზეო. (ტექსტი ი რა %. ვ. 421). 

9, ვტნის ს ამირნი- –– ლომნი 

ვტნის მოქმედნი პირნი ხშირად არიან შედა–ე- 

ბულნი ლომთან: ძლიერი, უძლევი, მამაც, მხნე. 
ფიცხელი, მეფე მხეცთა... 

ა): ავთანდილი –– ლომი 

სპათა სპასპეტი, ჩაუქი, ვითა ვეფხი და ლო–- 
მია (57), 

მისთა მქვრეტთა დაუსახეს ვეფხსა ტოტი, ლო- 

მსა თათი (1074). 

ორივე შედარება სიძლიერისა და მკვირცხლობის 

გამოხატულებაა. 

_ ბ). ტარიელი –– ლომი 

ტარიელი თაეის თავზე თვითონ ამბობს –– 
მოვიწიფე, დავემსგავსე მზესა თვალად, ლომ- 

სა ნაკვთად (319), 

ძალად ლომსა, თვალად მზესა, ტანად ეჰგვან- 

ნდი ედემს ზრდილსა (332), 

გარდახდა და თაყვანი სცა მას უკადრსა, ლო-“ 

მებრ ჯანსა (1514). 

აქაც ლომი არის: ძლიერება და მხნეობა, 

გ). ფრიდონი –– ლომი 

ლომისა მსგავსო ძალ-გულად, მზეო შუქ-მოი- 

ეფეო (1318). · 

დ). სარიდანი –– ლომი 

ტანად ლომი და პირად მზე, ომად მძლე, რაზ– 

მთა მწყობელი (311). 

ე). ლომი –– მეფე 
ლომთან გმირების შედარება ეტნში ხდება მხო- 

ლოდ ერთ შემთხვევაში: თუ გმირები საზოგადო- 
ების მაღალ ფენას ეკუთვნიან. ლომები არიან – 
მხოლოდ მეფენი, მეფეთა სწორნი და რაინდნი. ღა



არავინ სხვა. შერმადინი, უსენი, ვაჭარნი და სხვა- 

ნი, საზოგადოების შუა, ან დაბალი ფენის ხალხ. 
ვტნში არასოდეს ლომს არ შეედარებიან. და ეს მო- 

ელენა იოლი განსამარტებელია, რადგან ლომი არის 

მეფე ცხოველთა შორის, ისე ვით მეფე არის მეფე 

კაცთა შორის, ორძვე ერთი და იგივე ღირებულე- 

ბისაა ლომისა და მეფის. თანასწორობა ბუნებრი- 

ეია. 

ვ). ლომი და დედაკაცი 
დედაკაცი არის ვეფხი და არასოდეს ლომი. ლომ- 

თან დედაკაცი ვტნში არც ერთჯერ არაა ”შედარე- · 

ბული, და არა იმიტომ, რომ დედაკაცს ლომის 

ზოგი თვისება მაინც (მხნეობა, სიფიცხე) არა ჰქო- 

ნოდეს, არამედ იმიტომ, .რომ „ლომი აC«ს სიბერ- 

“ წის ნიშანი. ძველად რწამდათ კიდეც, თუ ნორმა- 

ლური დედაკაცი, რომელს შვილები ჰყავს, დედალ 
„ ლომს შეხვდებოდა, იგი უეჭველად გაბერწდებოდა 
და შვილოსნობის უნა”ს დაჰკარგავდა, და უშვი- 
ლობა ძველად დიდი უბედურება იკო, _ აქედანაა 

წარმომდგარი უშვილობის წამალის ძებნა. რადგა2 
„ლომი ბერწობის ნიშანია, ამიტომ მას “დედაკაცს 

არ შეადარებენ. 

V%)., ლომი –– მწერლობაში 

ლომი ა“ის ძლიერების გამოსახულება და ამ-- 

ტომ მასთან გმერის შედარება ჩვეულებრივია ჯერ 

კიდევ ბიბლიაში –-- შეხე, ხალხე აღსდგა ეით ბ”- 
კეერი ლომი და აღსდგება ვათ, ლომი (4 მოსე 22, 
24) და სხვა. 

ფირდაუსის შაჰ-ნამეში ლომი ხშ:“ადაა ნახსე- 

ნები –– ო, მხნენო; ო, ლომნო მეფისანო! მებრძო- 

ლნი არიან ლომნი; ბრძოლაში ხარ შენ, ვითარცა 

ლომი! ზალი 3 ჰგავდა მხნე ლომს; რუსტემი დაემსL- 

გავსა ლომ და და სხეა და სხვა. 

ფირდაუსის შაჰ-ნამეში ლომი არეას მეფობის, მა- 

მაცობა-მხნეობის, გულოევნობის, ძლიერების სიმ- 

ბოლო, ხოლო ზრდილობის სიტყვად «გი ჩეეულებ- 

რივ არ იხმა+ება, თუმცა მიმართვა: ლომო! მეფე- 
თა წიგნშიაც გვხედება. იქ გმი”ნი უფრო ხშირად 
შედარებულნი არიან დევებთან, კროკოდილ-ნიანგ- 

თან, სპილოსთან და სხვა, 
ლომთან გმირების შედარება და ს-ტყე-თ ლომა 

გმირთა დახატვა არც ნიზამესათვისაა უცხო. მაგ- 
რამ ნიზამს ეს შედარება მხოლოდ რამოდენჯერმე 

აქვს გამოყენებული. და ამ ს-ტყვას მასთან ესეთ“ 
დიდი მნიშვნელობა არა აქვს, როგო“იც ეს ეეფხის- 

ტყაოსანშია, სადაც) სიტყვა ლომი ზრდ-ლობის წეL- 

სა და ზნეობას ეკუთვნის. 

ქართულ საგმირო და საკარისკაცო მწერლობა- 

ში და ისტორიულ ნაწერებშიც ლომთან შედარება 

ჩვეულებრივია, მაგალითად _ 

იოანე შავთელი –– აწ ესე ლომი... შერესხდა ლო- 

მი.. თვით ლომი გმირი... გალომებულო და სხვა. 

მოსე ხონელი –– ლომი ჭაბუკი... ლომთა ლომი... 

სამნივე „ლომნი და სხვა... 

ჩახრუხაძე –- გტრფიალობს ლომი... 

ლომებრ და სხვა. 

მაგრამ ამ საერთო შედარებას გარდა ვტნში კი- 

დევ სახეა განსაკუთრებული დანიშნულება აქვს სე- 

ტყვას «ლომი», რომელს “სხვა ნაწარმოებში ასეთი 

ხასიათი არა აქვს. ვტნში «ლომს» ზრდი ალობის მწი- 

შვნელობა აქეს, და იგი არის საზოგადოებრივი ეტ“- 

კეტის გამომხატველი. 

8, ლომი –– ზრდილობის სიტყვა 

რომე სჩანს 

ლომი ვით ადამიანის აღმნიშვნელი,” მისი სახე- 

ლის მატარებელი ვტნში 43ჯერ არის დასახელე- 
ბული და ესეც გასაგებია და ბუნებრივი, რადგან 
ლომი მეფის გამოხატულებაა და ამავე დროს გა- 
მოხატულება მზისა; ხოლო მეფეც მზის გამოხატუ- 
ლებაა, 283, 

თანახმად ამისა ადვილად გასაგუბია ის მნიშენე- 
ლოვანი მოვლენა, რომ ურთიერთ მ-მართვაში, Lა- 

უბარში ვტნის გმირნი ერთმანეთს სახელ-თ +-ა- 

სოდეს არ მიმართავენ, ერთმანეთს სახელით ა“ „« ხ- 

სენიებენ და ერთმანეთს სახელს არ ეძახ–ან. ამ-ს 

-მიხედვით იმ დებულების დასკენა შეუძლება გა- 

მოვიტანოთ, რომ ვტნის საზოგადოებაშ– სახელით 

მიმა”თვა, სახელის დაძახება დიდი უზრდელობა 

ყოფილა! და ზრდილობის წესს კი ეკუთვნის არა 
სახელის თქმა, არამედ წოდება –– ლომო! ს--უვა 

«ლომი» ამ შემთხეევაში არის სავალდებულო ეტა- 

კეტის წესი. 
თინათინი ავთანდილს ეუბნება –– 

მერმე მოდი, ლომო, მზესა. შეგეყრებე, შიმე- 

ყარე (31). 

როსტევანი ავთანდილს უთგლ-ს – 

ებრძანა: ლომო, არა გჭი“ს შენ ომთა ვ:რ- 

დუხდელობა (144). ” 

ა, ვთანდილს _ 

მას ლლღმსა ნახეა უხარის მის მზი!ა მოკამათი- 
სა (679). 

და მ-გებებულ როსტევანს =







შან ავთანდილ თაყვანი -ცა 

ქზეთა მზემან (685). 

ვაკრებ- ავთანდილა ასე მიმართავენ _ 

ლოქთა ლოჰპ.ა 

ლომო და მზეო, ესეა მიზეზი აქა ღგომ“აა 

0031). „აზღვარ ომშე ავთანდ- ლმა –– 

კეტი ქვა: ძელი მოსტეხა, ლომას მკლა ავი ა“ 
უდ“ კეზოდა (1042). 

ა უთანდ-ღ ს ფატმანმა –- 
დააცმა§ უთხრა: «ჰე. ლომო, ხელი ვა– ცმე5- 

ლთა დენაეთა (1105), 

ლომო, ქებანი შენ-იმცა ჩვენ ვითა ეადლიადე+ 

5ით (1120), 

ხათუმ3ა უთხრა: «ჰე, ლომო, ცეცხლ აწ უფ- 
5 ცხელდების (1313) და სხვა. 

Cა არი ლი ნესტანე სწერს –_ 

== ზუ დაიჩნეე. ლომო, წყლულსა (376). 

  

“ცილით მ-თხ<ა: «წამოვლე მოგელი. ლო?. 

–ა მთვა“ეო (407). 

ტარიელი თაეია თავზეც ამბობს –- 
· ლომმა5 მავმა“თე ხატაეთა»... (420), 

ავთანდ- ალი _ტარიელის _მესახებ ამბობს – 
ლომ- მინდორს ლომთა თანა მინდო“ა რუ- 

ლ“, ფერ-ნამკ”თალი (693). 

ტარიელი ფრუდონს უთელის 

შევათვალე: «დადეგ, მიჩვენე, ლომსა ე95; გა- 
წაენს. რომელი? (594). 

და მის მიომრობის შესახებ ამბობს –– 

(616). 

ავთანდილ და ლომი ფრიდონ შიგნით ერთგა5 
შეიყა“ ნეს (1417). და სწვა. 

გხ“რები ერთად –– 
მაL ღამესა ე“თგან იყვნეს «გი ლომწხ:, 

გმირნი (925). 
ასმ-თ ტარს, მოთქვამს: «ჰე, ლომნო, გის5ა 

„ე“თ მოგთქმენ ენანი (944), 

ფ––დონასით 

მზენი (1491).. 
და -ხვა და სხვა, 

მაშა'ადამე, ვტნს გმირები არამც თუ ლომთან 

არია5 შედარებულნი, ა“ამედ სიტყეა «ლომი» მათ 
სახელს გამოხატავს, მათ. ნაცეალაახელია, ურთ. 

ერთ-სადმი მიმა”თვის დროს იLინა ერთმანეთ" სა- 
ხელა ა– უწოდებენ, არამედ მ”მართავენ ზრდალო- 

ბ-თ- Lახე–წოდებით: –- ლომო! 

იბრძვის ლოში და პი“ად შზე... 

იგი 

გპემა“თნეს» იგი ლომნი, იგი 
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პირვძლვოფილი კაცის რწმენით (და ე” შეხედუ- 
ლება ძალიან დიდ ხანს გაგ–ძელდა), თუ ადამიან» 

სუ“და თავის ერ ძალა გაემდიდრებინა და გაეჭჰრავ- 

ლებ-ნა, მაა ამ განზრახვით იგი უ5ღა 'მოეპოვები- 

ნა და იგ“ სხვისაგან შეეძინა. ვის ჰქონდა ძალა და 
ძლიე“ება? რასაკვირველია: ღმერთებს, მხეცებს, 

ჰლე– ც: ღ=ეელება. როგორ უნდა მიეღო კაცა მა- 

თგან ეს ძალა? ძალას შეიცავს სესხლი. "ამიტომ 

კაც- ფიქ” ობდა: ხორცის შექმითა და სისხლის და- 
ლეე“თ ძალა შეეძინა. აქედანაა წარმომდგარი ღმე- 
რთები: ჭამა. ანუ თეოპაგია, რომელიც დღეს რე- 

ლიგიებშ- მხოლოდ სიმბოლიურადაა წარმოდგე5:- 

ლი (მაგ. ზ– არება"), მაგრამ ამ ძალის მიღება კაცს 

შეეძლო აგრეთვე ხელის შეხებით, ან მ“სი ხატია» 

კოცნ“თ. ყველა ამ მოვლენას ვხვდებით თანამედ- 

როეე რელიგიებში, და მათ უწოდებენ: «საიდუმ- 
ლოებან-». ამ საიდუმლო მოქმედებით მო“წმუნე 
მაგ”დებ ა. მტკიცდება, ჰქმნის შინაგან განწყობი– 

ლებას უმაღლეს არსებასთან, იძენს ღეთიურ ძა- 

ლაა დღა უე“თდება მას. 284, 

ტისხლი დასახული იყო სიცოცხლის ძალად; სი- 
სხლშ- იმყოფებოდა სული და სისხლის დასხმა იყო 
არა მარტო ·განწმედის, არამედ სიცოცხლის ძალის 

მინ-ჭები. საშუალება. ამით აიხსნება ავთანდილის 
მოქმედება, როდესაც იგი გულწასულსა და სიკე- 

დილ-ს პი“ზე მიმდგარ, ტარეელს სისხლს ასხამ” 

და მა; მოა'ულერებს. (ამის შესახებ უფრო. დაწე- 
<ილებით, იხ-ლეთ ჩემი «ეტწის საზოგადოებათმე- 

ტყველება»). 
სისხლი არს სეცოცხლის ძალა. მკვდარი სისხლს 

მოითხოვს. რათა იგი გაცოცხლდეს, და რადგან 

ტარიელი მკედა“““ მსგავსია, ამიტომ მ-სთვის სა- 

ჭი“ო: სისხლის ძალა სიცოცხლესაკენ მის მოსხაბ– 

რუნებელად –– 
ავთანდილ ადგა, გამოვლნა შამბნი "საძებრად 

წყალი“ად; 
მან ჰპოვა სისხლი ლომისა, მოაქეს სავსებლად 

ალუსად. 

მკერდაა დაასხა, · გავეხდა ლაჟვარდი ფერად 
ლალისად (1345). · 

მაგრამ როდებაც მა ნ ლომის სისხლი დაინახა, ფამ. 
სვე მო-გონა სისხლის მნიშვნელობა, ატხღო იგი პე- 
შეით და ტარიელს მკერდზე დაასხა. სისხლის შეხე- ' 

ბისას გალურჯებული (ლაჟვარდი) ტარიელი გადა-



დქყა (გავეხდა) ლალის, წითელ ფერად, მას ს-სხ- 
ლმა სული დაუბრუნა და ძალა მისცა. 

ლომი» სისხლის შემწეობით სიცოცხლის მობრუ- 
ნებ“სათვის მოქმედება სისხლის შესახები “წმენი” 

ნაზთია, ეტნშია ასე შესანიშნავად გამოყენებული. 

§. ლომი და კატა 

ვით გა“ეულე ცხოველი ლომი ეტნში აღნიშ- 
ნულია მჯოლოდ 12ჯერ, და უმთავრესად ქეეფხთავ 

ერთად -- 
ერთი ლომ”, ერთი ვეფხი შეკრბეაბ, ე”თად შე- 

იყარნეL. (507), 
მე“მე კ-დეე ტარიელი ამბობს –- 

ვირად ა” მ-ჩნდა ლომ”"სა მოკლვა, მართ ვი- 

თა პირ“”ა (320). 

ანუ: ა= მ-ჭირდა, არ მეძნელებოდა ლომისა მოკვ- 
ლა –ყე. ეით ფ“ინველისაო (სიCისა). 

-ბურთობდი და ვნადერობდი, 
ვხოცდ- ლომსა (328). 

ქედსა გა“ დავდეგ, ლომ-ვეფხი მოვიდეს ერ- 
თად რებულნი (998) და სხვა. 

ტარ“ელი თავისი ძალის საჩვენებელად ამბობს –– 

ხუთისა წლისა შევ:ქმენ მსგავსი შლ-ლისა ეა- 
“ რდიესა (320). 

ზუთი წლის ბავშის ნადი“-ობა მაინც და მაინც 
დ-დ გადაჭარბებად არ უნდა ჩაითვალოს. შველი 
აღზ“ დია წესით, ხუთი წლიდან, ბავშები უკეე Lა- 
ომარად იწე“თნებოდნენ, როგრრც ამას ძველ- იL- 
ტორ-კობი სტ“აბონ2 ამოწმებს –- უმთავრესი სა- 

გან- სწავლისა Lპარსთა ხუთი წლ-დან 24 წლამდე 
იყო: იხა”ის სროლა, შუბის ტყო“ცნა, „ცხენზე 

ჯდომა და სხვ. (იხ, ტექსტია ი “აზ. წ. 12. გვ. 18). 

ამ-რა5-დარეჯანიან-შიც. შედი წლის ჯიმშერი 
ნად-რობ.. 

დუა საუკუნეთა ევროპაშიც იცოდნენ: თუ ვაჟ- 
ბავშობიდან ალ დაიწყებს ვარჯიშა, იგე ა“ასოდეს 

კარგ- მეომარი არ გახდებაო. 285, 

ევროპარი უკვე ათი წლის ბავში საომა# მზა ადე- 

· ბაზ” იყო და როდესაც მაL 14-15 წელი უს”ულ- 

დებოდა. იგი ზიჰყაქდათ სასახლეში, რათა :ქ მა» 

სასახლურ- წეჯები და კაჟალე“ წობა ესწავლა. 257. 

ებთ კარასა 

ა–ავის ეჭვი არ შეპარვია ა, ეს კატა, რომელსა ტა- 
რიელ- გოცავს, ა“ არეს კატა “შინაუ“ი, ა5 გა“ე– 

ულ-'-”. პროფ. ნ „ მარრი « რუსულად ამ ს-ტყვას თარგ- 

მნის «კოშკა», და ზოგს ჰგონლა, იგი შინაურ“ კატა. 
ან გა“ეულ- კატაა. გარნა ეფიქ“ობ, ეტნში და-ახე- 

ლებული «კატა»? რომ შ-5აუ“2, ან გარეულ- ვ 
ტა იყოს, მართლა დიდი უგემური პოეტურ- დე- 

და“ება იქნებოდა იგი! რადგან არც შინაურ და 

ა“ც გარეულ კატას ლომ“ვით არც ტარიელი და 
სხვა ვინმე არა ხოჟაეს.. მაშ რა არის «კატა»? 

ამ”-რან-და”ეჯანიან-შიც იხმარება სიტყვა კატა 
–- ოდეს ესე ჯიმშერ შე-ქნა შვიდისა წლია, ნა- 
დირობა უყვა“და მეტად, სადაცა ანუ ლომ“ აზე 
ჯეახე- ნახიL, მან ცოტამან ყმამან ეითა კატა მოკ- 
ლ ს-ო. საცა ეეფხ-ლოზნი, მხეცნი, ანუ ნადიღუი 

გა“დამეკიდ“', ვ“თა კატა, ეგრე მოვკლიდი-ო. 
ჯერ გავიგოთ, საიდა5 მოდი"; «კატა” და საბზელ“ 

მიყი «კატა», 
=> = 

კატის სამშობლოა ეგვ-პტე. კატა ცნობილა 

ეგეიპტეს ისტო“იაში უკვე მეხუთე-მეექვ"ე დინა- 
სტაია დ”ოს (დაახლოებ-თ ხუთი ათასი წლის წი- 

ნად). კატა იყო წმიდა იც ხხოეელი ღმერთ-დიაცისა 

«ბა:ტ», ახუ «ბატეტ», რომელი ქვეყნისა, მშობი- 

არობ:სა და ბავშთა ღმერთი იყო, და შემდეგ კი- 
დეე იგ” ბერძნულ #ეილეთ-ა» და «არტემისს» უდ- 
რიღა. ამ „დიაც-ღმე“თის გამოსახულება და მ:ს- 

დამე მ-კუთენებული (ცხოველი იყო სწორად #«კა- 

ტა». «ასტ-ს» ყოველ წლიურ დღეობაზე იკრიბე- 

ბოდა აუა“ებელი მორწმუნე, რომელიც დიაც –– 

ღმერთ: კატის გამოსახულებას სწი”ავდა. მეოთ- 

ხე ბაუკუნეჯან ქრისტე: წინ დარჩენილია ეგეიპ- 

ტუ“ი ლოცვა კატესადმი -– 

ო, წმ-დაო კატა! 

თავი შენი არს თავი ღმერთი მზისა! 

ნესტონ- შენნი არიან ნესტონი თოთისა, 

ჰერმოპოლი:ზე ო“–ჯერ უფრო დიდ- უფალი!ა! 

ყურნი შენნი ა–-ან ყურნი ოზელიბისა, 

როგელხი ისმენენ ყველაა. 
როზელნი მა) მ“მართავენ! 

ბაგენ- შენნი ა“იან ღმერთისა ატმუ. 

სიცოცხლი უფალისა! 

გულ“ შენი არს გული ღმერთსა ფტაჰ... 

კბილნ- შენნი ა“იან კბილნ- ღმე<თ-"ა შუნხეუ... 

და სხვა. 57%, 

კატა როცა მოკვდებოდა. ოჯახში დ-დ- გლო- 

ეა წწყებოდა და ჟყეელანი გლრვი» ნიშ5ად წა“ · 

ბებ იპ:.+. იავდნენ ხოლმე. კატის „მკვლელი. ს იკვ- 

დილით ისჯებოდა. თვით დ-აც-ღზელთა «ბაეტ»-ა 
ნამდვილ“ თაე-ს მაგიერ კატას თავი ჰქონდა! 

ძველ. ეგვოპტეშ- არსებობდა კარაბასათვი" – 
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ნააკუთრებული სასაფლაო. მაგალითად, ბენი-ჰა- 

სან-ში აღმოაჩინეს უკანასკნელ დროს კატათა მრა- 
ეალი სასაფლაო, მრავალი ათასი კატეს ჩონჩხით. 

თანამედროვე «უწმინდურმა? Iმრეწველობამ კა- 
ტათა ეს ჩონჩხები გადაფქვა და სასუქად გაჰყი- 
და, 257, 

“ როგორც აღვნიშნე, კატა ეგვიპტური წა”მოშო- 

ბ-საა, და მაშასადამე, აფრიკულია. 

ისრაელნი უეპველად იცნობდნენ კატას, მაგ– 
რამ ამ კატის შესახებ ბიბლიაში ერთი სიტყვაც 

არაარ, ნათქეამია ბიბლიის ენციკლოპედიაში. 
268 

უგ = 

კატა ევ“ოპაში გავრცელდა მეოთხე - მეხუთე 

საუკუნეში ქრ-სტეს შემდეგ, და მეექესე საუკუ- 
ნის დასას“ულს მას უკვე ინდოეთ-ჩიენეთ-იაპონი- 

აში ვხედავთ, მთელს ევროპაში და აზიაში. 

მაგრამ საიდან წარმოსდგა სახელი «კატა»? 
ძველ ბერძნულად კატას ერქვა: «აილოეროს#», 

«ასელოვროს»; ლათინურად: «ფელეს», «ფელის» 
ან «ფაელის». ეს სახელი დიდად. არ გაგრცელდა, 

და კატას დაარქვა თვით ხალხმა «კატტუს», «კა-. 
ტა». ბერძნულად –– კატტოს, კატტა,. გატის. ამ 
ლათინურ სახელს მწერლობაში პირველად ხმა– 
რობს პალლადიუს. და ეს ლათინური სახელი“ 
«კატტა· შემდეგ მთელს ევროპაში გავრცელდა, 

აზიაში გადავიდა და თვითონ მის სამშობლოს აფ- 
რიკასაც მისწვდა. 2889, 

= 

ქართული ნამდვილი სახელი «კატისა» არის: – 

ფისუა, ფისო, ციცა, ციცუნია. ს. ს. ორბელიანი 
განმარტავს: კატა ფრანგულია (სხვათა ენაა), ()ი- 

ცა ჰქვიან-ო. ს, ს, ორბელიანის განმარტება სწო- 
რია; ფრანგულად (ამით იგულისხმება: ლათინუ- 

რი) მას კატას უწოდებენ. ქართულში სახელი –– 

კატა –- უეჭველად ბერძნულიდანაა შემო+ული 
და აქ დამკვიდრებული, ალბათ, იმავე ხანაში, რო- 

დესაც კატა ყველგან გავრცელდა: მეოთხე-მეხუთე 
საუკუნეში. 

= 

ინდოეთში კატა კარგ და კეთილ ცხოეელად მი- 
აჩნიათ და მისი მოკვლა დიდ ცოდვად ითქლება, ასე 

რომ ყოვლად შეუძლებელია, ტარიელს კატები და- 
ეხოცა. 
მაჰმადიანურ ქვეყნებში კატას წმიდა ცხოველად 

სთვლიან, «ადგან წინასწარმეტყველ მაჰმადს კა- 

ტა უყვარდა,- და ერთხელ, როცა კატას მის წამო- 
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სასხამზე ეძინა, მაჰმადმა, რადგან იგი სასწაფოდ 
უნდა წასულიყო, მან კატა არ გააღვიძა და მო»ჭ“ა 

თეითონ ის ნაწალი მოსასხამისა, სადაც კატა ტკბ“- 

ლად განისვენებდა და ხრუტუნებდა!.. 

ცხადია, ისლამის მიმდევარნი კატას არა ჰკლავენ. 
ქრისტიანულ ქვეყნებში კატას საერთოდ პატ- 

ქ:თ ექცევიან და არსებობს ხალხური რწმენა, “ო 

მლის მიხედვით, კატის მკვლელმა საიქიოში ცხ-ა 

ეკლესია უნდა ააშენოსო. 

მაშასადამე. ვეფხისტყაოსანის კატა შ”ნაური 
კატა არავიოარ შემთხვევაში არ შეიძლება იყოს. 
მაგრამ ეს კატა იქნებ გარეული კატა არის? 

ს. ს. ორბელიანის თქმით, გარეულ კატაა ეწო- 
დება «კატუნი». ილია ჭყონიას «სიტყვის კონა»-შა 

(პეტერბურგი, 1910 წ. გე. 30) ფშავურად გა”ეულ 

კატას ეწოდება «ღადუნი», რაც იგიეე «კატუნი» 
არის. ოღონდ შინაურ კატასა და გარეულ კატას 
შო”ეს საერთო ანატომია და ფიზიოლოგია არ 

არსებობს. ბეერი მეცნიერის შეხედულებით: გა- 
რეული კატა შინაური კატისაგან არ „არის წა“მო- 

წობილიო. 
გარეულ კატათა შორის ცნობილნი არიან -- 

მთის კატა (გატო მონტეს), რომელიც გავრცელე- 

ბულია ეეროპაში და კავკასიაში; აფრიკული გა- 

რეული კატა (ფელის ლიბკა, ფელის ლებიკა ოკ- 
რეატა, მანიკულატა, მაურიტანია, მარგარიტა, კა- 
ფრა); ციმბირული კატა (მანულ). ეს მანულ-კატ> 

გავრცელებულია ცენტრალ აზიაში და კასპიის 
ზღვის მხარეებში; იგი შინაურსა წააგავს. პრიონა–- 

ილურის ჯიში გავრცელებულია აღმოსავლეთ აზი- 
აში და. მალაის კუნძულებზე. ამ ჯიშს ეკუთენის 

კატა ლეოპარდი ინდოეთისა (პი ბენგალესის), ეს 

კატა არის ტყის მცხოვრები, მფრინველებზე და 
თაგვებზე ნადირობს. მეორე ჯიში ინდოეთის კა- 

ტისა არის: პარდოფელის, და კიდევ მეთეეზე კა- 

ტა (ზ. ვივერრინუს). იგი ნამდვილი მხეცია, სისზ- 

ლის მოყვარულიც, ცხვარსა და ძაღლს ებრძვის, 
თუმცა შინაურ კატაზე დიდი არაა, 

წარმოსდგება საკითხი: ნუ თუ ტარიელი აჭ 

კატებზე ნადირობდა? „კატაზე ნადირობა არასო- 

ყოფილა და არც დღეს არის. თავის თავად, კატა- 
ზე ნადირობა ძალიან საშიშოა, უფრო საშიში, ვი- 
დრე ლომზე ნადირობა. კატას თუ ებრძვიან, იგი 

დიდად მხეტდება; იგი ადის ხეზე და მალულად იქე–



დან პირდაპირ თავზე ახტება მონადირეს და ყელს 

უღად”ავს. ამიტომ კატაზე ა”ავინ ნადირობს, და 

ამას გარდა, გარეული კატა ჩეეულებრივ უენებე- 
ლია, რადგან იგი თაგვისა და მფრინველის დაჭე- 

რით ცხოვრობს, უმთავრესად ყეელა ეს ამბავი 
დიდად ეჭვებსა „სძრავს იმის შესახებ, თითქო ტა- 

რიელი ტყეში დაეხეტებოდა ბაეშობისას ჟატათა 
დასახოცად. აქ უნდა სხვა: «კატა> მოიძებნოს... 

«კატა», ანუ «ყატა” არაბული სიტყვაა და მა» 
უწოდებენ ფრინველს, რომელიც არის უდაბნოს 

ქათამი. ბერძნულად მას ჰქვია «პტეროკლებ». 
«კატა» არ-ს «პტეროკლეს» ჯიშის ქათამი, რო- 

მელსაც ჰქვია მეცნიერულ ენაზე: «პტეროკლე: 
ალხატა», გერმანულად მას ეწოდება: «ვუესტენ- 
ფლუგჰუპჰნ», ანუ უდაბნოს ფრინავი ქათამი ეს 
4«კატა” გავრცელებულია აზიაში და ძალიან ზევ- 
რია არაბეთში. 

უდაბნოს ეს გარეული: ქათამი მოხსენებულია აგ- 
რეთვე ბიბლიაშიც: 1 სამუელ 26,20; იერემია 17,, 

77; ეკკლესიასტე 11,31 და სხვ, 289, 
ცნობილი არაბისტი, სილეესტერ დე სასი ამ 4«კა- 

ტა»-ზე გრძლად ლაპარაკობს თავის არაბულ ქრეს- 

ტომათიაში და ამ სახელს სთარგმნის იგი სახელით 
«პერდრიკს» 290, რაც ნიშნავს: «კაკაბი», «გნო- 

ლი». 

ისლამის ენციკლოპედიაში (გერმანულ ენაზე) 

«კატა» განმარტებულია სახელით: «რებპუპნ», ამ 
სახელს «-ებჰუჰნ» რიჰარდ შეკელაინი თავის გერ- 

მანულ - ქართულ სიტყვარში სთარგმნის სახელით: 
«კაკაბი, გნოლ”, თურაჯი? (რაც არის იგივე «დუ- 

რაჯი», “Cომელზე ნადირობა ეტნში აღნიშნულია). 

ამნაირად, ჩემი რკეევის თანახმად, «კატა» არი» 

უდაბნოს გა“ეული ქათამი, ანუ კაკაბის ერთი სა- 
ხე, და ამ «კატას» ხშირად ეხედებით არაბულ მწე- 

რლობაში, მაგალითად – 

არაბი მგოსანი შანფარა (მეექვსე საუკუნე) «კა- 

ტის» შესახებ სწერს –– 
ნაცრის ფერ ბუმბულიანი კატანი, რომელნიც მთე- 
ლი ღამის განმავლობაში მიფრინავდნენ სასმელი- 

სათვის, და თავისი ფრთებით ჰაერს ახმაურებდ- 

ნენ-ო. 299, 
== 

ეეფხი:ტყაოსანში სწორედ ასეთ «ცატა-»სთანა 
საქმე, როდესაც ტარიელი ამბობს –- 

ებურთობდი და ვნადირობდი, ვით კატასა 
ვხოცდი ლომსა (328). 

«კატა. რომ აქ ფრინველი არის, ამას ზედმე- 

ტად გვიდასტურებს მეორე ლექსი, სადაც სწო“ედ 

ლომის მოკელა მფრინველის მოკვლასთანაა შედა- 

ქერად არ მიჩნდა ლომისა მოკლვა, მართ ვ-თა 

სირისა (320), 

ამით ტარიელი ამბობს –– როგორც ფ“«ნველის 
(სირისა) მოკვლა, ისე არ მეძნელებოდა ლომს 

მოკვლაო. 
მაშასადამე, ვეფხისტყაოსანის «კატა» არ არის 

არც შინაუ”ი და არც გარეული კატა. ეტნის «კა- 

ტა» არის არაბული სიტყვა «კატა» (ყატა), რო9- 

ლითაც უდაბნოს ქათამი, კაკაბის ერთი ჯიში იწ-- 
დება. 

კა). ვეშაპი, ასპიტი 

ვეშაპის შესახებ უკვე ვიბაასეთ ამავე წიგნში ღა 

მას აქ აღარ გავიმეორებ. აქ მხოლოდ წასპეტ:-ა 
შევეხები. 

სიტყვა «ასპიტი» არის ბერძნული «ასპის». 
გეელი ძალზე შხამიანი არის, რომლის გესლი გა– 

უწვეალებელად კაცს სწრაფად ჰკლაეს. ეს გველი 
ცნობილია ბიბლიაში და ქრისტიანული მხატვრობა 
მას ხშირად იყენებდა შუა საუკუნეთა მანძილზე. 

ეს ის გველია, რომელიც ეგვიპტეს მეფემ-დედო– 
ფალმა კლეპატ“ემ ლეღვით სავსე კალათში (სხვა 

თქმით: თაიგულში) ჩასმული მოაყვანინა და თავ” 

მოკელის მიზნით მკერდზე აკბენინა, რათა რომაელ 

სარდალს აუგუსტუს რომში ტოიუმფად არ წჯიყ- 
ვანა. ძველ ეგეიპტეში ასპიტს დიდ.» პატივი ჰქო5- 

და; მას იეროგრიფულ სახეებში ათავსებდნენ; იგ- 

ვით ღმერთი-მფარველი ფარაონთა სამეფო. ნიშა- 

ნიც იყო და მეფის გვირგვინს ამკობდა, ხოლო დი- 

აცი მღვდელთმთავა“ი ამ გველის სახეს, ვით ლი–- 

სების ნიშანს, მკლავზე ატარებდა. 

ასპიტი ცნობილია აგრეთვე მწერლობაში, 
გორც სიკვდილის, მრისხანების, სისასტიკისა და 

სხვა ამგვარ მოვლენათა გამოთქმა. 293. 

ია 
ღ” 

რლო- 

ს. ს, ორბელიანის განმა”ტებით, აპიტე გველია 

ფრიად გესლოვანი რომელი მსაზხერალსა ა-ა უ"- 
შენს სახერასაო. «მსახერალი» არის მოგვი, ანუ მა- 
გიის (მაჟ) მოქმედ:, «ომელიც მოგვობითა (წი“- 
ვითა და შელოცეით, გ”რძნებითა და ჯადოქრობით) 

მხეცთა და საერთოდ ცხოველთა მძვინვარებასა და 
განრისხებას ამშვიდებს, «სახვლა» არის ჯალოას- 

ნური შელოცვა. მაშასადამე, ასპიტი არის ის ეთი 
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გეელ“. გე" ლოვა ან- და აქ“. წომელბა აც განსაკუთ- 

რებული შელოცვა ვერ ამშვ-დებ:ო. 

ციზიდა§5 სანეკობროდ, საავახა- 

კოდ გამო-ულმა ლაშქა“მა, როშაქის თავადობ-თ. 

გულა5შაროდა5 გაპარული ნესტან დაღქირა, მა> 

ვინაობის შესახებ ეკითხებოდუენ, მაგ“ამ ნესტან- 

მა –– 
ა–ა არ გვითხლა. ეინ იყო, ა5 ვ“აგან ნამუ+- 
თალავდ; 
ქუშ - ქუშად გეეუბნებოდა. კუშტ“. თავისა 
მკრძალავი, 

ვითა ასპიტი, მქვ”ეტელთა მისთა თეალითა 

მლალაე: (1231), 

ჯუ: ნესტანმა ქაჯეთის მოლაშქ“ეებას არ გა:)მხი- 
ლა თავისი ვინაობა, და ა5 გისგა5 იყო ნაღალატევი 

თუ მოტყუებულ: (ნამუხთალავ“): ქუშ-ქუშად. ეჯე 
ოგი. მწყრალად ამბობდა, კუშტი (გაჯავ“ ებულ ი). 

თავია” თავის მკრძალავა, ანუ ფრთხ-ლი; ეღთ აL- 

პიტი თავტსი თვალით მქვ”ეტელის, მაყურებელი: 

მლ–ალაე“, მომტაცებელი იყოო. 
გველს თვალის ასეთი სიძლიე–ე ხალხურ შეხე- 

დულებაშია, თორემ სინამდვილეში გველს არ გა- 

აჩნია მომტაცებელი, ანუ შლალაეი თვალი, 

ვითარცა საშიში და გესლიანი, მის მიერ გამოწვე- 

ული შიშით მსხვერპლს იპყრობს და მას გაქცევის 
თუ გაფ–ენის უნა”ს უკარგავს. კაცი კი ამას გვე- 
ლის თვალს მიაწე”ს და მას მლალავად სთელის, მა- 

ინც, რამდენად განრისხბული უნდა ყოფილიყო 

ნესტანი, რომ მისმა თვალებმა ლაშქარზე ასეთი 

სასტიკი შთაბექდილება დასტოვა და მათ იგი მლა- 
ლავ ასპიტეს თვალებად მოეჩეენათ! 

კბ). ნიანგი 

როცა კაჯეთეს 

არე 

ავთანდილის მომხიბლველ გალობაზე გამოვიდ- 
ნენ –– 

, კლდით ნად-“ნი, წყალშიგ თევზნი, ზღეით 

ნიანგნი (968). 

სახელი «ნიანგი» არის სპარსული –– ნიჰანგ; იგია 

არეს %კ”ოკოდილო!. ფირდაუს+» «მეფეთა წიგნ»- 

ში ნიანგს ხშირად ახსენებს და იქედან ჩანს, როპ 
ნიანგნი ზღვაში და მდინარეში ცხოერობენ: 
გმირთა დარტყმანი და ზართა ხმაური ისეთი იყო, 

რომ გამო“ყვანდა ნიანგს ზღვის სიღ“მიდან-ო. ა5 

კიდევ: –– რუსტემი დევმა ჩააგდო ზღვაში, მაგ- 
რამ მან იძ”ო ხრმალი და ნიანგნი შეშინებულნი 
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გა?ქცენ-ო. და კ“დევ: –- რათა ნიახგნ- წყნა=ად 
იყონ მდინა“ეშ-. და სხვა.. ვტნში ნია5გ5- აეთა1- 
დილ“. გალობ-ს მო.ა.მენაღ გამოდ-ან ზღე“დახ, 

კგ). ტანავგორი 

ტარ-ელი ავთანდილს მოუთხრობს =თ:ვი) =3-ს 

ამბავს ხატაეთშე -- 

კაც კაცა შემოვ-ტყო“ინე, ცხენ-კაცისა დ.- 

ვდგი გო“ი, 
კაცი ჩემგან განატყორცნი ბ“უ5ავს ერთა. ტა- 

ნაჯორი (447). 

რა არის ეს ტანაჯორი? 

"–ტყვას 4ტანაჯორ-» რაფიელ ე“ისთავი ასე 

"თარგმნის: ლადიშ ილი გრებლიაკ ს „ერიი, ე- წაი. 

მარრის განმა=ტებ-თ, „რომელიც სახელს «ტანა- 
ჯორი» სომხურ სიტყვას უკაეშ“რებ-: §ჯოლეაკ», 
არის ჭ””–ქინა (სტ”ეკოზა). ტექ.ტ (რი ი აზ. წიგ. 12. 

გქ. 19. შენ. 2). ი. აბულაძის ახსნით – ტანაჯორ. 

არს პატარა ბუზე კოღოს მაგგვარი. ”ნგლისუზ 

ეტნში «ტანაჯორი» ნათა“გმნია სახელეთ #ღჯ“: 
გონ ფლაი». ეს, როგორც გამოეა”კე-ე. არი» 95ე- 
ტონეკტა გლაუკა. დრაგონ ფლაე არ-ს ზოგად“ 
სახელი ნეუპტეროს მწერთა ლიბელ ლუნას ჯგუ- 

ფისა. მათ ახასიათებს გრძელი ტაი, ფართო თვა- 

ლები და ორი რწყვილი ფართო ძლიერი ფრთი! ისა, 

რომლითაც ძალიან სწრაფად ფრინავენ. 994, 
იქნებ «ტანაჯორი» სწორედ ეს «ნეტონეკტა 

გლაუკა?' არის? დანამდვილებთ ვერ ვიტყეი. 

კდ). ხრდალი 

ს. ს, ორბელიანის თქმით, კრდალი, ანუ ხ“დ:- 
ლი არის ქაკი ცხენი და ვირი; „და ამის დასასა- 
ბუთებელად მიუთიოებს ბიბლიაზე (იობი 1,3). 

მართლაც, იობის წიგნში მოხსენებულია ეს ს-ტ- 

ყვა ასე: იობს,ჰყავდა «აქლემები სამაანი, უღლე- 
ული ხართა ხუთასი, ვირი ხრდალი მძოვარი ხუ- 

თასი»... სხვათა ენათა ბიბლიაშე «ვ-:”ი ხოდალ-> 

ნათარგმნია სიტყვით: –– დედალი ვია“ე (ანეს", 

ასსეს, ეზელინენ, ოსლიც) ეს სიტყვა კიდევა> 
განმეორებული: «რემაკები ვირთა ხდალთა ძო- 

ედა მახლობლად მათა» (იობი 1,14), ანუ: ჯოგი 

(რემაკები) დედალ ვირთაო... 

ხდალი ათას... (იობი 42,11). 

მაგრამ შემდეგ ხრდალი ა“. ცხენიც... 

– ვირი მძოვარ» 

ხოლო. 

ჰყვეს მეფესა სოლომონს ორძეოცი ათასი (ხენი 
ხდალი: ეტლისანი... (მეო“”ე ნეშტთა, 9.25). 

«მხდალი, –- ამბობ, პროფ. ივ. ჯავახიშვილი.



დედალე საქონლის აღენიპენელ-აო. თაედა- 
პირველად ეს სიტყვა მშობელსა ჰნიშ:ავდა: დე- 
დალს. იგი «ხ-დალის» სახითა) გეხვდება. “რეძ- 

დაგში ამ ტერმინ”, დიაცის მსგავსად, ჯაბანისა 
და მშიშარას მნიშვნელობაც მჯენიქა, და ამ ჟა- 
მად ამ სიტყვას უმთავრესად ასეთი მნიშვნელო- 
ბა დარჩაო. 9571, გე. 70.. ' 

ტარიელი ავთანდილს ურჩევს, შინ მაბრუნ- 
დიო. ავთანდილი უარზეა და.ამ უარს ასე ასაბუ- 
თებს –– შენდა მოსახმარებელად წამოველ თი- 
ნათიხეს დამოწმებით; ჩემი ეს გარდაწყვეტელება 

არ მიქმნია არც მთვრალობიბას, არც მახმუ“ად, 
ანუ ნამთვ“”ალევს; ახლა რომ მიებრუნდე, რა ეუ- 
ამბო თენათ-ნს, რას მეტყვის? -- 

აწ 'მევიქცე, რა ვუამბო? –-– რად მოხეელო 
ჯაბან-ხ“დულად? (933). 

ზოგ ეტნაში აქ არის «ხრდალის» ნაცვლად სი- 
ტყეა «ხდალი» და «მხდალი», რაც ნიშნავს: მშ-- 

შარა, ჯ·აბანი. ვტნის ·ლექსიკონებში ეს +:ტყვა 

«მხ–დალი» განმარტებული არაა, ალბათ ფიქრო- 
ბდნენ, საჭქი”ო არააო, რადგან ეს სიტყვა «მხდა- 

ლი»· დღეს მშიშარას ჩიშნავ. ნამდეილად კი 
«ხრდალი» არის დედალი ცხენი და ვირი, ხოლო 

გადატანითი მნიშნელობეთ, აგრეთვე ჯაბანი და 

მშიშარა. 

კე). ცხენი 
1. ცხენის ამბავი 

თანამედროვე ქართულში სიტყეით «მხედარი» 

აღინიშნება საერთოდ «ჯარისკაცი» ჩვენი 

მხედრობა –- ჩვენი საომარი ძალა; სამხედრო სა- 
ქმე –– ომის საქმე. ძეელად კი მხედარი იყო ცხე- 

ხოსანი მებ“ძოლი, ვიხაიდახ ოშ უმთავრესად 

ცხენოსანი ლა'მქარი ეწეოდა, კავალერია. მაშასა- 

დამე, როდესაც მხედარის შესახებაა საუბარ-, 

ქმე ეხება“ არა მარტო კაცსა დ ცხენს, არამედ სა- 
პურველ"აც, საბრძოლო. იარაღს, 

სიტყვა «მხედარი» ვტნში ა” მოიპოვება; მის 

ნაცვლად იხმარება ზიტყვა «ცხენოსანი», ტცხენო- 
სანი აქ მხედარია –– 

ექვსი რამე ცხენონსანნი, ნახა, მისკე მოვ-–დო- 

დეს (196), · 
სვით სამასსა ()ხენოსანსა წაიტანდეს, გმი–- 
სია დარსა (1389). 

· ცნებისა «მხედრობა» ნაცელად ვტნში იხმარე- 
> , 

ბა «სპა», «ლაშქარი». 

სა- 

მხედრობამ კაცი და ცხენი მჭ.დროდ ა“––-ა2 
ერთმანეთთან დაკავ'მ-“ებულნი. კაცისათვის ცხე- 
ხი არს შემწე და მეგობარი, მისი დამხმა“ე და 

მცველი. და Cა გასაკვირია, ცხენ, ღვთ-–ურ. წარ- 

მოშობად სთვლიდეენ... 

ცხენი პი”-ველად მონღოლეთში გაჩნდა და თქე- 
დან «გი გავრცელდა დანარჩენ მსოფლიოში. 

პირველი ისტორული საბუთი ცხენისა და მის- 

მოვლის შესახებ ეკუთენის ხეთებს, ანუ ხეტტი- 

ტებს, მეთოთხმეტე საუკუნეში ქრისტეს წინ. უკ- 

ვე 4.500 წლ-ს წინად ხეთებს ჰქონდათ ცხენგაბ- 
მულე საბრძოლო ეტლები, 

მხედრობას შექმნითა და დაწესებით. დაიწყო 

პი-ეელად შო“ეულ ქვეყანათა დაპყ“ობა. უზან- 

გი გაზოგონებამ ბრძოლის უნარი გაზარდა. ამ“- 

ტომ მართებულია ძველე ჩინური თქმა ––- ცხენის 

ზუ“გ- ჰქმნის სახელმწ-ფოსო! ცხენოსანი ხალ- 

ხები ათასეული კილომეტრებეთ გადადიოდუენ 

და მხედ“ული ბ“ძოლებეთ ქვეყნებს იპყრობდ- 

ნენ და იმპერიებს აფუძნებდნენ. სკვითების მხედ- 

რობა შორეულე აღმოსავლეთი აზი-დან ევროპა- 
ში შეიჭრა ღა იმდ”ოინდელ ქვეყნებს თავზა=- 
დასცა. სპა”სეთის მეფე კიროსმა,ას მედელთაგა3 
ირანის განმათაგ-სოთლებელმა, და სპარსეთის 

დ”დი იმპერიის დამაარსებელმა (529 წ. ქრისტეს 

წ-5) სკვითურე მხედ“ობეს მიხედეით მოაწყო თა- 
ვის ლაშქარიჯ ხოლო დარეიოს პირეელმა (521 

– 485 წ. ქლ. წინ) გადაიღო სკვითური ტაქტიკა. 

აწა“მოვა მრავალი გამა“ჯვებითი ომ:, და თავი 
თავს საუკეთესო ცხენოსანს უწოდებდა ოღონდ 
მსედ”ობის ტაქტიკა დროთა განმავლობაში გა« 

მო-ცვალა, და დარეიოს-ს სკეითურ ტაქტიკას გა- 
დააქარბა ალექსანდრე მაკედონელმა (356 –– 323 
წ. ქ“”ი-ტეს წ?ნ)... დ მეო“ეჯერ უნაყოფოდ იბ-- 

ძოდნე5 მხედა”ი ხალხები, კავკასე“–დან "სირჯამდე. 

გაუგემალა-სთან შეტაკებაშ- (331 წ.) მაკქედონუ<“ 

მხედრობის წინააღმდეგო, –– ამბობს დრ. კ. 
იმ. 505. 

ქართულე მხედრობაც მეათე Lაუკუნის შემდეგ 

განთქმულ-ი იყრ მცი=ე და ცენტ“ალ აზ-აში, და 

შ-შის ზარსა სცემდაო, –- ამბობს «ენე გრუს-ე. 

206, მაგრამ ჩენგის ყაენ-L მხედრობამ იგი -ასტი- 

კად დაამარცხა ახალი მხედრულ. ტაქტიკის წყა- 
ლობითო. მონღოლთა ძლევამოს-ლმა ლაშქა=მა 

თითქმ-ს მთელი აზია და“ჰყრო. რუსეთი გადა–- 

აა და ევროპას მხადგა 1240 წელ, სადაც ლ“გ- 

ნიცთან ბრძოლაშ- ევროპა დაამარცხა და თუ ეე- 

დი- 
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როპა მოზნღოლთ გადაუ<ჩა, ეს მოხდა ს–ულიად 

შემთხეევით, იმის გამო, რომ მოაღოლნი უკა- 

ნვე გაბრუნდუენ ახალი ხანს (ყაენის) ამო+ა“ჩე- 

ვად... ჩინგის ხანის მხედრობა დიდი სისწრაფისა 

იყო. მონღოლუ<5 ცხენს ერთ საათშ- 17 კილომე- 
ტ“ი უნდა გაერბენა. ცხადია, ლაშქა“- ამ კისწ- 

რაფით ვერ მიდიოდა, მაგრამ ცხენ“: გა“ბენის სა- 

შუალო სისწრაფე Lაათში 12 კილომეტ“ი მაიც 
უნდა ყოფილიყო. 555, 

ცხენოსნობა დიდი ხელოვნება იყო და კარგა 

ცხენოსანი ყოეელთვი” გამოჩენილი ეყო. ამუტომ 
ქართველი (სტორიკოსები, როდესაც) ისეხი აღწერ- 

დნენ გამოჩენილ პირთა სიკეთეთ, ჟოეელთე“ს ამ 

სიკეთეთა შო”-ს, მათ კარგ ცხენოსნობა: «ხსე5:- 

ებდნენ ხოლმე –– იყო კარგი ცხენოსანიო. ბატონი- 

შვილე ვახუშტი, როდესაც იგი ქართ:ელა ახასი- 

ათებს, ამბობს: –- ცხენსა ზედა და მხედ–ობათა 
შ:ნა ქართველნი კადნიერნი, მკვ-რცხლნ· და 

სწრაფლნი ა“იანო,.. 

ლვ == 

ცხენის ისტორიაში ცნობილია: ' კალმიკური, 

ბაშკირული, ცამგარული, სპარსულ., არაბული, 

კაეკასიურ”, ჩერქეზული და სხვა. რას გულის- 

ხმობს დრ. კ. დიიმ, როდესაც ამ ჯიშთ ჩამოთვ- 
ლის, «კავკასიური ცხენით», არ ვიცი რადგან 

'იგი გარკვევით არ ამბობს, მაგრამ ეიც“თ, როპ 

ძველად დიდად განთქმული იყო ქართული ცხე- 
ხი, და ვიცით ისიც, რომ დამპყრობელნი ქართ- 
ველი მეფეებისაგან ხარკად «ქართული ჯიშის» 

დხენს მოითხოვდნენ ხოლმე: ამდენი და ამდეხი 
ქა“თული ცხენი მომგეარეთ ყოველ წლიურადო... 

= 

მაგრამ რას ეწოდება კარგი ჯიშის ცხენი? 
არაბი აბდ-, ელ-კადერ- -ის დახასიათებით –– კარგი 

»#იM%მის ცხენი ამნაირია: 
ჯიშიერ ცხენს უნდა ჰქონდეს სამი რამ გრძელი; ყუ- 

რები, კისერი, წიხა ფეხები; 

სამი რამ მოკლე: კუდისძი#-ი, ზურგი, უკანა ფე- 

ხები; 

სამი რამ ფართო: შუბლი, მკერდი, ხერხემალი; 

სამი რამ სუფთა: ტყავი, თვალები, ჩლიქები; 

ამას გარდა ცხენი უნდა იყოს: ქედმაღალ-, გვერ- 
დებ თხელი, ძირიდან ბოლომდე სქელი, ტალღი- 

სებური კუდით, რომელიც თეძოებს შო”ის არეს 

ასე კარგად ჰფარავს... წინ მიდრეკილი თვალე– 
“ბით... ყურები ჯეირანი მსგავსად... ნესტოები 
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ფართო... 

–- შავი... 

აქლემის შემდეგ, არაბისათვის პირველია მეგო- 

ბარია ––- ცხენი; მას უგალობს ხალხი თავის პოე- 

ზიაში და პოეტები მას ხოტბას უწე“ე?... ცნობი- 
ლია: არაბულ ენაში ცხენის აღსანიშნავად “არა 

ნაკლები, ათასი სახელი იხმარებაო –_ გვაცნობებ; 

პ”ოფ. ჟ. კ. რისლერ, 519, 5 

უკეე აღვნიშნე, რომ ისლამურ ქვეყნებში ჯე< 

კიდევ ხალიფა ომარის დროს, 640 წელია. შემო- 

ღებულ იქმნა მაჰმადიანთაგან გარჩევისათვის სა- 

მოსელზე ყვითელი ნიშანის ტარება –- ებ“აელ- 

თათე:ს, ხოლო შემდეგ ქრისტიანებს შეეძლოთ 

მხოლოდ ლურჯი ფერისა და ისრაელთ: ჟეითელ“ 

ფერის სამოსელი (იხილეთ ჩემ «ვტნის ფერთამე- 

ტჟველება», დე. 12-13). ამ განსხვაეებითი ნიშანით 

ნაჩეენები იყო ეროეწული და რელიგიური წარ- 
მოშობა, ეს რამოდენიმე ხანს მივიწყებულ იქმნა. 

მაგრამ 847 -- 851 წ. ხალიფა მუტავაქილმა აღა- 

დგინა იგი და მას თან დაურთო ახალი განკარგუ- 

ლება, რომლის მიხედვით არა-მაჰმადიანება ნება 
არა ჰქონდათ ცხენზე შემჯდარიყვნენ; არა - მაჰ- 

მადიანთ შეეძლოთ მხოლოდ ვირით "ან ჯორით 

სიარული, 24%. გვ. 195. "ამით, რასაკვირველია, 
დაწესებული «ყო არა მარტო რელიგიური, არა- 

მედ საზოგადოებრივი განსხვავება მაჰმადიანთა 

და არა-მაჰმადიანთ. შორის, სამხედრო თეალსაზ- 

რისითაც. 

თავის ბალანი სქელი... 
5ეც. 

ნესტლების ცა. 

გე. 125. 

8. ცხენთა ჯოგი 

თათოულ სამეფოში თავისი ლაშქარი ჰყავდათ. 

და რასაკვირველია, მას ცხენები სჭ-“დებოდა. 

ცხენების გაშენება ჩვეულებრივი იყო, და მაშასა-, 

«დამე, მეჯოგობა დიდად განვითარებული იყო. 

ამას ეტნშიც ვხვდებით ჯერ ერთ”, თინათინმა 

ბრძანა, მოასხით ცხენები და დაურიგეთ ლაშქა”- 

საო; მერმე ტარიელმა თავისი ურიცხვი ლაშქარი 

აღლუმზე გასინჯა; მერმე, როდესაც ტარიელი 

და ავთანდილი ფრიდონის სამეფოში შევიდნენ, 
ისინი იქ პირეელადვეე ფრიდონის ცხენთა ჯოგა 

წააწყდნენ –– 
იარეს. და ზედან. შეხჰვგდეს ნურადინის მეჯო- 

გეთა, 
ჯოგი ნახეს, მოეწონა, ფრიდონისთვის ეაგეთა 

(1375). ეაგეთა –- შესაფერად ეჩვენაო. ი. აბულაძე. 

ცხენების წართმევა და ჯოგის გარეკა მეკობ- 
რეთა, ავაზაკთა ხელობა იყო და ამიტომ ჯოგს



<ცავდნენ ხოლმე მეჯოგენი, მაგრამ ტარაელმა 

და ავთანდულმა მოისურვეს ფრიდონთან გახუძმ- 

რება და მეესივნენ მეჯოგეებ" და ცხენებს ქერა 

დაუწყეს – 
ჯოგი წაეუღოთ, მოსრულნი ეესმით ჯოგისა 

წაღებად (1376), 

დაუწყეს პერობა ტაიჭთა, ფრიდონის უკეთე- 

სებსა (1377). 
რასაკვირველია, მეჯოგეებმა ყევირ-. -ლი და გან- 

გაშა ასტეხეს და ჯოგის მფლობელი – 

შეეკაზმა ფრიდონ, შეჯდა, შეკაზმული გა- 
მოვიდა (1379), 

და მეკობრეთა ნაცვლად მან იქ თავისი მეგობრები 
«ხ:ლა. ' 

8. ცხენთა რიცხვი 

ვტნში ცხენთა =იცხვს, რამოდენჯე“მე ეხვდე- 
ბით, თუმცა იქ „ლაშქარი და სპა სშირადაა მოხ»ე- 

ნებული. ტარიელი ამბობს –– 

ერთობ ლაშქრითა აივსო მინდორი, კლდე კა- 
პანია (402), 

(კაპანი –– ქვა ღოჯი. ს, ორბ, წვეტიან-ქვიანი ად- 
გილი), 

დილასა . ვბრძანე გამართვა ლაშქ“ითა უთკა- 

ლავითა (404), 

შექმნეს რაზმი მრავალ-კატი, თუცა, ღმე“თო, 
ვერა მაენეს (444), 
ვერ დაიტევდა მინდორი ლაშქართა... (452). 

ზატაელთა ლაშქარი მ”აეალია –- 
ერთგან შენთვის დამალულნი უპახ- ა.ჯერ 

ათასობენ (434), 

და ამათ გარდა კიდეე _ 

კვლა სხვაგან გითქა სამი ბევრი, ას“-ე ფაცხ- 
ლად მით გიხმობენ (434). 

«ბევრი», ძველი ანგა“იშ:თ, არის ათ- ათასი, 

«სამი ბევრი» -- 30.000, 

ქაჯეთის (ცახის მცველთა რიცხვია –- 19.000 
ჭაბუკი ამ ც-ხის ასაღებად ჩეენ გპირებს თანა 
ჰყაიდათ-სამასი ცხენოსანი –– 

თვით სამაა ცხენოსანსა წა-ტანდეს, გმი“- 

თა დასა (1389). 

და ც“ხეზე თავდასხმას წ:ნ –– 
გაიყვეს კაცი ას-ასი, ყველაი გმ“რთა "ახები, 

ცხე ნებ. ა შესხდე", ა”ღეს. “მათ მათი ჩაბალა- 
ხები (1408). 

აქ ა“ი) დახატული, მეტად უჩვეულო ამბავი –_ 

კცხენოსანი ძალით ციხის აღებ ბა;, 

ცხენოსანთა რ-ცხვი შემდეგ ნახსენებია. ოდეს 
ტარიელს როსტევანი თან ლაშქარს გაატანა – 

კაცი ოთხმოცი ათასი ჰყვა ცხენებითა ვა“- 

გითა (1577), 

და, რასაკვირველია, – · 

-. მტერობა ვერავინ დაიქადოსა (L1578) 
და ტარიელი ინდოთში გამეფდა.. 

4. ცხენთა სისწრაფე 

ნი ადგილი უკავია. აქ მხოლოდ და მხოლოდ 

ცხენით მოძრაობენ და ცხენია მებრძოლი ძალა. 
ამ:ტომ ცხენთა ს-სწრაფეს დიდი დაფასება ეძ. 

ლევა. – 
ვითა ცხენსა შარა გრძელი და გამოაცდეა 

დ”დი რბენა (13). 

დიდი რბენ! ცხენია ეტნის ყველა გმირის ()ზე- 
ნი, რღო5დ ტარიელის ცხენს არც ერთი არა სჯო- 

ბნეს. ტა“იელმა 
რა §ცნა მეფე მოვიდაო, ჰკრა მათ-“ახი მისა 

ტცხენსა, 

მასეე წამსა დაიკარგა არ უნახავ) თვალა: 

ჩვენსა; 

ჰგვანდა ქეესკნელს ჩაძრომილსა, ანუ ზეცად 

ანაფრენსა. 

ეძებდეს და ვერ ჰპოებდეს კვალხა მი:გან წ>- 
ნა”ბენსა (97). · 

ხ-ტაეთზე ლაშქრობის წინ ტა“:ელმა თაეუს?) 

ლაშქარ- დაათვალიერა და ამბობ. – 

აღლუმი ვნახე, მეკეთა ლაშქა<თა მოკაზმე- 

ლობა; 

კიჩაუქე და სიკეთე), კეკლუცად და–აზზუ- 
ლობა, 

ტაიქთა მათთა სიმალე, აბჯართა ხვარაზვუ- 

ლობა (403). 

იგივე ცნობა გვაქვს «ქა”თლის ცხოვ“ება»-6- 

–- თამარ მეფემ ლაშქრობის წინ «აპანი მ-ას5-.. 

იხილა აბჯართ კეთილობა და პატ“ო"ნითა და გ» 

ნიხილა რა (პან: თეისნი ლდა მოეწონა აბჯართ 
გ:ნწყობ –ლება "და ცხენ კეთილობა მათი. ს-დიღე 
და სიმხნე სპათა. მისთა»... (ქართლ. ცხ. გე. 516). 
ლაშქარის ს-ეა”გეში ცხენთა ს-მალე“ უჯათუ. 

ოდ გადამწყვეტი მნიშვნელობა ჰქო5და და ტა=-. 

ელიც ამ მოვლენას დიდ ყურადღებას აქცევს, და 
აწორედ ეს ს”-კეთე ცხენთა მა" ხატაელთა წინ 
აღმდეგ ომშ- გამოადგა. ტარიელმა ომ- სამა". 

ცხენოსანით დაიწყო: მთავარე ლაზქა–ი უკან «ხო 
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დატოვებული და ტარ”ელმა იგ საჩქა“ოდ გამო- 

იწვია 
შევთვალე: «ფ:ცხლა წამოდით, მოჰგრაგნეთ 

მთა და გო”ია (437). 

რა ეცნათ, წამოსულიყვნეს, 
ვ-თ ეარა (450). 

სასწ“აფოდ მოსული ლაშქარი ომ-ს ბოლოა 

ბ“ძოლაში შეეჭ“ა და იგე დაასრულა. 

ველად გაჭრის შემდეგ ტარიელს ფრ“დონისა- 

გან ნაჩუქარი ცხენი ჰყავდა და იგი ამ ცხენით დი- 

ჩემ- ცხენი უჩინოს ჰგავს და სხვასამცა რად 

ვასახე (294), 

კაცმან ვე ასწრას თვალისა დაფახვა, დაშა- 

გწამება, 

მას გავექცევი, ვისგანცა ჩემი არა ვცნა. ამე- 
ბა (295). 

ფ“იდონმაც იცოდა თავისი ცხენის ფასი, რად- 

გან მა» «გი ხმელეთზე და ზღვაში გამოცდილ“ 

ჰყავდა. ფრიდონს როცა საზღვაო შეტაკება მო- 

უხდა და გარს ნავები შემოერტყა –– 

მომეჯარნეს, ვეღა“ა ვქმენ, ნავთ ცხენი გა- 

“დვ-ხლტუნვე, 
ზღვა-ზღეა ცურვით წამოუვე, ჩემი მქვრეტი 
გავაცბუნვე (607). 

და იგი თაეისი ცხენის შესახებ კიდევ ამბობს –– 

ზღვათა შინა იხვაა ჰგვანდა, ხმელთა ზედა 

შევარდენსა (623). 

ქაჯეთის ცახის აღებაში ცხენს მთავარი დ დანიშ- 

ნულება აქვს დაკისრებული,„ რადგან თავიანთი 
სწ–აფი ცხენებით, ვტნის გმირები დარწმუნებუ- 
ლნი არიან, ციხეს დაკეტამდე მიუსწრებენ და 

თვით ც“ზეში “შეიჭრებიან. ამ კავალერულ თავ- 

დასხმაშე ტარიელს უპირატესობა აქვს, 4«ადგან: 

მაგა ცხენსა ჩემეულსა მოასწრებენ კა#სა 

ეერა, 
ოდეს გიძღვენ, არ ვიცოდი, ქაჯეთს გვინდა 
ქაჯთა მზერა, 

თვარა ყოლა არ გიძღვნიდი, ჩემი გითხრა | ს.- 
ძუნწე რა (1406), 

ეუბნება ხუმრობით ფრიდონი ტარიელს. და 0:- 
ხეზე შეტავის წინ, გმირები – 

გარდახდეს და დაეკაზმნეს, უკეთესთა შესხ- 
დეს ცხენთა (1407): 

მთელი სამხედრო მოქმედება ელვის სისწრა- 
ფით მოხდა. თავდამსხმელი ლაშჟარი –- 

პირველ ამოდ მიდაოდეს მგზავრთა რათმე 

ღამე წამო“თ- 
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მაგიე”ად, 
მათ შიგნითა ყერა უგოძვნეა”ა, ეერ”ცა დახე- 

დეს გულ-ხმიერად, 
გულსა შიში არა ჰქონდა, ამო დგეს და §ებ-- 
ელად (1413), 

ჩვენმა გმირებმა –– 

ანაზდად ცხენი გაქუსლეს, მათრახმან შექმნა 
წ“იალი (1414), 

და ციხეში შეექ“ნენ, და დაიპყრეს რგი. ცხენთა 

M» “მალემ ვტნის გმირებს გამარჯვება არგუზა და 
გაზარჯეება ბრწყინვალე. ცხენოსნებმა ციხე და- 
იპყრეს. 

ციხის აღება კავალე”იი შემწეობ”თ ეეფხ--- 
ტყაოსანს გარდა, მოხსენებულია «ქა”თლია ცხო- 
გრებაჯ-ში, არდაველთს სულთანმა „ქალაქ ანი-ზე 
გაილაშერა,· და როცა ცი:კარე მოეახლა და დაჰ- 

კრეს ძელსა (მოუწოდეს ქ“ისტიანება სალოჯ/ა- 

ვად ძელზე დაკვრით; იმ ხანად ჯერ კიდევ ზა”ი 

არ იხმარებოდა და ძელზე ურტყამდნენ), და გა- 

აღეს ქალაქის კარები, სულთანი თავსი ცხენო- 

სანა ლაშქა”ით ქალაქში შეიჭრა –– «მიეტევნეს 
კარსა ქალაქუსასა, შეუტევე"ს ცხენი და ვერ მო- 

ასწრეს კარნი (დაეკეტათ) და შეუვ-დე" ქალა- 

ქად, იწყეს ხოცად (მარ. დედ. გე- 511). სომეხთა» 

დასაცავად და საპასუხოდ, ამავე ხერხით ქა”თვე- 

ლებმა და:პყრეს არდაველი –- «მას ღამესა გარე 
მოადგეს ა”დაველს; ვეთარ ხმა ყო ქადაგმან ბი- 
ლწისა ქადაგისა მათისამა და გახშირდა მუყრთა 
(მოლათა) ყევილი, ყოლგნით ცხენი შემოუტ“ვეს, 

ქალაქ:». (იქეე გვ. 513). . 

წ. ტაიჭი და მერანი 

დ.ა 

  

ცხენი შეიძლება დააფასოთ მხედარის “მიხედ- 

ვით და მხედარე –- ცხენის მიხედვით. ამიტომა» 
ვტნში ცხენოსანსა და ცხენის თითქმის -თანაბა“– 

დაფასება ცხენისა და ცხენოსანიL 

ერთნაირად აღნიშვნა. · 

ტარიელას შესახებ ნათქვამია –– · 

ტაიქე მ-უქა მერანსა, მიაეფინების მზე ეე- 
ლად (96). . 

«ტაიჭ-> ი. აბულაძის განმა“ტებით არ-ს სონ- 

ხურა «ტაჭიკ,,ს რაც არაბულ ცხენს ეწოდებაო, _. 

მერანი, ს. ს. ორბელიანის განმარტებით , არი” 
კეთილმოარული ცხენი. -. აბულაძის თქმით, მე- 
რანი ზღაპრული ცხენიაო. იგი შეედარება ბერძ- 
ნულ პეგასოს', ფრთოსან ცხენსა. 

სილამაზ:. 

 



ზეზორე ლექაშ- «ღნიმნულია ცხენსა და ცხე- 

ნოსანის უმაღლესობა, რაც ვტნშე რამოდენჯერ- 
მეა განმეორებული –_ 

ტარიელი –– 
ზედა ჯდა შავსა ტაიჭსა, –– მერანი რაზე შა- 

ვია –– 204), 

და მას ქებას უძღენიან –- 

ჩემმან შემდეგმან ტაიჭი მი 'სი მ:თ აქო ხ"ენე- 
ბით (206), 

ოდენ ჩნდა შავი ტა-ჭ- მისი მის მზესა მარებ- 
ლად (210), 

ავთანდილმა –-– 

ესე უთხრა და წავ-და, ცხენი გაქუსლა დეზი- 
თა, 

ვითა გავაზი გაფრინდა... (214), 

ომ-გა” დახდილი ჰშვენოდ-:, შენატევები ცხე- 
ნისა (493), . 
მისმან ფიცხლად სია“ ულმა შარა გრძელი შე- 
ამოკლა' (672), 

ფიცხლად წავიდა. სავალი სამ დღე ელო დღი- 
სა ათისა (679), 

ცხენი გავქუსლე, გავაგე წაგვრა ხრმლათა და 
მკლავითა (1023), 

და ყველა ეს მაგალითი ცხენსა და ცხენოსანს ახა- 
სიათებს –– ორივე მაღალი ღირებულებისაა, ორი- 

ქე დიდ: სიკეთისაა, ორიეე ლამაზია. 

8. ცხენი –– საჩუქარი 

თავის თავად ცხადია, ცხენი კავალერ–-ს ხანაში 

დიდად ფასდებოდა, და ამეტომ იგი ძვირფაა საჩუ- 

ქა”თა შორეს ითელებოდა. ამიტი მ სწორედ, რო- 
დესაც ვაჭრები ავთანდელს დ-დებულ ძღეენს სთა- 

ვაზობენ, იგი მათ უპასუხებს – 
რა გინდა მომცეთ, რას ვაქნეე, მე ვარ და ჩემა 

ცხენია! (1055). 

ოდეს ტარიაელე ფ“იდონს გაეყარა და გამოემშ- 

ვიდობა –- 
მერმე ფ“–6იღონ მოიყვანა, მიძღვნა ეზე. ჩემი 

ცხენი... 

ელ0 
ცხენი, 

თქვეთ ამანვე მოგაწონოს სახედნობა, 
ცხენი (647). 

“ცხენის მ-ძღენა იყო ძღვენის ჩვეულებისა და. მე- 
2გობრობიას უმტკიცესი ნიშანი. ეტნის შემწეობით 

მკითხველი იმყოფება პატრონვმურ, ანუ ფეოდა- 
ლუ=ჯ საზოგადოებაშ-:, სადაც ძღვენი, საბოძვარი 

მეტე არა გინდა, ძღვენი რამცა გავკი- 

სიფი- 

და უხვად გაცემა ცხოე”ების წესია, და რაბაკეირ- . 

ველია, ცხენის ჩუქებას აქ უდიდესი მნ-შვნელობა 

აქვს. 

თინათინმა გააბოძა, ანუ გაასაჩუქრა მთელი გან– 

ძეულობა და – 

ალაფობდეს საქურჭლესა მისსა, ვითა. ნათურ- 

„ალსა, 

აღ მას 'ტაიჭსა არაბულსა, ქვე-ნაბამსა, ნასუქალ- 

სა (55, · 

ტარიელიც, ოდე: იგი ხატაეთს სალაშქროდ მი- 

დის, გზაშე ხატაელი მეფისაგან ძღვენად ცხენებ> 

წინა ტურფათა ტაიქთა ძღვნად ჩემთვის მო- 

ზიდვიდესა (430). 

ფრიდონი ტარიელს ცხენს აჩუქებს 

ცხენი (647). 
ავთანდილს ფრიდონმა მისცა -- 

ერთი ტაიჭი უებრო, მით უნაგრითა სრული- 
თა (1019), · 

ზღვათა, მეფემ –– 

„ ავთანდილს და ფ“იდონს უძღვნა უნაზომო 
დიდი ძღვენი, 

ძვირფასისა უნაგირი, უკეთესე თვითო ლცხა- 

ნი (1440). 
ხოლო როსტევანმა ·-ტარიელს მიუძღვნა -– 

ათასი ცხენი ტაიჭი, სიდიდით მსგავსი ქედი- 
სა (1558). 
ცხრა ტაჭი, ძვირფას-სა უნაგ“ითა შეკაზმუ- 

ლი (1559). 
თუ რაოდენი უდიდესე მნიშენელობისაა ()ხენი, 

ჩანს იმ ლექსადანაც, სადაც ცხენი და მარგალიტი 

ერთად არიან წარმოდგენილნი – 
.. უსახო მიუდიოდის ძღეენია, . 

რა მარგალიტი ღარიბი, რა უკეთესი ფხე- 

ნია! (1654). 

მაშასადამე: ცხენი ძვირფასი საჩუქარი იყო და 

ეტნის' მაღალ საზოგადოებაში ჩვეულებად გადაქ- 

ცეული. მაგრამ ამ ჩვეულებას არ მიასდეეს ვაჭარი, 
რომელმაც ტარიელსა და ავთანდილს ცხენი კი არ 
აჩუქა, არამედ ოქროს ფასად მიჰყიდა! ეს ქცევა, 
რასაკვირველია, დაგმობილია –– 

მუნ ვაჭარმან ოქროს ფასად ცხენი მისცა, არ 
უძღვანა (1374), 

გაკეირვებითა და დაგმობითაა ნათქვამი... 
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7. ცხენის ფერი 

ქეტყ“-ტყაო-ანში ცხენის ფე“საც თავი„“ გან- 

საკუთრებული დახიშნულება · აქვს. ტარ”ელის 

ცხე5- ა ფე”ი: შავია –_ 

შავი ცხენ- ასადავ-თა ჰყვა ლომსა და ვ”თა 

გმი“სა (84), 
და ეL ფერი ცხენი-ა მოხსენებულია ცხრაჯერ და 
-მდენად დამახას-ათებელია, რომ თე-თ ცხენის ნა- 

ცვლად მისი ფე”ის აღ5იშენა იხმარება: “შავი _ 

შავსა აუდვა ლაგამი, სწმენდდა რიდისა წვერი- 

თა (225), 

ნახა შავი შამბთა პირსა დგა სადავე უკუყრი- 

ლი (866), 

ტარიელ შავსა ზედა ზეს... (1409) და სხვა. 

შავ- ფერე ტარიელის სულიერ განწყობილებას 

შეეფე“ება: შავი გლოვისა და მწუხარების ფერია. 
ავთანდილის ცხენი მხოლოდ ორჯერაა მოხსენე- 
ბული და მ-სი ფერია: თეთრი. ავეთანდილი –– 

მეფესა გასვლად იწვევდა, მოდგა თეთო-ტაი- 
ვოსან- (72). 

ასმათმა –– 
შეჰხედნა, იცნა ტარიელ, თანა ყმა ჭარმაგო- 

სანი (1355). 

ჩარმაგ, ანუ ჭარმაგ სპარსულია. და ნიშნავს –- 
თეთრი ცხენი, უფრო ზუსტად. თეთრი, შავად 

დაწინწკლული. 
ცხენთა ამ ორი ფერის დაპირისპირება არის. ტა- · 

რიელისა და აეთანდილის სხვა და სხვა სულიერი 

განწყობილების გამომსახველი: თეთრი –- სიმშვი- 
დე, ლხინი; შავი –– ვაება, მწუხარება. 
(ცხენის შესახებ იხილეთ აგრეთეე ჩემი ნა“კეეეი: 

«ზნენი სამამაცონი”, წიგნში: «ვტნის საზოგადოე- 
ბათმეტყველება»). 

კარი მეხუთე 

ვტნის ფრინველნი 

ს. ს. ორბელიანის თქმით – ფრინველი არის 
ფრთოსანი, მფრთოვანი, ხოლო. მფრინველი –– რა 
მოფრინავდეს მაშინ, 

ა). ჟორანი 

ეტნში თავიდანვე გვხვდება ყორანი, რომელი 

შავი ფერის აღმნიშენელია და პოეტური შედარე- 

ბისათვიLაა ნახმარი. 
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“ოდესაც თ-ნათინე ტახტზე დასვეს, რადგან მას 
მამესა: ტახტსა Lაჯდომად თაეი არ ეღირსებოდ;, 
იგი _ 

ქალი ტურს და ცრემლსა აფრქეეეა, ჰხრის ყ-- 
რნ-სა ბოლო ფ“თათა (46), 

ყო“ნის ფრთა აქ არის წამწამები, 
ავთანდილე იგონებს თენათინა და ამბობ: _ 

მეც ე-ცი. ჩემსა ხელ-მქნელაა თმად ყო<ნ.» 
ბოლო სთმობია (965). 

ყორნის ბოლო აქ არის თმა: შავი. 

ავთანდილი ფატმანს ტარიელის შესახებ ეუბნე- 
ბა, შენა ხარ –- 

ღოზე წაწმისა ხშირისა, ყორნის ფრთებ-ნაფუ- 
“შავისა (1265),ყ 

ანუ: შენა ხა”, ფატმან, ღონე და საშუალება, რათა 
ტარ-ელის ხშირ5ი წამწამნი გაასწორო, მისი არე- 
ულ-დარეული თმებე გაასწორო, რადგან იგი, ტ.- 
რიელი მუდამ ტირ:ს და თმებს იგლეჯსო. 

ნესტანის შესახებ ნათქვამია, როდესაც ქაჯეთი" 

ციხეშია რიდეს მოიბსნა და მას თმები ჩამოუცვიე- 

· და –– 

ალესაგან სული მოქრის, ყორნის ფრთათათ 
მონაბერი (1310), 

ანუ: ნესტანის ტანისაგან, რომელი() სუნნელოვანი 

ალვაა, სული, ესე იგი, სუნი მოქრის, რომელს მო– 
ბერავს ყორნის ფრთები, თმებიო. 

ტარიელს როს გული შეუწუხდება, ავთანდილი 

მის მო" ულიერებას სცდილობს და თან – 
ყო“ანსა გაჰგლეჯს ზში“-წშირად, აფრთხობს 
ბროლისა ჭერითა (1342),1 

ანუ: თავის შავ თმებს იგლეჯს და აფრთხობს ყო- 
რანს (თმებს) თავისი ბროლის ხელითაო, თავი ხე- 

ლებით თმას იწეწავსო. 
ნესტანის აღმოჩენის გამო გახარებულნი ტარიელ 

და ავთანდილ ერთმანეთს ეხვევიან და ტ-»“იან – 
ვარდსა ზედა ყორნის ბოლო ნამსა თხელ-ა 
აპკურ "ებდა (1362),3 

ანუ: მათ პ-რზე ·(ვარდი) წამწამები (ორნის ბო- 

ლო) ცრემლს აპკურებდაო. 

როდესაც ნესტანი ქაჯეთიადან წამოიყეანეს – 
ჰკიდეეს ბროლსა ყორნის ბოლო დაწყობილი, 

დანათხზენი (1493),1 

ანუ: მის ბროლს, პირს ჰკიდია ყორნის ბოლო, შაეი 
თმა დაწყობილი და დანათხზენი,' დაწნულიო. 

= 

"სიტყვა ყორანი ნახმა“ია კედევ კაცის ფერის სა-



ჩვენებელად. ფატმანს ჰყავდა მონა, #ომელიც იყო 
შავი ვითარცა ჟორანი – 

მოჰგეარა მონა გ”ძეული შავი მართ ვითა 
ყორახე (1268) 

ამას გარდა, ჟორანი არის უბედობის მომასწაეე- 

ბელი, ნიშანი სიკედილისა. 

ფრიდონი თავის ნათესავ 
ბობს მუქარით ––- 

ვუხმობ 'ყკავთა და ყო“”ანთა, მათ ზედა ვაქ- 

წევ ხადილსა (608),ა 

ანუ: მოყუხმობ ყვავთა და ყორანთ, მათზე( მტრე- 

ბზე) მოვუწყობ წვეულებასო, ესე იგი, ამოვწყვი- 
ტავ მათ და ყვავ-ყორნებს შევაჭშევო, 

(ხადილი, ს. ს. ორბელიანის განმარტებ-თ, არის 

უაღრესთ (უფროსთ) მოწოდება. იმერელნი სამა”- 

პინძლოს «ხადილს» ამ:ს გამო უხმობენო. ს-ტყვა 
ხადილი ვაშაფ'მაველასაც აქვს ჰოემაშა «გოგოთურ 
და აფშინა» –- «ნუ მოგვიშალოს უფალმან ძმობა 
და ერთად ხადილი»”, –- რაც, ცხადია, წვეულებასა 
და ლზინს ნი'მნავს). 

თითქმის იგივე გამოთქმა აქვს ფირდაუსს 'შაჰ- 
ნამეში –- და თუ. ლაშქარი წინააღმდეგობას გამი- 

წეეს, მე ბრძოლაზე უარს არ ვიტყვი და მოვიწვევ 
ძერათ ჟლეტის ნადიმზეო. (წიგ. 2. გვ. 579), და 

დაბოლოს ნესტანი მიუწერს ტარიელს – 
შენთვის მოეკედები, გავხდები ყორანთა დასა- 
ჟირავად!) (1308). 

მტერთა შესახებ ამ- 

= 

შედარება «ჟო”ნის ბოლო» გამოყენებულია აგ“ 

“რეთვე აბდულ-მესიაში, 100,3 –– 

ეარდზე გაშლილო 

ყორნისა ბოლო... 

ბ). ყვავი 

„სახელი ყეავი ვტნში იხმარება შედარები”ათვ“". 

ავთანდილმა -–– 

თქვა: «ყვავი ვარდსა «ას აქნევს, ანუ რა მის: 

ფერია (1090).! 

ანუ: ყვავს გარდი რად უნდა, რა მისი შესაფერია. 
ჟვავ- აქ არის ფატმანი. კა”დი კი თეათონ ავთან- 

დილი. ფატმანი „თავის ქმარსა ყეაეს ადარებს –_ 

მართლად თქმულა: «არა ჰმართებს ყვავსა 
ვა”დი, ვირსა რქანი (1166). 

ავთანდილიც ადარებს თავის თავს ყვავს, როდე-, 

საც იგი ფატმანთან სარეცელს იზიარებს – 
უმისოდ ნეხეთა ზედა ვზი ბულბული მსგავსად 
ყვავისად (12531). 

და ფატმანზეც ნათქვამია –- · 
თუ ყვავი ვარდსა იშოვნის, თავი ბულბული 

ჰგონია (1254).M 

ყვავი აქ ყეელგან დახატულია ვ-თ უშნო და სა- 
ზარელი ფრინველი. 

გ). ბულბული 

სიტყვა ბულბული სპარსულია, ახალ სპარსულ- 
ზე მასი სახელია –– ბოლბოლ., ს. ს. ორბელიანი აჰ 
სახელს აზე განმარტავს –– ამ მგოსან ფრინეელ» 

პირველად ბულბული ეწოდება, მკათათეეში 
ნიბლია, და ანწლის დროს –– ყარანა. მგონია, ბულ- 
ბული და იადონი სხეა და სხვა მომღერალი ფრინ- 

ეელია-ო. 

ბულბული ყველგან საყვარელ მგალობელ ფრი§- 
ქელად ითვლენა. იგი მომღერალია ვარდისა, საერ- 

თოდ: სიყეა“ულის სიმბოლო. 
ვტხშიც ბულბული მხოლოდ სიყეა”ულის ნ-შ- 

ნად არის დახატული. –- · 

აქეს მიჯნურობა ამესა, ეითა ბულბულაა ვა-- 
დისა (82), , 

ქარდი ხარ, შიკვირს, ბულბულნი «ად ა“ა შე- 
ნზედ კრფებიან (1086), 

მაგრა მას ზედა ბულბულსა ჯერთ ტკბ-ლად 

ა5 უმღერია (1090), 

თუ ყვავი ვარდსა აშოენის, თავი ბულბული 

ჰგონია (1254).# 

მაგრა მას ზედა ბულბულნე ტურფასა ხმასა 
პყივიან (1347) და სხვა. 

ნესტანის ტირილი კე ბულბულის ხმასთანაა შე- 

დარებული – = 
ქალ- საბ”ალოდ მამასა Lსტ-“ა, ბულბულისა 
მსგავს-ა (1590). 

და ავთანდილის ხმის შესახებ ნათქვამია ––- 
მისსა ხმასა თანა ზმაცა ბულბულისა ჰგვანდ-ს 
ბუსა (966).ა · 

„დ). ბუ 

ბუ სპარსული სიტყვაა. ქართულად პოტი ჰქვი- 

ანო, –– იგია შემზარავი ხმის პატრონი და მისი კღ- 

ვილი ეზოში უბედურების მომტანია. ავთანდილის 

ხმასთან შედა–ებით, ბულბულის ხმაც კი ბუს ხმას 
ედრება! ბუ დასახელებულია მხოლოდ ზემოდ მ=- 

ტანილ ლექსში. 

ე). გავაზი 

სახელი გავაზ– წარმომდგარია არაბული ს-ტყვი- 

- 
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საგან: ღავბაზ, რაც არის მ“აელობითე =იცხვი 

არაბული სიტყვისა: ბაზ. ასეთია ი. აბულაძი: გან- 

მარტება (შაჰნამეს ქართ. ვე“.). L. კაკაბაძ-ს ახს- 

ნით: ბაზი ა“ის სპარსულე სიტყვა და ქართულ- 

მისი შესატყვის-ა: შეეარდენი. 

გავაზე ვტნში დასახელებულია მხოლოდ ე“თ- 

ჯე=, როდესაც ავთანდილზე ნათქვამია –– 

ვ”თა გავაზი გაფრინდა, არ გაშეებული ხეზი- 

თა (214),L 

აუ: ერთ შევარდენი გაფ“ინდა (ცხენ:ს 

თო). 

ჭენები- 

"შევარდენს მობმული ჰქონდა წერილი და 
გ“ძელ. მკედიო. (მკედს უპხოთა და გრძელთა 

ეწოდების ხეზი, ს, ხ. ო“ბ.). 

ვ). კაკაბი 

კაკაბი ერთგვარი ქათამია ტყისა 591,, 

ორჯერ მოხ-ენებული, შედა”ებისათვის –– 

უმა გარდევრა, დააბა, ვითა კაკაბი მახესა (231) 

ვითა კაკაბე არწივსა ქვეშე, მიდამო ძრწებო- 
და (232). 

%), არწივი და ორბი 

აღწევ, მეფე ფ”ინველთა ეტნშე და.ახელებუ- 
ლია ორჯერ 

ეითა კაკაბი ა” წივსა ქვეშე, მიდამო ძრწებო- 

და (232), 

გახდეს ფრ:ნველნი უმეფოდ, არწიესა მოატჯ- · 

დეს ფრთენია (1610, 

ო“ბი კვ მოხსენებულია მხოლოდ ერთჯერ = 
მათ ლაშქართა ყოლბსა შუა ორბი სითმე გად- 
მოფრინდა (980), 

რა არის ეს არწივი და რა არის ეს ო”6-? 

საერთოდ ცნობილია, –-- ამბობს საფრანგეთის 

ანსტ-ტუტის წეე”ი სოლომონ «ეინაკ –- 23%, 

რომ ბერძნული ტაძარის ფრონტონს ჰქვია აეტოს, 

აეტომა. ანუ არწივ,, ვინაიდან ეს ფრონტონ- 

ფრთებ გამლილ ა“წივის სურათაა ჰგავსო. მაგ- 
რამ მარტო ამ მსგავსებით არ აიზLნება ამ სახელისა. 
«აეტოLს»==არწივი ხმარება. პირველად ამ ა”წიეის 
შესახებ ლაპა-აკობს ქსენოფონეს კორინთელი, გა- 
მარჯვებული პოეტი 464 წლის ოლიმპიადაზე – 

ვინ დასვა ღმერთთა ტაძარზე ორმაგი მეფე ფრინ- 
ეელთა? ეს ორმაგი მეფე ფ“-ინველთა'არის 
ორი არწიეი, ტაძა”ზე გამოხატული. ეს ჩვეულება 
ტაძრის გაშვენებისა არწივის სახით დაწყებული 
უნდა «ყოს მეშე-დე საუკუნეში ქრისტეს წინ. პ-ნ- 
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დარე იხ ენიებს ამ ორმაგ არწიეს და იგია არა თე რთ 

არწივ-, არამედ მ:სი სურათია, პლინიუსი გადმოგ- 

ეცემს ც5ობა"ს, სიკონელმა 'ბუდატ-მა გამოეგო5ა 

მ-წ”საგან სახეთა კეთება და ამ კახეებს ტაძარხე 
ღგამდნენო. 

თიხისაგან არწივის ტანის გაკეთება და მისი და- 
დგმა ტაძარზე უბრალო ხელოვნებით არ აიხსნე- 
ბაო; –– ამბობ! რეინაკ, –– ისე.როგორც უბრალო 

ხელოენებითა მ-ზნებით არაა გამოწვეული ქ“ია- 

ტ-ანულ ტაძართა ქანდაკებებით შემკობა. ამ მო-- 
ლენა» თავისი გ“ძელი ისტორია აქვს. , 

ჯერ კიდეე ეგვიპტეში ტაძარზე , აკეთებდნენ 
ფრთიან გლობუსა, ანუ მზ-ს დი-კოს, რომელსაც 

ა”წივის ორი დედი ფრთა ჰქონდა შემოკრული. 

მე-12 დინასტია ხანაშე «უ“აეუს»-ი ჯერ კ:დე) 
აო აღაებობა და არწიეის ფრთები ჩამოშვებულ-ა 

დისკოს ორივე მხარეზე. ეგვიპტეში ა“წივი მზე-- 
თა5 იკო გაიგივებული და მზე გამოხატული იყო 

არწიე:ს სახით. დი:კოსი (მ“გვალი დაფა) იყო მზი> 

გამონატულება, ხოლო არწივი –- მზის შეუწყეე- 

ტელ ფრენას წარმოადგენდა. მე-12 დღნასტიიდან 
ამ ორ სიმბოლო: დაემატა შესამეც –– ურაეუს, და 

ამგ ვარად "შეექმნა შზის სიმბოლიური სამება. 

–ოგორც ეგვიპტეში, ისე საბერძნეთშიც მზია" გა- 
მოხატვა და არწივის ხატ. იხმარებოდა ტაძართა ' 

ზემო ხაწილის, ან კარების გასამშვენებელად. ეს 
ჩეეულება, –– ამბობს რეინაკ, –– რომლის მეხედ- 

ვ“თ, კარზე აკ4ავენ, ან ხატავენ, ან აჩუქუ“თმებენ 

ფ“ინვეელთ, ევროპაში დღესაც არსებობს და ამას 

თავსი რელიგიური მნიშვნელობა აქეს. 
ამ ცნობას უნდა დავუმატო. ის ამბავიც, რომ ქა- 

რთულ ტაძართ არ აკლიათ ა”წივის გამოხატულე- 

ბა, საქართველოშე არწივის · ქანდაკება დადგმუ- 
ლია ხახულის მონასტე“ის (მე-9 -–– 10 საუკ.) სა–“- 

კმელზე გარედან. აქ დიდე არწივი ფრთა გაშლი- 
ლად არეს წა“მოდგენიალი, ·ქვისაგან გამოქანდაკე- 

ბული. 
(ეს ხახულის მონაატე“ი ამ ჟამად, 1957 წ., თუ5- 

ქეთას საზღვრებშია მოქცეული). 
== 

V არწიეი არის არა მარტო ფ“ინველთა მეფე; იგია 

არა მარტო მეფური. ფრინველი, არამედ ღვთიური: 
ფრინველიც, ?შ?. ძველებური ხალხური Cწმენა 
„ა“წიეს მიაწერს -გონლე“”ებას, ძლიერებას და ადა- 
მიანისადმ- კეთილ განწყობილებას, რაც ღმერთ - 
ფრინველს ახასიათებს ამ ღმერთმა ფრინველმა 

დროთა განმავლობაში თავისა უშუალო ღმე“”თო-



ბის ღირსება დაჰკარგა, მაგრამ იგი დარჩა მაინ) 

ღვთიურ ფრინველად. 
ბერძნული უზენაესი ღმე–თის –- ზევესი –– წმ-- 

და ფრინველი არის არწივი, წინად კი არწივი, რო- 
გორც ვთქვი, თვითონ იყო ღმერთი და ამ ღმე“”თი- 

საგან წარმოშობილად ითქლებიან მეფენი: 
ლონშე (გილგამეში), სპარსეთში (აეხემენეს), ლი- 

დიაში და ფრიგიაში (ტანტალეს და გორგიოს), ატ- 

ტაკაში (პერიფას), კოსოსში (მეროპა) და «ომში, 

სადაც ა“ წივი რომაული წმიდა ფრინველი იყო, –- 
იმპერატორთა პატ“ონი არწივი იყო მფარეელი 

ეგვიპტურ პტოლემეოსის სამეფო გეარ- სა; არწიე“. 

დაჯდა იმ სახლზე, სადაც, ალექსანდე მაკედონე- 

ლი იბადებოდა; პირრუსი თავია ფარზე არწივ-! “- 

გამოსახულებას ატარებდა; და . ალექსანდრე მაკე- 
დონელის შემდეგ, ზოგი ბერძენი მეფე არწივის სა- 
ხელს ირქმევდა: «აეტოს», და თვით პიროუსსაც 

«ა”წიეი+»=აეტოს ერქეა. რასაკვირველია, იმ ხა- 

- ნად არწივი უკვეე ღმერთი აღარ იყო. და თუ რომა- 

ელ მოლაშქოეთ, რომელნც არწივის-სახიან დრო- 
“მას ატა“ებდნენ, შეიძლება კიდეე რწამდათ ა“წე- 

ვის ღმერთობა, «ასევე აღარ იყო განათლებულ 

წრეებში, მაგრამ რომში დარჩა წესი –– კონსეკრა- 

ციო –, რომლის ასრულების დროს კოცონზე 
მფრინავი ა”წივი იმპერატორის სულის სიმბოლო 
იყო, ხოლო უბრალო ხალხისათვის იგი თვით გა- 

ღმერთებულ ა”წივს წა-მოადგენდა, რომელი მზი- 

საკენ მიფრინავსო. 

ძველი ბე“ძენი მგოსნები ამბობდნენ, ა“წივია 

ერთად ერთი ფრინეელი, რომელი ცაში ცხოვრო- 

ბსო, არწივი იყო ზევესის მხლებელი და მჯსე ციღან 
ჩამოფრენა შხუილით ელეეს ქროლას ემასგავსებაო. 

ამ–ტომ ა“ი:, არწივს კლანჭებში“ ელვის გამოსახუ- 

ლება უჭირავს, რომელიც ზევესის ელვაა. მაგრამ 

ვინა-დან ციურ სხეულთა შორის ყველაზე უფ”ო 

მზეა გამოჩინებულ”, ამიტომ მზესა და არწივს შო- 

რის მჭ-დრო კავშირე დამყარდა. მთელს აღმოსავ- 
ლეთში ა“წ-ვი მზე-ღმე”თთანაა დაკავშირებული 
და რომში არწივის ერთ ქანდაკება", რომელიც მზე 

-ღმე“”თისადმი მიძღვნილი იყო, ეწერა _–_ აკე–ლამ 

სოლი ალაგაბალო იულუს ბალბილუს... 

ყეელგან და საბერძნეთშიც ა”წიევი მზის შვილად 
«ითვლებოდა, მხოლოდ ა“წიეს შეუძლია მზეს თეა- 
ლები გაუჩეროა და მას პირდაპირ შეხედოს; იგია 

ერთად ერთი ფ“”ნეელი, Cომელს ძალ უძა მზე 
მიუახლოედე". არც ე“თი ბერძნულ-რომაული ნა- 
წერი :C ა“აებობს, თ:თქო არწივი მზეზე ად“ო- 

ბაბი-. 

დეს, მაგრამ ამას მოგვითხრობს ინდური «ვედა»-ს 
გალობა –– სომა, ციური ტკბილი სასმელი, არწივ– 

მა ჩამოიტანაო. კუჰნის აზრით, სომას ჩამომტანი 
არწივი ა“ის იგივე ღმერთი «ინდრა». არწივს ჩა- 

მოაქეს მზიდან სომა და იგი არის თვითონ 4აგნი».. 
ცეცხლი (აგნი), რომელიც ელვის, თუ მეხის სახით 

ძირს ვარდება, არის მიზეზი ტკბილი სასმელისა –– 
«სომა» --, რომელიც არის წვიმა, ამ მითოსის არ– 
წივი ცეცხლის ციდან ჩამომტანიც არი «პირ- 
ფოროს». აესხილოსი ზევესის არწიეს «პირფორო- 

იL-»ს, ანუ ცეცხლი" ჩამომტან არწივს უწოდებს. ამ- 

გეარად, არწივი გარდაიქცა ადამიანისათვის კეთი- 
ლის მომქმედ ფრინველად, რომელმა ფეცხლი მზი- 

სა მიწას ჩამოუტანა. და ამიტომაც იგი არის გა- 
მა”ჯევების ს "მბოლო, სარდალი ლაშქართა და სხე. 

და ციდან ცეცხლი მოიტაცა, იგი კაცს მიუტანა! ამ- 
გვარად, –– ფიქ<ობს რეინაკ, –– არწიეი არეს იგი- 

ვე პრომეთეოსი, რომელიც შემდეგში კაცად გახ- 
და ალბათ, –ადგან თქმულების მეხედედთ, იგი უკ- 

ეე არწივი აღარ არის, 291, წიგნი 3. 

ღმე“თ.-არწიეს სხვა და სხვა სახ-თ ვეცნობით. 
არაბულ ქვეყნებში Cგი არის «ანკა»; საბერძნეთ- 

ში –- «ფლოენიკ.ა:, ა“სებობს კიდეე «ფასკუნჯი», 

«გრიფფონი» და სხვა ამგვარი. 

ყველა ამტკ“ცება, –– ნათქვამია ერთ იტალიურ 

ლექსში, იგი ა“სებობსო, მაგრამ არავის შეუძლია 

თქვა+, სად ა“ ს იგი ფენქ“იო. 291. წიგნი 3. 
ინდუ“ «ავესტ:»-ში მოხსენებულია ფრინველი– 

ფ“თა, რომელ” ვერეთრაღნას დახმარებას აღმოუ- 

ჩეხს; მზ- ფ<-ნველა ინდოეთში ე”ქვა «გარუდა». 

290, გე, 210, ძეელ ეგვიპტეში ასეთი ზღაპ“ული 

ფრ-“ნველი აყო 4«ბენუ?, ანუ: «ბენნუჯ», 

შესახებ პირველად ჰერედოტესი ლაპარაკობს (წ. 
2; თავი 3). –– არასოდეს იგი სინამდვილეში არ მ-- 

ნახავს, მაგ<–ამ ეგვიპტელები ამბობენ, მას აქეა მო- 

ოქ“ულ- ფრთები და არწლესა ჰგავსო. იგი იყო 

ეგეიპტელთათვ-ის წმიდა ფრნველი მზი"ა. მათ სჯე- 

როდათ, «გა არაბული, აყი“ული, ან ინდური 

ბ- «ლოე5-კ.» (ფენიქა). –_ “რიიყო მზის წმიდა 

ფრინველ“. და „აერთო რწმენ-თ, –ომელეც შუა 

კაუკუნეთა მანძილზე გავრცელებული იყო, აღწე- 
რილობით ასე წა“მოედგინათ -- 

“გა დიდი ფრნველი, ბევრი ბუმბულით; აქეს 
ტკბილი ხმა: ა–-ს მხოლოდ მამალი: დედალი არ 

რომლის “ 

ფრი- 

იი!







არსებობს; ცოცხლობს 12.951 წელიწად“. ხოლო 

ჩვეულებრივი რწმენით: 500 წლამდეო. Cოდესაც 

შას სიკვდილი მიუახლოედება, იგი შტოებ“საგან 

ბუდეს აკეთებს, რომელსაც ცეცხლს წაუკ“დებს და 
?ასთან ერთად დაიწვება: შემდეგ ამ ფერფლ-საგა3 

იბადება ახალი ფენიქსი. ეს ახლად დაბადებული 
ფენიქსი ბარტყ:, როდე-აც მოღონიერდება, მ“ა- 

ტოვებს თავის ბუდეს და მიფ“ინავს ეგვიპტეს ქა- 

ლაქ ჰელიოპოლის", სადაც მზ-ს ტაძარ-ს საკურთ- 

ხეველზე თაე«სი მამის გადა“ჩეილ ძვლებსა, ა5 

ფერფლს სტოვებს, რომელ-ც თან მას მ:აქვ-ო და 

სხვა. მრავალი სხვადახვაობაა აპ ზღაპა“ის გად- 
ზოცემაში ჰლინიუსი მას მზ-ს ფრინველს უწო- 
დებს,ს ჰო”აპოლლოსიე და ტაციტუს“-ც მას მზა. 
ფრ-ნველად სთვლიან. ამასთან დაკავშირებით, ბე- 

«ძეულად «ფოენიკსი» ჰქვია აგრეთეე ხე. პალმა:, 

რომელიც აგრეთვე მზის სიმბოლოა. ზოლო ა. ვიი- 

დენმანმა დაამტკ«ცა, რომ «ფოე5:კსე» და ეგეიპ- 

ტური «ბენნუ? ე”თი და იგ“ვე ზღაპრული ფრინ- 

ველდა, გამოსახულება მზე-ღმერთ-სა «“-აპ?”-სული, 

დილის მზის სიმბოლო, მაშაLადამე, მკედ“ეთით 

აღდგომის გამოხატვაო, 2%8. 

მაზდეანობაში ფრინველი «საენა», ფეჰლევურ 

ენაზე «სიმრუ” და ახალი სპარსულის «სიმუ”გ» 

და «ვარადნა” –- მზის სიმბოლო ფრინეელია. სა- 
ერთოდო, –- ამბობს პროფ. ანრი, -- არწივი, შე- 

ვარდენი და სხვა ამგვარი ფრინველი უხსოვარი ხა–- 
ნიდან არიან უდიდებულესნი და ღვთიურნი, რად- 
გან ისინი მზეს გამოხატავენ, ან ელეას, '· რომელი” 
შხუილით სწრაფად ძირს ვარდებაო, 299, 

ფირდაუსის «მეფეთა წიგნ»-ში (შაჰ-ნამე) «სი- 

მურგს» დ-დი მნიშვნელობა მიეწერება; იგი არის 

«სამი»-სა და «ზალი»-ს, შემდეგ: რუ”ტემის პატ- 

რონი-მფარველი. (შაჰნამეს ფრანგული თარგმანი. 
წიგნი 1. გვ. 278). და ეს სიმურგი ათასერთი ღამ–ს 
ზღაპარის ფრინველს «როკ» უდრის, 399, 

ბიბლიაში გვხვდება ფრინველე «შოლ» (იობი 

29,18), რომელიც, ბევრი მკვლევარის აზრით, ფე- 

ნიქსი არის, 201, 
== 

ქართულ ბიბლიაში ჩვენ გვაქეს ორი სიტყვა. –-- 

1. არწივი და 2. ორბი. ეს სიტყვა ეეროპიულ ენა- 
თა ბიბლიებში ითარგმნება ერთი ს-ტყეით –– არწი- 

ი. 
ლევიტელთა 11,18 და არა შჭამოთ, რამეთუ საძა- 

გელ არს ორბი და ყანჩი 
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ლევიტელთა 1ს,4 და აღგისხე თქვეენ ე”თარცა ღრ- 

6 ფრთეთა ზედა, და მოგიყვანე5 თქვე5 თავი“ ა 

იობ: 59,23 ხოლო ბ“ძახებითა მენ-თა თუ ამაღ–- 

დების ორბი 

იგავნი 93,6 რამეთუ შეემზადა მას ფრთები მ-32" 

ვ”თარცა ორბსა 
«გ:ვნი 30,1/ “ათა 'შეეჭამნეს იგ-ნი მართვეთა ღო 

ბ–საძ,ჭ - 

«იგავნი 30,958 კვალი ო=ბ-სა ფრინველისა ჰაერს» 

ზედ. 

ესაია 49,21 ფრთე ცნებულ იქმნენ ვითა“ცა არწ-- 

ე5- 
იერემია ჰ3,13 უსუბუქე“ი აღწივთასა ცხენნი მათ– 

ხი 
«ერემია 18,40 ვითარცა არწიემან მიიმა“თოს 

იერემია 49,16 ვითარცა არწლემან ბუდებნი მ-ე– 

გა”დმოეგდებენ 
«ე#ემია 49;%9 აჰა ვითარცა არწ-ვი აღვ“დეს 

ეზეკიელი 1,1 პირი არწივისა და სხვა და სხვა. 

უკვე მოგახსენეთ, ძველი აღთქმის «არწივ-> და 
«ორბი» ქართული თარგმანისა ეეროპიულ ბიბლ:- 

ებში გადმოცემულია სიტყვით: «არწივ-». «გაე: 
ჟითა“ებაა, ახალ აღთქმა-შიც – 

ლუკა 17,817 სადა ხორცი მუნცა ობები 'შეჰკრბეს 
მათე 94,298 რამეთუ სადა იყოს მძორი, მუნცა შეჰ–- 

კრბეს ორბები, 
ეყროპიულ ბიბლიებში უჟველგან არიას აჭ «არ- 

წივ->; რუსულ ბიბლიაშიც –“- «ორიოლ». 

ქართული ბიბლიის მახედვით უნდა ვიფიქროთ, 
რომ «ორბი»? და «არწიეი» სხვა და სხვა ფ”ინველე 

არის. ხუ თუ ევროპიულ ბიბლიებში, თუ ა”წივი 

და ორბი სხვა და სხეა ფრინველია, ო”ბს საკუთა- 
რი სახელი ვერ მოუძებნეს? 

სულხან საბა ორბელიახს ყუ”ადღება მიუქცევი» 
ფსალმუნის ერთი ადგილის თარგმანისათე-ს – 
ფსალმუნი 10%,წ “ომელმან აღავსო კეთილითა “ 
მ:ერ გულის თქმა შენი, განახლდეს ვითარცა ორ- 

ბისა სიჭაბუკე შენი... 

ამ თარგმანის "შესახებ ს. ს. ორბელიანი ამბობს: 

ორბი (ლევიტ. 11,15), –ომელი ფრინველი ჰასაკითა. 

(ტანითა) დედ ა”იან, ადვილ აღმავალ ჰაერთა სი– 

მაღლესა. ყოველივე მძორთა მჭამელთა ეწოდების, 
ხოლო ფხალმუნისა თარგმანი არა ორბისა განახ- 

ლებასა იტყვის, არამედ ასწივისასა (არწივდსასა), 

რომელი არს ბოლო თეთრი და წყლის პიერს მებუ- 

ღობს თევზის ჭამისათვის (102, 5 ფსალ.). (+ ზო-



ლო ნემესიოს ყოელთა ჭანგიანთა და ხორცთა მჭა- 
მელთა იტყვის ორბად-ო). 

მაშასადამე, ს. ს. „.რბელიანის აზრით, არწივი 

სხვაა და ორბი სხვა; ან ნემეს”ოსს აზრით, ორბი 
ა-ის ყველა ქახგიანი და ხორცმჭამელე ფრინველი. 

საინტე“ესოა, ფ-ზიოლოგოL-ში (თავი 9), რო- 

მელი ქართულად ნათარგმნი. შეათე საუკუნეზე 
ადრე, არწივის შესახებ შემდეგია ნათქვამი: როც) 
იგ ბერდება, ფ”თები უმძიმდება და თეალთ სენ:- 

თლე აკლდება; მაშინ იგი ეძებს წყაროს და მიფ- 

რინავს ეთერში მზ-საკენ, ამ წყაროს პ-რდაპერ; 

მზე სწვავს მის ფრთებს და თეალთ, მაგრამ იგი 
ჩაეშვება წყაროში, იბანავებს სამჯერ და ქაბუკ- 

დება-ო. , 

მაშასადამე, «ფეზიოლოგოს»-შა არწავი არე. 

ჩვენთვის უკვე კარგად ცნობილი ფენიქაი. 

_ ორბს ვხვდებით აგ“ეთეე ქა”-თულ სასულაერო 

მწერლობაში. ერთ გალობაში ვარძიის ღმრთის - 
მშობელისადმე ნათქქამია ორბებ განახლდ 
სიჭაბუკე სულისა... აქ ორბი ა“ის ფენიქსი... ' 

იგივე მოვლენას ვხედავთ «ქართლის ცხოვრება»- 

შე. ზაქარის ჭიჭინაძის გამოცემაში დასახელებუ- 

ლეა არწივი, ხოლო იმავე ადგილზე მარიამ დედო- 
ფალის ვარიანტისა არი) ა“წივეს ნაცელად: ორბი. 
(გვ. 60)... 

ამგეარად, ყველა ამ ცნობის მშეხედეით, ა”წივი 
არის ო“ბი; არწივი არი” ფენექსი; ორბი არის ა“. 

წ”ვი. ო“ბი არის ფენიქსი. აქედან, აშკა-აა, ქარ- 
თული ბიბლიის ის ადგილები, სადაც ორბი არწი- 

ვის ნაცვლად, ან არწივი ორბის მაგიეზ არ-ს დასა- 

ხელებული, სწორი თარგმანი არაა, ან “შე“ყენ-- 

ლი არის. ამის მიხედვით შეიძლებოდა, მგონია, გა- 
„ მორკვევა იმისა, თუ რომელი ენიდან არ-ს თარგ- 

მნილი ბიბლიის ეს წიგნები. მიზნად არა მქონ“ა ეს 
საკითხი გამომე”კვია. ოღონდ გზაში შემხვდა «გი. 
იქნებ ეს არევდარევა თარგმანისა იმითაა გამოწვე- 
ული, რომ სიტყვა «ორბი», როგორც ამბობს იუL.) 
აბულაძე, სომხური ს“ტყვაა და ნიშნავს: მცცი“ე არ-. 

წივს, როგორც ძერ»... საკითხი მაინც გამოურკვეე- 

ველი რჩება. 
= 

ბიბლიის ენციკლოპედია ა”წივის შესახებ შემ- 

დეგ ცნობას გვაწედის –- «არწივი», ანუ «გიპა 
ფულეუს» ბიბლიაში ა“ის დიდი მტაცებელი, 

«გრიფფონი”, და იგი არ არის ნამდველი არწივი; 

არამედ მხოლოდ წევრი მტაცებელთა (ვულტული- 

დაე) ოჯახ-სა. გრიაფთოვი ახლაც გავ“ ყელებუ- 
ლია პალესტ-ნაში, და მი. სახელი ხშირად -ხმ,- 

რება ბ-ბლაში; ბერძნული ს-ტყვა #აეტოა”? (არ- 

წიეი) შე“ძლება ხმარებულ იქმნას ამ გ“იფფონი- 

სათეის. ქ”იLტ“ანულ“ და ეგეიპტუ“ი სახელი «ფე- 
ნიქ-.ი» ბიბლიაში მოსჩანს ქეით ა“წ-ე- და იგ” გ> 

და-ქც: აღდგომის სიმბოლოდ. ა“წ-ე5 გახდ: ეჟა5- 
გელია:ტ იოანეს სიმბოლოდ-ო. 992, 

მაშასადამე ბიბლიის «გრეფფონი? ევროპ-ულ 

ენებზე, ბერძნულის გზით. გადაითარგმნა Lახელით 
«ა”წივ-». იმავე მოვლენას ვხედაეთ ქა“თულ ბ“-- 
ბლიაშ-ც, სადაც «ა”წივი> თავის ადგ-ლზეა მოხ- 
"ენებულ-, ხოლო სადაც ორბი არის, იქ :5 ა“ წიე“ 

უნდა იყო", ან მართლა სოზხური «ძო-ბიჯ, 
= 

ვეფხი:ტყ:ოსანში, “ოგო“ც ამ თავ- დასაწყის 

"შე აღვნიშნე, ა”წივ- ორჯერაა დასახელებული: 

პირველად ვ-თ მტაცებელი ფრინველი, შედა–ებ-- 
სათვის, როდესაც ავთანდალი ასმათა და-ჭე“.ა – 

ვითა კაკაბი ა“წივსა ქვეშე, მ-ღამო ძ“წებო- 

და (223), 

ნება, შენ წახველ, და-კარგე, და –– 
გახდეს ფ”“ინველნე უმეფოდ, ა”წივსა მოსტჭ- 

ყდეს ფრთენია (1610). 

აქ ა”წივი არის ფრინველთა მეფე: ტა:““ელი 
არას არწივ-; მეფე კაცთა. ეს შედარება მეფი":>» 

არწიეთან, “ოგორც გავიგეთ, თავისი წარმოზობით 

ძალიან ძველ-ა და მომდენარეობს ა“წ-ეის ღმე”- 
თობის ხანიდან. 

=> 

' როდესაც ავთანდილი ფრიდონ-ს სამეფორC- ”“ე- 
ვ“და, მან დაინახა მონადიღე ლაშქა–ი. მ-ამუ?ა 
მას, მაგრამ სწორედ ამ დ“ოს –-– 

მათ ლაშქართა ყოლბსა შუა ო-ბ- სითმე გარ- 

დმოფ“”-ნდა; 
ყმამან ცხენი შეუტ-ვა, გაამაყდა. არ რე“შმინ- 

და, 
შე'ტყორეცნა და ჩამოაგდო, დაეცა და სისხლი 

სდ–ნდა, 

გა“დახდა და ფრთენი და'3“ნა, წყნარად %.- 
Xჯდა, არ აქშენდა (980), 

ანუ: ლაშქარ-ს წრის შუა (ყოლბ- –- კაცნი გა= 
შემორიგებულნი. ს. ს. ორბ.) ჰაე“შ- საიდლანა:) 
ორბ. გადმოფ“6-ინდა; ყმა ავთანდ-ლი ფცხენ-თ ჯა- 
ეშურა დასამიზნებელად და შეუტია მა": იგი “კო 
ამაყი და არ შეშინდა, ესე იგ“, მაL ა- შეეCრ-5დ- 

25%







რვისა, რომ ო<პს ისარს გერ მოა“ტყამდა, და მას 

რარ- შესტყო<ცნა; ო“ბე ჩამოაგდო; იგ- დაეცა 

“-ახლ-ს დენით; ავთანდილი გარდახდა ცხენზე, ჩა- 

მოვიდა. ო“ბს ფრთები დასჭრა და ისევ ცხენზე 

“ეჯდა. წყნა“ად, აუჩქარებელად. ა აქშინდა. 
ჩემ- მოწაფეობის დ–ოს ეა ლექსი ძალდან მაკ- 

ე“4ვებდა: რად უნდოდა აეთანდ:ლს ორბი: ი» ფრთე- 

ბი და “ატომ დასქ“ა მას ფრთები? ვერავინ ვერ 
ამ-ხ:5ა, ვერც ჩემმა მასწავლებლებმა. 
თუ”მე საკითხე იოლი ასახსნელი იყო.... 

” 
C. 

ბიბლი- 

რ. ენციკლოპედიაში «არწივის” შესახებ ვკითხუ- 
ლობთ: –- არწლეის ფრთებს ძველად ატა“”ებდნე: 
დ“ოშაზე: გმ“”ები ა“წივ-ს ფრთებით იმშვეენებდ- 
დენ ფა“ა, ჯავშა§ა, მხრებ-აცო. 3903, 

დ: მა“თლაც, ამის დადასტურება ჩეენ ფირდა- 

უს“. შაჰ-ნამე-შიც ეპოვულობთ. აქ ბიჟანმა ჩა-ც- 
ვა ძვირფასი სამოსელ” და თავის გვირგეენში ჩ.ა- 
ა“ჭო ა“წ“ვის ფრთები (წიგნი 3. გვ. 319, ფ“6ა§გუ- 

ლ თარგმანისა). მეფე ლოჰორასპის ეაჟ“ გუშტასპი 

–ოდესაც მა“ტოდ გაემგზავრა რუმისაკენ, მაში23 

წ ცვა მან -ტაე“ის ბამოსელი და ჩაარჭო თავ.-» 

გვი“ გვინშა არწივის ფრთა (წიგნი 4. გვ. 289). 

ეს არის ერთე განმა”ტება, თუ აეთანდ:ლს ო“- 

ბ-ს, აზუ არწივის ფრთებე რად სჭირდებოდა 

ოღონდ შაჰ-ნამეში მეორე განმარტებაც გვაქვს. 

ბწო“ი ფრენისათვის ისარს არწივის ფრთას: უკე- 
თებდნე5 –- ბაჰრამ ჯუბინემ (ჩუბინე) ამოარჩია 

ჭქადარის ხ-საგან გაკეთებული ისარი, რომელზეც 
მოწყობილი იყო არწივის ოთხი ფრთა და გასტყო- 

რცნა.. (მოლი ფრანგული თარგმანი, პარიზი, 
1877 წ. გე. 498). რუსტემმა აირჩია მძიმე ·„ისარი..., 

რომლის წვერი იყო ბრწყინვალე ვითარცა ზვირთი; 

არწივ-ს ოთხი ფრთით იყრ იგი დასრულებული 

(-ქვე. წიგნ 3, გვ. 120). 

ახ ამ. ქელ“ძის თარგმანის მიხედვით – 

იკარ- იყო წყალისფერად ელვარე წვერით. 
ბოლოზე ჰქონდა ორბის ოთხი ფრთა მშვენიერი... 
949, 

  

სპარსეთს პოეტი ფილოსოფოსი ნასირ ე ზოს- 

როვ (1003 –– 1060) თავის ლექსში «არწივი და- 

ჭ5-ლიLჯ, ლაპარაკობს ფრთიან ისარზე –_ 

დადებულ“ და ამაყი არწივი მონადირის ისარმა 
ჩამოაგდო; გაკვირვებულმა (არწივმა) იხილა, რომ 

ხი ბოლოზე წამოცმულმა რკინამ შესწყვიტა მისა 
გაქანება ფ-ცხელი და მკვეთრი; და როცა კარგად 
დააცქერდა, მან “დაინახა თავისი ფრთა. და მაში5 

წამოიძახა: «”ატომ ეჩავი მწარედ? ის, რამაც მე 
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დამკოდა, მოსულა თვით ჩემგან»-ო, (ესე იგი: ისარ- 

ზე ა”ის არწივის ფრთაო!)), 95%, გვ. 86. 

არწივის ფრთიანი ისარი დასახელებულია აგრე- 

თვე ვის”ამიანში, როდესაც აღწერილია ვიროსა 
და მოაბადის ლაშქართა ბრძოლა –- მებრძოლთა 
«შუა მოციქულად ქორაფის ისრებე არწივისა 

ფრთოსანი, პირ - ბას“ნი მიდიოდე: და მოდღ:ო- 
დეს»ო, 304, 

პროფ. ე. ბარტელს ამბობს –– ძველად ა“სებობ- 
და რწმენა, რომ არწიეეს ჩამოგდება შესაძლებე- 

ლია მხოლოდ იმ ისარით, რომელს ფრთად აქვა 
ა“წივის ფრთაო, 89, გვ. 81. შენ. 195. 

„«სამეგრელოს. აღწერა+ჯ-ში არქანჯელო. ლამბე“- 

ტ“ სწერა (1627 წელს)-- აქ სამეგრელოში მუდამ 

და”ნახაეთ, Cომ ჰაერშე დაფ“<.ნავენ არწივები; 
რომელთაც მეგრელები ხშირად მახით ი«ჭე”-ენ. იჭე- 

რენ მხოლოდ იმ-სთეიბ, რომ ა“წივის ფრთა მჯა- 

ბან ისა”ს. მეგრელების შვილდ-ი-არი ბევრად დ:- 
დუა ოსმალთა შვილდ-ისარზე და ასე დადე ი:რე- 
ბი რომ ჰაერში პირდაპირ წავიდეს, საქეროა არ- 
წივის ფრთა მიაბანო. 905, 

თუ იუსტ. აბულაძეს განმა“ტება სწორია, მა- 

შინ ფრთიან ისარს თვით ეტნშე ეხედებით _ 

ცოტასა ხანსა ვარჩივე გაჭრა სმასა და მღერა- 

სა, 

პუ“ად და საქმლად მივენდე ჩემაა მშეელდაა 

და ()ე“ასა (166). 

ი. აბულაძე ამ სიტყვას «ცერა» ასე განმარტავა: 
ცერმართალი ისარი, ე. ი. ისარი, რომელიც მიზანსა 
ა- ასცდება. ოთხფრთიანი „და შორს მავალი ისა- 
რი. (ეტნის ლექსიკონი). 

მაშასადამე, გასაგებია ავთანდილმა თუ ორბს, 
|ანუ არწივს ფრთები რატომ დასჭრა, ეს ფრთება 

მას ისა”ისათვის სჭირდებოდა. 

განსაცვიფრებელია ავთანდილის სროლა და ამი- 

ტომ მთელი ლაშქარი, როდესაც მისი ნასროლი ნა- 

ხა, თვით სროლას თავს ანებებს და მას გა“ს შემო- 

ერტმება, ალყას მოშლის –– 
იგი რა ნახეს შმესროლთა, სროლასა მოეშლებო- 

, 

დეს, 
ალყა დაშალეს, მოვიდეს, მოეხვეოდეს, ბნდე– 

ბოდეს, 
იქით და აქათ უვლიდეს, ზოგნი უკანა ჰყვებო- 

დეს, 
· ვერცა ჰკარდებდეს: «ვინ ხაროზ, ეერცა რას 

ეუბნებოდეს (981). 

ამგვარად; აღნიშნული შაირით ჯამი” მოვლენაა



დახასიათებული: 1. ავთანდილი ეით კარგი შესრო- 
ლი, 2. ორბის ფრთა –- ისარის მოწყობილება, და 
3. ორბის ფრთა ვით სამკაული და მეფობის ნიშა- 

ნი. ავთანდილისათვის, მაშასადამე, ორბის ფრთა 
საჭირო იყო: ან ეით სამკაული, ან ვით ისარის მო- 
წყობილება, ან ორივე ერთად. 

ფ). სირი .. 

ს. ს, ორბელიანი განმარტებით «სირი» "არის 
"ჩიტი, ანუ წერილი ფრინველი. 

ტარიელი ამბობს –– 

ჭირად არ მიჩნდა ლომისა მოკლეა, მართ ვ“”- 

თა სრესა (320). 

არ მეძნელებოდა ლომის მო, „კელა ისე ვით წვრილი 
ფრინველისაო. 

თ). დურაჯი 

პ“ოფ. ი”. აბულაძის განმარტებით, დურაჯი არის 
გარეული ფრინველი. მაგრამ რომელი, ამას იგი არ 

გვიზსნის, «ქნებ იმიტომ, რომ იგი” მას განმარტებუ-, 
ლი აქვს შაჰ-ნამე-ს ლექტიკონში (თბილისი, 1916 
წ.) –- დურაჯი: არაბულ - სპარსული დურრაჯ, 
მფრინველია, ტყის ქათამივით, სანადირო (გვ. 802). 

მარჯო“ი უორდროპს ეს სახელი ნათარგმნი აქეს 

სიტყვით: «ვუუდ პატრ-ჯ» -- ტყის მწყერი, 
პროფ. ბარტელსი ამბობს –- დურაჯი, ტურაჩ. 

არის მთის მწყერიო. 

რიჰარდ მეკელაინს დუ“”აჯი ნათარგმნი აქვს თა- 
ვის ქართულ-გერმანულ ლექსიკონში, სიტყვით –- 

არტ რებჰუნ; ეს კი ლათინური სახელით არის –- 

პერდიკს, ფრანგულ-ესპანურე -- პერდრიკს, პერ- 

დის, ინგლისური – პარტ“-ჯ. 

ვტნში დურაჯი მოხსენებულია ნადირობის შემ- 
თხვევაში. ფარსადანმა და ტარიელმა ინადირეს და 
„დახოცილ“ დურაჯნი ნესტანთან მიიტანეს ––- 

დურაჯთა მითხრა მიტანად ქალისა (342), 

ასმათს უბრძანა გამოხმა დურაჯთა ამერბარი- 
სა (343), , 

მოვიდა, მიესცნე დურაჯნი... 

დურაჯნი მივსცენ ... 348). 
შემდეგ კ-დეე, ნად-რობისას 

შეჯდა. ქორნი მ–- რეტივნა, დურაჯები დაინა- 
ბა (367). 

(344), 

ი). ქორი 

ეტნშ- ქორა ა“”ის გაწ–თვნილი მონად“რე ფრინ- 

ველი. ტარიელი ამბობს – 

მოვენადირეთ მინდო<ი, ძირა მთ-სა და გო- 

რისა, 

იყო ს-მრავლე ძაღლისა, შავარდეისა და ქო- 

რისა (477). 
ფლიჯონიც გვიამბობს – 

დღეს გამოვე ნადირობაL, ზღვისა პერსა ვენა- 

დირე, 
ქორის დევნა მომნდომოდა, მეთ მრეკელე ა” 

ვახშირე (602). 

და სწო–ედ ამ დოს დაინახა მან ნესტანის კიდო- 
ბანი –- 

აქა ვდეგ და თეალ» ვუგდებდი ქორსა, იქით 
“გახაფრენსა (623). 

როსტევან მეფეც ქორ-თ ნად-რობს –- 
მზენა ქორხი აბნე ელებდე» ... (721). 

ქორე გამოყენებულია ეტნში აგ“ეთვე პოეტური 

შედარებისათვისაც. ტარ:ელე ფრიდონის შეახებ, 

ამბობს –– 

შართ ვითა ქო-იე მოქროდა 

მწყრომელი (594), 

და თავის თავზე ამბობს, ომშიო –– 

გაფიცხებული, 

'მიგან ასრე გავერივე 
” ქორი (447). 
ვაზირი როცა ავთანდელია გაპარვას ეწიე ნააღმ-, 

დეგება, ამას იგი ასე ასაბუთებს –– 

შენ წახვიდე, მტე“ნ- ჩეე55ე დაგვთამამდენ, 

გაგვისწორდეხ! 
ეგე აგრე არ იქმნების. ვითა ჩიტნი ა5 'გაქორ- 
დენ (745) 

ქართულ ვიესრამ“ან-შიც არ“) ასეთი თქმა 

ოდესცა ჩიტი ქო“ად შეიქმნებ-ს, მაში5 რ:მნ ავ- 
სა ზნესა დააგდებს-ო. 

ქორი მონად–>ე ბევრ ქვეყანაშ“ იყო გაერცელე- 
ბული და განსაკუთრებით საქათველოში. 

გნოლის ჯოგსა ვით), 

რა). გნოლი 

გნოლი, პ“ოფ. აბულაძის) განქა“ტებით, ა“ი“ 

ტ“”ედის გვარის მოსანად-რებელ- ფ“-ნეელი (შაჰ- 

ნამე-ს ლექსიკონი), გნოლზე ქო–-თ ნადირობენო. 
მარჯორი ურ“დროპე ს-ტყვას «გნოლი» თარგპ- 
ნის (იტყე“თ «გრეი პა“ტრიჯ» = –უხი მწყერი ეს 

უთანხმება « რ. ერესთაე-! ახანას: –- გნოლ– ა“-ს 4“რუ- 

ხი მწყერი. კუროპატკა სერაია,. 
კტნში გნოლი მოხსენებულია მხოლოდ ე“თ- 

ჯერ, როდესაც ტა“-ელ“ ამბობს -- 

'მ-გან ასრე გავერიეე გნოლის ჯორგსა ქა 
ქორი (447). 
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იბ), ჩიტი 

1. ს. ოღბელიავის გახმა“ტებით, ჩიტი აის –- 

წვლ-ლი ფ“ინველი. და სწორედ ამ ახრითაა ე. 

ჯიტყვა ვტნზი გამოყენებული –– 
ეგე აგრე არ :ქმნებ-ს, ვითა ჩიტნი ა გაქორ- 

დენ (745). 

იგ). შავარდენი 

შავარდენი. ავუ შევარდენი, ფალკე, ფალკონ 
დიდად გავრცელებული სანადიროდ მოშინაუ“ე- 

ბულ- ფ“ინველია მთელა აღმოსავლეთში და ევ- 
როპაში. საქართველოშ» შავარდენი თუ რა პატიევ- 

ში იყო, ვხედავთ თუნდ იქედან, “ომ ქართულ ფუ- 

ლზე შავარდენი» ხატსა ვხედავთ. გიორგა მესამ-ს 

(1156 –– 1184) წებ”ე”ი ჭედის მონეტაზე. ავერსით 

გამოსახულია გეორგი მეფე; იგი ზის ფეხმოფრთხი– 

ლი, სამეფო სამოსელშ გამოწყობილი, გეირგვი“- ' 

ნ-თ თაეზე: მა“ჯვე5ა (ზოგ ფულზე: მარცხენა) ხე- 

„ლით დოინჯშემოყრილი და მარცხენა (ზოგზე: 

მარჯვენა) ხელი გაწედილი აქვა და ზედ შავარ- 

დენი უზ-ს. გარშემო წა“წე”აა მხედ“–ულითა და 
ასომთავრულით: «გიორგი» და ქორონიკონად უზის 

394 (1174 წელი). 

არქანჯელო ლამბე“”ტი თავის სამეგრელოს აღ- 
წერაში (1654 წ.) ამბობს: –- აქ, სამეგრელოში 

მეტად კარგი შავარდნებე იციბ. მათ შორის გამოე- 
«ევა თეთ“ე ფერის, იგი საუკეთესოდ მიაჩნიათ. 

შევარდენის ყოლა შეუძლია მხოლოდ თავადს, და 

ქორისა კა –– ყველასო. ქორით ადვილად იჭერენ 

ხოხობსა და იხე-ო. 995, გვ- 78. და შემდეგ ამბობს 

_ როცა მწყერობ“ ” დ“ო მოახლოედება, ყველი 

იძენს მიმინოს, ისე რომ ვერც ერთ მეგრელს, ვერც 

დიდსა და ვერც პატარას ვერ ნახავთ, რომ ხელზე 
თავისი მიმინო არ უჯდესო. (იქეე). 

ვტნში შავა”დენი მონადერე ფრინველია _– 

შავა”დნითა სავსე იყო სრულად არე დარბა- 
ზისა (474), 

იყო სიმრავლე ძაღლისა, შავარდნისა და ქო- 

რისა (477). 

ფრიდონიათავის ცხენს. ზღვაში. იხვს ადარებს»და 
ხმელეთზე –– შავარდენს –– 

ზღვათა შიგან იხესა ჰგვანდა, ხშელთა ზედან 

'შავარდენსა (623). 

იდ). იხვი 

იხვი, რასაკვირველია, გარეული იხეი ნახსენებია 
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მხოლოდ ერთჯერ, ცხენთან შედარებისათვის ცუ- 

რაობისა გამო, ზემოდ მოტანილ ლექ“"შ-. (623). 

იე). ბატი 

ს. ს. ორბელიანი ამბობს –- «ბატი» სომხუ“ია, 

ქართულად «ღე“ღეტ“» (ღერღედი) ჰქვიანო. ჩვე- 
ნი დადი ლექსიკოგრაფოსი სცდება. «ბატ-» არა- 

ბული და სპჰა“სული სეტყვაა და იქ“დან "ომხუ“ში 
და ქართულში შეხიზნული. 

ვტაშ «ბატი» გამოყენებულია შედარებისათე2ა, “ 
ფრიდონმა ტარიელსა და ავთანდილს უძღვნა –– 

ცხრა მარგალეტი სედიდ-თ მა“თ ვითა კვე”- 
ცხ ბატისა (1465). 

ივ). იადონი 

იადონიL შესახებ ს. ს. ორბელიანი შემდეგს გად- 
მოგვცემ»: _ იადონ“, აედონ“. ბერძნულად ბულ- 

ბულა უწოდენ და იმერელხი ბულბულსავე უწო- 
დენ. ჩვენთა წე”-ლთა შინა მენახავს: იადონ. ზამ- 

თა” -ზაფხულ დაუცადებლად მოქ-ჭინეაო. ბულ- 
ბული სამ თვე ოდე5 სტვენა და დადუმდების. ფ<ა- 

ნცაV.(საფრანგეთშ-:) ერთი რეგი ჩ-ტი ვნახე ბულ- 

ბულეს ტოლი და თეთრ-მოყეითლო, ზამთარ და 

ზაფხულ მოუთმენლად ტკბილად მჭრინავი, მე - 

მგონია; თქვენ გაა“ჩიეთ-ო. 
იადონი არის ბერძნული სახელი: კანარეს და მა- 

დეირას' კუნძულთა ფრინეელისა, რომელაც ბულ- 

კანარიუს). · 

«იადონი» ეტნში გაიგივებულია «ბულბულთან», 

ასე რომ აქ იმერული სახელია გამოყენებული 

ბულბულისათეის. კანარის ჩიტი არ ითვლება ვარ- 
დის მეტრფედ და იგი ვარდისათეის სიყვარულით 
არაა დამწვარი, როგორც ბულბული. ვტნში კე ია- 
დონი სწორედ ვითარცა ბულბული ვარდთანაა და- 

კავშ-”რებული. ტარიელი ავთანდილს ეუბნება –- 
გასაყრელად გეძნელები, იადონსა ვითა ვა<–- 

დი (666). 

აქ უეჭველად, იადონი არის ბულბული. 

ავთანდილიც ამბობს _ 

იადონი მაშინ მოკედეს, ოდეს ვარდმან იდამჰ- 
ნაროს (767). 

აქაც იადონი არის ბულბული, 
ავთანდილი ვარდია და – 

ფატმან მას .ზედა იხარებს,, მართ ვითა იადო- 
ნია (1254). 

აქაც იადონი არის ბულბული. ასე რომ ს. ს. ორ-



ბელ-ანის თქმა, იმერნი ბულბულს იადონს უწო- 

დებენო, მა”თალია, –– და ალბათ ეტნის ხანაში ბუ- 

ლბულა იადონსაც ეძახდნენ, 
შემდეგ იადონი მოხსენებულია ვით მომღერალი 

და მგალობელი ჩიტი. ტარიელ და აყთანდ:-ლ გა- 
ზა“ებულნი ქვაბს მიდიან და –– 

ორნივე ტურფად იმღერდეს, ვათ უადონი მგო- 

სანი (1355). · 

აქაც იადონი არის ბულბულე, რადგან მგოსა- 

ნად მხოლოდ ბულბული ითქლება. 

იზ). ტრედი 

უკვე ჰომიროსე ახსენებს ტრედს სახელ:თ 
პელეაი, პელეიადსე, –– როგორც ამბობს პროფ. ე. 

ჰეჰნ, –-- მაგრამ არავითური საბუთი ა”აა ვიფიქ- 

როთ, რომ ეს სახელი შინაურ ფრინველს ეხებაო. 
ტ“”ედიას დამახასეათებელად იგი ხმარობს სეტყვას: 
«ტრედონ», რაც ნაშინავს: «მშიშარა», ფრთხალი. 

20" არა მგონია, ქართული სახელი «ტრედი» ამ 
სიტყვისაგან იყოს წარმოშობილი ბერძნულად 

(ტტრედს ჰქვია «პელეა», ლათინურად –- პალუმ- 
ბუ-; კოლუმბოს, კოლუმბა 'და ევროპიულ ენებზე: 

«კოლომბ», რუსულად –- გოლუბ; სანსკრიტულად 

– კაპოტა; სპარსულად -–– კაპუტარ, კაბუდ; სომ- 

ხუ“ად –-- ახაუნი და სხვა. (იქვე). 

ამტკიცებენ, ტრედის სამშობლო არისო მცირე 

აზია, სადაც იგი დიაც-ღმერთი” (ბერძნული: აფ- 

როდ–ტეს) წმიდა ფრინველი იყოო. მცირე აზი-- 

·დან (სი”იიდან) ტრედი გადაიყვანეს და გააშენეს 

ბერძნებმა, შემდეგ რომაელებმა და მერმე „გი ყეე- 

ლგან დასავლეთში გავრცელდაო. 
ტრედი მოხსენებულია ბიბლიაში, სადა() იგი კამს- 

ხვერპლოდაა განწესებული; წარღვნის შემდეგ კ:- 
-დობანიდან ნოემ პირველად ტ”ედი გაუშვა. ქრეს- 

ტიანულ შეხედულებაში ტრედმა საპატივო ადგი- 

ლი და”კავა ღა ამ ახალი რელეგიის მიმდევართა 

სულიერი განწყობლების სიმბოლოდ იქმნა აღ“არე– 

ბული. ნათლის ღებისას ქრისტეზე სული წმიდა 

ტრედის ახით გადმოვიდა. ამიტომ ტ”ედი ”თვ- 

ლება წმიდა, სათნო, წრფელ და მა“თალ ფრ“ნეე- 

ლად. ხალხში გავრცელებული შეხედულებით, ქრი- 
სტ-აანი გარდაცეალებულის სული ტრედის სახით 

მ-ფ“ინავს ზეცად. ყველა ამ რწმენი" გამო ტრედ– 

ხშე“”ადაა გამოხატული ეკლესებში და მრავალ 

წმიდანთა ცხოერების ამბავში ტრედს განსაკუთრე- 

ბული ადგილი უკავია. ამით აიხსნება ის მოვლე- 

ნაც. რომ რომის პაპა მორწმუნეთ ა”ა მარტო ვა–- 
დის, ა“”ამედ ტრედის სურათითაც აჯილდოებს. 

მაჰმად-ანებსაც უყვართ ტრედი, <ადგან მათ- 

რწმენ-თ, ტრედი იყო ის ფრინველი, რომელი მაჰ- 

ადას ყურში ჩასწურჩულებდა, თუ რა იხხ-ლა დ' 

გაიგონა მან. 2958, გვ. 351, 352, 

ტრედი ითვლება სათნო, კეთილ, წყნარ ფრინეე- 
ლად და სწორედ ასეა იგი ეტნში დახასიათებულ:. 

როცა ნესტანი მელიქ-სურხავის სასახლეში მღიყვა- 

ნებ, მან ა“ავის ყურადღება არ მიაქცია, იყო მშვ-- 

დად, წყნარად, ბ“ძენად და ამის გამო ამბობს მეფე 

სურხავი –– 
სხვაგან არის, სხვაგან ფრინავს, გონება უც. 
ე-თა ტრედი (1184). - 

მეორედ მოხსენებულია ტრედი, უფ“”ო სწო”ად. 

ტრედი კეერცხი. არაბთა მეფემ ტარიელუა და ნე- 

სტანს უძღვნა –– 

კვლა მარგალიტი ათასი, მა“თ ე“თა კეე“ცხ- 

ტრედისა (1558), 

იფ). კატა 

კატეს შესახებ «ხილეთ განსაკუთრებული 5>- 
კქევი, აქვე, წინ, გეერდი 219-221. 
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დანართი პირველი 

«ულიუს ფირმიკუს მატერნუსის 

ლოცვა მნათობთადმში 

წ-ნამდება“ე წიგნის მე-99 გვერდზე ჩემი მწუ- 
ზა–ება გამოვთქვი, «მის გამო, რომ იულიუს ფა“- 
Cკუ. მატერნუს-! ს (მე-4 საუკ) ლოცეა მნათო2- 

თად?მ- ვერ მოენახეთქო. ამ წიგნის აწყობისას კიდევ 

ე-თჯერ ქცადე იგია მომეპოვებინა და ამ გა5ზრახ- 
ვით დრ. მა“კოს ტუღუშს (ბრიუსელში) მავმარ- 

თე. მან კეთილ ინება და ეს მატერნუსის ლოცვა 

მრვიძებზა. «გი აღმოჩნდა მატერნუსის ლათინურად 

ღდაბექდელ თხუზულებაში, რომლის ფოტო-კოპიო 

გადმომიგზავნა, რისთვისაც მადლობას მოვახსენებ. 
Cო3 მცოდნოდა, Cომ მატერნუს:ს ეს ლოცვა არც 

ასტროლოგიურად და არც მხატვრულად დიდ არა- 

ფე“ს წა“მოადგენდა, ამისათვის არც ჩემ» მწუხა- 
რებას გამოეთქვამდი, .და არც სხვას. შეგაწუხებდ-. 

აი ეს ლოცვც–..” 
= 

ო. მზეო! აღმატებულო და დიდებულო, რომელს 

გ“ჭირავს შუა მხარე ცისა, გონებაო და მთავრობავ 

?აოფლიოისა, თავო და დასაბამო ყოველთა არფსე- 
ბათა, რომელი მარადულ ჰყოფ შენი ნათელის 

ბ-წყკინვალე ბატონობით სხვათა ეარსკვლავთა 

ცეცხლს 
და 'მენ, ო, მთვარევ!“ რომელი მოთავსებულ ხაC. 

ცეს უქვემორეს მხარეში და მზისაგან ყოველ თვი- 

ურად მიწყივ მონიჭებულ დიდებულ სხივთა ფე- 
ნით, მარად ჟამს აფრქვევ სინათლეს წარმომშობ 

თეხლთა მა“ად”სობისათვის 

და რენ სატურნუსო, რომელი იმყოფები ცს უუ- 

მაღლეს მწვე“ვალზე, ზხელმძღვანელობ ზ%ზოზ-ნ- 

სვლითა და მცონარე ღელვით შე§” ვარსკვლავი” 
ლაქას (! გაუგებარია) 

· და შენ, «უპიტერო მცხოვრებო ტა”პეიაLეს 

კლდეთა, რომელე მოულხენ ქეეყანა-ა და მიწათ 
შენ მარად მაცხოვა”ი და გულკეთილი დიდებუ- 
ლობით და ჰფლობ მეორე ბურთოს სამთავრო: 

და შენ, დ-დო მა”სო, მარად საშიშარო შენ: წი- 

თელი საშინელებით; შენ, რომელი ბინად“ობ ცის 

თქვე5ც აგ”ეთეე, მზის ერთგულნო მხლე1ელნო, 

მერკულ:უს და ეენუს 
ჰქმეზით, რათა მეუფე უდიდესი კონატანტინუ» 

და მის5- მ:წყიე გამარჯვებულნი ქენ-, ჩეენაი ბა. 
ტოჩგნი და კეისა”ნი, თქვენი წყალობითა და სათნო- 
ყოფით. და უზენაესი ღმერთი” დასტურით, «ყვნევ 

დასაჩუვრებულნი მარად-ჟამე ხელმწიფობით; რა- 

თა მმართველობდენ აგრეთვე ჩვენთა შვილთაც დ: 

შვილიშეილთაც დაუსრულებელ საუკუნეთა გააწ- 
–ივ: რათა ასცილდეს მათ, ყოველი ა”მწარე ბორო- 

ტიაა და ავისა, და კაცთა მოდგმამ მიაღწ-ოს მზშე-- 
დოჯისა და მუდმივი ბედნიერების მადლთ 

და ჩეენც, მოგვანიჭეთ კნინი წილი ნიჭისა, რათა 
გამხნევებულნი თქვენი მფარველობით, იოლად აღ- 

ვასულოთ ის, რაც ლოლლეიანოს აღვუთქვით, და 

ათა ყოველი, რომელი გვებოძა ბრძენთა ღვთიუ–- 

რე დ-დებულებისაგან, აზრთა ჭეშმარ-ტ- მნიშენე- 

ლობით განვმარტოთ,,, 3908, 

=> = 

დანართი მეორე 

ვეფხი: ტყაოსანის ყაკთხთა ძელების დროს  : :ზა 

და გზა ისეთი საკ-თხიც გამოირკვა, რომელ იც სა- 

ე”თო ჩემს გეგმაშ- არ შედიოდა; მაგრამ. რადგან 

ეს საკითხები უმნიშნვნელოდ არ მიმაჩ5-ა, ამიტომ 
მათ დამატებად ვათავსებ. 

. თავი 1. ნათესავი 

დღევანდელი (ნებ-სა «ერი> გამო”ახატაჟად 
“ძ ძველ ქართულ მწერლობაში იხმარებოდა: 1, სა- 
თესავი ღა 1. ტომი. 
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„.ქაბთულ ბიბლ-აში «აათებავი» ნ:შნავა: ეროვ- 
ნება, ჩაც-ტონალობა. «ტომი» კი ნიშნავს: ეროენე- 
ბ-ს ე”თ- შტოს. მაგრამ ხან და ხან ე- ორი ცვება 

განურჩეველად იხმარება. 

ძველ ქართულ მწერლობაშე ნახმა“ია ცნება: 

ქართველთა სათესაერ ნათესავით სომეხი, ნა“ე- 

სავ» ლეკთა, -ჟივჩართა -ნათესავე, ოვსთა -ნათე|ავი, 

და სხეა. –– ჟეელგან აქ «ნათესავი» არ-ს მოდამა, 

რასა. , 
ვეფხისტყაოსანშა ·ეს «ნათესავი» სწო“ედ ე–“ოე- 

ნებს გამომხატეელი ა“”ის. 

ე“ი.



ავთანდილი ტარიელს ეკამათება, ცუდს საქმეს 

ნუ შვრები, თავს 5უ იკლავ, ვინ არ ყოფილა მ»ჯ- 
ნურობის ცეცხლით დამწვარი, მაგრამ არავის ,სა- 

ტანისათვის თავი არ მიუცია, თავი არ მოუკღავ- 
სო, და რომელი ერის კაცს უქმნია მსგავსი შენი- 

სა საქმიზაო? – - 
ვის უქმნია შენი მსგავსი სხვათ» კაცთა ნა- 

თესავსა (874). · 

«სხვათა კაცთა _ ნათესავი». აქ არის სხვა ერის, 
სხვა ნაციის, კაცი. 

ცხება «ნათესავი» ასევე ესმის ს. ს. ორბელ“ან- 

ბაც: –- როდესაც ვამბობთ ნათესავი, რომლისა 

ნათესავისა, მაშინ ვიტყვით ისრაელისა, ანუ ის- 
რაელის მოდგმისა; ხოლო შემდგომად ვიტყვათ 

“ტომი, რომლისა ტომისაგან? და ვიტყვეთ,'რუბენის 

ტომისაგან, გინა ლევის ტომისაგან და სხვა, რა- 
მეთუ ნათესავი განიყოფების ტომად-ტომად; ხო- 

ლო ტომი განიჟოფება სახლად-სახლად და სახლი 
განიყოფების კაცაღ-კაცად-ო. 

· თავი 2, ტომი 

პროფ. ივანე ჯაეახიშვილი "ამბობს –-- როდესაც 

ყეელა მცხოვრებთა ვითარცა ერთ-თესლოვანი ჩა- 
· მომავლობისაგან წარმომდგარ ერთეულის აღაიშ- 
ვნა სურდათ, ძველ ქართულ მწერლობაში” ხმა- 

რობდხენ ს-ტყვას «ტოჰმი> ან «ტომი». ქართულ 
სახარებაშე «ტოჰმი» იშვიათად გეხვდება და ამ 
სეტყვის მაგიერ «ნათესავი» იხმარება. ქართულ 

დაბადებაშიც კი «ტომს» და «ნათესაეს» განსხვავე 
ბული მნიშვნელობა აქვს და ნათესავი ეროვნებას 
უდრის, ხოლო ტომი. ეროვნების ერთ-ერთ შაჯოს, 

თემს-ო. 2149, 
· პროფ. იე. ჯავახიშვილი ამბობს –– «ტომი» 
სპარსული სიტყვაა და ნიშნავს –- თესლი, გვარი. 
(იქვე). მაგრამ მე კი მგონია, «ტომი» ბერძნულ ლორა, 
და ნიშნავს:“ “მოდგმა, ჩამომავლობა; სახე, რია, 

კატეგორია. 
ვტნში «ტომი» რამოდენჯერმე იხმარება. რო- 

დესაც ავთანდილს მგზავრობის დროს მოშივდა –- 
ეგრეცა ჭამა მოუნდის ადამის ტომთა წესი- 

თა (195), 

_. აქ სეტყვა «ტომი», "როგორიც აშკარაა, „არ აღის 

არც «ნათეჯავი», ახუ ეროენება, და 'არე მასი შტო, 

არამედ საერთოდ «ჩამომავლობა». ადამის ტომია 

ადამიანი, ადამისაგან წარმოშობილი კაცობრიობა, 

ბიბლიის მ- ხედვით. იგივე მნიშვნელობა აქვს ამ 

სიტყვას მეორე შაირშიც. ტარიელს არავის ნახვა 
აღარ სურს გარდა ახმათისიო –- 

მისგან კიდე „სანახავად არა უნდა კაცთა #ო- 
მი (999), 

«ტომი?» აქ არის საერთოდ ადაშის ჩამომავლ: = 
შემდეგ სიტყვა ტომე ნახმარია მაშინ, როდე ა 
ფატმანი ნესტანს შინ მიიყეანს და (ედილობს ჰესი 

ვინაობა გამროა“კვიოს. ნესტანს ფატმანმა –– 
ვჰკად”ე: «მ-თხარ, ვინ ხარ, მზეო, ანუ შვი- 

ლი ვი.თა ტომთა (1139), 

ცხადია, აქ «ტომე» უკვე ეროვნებას აღნიშნავს, 
და ასეთე აზრი აქვს ამ სიტყვას «ტომი» შემდეგაა 
დაც, როდე'აცე) ტარიელზეა ლაპარაკი. გულშედე- 
ხებულ ტარიელს ავთანდ–ლმა სისხლი დაასხა 

ტარ-ელ შეკ=თა, შე-ძრა «აზმი ინდოთა ტო- 

მ-სა (1346), 

ანუ: ტა“იელი მ-ს მკერდზე სისხლის დასხმის შე– 

დეგად შმეკ“თა, ანუ მცირედ შეხტა (კრთომა –- 

მცი”ედ შეხლტომა. ს. ს. ორბ.) და შეიძრა რახმ“ 

ინდოთა ტომისა, ანუ შავ: წამწამებისაო. ინდოთა 

ტომი არის «ინდოთა» ·ეროვნება, გამოყენებული 
პოეტურად, წამწამთა დასახატავად.. 

ამგვა”ად, სიტყვას «ტომი» ვტნში ორი მნიშვნე– 

ლობა აქეს –- 1. ჩამომავლობა, 2. ეროვნება, 
მაგრამ ამას» გარდა «ტომი» მოხსენებულია კიღევ: 

ეტნის შესავალში და იქ მა; განსაკუთრებული : 2330- 

შენელობა აქეს; იქ ნათქვამია –– 
ვთქვა მ-ჯნუ”რობა პირველი და ტომთა გვარ–- 
თა ზენათა, 

ძნელად სათქმელი, საქირო გამოს. აგები ენა- 

თა, 
იგ“ა საქმე სახეო, მომცემი აღმაფრენათა (დი)- 

ვილაპარაკოთ ჯერ პი გრველ მიჯნურობაზე; ის 

პირვე ლი მიჯნურობა: „არის  ტრმთა უმაღლე .თ> 
გვარ“აა, აზუ რაობისა; ეე იგი: პირველი მ-ჯიუ- 

რობა ა–ის რიგი, სახე, "კატეგორია მაღალთა, ზე– 

ნათა გვართაო. ამგვარი მიჯნურობა არის ძნელად 
სათკმელი, ანუ ძნელი ასახსნელიო; საჭ-”ოა ე5 თ» 

მიერ გამო“”ჩევით თქნა (გამოგება –– სიტყეის გარ- 
ჩევით თქმა, გ-ნა დახვანხჯულის ძაფ-ს გამობონა“ 
ს. 9. ოლბ.); ეს მიჯნურობა არის საზეო, ანუ ხა- 
ღმრთო, L რომელიც აღმაფრენას იძლევა, 

მაშასადამე, . . პირეელე „სახის მ-. ეჯნურობა აზის. 
მისტიური სიყეარული ღმერთისადმი და –– 

მას ე“თსა მიჯნურობასა ჭკვიანნი ვერ შ-ჰხ–- 
ვდებიან (21)... 

ამგვარად, ამ შა-რში «ტომი» არ-ს კატეგორ-ა, 
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და ეს მაფიქრებეუნებს, რომ «ტომ» ეტ5ში ბერმსუ- 

ლე ჩამომაელობის სიტყვაა. 

თავი 3. სახლი 

«აახლს» ვტნში «გევე მპაიშენელობა აქვა, რო- 
გო“ც ეს ძეელ ისტო“იულ ძეგლებში იხმარება: სე- 

ტყვა, «სახლი» ძველ საქართველოში აღნ: შნაედა: 
«გვარი» -- ხურციძის სახლი იყო ხურციძ-ს გეა»: 52, 

და არა მარტო «გვარი». ა“ამედ მ:სი სამფლობე- 
ლოც -- «სადგერი, სულ აწყუერი, დ:ასამიძისა Lა- 

ხლი, ახალ ცახე და ახალც-ხის გაღმართი», 44ურ- 

ციძეს სახლი, ბოცოთ ხევი ზერთვისის ქვემოდ 9%- 

სია”: «სახლი ავაგისა”. ანუ სამფლობელო მასი. 

«მცხეთის სახლი», ანუ საკათოლიკოსო საბ“ძავე- 

ბელი, სამფლობელო. მეფის კერძო სამფლობელო 

ზოგჯერ ძველად «სახლად» ეწოდებოდაო, -- ამ- 
ბობს ივ. ჯავახიშვილი. 54წ. გე. 7. 

ამგვარად, ქართული 6. ტორიულ კაბუთთა ჰახე- 
ღვით, «სახლი» არის 4«გვარებ, აბის სამფლობე- 
ლო. მაგრამ ამასთანავე «სახლი» 'არის საცხოეუე- 

ბელი, შენობა ოჯახისათეის და დღევანდელ 1არ- 
თულ ში «სახლ!» მხოლოდ ეს მნიშენელო? ა შე: =ჩა: 

ოჯახი და შენობა, 

ვტნის სახლიც სხვა და სხვა მნიშვნელობისაა. ნე- 
სტანისათვის ფარსადან – 

”შეფემან სახლი ააგო, 
სა (329). 

«სახლი» აქ, რასაკვირველია, შენობაა. ეს შე- 

ნობა არის «სრა?. ეს სიტყვა «სრა» არის სპარსუ- 
ლი «სერაი?, სომხური: «სრაჰ» და ქართული 4)-ა», 

სასახლე. ტარიელი სნეულობის დროს ნატ–ობს 
... სახლსა ჩემსა მიმაწვინე (354). 

გამოჯანმრთელების შემდეგ, როდესაც ინადუ- 

რეს –_ 

-. მეფე მომყვა სახლთა ძირსა (357, 

, ნესტანის სახლი არის ბანის-ბანითა, ანუ ბა5ნუ- 

რად აგებული –- 

·- შემაელო სახლი, ნაგები კეკლუცად ბანის-ბა- 

ნითა (408), 

ს. ს. “ორბელიანის განმარ, ·ტებეთ, ბანი ა”იას სახ- 

ლის ერდო, სახლის სართული ზედაპირი, «ერდო» 

არის. სახლეს ზედაკერძო ბანი, 
შემდეგ. სახლზეა ლაპარაკი, როდესაც ხატაეთის 

მეფე ტარიელს, უთვლის –– 
სახლით ჩემით, წამოს“უ ული ხვალე ადრე შე. ბე“ 

ყრე ბი (431). 

ტა#იელმა. ხვარაზმშაჰს ძე მოჰკლა; ამი" გამო 
” 

შიგან სამყოფი ქალი- 
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მეფე ფარსადანი მეტად შეწუხებულია და ტაღი- 

ელს უთელის 
ხვარაზმას სისხლი უბრალოდ სახლად რად და- 
მაღებინე (562). 

ტარიელმა უდანაშაულო ხვა“”აზმელი სასიძო 2ო- 

ჰკლა და ამიტომ ამბობს: უბრალო, ანუ უდან»"ჰა- 

ულო მესი სისხლი «სახლ, ესე იგი, ჩემს გვარს რა- 

ტომ დაადეეიო. სისხლის ზღვევა სავალდებულო 

იყო, და ამიტომ სწუხს მეფე, ჩემს სამეფო გევარა 

უდანაშაულოს სისხლი დაედო · ვალადო. «სახლ» 

აქ არის «გვარი», ჩამომავლობა. ” 
ტა”იელი როდესაც გაიჭრა ველად, ამბობს. –– 

„სახლად სამყოფნი მიმაჩნდეს თხათა და მათ 
ირემთანი (653), 

ანუ: ვცხოერობდი ვით თხა (გარეული) და იღემიო, 
მათებური ბინა იყო ჩემი სახლიო. 

ავთანდილი როდესაც თავის სამფლობელოს მი- 
ბრუნდა –– 

მივიდეს, სადა სამყოფლად 

აგებული (676). 

აქ სახლი არის საცხოვრებელი ბნა. 

ავთანდილმა თაყვანი სცა თინათინს, რომლის პ- 

სახლი დგა ძუ5 

რი მზეზე ხუნათლებია და რომე ელა ს» ხლე სამყოფე- 

ლად არა მართებს, არამედ სახლი მი სი, არის სა. 
· დარბაზი –- 

სახლ-სამყოფი არა ჰმართებს, ცამცა გაიდარ- 

ბაზესა· (685). 

სიტყვა დარბაზი არის ფეპლევური _–_ და-გაზ 

და ნიშნავს «კარი», სასახლის კარი. ?. გვ. 958. 

ტარიელს –– 

ქვაბი ფაუხმან დეეთათვია, სახლად აქეს დევ- 

თა სახლები (690, · 

შემდეგ «სახლი» და შენა» არის დასახელებუ ლი. 

ტარიელსო _ 

ვითა ვეფხსა წავარნა და ქვაბი აქვსო სახლად, 

მენად (700). 

ი. აბულაძის განმა“ტებით, «მენა » არის სპარსუ- 

ლი სიტყვა «მან> და ნიშნავს «სახლი»-ო, ს. ს, ორ- 

ბელიანის განმარტებით, «მენა» არეს სამყოფი, ა- 

დგომი. ი. აბულაძის განმარტებით, «წავარნა» არის 

ლათინური კავერნა, ანუ გამოქვაბული, ქვაბი, ამის 
მიუხედავად, რომ «წავარნა» და «კავერნა» ერთუა- 
ნეთს“ ჰგავან,- ს, ს. ორბელიანის განმა“ტება უფო 
სწორია, წავარნა არის კლდეს .ბილიკე, კლდეთა 
ზედა ვიწრო რამ, ნადირთა წა”სავალი. და ეს გან- 
მარტება ზუსტია, ·რადგან ·ლექსში: ნათქვამია – 
ტარჯაელსო” ვითა 'ვეფხსა აქვს წავარნა, ანუ კლდი"



«ბილიკი და აქვს ქვაბი სახლად, მენადო, ნუ სამყო- 

“ველადო. 
-- აქთანდილი მიდის ეაზირთან –- 
- -ღცხენსა შეჯდა, წამოეიდა ეაზირისა სახლსა 

მთვარე (728), 

ყმამან სახლი განანათლა, ვით სამყაროს მზისა 
შუქმან (728)), 

«და როდესაც ავთანდილი წავიდა, მას შემდეგ – 

გაიყარნეს, ყმა წავიდა,» „სახლად ჩადგეს მზეა 
· წეერნი (770), 

ხოლო. ოდეს იგი ტარიელთან მიდის, შერმადინს 
კუბნება _ --. · , 

სახლი ჩემი შეინახე, სპათა ჩემთა ეთავა- 

დე (779), 

უს ნიშნავს: ჩემი სამფლობელ ო, ანუ ჩემი სამეფო, 
“შენ შერმადინ, შეინახე, დაიცავი და სპას, ლაშქა”ს 
კეთავადე, უუფროსეო. და ამ თხოვნას. ავთანდალი 

„ შერმადინს კვლავ უმეორებს –– .. 
ვას შივანდო სახლი ჩემი ... (783). 

ეს ს:ხლი არის ავთანდილის სამეფო, რომელიც 

“შერმადინმა დაულეწელად უნდა დაახვედროს -- 
მე დამახვედრო სამეფო მტე”თაგან ,დაულე- 

· წელი (167), 

„და. თუ თინათინს ვშორდები,; განა ჩენს სამეფოს 
ვერ მოვშორდებიო, <–- ეკითხება ავთანდილი შე“- 
“მადინა – 

მას თუ დავთმობ, სახლ» ჩემსა გეღარ დავი 

მობ ეისსა ვერად? (786), 

„ ვის ვერ დავუთმობ სახლსო? აქ "ა! 
"სამფლობელო. 

' როდესაც ავთანჯ-ლის წა-"-ვლას რო. ტევანი «სი- 
«დად გლოვობს, ამბობა –– 

მაგრა მე რა ვემნა, გაზრდილო. 

მმართებს ჯწენები (822), 

ანუ: სახლში, ოჯახში სენი გამიჩნდაო. 

„ავთანდილი ასმათ–ს ეუბნება – – 
გამოვჭრილვარ სახლით ჩემით, ეით ირემ: ძე- 
ბნად წყლისად (855). 

აქ სახლი არის ავთანდილის სამეფო, რომელი მან 

ამიატოეა ტარიელის გულისაოვის, ან მიL5 სასახლე. 

„. აქთანდილა ფატმან? შესჩიეის, პაშნაგ-რი მეღე- 
სთან დამაLმენს ნესტან-ს გაპა“ებ“სა გ:მ=, და 2ა- 

უჯავრებული მეფე შეილებ. ამომიწყვეტს და –– 
ბოლოდ ვექმენ ' „ა ა ჩემსა, ს“ტყვანია ჩემი“ 

· წბილნი (1103), 

ანუ: ოჯახს ბოლო მოეუღე, დაეღუპეო, დ) ამ“”ომ 

«გი ავთანდილს ემუდა”ება: ჭაშნაგირი მოჰკალაო, 

ახლი არე) ვაი 

აწ სახლად 

გადამარჩინეო ·და –– 

მე და სწულად სახლი ჩემი დახოცვასა დაგვ- 

ხსენ ამით (1107), 

აქ სახლი არის ფატმანის ოჯახი, და ქვემოდაც, 

> როდესაც იგი ნესტანის დაბინავებაზე ამბობს –- 

მოვუკაზმე ერთი სახლი, შიგან დავხვი მეტად 

მალვით. (1144) და 

მან ტუ”ფამან სახლსა ჩემსა ეგრე დაყო ხანი 
დადი (1150). 

სახლი ვით ოჯახი მოხსენებულია აგ”ეთვე შა- 
ირში 1209, 1215, 1317. 

დევთა გამოქვაბულში –-- 
იგი სახლი ორმოცივე შიგან იყო გატენილი, 

პოეს ე”თი ზარადხანა, აბჯრისათვის სახლად 

ქმნილი (1367). 

ძველს საქართველოში ამირახო“სა და მებჯღრეთ 

უხუცესს” ექვემდებარებოდა, –- როგორც ამბობს 
პროფ. ივ. ჯავახიშვილი, –- აგრეთვე ერთი განხა- 

კუთ“”ებული დაწესებულება, რომელსაც «ზარდა- 
ხანა» ეწოდებოდა. ამ დაწესებულებაში ინახებოდა 
–- ჯაქვი, მუზარადი, ხრმალი, ქაფა, საბარკული, 

მშვილდ-კაპარჭი, ლატი, შუბი, სრულიად ყოჟე- 
ლივე უნაგირი, მოჭედილი და ხამი, აკახმულობა, 

რაც ზედ აბია, რაც საცხენე ჯავშანია, მანჯუვები 

აბ“ეშუმისა, ცხენის ყელსაბამი მოჭედილი, კათჯა- 
რის კუდი და მისთანა ყეელა, დიდი დროშა... მები 

სეფე ალამითა, ერთი სიტყვით, ზარდაზანა ყოვულ- 
გეარ აბჯარ-იარაღისა, სამხედრო ნიშნებისა და Lა- 

მკაულის საწყობი ყოფილა. თვით სიტყვა ა“ის 
სპარსულე –- ზარდხანა, გადაკეთებული ქა“თე- 

ლად –- ზარდახანა, ხოლო ვეფხისტყაოსანშე 

'ხარადხამა, 516. გე, 157. 
ტარიელს არა სუ“ს ინდოეთს დაბ“უნ--! 

ავთანდილს არ დააქორწილებს, მეო – 

არა ვნახავ სახლსა ჩემსა, არ დარბაზ"ა, ა“ ცა 

ხულსა (1471). 

აქ ტა“იელი ლაპარაკობს პირეელად ყოვლსა 

სახლზე, ანუ «ნდოეთზე: შემდეგ დარბაზის "'მეაა- 

ხებ და ბოლოა ხულზე. ს. ს. ორბელიანის გა53)-- 
ტებით, ხული არას სახლი სავაჭროს პადები. 

ფრიდონმა აქლემთა მლ=:აყ ყვანად კაც“ გაბე1ავლ 
ნა, რაღა დევთა საქურვლე % C-5 მეტა! 

სახლსა მისსა მისაღებად მ-") ყველასა საზი. 2. 

ლისად (1052) და სხვა. 

ამგვა”ად, ეტ5'მი სევ ვთ ძველ ქა“თულ მ2.-. 

ლობაში, ყიტუვას «სახლი» აქვს რამოდენიმე შ“.შ. 

ენელობა: 1. სახლი –– სამეფო; 2, გეარი; 3. საპთ- 

(ა-ი







ლობელო; 4. ოჯაზი; 5. საცხოვრებელი ბიხა, თაძ- 

ყოფელია, შენობა, ' 

თავი 4. ერი 

სიტყვას «ერე» თავიდანვე ორი მნიშვნელობა 

ჰქონდა, ქართულ ბიბლიაში «ერი» არის: 1, ხალხი, 

2. საომარი ძალა. და ეს არც გასაკვირიაო, –– ამ- 

ბობს პროფ. ივ. ჯავახიშეელი, –- რადგან ხალხი 

და ჯარი, ანუ სიმრავლე საომარი ძალა იყო უჰვე- 

ლეს დროშიო. შემდეგ უკვეე სიტყვა «ერი» საომარ 

მნიშვნელობას ჰკარგავს და ბაომარი ძალის აღ-ა- 

ნიშნავად ბატონდება სპარსული სიტყვა «ლაშქა- 

#ი» და 6სპა», “1ს, გვ. 19. 

სიტყვა «ერ» შემკრებელობითი მნიშვნელობი- 

საა და იგი ერთობელად მთელს ხალხს ეწოდება, 

კლასობრივ სახესაც ღებულობს –- წვრაჯუი 

ე”ი, ერნე სოფლისანი, უბრალო ერი –-ესენი იყ- 
ფეოდალური საზოგადოე+ის 

დაბალ საფეხურზე მყოთნი; ხოლო მდიდარნე ვ-2ი- 

სანი უკვე სახოგადოების მაღალ საფეხურზე 95ყო- 

ფი ხალხია, ვეფხისტყაოსანშიც სიტყვისა «ერი» სა- 

ენენ პატროზყმული, 

ზოგადოებ“ივ” დანაწილებითი მნიშვნელობა,კაა 
აღ5იზ5ული. 

ხატაეთის მეფე რამაზ ტარიელსა სწერს, როგო6 
თუ მა5დ შენთან მოჟიდე, შენ დაგემორჩილო? +ო- 
გორ მომუხმე მე, რომელიც ბეერსა ერსა ვპატრო- 

ნობ, ანუ ბევრი ლაშქარი მყავსო? –– 
რაგვარა თუ მანდა გეხმე, ვინ ვჰპატრონობ 

ბევ“სა ერსა (401). . 

ფარსადანის დას, დაეარს ეუბნებიან, შენმა ძმან 
დაიფ“/კა, ჩემს დას მოეკლაე, მან ნესტანი ცუდად 
აღმ-ზარდაო და თუ მან ამაზე დაიფიცა, არ დაგ-რ- 
ჩენს, იცის ერმაო. ეს «ერი» არეს სასახლის ხალხი, 
კუ”ტ:ზანები – 

თავი ფაცა ძმამან შენმან, 
<ცის” ერმან (576). 

ზღვაში დახრჩობას გადარჩენილი კაცი მოქარავ- 

ნეებს მოუთხრობს, ჩეენ ეგეიპტით. წამოვედით; და 

ზღვაზე მეკობრეებმა გაგვძარცვესო –– 
თქვა: «ქარავანი ეგქიპტით გამოვემართეთ ი ირ- 
ითა (1033), 

«ერი» აქ ა”ის შეიარაღებული, დამცველი ძალა, 

შემდეგ «ერს» აქვს მნიშვნელობა «ხალხისა», +ე– 

რძოდ, ქალაქის ხალხისა, უფრო სწორად: ვაჭართა 
-და ხელოსანთა. 

ავთანდილი როდესაც გულანშაროს მივიდა –- 

“ 
აო დაგა”ჩენს 
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ზარი გახდა, 'შემოაკრფეს ქალაქეუსა ერნი ხრუ- 

ლად (1075). 

- ესაა «ქალაქეს ერი», რომელს ძველ ქართულ 
მწერლობაშე ეწოდებოდა «სავაჭრო ერი». ხოლო: 
ის ხალხი, რომელიც თავს იყრიდა სასახლეში და 
რომელთ სასახლეში მისვლისა და ყოფნის უფლე– 
ბა ჰქონდათ, იყო «დარბაზის ერ», რაც დასავლე- 
თი ევროპის «კურტიზანს» უდრის. 

ფატმანი თავის ქმარს უსენს აფრთხილებს, სასა– 
ხლეში მთერალი «დარბაზის ერი» დაგხვდუბა, შე5. 
დალეე, და ნესტანის ამბავს ნუ გაამხელო 

დავვედრე: «დარბაზს დაგხედების დარბაზის, 
ერე მთვრალები (1164), 

და როდესაც სასახლიდან ნესტანი გაიპარა -–- 
დახედენ დარბაზის ე”თა, შევლენ ისფრ-თა 
ღებულნი (1203). 

სასახლის ხალხი, საზოგადოების მაღალი წ“ე,. 
აგრეთვე მგლოვიარეა ნესტან-ს გაპარვისა გამო, დ= 

გლოვ/ ა ლურჯად შეღებილი 
სამოხ- სელი აცვიათო. · 

ამგეარად, ვტნში «ე“ი» ა”ის: 1. საომარი ძა:ლა„ 
2. ხალხე და 3, ხალხის სხვა და სხვა საზოგადოებ– 

რივი ფენა: 1. სავაჭრო ერ: და 2. დარბაზის ური 

ნიშნად «ის თეთ, 

ზ თავი 5. თემი 

სიტყვა «თემე» პროფ. ი. აბულაძის 'განმარტე– 

' ბით, არის: ადამის ტომი, ნათესაობა, საზოგადოება. 

ეს განმარტება სწორი არ არიშ- 
ს. ს, ორბელეასის ახსნით, «თემი» არი ს ქვევ5ის 

ერთე ნაწილი, ანუ, დავუმატებ: ადმინიასტრატაუ– 

ლი ერთეული, საგანგეო ერთეული. 
საყურადღებოა, პროფ. იე. ჯავახიშვილის თქმით- 

–- მეშე«დე საუკუნედან მეთერთმეტე საუკუნემდე 
ჟართულ საისტორიო ძეგლებში სიტყვა «თემი» არ- 

გეხვდება და როგორც ეტყობა. დაახლოებით ზე- 
თო”მეტე საუკუნეში ჩნდება იგ“ო. “ბს. გე- 9. სი-- 

ტყვა იმავე ცნების გამომხატველია და იმავე ერთე-- 
ულის სახელია, როგოლოისაც «ქუეყანაი» იყო. უძ-- 

ველეს ქართულ მწერლობაში «მიწაწყალის» აღსა–- 
ნიშნავად სიტყეა «სოფელი» იხმარებოდა, ზოლო» 

დაახლოებით მერვე საუკუნედან მოყოლებული» 
მის ნაცვლად ახალი "სიტყვა შემოვიდა: «ქუეკა- 
ნაი», ანუ მიწაწყალი, როგო“ე მაგალითად: «ქუე-- 

'ყანაი ქართლისაი», სახელი «თემი» ეწოდებოდა. 

ხან ქვეყანას, ხან სამეფოს, ხან ხევს, ხოლო უკვე, 
გვიან, «თემს» ეძახდნენ ერთი ტომით დასახლე– 
ბულს, განსაზღდერულს საგეოგრაფიო-საგანგეო ერ–



თეულს, როგო–ც ამას ს, ს. ორბელიანიც, აღაიშ- 
ნავს, სიტყვა «თემი» ეტნშე რამოდენჯერმეა (ახ- 
მარი. როდესაც ტარიელი ნესტანის წერილზე ლა- 
პარაკობს, გვაცნობებს –– 

. წიგნი მომართეა, ჩავზედენ, პირისა თემთა :: 2თე- 
ნისა (493). 

აყმათმა ნესტანის წერილი მომიტანა. ჩავხედე 
წერილს, რომელიც იყო თემთა პი“«სა მთენისაგა- 
ნო, ანუ ქეეყანათა ზედაპირის გამანათებელი, შე: 
სტან- მზისაგანო. აქ სიტყვა «თემი» ნიშნავს: 
ყანას. 

ტარაელმა «ოდესაც გარდასწყვიტა საცხოვ=ე- 
ბელნი ადგილნი მიეტოვებინა და მარტოდ მხე/კე- 
ბთან ევლო, ამისL გამო ამბობს –– 

მაგრა დავყარენ არენი შე კაცრაელთა კიემ- 

თანი (653), 

ანუ: მაგრამ მივატოვე. მე არეებ, ადგელები, კა- 
ცთა მიერ საცხოვრებელნი თემნი, ანუ ქვეყანა§5ო. 

ტარიელი, ღარსადანზე მოთქეამა და ამბობს – 

მზეო, რად და გაქვს სინათლე, რად ღა ანათობ 

თემთაო (1592). 

აქ «თემი» არის ქვეყანა. 

, ფრიდონი ტარიელს ემშეიდობება და უბარება, 

კვლავ ხშერად გნახავო –- 

ზედა-ზედა დავსტკეპნიდე დარბაზსა და ამა 

თემსა (1656). 

აქ დარბაზი არის ტარ:ელის სასახლე. ხოლო ლრე- 

მი კი –– ინდოეთე. და ეს განმა“ტება „წო“ 5), თა- 

დგან ––სარულიად საქართველოს საზეფოს საც». თემს 

ეძახდნენ ხოლმე. ოღონდ საქართეულოს, შემა: დგე- 

ნელ ნაწი "ლებბაც. და კ (უღ ეებ ". ( 

მე”ხეთ), თუ უწი§5 «ევ ეყანას» უწო 

თორმეტე და მეცამეტე <აუკუნე<- 
უწოდებდნენო, –- ამბობ პ-“ოფ. თვე. წეილი 

240, გვ, 10. ამ განმარტების L- სწორეს თეით ეუნი 

გე“მტკიცებს. 
როდესაც სასიძო მოვიდა, მის შესახვედ“ად ჯა- 

ვიდნენ წარჩინებულნი და ლაშქარნი –– 
დაიწყეს დგომა ლაშქართა თემ-თემად, და", - 

დასებისა (552). 

აქ ლაშქარნი არიან დანდგა“ნე თემ- თენ ად. აჩუ 

კუთხეთა, პროვინც “ათა ნიხედებო ცა ლე ნსებიტი 

ანუ დას-დასებად. 
ამგვა”ად, ვტემი «თება არის I. პეეფ? 

მეფო, მხარე- კუთხე. ანუ: გეოგრაფიული, ეთაო- 

გრაფიული და ადმ- ნისტრატიული სახელი 

  

   
   

  

  

ქვე-, 

დანართი მესამე... ” 

თავი I. ალქიმია 

ბურუსითაა მოცული ალქიმიის ფამოწყების 2 
ბავი, ამტკიცებენ, ალქიმიის სამშობლო ეგვიპტე 

იყოო, საიდანაც იგი ძეელ საბერძნეთში გავრცელ- 

და და განვითარდაო; იქედან «გი გადაბარგდა არა– . 

ბეთს და არაბეთიდან ევროპამ გადაიღო იგი, სადაც 

მეთვრამეტე საუკუნემდე იყო გაბატონებული. 
ალქიმის, ანუ ქიმიას თავი 'დანვე მოწ-ნააღმე- 

გენი ჰყავდნენ, რომელნი მას ცრუ მეცნიერებას 

ეძახდნენ. ამ მოწინააღმდე გეთა შოლის ქ”ისტია- 

ნული ეკლესიაც იყო. 
ალქიმიის მოძღერება დაკავშირებული იყო :5ტ- 

როლოგიასთან, რელიგიებთან, ფელოსოფიურ სკო- 

ლებთან, გახსაკუთრებით სტოა და ნეოპლატონი- 
ზმთან, რომელთაგან იგი, თავის დებულებებსა დ. 

გამართლებას პოვულობდა. ამ ჩემს წიგნში უკვე 
აღენიშნე ასტროლოგიისა და ალქიმიის ურთაერ- 

· თობა, მნათობთა და მეტალთა შენაცვლება, ოღ- 
ონდ გაზსენებისათვის გავიმეორებ: ოქრო შეეტყეი- 

სება, ანუ შეეფერება მზეს; ვერცხლი –– მთვარე"; 

რკინა –– მარსს; ეერცბისწყალი (მე“, კური) –– მე. -- 

კურიუსს; კალა –- იუპიტერს; სპილენძი –-იუპი- 

ტერ"; ტყვია –– სატურნუბს. 
ალქიმ-ის (ეს ს-ტყვა თვითო5 ა“აზულის) 8 

ქარი დებულებაა: არსითი ელ ემენტები, ანუ ქ 

ში“ ნი არიან მარტი; ეზი. ესენი არიან მეტალები. 

   

  

    

  

ტალები ერთ“ მეო”ე"საგან უ:9'ხვ .. 

  

აა ლოდ ხარისხით და არა ბუნებ“ო: ამიჭტო2 1: 

ბელია ერთი მეტალის მეო”ე გად ხუ 
ერთი მეტალიდა5 მეო<ე მეჟ.ლის §-ღ წესაძ- 
ლეზელია, მაგალითად, ტყეიიდან ოქ”ოს გაკეთე- 
ბა, მეტალი, ახუ მინერალი არის ცოცხალი არ 

ესაა მეტალის ს-ცოცხლე; იგი იბადება, „იქმვება, 

ცვალებადობას განიცდის, ვითარდება, ან დაარ- 

კოლებას ეხეჩება. არაბი მეცნიე”ის ჯებირ“ ს: ვათ- 
ქვაზია: მეტალხ ქო“წილდებიან 

იბადებიან და იზრდებიან. ა --ჰარ 
ბობ“. მაშასადამე. - 

მიაში არსებობს სიცოცხლე და L კედ“ ღ ; პად? 

და გვამ“; ზოგ საული ჟე მიშიფი 8 

უხეში გვამი; ზოგს –- წმიდა და ნათელი 2 შემ იდ. 
გენლობა, სულიერი პირველია ლ სკვდილი"; 

     

  

   

   

   
აღქიები წ 
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მკორეა –- სიცოეხლეს ნაყოფი, მაგალითად, სულ- 

ფატი და არსენიკი ცოცხალნე არან, როცა იპანე 

დრეეზავებია§ მათზე დაბალე ხარისხის ტალკს; მაგ- 

რამ ის-ნ“ მკედარნი არია§, როცა შეეზავებან ვერ- 

ცხლიაწყალს. თითოულ ნიეთში, თითოულ აოხე- 
ბაშე იმყოფება, მაშასადამე, ნივთიერი, მატერაუ- 
ლი და სულიერი ბუნება, ანუ: სული და გვამ“, ამ 

“ულის ბუნება შეთხზულია გვამის ზუნებასთან. 

ოღო5დ სული უმაღლესია გვამზე და სხვა. 

ალქიმიის მიზანი იყო გამოეძებნათ ის არსი, სუ- 
-ლი, რომელსაც შეაზავებდნენ არა-ს-ულ მეტალ- 

თან, რათა უმაღლესი ხარუსხეს, სრული მეტალი 

წარმოშობილიყო. აქედან წარმოსდგა. წარმოდგენა 
ფალოჰპოფიურ ქვაზე, პატიოსან ქვაზე, რომლის 

შემწეობით შესაძლებელი უნდა გამხდარიყო ა-ა - 

სული მეტალისაგან სრული მეტალის –– ოქ“ოს 

–- მ- ტღება. ამ ქეა" ურეედნენ. სხვა და სახეა წამ„ლს, 

წყა ალა: 5აირ ნაფაქე5ბ, დ და ML) ღე- ბულობდნე5§ საუ– 

თხე», რომელ ლს ელ” ქსი“ ი ერქვა. ამ ალქიმიიდან 

არმო-შეა უკეე ნამდეილი მეც5იე“ება =- ქ1აI-ა 
–- რომელი თანამედ“ოვი ცივილიზაციის ქვაკუთ- 

     „კმა, როქელი ღც აქ კ პოეტუ“. ად არის გა- 

  

დისანარ5 აგია ა ვთანდილი სა და ტა- 

აგთა9 დ” ლ. ტაღიელს აწკნა- 

რება, 5“მოლეს მა ზა, უსახავს და ტარიელი მას 

უპააუზე"ს: ეგე -წავლა ჩემთე-ს ყოვლად სოფლად 
ფერი მაგრამ ეგ სწავლა მე არ შემეფერებაო და 
დაააკვნის –- 

ცვილსაა ცეცხლის სომხარვალე უგავს, ამად 

: ჯენთების, 

მაგა წყალსა არსით ახლავს, თუ ჩავარ; დეს, 
ღაცა 'მოტებ: -ს (905), 

ე'ე ელვ:: ცვილის (თაფლი: სანთელია», ფიჭის) სი- 

მზურგალე ჰგავს ცეცხლის სიმხურვალეა. და ამი- 

ტომ აენთება · იგიო. მაგრამ წყალს “სიმხურვალე 

არა აქვს და თუ იგი ცეცხლში. ჩავარდა, დაშრტე- 
ბა, დაეშრიტებაო. ამით გამოსახულია ალქიმიის 

დებულება: ერთი ბუნების სხეული მეორე ბუნების 

ამავე სხეულს ეთხზვება, ენათესავება; ცვილი და 
ცეცხლი მაგავსი ბუნებისა5ი ა5იან, მათი ნათესა- 

რიელი, „აუბარი, 

ეობა ა”ის სიმხურვალე, და ამიტომ ორიეე ენთე--- 
ბა. წყალის ბუნება ცეცხლის მოპერდაპირეა. ჟყა- 
ლის გ. უნებაა: სისოვლე და სიცივე; ცეცხლისა –_ 

სამშ“ალე და სემხურვალე; ამიტომ მათ: ბუნება- 

244 - 

ნი ერთმა5ეთს ეერ ეგუებიან და ერთმანეთთან შე- 
ხებით ი:პობიანო 

იგივე აზ“ე აქვს გამოთქმო ლი ასმათს, როდეაც 

ტარუელს –- 
ასმათ უთხრა: «ცრემლით, ლომო, მაგა ცეცხ- 
ლსა <ა ე“გების (301), 

ანუ: ცრემლი (ს სისოვლე) მისე მოწინააღმდეგე ბუ- 

ნების ცეცხლს ვერაფერს არგებს, „ამიტომო ავთან- 
დილმა უნდა –- 

ცნას მიზეზი შენთა წყლულთა, ქმნას, რა. "ღონე 
დაედების (301), 

ესე იგი: გაიგოს მან შენი სიყეარულბს თაეგ»და- 
სავალი და მონახოს საშუალება მაგ წყლულის გან- 

საკურნებელადო. 
ამგვარად, ვტნში ალქიმიის დებულება მხატე- 

რულადაა გამოყენებული სულიერი ვითარების და–- 

სასუ“ ათებელად. 

თავი 2. დაქოლვა 

ს. ს. ორბელიან-ს განმარტებით, დაქოლვა არის 

დაქვავება, დაქვავება არის ქეის დაკრება. ქვის ჯა- 
კრება არას ქვის სწოლა და ქეის სწოლით ვინჰეს 

- სიკედილი, ანუ ჩაქვავება. 
დაქოლეა არ-ს უძველები სასჯელი სიკვდილათ. 

მოსეს ლჯულორი ჩამოთვლილია ის დანაშაული, 

რომლისათვის დაქოლეა იყო განწესებული – მრუ- 

მობა, სიახლის შერევა, მამათმავლობა, თვიულის 

დ”ოს დედაკაცთა5 კავშირ-, ბიწობა, ან გასათხო- 

ვა ა-ულის უქალწულობა, დანიშნულის ღალარ#ი, 

ღმრთის გმობა, ცრუ ღმერთთა თაყეანება, ვამის 

გმობა, მკითხაობა-მარჩიელობა და სხვა. სიკვდი- 

ლით დასასჯელის დაქოლეა ქალაქ", ან ბანაკს ცა- 

რედ ხდებოდა. დამნაშავისათვის პირეელდ ჰოწ- 

მეება უნდა დაერტყათ ქეა, და შემდეგ მას ყველა 
ესროდა. ხან და ხას; «ათა მოსაკედენი არ გაეწყვა- 

ლებინათ, მას ო<“მოში ჩააგდებდნენ და ზემოდან 

ლოდს დაა“ ტყამდვენ, მერმე კი მკვდარს ძელზე 

ჩამოჰკიდებდნენ და საღამოზე უკვე მარხავდნენ 
ხოლმე. 

დაქოლეის სასჯელი ებქიპტედან გაერცელდა. 
დაქოლეა იყო აგრეთვე არეულობ;-ს ხანაში ხალხის 

მერ ხმარებული სასტიკი ზომა, როდესაც აღშფრ- 
თებული ბობო, თეინიერ ყოველ გვარი სასამაღთ.- 
ლოისა, ვინმეს ჩააქვავებდა ზხოლმე.: 'ამგვარსპვე. ს> · 

სჯელს მეფე5იც) მიმართავდნენ. .(/ენობილია; ავ)კტ- 
რაზილს მეფე სიგებერტმა პარიზის დაპვრობის შე- 
მდეგ პარ-ზელნი აჯანყებულნი თავისი ლაშქარის



“წინ დააქოლვინა. 249, .· “ 
ფირდაუსის. „შაჰ-ნამეშიც არის შემთხეევა -ღა- 

ქოლეისა:, მეფე კეარა · ნუშირვანმა სიკვდილი გა- 
დაუწყვიტა :ერთ, თავის დიდ კარისკაცსა და“ ეოთს 
ებრაელს ჯადოსნობით მოწამელისათეის.” ორივე 
“ძელზე ჩამოჰკიდეს და მოჰკლეს ქვის სროლითა და 
ისართა ტყორცნით. 94, წიგნი 6. გე. 241.“ · 
:ვტნშა დაქოლვაზე, ვით სიკვდილით. დასჯაზე, 

ლაპარაკი: არაა, რადგან ასეთი დასჯა იქ არ ხღება.' 
«დაქოლვა». გამოყენებულია მწარე · სულიერ გან- 

” ცდათა: გამოსახატავად, სიკვდილის მძიმე წესის ნა- 
·ტვრით. ფატმანი როცა ქჭაშნაგირმა ავთანდილ- 
თან . ნახა, ჭაშნაგირი ფატმანს დაემუქრა, ხოლო 
ქალი ატირდა, სახე დაიხოკა და –– · ' 

თქვა: «დამქოლენით, მოდით, ქვითა, მომადე- 
გით, მომაკარნიI» (1102). 

”“ ნესტანი ფატმანსა 'თხოეს, ტარიელს როგოლმე 
უარი ათქმეეინოს, ქაჯეთის ციხის დასაპყრობ.დ 

_ არ წამოვიდეს, რადგან, იგი აქ უეჭველად და-ღუ- 
პებაო და -- „ · · 

· არ. დაგმორჩილდეს, . 
' ყორითა”» '(1290).. „ · =C. 

დამქოლე შავისა ქვათა 

თავი 8. სამსარა 

  

· ბუდთას 'მოძღერებით არ არსებობს ყოფნა. კვე- 

ყანაზე სუფევს ორადობა: «არის» და «არ არის». 
ხოლო ვინც ჭეშმარიტებით და სიბრძნით განიხი- 

ლავს, თუ როგორ წარმოიშვა ამ ქვეყანაზე ყველა- 

"ლაფერი, მისთვის არ არსებობს არავითარი «არასა; 
მისთვის არ არსებობს არავითარი «არ არის». ტ2კი- 

ვილი და მწუხარება წარმოიშვება იქ, სადაც ”აი- 
მე წარმოიშვება. მწუხარება და გამწარება ისპობა 
იქ, სადაც რაიმე ისპობა, «ყველაფერი არის” 

ესაა, დასასრული ერთი. «არაფერი არ არ-ს» 
“––' ესაა მეორე დასასრული... ხხოლოდ საშუალი: აპ 
“ორს შორის არის ჭეშმარიტება ამიტომ ბუდთას 
(მოძღვრებაში არ არის ღმერთი, არ არის "ყოფნა. 
“მაშ ვინ შეჰქმნა ეს ქვეყანა? როგორ დაიბადა იგი? 
რა ემართება მა? სელას არსთა, მოგზაურობას 

არსებათა აქვს თავისი დასაწყისი მარადიულობაში. 
ეერ გამოიცნობა დასაწყისი. ქვეყანა და სიცოცხ- 
ლე შუდამ არსებობდა და მას დასაწყისი არასოჯეს 

არა ჰქონია, მხოლოდ უვიცსა და მიუწევნელს ძი- 
“აჩნია, რომ სიცოცხლე და ქვეყანა არის ყოფნა. «ს, 
რასაც კაცნი ქვეყანასა და სიცოცხლეს უწოდებენ, 
ა<ის ნამდვილად მხოლოდ სელა, პროცესი შექმნი” 

და მოსპობისა, ანუ «სამსარა»». გარეგნულად ეს 

ხდება.ამ,პ”ოცესში არსებათა მუდმივი წარმო!ო- 
ბით, ცხოვრებით და „მოსპობით (სიკვდილით), “ო- 

მელნი .. (ეს არსებანი) სხვა და სხნა საფეხურში, 
«როგორც -ღმერთნი;,- კაცნი,“ პირუტყვნი,. მცენარენი 
და ბო”ოტნი სულნი გვეჩვენებიან, რომ არიან, მა- 
მაგრამ ნამდვილად თავისი შინაგანი არსებით #სი- 

ნი თანაბარნი არიან. არსებობს მხოლოდ ხარისხი 
და არა ჯიშის განსხვავება მათ შორის. ამ არსებ»თა 
ხარისხითი განსხვავება წარმომდგარია შექმნისა და 
მოსპობის შესრულების შინაარსით, რომელიც ·XLე 

ხდება, რომ სამსარას პროცესი შინაგანად მიმდინა- 

რეობს მაზეზისა და შედეგის კანონით: კეთილ სა- 

ქმიანობას მოსდევს შემდეგ არსებობაში კეთალ- 
გატა”ება, ბოროტ საქმიანობას კი ბოროტი გატა- 

რება ცხოვრებისა. ეს არის კარმას კანონი –- +, 
თოული ბოროტი მოქმედება იწვევს თანდათან უმ- 
ძიმეს შეჩერებას სამსარაში, ასე რომ უნდა მოხდეს 
მუდმიე ახალ-ახალი განსახიერება რდიკედელის 'მე- 

მდეგ ახალი სხეულის მიღება), ვითარცა ღმერთი!, 

ქით კაცის, როგორც“ პირუტყვის, ან ბოროტე 1 ჟ- 
“ ლის სახით, იმის თანახმად, თუ როგორი იყო ექათი 
ცხოვრება წარსულში. პროცესი "დაბადებისა, ას<- 
ცოცხლე-ცხოვრებისა ·„და სიკვდილისა არის სამსარა 

და იგია არსებითად ჯვა, ვაება, ტკივილი, მ7უ- 
ხარება. ამ სმერერინ ააა არის ყოველი ყაკვე- 
დილის შემდეგ თანდათან მაღალ არსებაში “ესვ- 

ლა, დაბალიდან მაღალ არსებაშ: განსახიერება ღა 
დაბოლოს «ნირვანა»-ში, არარაობაში, მარად-ულ 
ნეტარებაში გარდასვლა, 2091, გვ, 86, , 

აი, ვტნში ამ სიტყვას «სამსარა» ვხვდებით «'ა- 

მსალას» სახით. აქ ამ სიტყვას არა აქვს ის ზუ»ტე 

რელიგიურ - ფილოსოფიური მნიშენელობა, რომ- 

თაც) იგი ბუდთიზმშია ცნობილი, მაგრამ ეს სიტყვა 

«სამსალა» „იხმარება არსებითად იმაეე მნიშენელო- 
ბით ვითარცა · მწუხარება, ვაება, ტანჯვა, წამება. 

გამწარება. მგონია, «სამსალა» სპარსული გზოთ 

უნდა იყოს ქართულში შემოსული. 

ავთანდილი ფრიდონს გამოემშვიდობა და LეLს- 

ტანის საძებნელად გაემგზავრა. გზაში იგი თილნა- 

„თინის მოგონებაზე მოთქვამს და სხვათა შო“-ის 
ამბი,ბს . 

რად სიცხე გულსა ნიადაგ მწეავს გმირთა სამს 
ალებისა; 

რად გული კლდისა ტინისა შემქმნია სამ. ჯა- 
ლებისა; · 

არ შეუძლია ლახვარსა დაჩენა სამსა ლებ" ა, 
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·, შენ ხარ მიზეზი სოფლისა ას“ე გასამსალე 
” ბისა (1026), 

ანუ: ავთანდილე ამ ჩ-ვილით, (შენ ხარ მიზეზი"), 

საწუთროს, ბედს მიმართავს ამბობა: გმ-რთა სიც- 
ხის სამი ალი (სამს ალებისა) გულს მუდამ, ნიადაგ 

მიწვავსო; 
გული ჩემი ტინისა, ანუ სალი კლდისა რატომ შემ- 

ქმნია სამ სალ კლდედ (სამ სალებისა); 

არც სამს ლახეარს შეუძლია დაგაჩინოს ლები, ესე 
იგი, დაგიშავოს, შავად გაგიხადოს ნაცემი ადგი- 

ლიო; 

შენა ხა“, ბედო, მიზეზი იმისა, რომ ეს სოფელი 

ასე გამწარებულიაო (გასამსალებისა), 

ამგვარად, სამსალა არის შეწუხება, გამწარება. 
იგივე აზრი აქვს ამ სიტყვას შემდეგ ლექსშიც – 

ავთანდილ „იტყვი: «მომკლაო სოფლისა მე 

სამსალამა (1660), ' 

ანუ: ბედმა-სოფელმა მომკლა თავისი გამწარებით 

ამავე აზრით სიტყვა «სამხალა>, «სამსალიავი», 

«სამსალისაებრ» ქართულ ვისრამიანშიც იხმარება: 
«სამსალისაებრ სიყვარულისა სასმელი დიდი უს- 

ვამს». –– და ალბათ ამ გზითაა ეს სიტყეა ქართულ- 
ში, · შეხიზნული. 

  

  

თავი 4 · ნაჟი, 

  

პარა“ ერთხელ აღვნიშნე, ადამიანის შეხედულე- 

საა მთვარეს ხან პირველი, ხან მეორე ადგილი 

ეჭირა. მთვარის ამოსელა და: ჩასვლა, "ახალი მთვა– 
რე, შემდეგ სავსე და მერმე მცხრალი, მიმალვა მი- 
სი, თითოული ეს ბიჯრი, ანუ ფაზა მთვარისა შეი- 

დი დღის განმავლობაში სრულდება და ოთხჯერ“ 

შვიდი დღე ოცდარვა დღეს შეიცავს, რაც მთოვა- 
რეს, ანუ თვეს წარმოადგენს, რომლის · მიხედვით 
წელიწადში იყო 335 დღე. მაგრამ მალე შეამჩნიეს, 
რომ :120 წლის შემდეგ: მთვარის წელიწადი მზის 
წელიწადისაგან ერთი თვით უკან იყო ჩამორჩენ- 
ლი. ეს შეცდომა მით გამოასწორეს, რომ 'მთვარის 
წელიწადს ეს დანაკლისი ერთი თვე მიუმატეს' და 
ამნაირად წელიწადი გახდა 365- დღიანი, და დაბო– 
ლოს“ ეგვიპტელებმა დაადგინეს“ 365 და ერთ-მეო- 

თხედ დღიანი წელიწადი, -·· ძველ საბერძნეთში თი- 
თო” თქეე „შეიცავდა 29 და ნახევარ? დღეს და 12 თეე 
კი 354 დღეს. ამნაირად, მთვარის წელიწადა 11 და 

ერთი · მეოთხედი დღე. აკლდა - მზის. წელიწადთან 
შედარებით. 
« მთვარით „ანგარიში უფრო” ადვილი: იყო, რადგან 
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მზის მოქცევა, ანუ მობრუნება ერთსა და იმავე ვა- 
«სკელავთან ყოფნით, ძნელი დასაკვირვებელი იყო, 

ხოლო მთვადის გამოჩენის დანახვა ერთსა და იშავე 
ადგილას მოტრიალების შემდეგ, იოლია. ამიტომ 

მთეარის წელიწადი უფრო ხმარებაში იყო, ოღო5დ 
იგი მზის წელიწადთან უნდა შეესწორებინათ ხო- 
ლმე. 432 წელს ქ”ისტეს წინ მეტონ-მა და ეეკტე- 

მონ-მა ბერძული კალენდარი შეასწორეს, და ისე, 

რომ მთეარისა და მზეს კალენდარის წელიწადი 
განსხვავება ორასი წლის შემდეგ ე“თ დღესაც კი 
არ წარმოადგენდა. 

რომაელთა კალენდარში მთვარისა და მზის წე- 

ლიწადს შორის 90 დღე განსხვავება იყო და ამის“ 

შესწო“ება იულიუს კეისარმა (იული ცეზარმა) 45 

წელში ქ“ისტეს წინ ბერძენ სოსიგენეს დაავალა. 
ეს არიას იულიანური კალენდარი, რომლის მიახედ- 

ვით წელიწად აქვს 365 და ერთი. მეოთხედი დღე. 
შეცდომა მაინც რჩებოდა და თითოული სამი წლის 

შემდეგ, როცა ყოველწლიურად იყო 365 დღე, მე- 
ოთხე წელიწადს ერთი დღე უნდა მიმატებოდა თე- 
ბერვალში, რათა მზის წელიწადთან გათანასწორე- 
ბულიყო. და ეს იყო ნაკიანი: წელიწადი, ანუ 366- 

დღიანი, 396, 

ს. L. ორბელიანის განმარტებით, ნში არას შემ- 
დეგი: ერთსა წელიწადსა ჰქონან დღენი 365 და 
ჟამნი 6, ხოლო ოთხისა წლისა რა ოთხჯერ ექუსნი 
ჟამნი შეჰკ“იბო, ოცდაოთხი ჟამი იქნება, რომელ 

„არს ერთი დღე და ღამე. ამისთვს მეოთხესა წელი– 

წადსა 366 დღე მოვალს, რომელს: ნ'ა კ ა დ უწო- 
დენ. მას წელსა ფებერვალისა თთუე ოცდაცხრით 
იქნების... · 

ეს კალენდარული ამბაჟი ვეფხისტყაოსანში გა– 
მოყენებულია ზედმეტი დღის აღსანიშნავად. 

იმ წელიწადს, როდესაც ავთანდილი ტარიელის 
საძებნელად მიდის, წელიწადი არის ნაკიანი, ანუ 

იმ წლის თებერვალს ემატებოდა კიდევ ერთი ზედ- 
მეტი დღე, ესე იგი, თებერვალი იყო არა 28 დღით, 

არამედ 29 დღით. ამ ზედმეტი დღის. გატარება მო- 
უხდება შერმადინს გლოვაში. ამიტომ ავთანდილი 
როსტევანსა თხოეს, ნუგეში ეცი შერმადინს, ვინაი– 

დან იგი ჩემგან ნუგეშ-წყალობას არის” ნაჩვევიო – 

გვედრებ, მეფეო, შერმადინს,,. · “მონასა ჩემსა 
რჩეულსა, –– . 

ნაკად აქვს ჭირი ხამისოდ | ამ წელიწადსა წლე– 

ულსხსა, –– 
ნუგეშინის ეც წყალობით. ჩემგან წყალობა - 

ჩვეულსა,



წუ დაადიხებ თვალთაგან ცრემლსა, სისხლითა 

ფრქვეულსა (806). 
ავთანდილის წასვლის გამო მწუხარებაში ჩავარ- 

ლხილ შერმადინს ამ წელიწადს ერთი დღე ზედ- 

მეტი (ნაკად) შეხედა · სამგლოვიაროდ, რადგან ეს 

წელიწადი ნაკიანი არისო, 

დანართი მეოთხე 

ს, ს. ორბელიანის . 

“ლექსიკონიდან ამოწერილნი 

საასტრონომიო ცნობანი 

აგებარძი –- (ვარსკე). ' 

ალა – მშთოვარის პირის ლიბრი (ჩალურჯებული) 

ალბასტრო –- კრონოსის ცა (ნახე კრონოსი, ცა) 
ალიონი –– გაცისკრება. ' 

ანთილიოს –-– ღრუბლოვანთა შინა მზესთანა რა 
მსგავსი იხილეებოდეს (კაცთა მიერ) · 

„აპოლ -–– აპპოლო -–– მზე , 

არბასტრო –– ნაზე ცა, 

არდადეგი -- (არადადეგი) –- მზე «ა შევა, გასე- 

”ლამდის. 1რა შზე ლომში შევა, გარდასვლამდი არ- 

დადეგი არს, 30 დღე: არდადეგი არს, –ა მკათათვე- 
“ძი მზე ლომზე 'შევალს, ვიდრემდის მის გამოცუ- 

ლამდე და სახვისა (ქალწულსა) შესულამდე ოცდა 

ათი დღენი 

არეა –– (ეასკვ). მარიხი. "არს მეხუთესა ცასა ზედა, 

დასავლით აღმოსავალით მიმართ არს ძრვა. და ორ- 
რომელსა ჭიმჭ-მელი ეწოდების, ხოლო ცისა მის. 

სა წელიწადსა შინა ერთგზის მოიქცევის. ხოლო 

არს ცისა სიმგრგულე სამასი ბევრის ბევრი (ხოლო 

არეას სიდ“”დე არს ქვეყნისა ოდენი) და ოთხმოც- 

და ჩეიდმეტი ათას შვიდას სამი ეჯი და სიერც– 

მისი ასოცჯა ორი ათასი ეჯი. ხოლო ქვეყანით 
იქიმდე სამეოფდა სამი ბევრის ბევრი და ორას სა- 
მოცდა ექესი ათას ზუთასი ეჯი. ამა არიას (კაშია 

ურთი ვა“სკულავი სხვა აის, არს სიმგრულე მისი 
რორმეოცდა ათი ათასი და ორას ოთხმოცი ეჯი. ხო- 

ლო არიას "სიდიდე არს ორჯელ ქვეყნის ოდენი. 

ფილასოფოსთა იგავად უთქეამსთ: ა“იას სახე ჭა- 
ბუკის მაგავსია, ა“ს შეჭურვილი და ხელთა აქვს 

ხრმალიო 

არიასი –- სამშაბათე (ნახე კვირა, შაბათი) 

არკატი –– ჩრდილოეთი 

ასპიროზ (ვარსკე.) –– ესე არს აფროდიტი (ხ) და 

მთიები. (ესე არს ცისკრის ვარსკულავი, რომელ · 

აფროდიტი და მთიები ჰქვიან. ცისკრის ვარსკვლა- 
ესა ეწოდების და ქართულად აფროდიტი და მთი- 

ები ჰქვიან). 

აფროდიტი (ვარსკ) – ასპიროზ. შესამე: ცაზედა 

არს, რომელსა ეწოდების, მელტავრო,. ხოლო ცი" 
მიერ ძოვათ დასავლით აღმოსავლისა მიმართ «“+ს, 
წელიწადსა შინა ერთგზის მოიქცევის; ხოლო აფ- 

როდიტის სიდიდე არს 37ჯერ „ქვეყნის ოდენი აუო.ე 

აფროდიტი მესამესა ცაზედა არს, ხოლო ცეს მი) 
Lიმგრგულე არს შვიდი ბევრი და 460.000 ეჯი და 

სიერცე მისი 15 ბევრი და 930 ეჯი, იქიმდე სიმაღ- 
ლე 551.500 ეჯი. ამ აფროდიტის ცაში ერთი სხვა 

ვარსკულავია, სიმგრგულე მისი არს 8.210 ეჯი, 

ხოლო სივ“ცე 500 ეჯი. ეს აფროდიტე იგი არს, 

რომელს ცისკრის ეარსკულავს უწოდენ. ეს მოვ- 
ლის სიმგ”გულესა ცისასა ერთს წელიწადსა, ოდეL- 

მე ვალს ღამით და ოდესმე დღისით და, ოდეს სა- , 
ცისკროდ ამოვალხ, ეწოდების აფროდიტე. ხოლო 
სიდიდე მასი არს 37ჯერ ქეეყნის ოდენი. ამისას იტ- 

' ყვიან სახესა ქალწულისასა, ხელთა აქვს. პურიო 
(ნ. ასპიროზ, '(ყთომილნი). 

აფროდიტისა –- ხუთშაბათი (ნ. კვირა, შაბათი) 

ათსინდი (ვარსკ.) (8,11 გამოცხად.) ––- (ესე იგი 

ვარსკულავია, იოვანე მახარებელის მიმოხილვაში). 

აღმოსავალი –– ამოსაელეთი · 

ბადრი –- გავსილი (სავსე) მთოვარე 

ბუნიობა –– არს რა დღე და ღამე გასწორდეს მარ- 
ტსა და სეკდენბერსა შინა, ხოლო მიქცეეასა დღ.- 

სასა და მოკლებასა იენისის თთეესა და დეკენბერ- 

სა ნაბუნიობა ეწოდების (ნ. მარიოტა, ნაბუნიობა, 

ნაეროზი) 

ბურჯი -- სხეათა ენაა ჟამთაგან მოსული, ვარსკუ- 
ლავთა ათორმეტთა ზოდიათა უწოდენ და კედლი- 

სასა გოდლედი ჰქვიან 
ბღუარი -- სამხრეთი (125,4 ფსალმ.) 

განთიადი –- დილა მოაზლებული 

გაცისკრება.–- არს უწინარესი განთიადისა (ნათ- 

ლებისა), ხოლო. განთიადი არს მოწევნა ნათლები- 
ხა, რაიმე ნაწილი (ხოლო. რიჟრაჟი აღმოჩენა ნათ- 
ლებისა რაიმე. ნაწილი); ხოლო ალიონი. რა ღამე 

და დღე გაირჩეოდეს. ამათ ყოელთა დილა ვიდრე 
მზის მოსლვამდე და ვიდრე მზის აღმოსლე ამდე 
ეწოდების (და ამათ ყოელთა ეწოდების მზის. მო- 

Lსლვამდე დილა, ვიდრე. ორჟამ დღისამდე, მზისა 
ეიდრე ამოსლვამდე, რამეთუ მზის სინათლის სი 
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წითლე აღმოჩნდების ეწოდების ირიონი) · 

დათვი –- დათვი არს მხეცი მძვინვარე; დათვსა 

უწოდენ ეა”სკულავსა ჩრდილოსასა ერთა (რო- 

მელსა ზედა ბრუნეენ ცანი) 

დასავალი –- მზის დასახედი 
დაფიონა ცათ ფერად-ფერადად ელეარობა 

(«დაფიონასა მას მზისა და მთოვარისასა და ვარს- 

კულავთა გაგეზაჯა?. არეოპაგელის) C. გაცისკრე- 

ბა) 

დეკნა –“- ესე არს კრკალი (გრკალი) არს ცისა სა- 
მხრით კერძო, რომელსა მზე ზამთარს მას ვერ გა” 

სცილდება (C...ზამთარს მზე მას ზედა ვალა) 

დისკო სიმგრგულე მზისა და ვა#”სკულავთა 
(თვალი მზისა) 

ეთერი -- ცეცბლი არს (მეყვსეულად შემდგომად 
ცისა დაწესებული და გა”ე) შემცეელი ჰაერისა 
ცათა უმდაბლესად "(რომელსა ვერცა მიეახლების 

მფ“ენველი, ვერცა ქარი და ღრუბელი, ეერცა ეშ- 

მაკ5ი აღვლენ ზედა კე”ძო მისსა) (ნახე ცა) 

ერმი –- ოტარიდი (ვარსკ.) –_ ესე მეორე ცასა ზე- 

და (“ომელ მას ცასა ეწოდების ცორანო, ხოლო 

ცა= ესე დასაულით აღმოსავლეთად იძერის, წელი- 
წადსა შინა ერთგზის გარდაბრუნდების. ხოლო ერ- 
ძის სიდიდე არს 370ჯერ ათასი “ეჯი (ამისა სახეო- 
ბასა იტყვიან უწვერულასა, ქაბუკისასა შეჭურვილ- 

სა, ხელთა ქონებად ძლევისასა) (ნ. ერმიასა, ცა, 

ცთომილნი) 

ერმისა –– ოთხშაბათი (ნ.' კვირა, შაბათი) · 

ეტლი -- ესე არს ურმის მსგავსი კამაროსანი, დ.:- 

დებულთ საჯდომელად, გარეშეთა წიგნთა ეტლად 
აღუწერიათ 12 ზოდიანი და შვიდნი ცცთომილნი 
ქარსკულავნიცა 

ვარსკულავი - – სემრავლე ვარსკულავთა არს მე- 
რვესა ცასა ზედა„ (ხოლო ეს ცაი მოიქცევის დასავ- 
ლით აღმოსავლეთის მიმართ 7020 წელიწადსა მ-- 
ნა ერთგზის). (5. მწუხრისვარსკულავი, შეიდმო1- 
ცევი ეარსკულავი (ფილაგნთან), ცისკრის ,,ვარსკუ- 
ლაეე (აფროდიტესთანალ/), შაღლის ეარსკულავი). 

ვარსკულავ-მორბედი –– რომელ ა“რს ტატანი (ღა- 
მით რომ ვაოსკულავი გაფრინდება); არა ვარსკუ- , 
ლავი არს “გი, რამედ შეგვამებული ორთქლი, იგი 

ცეცხლებ“”ი, დღე«თცა გაფრინდებიან (ნ. მნათობი). 
ვერძი ––- მამალი ცხოვარი, პირველი "ზოდია ცისა 

(6. ზოდიაქო) 
ვოოტა – ურიონი: (6) 

%ევს –– დია (ვარსკ). ზევს ეწოდების დუღალსა 
და გარდმოსაქანელსა ცხორებისასა 
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ჯ%ეით –– უმაღლესსავით 

ზენა –- ზეითი 

ზ%ენარი –- 'ხეით მყოფი 
ზერე ზეითიყით 

ჯესთა –- ზეშთა; ზენას უმეტეს-უმაღლესი · 
“ფესკნელი – 'ხეით უმაღლესი კიდე (ანგელოზთ 

სამყოფი საუკუნო) 

%წეშთა -- ზესთა 

ჯეციერი -- ცათა მყოფი 
ზოდია –– ზოდიაქო 
ზოდიაქო –- ესენი არიან სახელნი და ნიშანნი სა–- 

ხეთა მათთა5ნი და რომელთა თთვესა მიითუალაე» 

მზე მათ: 
ვერძი თთვესა მარტსა 20 მიითუალავს მზესა 
კურო აპრილსა 20 

მარჩბივი მაისსა 21 

კირჩხიბი ივნესსა 22 

ლომი იელისსა 23 

ქალწული აგვისტოს 23 

სასწორი სეკდენბერსა 23 

ღრიანკალი ოკდონბერსა 23 
მშვილდოსანი ნოენბერსა · 22. 
ღხის რქა დეკენბერსა 22 . 

მერწყული (წყლის საქანელი) "იანვარსა 20 

თევზი თებერვალსა 19 

ჯუალი _- კრონოსი (ვარსკ.) (დ. ცთომილნი) 

ზუაპლი –_ გა”თული არ არის, კრონოსი ჰქვია (6. - 
· კ8”ონოსი) 

%უჰალი –- (ნ. ზუალი, ზუჰალი) 

თ-დგირი (ვარსკ.) –– ესე არს ვარსკულავი, რომე– 

ლი რა აღმოჰხდების, ს სიწითლეს მისცემს რომელ– 

თამე ნიეთთა და რომელთამე ხილთა 

თევზნი -- ყოელნი წყლიერნი. ზოდია, (6, ზოდი–- 

აქო) ' 

"თხის რეა – მეათე ზოდიაქო (ნ. ზოდიაქო) 

ივლონა –– ესე ა“ს გრკალი ცისა ჩრდილოეთ კერ– 

ძო, რომელსა ზაფხულის მზე. მუნით მიიქცევის დ» 

' ვერ გასცილდების 
ისფერებს -- სფერო იქმნების · 

ისთეროებს –- იგივე სფერო იქმნების 

კიმკიმელი –– დიას (ა (ნახე დია, (კა). 

კინტრო –- იLე არს ქუეყანით ცის კიდეს „ჩენა, რა– 

ოდენსაცა ქვეყნის სიბრტყის ჩენა ცის კიდემდე: 
(რომელსა ფრანგნეი ოღიზონტედ უწოდენ) 

კირჩხიბი –- ეწოდების სოდიაქოLა მაისიყასა (ი 
(ნახე ზოდიაქო) ამას შესახებ იხილეთ ამ ჩემს წიფუ- 

ნში, გეერდი 107.



კონდიო –- კონდიოს –- “გარს კულავად იტყვიან, 
სავნებელ ჰყოფს წამალსა, რა აღმოჰხდესო 
კოჭიმელი --- მზის ცა მეოთხე (ნ. მზე, ცა) 

კრონოსი –-- ესე ვარსკულავი ა“ს მეშვიდესა ()ა- 

სა ზედა (რომელსა ეწოდების პლბასტრო), ხოლო 

მოიქცევის ცაი ესე დასავლიდამ აღმოსავალისა მი- 
მართ 30 წელიწადთა შინა ირთგზის, ხოლო. კრო- 

ნოკსისა სიდიდე არს 90ჯერ ქვეყნის ოდენი (ხოლო 

ამის სახეობასა იტყვიან ბერისა კაცსა მსგავსობა- 
სა, მარჯვენასა ხელსა აქვს ცეცხლი და მარცხენასა 
გველი მობოკვლილი. კრონოსი გამოითარგმნქბის: 
სისავსე მონებისა, ანუ სიმაძღრედ, რომელ ყოველი 

გამძღა“ი სავსეა (ნახე ცა, ც(თომილნი) 

„კრონოსისა –– შაბათისა (ნ. 4ვირა, შაბათი) 

კურო –- ხარი გამოუჯეერაგი: 

ცისა (6. ზოდიაქო) 

კვიმატი –– ბოროტი ჟამი, თუ ვარსკულავი 
კვირა ––- ეწოდების ერთ შეიდეულსა, ხოლო პირ- 

უელსა დღესა, “რომელ” “არს ერთშაბათი, ეწოდების 

ბერძნულ კვირიაკე, ხოლო ქართულად – საუფ- 

ლო და მზისა; ორშაბათს “– მთოვარისა; სამშაბათს 
–- არიასი; ოთხშაბათსა –- ერმისა; ხუთშაბათსა –- 
აფროდიტისა;. პარასკევსა –_ "დიოსისა და 'მაბათ. 
–- კრონოსისა 

მეორე ზოდიაქო 

ლომი –– ზოღიაქო (დ, ზოდიაქო) 

მარიოტა – მას ცის გრკალსა ეწოდები, რომელ- 
სა ბუნიობასა მზე მას ზედა ეალა 
დღისა და ღამისასა) 

შარიხი –- ა”ია (ნ. ცთომილნ-) 

მარსკვლავი --- ნ. უძრავი მასკელავი 
მარჩბივი –– ტყუბი ცხოელი (6. ზოდიაქო, ტყუაბ-) 

მელტავრო –– აფროლიტის ცა9 შეხანე (6, აფრო- 
დიტი, (ა) 

მენაკი -- ეხე არს ხარისხი ცათა მ'ხომელობ-სა 

(გასწორებას»ა 

მეოდახად _ რომელიმე დიას იტყე“ან, რომელიმე · 

კრონოსს ა; “რომელიმე ბაბილო5ს შინა გამეფებუ- 

ლაა... 
მერწყული –-- წვლის მზიდავი (ნ. 'ხოდიაქო) 

მეცხრე ცა უწოდენ ბროლის (ბოლოის) 

ცასა, “#ომლისა მოქცეეასა ფილასოფობსნი რომელ- 
ნ:მე 49.000 წელიწადთა შ:ნა იტყეიან და რონელ- 

ნიმე 36.000 წელთა შინა და ამა (კის მოქცევის შე- 
მდგომად სოფლისა აღსასრულსა და ყოელთა (ა- 

თა სამკაულთა მოშლასა და მაშინღა სასჯელსა 
მზე –– ესე ა“ს მეოთხესა ცასა ზედა (რომელსა 

ეწოდების კოჭიმელი), ხოლო არს სიდიდე მზ-სა 
166ჯერ ქვეყანის ოდენი. ესე (უა ერთჯერ მო:ქ- 

ცეეეს წელიწადსა შინა. დასავლით 'აღმოსავალის>» 

მ-მა”თ (ახესა მისსა იტყვიან შეფისა გვირგვინო- 

სანსა, ხელთა აქვს ჟინჟღილიო (ნ. იმზო, გაამზე- 
ვნე, ენამზეობა, მითრად, სამზეური, ცთომილნ-) 

სზეგრძელობა –“– დღეგრძელობა 

მზეეგნაობა –- ენამზეობა ენა ნასთლად მეტყველება 

ნ%ზისა –- კეირიაკე საუფლო (ნ. კერა, შაბათი) 

6ზ%ის მოქცევი –- 28 წელიწადთა მოქცევა მზი” 

მოქცევად იწოდები-ს ვინადგან მას შენა არია5 

Lლვანი წელიწადთანი და თთვის დადეგნი და დღე- 

ნი ნაკთანი და ხელთა ცხრილებნი და კალენდ”ა- 
ნ., ხოლო ეინტა მათემათიკას ისწაელოის, მრავალს 

სხვაცა ჰპოებ" 

მთაბობონ –- (ყარსკ.) 

მთენი --- შანათებელ 

მთიები –- ესე არს აფროდიტი. რომელ ალს ცის- 

კრის ვარსკულავი; მთიები ითქმის განმამათლებე– 

ლად, გინა მათენებელად. მთიები, რომელი ესაიას 
წიგნში L4,12 წერილ არს, იგი არს მთავარი ეშმა- 

კთა და აწ წმიდათათვის არს სახელი იგი და ადგ“– 
ლი მისი ზეცესა სასუფეველსა (ნ. ასპიროზ, აფრო- 

დიტი) 
მთოვარე –- –'მთეარე ესე არა უქვემოესსა ცასა ზე- 

და (რომელ ცასა მას ეწოდების ჭირანო). ესე მოიქ- 
ცევის დასავლით აღმოსავლისა შიმართ 29 დღე, 

ერთ ჟამ და 33 წამსა. 
არს მესამედი ქვეყხის) ოდენი (ხოლო მთოვარი სა- 

ხესა ქალისაLა იტყვიან, ხელთა აქვს Cსაროღო). (C. 

ცა, ცთომილხი) 

ხოლო მთღეა“ის ს–დიდი 

_ მთოვარისა -–. '.ირ'მაბათი 

მთოვარის მოქცევი – ეწოდების 19 წელ-წდისა . 

მოქდცევათა, ზედნადებთა, ბუთეულთა, ექესეულთა 

და მცხრალის რიგთა და ესევ” თართა 

მითრად ––- ძველი სპარსული ენით მ%ზე 

მნათობნი –- არიან ვასკელაევნი.. სუმეცართ მნათო- 

ბად უთ უთქეამთ_ ვარსკულავმორბედი, რომელ ა“, 

ტატანი · 

მოგვი –-– კარსკულაყთ მრიცხველი, გინა გრძნე- 

ული : 
მოვანება –-'მთოვარის გავსა 

გოქცევა –– ესე არს, რაიცა იქცევიან და ბ“ უნეენ: 
ცანი, ვარსკულაენი, ჟამნი, წელ”წადნი 

მუშთარი –- ნახე ცთომილნი 
მშვილდოსანი –– მეცხრე ზოდ- ა; მშვილდი ძქო- 

ნებელი (6. ზოდიაქო). 

მცხრალი –– გავსილის მთოვარის დაკლება 
მწუხრის ვარსკულავი (9,9 იობი) 

24# 

_







ნ-აროზი –- სხვათა ("პარსთა) ენაა-ა ქართულად 

ბუნიობა ჰქვიან (დღე და ღამეს გასწორებასა) 

ორანო -- ბერძნულად ცა; ზეაღსახედი თუ საზ- 

ღვარი ზენა 
ორიონი –- რა მზე აღმოჩდებოდეს და შუქნი მო- 
ალებულ იყოს (13,10) ესაია). (ნ. გაცისკ“ “ება) 

ოტარადი ერმი (ნ. ცთომილნი) 

კპლიადი –_ ხომე 

ხამჟარო –– ესე ცაი არს უძრავე და მყარი გარეგა§ 

ხვათა ცათა (1,5 დაბდ.), (“რომელსა ზედა არა სა- 

და მზედ”ობა ცათა). (6. ცა) 

სჯ. მშ:ბ-თი –- არიასი (ნ. არიასი, კებრა, შაბათი) 

ხუფეველ: 

სამხრეთი (47,19 ეზეკლია) –– ბღუარი. თემანი, ო5- 

რტო. ორიოლი და ვოლრიო ყოელივე სამხ“ეთის სა- 

წხერ-ეც 

სარტყელი (რXI მათე) – წელსარტყამ:. სარტჟყე- 

ლად უთქვამთ შვ-დი იგი სფეროზი ცისანი, რო- 

პელთა ქლენა5 შვიდნი ცთომილნი 

ს.სწორ- 
საკანელნ- ცათა5ი (7,11 დაბად.) –– კარად (თქმა, 
გავა სარჯმლად (1,10 მალაქია) 

ეხე არს სიმგ”-გულე ცათა და 

რომელი ყოვლით კელმო მრგვალი 

იკოს. ა“ა მხოლოდ ზედეთ, არამედ ქუედათაცა, 

ელი იყოჯ მიზეზი ერთი მეორესა; ადა წყო", 

გუმვე და-რულდეა და სადა დასრულდეს, მუ5ვ: 

იწყოს (6. ი” “ფერებს, სფეროებს, უკუ5?აფ“ა) 

სხივი –- შხისა და ვა”აკულავთა და მნათობთა გა- 

რეშემო განფენილი ბრწყინვალებაი. (6. შესხიეე- 

ბული) · · 

ტ:ტანი. – ვა“კულავთმორბეღი. (6. მნათობი) 

ტყუბი - 

–- მეშვიდე ზოდიაქო (6. ზოდიაქო) 

სფერო –- სპირა, 

მ.გავაბ ვ. სა, 

  

ზოდია 

ურიონ -- გოოტა, ოცდაორნი იგი ვარსკულაენი . 

«წოდიან ურიონად, რომელსა ვიეთნი ვოოტად სა- 
ხელადებენ და არიან იგინი კერძოსა ჩრდილობასა 

ე”თბამად, ვითარცა ერთა ვარსკულავი 
უძრავი მასკვლავი –– კომეტა. · 

ფილაგი – პატარა დათიი (წ–-დილოეთ კერძო 

შვიდმოქცევ” ვა“"ს კოლაჟი ქართულად), ხოლო. 

"პარსაულად ცა 

ფრთე – ეწოდების ოთხთა” კერძთა ქვეყანისათა 

ჰალწული –– ქალი უბიწო; ზოდიაქო 
ქნარი –“ ვარსკულავი · 

ღაზარინელი – სიზმრის ამხსნელი, ან ვგარსკუ- 

ლავთ მრიცხველი 
ღრიანკალი –– ზოდიაქო 
ყამარ – ნახე ცთომილნი 

950 

შაბათი .(20,10 გამოსლ.) = ებრაული აოს, განსვე- 

ნებად გამოითარგგმნების,ს ხოლო ქართულად შა- 

ბათისა სახელი არს –– კრონოსისა, კვირიაკისა –– 

მზისა და საუფლო, ორშაბათის” -- მთოვარისა, 

სამშაბათისა –- არიასი, ოთხშაბათისა –– ერმისა, 

ხუთშაბათისა –- აფროდიტისა, პარასკევისა –– დი–- 

ოსისა · 

შაჭსი -- ნახე ცთომილნი 

შარავანდედი –- მზის სხივის ძლიერება (მზეს სხი- 

ვი და ძლიერება), გინა მეფეთ მეფობა 
შარავანდი –– სამეფო გვირგვინი მსგავსი სხივთა 
შუქი _ მზესა, გინა სინათლისა სინათლე განფე- 

ნილ 

ჩრდილოეთი -–- ნოტია, არკატიო, ბარაისა –- ყოე- 
ლივე ჩწდაელოეთსა ეწოდების 

ცარ არს გარე შემცველი ყოელთა დაბადებულ- 
თა ღა ექმნ-ლთა ნივთეერთათა, ხოლო „ანი შე- 

ცულ არიან სასუფევლისაგან, სადა ა”ს საყოფე- 

ლი ანგელოზთა და წმიდათა. ხოლო მხოლოდ ღმე- 

რთი ა-ს ჟოველთა შემცველი და გარეშემოუწერე–- 
ლ”. ცი-ასა რომელნიმე ოთხთა კავშირთაგან (ასო- 

თაგან) იტყვიან შემზადებას. ხოლო რომელნიმე 
გარემე ოთხთა კაეშირთასა ქმნილსა შემოქმედი:» 

მ-ე“. ქუეყანა არს მგრგუალი და გა”ეშეცული ჰა- 
ერისაგან; ხოლო ჰაერი გარეშეცული ეთერისა მი- 
ე“; და ეთერი მთოეარუსა ცისა მიერ, რომელსა 
სახელედებ-ს ჭირანო; და მერმე ერმისა ცა, რო- 

მელაა ეწოდების ცორანო; და მერმე აფროდიტის 
ცა, რომელსა ეწოდების მელტავრო; მერმე მზის 
ცა, რომელსა ეწოდების კოჭიმელი; მერმე არიას 

ცა. რომელს ეწოდების გიმგიმელი; მე“მე დ:ას   

ცა, რომეღსა ეწოდების კიმკიმელი; მერმე კრონო- 
ხ-ს ცა, რომელ“ა ეწოდების არბასტრო (ალბასტ- 
რო); მე“მე გარსკულაეთ ცა, რომელი აღმოსავა- 

ლით დასავლა ად მიიქცევეს; მერმე მეორე მძურე- 

ლი ცა; და მე“მე პირველი მძურელი ცა, რომელი 

ყოელთა ცათა აღმოსავლით დასავლად გარდააბ- 
რუნებ“ და მაგავსი არს ბროლისა, ხოლო. გარეგანი 

ცა არს 1ამყა·ბო, რომელი შეცულ ა”ს სასუფეე 

ლ?საგან... · 

ცად –– ცაში 
ცაზედ --- ცას ზედედამ ,- – . 
ც:ათა _ ცებთა, 

ცათაგან –– ცებიდან 

ცათ მოხილვა – · ()ების ნახვა · 
ცამდის –– ხეცამდის ” 

ცანი ცათანი –– ყა ცებისა > სვანის



ცთომილნი შვიდნი იგი ვარსკულავნი უკუე. ითქ- 

მიან ცთომილად, რომელნი შვიდთა მათ ცათა შინა 
თუ:თოეულნი არიან, რომელთა სახელები ესე არს 

ქართულად, არაბულად, იტალურად – 
მთოვარე, ერმი, აფროდიტი, „მზე, არია, დია: და 

კრონოსი. ყამარ, ოტარიდ, ასპიროზ, შამს, მარიხ, 

მუშთარ. და ზუალ; ლუნა, მერ კურო, ვენერე, 

სოლე, მარტე, ჯოვე და სატურნო. 

ესენი არიან რომელნიმე განმანათლებელად ქუ- 

უჯყანესა, რომელნიმე დარებთა სასწაულებად, რამე- 

თუ +ომელსამე გაუპირისპირდებეს მთოვარე, მით 

იქმნებიან გვალვა, წვიმა, სეტყუა, ქარნი და ყოვე- 

ლივე დარი. ხოლო ათოთხმეტისა დღისა მთოვარე 

ოდეს გაიევსების, პირის - პირ უჭკრობს მზესა და 

სრბასა შინა უკეთუ ორთავე შორის დაეპყრა ქუე- 

ყანა და ქუეყანასა ზედა იყოს მთოვარე და ქვეშე 

ქუეყანისა მზე, ვერღარა იხილავს მზე პირსა მთო- 

ვარეასასა და მოაკლდების მთოვარესა ნათელი, რა- 

მეთუ აჩრდილი ქუეყანისა დააბნელებს, ვინათგან 
მთოვარესა თავის თგსით არა აქუს ნათელი არამედ . 

ვითარცა სარკე ა”ს ქმნულება მისი და რაოდენსა 

ზედავს მზე, ეგოდენი აქუს ნათელი, ხოლო ოცდა- 

ცხრისა მთოვარე ვერა ხედავს მზესა, ამისთვს უნა- 

ოლო არს და, უკეთუ სრბასა შინა უნათლო მთო- 

ვარემან განვლო ქვეშე სისწორ მზისა, დაჰფარავა 

ნათელაა მზისასა და მოაკლდებია მზესა ნათელ– 

“ და დაბნელღების. : 
ფციაგი –- მზის "სხივი · 

ციერი –– ვარსკულავი 
ცისარტჟელა –– ცის მშვილდი 

ცისიერი –– ესე არს ჰაერთა შინა რაიც იქმნების: 

ელვა, ქუხილი, მეხი, ტატანი, ვა”სკულა;8ვკუდედი, 
ს-ტყვა და რაიც შუქი და ნიშანნი გამოჩნდების. 

ცისკარი –- მოწევნა განთიადისა (6. გაცისქრება, 

იცისკრა) 

ცისკრის ვარსკულავი –- მთიები, აფროდიტი 

ცის მშვილდი –- ცისარტყელა 

მეფხისტყაოსანის 

მასალათა მათითებელი 

1. 850I2XIM 28M0»X0%/. CIV0510ი5M090 22I)2 VV31ხ8=5- 

წგ VI. XIIXII§, 1887. 5VI. 219, 

2. Lი2IM10086018 ძ065 I51820, ი6-3ს5წ6წ6ხლი Vიი 

M. +7ი, 131016ხ508... L61ძ0Cი-LCI021C, 1913. 8800 

I. 50ხ6 514. ' ' 

ვარსკვლავთმეტყველება 

ცის ნატეხა –- ქვა შავი, ჭიქის მსგავსი 
ცის ფერი –- ლურჯი 

ცის ხეული –– ლურჯი 
ცორანო –- ერმის.ცა (ნ. ერმი, ცა) 

ცხრომა –– გავსებულის მრთოვარის მოკლება (6. 
მცხრალი) ! 

ძაღლი –– ვარსკულავი 
წამი –– აქეს ჟამსა, ერთსა წამი სამოცი; წამსა ერთ- 
ს» ––- წუთი 60; წუთხა ერთსა –- კესი 60; კესსა 

ერთსა –- მასი 60; მასსა ერთსა –– არდი 60; არდ- 

სა ერთსა –– მეყი 60; მეყსა ერთსა –– წენი 60; წენ- 

სა ერთსა –– ვაწე 60; ვაწესა ერთხა –– ბლისი 60; 

ბლისსა ერთსა –- წვინი 60; ესე არს ცისმზომელო- 

ბათა რეცხვი ხარისხთანი (აქეს ჟამსა ე“თსა წენ- 

ტილია ოთხი, ხოლო ერთსა წენტილიასა –- წამი 

15, რომელს ერთისა ჟაძისა წამნი 60 იქნებიან. არა- 

მედ პირველად ვისმე ჟამთასა ერთი ჟამი ხუთ წენ- 

ტილიად ყოფილა და ერთი წენტილია –- 12 ჟამად 

და შემდგომად ასრეთ ჯერ უჩენიათ. 

წყლის საქანელი –- ესე არს სიღრმიდან წყლის 

ამოსაღებელი, -გინა ზოდიაქო მეათერთმეტე; იან- 

ქარსა 20 რა მზე შევალს (6. მერწყული). 

გიმჭიმელი –- ესე არს არიას „Iს მეხუთე (ნ. არეა, 

ცა) 
ჭირანო –- მთოვა4რ-C ჟა უქეემორესი (6. მთოვა-. 

რე, ცა) 
მოგრიონი – ღიდა დურბინდია ვარსკულავთა და 

ბლანეტთა გასასინჯავი და მორს პხედე კელი, თელე– 

სკოპი 
ხუთშაბათი –_ აფ“ოდიტისა რდ. აფროდიტისა, კვი- 

რა, შაბათი) · 

ხომი –– ხომლი (4 მეფ. 23,5) რ. ხომლი) 

ხომლი –– მრავალვეარსკულავი (ნ, ხომი) 

ჰაღავაკი (პატარავაკი) –– ვარსკულავია ერთი“ 

პუბუტი -- ვარსკულაეთა ადგილსა რასამე ეწოდე– 

ბის არიბოა ენათა 

3. დაბადება (ბიბლია). თბილისი, 1884, 

4. LC C0L8ი, LI2ძ001ხ 86 1#I2ხ6 08L M. 80V2LV. 

5. 05«C0L L#ს6ხი)6 –- “80იი6 სიძ M0»იძ 1ი სი. 
LIV0ი Mწყხხ0§. წიცხ1ინბი, 1925, 561ხ6 2. 

6. LL0CI. #I. 00ICV5 –-. I0L 5ხი-იხ!თიიი61. 
19293. · 

ყ. X0I. . I8M215ხVII)) - C009I0ი Cხ»;იუი)ილ+X. 

- 16-ე,







C60ILწ108. V0I. I. Lიოძიი, 1935. 

8. ს. ს. ორბელიანი –-– ქართული ლექს:კო5-. 

პროფ. იოსებ ყიფშიძის და პ“ოფ. აკაკი შა- 

ნიძ-ს რედაქციით. თბილის”, 1928. 

9. IL0I. C. ძრ II2L102 –- M2»იV029) ძლი 12 1ეით)C ძა 

1,4V6§Lე. 9XI15, 1882. ჯ. 389. 

10. C=0!. V. X. I სი16L –- ICსILIIIIII5I0I50იC ს». 

ძისს)ს” 096L ხ2X:I16ო150ე1ტ2) #5(I0ი0ს)6, )ი 

Cა56IICც C>656C)150%8!L. X0C1ი;: 1907. §. ვ39. 

XIL0I. III8ი2 011 –- 5იხვიLგ. LC102I, 1903. 

წინ. 41760 LI6CL"I25 -- I მიძხსიი ძCL 3II0LI- 

0ჭე)ალხიი: C515პ:05LსILსI. )06LI)ი, 1927. 
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