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წინასიტყვაობა 

ნ, ხიზანაშეილის ეთნოგრაფიული ნაწერები, რომლებიც ერთად 

თავმოყრილი ამ წიგნპია დაბექდილი, ქართული ეთნოგრაფიული მიც- 

ნიერებისაოვის დიდი ღირებულებისაა. პირველ რიგში და უმთავრესად 
ეს ეხება აქ უბვად მოცემულ ეთნოგრაფიულ მასალას, ხოლო მეორე 

რიგში ავტორის ზოგიეთ. მეცნიერულ დასკენებს. ამასთანავე აღსა- 

ნიზნავია ისიც, რომ ზიზანახნეყილის ეთნოგრაფიული ნაწერები სხვა- 
დასხვა ჟურნალ-გაზეთებში გაბნეული და ამდენად ძნელად ხელმისა- 

წვდობმი, ამიერიდან ერთ წიგნად დაბეჭდილი, როგორ.) ფართო 

მკითხველ საზოგადოებას, ისე მეცნიერ სპეციალისტებს ამ საინტე– 
რესო ავტორის ნაშრომების გაცნობას და გამოყენებას გაუადეილებს. 

ნ. ხიზანაშვილი ქართეელი ეთნოგრაფების იმ პლეადას ეკუთ- 

ვგნოდა, რომელმაც ი. ჭავჭავაძის ხელკურთსევით დაიწყო მოღვა– 
წეობა და ქართული ეთნოგრაფიის გაუტესელ ყამირს ღრმა კვალი 

გაავლო. ეს ადამიანი მისი დროის შესაფერისად კარგად მომზადებული, 

რომელსაც ჭჯუა და ნიჭი უჭრიდა და კალამი ემორჩილებოდა, რო- 

მელიც ხალხის ზნე-ჩვეულებების ოსტაჭტი-დამკვირეებელი და გონება–- 

მახვილი მკვლევარი იყო, ამ პლეადის ყველაზე მეტად თვალსაჩინო 

წეერია. ამიტომ არის, რომ მის) ეთნოგრაფიულ ნაწერებს, რაც 

დრო. გადის უფრო მეტი შეფასება ეძლეია. 
ნიკოლოზ თადეოზის-ძე ხიხანაშეილი დაიბადა 1851 წელს სო- 

ფელ მაღლა-დოელეთში (სამხრეთ ოსეთში) ძველებური ტიპის სოფ- 

ლის მღედლის ოჯახში. ნ. ხიზანაშვილის მამა მალე სოფელ მაღლა- 

დოვლეთიდან ს, ცერონისში გადაიყვანეს, სადაც ხიზანაშვილს თა- 

ეისი ყმაწვილობის გატარება მოუხდა. აქ, ქართლის მდიდარი ბუ- 

ნების წიაღში, მან ყრმობიდანვე შეითვისა შრომისა და დაბრკოლე- 

ბათა დაძლევის უნარი და აქვე ჩაენერგა სიყუარული ხალხური სიტ- 

ყვიერებისადმი როგორც გადმოგვცემენ, ამ ხანყებში მან ზეპირად 

იცოდა მრავალი ხალხური ლექსი და პოემა, ისევე როგორც შოთას 

პოემის მთელი კაბადონები. გორის სასულიერო სასწავლებლის დამ- 

თავრების შემდეგ ნ. ხიზანაშეილი შედის თბილისის სასულიერო სე- 
მინარიაში. სემინარიის კურსი მან 1870 წელს დაასრულა. მცირე 
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მომზადების შემდეგ ის აბარებს გამოცდებს ბერძნულ და ლათინურ 
ენებში და 1871 წელს შედის ნოვოროსიის (ოდესის) უნივერსიტე- 

ის იურიდი ა, ზე. 
ტ ნოვოროსიის, ს კხივერსიტეტში XIX ს. სამოცდაათიან წლებში 
თავმოყრილი იყო მნიშვნელოვანი მეცნიერული ძალები. საბუნების- 
მეტყველო დარგებში აქ ' მოღვაწეობდნენ ახალგაზრდა (შემდეგში 
სახელმოხვეჭილი) მეცნიერები: სეჩენოვი?, მეჩნიკოვი, ა. კო– 
ვალეევესკი, მელიქიშვილი და პეტრიაშვილი, ხოლო 
ჰუმანიტარულ დარგებში: ა. პავლოვი, ვოლსკი, ლეონტო- 

ვიჩი ღა სხეები?. ამ უკანასკნელთ, როგორი) იურიდიული დარგის 

სპეციალისტებს, უსმენდა იურიდიული ფაკულტეტის სტუდენტი ნ. 

ხიზანაშვილი. მისთვის განსაკუთრებით საყურადღებო უნდა ყოფი- 
ლიყო ფ. ლეონტოვიჩის ლექციები. როგორც ცნობილია, ლეონტო- 

ვიჩი კავკასიის მთიელების ადათებს სწავლობდა და მან გაცილებით 
ადრე, ვიდრე მ. კოვალევსკი თავის ცნობილ მონოგრაფიებს 
ღაბეჭდავდა, ჯერ კიდევ 1882-83 წლებში გამოაქვეყნა ნაშრომი 
ამ საგანზე? უნდა ვიფიქროთ, რომ ნოვოროსიის უნივერსიტეტში 

ნ. ხიზანაშეილს კარგი მეცნიერული წვრთნა უნდა მიეღო. 
ნ. ხიზანაშვილმა 1876 წელს ოდესის უნივერსიტეტი ჩინებულად და- 
ამთავრა და საქართველოში. დაბრუნდა. 

სამშობლოში ჩამოსვლის უმალვე სამსახური დაიწყო ზანგეზურ–- 
ში (გერიუსი), შემდეგ სტალინირში (ცხინვალი) გადაიყვანეს. სტა–- 

ლინირიდან სურამში დანიშნეს, ხოლო სურამიდან თიანეთში გაამ- 

წესეს გამომძიებლად და უკანასკნელად დანიშნეს თბილისში. გარ- 
დაიცვალა თბილისში 1906 წელს დეკემბრის 15-ს ტყვიით მძიმედ 
დაჭრილი ვიღაც ბოროტ-განმზრახველის მიერ. დაკრძალეს თბილის. 
შივე პეტრე-პავლეს სასაფლაოზე. 
შა თავის სიცოცხლის ბოლო ხანებში ნ. ხიზანაშვილი ავადმყო– 

ფობდა ასტმით. მკურნალობის მიზნით 1903 წელს ის ბერლინს წა- 
იდა. მკურნალობის შემდეგ მან თავის მეუღლესთან ელ. ჩერქეზი- 
შვილთა ერთად ინახულა პარიზი, ლოზანა, ჟენევა და ვენა4. 

+ ცნობილია, რომ- სეჩენოვის ურთიერთობა მის „სამოქალაქო“ მეფღლეს- 
თან, ბოკოვასთან ––მ. ჩერნიშევსკის ცნობილი რომანის „VI0 X0X3762" 
მთავარი ქარგა შეიქნა. _ 

1 M. «გიძეX0V, Mბოი! ბი, IX2005 1927, გე. 69-70. 
· დ, 809870309, #ტM8II #იხიმიისX IL00IX03. Mი»ლითიჯს XIX0 

069V980MV M08სV7 060030000 I 30070%00X0 #89908098. (ლილი 1882-8ქ. 

· პატივცემული ელ. ჩერქეზიშვილის სიტყვიერი გადმოცემით. ის 
აგრეთვე ა. ფუ რცელაძის წერილიი. ჭავჭავაძისადმი 1903წ. ივლისის 
13-ის თარიღით ვარშავიდან (ილიას არქივი, საქ. მუზეუმის ხელნაწერთა განყო- 

ფილება). 
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პროვინციაში მუშაობის დროს ნ. ხიზანაშვილი გულმოდგინედ 

აკვირდებოდა ხალხის ზნე-ჩვეულებებს, ჰკრებდა მასალებს და იკე– 
ლეედა მათ. ამ მხრივ განსაკუთრებით აღსანიშნავია თიანეთში ყოფ- 

ნისას ნ. ხიზანაშვილის მიერ გაწეული მუშაობა, სამსახურის ჰირო- 
ბების გამო ის ხშირად მოგზაურობდა თიანეთის მაზრის სოფლებში 
და უშუალოდ ეცნობოდა თავის საკვლევ ობიექტებს. გადმოცემების 
მიხედვით „გამომჩხრეკელს“ (ასე ეძახდა ხიზანაშვილს ხალხი) ხალხში 
დიდი სიმჰათია ჰქონდა დამსახურებული. 

ნ. ხიზანაშვილის პირველი ნაწერი იყო „კორესპონდენცია 

ცხინვალიდამ“, რომელიც 1879 წელს „დროებაში“ დაიბეჭდა. 
1882-1883 წწ. ის თანამშრომლობდა „ხალხოსნების«“ ჟურნალ 

„იმედში“. 1883--1885 წწ. თავის ნაწერებს ჰბექდავდა ივ. მაჩაბ- 
ლის „დროებაში“, ხოლო 1886 წლიდან იწყება ნ. ხიზანაშვილის 

მუდმივი თანამშრომლობა „ივერიაში4. ის პბექდავდა თავის ნაშრო- 
მებს აგრეთვე ჟურნალ „მოამბეში“ და ცალკე გამოცემების სახითაც. 

მისი ნაწერები ნ. ურბნელის, ნ. ნიზანაშვილის, ნ. ხ-ლის, ნ. ხი- 

ზანოვის, ILI6ხ§-ის, L-§-ის ხელმოწერითაა გამოქვეყნებული. ურბ- 

ნელის სახელს ნ. ხიზანაშვილი იმის გამო ირქმევდა, რომ მისი 
მამა-პაპანი ს. ურბნისის მკვიდრნი ყოფილან. ნ, ხიზანაშვილის თით- 
ქპის ყველა ეთნოგრაფიული ნაწერი ნ. ურბნელის ფსევდონიმითაა 

ხელმოწერილი. 

ნ, ხიზანაშვილს დაუბეჭდავი დარჩა შემდეგი ხელნაწერები: 

1. „წოდებათა ისტორია საქართველოში“ (ამჟამად- ინახება სა- 

ჟართველოს ლიტერატურულ მუზეუმში, კოლ. # 159--4). 

2. „იმუნიტეტი საქართველოში" (ამჟამად ინახება საქართველოს 

ლიტერატურულ მუზეუმში, კოლ. M# 160--4). 
3. „ლიპარიტ მესამე ორბელიანი“ (ამჟამად ინახება საქართვე–- 

ლოს ლიტერატურულ მუზეუმში, კოლ. M: 5086/ა), რომელიც გ. ყ ი ფ- 

შიძესა და „ძველი საქართველოს“ რედაქციას ი. ჭავჭავაძის 

„ქაღალდებში“ ეგულებოდათ 1. „ძველი საქართველოს? რედაქციის 
აზრით სხვა „დაუბექდავი ხელნაწერი ავტორის ქაღალდებში შემო- 
ნახული არ არის"-ო 2. 

1 გ. ყიფშიძე, გნ. ხიზანაშვილი და მისი სალიტერატურო მოღვაწეობა", 
ალმანახში „ქართველი ერი4 1909 წ. # 1, გვ. 12, სწერს: „ერთი ისტორიული 
მონოგრაფია კიდევ „ლიპარიტ ორბელიანი და მისი დრო" (ხუსტი სათაური 

იხილე ზემოთ –– გ. ჩ.), შაეად დაწერილი, შეუმუშაეებელი დარჩა განსეენებულს 
და ვგონებ ილია ჭავჭავაძის ქაღალდებში უნდა იყოს ამჟამად"; „ძველი საჭარ– 
თველო4, ტ. 1, 6. ხიზანაშვილი (ნეკროლოგი), გვ. 11. 

? „ძველი საქართველო“, ტ. 1. გვ. 11.



როგორც ირკეევა, ნ, ხიზანაშვილი „ივერიაში“ თანამშრომ- 

ლობის დაწქებიდან დიდად დაახლოეებიაი. ჭავჭავაძეს, §, ხიზანა- 
შვილი ილიას ხშირი სტუმარი ყოფილა საგურამოში. ეტყობა, რომ 
ილია დიდად აფასებდა ამ ნიჭიერ იწერალს. ი. მანსვეტაშვილი 
თავის მოგონებებში ილიასა და ნ. ხიზანაშვილის შესახებ სწერს; „ჩემს 
დროს ყველაზე არი შელახღანდარებული იყო ილიასთან ნი კო 

ხიზანაშეილი, კაცი ენაწლიანი, სიტყვამოსწ“ებული, კარგი მოსა- 
უბრე. ოხუნჯი,. ამასთან ჭკვიანი, კარგად განათლ.ბული და ბევრი 
ნაკითხი. სხვებისაგან ილია თუ წკიპურტს არ მიიკა<ებდა, ამი'გან 
ბევრს ითმეხდა4 1, 

ნ. ხიზანაშეილის ნაწერები მრავალმხრივი შინაარსისაა. მათ 
შორის მოიპოვება როგორც პუბლიცისტიკური წერილები, რომლე- 
ბიც საქართველოს იმდროინდელ საჭირვარამო საკითხებს შეეხე- 

ბიან; ისევე ნაშრომები საქართველოს ისტორიისა და ეთ5ოგრა- 
ფიის დარგებ-დან. ნ. ხიზანაშვილის პუბლიცისტიკური მოღვა“ეობისა 

და ისტოოიული ნარკვევების შეფასება მომაელი', საქმეა, ჩვენს ყუ- 
რადღებას იქცევს მისი ეთნოგ=აფიული ნაწერები, რომლებზედაც 

გვინდა გაკვრით შევჩერდეთ. 
ბას შემდეგ, რაც ქართული მეცნიერების ძველი ტრადიციე- 

ბის ძაფი გაწყდა და საქართველო ახალ ვითარებაში მოექცა -- ქარ- 
თული ეთნოჯ;რაფიული მასალებისადეი ყურადღების გამახვილება XIX 

საუკუნის სამოციან წლებიდან დაიწყო. 
შაშის ჭავჭავაძე აღიარებდა, რომ ქართული ეთნოგრაფიული 

მახალის გაუთვალესწინებლად საქართველოს ისტორია ვერ დაიწე- 
რება, ის ამ მასალის გარეშე მხოლოდდამხოლოდ მეფეების ისტო- 

რია იქნებაო?. ამიტომ ის მოითხოვდა ეთნოგრაფიული მასალების 
შეგროეებას. საგულისხმოა, რომ თვით ილია, იმგზავრის წერილე- 

1 ი. მანსვეტაშვილი, მოგონებანი, ტფ. 1936 წ.. გე. 76. გ. ყიფშიძე 
ასე ახასიათებდა ნ. ზიზანაშვილის ბუნებას: „საბოგადოდ, მეტად აღტაცებული 
ბუნების კაცი იყო, ექსპანსიური, გაბედული, ხუმარა და ოხუნჯი. სადილზედ, მცირე 
ნადიმხედ დასასრული არა ქონდა იმის ოხუნჯობას, იმის უწყინარს ქილიკობას. 
თუ მეტადრე კარგს გუნებაზე იყო -- და ჭამა-სმის დროს მუდამ კარგ გუნებაზე 
იყო, – მუცელი უნდა ორთავ ბელით დაგეკირა, ისე შიოიანად და მარჯეედ ხუმ- 
რობდა. მარილიანად მასხრობდა, ნაკვესობდა" (გ. ყიფშიძე, 0ჯ%. CIL, გვ. 11). 

? შდრ. საპროგრამო წერილი, ხელმოწერილი ე. სოლოგუბის მიერ, 

ვმეყყლიი IMIX0II0820100 0XX. IVC0M0L0 ILC0I)0(ს. 06M(ცი%იე, (III0.#IC 182, ტ. 1. 
ვ. სოლოგუბი სბვათა შორის სწერდა: „IIი IM0ი!IIეX ემევე ?ეIXCI სეეიტ- 
თიყიც ჰეიის M07001%001:0M მეჯეშMI ი 6V1სი6ეXჯ MV0IIVX II V5ლეIIVIIVX »ი- 
იიჯის 0 ვოჯგეყი ეს 7სX “0Vსსი ჩM102:0X 0)Iს სმეილII06M9ი, MX0 ლ0II8 Mე40 

88) 16I ტელჯე 1) 1IIICMMCIIIIIX სეMMწიIIX შილMIIIX II0იი”ლჰლ0? ეიI90XIIIIX- 1 
8300105)M>. 0C0700X0M იილხიIIXხ0ი 039LM0 # ლტიე)(7021სI0XV MმVM6VII0 60- 

ჯიეMს8)II>CI 8შ1/1:0V, IIM6II, I 0. ი0I10IMCIIL 076IICIIV ვ0XIX0IX0C1ს0 IX II0:(M0#M, 
0იწზელი V I0ლ0ქ8?I!II" (იქვე, გვ. XIV). 
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ბიდან“ დაწყებული, ეთნოგრაფიულ მასალას გულმოდგინედ აგრო- 
ვებდა. ამას ცხადყოფს როგორუ მისი მხატვრული ნ.წე+ები, ისევე 

მისი დღიუნებიც. თავის ერთ უბის წიგნში, ჯერ კიდეე 1865 წელს, 

ილიას ხევსურული ხუ„ობანის ტექატები ჩაუჟერია, რომლებიც შემ- 
დეგმი ჩაპწერის აღუნიშაავად 187 წელს „ივერიაში“ (# 218) 

დაუბექდავს. ეს უბის წიგნი ამჟამად დაცულია საქართველოს ლი- 

ტერატურულ მუზეუმჰი (ილიას უბის წიგნის ჩანაწერისა და „ივე- 

რიაში4 გამოქვეყნებული ტექსტის მიკვლევა-შეჯერება დოც. ე. ბარ- 
დაველიძეს ეკუთენის). აჰით აიასსება, რომ ილია უდიდეს კურად- 

ღებას აქცეედა ეთნოგრაფიული მასალების შეგროვებას და ამიტომ 
იყო, რომ მან შეჰქმნა შესახიშნავი კადრი ეთნოგრაფიული მასალე– 

ბის შემუროვებლებისა, რომელთა მიერ შეკრებილ მასალებს სისტე– 

მატურად „ივერიაშე4“ პბეუდავდა. 

უე 1§89 წელს „ივერიის“ თანამშრომელი ა. ნა-ლი ეთნო- 

გრაფიული მასალების შეგროვებასთან დაკავშირებით სწეოდღა: „სო- 

ფელი და საზოგადოდ ერის ცხოვრება ისეთი სალაროა, სადაც მრა- 
ვალი ფასდაუდებელი მარგალიტები ინახება მეცნიერებისა და მწერ- 

ლობისათვის...ამ ოციოდე წლის განმავლობაში საკმაო ეთნოგრაფიუ-, 

ლი ნაწერი მოგროვდა და რამღდენიშე მწერალმა ეთნოგრაფია თავის 

უმთავრეს საგნად გაიხადა“ („ივერია“ 1889 წ,, # 105). ჯერ კი- 
დევ 1884 წელს ნ. ხიხანაშვილი ეთნოგრაფიულ თავისებურების 

შესახებ ამბობდა, რომ „ჩვეულება (ამ ცნებას ავტორი ფართო გაგე- 
ბით ხმარობდა -– გ. ჩ.) აძლევს სალხს განსაკუთრებეთს ფერს, პი- 

როვნულ ხასიათს. როგორც ყეელა ცალკე პიროენებისათვის საჭი- 

როა მისი პიროვნული თავისებურება, ისე ხალხისათვის საქიროა 

გონივრული ხალხოსნური ჩვეულება... აქ (მთაში) ჩვეულება წმინდა 

კანონია, დაწერილი გონებაა, როპელიც ინახავს სალხის თავისებუ- 

რებას"V (იხ. აქიე, გვ. 3-4). 

ჩვეე უნდა გვეფიქრა, რომ ჩვენებური „ხალხოსნები" განსა- 

კუთრებულ ყურადღებას მიაქცევდნენ და დროულად შეუდგებოდნენ 
ეთნოგრაფიული თავისებურებების შეგროვებას. მაგრამ ეს ასე არ 

მოხდა. ამ ბანაკიდან სხვა არავინ ყოფილა, თუ არა ნ. ხიზანაშვილი, 
რომელსაც ბეჯითად და სერიოხულად მოეკიდოს ამ” საქმისათვის 

ხელი. კიდევ მეტის თქმაც შეიძლება, ამ ჯგუფს მხედველობიდან 

გამოჰპარვია თემური მიწისმფლობელობის ფაქტიც. თემური ზიწის- 

მფლობელობის ფაქტის არსებობა „დროებამ, მხოლოდ 1884 წელს 
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შეამჩნია და ამ მიწისმფლობელობის ჩვენში არსებულ ფორმას არა 

სწორი განმარტება მისცა 1. 

სხვებისაგან განსხვავებით ნ, ხიზანაშვილმა ეთნოგრაფიული 
სინამდვილის შესწავლას უდიდესი ყურადღება მიაქცია. ამ მხრივ 
მან შესანიშნავი მუშაობა შეასრულა ხევსურეთსა და ფშავში. ნ. ხი- 
ზანაშვილმა ფიქსაცია უყო ხევსურეთისა და ფშავის სოციალურსა და 
რელიგიურ სინამდვილეს და მით მეცნიერებას უძვირფასესი მასალა 
შემოუნახა. 

ის კვალდაკვალ მისდევს ხევსურეთისა და ფშავის ეთნოგრა- 
ფიულ სინამდვილეს გარკვეულ დარგში და სათანადო მონაცემებით 
ასწერს: ხევის-ბერობასა და ხუცესს, დასტურსა და შულტას, თე- 
მობასა და ხატს, ქადაგსა და მესულთანეს, ბოსლობას, ოჯახობას, 

ქორწილს, მანდილს, კეჭნაობას, გახეიბრებას, ბჭეებსა და საბჭოს, 

მზევლობას, ყურის მოქრას, პირად შეყრას, პანთეონს, საიქიოს, დაკრ- 

ძალვას, სიცოცხლით დამარხვას, სულის „ცხენს, ჭირისწყენას, წილ– 

ბურკვას, მეშაბათეებს, პირის ჭერას, ღაბახ!, დოღსა და სხვას. 

ნ. ხიზანაშვილს ეთნოგრაფიული მოვლენები ბევრ შემთხევევაში 
აღწერილი აქვს თითქმის ყოველმხრივ, შედარებით ზუსტად და სა- 

თანადო სისრულით. ამის გამო და იმიტომაც რომ ეთნოგრაფიული 
სინამდეილე ფიქსირებულია ნ. ხიზანაშვილის მიერ დროის გარკვეულ 
მონაკვეთში–– ეთნოგრაფიული მასალა სამეცნიერო კვლევის თვალსაზ- 

1 _დროება“ (1884 წ. # 6) მეთაურ წერილში სწერდა: „რუსეთში და- 
წინაურებული მწერლების უმეტესობა ჰფიქრობს, რომ სათემო მფლობელობა მი- 
წისა შეიქმნა საუუძვლად ხალხის კეთილდღეობისა და მიაჩნია იგი დიდ უპირა–- 
ტესობად მთელს ევროპის წინაშე, რომელსაც ვერ დაუცავს უძველესი და უკანო– 
წიერესი ფორმა მიწის მფლობელობისა. ჩეენ კი ამ დროს არა ვიცით რა შესახებ 
იმავე ფორმათა, რომელსაც თავი შეუნახავს ივრის ზეობაში“. 

' როგორც ჩანს, თემური მიწისმფლობელობის ფაქტის არსებობა საქართვე– 
ლოში გამოჰპარვია გერმანელ მეცნიერ LI2XIი8ყაბი-საც, რომელიც ჩეენში 1843 წ. 
მოგზაურობდა (#. L8XLხ8ას56ი, II8ი9M8MსXM85!8, #5. I-II, 9CIIIს 1856). ეს 
ის M2თვსვლი-ია, რომელმაც რუსეთში XIX საუკუნის ოცდაათიან წ-ში სასოფ–- 
ლო თემი (003004 06I00#8) აღმოაჩინა, #. LI 2XLი 8ს§06»ი, 5'სტძIტი სხიL 0IC 
სოტბი 205(8იძC, ძი5 Vი0IM59Iტხბი სიძ !ოვხტ5§იიძიC ძI!ტ 185ძ1ICხ6 LIიIIიხ1სიც8= 

Mხს§5)გიძ5 8II. 1847 (შრდ. M. M8IX სიძ LL. Cი9015, MიოოსიI5V6065 Mგი!(6C51, 

M05M9ს 1932. გე. 6, შენ.1). 

” სათემო მიწისმფლობელობის შესახებ ფშავში იხ. M. #08830809 9,300# 
I 06090” M8 I380Mე360, M. 1890, ტ.II, გვ. 81-82; შდრ. M. M#0ი5360X1M, 

009060396 L0C718ილთოლხიშMIIX ს0ლ0>MM I0000XI010 76910 MMI3 6IM3, ტ V, გვ. 
386; ან. ფურცელაძე, მიწის საერთო მდგომარეობა, ტფ. 1001; ს, სუნდაძე, 
სოციალიზმის ისტორიისათვის საქართველოში, ტ. 1927, ტფ.II, გვ. 67 და შმდ. 
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რისით დიდი მნიშვნელობისაა. მკვლევარს საშუალება ეძლევა გარ- 
კვეულ დროისათვის ფიქსირებული სანდო მასალა შეუდაროს შემ- 

დეგ ხანაში მოცემულ ზუსტად დადგენილ ფაქტს, ისევე როგორც 
წარსულს და მით გაარკვიოს მოვლენის არსი და მისი „მოძრაობა4". 

რასაკვირველია, ამით ჩეენ იმის თქმა არ გეინდა, რომ ნ. ხი- 
ზანაშვილის მიერ შეგროვილი ეთნოგრაფიული. მასალა აკმაყოფი- 

ლებს თანამედროვე ეთნოგრაფიის მკაცრ მოთხოენილებებს, კერძოდ 

ეთნოგრაფიული ფაქტის ცოცხალ სინამდვილეში დადგენის მეთოდებს. 

ამ მხრივ ნ. ხიზანაშვილის ნაშრომს ნაჯლი აქვს. მაგალითად, 
მასალა არ არის ინდივიდუალიზირებული, არა ჩანს ვისგან არის 

მიღებული, რა გზითაა ჩაწერილი, სად და როდის არის შეგროვილი. 
ხსიზანაშვილს მხოლოდ აქა-იქ აქვს აღნიშნული, რომ ესათუის მოვ- 

ნა ასეა პირიქით ხევსურეთში და ასეა პირაქეთში. მასალა არ 
არის მა საით, უ ნის. სოფლის, თემისა ავარიით მიხედვით, 

რასაც ჩვენი ეთნოგრაფია აუცილებელ პირობად თელის ეთნოგრა- 

ფიული ფაქტის მეცნიერული ფიქსაციისათვის (ეთნოგრაფიული სა- 
ველე მუშაობის ეგრეთწოდებული ინტენსიური მეთოდი). 

ამისდა მიუხედავად, თავის დროის შესაფერისად ნ. ხიზანაშვი–- 

ლის მიერ ეთნოგრაფიული მასალა კარგად არის შეგროვილი. ეს 

მით უფრო შეიძლება ითქვას, რომ ბევრ წშემთხეევაში ნაკლულევან, 

არა სრულ, არა ზუსტ და ტენდენციურ ზისერმანის!), ერის- 

თავის?, რადეს? და ხუდადოვის“! მიერ ჩაწერილ მასალებთან 
შედარებით ნ. ხიხანაშვილის მასალები დიდი ღირებულების მქო- 

ნეა. ზემოთქმული ეხება არა მარტო ძველ ლიტერატურას ხევსუ- 

რეთის შესახებ, არამედ ახა-ლ ლიტერატურასაც, რომელშიც ბევრი 

უხეირო გამეორებაა ნ. ხიზანაშვილის მასალებისა და ხიზანაშვილის 

შრომის კომპილაციას წარმოადგენს !. 

რაც შეეხება ნ. სიზანაშვილის სამეცნიერო კვლევა-ძიებას ეთნო– 

გრაფიის დარგში -–- უნდა აღინიშნოს, რომ აეტორი ბევრ შემთხეე- 

ვაში მართებულად უდგება საკითხების გადაწყვეტას. ის ცდილობს 

ეთნოგრაფიული მოელენა ისტორიულ ჭრილში განიხილოს, გაარკვიოს 
მოვლენის ბუნება წარსულში და ამის მიხედვით დაადგინოს მოვლე- 

1 46. 390086იM898, 0500 X630წ7ხლჯის, „M88Mცვ" 1651, # 92-94. 
1 LL. 38იX0X03,0 XწII080-IIV880-X60070050M 0-6VC0, 3M0LI0, #. III. 
31ILI 181710, XლულუხიX0M X X630წVI, 3X0LI"0, 8. XI,2; C. ო გძძ«, 

CხიVეს/ბი სიძ |IხL LV«ოძ, MX255CI 1879, 
ას X7X8X03, 30X0IMM 0 X680700IIX, 3M0LI0, 7». XIV. 
ჯ მაგალითად ს. მაკალათიას, ხევსურეთი, ტფილისი 1935, წყაროს 

“მიუთითებლად უხეიროდ იმეორებს წ. ხიხანაშეილისა და საქ. მუზეუმის ხევ–- 

სურეთის გამოფენის მასალებს. · 
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ნის არსი. ასე იქცევა ის ქართული ოჯახის, საკუთრების, ქალის 

მდგომარეობის, ხევისბერობის, ხალხური პოეზიის მოტივებისა და 

სხვა საკითხების განხილვის დროს. 

აღსანიშნავია, რომ ნ, სიზანაშვილი ოჯახის განვითარების 
საკითხში იმდროინდელ მოწინავე მეცნიერების პოზიციებზე სდგას. 
ოჯახის ფორმების განვითარებას უდავო ფაქტად აღიარებს და ეკა– 
მათება ვახუშტისა და დიმ. ჯანაშვილის მეცნიერულად 
გაუმართლებელ ახრებს, 

უფრო საკურადღებოა ის გარემოება, რომ ნ. ხიზანაშვილი 

აღიარებს-–ქართველ ტომებში „წინათ კერძო საკუთრების მაგივრად 
საზოგადო, საგვარეულო საკუთრება იყო“ (აქვე, გე. 167) და რომ 
შემდეგში გვარმა ადგილი დაუთმო პირს, საზოგადომ კერძოობას, 
ასე ვთუვათ იურიდიულმა „მე4-მ სძლია იურიდიულ „ჩვენს"-ო. თუ 

ამას იმასაც დავსძენთ, რომ ნ. ხიზანაშვილი ქართველი ტომების 

წარსულში მატრიარქატის არსებობას ფაქტად მიიჩნევდა, –– ის ორი 

შესანიშნავი დებულების ავტორად გვევლინება, სახელდობრ იმ 

დებულებებისა, რომლებიც შეძდეგში მ. კოვალევსკიმ საქართვე- 
ლოსა და კავკასიის შესაბებ წამოაყენა და ზოგად სამეცნიერო 
ლიტერატურაში კოვალევსკის აღმოჩენადაა ცნობილი. 

უნდა ისიც აღინიმნოს, რომ ნ. ხიზანაშვილი მკვლევარს დიდ 

მოთხოვნილებებს უყენებს. მაგალითად, ის ერთგან სწერს: ",თითო 

ოროლა მაგალითი ბევრს არას ამტკიცებს, ერთი და ორი ფაქტი 

ჯეროვანის სინაჭჰდვილით ვერ უჩვენებს სახოგადო კანონს, ვერ აკმა– 

ყოფილებს. მეცხნიერულს მოთხოვნილებებს" (აქვე, გვ. 156-57). 
ზემოთქმულთან ერთად ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ ავტორს მრა– 

ვალი მიუღებელი შეხედულება აქვს გამოთქმული. მაგ., შეხედულება 
იმაზე, რომ მთიელი „უმანკო ქმნილებაა“ (აქეე, გვ. 2), ან რუსოსე- 

ბური შეხედულება „ბუნების კანონზე“ (აქვე, გვ. 4), ან კიდევ ის, 

რომ ავტორი დაჯერებულია, თითქოს საქართველოში ფარნაოზ მეფემ 

დაამყარა მიწის თემური მფლობელობა (აქვე, გვ. 167). შეცდომად უნდა 

იქნას აღიარებული ისიც. რომ ნ ხიზანაშვილი ზოგადი კანონე- 

ბის დასადასტურებლად კონკრეტული ფაქტების მირგებას ცდილობს. 

პირუთვნელი მეცნიერული კვლევა-ძიება წინაუკმო უნდა წარმოებდეს: 

კონკრეტულ ფაქტებიდან ზოგად დებულებისაკენ. 
დასასრულ, აღვნიშნავთ, რომ ავტორი თუმცა საკითხებს მე- 

ცნიერული კვლევისა ისტორიულ ჭრილში იხილავს, მაგრამ მათ 

წარმოშობას არ ეხება, გენეზისის საკითხს არ სვამს და გარეშე გავ– 

1 შედ. LI. Lი896615, სასის შძ06+ წირი, =VIV8I(CIცტი“სოთ სსტ 51281, 

M95M2ს 1934, გე. 123. 
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ლენის ძიებით კმაყოფილდება,: რაც მიუღებელია აწინდელი ქარ- 

თული ეთნოგრაფიისათვის. თანამედროვე ქართული საბჭოთა ეთნო- 

გრაფიის ძირითადი მოთხოვნილებაა –- ეთნოგრაფიული მოვლენების 

გემეტიკური საკითხების გამოკვლევა. ზოგი რამ სხვაც მიუღებელია 

ნ. სიზანაშვილის ეთნოგრაფიულ ნაწურებში, მაგრამ, როგორც ზემოთ 
ითქვა, ამ ნაწერებში მთავარი ის ეთნოგრაფიული ფაქტებია, რომ- 

ლებიც აქ ასე უხეად არის მოცემული. 

« 
# # 

ნ. ხიზანაშვილის „ეთნოგრაფიულ ნაწერებს" ვბეჭდავთ გაზე- 

თებში გამოქვეყნებული ტექსტების მიხედვით. ტექსტები უცვლელა- 
დაა გადმოცემული. შესწორებულია მხოლოდ აშკარა კორექტურული 
შეცდომები. ავტორის ციტაციები უმეტეს შემთხეევაში შეჯერებუ- 

ლია და გამართული. მონოგრაფიიდან „ძველი ქართული ოჯახი“ აქ 

დაბეჯდელია მსოლოდ პირველი წერილი, რომელიც უშუალოდ ეთნო- 

გრაფიას ეხება. სამწუხაროდ, არ მოხერსდა აქ დაბევდილი ნაწერების 

ხელნაწერი დედნების მიკვლევა. ამის გამო შეუძლებელი იყო გაგვერ– 
კვია თითოეული ნაწერის დაწერის თარიღი, ამ წიგნზი მოთავსებული 

ნაწერები დაბეჭდილლა: 1, ფშავ-ხევსურეთი (ხოგადი სათაურით –- 

ეთნოგრაფიული წერილები) – 1884-–1887 წწ-; 2. უსაფუძელო შე- 

ნიშვნის გამო–-1887 წ.; 3. ჩემის რეეულიდან–-1887 წ.; 4. კიდევ 
ლაშარობაზე –– 1888 წ.; 5. როსტომ გმირი –1838 წ.; 6, ხეგსურულ 

პოეზიაზე--1887 წ. 7. ზეზვა და ბახტრიონის ციხე-1827 წ.; 

8. ისტორიული კვალი სახალხო პოეხიისა--1888 წ.; 9. საახალ- 

წლოდ--1889 წ.; 10. აღდგომა ძველ დროს-–-1888 წ. და 11. ძველი 

ქართული ოჯახი--1885 წ. · 

წიგნს დართული აქვს საძიებელი და ნ, ხიზანაშვილის და 
ნ. ხიზანაშვილზე ნაწერების სიები. 

ნ. ხიზანაშვილის დაუბეჭდავი ნაწერები გამოქვეყნდება ცალკე. 

გ, ჩიტახა



ფშმაქე-ხევსურეთი 

ა მიერ-კავკასიის მრისხანე მთების კალთებს, სამხრეთის მბრით, 
შეპფარებია პატარა ჯგუფი ხალხი, რომელსაც ფშაე-ხევსურებს 

უწოდებენ. თუმცა ფშაველი ბევრით გაირჩევა ხეესურისაგან, მაგრამ 

მათ შორის საერთოც საკმაოა, ერთნაირს ბუნებას, ერთსა და იმავე 

ჭირსა და ლხინსა საზოგადო ბეჭედი ღრმად დაუსვამს ფშაე-ხევსუ- 
რეთისათვის. მათი ურთიერთობა, ხანგრძლივი კავშირი, მეზობლო- 

ბა აი უმთავრესი მიზეზი ამ საზოგადო ბალხოსნურის ბეჭედისა. 

მათი სამშობლო, შემოზღუდული შეუვალი ტყეებით და მთებით, 

სწორედ რომ შესანიშნავი კუთხეა. აქ, ამ სამშობლოში ფშავ-ხევ- 

სურმა აქამომდე შეუცვლელად დაიცვა თავისი ძველებური, მამა- 

პაპეული ზნე-ჩვეულება, ცხოვრება, წარსული გარდმოცემა. ამ მხრივ 

ფშავ-ხევსური უფრო ქართეელია (თუ შეიძლება ასე ითქვას), ვიდრე 

თითონ ქართლელი. ქართლელი სცხოვრობს უფრო აწმყოთი, მომა-. 

ვალით. წარსულს მან თუ ზურგი არ შეაქცია, პირი მაინც აარიდა. 

სულ სხვა უნდა ითქვას ფშავ-ხევსურზედ. ერთიც და მეორეც 

სცხოვრობს წარსულით, გარდმოცემით. ქართლელისთვის გარდმო– 

ცემამ დიდი ხანია დაჰკარგა თავისი მნიშვნელობა, თავისი ; აღმ- 

ზრდელი ძალა. ფშაე-ხევსურისათვის კი ეს გარდმოცემა აქამომდე 

ღვთიური მადლია, რომელიც ასულდგმულებს, აცხოველებს ამ მო- 
კის ოდენა ხალხს, ქართლში ეს მადლი თუ არ აღმოიფხერა, შე- 

სუსტდა მაინც. იმის ადგილი დაიჭირა ახალმა ცხოვრებამ თავისი 

ახალი ფორმით, გარეგნობით. თუმცა ეს ახალი ()ხოვრება ჯერ არ 

არის გამორკვეული და ძველი ახალს ებოჭვის, მაგრამ მაინც ახლობა 

ცხადად ეტყობა ქართლის ცხოერებას. რა სახეს მიიღებს ეს ცხოვ- 

რება–-მომავალი გვიჩვენებს, ეხლა მხოლოდ იმის თქძა შეიძლება, 

რომ ეს სახე არ იქნება ფოტოგრაფიული სურათი წარსულისა, მამა- 

პაპეულის ცხოვრებისა, ამ სურათს მხოლოდ აქ, ფშავ-ხევსურეთში 

ჰპოვებთ, ' 
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ამ განსხეაეებას უნებლიედ შენიშნავთ, თუ კი დააკვირდებით 
აქაური მთიელების ხასიათს, მათს ცხოვრებას. 

მეორე გახსხვავებაც მეტად ღირს- შესანიშნავია. როგორც მო- 

გეხსენებათ, ქართლელი, ეგრეთ წოდებული ბარის კაცი, კარგა 
ხანია განათლების გზას ადგია, ამ განათლების გარეგნობას იღებს, 

ითვისებს და თავის ცხოვრებაში შეაქვს, ჯერ მისი განათლება გა- 
რეგან ფორმას არ გასცილებია, ჯერ „ევროპიული განათლების აზრს 
ფეხი არ მოუკიდნიას ქართლში. ამისათვის იქ შედარებით ()ბოვ- 
რება თუმცა ბრწყინვალეა, მაგრამ ეს ს-ბრწყინვალე გარეჯანი ელეა· 

რებაა და არა შინაგანი ძალა მნათობისა. კიდეც ამიტომ ეს ელვა- 
რება ვერ ათბობს ვერც სულს და ვერც გულს, თუმცა კი თვალს 

ასიამოვნებს. საჭიროა დრო და ჟამი, რომ გარეგანს განათლებას 

თან მოპყვეს ნამდვილი აზრი ევროპიულის განათლებისა. რომელიც 
დაათბობს სულსაც და გულსაც. 

მთიელის ცხოვრების სახე სულ სხვანაირია, არ უნდა დაეივიწ- 
ყოთ, რომ მთიელი ბუნების შვილია და ურწმუნო თვალით უცქე- 

რის განათლების გარეგნობას, იმ ბრწყინეალე ()ხოვრებას, როძე- 

ლიც „მოკლებულია ნამდვილს აზრს და რომელიც ხშირად უარ- 

ჰყოფს ბუნების კანონს, მის ქეშძარიტებას. დიაღ, აქ ვერ იპოვით 

ქართლის განათლებას, მაგრამ ბევრს კი ისეთს რასმე შეხვდებით, 

რომელსაც განათლებული ქართლელი შურის თვალით დაფწყებს 
(უ)ქერას. ბუნება, ეს უდიდესი ქარხანა კა/კობრიობისა, აქ სრული 

მფლობელი და მბძანებელია. ამ ბუნებას მთლად დაუჰყრია აქაური 

მცხოერებელი. 

თავის ხასიათით, მიმართულებით, მთელის თავის არსებით 

მთიელი ისეთივე უმანკო ქმნილებაა, როგორი მის გარეშემო მო- 

მრავი ბუნება. მარტივს, ბუნებრივს (ცხოვრებას თავისი ლაზხათი და 

მიმზიდველობა აქვს. გაურყვნელი გონება და შეუგინებელი ზნეობა 
ყოველთვის პატივს სცემს ბუნების შვილს. მოჯეხსენებათ, როშ 

კალბმა განათლებოლმა ცხოვრებამ გამოიწვია პროტესტი და ბევრნი 
საუკეთესო წარმომადგენელნი კაცობრიობისა თაყვანისცემით ღხსე- 

ნიებენ იმ დროს, როცა კაცი ბუნებრივად სცხოვრობდა. 

მთიელს თავისი სალი კლდეები და მთა ურჩევნია თქვენს ბარს. 

რადგანაც ამ კლდეებზი და მთაში ის თავისთეის არის, თავისუფ- 
ლად, მოშორებული ყალბს, გარეგანს განაოლებას, რომელმაც მუსრა 

გაავლო ძველებურს მარტიეს, ბუნებრიეს ცხოვრებას და რომელსაც 

თან მოჰყვა არა მცირედი უსიამოვნება, შეუფერებლობა. ასე გასინ-' 

ჯეთ, თავისი ტანისამოაით ვაკედ, «ბარად» ჩამოსელაც კი ეთაკილება 
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ბარის კაკი დასცინის მის „კერპულს" ტანსაცმელს და ხევ. 
ზური იძულებულია თავისის ფერად-ფერადაღდ აჭრელებული ჩოხა 
გადააბრუნოს და ისე ჩაიცეას. მის ჩვეულებას დასცინიან და დას- 

,ცინიან განათლების ძალით. უფლებით!.. მოგეხსენებათ, რომ ბა- 

ლის ქართველი ნელნელა "სტოვებს თავჯის მამა-პაპურს საცმელს დ.ა 

„მოდას" მისდევს. 

ზოგიერთა ალაგას, სადა, „მოდამ" ფესვი გაიდგა, სხვაგნე 

ბურმა ტანსაცმელმა სრულიად განსდევნა ჩვენებური. ეს უფრო ბა- 

რის ქალებბედ უნდა ითქვას. იქ ევროპიული ტანისამოსი იჭერს 
პირველს ადგილს და შორს არ არის ის დრო, როდესაც „მოდა" 
სრულებით მოსპობს ჩვენის ტანს6ცმელის თავისებ ურობას, მთის ხალა” 

კი სულ სხვაა. აქ „კერლპული“ ტანისამოსი ისეთსავე პატივის-ცემაშია. 

როგორც ყოველისფერი ძველებური, თავისებური. მაგრამ . იქნგბა 

თქვენ გგონიათ, რომ ეს ოებრალო, ფა1ტი არაფერს ნიშნავს, ყურად 

ღების ღირსი არ არის. L. : · 

ეს, თქეენის აზრით. უბრალო ფა)ტი აშკარად ამტკიცებს, რო3 
მთიელს თავისებური ტანისამოსიც კი დიდ რამედ მიაჩნია და ამითი 

გიჩვენებთ, რომ გარეგზობის უარისყოფას თან მოსდევს სხვა ღრ» 
ცვლილება, რომელიც ხალხს სულ სხვა ფერს დასდებს, დააკიირდი., 
ისტორიას, (ცხოვრებას და დაინახავთ, რომ „ცვლილება სალხის (ცხოვ 

რებაში გარეგნობის მიღებით დაწყებულა და სუ აწინდელი მთიელ» 

ასე თავგამოდებით ეწინააღმდეგება „მოდას" და პატივსა ს/)ემს თავის 

„კერპულს!. ტანისამოსს, უყვარს თავისი შემჯულობა, ეს ამტკიცებს, 
რომ აქ უბრალო ხალხოსნურს ჩვეულებასაც კი დიდი პატივი აქეს, 

აქ ჩვეულება წმინდა კანონია, „დაწერილი გონებაა", რომელი,, 
ინახავს ხალხის თავისებურობას. : 

ბარის კაკი კი მეხად ადეილაღ სტოვებს თავის ჩვეულებას, 
თუმცა კი ჯერ-ჯერობით უფრო ისეთს, რომელსა») გარეგანი მნიშვე- 
ნელობა აქვს ხალხის (ცხოკრებაში. კიდეც ამიტომ ასე ფეხი გაიდ- 

გა ქართლში გარეგაწმა განათლებამ, რომელიც მიმხიღველია თავი· 

სი ბრწყინვალე ფორმით და რომელიც ასუსტებს, აფუტურო 
ვებს ცხოვრების თავისებურობას. რამდენი ჩვეულება განჰჟოა სამუ 
დამოდ და თან წაიღო ნი4ანი ჩვენის ვინაობისა, 

მაგრამ იქვება გიკონოთ, რომ ჩვენ გესურს ყველა ჩეეულების 
დაცვა. არა, ჩვეულებასაც თავისი აზრი და მნიშვნელობა აქვს. და თუ 

იგი ხალხის ვინაობის გამონხატველია და ამასთანავე 4ნეობ“თს კანონს 
არ ეწინააღპდეგება, მისი დაცვა ყოვლად საჭიროა. სხვათა მორის, 
სწორედ ასეთი ჩეეულება აძლევს ხალხს განსაკუთრებითს ფერს, პი- 
კოვხულს ხასიათს, როგორც ყეელა ()ალკე პირისათვის საჭიროა 
მისი როენული თავისებურება, გინაობა, ისე ხალხისათვის «აქი· 

ვ



როა გონივრული ხალხოსნური ჩვეულება, სადაც ასე არ არის, იქ 

არც ცხოვრებაა, იქ არც პროგრესია შესაძლო. მაგრამ ნუ იფიქრებთ, 
ვითომც ფშავ-ხევსური მარტო თავის გარეგნობას იცავდეს. როგორც 
ზემოთ შევნიშნეთ, ჩვეულებას აქ ღრმად ძირი გაუდგამს მთელს ცხოვ– 

რებაში, ხალხის აზრით მისი საზოგადო შებედულობა მხოლოდ ამ 
-ვეულებით მოძრაობს, მოქმედობს, თვით კანონიც აქ ჩვეულებაა და 

სხვა არაფერი. 

ეგრეთ წოდებული სჯული, აქაურის მთიელის აზრით, იმი- 

ტომ არის სჯული, რომ ჩვეულებას წარმოადგენს, ცხოვრებას ეთან- 

ხმება. საქმის გათავება სჯულისამებრ – აი დასაწყისი და დასასრუ- 
ლი ყოველ გვარის ურთი-ერთობისა ფშავ-ხევსურეთში. ამას ადვი- 
ლად შენიშნავთ, მეტადრე სასამართლოში. ერთი ვიღაცა უჩივოდა. 

ხევსურს მომრიგებელ სასამართლოში დაჭრილობაზედ. ხევსურს 

სჯულისამებრ სისხლში მიეცა რამდენიმე თავი საქონელი და წარ- 

ზოიდგინეთ ხევსურის რისხვაჯდა კრულვა, როდესაც მან მიჰყო ხე– 
ლი და დაუწყო საყვედური მოწინააღმდეგეს სჯულის უარისყოუი- 

სათვის. ვამბობთ-–ეს საკვედური კი არ იყო, ეს მთელი ბრალდე- 

ბულებათა ოქპი იყო.--შენ რა კაცობა უნდა გეთხოვებოდეს, რო- 

დესაც სჯული არა გწამს და აქ მიჩივიო, ამბობდა მრისხანედ მართ- 
ლა რომ კერპად დამცველი მამა-პაპურის სჯულისა. მაგრამ კა- 
წონმა სძლია ხევსურის სჯულს. დამნაშავეს ორი კვირა საპატიმ- 

როში ჩაჯდომა „დააკისრეს%; საქონელიც მოჩივარს დარჩა. ხევსური 

გაშტერებული ბუტბუტით გამოვიდა. სასამართლოდამ, 

ძალა-უნებურად თქვენ თვალ-წინ წარმოგიდგებათ ერთი საუ- 

კეთესო თვისება აქაურის მთიელისა. ეს თვისება ის არის. რომ აქ 

კაცი უფრო მეტად იცავს თავის პიროვნულს ღირსებას, თავის 

თავისუფლებას, ვიდრე ბარში. ბარის გლეხი როგორც მოგე- 

ბსენებათ, ბეჩავია, დაჩაგრული, დამფრთხალი; მან თუ ჯერ კიჯევ 

ხელი არ აიღო თავის პიროენულს ღირსებაზედ, მალე მაინც აი– 

ღებს, თუ როგორმე თავის თავს ან აქედან არ უშველა ან იქიდან. 
მანდ, ვაკე ქართლში, გლეხი ყველას წინ კისერს იხრის, 

თუ მეტადრე .იმის მოპირდაპირეს რაიჭე ძალა და უფლება აქვს, 

აქაურს მთიელზედ სულ სხვა უნდა ითქვას. აქაური თავისუფალი 

ბუნების შვილი ამპარტავანია, თავის თავის ყადრი იცის. ყველას. 

„იან და ყველგან თავისუფლად უჭირავს თავი, თავისუფლად იქცევა, 

თითქო ყველანი ერთნი იყვნენ. ამის ზნეობითი სახე ჯერ არ 

მეცვლილა, ჯერ არ დაღმანჭულა. მთიელს ვერ შეაშინებს ვერც 
ძალა და ვერც) უფლება, იგი კაცად გრძნობს თავის თავს და კა- 

„ურადაც გექცევა. ყოველს მის მოქმედებაში, ყოველს ნაბიჯში იხა– 
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ტება კეთილშობილური ამპარტავნება, თავისუფლება, მას ჯერ ა“ 

მიჰკარებია „ცხოვრების სიბრძნის" ლაქა, მან არ იცის ის ზრდა- 

ლობა, რომელიც ხშირად პიროვნულ თავისუფლებას სთრგუნავს. 
იქნება თქვენ ჰფიქრობთ, რომ ნაჩვენები თვისება აქაურის 

მთიელისა წარმოსდგება იმის ველურის ხასიათისაგან, გაუნათლებ- 
-ლობისაგან; ვინ იცის, მაგრამ ისიც კი უნდა ესთქეათ, რომ ეს 
თვისება მეტად დიდი საუნჯეა, რადგანაც მით კაცს შეუძლიან და- 
იცვას –პიროვნული თავისებურება. ეს პიროვნული თავისებურება. 
როგორც მოგეხსენებათ, უძვირფასესი განძია კაცისათვის და საუ- 
კეთესო ნაწილი საზოგადოებისა მის დასაცეელად და ასაღორძი- 
ნებლად იღწვის. 

როგორც პხედავთ, .ფშავ-ხევსურეთი დიაღ შესანიშნავი და 
საყურადღებო მხარეა. სამწუხაროდ, ჯერ ამ მხარეს თავისი ა. მოჩ. 

ხუბარიძე აო დაჰბადებია. ჩვენ ჩვენის სუსტის კალმით ვეცდებით 
გავაცნოთ მკითხველებს ეს შესანიშნავი მხარე, რამდენადაც შესაძ- 

ლო იქნება, რამდენადაც წებას მოგვცემენ. 

საქართველოში, როგორც მოგეხსენებათ, ქალაქს არასოდეს. 

არ სქერია პირველი ალაგი, არ ყოფილა სოფლის ხელმძღვანელი 
და მბძანებელი, ფეოდალურმა ცხოვრებამ და ჩვენის სამშობლოს 

გეოგრაფიულმა და ეთნოგრაფიულმა ვითარებამ უფრო ხელი შეუწ· 
ყო სოფელს, მას მისცა უპირატესობა. ასე ყოფილა სხვაგანაც, სა- 

დაც კი ფეოდალიზმი აღორძინდა. ჩეენ იმის თქმა კი არ გეინდა. 
ვითო13 საქართველოში ქალაქები ცოტა იყო. არა,-–-ჩვენ ის უნ- 

და ვსთქვათ, რომ სოფელს ცხოვრებაში უფრო დიდი მნიშვნელო- 

ბა ჰქონდა, სოფელი იყო პირეელი ადგილი. როგორც ევროპაში 
თვითეული ფეოდალი თავისი ამალით და გლეხებით სცხოვრობდ: 

სოფლად ()იხე-დარბაზში, ისე საქართველოს მაღალი წოდება და- 

ბინავებული იყო სოფლებში და ქალაქს თვალს არიდებდა. ძველის 
დროის მოგზაურებიც ამტკიცებენ, როზ საქართველოს არისტოკრა- 

ტიას სოფლად უყვარს ცხოვრებაო. აქ საქმე სიყვარული კი აC 
არის, აქ მიზეზი სულ სხვაა, სახელდობრ ისა, რომ, როგორც სხეა- 

გან ისე ჩვენში, სოფლად (კხოერებას ითხოვდა ფეოდალური წეს- 

წყობილება, ცხოვრებაც სოფელში დუღდა კიდეც, სოფელი იყო 
ცოცხალი სურათი ხალხის ვინიობისა. მხოლოდ შემდეგში ქალაქმა 
დაიპყრო პირველი ადგილი და სოფელმა დაჰკარგა თავისი ძველი 
მნიშვნელობა. მაღალი წოდებაც ქალაქს შიეზურა. 

მეორე მოვლენაც ღირს შესანიშნავია ქართველთა ტომი, 

როგორც მოგეხსენებათ, ფერად-ფერადადღ არის აქრელებული და 

მრავალ ნაწილებად გაიყოფება. წინადაც ხომ ასე ყოფილა. სადაც 
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კი რომელიმე შტო უმთაერესის ტომისა სცხოვრობდა, იქ, შუაგუ- 

ლი ადგილიც იყო, ქალაქი თუ დაბა. ამ ქალაქმი თუ დაბაში თქვენ 

შებვდებოდით სულ სხვა ზნეს, ჩვეულებას, ნახავდით ქალაქის ან და· 

ბის საკუთარს ფიზიონომიას. ! 

საქართველოს ეთნოგრაფიული მრავალგვარობა იყო მიზეზი ა 

მოვლენისა. ვიმეორებთ · ერთის თემის შუაგული საცხოერვბელი 

ალაგი, ცენტრი სხვა იყო, მეორესი კიდევ სხვა: სხვა იყო როგორც 
გარეგნობით, ასე ვსთქვათ, გარეგანის ფიზიონომიით, ისე შინაგანო–- 

ბით. ყოველ ქალაქს ან დაბას მეტად ცხადად ეტყობოდა თავისე- 
ბურება. ეს იყო შედეგი თემის თავისებურებისა. ეზლა ეს თავისე- 
ბურება ნელ-ნელა ისპობა და საქართველოში ყველა თვალსაჩინო 
მუაგულა ადგილს, ქალაქს თუ დაბას, ერთი და იგიეე ფერი და 

ფორმა დაედო. ერთმა და იმავე წესწყობილებამ, ერთმა და იმავე 
ახალმა ცხოერებამ ერთნაირი სული ჩაპბერა, ერთნაირი ხასიათი 

მისცა ყველა შუაგულ ალაგს. ეხლა ყველა ადმინისტრატიული შუა- 
გული ადგილი წარმომადგენელია მმართებლობის დაწესებულებე- 
ბისა. ეხლა ჭრელი პანორამა ძველის დაბა-ქალაქებისა თუ სრუ- 

ლიად არ მოისაო, ნელ-ნელა მაინც ისპობა და პის ალაგს იკე” 

ერთი და იგივე სურათი. ეხლა თემის თაგისებურება თუ გინდათ ჰნახოო, 
ქალაქს და დაბას გაშორდით და სოფელს მიმართეთ. სოფელი და მხო- 

ლოდ სოფელი ჯერაც ისეე წარმომადგენელია თავისებურებისა. 

ჩვენ ამდენი ვილაპარაკეთ ქალაქს და დაბაზედ იმიტომ, რო: 

გეეჩვენებინა მკითხველებისათვის, რომ დაბა თიანეთიც, ეს შუაგუ- 

ლი ადგილი ფშავისა მოკლებულია თავისებურებას და სხვა დაბებს 

მიემგზავსება, თიანეთი სრულებითაც არ არის თემის უტყუარი სუ- 

რათი, ჯერ ერთი ესა, რომ აქაც, როგორც სხვაგან ყოველივე. 

ახალი ნელ-ნელა ფეხს იდგამს და ძეელი სტოვებს თავის ალაგს. ასეც: 

უნდა ყოფილიყო, თუ არ დავივიწყებთ იმ გარემოებას, რომ თიანე- 

თი მთელის ფშავ-ხევსურეთის სამაზრო შუაგული აღგილია. 

„აქ, ამ ადგილას, შეხვდებით თითქმის ყეელა სამაზრო დაწესე- 

ბულებას თავისი მოხელეებით. შეხვდებით ეგრეთვე ახალის ტიპის. 

სკოლას, სასოფლო ბანკს „დეპოს“ და სხვ. ყველა ეს ხომ ნიშანია 

ახალის ცხოვრებისა და თითონ ამ ცხოერებასაც სხვა რს ·და 
ხასიათს აძლეეს. მართალია, ჯერ ისევ თიანეთი. ცოტად თუ ბევ- 

რად “უფრო მამა-პაპურს ცხოვრებას სცემს პატივს, მაგრამ მაინ: 
ახალი აქაც გზას, იკვლეეს, აპაც "უნებლიედ, ძალაუნებურად გარე- 

ახი ახათ ორ იგი ა, ი აძიოროე თია ჯ»ჯი, რო- 

გორც მარეი, სრულებითაც არ არის ფშავი წამდვილი სარკე. 
ფშავი სხვაა, თიანეთი კიდევ სხვაა. ეს უკანასკნელი მარტო სამა? – 
რო ცენტრია, 
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მკითხველი, რასაკვირველია, მოგვთხოეს, რომ ჩვენ წარვუდგი- 
ხოთ მას თიანეთის აღწერა. ვასრულებთ ამ თხოვნას. თავის გარეგნო- 

ბით და მდებარეობით, ბუნებით და ჰავით. მიწით და წყლით, მთით და 
ბარით, კარგი მოგცეთ ღმერთმა, თიანეთი კარგად არის შემკული!. 

წარმოიდგინეთ მოზდილი დაბა, კეკლუცად გაშლილი ვაკე 
მინდორზედ; აღმოსაელეთის მხრივ ჩამოუდის ანკარა, წყნარი და უშ- 

ფოთარი იორი, გარშემო არტყიან ტყით “მემოსილი გორები; დაუ- 

მატეთ ისიც, რომ ერთ სართულიანი ქეიტკირის სახლები რიგხედ 

არიან აშენებულნი; სახლები დახურულნი არიან კრამიტით, რომელ- 
საც წითლად ღაღანი გაუდის, ზეზედ დგანან და მიწაში აო ჩა- 
ძვრენილან, როგორც ქართლში. 

აი, ორის სიტყვით გარეგანი სურათი თიანეთისა. აკაური მიმ- 

ხიდველი და საღი პავა უყურადღებოდ არ დარჩენილა მთაერობი- 

სათვის. მომავალის წლიდამ აქ უნდა დაარსდეს საზაფხულო ბანაკი 

მთელის გრენადერის დივიზიისა. ეს ეხლა გადაწყვეტილი საქმეა 
და სწორედ ამ საქმისათვის ბძანდებოდა აქ აშ თვის ექესმი მთა- 
ვარ-მმართებელი თ. დონდუკოვი-კორსაკოვი, სხვა რომ არა იკოს- 

რა, მარტო ეს ერთი ფაქტი ცხადად ამტკიცებს, რომ თიანეთი 

მშვენიერი კუთხეა, სწორედ რომ ბუნების თაიგულია, მეტადრე 

საფხულობით. დანგრეული კოშკები და სიმაგრეები, რომელნიც ამ 

დაბას ებლაც ამშეენებენ, ცხადად გვიჩვენებენ. როჭ არც უწინ ყო- 
ფილა თიანეთი Lამბედრო მნიშენელობას მოკლებული. ეხლა ხომ ეს 

მნიშენელობა მას მიემატა. ასეთია თიანეთი გარეგანის მხრით. მაგ- 

რამ სულ სხვა უნდა ესთქვათ ამ დაბის „შინახელ“. 

აქაური „შინა“ თქვენ ვერ მოგიზიდავთ, ვერ დაგაკმაყოფილებთ. 
აქ რაც კი რამ სასარგებლო სახალხო (და არა სამმართებლო) დაწე- 

სებულება დაარსებულა, არც ერთს არ უხეირნია, არც ერთს არ მოუ- 

ტანია ნაყოფი. სასოფლო ბანკი გინდათ, თუ დეპო, სასოფლო სას- 

წავლებელი, თუ ჰურის მაღაზია, ყველას ან სული დაულევია, ან არა 
და ქლექად არის ჩავარდნილი. ასეთია ეს მუხთალი წუთის სოფელი. 

ჟველაფერი კარგად დაუწყვია აქაურს საზოგადოებას, მაგრამ ბოლო 
კი ვერ მიუდევნებია. 

წაიკითხეთ დაბეჭდილი წესდება, აი -თუნდა „თიანეთის დამ- 
ზოგველის. ამხანაგობისა", რა მშვენიერად არის შედგენილი. ასე 
გეგონებათ შულცე-დელი"ის ხელს უმუშავნიაო. მაგრამ ხომ მოგე- 
ხსენებათ –- „სიტყვა---სიტყვაა, საქმე კი – სხვაა“. ერთს წელიწადს კარ- 

1 ერცლად ამაზე ცნობები იხილე რადდეს თხხულებამი „X698CVC6M9 " 
X68CVდნხI“, 3+MCXI 0, XI, 2, გე. 165–-171. შემდეგში ამ თხხულებას ჩვენ სშირაღ 

"შევეხებით, 

4



გად უმოქმედნია ამ „დამსოგეელს ამხანაგობას“ და მერე კი აღვი- 
რი მიუშვია საქმისათეის, სწორედ ისე, როგორც აღვირი მიუშვა 

სახელ-განთქმულმა ”გორის ახალ-გაზდობამ თავის ხელთა ქმნილე- 

ბას, დაუვიწყარს თავისი ტრაგიკულის დასასრულით გორის .დეპოს.. 
„თიანეთის დამზოგველი ამხანაგობა“, რომლის უმრაელესობას 

სოფლელი ფშაველები შეადგენენ, მომავლის წლის დასაწყისამდე 
უნდა მოისპოს ამ სოფლად და გასწიოს იქ, სადაც მართალნი გა- 

ნისვენებენ ქეშმარიტად, რომ სამწუხაროა. აიღეთ ახალი ბანკი, 

ანუ როგორც უწოდებენ „CCVMI0-C6600-816იLM06 +088ნMLI6C+80", 
დამტკიცებული და ხელ-მოწერილი თვით მინისტრისაგან. არა თუ 
მარტო სარგებელი, სათადარიგო თანხაც კი მთლად ჩაუყლაპავთ 

წევრებს და ეხლა ყუთში ცალ-ფულსაც ვერ იპოვით, თუნდა სანთ- 

ლითაც ეძებოთ. პირეელ წელიწადს კი აშ „ამხანაგობის“ აღებ-მიცემა 
ათას თუმანს აჭარბებდაო, გვიამბო ჩვენ ერთმა სანდო პირმა. ,სა– 

ყურადღებო ის არის კიდევ, რომ „ამსანაგობისა" ქონება გავლე– 

ნიან პირებს გაუფლანგავთ (მაგრამ, აქ საყურადღებო რა არის, ეს 

ხომ საზოგადო მოელენაა) და საწყლები კი მშრალზედ დარჩე- 
ნილან. 

ესეთივე უნუგეშო მდგომარეობაში იმყოფება სოფლის ჭირნა- 

ხულის მაღაზია. მაგრამ სასსოფლო მაღაზიამ, როგორც მოგეხსენე- 

ბათ, ვერც სხვაგან მოიკიდა ფეხი. თითქმის ყველგან სოფლის მო- 
ხელეებმა შესჭამეს,ს სასოფლო სასწავლებელიო – მკითხავთ თქეენ. 

მე სწორედ გითხრათ, გამაკვირვა აქაურმა ჩვეულებამ. ფშაველი 

მემცხვარეები- –ერთი-ერთმანერთს ასწავლიან წერა-კითხვას, ერთი 

მეორის მასწავლებლები არიან, და ძნელად ”შეხედებით ისეთს მე- 
ცხვარეს, რომელმაც წერა-კითხვა არ იცოდეს. სად სწავლობთ- 

მეთქი, ვკითხე შე. ცხვარშიო, მიპასუხეს; ხან დედა-კაცები გვასწავ– 

ლიანო. 

თუ ფშაველს თავის ჩანთაში „დედა-ენა“ და მეტადრე „ბუნე- 

ბის კარი“ უძევს (ეს უკანასკნელი მას უფრო უყვარს) ბედნიერია. 

თამამად შეიძლება ეთქვათ, რომ ჩვენს „საქართველოს მასწავლე- 

ბელს“ ი. გოგებაშვილს არც ერთს კუთხეში არა აქეს ისეთი პა- 
ტივი და დიდება, როგორც აქ, ამ ფშავლებში. და აი ამისთანა წერა– 
კითხვის მოსიყვარულე ხალხში ჩვეულება თავისას იზამს და წერა- 
კითხვა არ აღმოიფხვრება, რადგანაც მას ცხოვრებაში ღრმად აქეს 
ფესვი გამდგარი. ეს ჩვეულება, როგორც მოგეხსენებათ, წარსულის 

ნაშთია, იმ წარსულისა, რო/ჰ უმეტესად ოჯაზში იყო მოთავსებუ- 

ლი ჩეენი სწავლა-განათლება.



მკითხველიც ჰხედავს, რომ, თიანეთის „ზინა-“ სანუგეშოს არა- 

ფერს წარმოადგენს. აქ არც ერთს საზოგადობრივ დაწესებულებას 

ვერ მოუგია ხალხის გული, ვერ მიუღწევია მიზნისათვის. რა არისო 

ამის უმთავრესი მიზეზი, იკითხაეთ თქვენ. “ის, რაც სხვაგან. –- საზო- 

გადობრივი უთავოსნობა, ყოველგვარი „ამხანაგობა“, საზოგადოება 

ითხოვეს თვითეულის თავოსნობას, თვით-მოქმედებას, შეერთებულს 

ქალას. ეს თარსნობა, თვით-მოქმედება ყოველს წევრს ძეალში და 
რბილში უნდა ჰქონდეს გამჯდარი. სადაც ეს არ არის, იქ საზოგა- 

დობრივი დაწესებულებაც ეერ აღორძინდება, უნიადაგო იქნება; 

იქ ეს დაწესებულება ერთისა და ორის პირის ხელში ჩავარდება, 

სხვათა მზრუნველობის საგნად შეიქნება. 

და მზრუნველობა ხომ ძირეულად წინააღმდეგია საზოგადობ- 

რივის თავოსნობისა, თვით-მოქმედებისა;. მხრუნველობა ზომ გარეგანი 
მეხანიკური ძალაა, რომელიც სჩაგრავს შინაგან საზოგადოებრივს 
ძალას. აბა, იკითხეთ იქ, სადაც ყეელა საზოგადობრივი საქმე თა- 

ვოსნობით კეთდება, როგორის თვალით უცქერიან მეხანიკურს ძა- 

ლას, მზრუნველობას. 

იქნება თქვენა სთქვათ, სადაც საზოგადობრიეი თავოსნობა არ 

არის, იქ ერთისა და ორის წინამძღოლობა, მზრუნეელობა საჭიროა, 

ღამისოდ ვერც ერთი საზოგადო საქმე ვერც დაიწყობა და ვერც 
გაკეთდებაო. კარგი და პატიოსანი, მაგრამ საქმეც ის არის, რომ 
ის წინამძღოლობა, მზრუნველობა უძლურია საზოგადობრივი საქმი- 

სათვის. კიდეც ამიტომ ჩვენში ყველაფერი ლაზათიანად იწყობა, 

მაგრამ მალეც კი ლაზათიანად იფუშება. 

წინამძლოლობა მაშინ არის ნაყოფიერი, როცა მას ნიადაგად 

საზოგადობრივი თავოსნობა აქვს, თიანეთის „შინას“ რომ სხვა 

მხრიდან შევხედოთ, არც მაშინ შევეკრებით სანუგეშო სურათს. 

რაც უნდა იყვეს, მაინც აქაური გლებკაცობა შედარებით უფრო შემ- 
ძლებელია, ვიდრე ქართლში. 

რასაკვირველია, თიანეთში ვერ შენიშნავთ ნამდვილს ტიპიურს 

თშავლურ ცხოვრებას. თუ გინდათ ფშავური ცხოვრება შეისწავლოთ, 
თიანეთს და თიანეთის ვაკე მინდორს თავი უნდა დაანებოთ და 

მთებში გასწიოთ; იქ” ნახავთ ნამდვილს ფშაველს თავისი ტიპიურის 

ცხოვრებით. ქვემოთ სწორედ ამ ცხოვრებასთან გვექნება საქმე, 
თიანეთი ვერც ჩვენ და ვერც სხვას ამის შასალას ვერ მოგეცემს. 

თავისებურს მოვლენას ფშავ-ხეელსურის ცხოვრებაში შეადგენს 

ეგრეთ წოდებული ხევის-ბერობა. როგორც იურიდიულს დაწესე- 

გბულებას, ძველს დროში ხევის-ბერობას სხვა მნიშვნელობა ჰქონდა, 
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სხვა ხასიათი. მაშინ, ძველ დროს, ხევის-ბერი ფრიად ოვალ-საჩინ“ 

მოხელე იყო და ხელთ დიდი ძალა ეპყრა; ეს ძალა მარტო ფაქჟ- 

ტიური როდი იყო, მას აღვიარებდა თვით კანონი, სახელმწიფო. 
კანონი განმარტავდა--რა გვარის თანამდებობით იყო შემოსილი- 
ხევის-ბერი, რომელი ადგილი ექირა მას საბელმწიფოს იერარქიულს 
'მენობაში, 

სამწუხაროდ, ჩვენი მწერლობა მეტად ცოტა ყურადღებას 
აქცეს ძველ საქართველოს სახელმწიფობრივს წესწუობილებას- 

ესევე:უნდა იოქვას ასეთს მაღალ-მნიშვნელოვანს დაწე აებულებაზედ, 
როგორც ხევის-ბერობაა, ხევის-ბერობაზე ძვირფასს მასალას გვაC- 

ლევს მეფე გიორგის კანონები (ძეგლის-დუბა მეფეთ მეფის გიორგის». 
მიერ, ვახტანგის კანონთა კრებაში) და ჩვენ ვისარგებლებთ ამ კა- 

ნოწებით, ვუჩვენებთ მკითხველს ხევის-ბერობის წარსულს, 
ფეოდალურს საქართველოში ხეეის-ბერობაც ფეოდალურს წეს- 

ზედ იყო მოწყობილი როგორც სახელმწიფოს სხვადასხვა კუთ- 

ხეში, ისრე მთამი. სადაც აღორძინდა ხევის.ბერობა, ხევის-ბერი. 

მოხელე-ფეოდალი ხშირად არ ემორჩილებოდა სახელმწიფოებრივს 

ძალას. ხშირად ებრძოდა ამ ძალას. «უცილებლად პკრობად ტან- 

ტისა და სკიპტრისასა წარვედით ტახტით ჩეენით... და მოვასხენიოთ 

ყოველნი უნებურნი ხევის-ბერნი» (წინასიტყვაობა ძეგლის-დებისა, 

სადაც მოხსენებულია არასანატრელი შინაური მდგომარეობა მთიე- 

ლებისა და მიზეზნი, რომელთაც გამოიწვიეს ეს მდგომარეობა). 

' გარდა საზოგადო მიზეზებისა რომელთაც უჩეენებს ძეგლის- 

მდებელი, ერთი უმთავრესი მიზეზიც იყო ხევის-ბერების უნებურე- 

ბისა-- მათი დიდი მნიშვნელობა, სამხედრო თანამდებობა, რომელიც 

მათ ხელთ ეპყრათ. ხევის” ბერი თავის ხეობაში სრული ბატონი 

იყო, ყველაფერი იყო, მართალია, ხევი იერარქიულს შენობაში ზე- 

ადგენდა მცირედს ადმინისტრატიულს ერთეულს და თვით ხევის- 
ბერი ემორჩილებოდა ერისთავს, გამგებელს, დარბაზს (L80CMMM 

ლC086), რომელსაც (დარბაზს) ვეზირი მოახსენებდა ხოლმე ნხევის- 

ბერის დანაშაულობას («თუ ხევის-ბერმან · მოჰკლას გამგებელი... 
ერისთავმან ვეზირით დარბაზს ჰკადროს და დარბაზით „მამული ებო- 
ძოს «ხევის-ბერსა».. ძეგლის - დება, მუხ. ე.) მართალია, ხევის- 
ბერის: საბძახებელი ფართო “არ იყო, მაგრამ თავის საბძანებელში იგი 

მრავალ-გვარის უფლებით იყო აღჭურვილი. 
დიდი ღირსება და უფლება ხევის-ბერისა. სხვათა შორის, 

სჩანს იმ გარემოებიდამ, რომ მისი სისხლი ეთანაბრებოდა გამგებ- 

ლის სისხლს. ამ უკანასკნელის სისხლი ღირდა ექვსი ათასი თეთრი 
და გარდა ამისა,როცა მას მოჰკლავდა ქვეყანა (06M10CIხ); ერთი სოფე– 
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ლი, ერთი პირი, ხევი (VVIIC6M66), მაშინ... «თუითო (კხენი (თვითეულს. 

ოჯახს) ბეგარად დაედვას წელიწადსა შიგან გამოსაყუანელად სასე-. 
ფეოდ და საუკუნოდ» (იქვე, მუხ. ბ.). ესეთივე სასჯელი იყო დაღგე- 

ნილი ხევის-ბერის სიკვდილისათვის: :თუ ქეეკანამ მოკლას ხევის- 

ბერი, გამგებლის სიკვდილის სწორი პატივი, ბეგარა და სისხლი 

დაჟგურვოს და დაედეას ბეგარა საუIუნოდ. (მუხ. ც.); თვით ხევის- 

ბერობა როდი იყო ისეთი დაწესებულება, რომელიც მარტო ცალკე 
პირს( ხევის-ბერს) ანიჭებდა ღირსებას, უფლებას, არა,– ეს ღირსება 

და უფლება გადადიოდა მთლად მისს ოჯახზედ, გვაCრზედ. 
გვაროვნობითი საფუძველი, როგორც სხვა წოდებაში, ისრე 

ხევის-ბერობაშიც, განსორციელებული იყო, თუმცა ისის უნდა 

ვსთქეათ, რომ კანონმა იცოდა გაუყოფარი და განაყოფი წევრი 

ხევის-ბერის გვარისა. უკეთუ ვინძე გაუყოფარი ხევის-ბერის გვარისა 

მოპკლავდა მისსავე გაუყოფარს სახლის კაცს, სისხლი ექესი ათასი 

თეთრი იყო, გარდა ამისა «გაძება ორს წელიწადს, მამულიდან, 

«თავიანთი სახლნი დაეწვნეს ერისთავისა და გამგებლისგან. (მუხ. ზ.): 

ამ სასჯელის ნახევარი გაჩენილი იყკო „განაყოფის. მოკვლისათვის 
(მუხ. თ.), მართალია, ღირსების შესახებ ამნაირი ჯანსხეავება არსე- 

ბობდა ერთისა და მეორის შორის, მაგრამ ერთიც და მეორეც ზევის- 

ბერის მორჩილნი იყვჩხენ... „ხევის-ბერს დარბახით ლაშქართ თავადობა 

ჰბოძებია და ისინი მისნი მოახლეზი იქნებიან... დარბაზით დაყენე- 

ბულს ხევის-ბერს ახლავანა,...(მუხ. ი.), ისე რომ მთელი გვარი შეად- 

გენდა ერთს კავშირს. საზოგადოებას, რომელიც “ განსაკუთრებულის 
ღირსებით და უფლებით იყო შემოსილი. ამ მხრივ სევის-ბერი უფ- 
როსი იყო როგორც თავის ხევისა, ისრე თავისის გვარისა. თუ სა- 

დამდინ მიჯიოდა ეს გვაროვნობითი კავშირი, სჩანს იჟ-დგანაც, რო? 

თვით ხევის-ბერობა, როგორც თანამდებობა, მოხელეობა მემკვიდ- 

რეობით ერთის წევრიდამ მეორეხედ გადადიოდა. ეს მოხელეობა 
ერთსა და იმავე გვარში ტრიალებდა,---თუ მის ხევის-ბერის გვარის 

კაცი იყოს ასეთი, რომ გამგებლის სიკვდილს არ დაბხვედრიყოს და 
არას ერიოს-არა ცხადად და არა იდუმალ, თვით მას ებოძოს ხე- 

ქის-ბერობა დარბაზით» (მუხ. ე.). 
რასაკვირველია, როცა ამისთანა «გვარის კაცი: არ იყო, მაშინ 

«ვინც ერისთავმან და ახალმან გამგებელმან გამოარჩიონ ერთი კაცი, 

მეფის ერთგული იყოს და ქვეყანასაც უჯობდეს, იგი დააყენონ დარ- 
ბაზით ხევის ბერადა». (მუხ. ე. ზემოთხსენებულიდამ ერთი საყურად- 

ღებო დასკვნა გამოდის აღმოცენილი გვაროვნობითის ღირსების 
ნიადაგბედ ხევის-ბერობა ·დარბაზის ხელ-ქვეით იყო, მარტო ან 

უმაღლეს პოლიტიკურ“ ორგანს ექვემდებარებოდა. მაშასადამე 
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ზევის-ბერობასაც ისეთივე ხასიათი ჰქონდა, როგორიც სხვა პოლი- 

ტიკურს ორგანოს, ხევისბერი იყო ფეოღალი-მოხელე, _ ისეთივე, 
როგორც ერისთავი, გამგებელი. 

რაში მდგომარეობდა ხევის-ბერის + უმთავრესი «სამსახუ რი? ხე- 
ვის ბერი იყო სამხეღდრო უფროსი მთელის ხევისა. «ხევის-ბერს 
დარბაზით ლაშქართ თავადობა ჰპბოძებია...» (მუხ. ი.); ციხე და დროშა 
“აი რრი ნიშანი, რომლითაც განსხვავდებოდა ხევის-ბერი; «ლაშ- 

ქართ-თავადობა»;-––აი უპირველესი მისი მოვალეობა, როცა საჭიროება 

მოითხოვდა, ხევის-ბერს უნდა აღემართა დროშა და წინ გასძლო– 

ლოდა ლაშქა+“ს; წინააღმდეგს შემთხვევაში «ხევის-ბერობა და მა- 
მული წაეღოს და .ერთს წელიწადს უკან მამული ისეე ებოძოს, თუ 
ნაისახური იყოს და სხვა არა შეეცოდოს რა» (მუხ. ით.), თუ ხევის- 
ბერობა ამოყვანილი იყო გეაროევნობის საფუძველზედ, მაშ «გვარის 

კაცსაც» შეეძლო «ლაშქართ თავადობა», – ხევის-ბერი თუ უგემურად 
(ავად) იყოს ლაშქრობის ჟამს, მისი ძმა და მოახლე კაცი (ახლო 
ნათესავი) წავიდე! და ხევის-ბერს შეენდოს ლაშქარს წაუსვლელობა 
(მუხ. კ.). - 

აქ შევნიშნავთ მკითხველებისათვის, რომ მარტო ხევის-ბერი რო– 

ჯი იყო ლაშქართა უფროსი, მას გვერდით უდგა «ციხის-თავის, 

– :ციხის-თავნი ხადას! ორნი იყვნეს.. თუ ეინ მოჰკლას ციხის- 

თავი, ხევის-ბერმან ანუ სხეამ ვინმე... სამს, წელიწადს მამულისაგან 
განიძოს. და მამული სასეფოდ დაეჭიროს და სამიათასხუთასი თეთრი 

სისხლად დაეურვოს»... (მუს. იგ.). მაშასადამე, (ყიხის-თავის სისხლი 

ხევის-ბერის ნახევარს სისხლს უდრიდა, პირველი ღირსებით ნახევ– 

რად ნაკლები იყო მეორეზედ. 

გარდა ამისა, როგორც ჩხევის-ბერობა, ისთე ციხის-თაობაც 
დაფუძნებული იყო ჩამომავლობითს, გვაროვნობითს ღირსებაზედ, 

თუმცა ეს ღირსება ციხის-თავისა უფრო ვიწრო წრეში იყო მოთავ- 

სებული, მის კერძო ოჯახის გარეთ არ სცილდებოდა, რადგანაც 

მეფე გიორგის კანონი, როცა ლაპარაკობს ციხის-თავის ოჯახის 

ღირსებაზედ (სისხლის დაურეება, როგორც იურიდიული ფორმულა 

კაცის ღიოსებებისა), იხსენიებს მარტო მისს შვილს და ძმას,– თუ 
ციხის თავის ძმა ანუ შვილი ვინმე მოჰკლას, ჰაეროვანის სისხლით 

დაიურვონ (მუს იდ.-პაეროვანი–--0+MM4M6CMსMM. M3 #MMX6/ICM, 
რუსულს თარგმანში) ხოლო პაეროვანის სისხლი თხოულობდა, 

გარდა სამშობლოდამ სამს წლობით გაგდებისა და მამულის ჩამორ- 
თმევისა, ათას ორასს თეთრს (მუხ, ია.); ამნაირი სასჯელი იყო დაწე- 

' სოფელი მთიულეთში. ,



სებული ციხის-თავის ძმის ანუ შვილის მოკვლისათვის. საზ იგადოდ 

რომ ვსთქვათ, მთიელების კანონი (ძეგლის-დება მეფე გიორგისა) 
სასტიკს ყურადღებას აქცევს სამხედრო ნაწილს (მაგ. მუხ. კზ,, სა· 

დაც სჯაა ციხის დაქცევაზედ და სხვ.) დიდს პატივს სცემს დრო- 
შას და ლაშქარს. მთა იყო მოწინავე, მიუდგომელი ციხე სახელ- 

მწიფოსი და ამ ციხეში იწვრთნებოდა საუკეთესო ვაჟკაცობა ძვე- 

ლის საქართველოსი. კიდეც ამიტომ ხევის-ბერ· და ციხის-თავი 
უფრო სამხედრო პირნი იყვნენ, ვიდრე სხვაგვარნი მოხელენი, თუმ- 

ცა ისიც კია, რომ პირველს (ხევის-ბერს) გარდა სამხედრო საქმშეე- 
ბისა, სხვა მოვალეობაც ჰქონდა. სამწუხაროდ, კანონი გარკვევით 

არას ამბობს ამ „სხვაგვარ მოვალეობაზე, მარტო თითო ოროლა 

ალაგს და ისი( გაკვრით იხსენიებს მას. აქ ' საკურადღებოა ერთი 

მოვლენა და იგი უნდა აღენიშნოთ ჩვენ: ძველი კანონი არც ერის- 

თავს, არც გამგებელს და არც ხევის-ბერს არ ანიჭებდა რაიმე ძა- 
ლას საეკლესიო, რელიგიურს საქმეებში, – «სხვა რაც სასჯულოს სა- 
კითხავი იყოს იგი კათალიკოზსა და მათ განაჩენთა, მათ ზედა 

ეპისკოპოზთა მათ ჰკითხონ» (წინა-სიტყვაობა ძეგლის-დებისა). თუმცა 
ასე იყო, მაგრამ ისევ ძველს საქართველოში ხევის-ბერებმა (ხევსუ- 

რეთში დეკანოზებმა) მიითვისეს ეკლესიური უფლება, საეკლესიო წე- 
სების აღმასრულებელნი პირნი შეიქნენ !. შემდეგში. ჟამთა და დრო- 

თა ვითარებისა გამო, ეს · უფლება თანდათან იზრდებოდა და ბო- 

ლოს, როცა ხევის- ბერმა დაჰკარგა თავისი ძეელებური მნიშვნე- 

ლობა, მას ხელში შერჩა საეკლესიო წესების აღსრულება. ვიდრე 
ხევის-ბერის აწინდელს მნიშვნელობაზე ვიტყვით რასმე, ჩვენ უნდა 
„განვმარტოთ ის სხვაგვარი მოვალეობა, რომელიც ზემოთ მოვიხსე- 

ნიეთ, 

- თუმცა' ხევის-ბერი «ლაშქართა თავადი» „იყო, მაგრამ მას სხეა- 

ზედაც ხელი მიუწვდებოდა. ჩვენ უკეე შევნიშნეთ, რომ ერისთავი 

და გამგებელი იყვნენ უმაღლესნი მოხელენი, რომელთაც ექვემდება- 

რებოდა ხევის-ბერი. თავის, შედარებით, ვიწრო წრეში ხევის-ბერი 

აღჭურვილი იყო იმგვარივე მოვალეობით, როგორითაც მისნი უფროსნი. 

აქ განსხვავებამარტო მოვალეობისა სივრცეში გამოიხატებოდა და არა 

მისს სხვაგვარობაში. და თუ ერისთაეს და გამგებელს, მაგალითებრ, 

ხელი მიუწედებოდათ სამოსამართლო საქმეებზედ, მათ ეკითხებოდათ 
პოლიციური „ცხოვრება ხალხისა (ძეგლის-დების მუზ. ზ, იზ, იც და 

სხვანი), ესევე უნდა ითქვას ხევის-ბერზედაც. ამ უკანასკნელს (ხე- 

ვის-ბერს, სამოსამართლო ნაწილშიც თავისი შესაფერი ადგილი 

წ. ი უუნსტიბი3 დ, LLტიM0ხIIსI6 ყი), 1MთიMC 1881, გვ. 25. 4!. 
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კუირა,- - „კაცსა რომ მოეპაროს ვისგან რამე... გამგებელსა და მის 

ქვეკნის ხევის-ბერს აცნობონ, მათ უთხრან და დააურვებინონ ამავე 

განაჩენითა».., (მუხ. მე.), 
ჩეენ ვუჩვენეთ მკითხველს წარსული ზევის-ბერისა. როგორი 

მოხელესი. სურათის დასამთავრებლად საჭიროა ისიც ვუჩეენოთ - –ვინ 
იყო ხევის-ბერი, რომელ წოდებას ეკუთვნოდა იგი ძეელს საქართ- 

„ქელოში. მეფეთა მეფის გიორგის კანონი ამ საგანზედაც პირდაპირ 
არას ამბობს. ძეგლის-დება მარტო ერთს მუხლში (მუხ, ლ.ა შეეხე- 

ბა ამ საგანს და ისიც მეტად მოკლედ. მაგალითად, როცა კანონი 

ლაპარაკობს ცოლის წაგვრაზე და უბრალოდ კაცის კელაზედ, მაშინ 
ზევის-ბერს და აზნაურს «ერთს უარზანგობას» აკუთნებს:. «აზნაურ- 

თა, ხევის-ბერთა ასორმოცდაათი თეთრი არს ერთი უარზანგობა:. 

(რუსულ ოარგმანში, უარზანგობა- 38 06M/»MV. იქნება მკითხველმა 

იცოდეს, რომ საქართეელოში ძველმა კანონმა სისხლის დაურვების 

გარდა იცოდა ერთის და იმავე დანაშაულობისათვის, აგრეთვე სხვა 

„გადასახადიც, 38 06MXV, ძეგლის-დების უარზანგობა), 

თუ სახეში მივიღებთ ზემოთმოჟვანილს ძეგლის-დების მუხლს. 

არ დავივიწკებთ, რომ ხევის-ბერი ჰაეროვანზე მაღლა იდგა, მაშ 
უნდა დავასკენათ, რომ ხევის-ბერი თავისის წოდებრივი ღირსებით 

ახნაურს ეთანაბრებოდა. ჩვვ5ს დასკვნას ერთი საბუთიც ამტკიცებს – 
2 ჩამომავლობითი ღირსება, რომელიც ზემოთ: ვუჩვენეთ და რომე- 

ლიც ხევის-ბერის მთელს გვაროენობაში იყო დაცული. 

აწინდელს მდგომარეობაში ხე ვის-ბერობა სულსსვადაწესე· 

ბულებაა, ვიდრე ძეელს დროს იყო. პირველად, ამ დაწესებულებას 

ნიადაგად აღარ აქეს კანონი, მას აღარ განსაზღვრავს სახელმწი- 

ფრებრივი ძალა; ხევის-ბერი როდიღაა მოხელე, ორგაზი სახელმწი: 

ფოსი; იგი მოკლებულია კანონის ძალით ყოველგვარს განსაკუთრე- 
ბულს ღირსებას და ისეთივე უბირი და უბრალო არსებაა, როგორც 

თვითეული მთიული, მისი თანამოძმე, მეორედ, ხევის-ბერობამ ფაქ- 

ტიურად (და არა კანონის ძალით) სხვა მიმართულება მიიღო, მისი 

?ნიზენელობა სხეა ნიადაგზე აღმოცენდა, სწორედ იმ ნიადაგზე, რო- 

მელსაც ძირეულად უარჰკოფდა ძველი კანონი. 

მკითხველებმა იცის, რომ ძეელს სევის-ბერს კანონი უკრძალავ.- 

და გავლენას საეკლესიო საქმეებზე, ხევის-ბერი განდევნილი იყო ეკ- 

ლესიის სამფლობელოდგან, -––კათალიკოზი და ეპისკოპოზი განაგებ-' 

დენ მთაშიც, როგორც სრულიად საქართველოში, საეკლესიო საქ- 

მეებს; ეხლა კი ხევის-ბერობა, ხელდაბანილი «ლაშქართა თავადო- 
”აზე:, მიხდილი ძველს დიდებას და პატივს, შეპფარებია რელიგი)- 
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ლის შენობის ჭერსაც-კი არა, კუთხის ბოძს და აქ, აპ ბოძთან, 

უხელმძღვანელებს ერს, საზოგადოებას. დიაღ, ეხლა ბეეის-ბერობას 

ღუ რაიმე ახრი და მნიშვნელობა აქეს, ეს აზრი და მნიშვნელობა 
რელიგიურია, ეკლესიური, თუმცა მცირედი ნაშთი ძეელის მოქალა- 

ქობრივის მოვალეობისა კიდეგ ბჟუტავს ამ ოდესმე ბრწყინვალე 

დაწესებულებაში. თუ ძველს დროს ხევის-ბერი :ლაშქართა თავადი» 

იყო, ეხლა იგი „სალოცავების" და „ხატების- თავადია, თუ უწინ 

ეგი დროშით წინ მიუძღოდა და-“ახმულს ჯარს. ეხლა ხატისთვის 
შპეწირულს ზვარაკის სისხლის დანთხევაში ჰპოვებს ი? მაღალს მოვა- 
ლეობას, რომელსაც წინად ბრძოლის ველზედ ჰპოვებდა, 

დიაღ, ძეელს დროს ხევის-ბერი გამსჭვალული იყო წმინდა და 

ააღალის მოქალაქობრივის გრძნობით -და ეხლა-კი იგივე ხექის-ბერი 
შებოქილია ერთის გრძეობით, ერთის აზრით "ემსახუროს ხალხის 

“ნეობის დამამცირებელს ჩვეულებათა, რომელთაც ფეხი გაუდგავთ 
სარწმუნოებრივს ზღუდეში. აწინდელს თვისს მდგომა“ეობაში ხევის- 
ბერობა ბევრად მოგვაგონებს რელიგიურს მწვალებლობას, რომელ- 

ჭაც ებრძვის ეკლესია. საყურადღებო და ღირსად-შესანიშნავია ეს 
ბრძოლა. ერთს მხარეს სღოგას ხევის-ბერობა, ხალხის გრძნობით და 

სასოებიძთ ფრთებ შესხმული. წაქეზებული, მეორეს მხრით სწაე- 

ლა ქრისტიასობის, და მათ შორის როდის, ადრე თუ გვიან, 

დამყარდება მშვიდობიანობა, ძნელია გადაჭრით ითქეას: ეს-კია, 
რომ რაც დრო და ჟამი მიდის, ბრძოლა უფრო მკაცრი ხდება, 

უფრო სასტიკი. 

სხვადასხვა მიზეზის გამო ძეელის დროიდა8 ხეჭის-ბერობამ 

ღრმად და მკეიდრად ფეხი მოიკიდა ხალხის რელიგიურს ნიადაგზე 

და აქამომდე დაიცვა საპატიო სამფლობელო." თუ რა სახარბიელოა ეს 

სამფლობელო, სჩახს იმ მკვახე და შმაგიახი კიცაკიდამ, რომელსაც 

ხშირად მოპიროდაპირენი უძღვ5იან რომელიმე ხევის-ბე“ს. 

«ხევის.ღბერი ალის ექსპღოატატორი მატყუარა. ზნეობის და 

სარწმუნოების დამამცირებელი და ცრუ-პორწმუნეღბ. გამაერცე- 

ლებელი კაცი!" ერთის მეხედულობით წარმოადგინს სახარებაში 
აღწერილს ეშპაკეულს და სივ. ზოგაერთა“ ამ სიტყეებშა იქნება ბევ- 

რი სიმართლე, იყოს, მაგრამ ეს მარტო ხევის-ბერზედ არ ითქმის. 

ამ უკანასკნელს არანაკლება უფლება აქეს იწზავე სიტყვებით მიმარ- 

  

1 ი, კოშორიძე, შერელები ტაანეთის ჩაზრიდაზ, „მ წუემსი", 1685 წ. 
# 14, გვ. 9. საუჯეთესო, ახ:ლგაზრდა მოძ ჯვარს, როგორც არის მღ. კოშორიძე, 
უფრო საფუძვლიანად და პირუთვბელად უნდა წარმოეთქეა ჯავიყი შეხედულება, 

ვიდრე წარმრათქე: ხსეჩებულს წერილში, 
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თოს, თუ მთელს მოწინააღმდეგე დასს არა, ზოგიერთა მის წარ- 
მომადგენელებს მაინც. დიაღ, უფლება აქვს, მაგრამ ამაზე სჯა ჩვენ 
არ შეგვეხება, 

ზემოთ ვუჩვენეთ, რომ ისევ ძველს საქართველოში ხევის-ბე- 
რობამ დაიპყრო რელიგიური გავლენა, ხევის-ბერი შეიქნა საეკლე- 

სიო წესების აღმასრულებელი პირი, იგი გახდა სახალხო მოძღვ- 
რად. მიზეზი ამ მოვლენისა უნდა , მოიძებნოს იმ განსაკუთრებულს 
მდგომარეობაში, რომელშიც მთა იმყოფებოდა: თუმცა მთაში ადრე 
დაინერგა ქრისტიანობა (342 – 364 წწ. !), მაგრამ იგი აქ ვერ აღორ- 
ძინდა.. მთა მოშორებული და თითქმის მოწყვეტილი იყო საქართ- 

ველოს იმ ნაწილიდამ, სადაც პყვაოდა სწავლა-განათლება, სადა( 
მონასტრებიდამ იფინებოდა ხალხში გამაცხოველებელი სხივი ქრის- 
ტიანობისა, 

ხშირად ეკლესიას შეძლება არა ჰქონდა თავისი მოძღვარნი 

გაეგზავნა მთაში. ერთხელ დანერგული ქრისტიანობა-კი საქიროებ- 

და ისეთს პირებს, რომელთაც უნდა დაეცვათ. თუ შინაარსი და აზ- 

რი ქრისტიანობისა არა, გარეგანი წესები და ჩვეულებანი მაინც. 
და სწორედ ამხაირ პირებად აღმოჩნდენ ხევის-ბერნი, რომელთაც 

ამ შემთხვევაში ხელს “უწყობდა მათი დიდი გავლენა ხალხზედ. ამ 
მხრივ, ჩეენის აზრით, ხევის-ბერობამ საკმაო სამსახური გაუწია ეკ- 
ლესიას, შეუნახა მას მიყრუებულს ალაგას, მუსლემანებით გარემო- 

ცულს, ის წესები, რომელნიც ცოტათი მაინც მოაგონებდენ ხალხს 

ქრისტიანობას. მაგრამ ხევის-ბერობამ დაიცვა მარტო გარეგანი წე- 

სები, ფორმები რელიგიურის კულტისა იმიტომ, რომ იგი სრულე- 

ბითაც არ იყო ისეთი დაწესებულება, რომელსაც შესძლებოდა 

ქრისტიანობის იდეასა და აზრს წინ გასძლოლოდა. 

ამგვარი ხელმძღვანელობა თხოულობს პროფესიის კაცებს დ> 

ჯევის-ბერნი ამ პროფესიის პირნი არ იყენენ. აი რისათვის ძველად- 

განვე ხევის-ბერობა აღმოცენდა რელიგიურის კულტის ფორმა- 

ლიზმზე და აქამომდე მარტო ეს მიმართულება და ხასიათი-ღა შერ- 

ჩა მას. დიაღ, ეხლაც ხევის-ბერი მარტო ფორმას ემსახურება და 

აზრს, იდეას-კი არას დაგიდევს. .და არც გასამტყუნარია, ხევის-ბერი 

ისეთივე მცოდნეა ქრისტიანობისა, როგორც ყოველივე მისი მეზო- 

ბელი, სხვა მთიელი. მთიელს ხომ, ისე ვერ შეუგნია და შეუთვი- 

სებია ქრისტიანობის შინაარსი, როგორც მაგ., შედარებით განვი- 

თარებულს და კულტურულს ქართლელს: 

  

L ჩი8I0M M0C69#M2MV, M0214მ8#M MCI0C202M9 „6V3MMCM0M Lტ9M8M, 

წM-აLCინჯიL 1843 წ,, ზვ. 2). 
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ჩევეი წარსული ისტორია (კბადად ამტ !იცებს, რომ ყოველ დროს 

ჰთა დაბლა იღგა (და ეხლაც ხომ სდგას) კოლტუ“ით ვა('ე ქართლ–- 
ზე; მთას თავისი ხეედიი. წვლილი არ შეუტანია იმ საზოგადო სა- 

ლაროშზი, რომელსაც საქართვილოს პროგრესი და კულტურა ეწ”- 

დება; იქნება მთიელ) ღიდი ნიჟიცა პქონდეს, მ» გრამ აქამომდე ეს 

ნივი უნაყოფო ნიუად და-ჩა; ამ ნიჭს ჯერ ასპარები არ გახსნია. 
კიდეც ამიტომ მთა, მთელს ისტორიის მსელელობის დროს, იყო 

და დარჩა უთვითმომქმედო ძალად, რომ„ითაც სარ:ებლობდა გან- 

კითარებული საქა”თველო. ქრისტიანობაც, დანერგილი კლდო- 
ვანს ნიადაგზე, მოკლებული განათლების პირობათა, გავრცელდა აქ 

უმეტესად თავისი გარეგნობით და ბევრი რელიგიური წესი დამა- 

ხინჯდა, დაპკარგა პირვანდელი მნიშვნელობა, 
ამ ღამახინჯებოლს წესებს ეხლაც გულ-მოდვინედ მისდევს 

ხალხი და თუ აწინდელს დროს ჩზევის-ბერს, ხალაის წეხედულობით, 

რელიჯვიური ძალა აქეს, ეს იმიტომ, რომ იგი ხალხის რელიგიურს 

პორიზონჭს ვერ გასცილებია, იგი აღმასწულებელია მისი, რასაც 

ცხოერებაში მაგრად ფეხი მოუკიდნია. ცუდ-უბრალოდ კი არ ვუ- 
წოდეთ ხევის-ბერს სახალხო მოძღვარი. 

მართლაც-და ხევის-ბერი სახალხო მოძღვარია და დარჩება 

კიდეც მოძღვრად, ეიდრე ხალხის გრძნობების და გონების ჰორი- 
ზონტი არ გაფართოვდება. თუმცა ზოგადი მიზეზი იქნება, მაგრამ 

მაინც უნდა ესთქვათ, რომ საქმეს უშველის განათლების გავრცე- 
ლება და არა ის საშუალება, რასაც ასე ხშირად ხმარობენ ხალხში 
სევის-ბერობის აღმოსაფხვრელად. 

მეტადრე ხევსურეთში ზევის-ბერობას (დეკანოზხობას) დიდი 

გავლენა აქვს ხალხზე. აქ ამ დ.წესებულებამ იერარქიული წყობი- 
ლობა მიიღო. ეს დაწესებულება მთელს კასტას წარმოაღჯგენს, სა- 
დაც თანამდებობა და მოვალეობა სასტიკად არის განაწილებული 
კასტის წევრთა შორის; ხევის-ბერს თან მოსდევს ზუცესი, ხუცესს 

დასტური და სხვა?, 
არც ერთი საყურადღებო მოვლენა კაცის სარწმუნოებრიეს 

ზღუდეში არ მოიპოვება, რომელზედაც დეკანოზს დაან სხეას მის 
თანამოსამსახურეს ხელი არ მიუწვდებოდეს. – დაბადიბიდამ სიკედი– 
ლამდე, და სიკეჯილის შემდეგაც კი, „კაცის სარწმუნოებრივი ცხოვ- 
რება კასტის გავლენის ქვეშ არის?. 

'(. ჩგიჯტ, იჯ. CI, ჭე, 90--96. 
32”, ჩვ ღ, იდ. CIL, გვ, 75-89, 
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ეს კასტა მით უმეტეს ძლიერი და გავლენიანია, რომ ხალსის 

რელიგიური შესედულება მეტად დაბალს წერტილზე სდკას,–-რო· 
გორც მართლად გაამარტავს ბატ რადდე, ხეკსუღს ერთის ღმერ- 

თის მაგიერ მრავალი ღმერთები სწამა და ამ ღმერთთა დასში ქრის- 
ტე-ღმერთი ერთი ღმერთთა ჯანია და არა სხვა ვინმე1, გარდა ამისა, 

თვით კასტა საზოგადო კასტიურს საშუალებას ხმარობს, იმ საშუა- 

ლებას, რომლითაც ყეელა კასტა ძლიერია და იქაება კიდეც,--იგი 
ოავის მისტიურს, ღვთაებრივს შთამოებას უჩვენებს ხალ“ს,. ატკუებს 
ამ უკანასკნელს, ვითო3ც წპინდანის საქმეა ხევის-ბერად აღმოღევა, 
ვითომ ხევის-ბერი, დეკანოზი და სხე. თავ“სის წმინდა და უმანკო 

ცხოვრებით მაღლა სდგანან ხალხზე. აქ, რასაკვირეელია, მარტო 
სიცრუე და მანქანებაა, სხვა არაფერი, მგრამ ეს მანქანება ისეა 
შეზავებული და მოხერხებული, რომ ხალხი ადვილად სტკუვდება- 

რა საჭიროა ეს მანქანება, ცბიერება? – “კითხავს მკითხველი. საქ?ე 
ის არის, რომ ამ მანქანების წკა-ღობით ზევის ბერობას და საზო- 
გადოდ კასტას დიდი ულუფა ეძლევა, დიდი ”შემოსა:ალი, გარდა 

სხვაგვარი შემოსავლისა, მარტო ხახმატის-ჯვარობას იკვლის 500 

660 ცხვარი და 20-40 დიდი სული საქონელი. ზ-ვარაკის ბლომა 
ნაწილი ხევის-ბერებს და მის ამქრებს რჩებათ ?. 

რომელი მთიელი იტყვის უარს ამ შემოსავალზე. დაუმატეთ 
ამას ის პატივ-დიდება რომლითაც ხალხი ყოველ შემთხეევაში 
აჯილდოვებს ხევის-ბერს, ზედ დაურთეთ დიდებული ისტორიული 
წარსული, როვზელიც, ცოტად თუ ბევრად, ნათელს პფენს ამ უღირსს 

და უკანონო შვილს და მხოლოღ მაშინ შეიგნებთ, რისთეის იპრძვის 
ეს კასტა ასე მედგრად, ასე თავ-განწირულად თავისის ინტერესების 

დასაცველად. 
ჩვენ აქ ვტოვებთ ხევის-ბერის მოქმედებას, აწინდელს მისს 

მოღვაწეობას. ქვემოთ კიდევ გვექნება შემთხეევა შევებოთ ხევის- 
ბერობას, რადგანაც მას მთელს აქაურს სოციალურს ცხოვრებაში 
ქსელი გაუბამს, ყოველგან გაჩბირულა· აქ მხოლოდ ეუჩეენებთ იშ 
ნაშთს ბრწყინვალე წარსულისას, რომელიც ხევის ბერობას შერ- 

ჩენია. 

· წ. –8IL16C, 0. CII., გე. 89. ერთი ხევსური მამასახლისი, მომრიგებელ 
სასამართლოში საქმის გარჩევის დროს, ჯეარწმუნებდა ჩვენ, რომ მათი ღჟერთები 
ჩეენს ქართლელების, ღმერთს არა პგვანან, აევგულები არიან და ძლირ მალე 
შემოსწყრებიან ხოლმე ხალხსაო. 

1? 1, ჩგ აგი, იდ. CIL, გე. 98. 
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თუმცა ხევის-ბერს ციხე დაუ5ნჯგრიეს, მაგრამ“ დროშა კი არ 
„ჩაჭოართეეს. ეხლაც ყველა სათემო ხატს თავისი დ როშა აქვს დ: 

ეს დროშა ხევის-ბერს აბარია, მხოლოდ იგი მაღლა აღმართამს 
ხოლმე მას ჯვარობას, ხატობას. მართალია, ეხლა დროშას აღარ 
მისდევს დარაზმული ჯარი, მაგრამ საჯვაროდ მორთულ-მოკაზმული 

ხალხი დიდის პატივისცეშით უმზერს დროშას. თვი» ხევისბერი 
თავისის დროშით ამ ხალხის ბატონია, მისი მბძანებელი; ერთი 

სიტყვაა საჭირო, რომ მედროშე ხევის-ბერს ხალსი ჭირშიაც და ლხინ- 

შიაც თან გაჰყვეს, ისეთი მიჭჰხზიდველი, მისწური ძალა აქვს დიჯვ- 
ბულს დროშას. და როდესაც ქართლელი პხედავს ამ ძა>ას, დიდს 
პატივის-ცემას დროშისადმი, გაკეი”ეებულია, განცვიფრებაშია, მხო- 
ლოდ მაღალ-დრამატიული „სამშობლო“ თავის დროშით თუ აღუე- 

ძრავს მას იმ ძვირფას სუ=ის და გულის ლელეას, რომლითაე, აქ 
ყეელა სტკბება ხატის ჯვარობას; დიაღ, აქ, მხოლოდ აქ, დროშამ 
არ დაჰკაოგა კიდევ თავისი პაცივი, თუმცა ამ პატივს ძველი ასპა- 

“რეზი აღარა აქვს. 

ეხლაც, როგორც ძეელს დროს, ხევის-ბერობა სა კუთრებაა 

გვარისა, ჩამ „მავლობისა, თუმცა ეს იურიდიული. საფუძველი თან- 

(ჯა-თან სუსტდება და ნელ-ნელა სხვა წესს უთმობს ადგილს; არ 

დაივიწყოთ ეგრეთვე, რომ ეხლაც სევის ბერს, მეტადრე ხ;ვსურეთ- 
მი, გავლენა აქვს ხალხის სამართალ+ე. სათემო მიწის მფლობელო- 
ბაც, ეს საუკეთესო სოციალური წესი აქაურის ცხოვრებისა, აქა- 

მობდე თუ მკვიდრად არსებობს, სხვათა მისეზთა შორის, ხევის- 

ბერობასაც მიუძღვის აჭ თავისი ხვიდრი ღვაწლი. 

მაგრამ ყველა ამაზე ბაასი შემდეგში მოგვთხოვოს მკითხკელმა. 
ზემოთ ჩვენ შეძლებისა-და-გესრად ვუზჰენეთ იურიდიუ ლი 

მხარე ხევის-ბერობისა, მისი წარსული და მხოლოდ მოკ=ედ მო- 

ვიხსენიეთ აწმყო ამ ფრიად, საყურადღებო დაწესებულებასა. ეხლ= 
კი ამ აწმყოზე უფრო ვრცლად უნდა მოველაპარაკოთ ჩვენს მკით- 

ხველებს. 
ხეესურეთის აწინდელი თემობა უფრო სარწმუნოებრივის ხა- 

სიათისა და მიმა”რთულებისაა. თვითეულს თემს თავისი საერთო სა- 

ლოცავი აქვს, საკუთარი „ხატი% ჰყავს, ერთის თემის კაცი მეორგ 
თემის ადგილ-მამულში რომ გაჯასახლდეს, მაინც თავის სათემო 
სატს ეერ დაივიწყებს, მაინც მას ემსახურება, მას ლოცულობს; 

რადგანაც ყველა სოფელს, გარდა სათემო ხატისა, თავის კერძო 

ხატიცა პკავს, ამისათვის სხეა ადგილ-მ-მუ::ში, სხვა სოფელში გა- 

დასახლებული უცხო თემის ხევსური ემორაილებ. ადგილობრიეს 
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"ატსაც, მაგრამ მაინც სათემო ხატი აკავშირებს ერთი-ერთმა- 
"ეთთან თემის წევრთა. კერძოდ, კაცი ჟოველ-გვარს დამოკიდებულე- 
ბას დაჰკარგავს თავის გვარეულობასთან, თუ მან სათემო ხატი არ 
იწამა. ხოლო ეს დამოკიდებულება იმაში მდგომარეობს, რომ თვი- 

თეული წევრი მთელის თემის ანუ გვარეულობის მფარველობის ქეეშ 
იმყოფება და თემი კიდევ თავის ხატის „ყჰა“ არის. 

ღიაღ, სათემო კავშირის განპაცხოველებელი ძალა ეახატია“, 

თუმცა, რასაკვირველია, ამ კავშირს იურიდიული საბუთიცა აქვს. 
მაგ , ხევსუ-ეთში შეჰხედებით მსოლოდ სახატო-სათემო მიწის მულო- 
ბელობას. არა თუ მიწა, ტყეც კი ბევრგან ნაწილ-ნაწილ არის და- 
ყოფილი სოფლის მკვიდრთა შორის, მაგრამ იმავე სოფელში საუჟ- 

კეთესო მამული და ტყე უეჭველად ხატისაა, უექველად სალოცავს 
ეკუთვსის. ხევსურების ჩვეულების ძალით. გაყრის დროს დედ-მამას 
მა–ზულიდამ არა ერგებათ რა, მაგრამ მამას შეუძლიან, როგორც 

ოჯახის უფროსს, მაშულიდამ საუკეთესო მიწა ხატს შესწიროს. 

ერთის სიტყვით, ყველგან ხატს უპირატესობა აქვს, თითქმის 

ყოველს შემთხვევაში ხატია მბრძანებელი და ხელმძღვანელი. ასეთი 

იურიდიული დაწესებულება, როგორიც სისხლის შურის-ძიებაა, ისიც 
კი ბატს ემორჩილება. ისიც კი ჰკარგავს თავის საკუთარს ბუნებას. 
მოსისხლე რომ თემს შეურიგდეს, სისალი იპატიოს, უეჭველად შუ- 
რის მეძიებელის თემის ზატში უნდა მივიდეს, ხატს შესწიროს ქვაბი, 
თასი, დაუკლას საკლავი; მაშინ და მხალოდ მაშინ დამნაშავეს 
ეპატივება სისხლი, მის და შურის მეძიებელთა შორის ჩამოვარდე- 
ბა შერიგება. ერთის სიტყვით ხატი თემის „ბატონია“ და თემი 
კიდევ ამ ბატონის „ყმაა". 

“ა/ რაღგახაც ბატს ასეთი დიდი მნიშვნელობა აქეს, ამისათვის 

საქიროა მკითხეელმა იცოდეს--–რა არის თეით ხატი. ხატი სალო- 
ცავია და ამ სალოცავს კიდევ შეადგენს წმინდა ადგილი, სადაც 
ჰხედავთ უბრალოდ აგებულ ყორეს, რომელიც სრულებით არა 
ჰგავს ჩვეზებურს საყდარს. სალოცავში ნამდვილს ხატს ვერასოდეს 
ვერ პნახავთ. მარტო ირმის, ჯიხვის რქები და სხვა ამ გვარი შემ- 

კულობა გიჩვენებთ, რომ სალოცავი უბრალო» ადგილი არ არის. 

აშირად განგებ აგებულს ყორესაც გვერ შეხვდებით, – დანგრეუ- 
ლი კედელი წარმოადგენს ბატის შენობას. მიუცილებლად ხატს. 
გვერდით უდგია ,,დარბაზი“, სადაც „ხატის კაცნი", იკრიბებიან და 

„დარბაზს“ კიდევ ახლო უძეეს სალუჯე თავისის მოწყობილობით. 

დარბაზში, ხატობის დროს, ნადიმობენ „ხატის კაცნი", უბრალო. 

ხალხს იქ შესვლა აკრძალული აქეს. 
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ხატი მხოლოდ თავის მდებარეობით იზიდავს მუახველის ყ.- 
რადღებას: უმეტესად ხატი მშეენიერს ბაღლობ ადგილას ასვენია 
და გარზემო მაღალი ხეები არტყია. ასეა გარეგანის მხრით, ”ინა- 
გარი ძალა ზატისა იმაში მდგომარეობს, რომ ხატი რომლისაზე 
წმინდანის წარმომაღგენელია, რომელსამე დღესასწაულს მოაგონებს, 
თემს, სოფელს. 

ჩეენ ვსთქვით, რომ ყველა ხატს თავისი მამული აქვსო (სახა– 
რტო მიწა, ტყე). სათემო მფლობელობას სახატო მამულში ვპოვებთ 
(ზოგიერთა სოფლებს საერთო საძოვ–ებიცა აქვს, რომლის შემო- 
სავლით სახელმწიფო ხარჯს ისტომრებენ), და რადგანაც ეს მფლო- 
ბელობა ბევრად შესა5იშნავია, ამისათვის მკითხველის ყურადღება 
ჟუადა მივაქციოთ ამ საგანხედ. ხატს ხევსურის ცხოვრებაში პირვე- 
ლი ადგი:.ი უჭირავს. სახატო მამულზედ დიდი ყურადღებაა მიქ- 

ცეული. სახატო მამულს თავს დასტრიალებს მარტო მთელი სოფე- 

ლი კი არა, განგებ ამორჩეულნი სოფლის კაცები უვლიან სახატო 
მამულს, თვით ეს მოვლა რიგით არის, სოფლის ყველა კაცისათვის 

სავალდებულოა. მაზულის შემოსავალი სატის სადღესასწაულოდ 
არის დადებული და ხატის სამ.ახურს თავიდამ ხომ ვერავინ აიცი- 

ლებს. მამულის მოსავლელად და შემოსავლის დასაზარჯავად რ-გით 

ცალკე კაცები არიან დაყენებულნი: შულტა, დასტური. ხატის კაც- 
თა სიაში შულტას უკანა.კნელი ადგილი უქირავს და სახატო და· 

წესებულების განხილვა ამისაგან უნდა დავიწყოთ. 

შულტა სოფელში ორია. მათ უნდა დათესონ და დაფარც-: 

ხონ სახატო მამული, მერე უნდა გალეწონ თავიანთი ზარჯით, გა–- 

ანიავონ და, როცა საჭიროა, სახატო ბეღლიდამ ქერი მიურწყონ 

დასტურებს (ლუდის მხარშავებს), ამ ჯაფის საფასად შულტებს 
მარტო ქერის ბურდო პრჩებათ. სახატო მამული, როცა დროა, უექ- 

ველად მთელმა სოფელმა უნდა ძოსნას, შაბათს დღეს; მომკა, 

ძნის კალოზედ მიტანა, ხვავის ბეღელში ჩაყრაც სოფლის ვალია, 

შულტებს მთელი სოფელი უნდა მოებმაროს. შულტებს სოფელი 
წილით ირჩევს და მხოლოდ ობოლი თხუთმეტ წლამდე განთავიაუფ- 

ლებულია ამ მოვალეობიდამ, როგორც სოფლის სხვა გვარ ხარჯი- 
საგანას, მკითხველიც პხედავს, რომ შულტა ხატის მეკალოვა, მე- 

ბეღლე, რადგანაც ყველა ხატს თავისი ბეღელი და კალო აქვს, 
ესრედ წოდებული „ჯვარის კალო". 

ხატის სამსასური შულტობით იწყება და რადგანაც ზატის 

კაცი, ხევსურის შეხედულობით, წმინდაა, ამისათვის შულტაც ხატის 

საკადრისი უნდა იყოს, წმინდა. ხოლო წმინდაობა უმთავრესად იმა-



ში მდგომარეობს, რომ კაცი სამსახურის დროს და ხატობის წინათ 

ქალს არ უნდა მიუდგეს, უნდა ერიდოს მანდილოსანს დედათ-წესის 
დროს (ამაზედ ვრცლად შემდეგში მოვილაპარაკებთ). 

როგორც ზემოთ მოვიხსენიეთ, აწინდელი ხევის-ბერობა იერარ- 
ქიულაჯ არის მოწყობილი. ამ დაწესებულებაში შულტას უკანასკ- 
ნელი «დგილოიო უჭირავს. კიდეც ამიტომ მისი წმინდაობა მდარეა, 

მცირედია,-–ხატობას „,შულტა უდარბაზში”“ ვერ შევა, უბრალო 

ხალხთან არის, წმინდაობაც იე”არქიულად არის მოწყობილი უა 
რაც ზემოთ ავალთ, უფ-ო დიდს წმინდაობას შევხვდებით, 

შულტას ზედ მოსდევს დასტური (ლუდის მსარშავი, ხა4.ის 

მზარეული). დასტურ–ბაც წილით არის, რიგითა!. ეს სამსახურიც 
ყველასათვის სავალდებულოა. არა თუ სოფლის ხატის, სათემო სა- 
ტის დასტურობასაც თავიდამ ვერავინ აიცილებს, როცა შულტა ბე- 
ღლიდამ აუწყავს ქერს დასტუოსა, სწორედ იმ დროიდამ დაიწყებ» 
დასტურის მოვალეობა: დასტურმა ქერი სალუღეში უნდა მიიტანოს 
და შეუდგეს ლუდის გამოხდას, სახატო ტყეში, რომელიც იმას 
აბარია, მეშა უნღა დაამხადოს, ლუდისათვის სვია თავის ხარჯით 

უ:და მოიტანოს. 
საკვირველია, რომ ლუდისათვის ' წკალი მთელმა სოფელმა 

უნდა მოიტანოს, კომლზედ კაცმა. როცა ხატობა დაიწყება, ბუცს 
და დეკანოზებს დასტური უმზადებს საჭჭელს, სუფრაზედ იგიეე ემსა- 
ხურება მათ. გარდა ამისა, ხატობას მისულს ხალხსაც დასტურე- 
ბი უმასპინძლდებიან ლუდით, საჭჭლით. 

შულტებში უფროს-უმცროსი არ არის, ორივე შულტა ერთი“ 
ზარისხისა არიან, ხოლო დასტურებში კი დიდიც ა“ის და წერი- 
ლიცაა, პატარაცა. დიდი დასტური დიდ დღეობისათვის არის დაყე- 

ნებული, წვრილი--პატარასათეის. 

დიდს დღეობას, ხატობას ბევრი ლუჯი უნდება, ბევრი სამზა - 
დისი სჭირდება. აი რისთვის ამ ხატობას დიდი დასტური უნღა 
გაუძღვეს ხოლმე. სულ სხკაა პატარა დღეობა. ი;ი გრძელდება ერთს 

დღ ,ს, ხალხიც ცოტა ესწრობა და ამის გამო თვით დასტური/ 
პატარაა. 

დიდსა და პატარა დასტურს შრომა განაწილებული აქვთ და 
ერთმანეთს არა პჰშეელიან. დიდ დასტურად ყოფ?ა კაცს თავიდამ 
ვერ ააცილებს პატარა დასტურობას და ამისათვის ორივე დასტუ- 
რობა ცრთმა და იმავე კაცმა უხდა შეასრულოს, როცა რიგი არ- 
გუნებს.. ” 

' ზოგიერთს ადგილას, მაგ., სოუ. ხახაბოში, დასტურებს ქადაგი აყენებს. 
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რაღჯანაც დასტური ხატის კაცია, იგიც წმინდაა. წპინდაო- 

ბით დასტური მაღლა სდღ»ას შულტაზედ. მას „დარბაზში“ აჯგილი 
აქეს ხუცთან, დეკანოზებთან.--ამათთან ა ბარებს დროს, გარდა 

ამისა, ზეარაკხედ, ხა ის საკლავსედ ხელი ჰიუწედ;ბ:: უბრალო. 

კაცი, თვით პატრონიც ზვარაკს ვე“ ჯბიეკარება დაკვლის დ“”ოს. 
დასტურს კი უფლება აქეს სვ:რაკს ფეხები დაუჭ-”ოს, როცა ხუცი 

ჰკლაეს, და მე–ე საკლავის სისსლით ასხუროს ხოლმე პატრონი ღა 
მ:სი ჯალაბობა. წმინდაობა დასტურის. ოსეთი: ეა, როგორც საზო- 

გადუდ ყიელა ხატის კაცისა, დასტურიც უწღა ერიდოს „ნა?ოს- 
ლარს“ ქალს, „სამრევლოს“ ახლო არ უნდა გაია=ოს („ბოსელი!, 

„სამ“ იტვლობ? პატარა სადგურია, სადაც ქალი დედათ-წესის ღა 
მშობიარობის დროს ცალიე სცხოვრობს), დ-დის ხატობის წინათ 

ერთის თვათ აღრე იგი ქალს უა:ლა გამორდეს, ცოლს არ უნდა 

შეეხოს („მირეული" არ უნდა იყოს). 
შულტა და დასტური გასაგებენ ხატის ქონ-ბის და შემოსა-ალ- 

გასაკის საქმეა: ამათ ხელთ არის ხატის მამულის შემოსავალი, 
ამათ ეკითხვის ამ შემოსაგჯის მოხმარება: ესენი ხატის მოურავები 

არიან, თუ წეიძლიბა ასე ითქვას, თემობა ასე უცქერის იმათ და თე 

განსაკუთრებუ»ს ზნიშენელობას აძლევს, მარტო იმ დრომდე, ვიდრე 
შულტა-·დასტური თავიანთ მოვალეობას ას-უ ებენ. მაგრამ რადგა– 
ნაც ხატობა სარწმუნოებრივი მოელენაა, ამისათვის თვითეულს 

ბატს თავისი საკუთარი მოსამსახურენი ჰყავს, რომელნიც სარწმუნოე- 
ბის წე'ებს ასრულებენ, რასაკვირველია, ეს უკანასკჩელნი, ხალხის 

შეაედულობით, ღ..თის კაცნი არიან, ამათი ამორჩევა და ღაყენება 
ხალხისაგან არ შეიძღება,. 

ხუცი, დეკანოზი უეჭაერად ქადაგმა უნდა დააყენოს და ქა- 
დაგი ხომ ხატის სურვილის მცოდნეა, მისის ბრძანების მღაღადე- 
ბელი. მაშასადამე, ნამდვილ ხატის კაცებად ხუცა და დეკანოზი 
უნდა ჩაითვალოს, რადგანაც მათ ირჩევს სატი ქადაჯის პირით, კი- 

დეც ამიტომ მათი მოვალეობა სამღეთო მოვკალეობაა, მათი წმინ- 

დაობა უდიდესია, ვინ და რა არის ხუცი, დეკანოზი? რო- 
გორც წინათ შევნი”ნეთ, აწინდელმა ხევის ბერობამ, დროთა და ჟამ- 
თა ვითარებისა გამო, ქრისტეს, ეკლესიის. მს.ხურთა მოვალ-ობა 
ხელთ დაიუირა. აქ უნდა მოიძებნოს განსხვავება ხუცსა და დეკანოზს 
შორის: მათ შორის ისეთივე განსხვავებაა, როგორც ზღვღელსა და 

დიაკვანს შორის. ხუცი ბევსურის მღვჯე–ია ღა დ”კანოსი კიდევ 

სუცის დიაკვანია მათტ0 დამოკიდებილება ერთმანეთში თითვმის 
მღვდლისა და დიაკვაის დამოკიდებუ“ ებასა ჰგაეხ. 
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ყველა სოჟგელს თავისი ხუცი პყავს ღა ამ სოფლის „არეთ 

სუცი ვერ იხუცებს. სუცი უეუჯველად ქადაკპა უნდა დააყენოს. ღაყე- 
ნების საბაბად ავაღ'ყოფობა შმეექმაება ხოლმაკ. როცა ვიხპე აყად 
გახდება, მიჰჭართავს მ ჯ-თხავს ანე ქად:გს და ჟაუაგი მიზესს ეტყვის 
ხატმა ხზუცად გინდომაო. დაყენების დროს საკლ:ვი უნდა დაიკლას. 

'ხუცს ვერავის გამოსცელის, თუ თითონ თავი არ დაანება ხუ-კოტას. 
მოვალვობა ხუცისა სამღვთო წესებ-ს აღსრულებაა, ხუცი საერთო 

მღვჯელია და თავისე:ურად ასრულებს წესებს. ეს წესები კიდევ 
ჰგვან-ნ აწინდელს ეკლესიურს წესებს, თუმცა გადასხვაფერებულნი 
და შეცვლილნი არიან უცოჯინარობისა და უსწავლელობ. სა გამო. 
ხუციც ლოცულობს, _ხუცობს",--საკლავს დაპკლავს, აკურთხებს 

ტაბლას, (მკედარს სახელს დასდებს) 1, აქო“ წიხებს, სამღვთოს გა- 
დაიზდის, ხატობას ხალხს ახნწყალობლებს და სსე. 

ამ პირდაპირის მოვალეობის გარდა, ხუცს, სხვა მოვალეობაცა 

აქვს: მკითხაობს, ვის რა მოუვა, ავად ვინ გახდება. საქონელი ვის 

და რისაგან დაუსარალდება. საყუ-ადღებოა თვით ეს მკითხაობა. 

ხუცი ძილის დროს თაე ქეეშ დაიდებს საკითხავად მოსულის გუდს, 
სარტყელს, ტალავარს და სიზმარში ნახავს ამ კაცის თავ-ბედის 

გადასავალს. მარტო ამითაც როდი თავდება ხუცის მოვალეობა. 
ხუცს დიდი ზნეობითი გავლენა აქეს საზოგადოებაზედ და ამ გავ- 

ლენისათვის ხომ საჭიროა განსაკუთრებული უფლება. 
საქმე ისაა, რომ ხატობის დროს, ხუცი სასტიკად იცავს მშვი–- 

დობიან ბას, წესიერებას; მოჩხუბა“ს “„«დააჯურუმებს", ჯარიმად 

დაუკლავს (სვარს, ფულსაც წაართმევს. ეს პოლიციური ძალა ზუ–- 
ცისა და მასთან ზნეობითი გავლენა უფრო მეტად მოქმეღობს დიდს 
ხატობას (ათენგენობა პირ-აქეთ, დატივობა პირ-ოქით), დროშის 
და ზატის გამობძანების დროს. აქ ჩვ,” ცოტა უნდა შევჩერდეთ 

და ორიოდე სიტ„ვა ვსთქვათ ამის თაობაზე. 
ყველა სოფელს თავისი ხატი ჰყავს და ხატს კიდევ აქვს დროშა, 

განძები (ჭურჭელი, უფრო ვერკხლის თასები, სუ“ები და სხვ.). 
სატი, დროშა და განძები ხუცს და დეკანოზებს აბარიათ და დიღ 
დღეობას მათ უნდა მოიტანონ იმ ადგილას, სადაც ზატობაა ხოლმე. 
მწუხრად ხუცი და დეკანოსები წავლენ და დილით მოასვენებენ 

3 მკვდრის რიგი ექესია: „სან:/ელი", „რიგი სამარხი%, „წელთავება4, „სულ- 
ამოსელა?, „სულთა კრება“ და „თავმოსაპარსო.. გარდა „სულთა კრებისა“. 
რომელიც დიდ-მაოსხვაზი იციან და როცა კორკოტის მეტს მგლოვიარენი სხვას 
ვერასა სგამე§, ყველა რიგის დროს საკლავი უნდა დაიკლას; ნათესავები უნდა 
დაესწრონ და თან არაყი მიიტანონ. 
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ხატსა, დროშას; თანაც განძებსაც ნოიტა:ე5. ხატი ხუცს უჭურავს, 
დროშა და განძები დეკამობებს. ხელხი მოწიწ ბით მუხლს იდრეკს 

თრობის წინ და ერთ-სმივ ამბობს: „გამარჯობა ბატონსა, უმასა!“ 

(სალმის მიტ..ნა). მერე დროშას სახატეში დასდებენ, ხუცი სასოფლო 
საკლაეს ' დაპ.ლავს, დასტურები ზვარაკ6ის სისხლით ხალხს ასხუ- 
სთ ელ 

ე მეო ხუ ღღეს დროშა, ხატი და განძები მწუხრად უნჯა წაას- 
ვენონ მიუვალ ალაგს სად“ე კლდენი (რომ ა-ავინ მოიპაროს) და 

აი სწორედ აზ წასვენების დროს ხუცი იჩებს თავის დიდს გავლე–- 

ნას ღა ზნეომითს ძალას. რასაკვი“ველია, ეს გავლენა და ძ.:ლა 
იმისგან წარ;ოსდჯება, რომ ხუცი ხატისა და დროის მოსა”?სახუ - 
რეა, მათი წარმომადგენელი, მაგრამ რისგანაც უნდა იყოს ხომ სულ- 

ეოთია, საქმე თვით გავლენა და ძალაა. როცა ხატი და ღროშა 

„გაემართების“, ხუცი და დეკანოზები ლუდით საესე თასებს აიღე- 

ბენ ხელში. სიჩუმე ჩამოვარდება. ხალხი თავმოხდილი სდგას, ხუცი 

იწყოს დარისსებას,--დაარისხებს სოფლის მოღალატეს, ქურდს. 
ყველა მავნე კაცს და ბოლოს თასიდამ ლუღს დაპღვრის,-–ასე დაი- 
ღვაროს იმ-სი ოჯახი, ჯალაბობა, ბედი, ბოლო, ვინც სოფელს 

უღალატოს, ერის ერთგული არ იკოსო. ხალხი შეჰბღავლებს -– 
ამინ! აშინ!---და ეს შებღავლა ზარის ხმასავით გაისმის, „ხატ-დრო- 

შის გამართებას“, ხუცის დარისხებას ქალები და ბავშეებიც უნდა 
დაესწრონ, ამიტომ რომ ამას საკოველთავო მნიშვნელობა აქვს. 

დარისზება-––შეფიცვაა ხატის და დროშის წინაშე სოფლის ერთგულო- 
ბაზე. ხალხის აზრით, ეს დარისხება მეტად ამცირებს სოფლის ღა- 

ლატობას და თუ ეს ასეა, მაშ ხუცს დიდი მნიშვნელობა ჰქონია. 
მკითხველი ჰაედავს, რომ ხუცი გავლენიანი კაცია და ხალხში 

პატივისცემაც უნდა ჰქონდეს. აქვს კიდეც: როგორც პირველი კაცი. 
ყველა ნადიმობასედ, ჭირისა თუ ლხინის დროს, როცა სოფელი 
შეკრებილია, ხუცი თავსა პზის; ცუდს რასმე, სიტყვით თუ საკმით, 

მას ვერავინ ვერ შეპჰკადრებს, ყველა მას კრძალვით ექცევა. რასა- 

კვირვალია, ამ პატივ-დიდებას ზედ ერთეის ნივთიერი სარგებლობა, 

შრომის და სამსახურის ფასი, საკლავის ფეშხო და ტყავი, აი რას 
იღებს სუცი თავის მრომეს და სამსახურის საფასად. 

ხატობას საკლავი მიუცილებლად ხუცმა უნდა დაჰკლას და 

რადგანაც დიდ ხატობას საკლავი ბევრი იკვლის და მაშასადამე 
ბუცს ჯაფაც დიდი მოსდის, ტყაე-ფეშაოების გაყოფის დროს (იყო- 
ფენ ხუცები და დეკანოზები) იგი ერთს ნაწილს ძეტს იღებს. არ 
უნდა დავივიწყოთ, რომ როცა საქონლის ჭირი, ავადობა გაჩნდება, 
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ავადი საქონელი სუცმა უნდა დაპკლას ხატის შესაწირავად, რომ 

ხატმა სხვა საქონელი დაიხსნას ჭირისაგან დაკლულის საქონლი" 
მარცხენა მხარი ხუცისაა. ზევსურის შეხედულობით, ხარი თხუთმე- 
ტის წლის. იქით აღარ იმუშავება უნდა დაიკლას. მაზინაც ხუცს 
მიაქვს მარცხენა მბარი... და სხვა ამისთანები. 

ხუცი პირველი კაცია და სიწბინდეც შესაფერი უნდა პქონდეს. 
ექვსის კვირის წინად ხატობამდე ხუცმა უსდა თავი დაანებოს ცოლ.- 

თან წოლას. თუ ძილმშე (ჯოლი, ან სხეა ვინმე ქალი ნახა, რაც უხ- 
და ცივი ზამთარი იყოს, წყალში უნდა გაიბანო", თუბცა აოც მა. 

შინ შე ძლია5 ხუცობა,-– ასეთ დიდ ბიწიერებად მ”აჩნია ხუცს ქა. 

ლის სიზმარში ნახვა. მკითსველმა უკვეე იცის, როჭ1 „ნაბოსჯაარი 
ქალი ბიწიერი და უწმინდური არსებაა. ნაბოსლარი, _კარს ნამყო- 
ფი“ ქალი ხუცს ვეთ ასჩქამდების, ვერ ეძრახება, ხვას ვერ გას- 

ცემს. ეს კიდეე არაფერი. ხევსურეთში ბოსელში მკოფი ჟილი 
სოფლის გზაზედ ვერ გაივლის, ვისთანზე რომ მისვლა უნდოლეზ. 

სხვა გზაზედ უნდა გაიაროს, უფრო სანეხვეებზედ; მაგრამ “აღგ:5%, 

შეიძლება ქალი შესცდეს და სოფლის გზაზედაც მოუხდეს გავლა, 
ამისათვის ხუცს ცოდვად. მიაჩნია „ნადენ გზაზედ" გავლა.--,ყვე- 
ლაის ნაჯენიაო, შეიძლება მირეული იკოსობ. ბოსლის ახლო-მახლო 
ფეხის დადგა ხომ საშინელებაა და ხუცი არა თუ ფეხს, თვალსაც 

კი არიდებს ბოსელს. სუ”ათის დასამთაგრებლ:დ უნღა მოვიბსე- 
ნიოთ, რომ ხუცმა ამ სიწმინდეს ზედ უნდა დაუმატოს შარხვის შე. 
ნახვა, ხელ-პირის დაბანეა და დიდ ხატობის დროს კიდევ ზთე“ოის 

ტანის გაბანეა. 

ხუცს ზედ მოსჯევს დეკანოზი. ამის ამორჩევაც ქადაგის საკ- 
მეა, საბაბი ავადობაა. დეკანოზის ამორჩევაზედაც საკლაეი უნჯა 
დაიკლას და თუ მეო“ე დღეს ავად-მყოფი არ მორჩა,–-სატი არ 

ჰყაბულობს, ავადობის მიზეხი სხვა რაჭეა. როგორც ვიცით, დე- 
კანოზი სუცს ემორჩილება, ამის თანაშე”წეა. ეს მორიილება იმაში 

მდგომარეობს, რომ დეკანოზი თავს ადგია ხუცს ბუცობის დროს, 
საკლავის ფეხები უვირავს, ხალხს ამწყალობებს. როცა დიდი ხა- 
ტობა მოაალოედება, ერთის კვირის წინათ დეკანოზმა მუშაობას 
თავი უზდა დაანებოს, იბანოს, წმინდად იყვეს (სიწმინდეს გასვლა)- 

„ნაბოსლარის ქალის“ შესახებ დეკანოზიც იმაკე სიწმინდის გხას 

ადგია. როგორც სუცი. 
წ” საბოგადოდ რომ ითქვას, ხუცობა-დეკანოზობას უფრო სა- 

აქაოს მი-აართულება აქეს ვიდრე საიქიოსი. რ-ცა ხუცი ხუცობს. 
თავის წესებს ა-რულებს, მისი ვედ”ება და ღაღ-დება სულ ისაა, 
რომ თემს, სოფელს ცუდი თავიდამ ა„(კილდეს და ბ, დ=იერება შიე- 
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ნიჭოს. ზუცის ლოცეა-ვ-დრებაზი ქეეყნიურს (კბოვრებ.ზეა უფრი 
მიქცეული განსაკუთრებული ყურადღება; სულის მაღალს მოთბოვ- 
ნილებას ბევსურე და მისი ზუცი ბევრს არ დასდევს, ამისათვის ხუ- 
ცობა-დეკანოსობამი თქვენ პოეტურს ვერაფერს იპოენით, ყველგან 

თვალ-წინ გიდგ:თ აქაური ()ბოერება თავის საჭიროებით, ზორცაელის 
მოთსოვნილებით. თქვენი სული არა სტკბება (ეიურის მადლით. დიღს 

ხატობას, დღეობასაც. ასეთი ხასიათი აქე", სულ სმა და ჭა”ა, სელ 
ვედრება იმახედ, რომ „ბატონი ბატი“ მოწკა-ე იყოს; თემობა". 
სოფელს მფარველობა არ მოაკლოს! სარჟძუპოების გრძნობა აქ 
კმაყოფილებას ვერ იპოვის... 

თუმცა ეს ასეა, "მაგრამ ბევსურეთის ცბოევრებაშიაც შეპხვღე- 
ბით ისეთს მოვლენას, რომელიც, პირველის შესედულობით არ ეთანა- 

მება ხევსურის ხასიათს, ამის სა:ქაოს მი:ართულებას. ჩეენ ვა1- 
ბობთ ქადაგზედ, მესულთანზედ. ერთსაც და მეორესაც დიდი გაყ- 

ლენა და მნიშებელობა აქეთ ხალხის ცბხოვრებაბმი და პირ--ჯა-პირი 
დამოკიდებულება ზატ»ან. 

ხატმა რომ „ბატონომა"ბ გასწიოს, Cასაკვირველია, საქიროა 

ისეთი კაცი, რომელმაც „ყმას“ (თემს, სოფელს) ბატონის სურვილი 

გადასცეს, ამ ნაირი კაცი ქა დაგია. ქადაგი წმინდაა, ბატის მოსამ- 

სახურეა. არსებითი ხასიათი ქადაგობისა .იმაში მდგომარეობს, რომ 

ქადაგი, ბატოპის დროს, თითონ გაჟადაგდება ზატისაგან.--ქად:გის 
დაკენება ხატის საქმეა და ამ „საქქეზედ სხვას ხელი არ მიუწვლება. 
უ?ეტესად, ქად-გი ახალ-წლის დილით უნდა დაისვას (ახ.ლ-წელი- 

წადი, »„წელწდობა“ დიდი ხატობაა) ქადაგად დამზადებული 
ცაბცაბებს, გონებას ჰკარგავს, ჰკვირის, უთავბოლოდ სიტყეება ი!ე- 

რის,--სალხს უნდა აჩვენოს, ხატმა დამიქირაო. 
იმის მოქმედებაში იხატება ყველაფერი ის, რაც კი ხალას 

შიშს და კრძალვას უნერგავს. მაგ., სოფელ არდოეტშე ახალგაზრდა 

ქადაგი:ქალი ღამე გაი1ც ეა წყალზეუ, რაც უზღა ცივი ზამ- 
თარი იჯოს, მაი5ც წყალმი ჩავარდება და იქ ქადაგობს. რას»- 
კვირველია, ქაღაგის სახელი რომ დაიპსახუროს კაცმა თუ ქაღმა, 
დიდი უნარი და მოჯე“სებაა საჭირო. ბალხი სტალღვდება, მაგრამ 

ადვილად კი არა. ხალხის არით, ზოგი ქალი „ქ:უით გამოჟგა", 

„გადაიფერხნება"?, წარა-მარედ ქადაგობს. ამუაერს ქადაგს დასცი- 

ნიან, კარგი კაცი ამას ცოლაღ არ შეირთავს. უქმრო, ახალ გაზო- 

და ქალებში ქადაჯობეის სურეილე ზაირია, მაგრამ ხალხი კი მათ 
იშვიათად ენდობა, რადგანაც მათ „გაგება არა აქვთ"; „ხატი 

იჭქერსო“, „აწვალებსო+-–ამაზ- დ იტყჯია:. მოხეცებული კაცი თუ 
ქალი უფრო კარგად ქადაგობს, პასუხებს კარგს იძლევა. 
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რა არის ქადაგის მოვალეობა?--ქადაგი იგებს ყველა უბედუ- 
რებას და ავადობას, რაც ხატისაგან მოხდება, გებულობს ავადობის 
მიზეზს, პასუხს იძლეეა, ხატს ვინა ჰსურს ხუცად, დეკანოზად; რა 

ბარჯს ან სა:სახურს თსაულობს სოფლისაგან, – საკლავს, სა52თელს; 

ჯალაბობას ატკობინებს –- შენ ესა-და-ეს საძსახური გაკლია ხა- 
ტისაო. 

ხევსურს წარმოდგენილი აქვს, რომ ყოველი უბედურება, რო- 
მელიც-კი თავს ღაატყდება სოფელს თუ კერძო კაცს, უთუოდ ხა- 
ტის ბრალია და ამისათვის ხალხი მიზეზის გასაკებათ ქ დაგს მიჰ- 
მართავს ხოლშე. ხატობას ქადაგი თითონ არ იქადაგებს, თუ სოფელ- 
მა არა სთხოვა, ავადის პატრონმა არ მიჰმართა. ხშირად ქადაგს 
სხვა მოვალეობაცა აქვს. სოფ. ბახაბოში, მაგ., ქადაგი მედროშეც 
არის და დრობა ხომ ისეთი წმინდა რამეა, რომ უბრალო კაცი 
ახლო ვერ მიეკარება, თითსაც ვერ შესახებს. 

რაც უზპდა იყოს, მაინც ქადაგი-ქალი უწმინდურია, როცა იგი 
„კარს გამოვა", როცა „ბოსელშიაშ, „სამრევლოში“. ამ უწმინდუ- 

რობას დროს ქადაგს-ქალს ხუცი, დეკანოზი „არ ასჩქამდების“, ხმას 
არ გასცემს რაააკვირველია, მაშინ” ქადაგობაც არ შეუძლიან 

ქალსა. : 

ქადაგს ბევრითა ჰგავს მესულთანე. მესულთანე უეპველად 
დედა-კაცი უნდა იყოს, სულ ერთია მოხუცებული თუ აზალკასრდა 
(8-9 წლის ნაკლებ არ შეიძლება). „სულმი წასვლა სულთან ლა- 
პარაკია. სულისაგან მესულთანე იტყობს სოფელში რაც ცუდი რა- 

მე მოსდება– სიკედილი, ავადობა. თუმცა, ხალხის შეხედულობით, 
ეს ასეა, მაგრამ სახალხოდ მესულთაზე მაინც ვერ იტყვის, ესა-და- 

ყს მოკვდებაო; სულისა ეშინიან, ცუდი მამივა, რომ ვსთჟვაო. ზოგ- 

ჯერ კი იტყვის ჯალაბობაში ამა-და-ამაზედ სულები („ცოტად მე- 

ლაპარაკნენო, სულებთან დავინახე, მხარზედ ხელი ეკიდათ და 
ოა მიჰყვანდათ სისხლში გასვრილიო. „სულში წასვლა“ ,უფრო 

ემარჯვება მესულთანე, როცა რომელსამე ჯალაბობაზი ერ-. 
თის წლის მკვდარია და მკეუდრის ტალავარს დასტირის ჯალაბობა. 

საყურადღებოა აგრეთვე როგორ მოხდება ხოლმე „სულში 

წასვლა“. „სულში წასვლის“ დროს მესულთანე სახლში მიწაზედ 
დაწვება, მეიძინებს, ფერი წაუვა, თავს მოემკვდარუნებს და რა–- 

ლაცას ბუტბუტებს –- სულებს ელაპარაკება.. „სულში წასელა“ 
სახლში მოხდება ხოლმე და ხატობას არ შეიძლება. ალბად იმი- 
ტომ, რომ მესულთანე ქალია და ქალს ისეთი ახლო კავმირი არა 

აქვს ხატთან, როგორც კაცს. როცა ხევსურს ერთი-ორის წლის 
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ბალღი ავად გაუხდება, მესულთანეს მიპმართაეს და იგი გაიგებს 
ამა-და.ამ სულისაგან არის ავად და იმ სულის სახელი უნდა და- 

ერქვასო. სამის წლის იქით ბალღს „საზელი აღარ აეხღები“ 
არც სულისაგან ღა არც სხვა მიზეხისა გამო. ამისათვის დიდბნისას 
მესულთანე ავადობის მიზეზს ვერ გაუგებს. მაშინ ქადაგია სავა- 
რო. მესულთახეს სხ-ა მოვალეობაცა აქეს-- „სახელის დადება“. 

„სახელის დადება, ისაა, როცა ჯალაბობა რომლისამე მკვდრის 
სულს კარგ საუშელს უმზადებს. 

მესულთანეც წმინდა უნდა იყოს; საკლავს უნდა უ!:ლავდეს 

ხატს, წელიწადსი ორ-სამს. ხალხის ახსრით,-მესულთანე კარგის 

ჰკუის პატრონია, სიტყვაც კარგი აქვს. კიდე, ამიტომ სულებს ელა» 

პარაკება და სოფელიც პლამობს „მისს გული იკერძოსტ, თუქცა 

„სულში წასელისათვის“ ეს კარგის პ)უის და სიტყვის პატრონი 

არაფერს იღებს, მაგრამ პატივი კი დიდი აქეს. (/უდად არავიიჩ აეჟძ- 
რახების. როცა რიგობაა, მდე სროვნებში პირველი ადგილი უჭირაეს, 

თავსა პზის, სას-ელი თუ საქქელი უხვ-დ მისდის სუფრაზედ, არაყს 
სახლშია( გაატღანენ და სხე. ქადაგსაც ასეთი პატივი აქვს--იგი სმა– 
კამაში თაეს დაჯდების, დეკანოსებთან, უფროსებთან; „დასავხებული 
თასი მიეცემის, ლუდი მეტობით ერგების“. 

როცა ხევსურეთში მოგზაურობთ და აკვი“დებით იქაურს ჰი- 

ნაურ ცხოვ“ებას, ერთი ჩვეულება უნებლიედ იზიდავს თქეენს ყურად- 

ღებას. ეს ჩვეულება ბოსლობაა და იმით არის შესანიმნავი, რომ 
იგი განსახღვრავს ქალის მდგომარეობას, გვიჩვენებს მის დამცირე- 
ბას. ბოსელი (ეგრეთვე სამრევლო) პატარა სადგუ“+ია, სადა(ე მზო- 

ლოდ ქალი სცხოვრობს მშობიარობისა და დედათ-რიგის დროს, 
ბოსელი ცოტა მოშორებით არის სახლზედ და რადგანაც „ნაბოს- 

ლარი", ხევსურის აზრით, უწმინდურია, თვით ბოს ლიც უწმინდურ 
სადგურად ითვლება, როცა ბოსელში ქალია, მას .უბრალო კაცი 

ახლოს ვერ მიეკარება და „ხატის კაცი“ სომ შორიდამ:ც ერიდება. 
ხშირად ბოსელს ყორე აქ,ს შემოვლებული, ალბად იმიტომ, რომ 

ბოსელს ადვილად არავინ მიეკაროს. საბოალო და საცოდავი სა:ა– 
ხავია ნაბოსლარი: ღაზე გამო, კეტილა. მარტოდ -მარტო ბოსელში, დღე 

კიდევ კარებთან, ან ბო-ლის ბანზედ ჰყუნტია და აქეთ-იქით ნაღვე- 

ლიანად გაიყურება. მას ყველა თვალს არიდებს, ყველა მძულვა“ე- 
ბით ექცევა: ასე გასინჯეთ, ნაბოსლარის ხმის გაცემაც კი ცოდვაა,–– 

მშობიარე ნაბოსლარს, ორი კეირის განმავლობაში, არც კაცი და 

არც ქალი ხმას არ გასცე?ს, დიკანოზი სომ ერთ თეესაც არ და- 

ელაპარაკება! ეს ხმას გაუცემლობა კიდეე არაფერი, უბუდურება 
იმაშია, რომ მშობიარეს, რაც უნდა გაქირეება მიაჯგეს, ქალიც ვერ 

ჯ:



მიეკარება და თუ რომელიმე ქალი სასმე=-სავმელს უზიდავს, ის 
ბო'ელზში ხომ ეერ შევა, ბაზის სანათურიდამ ჩაუსხამს რძეს, წყალს, 

ზიზღით მიაწოდებს ქერის პურს, ბალახეულობას, რომელსაც ხეესუ- 

რეთში პურის მაგივრად პხმარობენ (ქიმა, ქეკარა, ლაგი, წერთხე- 

ლა, დიყი, წიბუ). 
საკუთარს ბალღსაც აკრძალული აქვს ნაბოსლარ დედასთან 

მისვლა; საბრალო არსებას მხოლოდ ძუძუ-მწოვარა ჰყავს ბოსელში 
და იმზედ იქარვებს დარდსა და ნაღველსა. ღამე ნაბოსლარის 
“თავის დახებება, რასაკვირველია, საშიშაოია. ხევსურს პწამს, რომ 

ეშმაკი ემტერება ახლად შობილს და ამიტო ბოსლის ბანზედ ჩახმახ 

შემოყენებული თოფი სელში უჭი“ავს,– ეშმაკი ბალღს ვეღარ მოჰ- 
კლავსო.. არა თუ მარტო ნაბოსლარი, ასე გასინჯეთ, ყოველივე 
მისი ტალავარი, საწოლი, ჭურჭელი, ერთის სიტყვით, ყველა იმისი 
ნივთი უწმინდურია. ამისათვის, როცა, ბოსლობის შემდეგ, ქალი 
ბრუნდება ოჯახში, იგი უნდა გაიბანოს,, „მონა-ტალავარი“ (ტანი–- 

სამოსი, რომკლიც ბოსლობას აცვია) უნდა გარეცხოს, სამი-ოთხი 

დღე გაფენილი პქონდეს კარზედ და მერე ჩაიცვას; უამისოდ „მონა- 

ტალავრის" ჩაცმა არ შეიძლება. 
საკვირველი კიდევ. ისაა როზ არა თუ მარტო ნაბოსლარი, 

იმისი ოჯახობაც კი უწმინდურად ითელება. მშობიარობის ღროს, 
ერთის თვის განმავლობაში, ჯალაბობა ხატში ვერ მევა,--თვი- 

თეული წევრი ოჯახისა უწმინდურია და ხატი არ იყაბულებს დანა- 
ხვას, ამ უწმინდურობის მოშორება თუ გნებავთ, ოჯახის განათვლა 

მი.ცილებელს საჭიროებას შეადგენს ღა ეს კიდევ „სატის კაცის“ 
საქმეა. როცა შვილის შობის შემღეგ ერთი ან ორი კვირა გაივლის, 
ხუცს საკლავი უნდა დღააკვლევინონ, მაგრამ სახლში კი არა, სახლის 
ბანზელღ და სისხლით სახლი უ5და ასხურებინონ („სანათლო“). ამით 
როდი თავდება ოჯახს განწმენდა. ოჯახზი დაბრუნების დროს, 
ქალის „სათავნოდამ“ (ქალის კერძო საკუთრება) ან არა და, ჯა- 
ლაბობის საქონლიდაზ მეორედ უნდა დაიკლას რამე საკლავი–-(ხვა- 
«ი, ბატკანი, ხბო (თხა არ შეიძლება, რადგანაც იგი „ეშმაკია%), 
სისხლი ჯამმი უნდა მოაჯროვონ და იმით ასხურონ ბოძები ღა 
კედლები,-–მხოლოდ მაშინ გაინათლება საბოლოოდ სახლი, მხო- 
ლოდ მაშინ შეუძლიან დიაცს ოჯახში დაბრუნდეს და მისი სახლობა 
'მეურიგდეს ხატს. 

სანამდე დედა არ გაიწმინდება, ბალღიც ბილწია,-–-მას დედის 
გარდა ვერავინ ·მოუვლის, ხელში არავინ აიყვანს. და არა თუ ბალღი, 
იმისი აკვანი, ხოვიჭიც კი უწმინდურად მიაჩნიათ და ოჯახში და- 
ბრუნების დროს უნდა გარეცხონ, გაასუფთაონ. 
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შეს:ნიშნავია კიდევ ის ჩვეულება, რომ თუმცა ბოსელი უწმინ- 
დურ ადგილად ითვლება. მაგრამ თეით მშობიარობა უფრო დიდი 
უწმინდუ-ებაა, ისე, რომ დიაცს ნება არა აქვს ბოსელში მოილო– 
გი5ნოს,– ქალმა წვილი. სოფლის გარეთ უნდა შობოს ამ შემთბ,ევი- 
სათვის საგანგებოდ გაკეთებულს ფაღრიალა ფანჩატურში, ან არა 
და სანეზეესედ, სადაც სამი =ღე-და-ღამე უნდა დაპყოს; მერე კი 
შეუძლიან ბოსელში შევიდეს, სამი დღე-და-ღამე ზამთარში სანებეე- 
გედ წოთ=ა! აბა მკითხველო, დააკვირდი ამ ჩვეულებას. 

ჩვენ ესთქეით, რომ დედ:თ-რიგის დროსაც ქალი ბოსელში 

იმყოფება; მაზინ იგი -<ხოლოდ ერთი კვირა უნდა დარჩეს ამ უწმინ- 
დურა სადგურში, მაგრამ ქალი ისეთი უწმინდური როდია „რიგო- 

ბის“ დროს, როგორც ლოკგინობაზედ. კიდეც ამიტომ #“იგობის 
დროს ნაბოსლა=ს ელაპარაკებიან, ემუსაიფებიან, ხმას არა სცემენ 
მხოლოდ დეკანოზე:ი და სხვა ხატის კაცები. 

სასოგადოდ, რომ ითქვას, ხატი და ხატის კაცები მე/აჯ 
სასტიკად სჯიან და ზრახვენ ნაბოსლარს. იგი ხატისა და მის მსა- 
ხურთა თვალში შეუწყნარებელია, განხორციელებული ბიყიერებაა. 
მაგ., რიგობის დროს ნაბოსლარს ნება აქვს საოჯახო საქმეზედ გა- 
ვიდეს, მუშაობს კიდეც, თუმცა სხვების ახლო კი არა; მაგრამ, როცა 
ხატის სამუშაო საქმეა, ხატის მამულში ვერ გაიელის, სახატო საქმეს 
ვერ გააკეთებს. ხატობასაც კი მდედროვჩები ზაოს ახლოს ვერ მიე- 
კარებიან და შორიდგან ეიედრებიან მრისხანე „ბატონს". დიდ ხა- 
ტობას ჩეეულებრივი ნაჯ.მობაც კი აკრძალული აქვთ, - მსოლოდ 

ლუდს %ესმენ, მაგრამ პურის საქმ.ლად ხატში ვერ დარჩე:იან, 
სახ-ებში უნდა წავიდნენ. ეს ჩვეულება იმით უფრო. შესანიშნავია, 
რომ ხატობაა ერ»ად-ერთი დრო, როდესაც ხეესური დიდის ამაით 
სადიმობს. 

' მარტო ამითი როდი თავდება ქალის დამცირება, მარტო 

ბოსლობის და მშობიარობის დროს როდია დიაცი უწმინდური. ხეე- 
სურის აზრით, თვით კავშირი ქმრისა (ყოლთან სამარცხვინო საქმე, 
უწმენდურობაა. მაგ., „ნაჯალაბარი- კაცი (ქალთან წოლილი), თუ 
დაწოლის შემდეგ სამი დღე არ გასულა, „საქვაბეში“ (სალუდე) რომ 
შევიდეს, (საქვაბე ხატის შენობაა და მაშასადამე წმინდა სადგუ- 
რია) „კეხს. ვერ გასცილდება, უწძინდურიაო. („კეზი- შუათანა 
თავ-ხეა ჭერმი) სათაკილოდ მიაჩაია ხევსურს, თუ სამსა და ოთხს 
წელზედ ადრე, შემდეგ ცოლის შერთვისა, «ვილი მიეცა,-–-სარცხვი- 

ლი არ არის, რად იგასწირეო", , უკიჟინებენ მეგობრები. თვით 

სქესობრივს კავშიოში აშკარად იხატება ბევსურის შებედულობა 
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ცოლზედ. იგი ცოლს როდი ეალერსება, როდი უღვიძებს სიყვა- 
რულს, როცა ცოლთან სურს დაწოლა, არა, – ცოლს ეპარება, ებოძო- 

ლება და ისე იმორჩილებს გრძაობის დასაკმაყოფილებლად. 

ერთად წოლა ლცოლ-ქმრობაში ხომ იშვიათი საქმეა, ღაიაღ, 
ხევსურის დიაცი ტრფობის საგანი არც არის და არც ყოფილა; გეშ- 
მაკებში შეჩრილმა4 (ეს სიტყვა ზევსურ ქალს პირზედ აკერია) იცის 

მხოლოდ შრომა და მორჩილება, მის სიცოცხლეში გრქენობას და 
აღტაცებას თითქმის სრულიად ადგილი არა აქვს. ჩვენ დაგვარწმუ– 
ნეს, რომ ბოლოს დროს ბოსლობა პირეანდელს თავის ხასიათს 

ჰკარგავსო,–– ხშირად ქალი განგებ ამბობს, ბოსლობის დრო მამი- 

ვიდაო და ბოსელში მირბის, სადა) ღამე სატრფოს ჩაჰკვრია გულ- 
შიო. რაც უნდა იყოს. მაინც, ხეისურული მანდილოსანი თავის პა- 

ტიოსნებით და ზნეობრივის სიწმინდით მეტად მაღლა სდგას, ––აქ 
როსკიპობა იშვიათი მოვლენაა. აქ უნამუსობას ქალი ვერ აიტანს 
დღა ხშირად გაუპატიურებული ქალი თავს ჩამოირჩობს ხოლ- 
მე ეხლაც ასეთი დიდი პატივი აქვს აქ ძველებურს მან- 

დილს! - 
ბოსლობა, რასაკვირველია ცუდი, მავნებელი ჩვეულებაა და 

იგი ამცირებს ქალის ღირსებას, აქ საყურადღებო ისაა, რომ ამ 
ჩვეულებას საფუძვლად რელიგიური აზრი აქვს,– ხევსურს ნაბოს- 
ლარი ქალი თუ უწმინდურ არსებად მიაჩნია, მარტო. იმიტომ, როზ 

ასე უბრძანებს ხატი; სხვა საბუთი ვერ წარმოუდგენია. თუ ბოს- 
ლობა მოვსპეთ, ხატი ავად გაგვხდისო, დაგვაბომავებსო და სხვა 
ამისთანები – აი რისა ეშინიან ხევსურს. „ხატის კაცები" ყოველ 

ნაბიჯზედ ღრმად უნერგავენ ხალბს გულში ამ შიშს და ამისათვის 
ბოსელი ისეთი მაგარი ციხეა, რომელსაც თვით ძლიერი იერიშიც 

ვერ შეარყევს. და ეს რომ ასეა, მტკიცდება, სხვათა შორის, იმი–- 

თაც, რომ პირ იქითელ ზევსურებს, თუმცა მოყვრული დამოკიდე- 
ბულება აქვთ ქისტებთან (მაგ., სოფ. მუცოში, სადაც ქისტები და 

ხევსუ-ები ერთად სცხოვრობე5), მაგრამ ბოსლობას თავს არ ანე- 
ბებენ. – ქისტებმა ხომ ბოსლობა სრულებით არ იციან. 

რასაკვირველია, ქალის დამცირების მიზეზი მარტო რელი- 

გიური შებედულება არ არის, აქ საზოგადო მიზეზიც არის და ეს 

მიზეზი თითქმის ყველა ხალხის (ცხოვრებაში ერთ-გვარად მოქმე- 

დობს მაგრად ზოგს ისეთს ჩვეეულება. ეპოულობთ ხევსუ- 
რეთში, რომლის ახსნა სახოგადო მიზეზით, ვგონებთ, არ შეიძ- 

ლება.



ასეთია ის ჩეეულება, რომ ქალი ცხე?ზედ ეერ შეჯღება. რო 

ცა ზეესურს გააში თან მისდევს მდედროკანი, სლ ერთია აზალ 

გაზრდა ცოლია ეს უკანასკნელი, თუ ღრმად მოხუ უცებული დედა 

მამროკა5ი არხეინად ცხენზედ ზის და მდედროვანი კი ქე-ითი მის. 
დევს, – საბრალოს, წელში დახრილს და დაქეისოულს ცხენი! 
კუდზე უკიდია ხელი და ისე მიეშუ–ება აღმართს გზაზედ. რადა? – 
ბეკსურის აზრით, სირცხვილია ქალი ცხენხედ იჯდეს და კაც: 

ფეხით მისდევდეს, – კაცს ეს არ შეპფერისო, კაცისათვის სირეხვი· 
ლია დიაცს ემაახუროსო.. დიაღ, ხევსურს თავისებურად სწამ! 

ვ'-ჟ-კაცის ღიდება და პატივი, მამროვანის თავისუფლება. იგი მე· 
ტად ამპარტავნებს,--რომ ძის სამშობლოში „ბატონი ვერ იხეი- 

ოებს“ და ეხლაც სიამაყით მღერის: 

ხეესურეთზია, ბატონო, 

ვერ იზამ ერისთობასა, 

გაგიწვრილდების კისერი, 

ვერ შესძლებ ქვეითობასა, 

მაგრამ საქმე იმაშია, რომ თავისუფლება სულ თითონ დაუ- 
ნარჩუნებია და მდედროეანისათეის კი მონობა და შრომა ურგუნე- 
ბია წილად. 

მართლაც-და, აქ ქალი შრომის მონაა, ეკონომიური ძალაა 
და სხვა არაფერი, ხევსურის აზრით, (უოლს ყოველ დროს გააგ- 

ღებს ქმარი, თუ დიაცი კარგად ვერ მუშა–-ბს, კა-გად ევერ ირჯება. 

აგდებენ კიდეც, თუნდაც ჯეარ-დაწერილიც იყოს და არა მარტო 
„კერპულაღ“ შერთული. კიდევ კარგი, რომ ხევსურის ეკონომიუ- 

რი ცსოვ”ება მეტად მარტიეია, მ.სი მოთხოვნილება მცირედია, 

თორემ ეს საბრალო არსება, მშ მედ „დატეირთული დიაცი“, სწო- 
რედ რომ გაიქკლიტებოდა „ტეირთისაგან. კიდეე არაფერი, რომ 

ცოლ-ქმრობაში დიაცს რაიმე შეება და სიკვარული ამინეყებდეს. 
მაგრამ საქმეც ის არის, რომ ხევ-ური ს”-ლებით არ არის რო- 

მანტე”"ურის ხასიათისა, იდეალური არა სწამს-რა, ესტეტიკისა არა 
ესმის-რა, თუმცა მისი დიაცი თავისი სილამაზით პხიბლავს უცბოე- 

ლის გულს. 
გიკვირს, განცვიფრებული ხარ, როცა ხევსურის ქორწილს 

აკვირდები, მის აქაურ ცოლ-ქმართა ცხოვრებას უფიქრდები,–-ქორ- 

წილის პირეელსავე დღეს დიაცმა თავი უნდა გამოიზინოს იმით. 

რომ თ'ვის ხელით საკონლის ნებვი გადაჰყაროს, ზურგით „ტვირ- 

თი“ მოიტანოს, სახლს კარგად მოუაროს, მხიარულება, ს“-ამ...ვნე· 
ბა, რომლიც მას შეჰფერის „მიჯნურობის დღეს" მას აკრძალული 

3. ეთწოგრაფიული ნაწერები,



აქვს, თამაშობაც კი არ შეუძლიან, რადგანაც სხეესურის შეხედუ- 

ლობით ქორწილში პატარძლის თამაში სირცხვილია. „შუშპრობა 

არ შეიძლების“. 
როგორც ევსთქვით.. ქალი შრომის მოზაა და ეს მონობა კი- 

დევ იმაში მდგომარეობს, რომ ყოველ-გეარი საქმე, საშინაო თუ 
საგარეო, მასა აქვს თავს წემოხვეული. ოჯახში ხო1 ყველა საქმეს 
ქალი აკეთებს--უვლის ოჯახს, ტანსაცმელს, ტალავარს უმზადებს 

ჟველას ღა სხვ. ოჯახის გარედაც კაცს გვერდით უდგია და ვე“ 
ლაფერში ჰშველის-- მკაში„ ლეწვაში ტვირთის ზიდვა (შეშის 

ზურგით მოტანა რომელიც ხევსურეთში სამძიმო საჟმეა) უფრო 

ქალის ხელობაა, ვიდრე კაცისა. ერთი სიტყვით, თავის პირ-და- 

პირის საქშის გარდა, ქალი იმასაც საქმობს, რაც სხვაგან კავის 
მოვალეობაა. ამის გამო, ქალიც ის არის, ვინც ბივრსა შრომობს. 
და როდესაც ზევსური” აფასებს ქალს, ხელ-მძღვანელობს შრომის 

რაოდენობით და თითქმის სხვა არაფრით. 
დიაღ, ქალი: აქ რაც არის და თიოქმის მთელი ავლადიდება 

ხეესურისა მასზედ არის დამოკიდებული. ქალების შორის საქმის 
განაწილება, შრომის განყოფა დიასახლისს აქვს მინდობილი და 
რადგანაც დიასახლისობას ხევსურის შინაურს ცხოვრებაში საპატიო 
ადგალი უქირავს, ამიტომ მასზედ უნდა შევაჩეროთ მ'ითხველის 
ჟურადღება. საოჯახო ცხოერებას წესი ეჭირვება და ამ წესის წარ- 
აომადგენელი დიასახლისია. დიასახლისობა დედამთილს ეკუთვნის 
და თუ ოჯახში დედამთილი არ არის ან თუ არის და ღრმად მო- 
ხუცებულია, მაშინ უფროსს ქალსა რჩება ეს მოვალეობა. თვით 
მოვალეობა იმაში მდგომარეობს, რომ ყველა საოჯახო, ქალის: შე– 
სახები საქმე დიასახლისს უნდა ეკითხოს. რაც კი რამე გასამეტე- 
ბელია ოჯახში და გასაყიდი (ყველი, ერბო, ძროხა, მატყლი და 
სხვ,), რაც კი საჭიროა სტუმრის დასახვედრად, შინ დასაკლავად, 

დიასახლისის უნებურად არ შეიძლება. 
ამას ისიც უნდა დავუმატოთ, რომ დიასახლისი ჩხუბის და 

უსიამოვნობის დროს, რჰლებს და ოჯახის ქალებს აLამართლებს, 

სტუქსავს, უჯავრდება, მათ ზნეობას თვალყურს ადევნებს; თუ რო- 
მელიმე რძალმა ურჩობა გაუწია, იმის ქმარს ეტყვის და გააგდები– 

ნებს. რასაკვირველია, ოჯახის გამგეობას მოცლა უნდა და ამიტომ 

დიასახლისი განთავისუფლებულია სხვა გეარ საქმისაგან, –– იგი მხო- 
ლოდ საოჯახო წესის დარაჯია. რაკი დიასახლისს საოჯახო ძა- 
ლა ხელთ უპყრია, პატივისცემაც არ აკლია, –– ყველა ემორჩილე- 

ბა, ყველაფერი იმის სურვილისამებრ ჰკეთდება და უამისოღ 
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ზომ არც წესი იქნებოდა ოჯახმი. მაგრამ ოჯახში საკაცო საქმე– 
ებიც არის. ამისათვის დიასახლისს გვერდით უჯგია ოჯახის უფ- 
როსი, რომელსაც ხელი მიუწედება მხოლოდ მამროენხებზედ, მათ 
შორის წესის დაცვაზედ. 

ზემოთქმულიდან მკითხველმა იცის, რომ ხეესურულს თემობას 
აშკარად ეტყობა სარწმუზოებრივი ხასიათი და მიმართულება. მაგ- 
რამ მარტო ამ ხასიათით და მიმართულებით როდი განისაზღვრება 
თემობა; ეს უკანა!კნელი იურიდიული კავშირიც არის. თემობას, 
როგორც იურიდიულს კავშირს, თავისი საკუთარი შინაგანი ბუ- 

ნება და გარეგანი აგებულება აქვს. შინაგანი ბუწზება აპ 
კავშირისა ისაა, რომ თითოეული პირი რომელსამე თემს ეკუთვნის 
და ყოველ შემთხვევაში ემორჩილება სათემო რჯულს, ჩვეულებას. 
ვინც უარჰყოფს ამ სათემო რჯულ ჩვეულებას, იგი „მოიკვეთების", 
თემიდგან გაიძევება. ეს „მოკვეთა? დიდი უბედურებაა და ძნელად 
ასატანი კერძო კაცისათვის. გარეგანი აგებულება თემობისა იმაში 
მდგომარეობს – თუ რა ღონის-ძიებას და საშუალებას მიმართავს 
ხოლმე თემი სათემო რჯულის და ჩვეულების დასაცველად. ერთის 
სიტყვით, თემობის შინაგანი ბუნება თვით რჯული და ჩვეულებაა, 

ხოლო გარეგანი აგებულება ამ რჯულისა და ჩვეულებისა წარმოებას 

შეადგენს. 
რადგანაც სათემო კავშირს დიდი გავლენა აქვს ხევსურის 

ცხოვრებაზედ და კერძოდ მის ოჯახობაზედ, ამიტომ მეტი არ იქ- 

ნება მკითხველებს მოველაპარაკოთ აქაურ საოჯახო რჯულ-ჩვეულე- 
ბახედ. 

სა თემობა რთული და დიდი კავშირია. ამ დიდს კავშირს გვერ- 

დით უდგია მცირედი კავშირი –ო ჯახობა. მაგრამ, რადგანაც თე- 
მობა უპირატისი კავშირია, ამიტომ ოჯახი, თითქმის ყველაფერში 
თემობას ემორჩილება, ეს ცხადად ჩანს ოჯახის დასაწყისისაგან. 

სათემო რჯული ბრძანებს, რომ კაცს ნება არა აქვს თავისი 
თემის ქალი მოიტაცოს და (ცოლად შეირთოსო. ვსთქვათ, მოიტაცა 
და შეირთო, მამშინ?--მომტაცებელი თემის მოღალატეა და უნდა 

„მოიკვეთოს“,–-მას კაცებში არ გაურეევენ, ზატში არ მიუშეებენ; 
ასე გასინჯეთ, იმის საქონელიც კი (კალკე სძოვს და სასოფლო ნა- 
ხირპჰი ეერ გაერევა. ამგვარი „მოკვეთილი“ სწორედ რომ უბედუ- 

რი არსებაა, მას არა თუ მარტო თ:ვისი, სხეა თემიც მძულვარებით 

უცქერის და საქმით თუ არა, სიტ«ვით მაინჯ/ სდევნის. «ასაკვირვე- 

·ლია, „მოკვეთილის" შერიგებაც შეიძლება. ამისთვის საჭიროა, რომ 
„„მოკვეთილმა“ სათემო სალოცავს, „ბატს“ ერთი ქვაბი და ვერცხ- 
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ხლის თასი შესწიროს, დაუკლას მსხეერპლად ხარი და ლუდი გამო- 
უხადოს. მაგრამ რა, უნდა იყოს, მაინც ძნელი და მძიმე დანაშაუ- 
ლებაა თავის თემის ქალის მოტაცება და თუმცა შერიგებაც მოხ- 
დეს, მომტაცებელი ათვალწუნებულია. 

მოტაცებით ცოლის შერთვა ეხლაც ხშირად პხდება ხევსურეთ- 

ში, თუმცა-კი ეს ჩვეულება ნელ-ნელა ჰკარგავს თავის პირვანდელს 

ძალას. თვით მოტაცების ხასიათიც იცვლება. მკითხველს უეჟველია, 
ქცოდინება, რომ მოტაცებით ცოლის შერთვა ორ-გვარია-ძალად 

მოტაცება და თანხმობით მოტაცება. ეს უკანასკნელი ფორმა იმაში 
მდგომარეობს, რომ ქალი თანახმაა კაცს გაჰყეეს, მხოლოდ კაცმა 

სხეების დასანახავად და ქალის პატივის დასაცველად ქალი მაინც 
'უნდა მოიტაცოს. ქალი, რასაკვირველია, არა ძალობს, არ ეურჩება 

მომტაცებელს და თეით მოტაცებაც „არიელი ფორმაა” და სხეა 
არაფერი. აი სწორედ ეს ფორმა მოტაცებისა არსებობს ხევსურეთ- 
ში, თუმცა იშეიათად ძალად მოტაცებაც მოხდება ხოლმე. მაგრამ 
ძალად მოტაცებას უეჭველად თან როდი მი სდევს ცოლად შერთვა. 
–- ქალს უნდა დაეკითხონ, ჰსურს ცოლად ყოფნა, თუ არა, ვინიცო-, 
ბაა, ქალმა უარი სთქვა, მაშინ დე 5-მამის სახლში დ:აბრუნებენ. 

საკვირველი და საყურადღებოა, რომ საქმრომ მოტაცებული 
ქალი თუ გააუპატიურა, პასუხს არ აგებს. მის მონათესავეს ჯარი–- 
მას არ უხდის, ძველს, უწიხდელს დროს მოტაცებას ხომ უფრო 
სხვა ხასიათი ჰქონდა: მომტაცებლის ვაჟ-კაცკის დაწუნება დიდი 
სირცხვილი იყო, ქალის სახლობას დაწუნებულისათვ-ს თექვსმეტი, 

ძროსა უნდა მიეცა, თუ არა და, ქალი სულ არ უნდა გათხოიებუ–- 
ლიყო. ეხლა ეს ჩვეულება მოისპო. რასაკვირველია, ჩვეულებრივი 
მოტაცება შეიძლება მხოლოდ უქჭჰრო ქალისა, დაუნიშნავისა. ქძრია–- 

ნის ქალის მოტაცება დიდი დანაშაულებაა და ჩვეულების ძალით 
ამ დანაზაულებისათვის სიკვდილია გაჩენილი, -- შეურაცხყოფილი 

ოჯახი, თემი ცოცხალს არ ამყოუებს დამნაშავეს. რადგანაც და- 
ნიშვნაც სავალდებულო პირობაა, რადგანაც დანიზნული ქალიც, 

ცოტად თუ ბევრად, საქმროსია, ამიტომ იმის მოტაცებისათვის 

ჯარიმაა დადებული, 
მაგრამ, რაც უნდა იყოს, ხევსურის შეხედულებით, მოტაცება 

მაინც დანაშაულობაა და დამნაშავეს შერიგება ეჭირვება; თუ ეს შერი- 

გება არ მოხდა, ქალის მოტაცება ძალას ჰკარგავს, მოტაცებულის ქა- 
ლას ცოლად ყოფნა არ შეიძლება. შერიგ,ბას „ბანზედ შეხტო- 
მასიძ4 ეძახიან. რაში მდგომარეობს ეს „ბანზედ შეხტომა-? -- ჯერ 

აქ ის უნდა შევხიშნოთ, რომ ქალის მამისათვის დიდი სირცხვი- 
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ლია „ბანზედ შეხტომა". ბანზედ შეხტომის ნება აქვთ მოტაცებუ- 
ლის ქალის ძმას, ბიძაშვილებს და მის მეზობლებს. „ბანბედ შემა. 

ტარნი" Cომტაცებელის კაცის სახლის ბანს თავს არ დაანებებენ. 

თუ იმათ დამნაშავე ოჯახი არ შეურიგდა. ამ შერიჯებისათვის სა- 
ჭიროა, რომ დამნაშავემ საკლავი დაპკლას, სამ-ჩარექიანი ქვაბი და 

წლისა და ან ორი წლის კურატი მისცეს ბანზედ მჯდო? მიარეებს. 
„ შემხტარნი4 მაშინ ჩამოხტებიან ბანიდამ და შერიგებაც ამიი- თავდება. 

ვინიცობაა, დამნაშავე სახლობა ბაზზედ შეხტომილებს არ 
შეურიგდა, მაშინ ამ უკანასკნელებს ნება აქვთ მოტაცებული ქალი 
თან წ.იყვანონ, –– დიდ ხნობით ბანზედ ხტომით და იქ ჯდომით ხომ 
არა გამოვა-“ა. მაგრამ ისიც შეიძლება, რომ დამნაშავე სახლობამ 
ბანხედ შემხტარნი არ დააკმაყოფილოს და არც მოტაცებული ქალი 
გაჰყვეს: ჟალმა სთქვას –-„აქ მინდა ვიყვეო4, 

მაშინ მოტაცებული ქალი „შეეკვეთების", ერთი წლის გან- 
მავლობაში მამის სახლს ვერ იხილავს, იქ ფეხს ვერ დასდგამს. 
«აც უნდა იყოს, შეურიგებლად მოტაცება არ გათავდება. მომტა–- 

ცებელმა საკლავი უნდა დაპკლას, ნადიმი გამართოს, კაცები შეუ- 
ყენოს ქალის ოჯახს და შეურიგდეს. ბევრჯელ „ბანზედ შეხტომა“ 
საჭირო არ არის, უამისოდაც თავდება საქმე. როცა მოტაცებულის 
ქალის მონათესავინი და მეზობლები ბანზედ შესახტომლად გაემგზა- 
ვრებიან და ამას შეიტყობენ დამნაშავის მეოჯახენი, იმის ბიძაშვილე- 
ბი, ბანზედ შესახტომლად დამზადებულებს გზაში მიჯგებებიან, დაახ–- 
ვედრებენ საკლავს და ხვეწნა-ვედრებით შერიგებას სთხოეენ,--თქვე– 

ნი თავი გისურსო, შეგვირიგდითო. 
საკლავი გზაზედ უნდა დაიკლას („საღმრთო"), მაგრამ მას 

ბანზედ შესახტომლად წასულნი §რა სჭამენ და სახლში დაბრუნდე- 
ბიან. რადგანაც საკლავს ზედ მიაკყოლებენ ხოლმე კურატს და 
ქვაბს, შეიძლება ესენი კი თან წაიღონ, თუმცა ხშირად მარტო 
საკლავის დაკვლას სჯერდებიან, მეორე ან მესამე დღეს საქმროს 

ძმა და სხვა ახლო ნათესავები მოტაცებულს ქალს მამის სახლში 
წაიყვანენ, საკლავს დაჰკლავენ და შერიგდებიან. ქალი მამის სახლ- 

ში დარჩება, სანამ ქორწილის ვადა არ მოვა. 
ქალის მოტაცება საოჯახო ცხოვრების უძველესი ფორმაა, 

„კერპული- წესია და თუ ეხლაც ხევსური მოტაცებით ირთავს 
„ცოლს, ეს მოვლენა ამტკიცებს, რომ თვით ოჯახი ძაელებურს წეს– 

ზედ არის მოწყობილი, მაგრამ ამ „ძველებურთან+! ახალსაც ფეხი 

მოუკიდნია. 
ჩვენ ვამბობთ მაჭანკლობაზედ, დანიშვნაზედ. ერთიც და 

შეორეც გვერდით უდგია მოტაცებას, მაჭანკლობა ისაა, როცა 
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სანდო პირს დაავალებენ შუამავლობა გამიწიეო და ამ შუამავალს 
ნეშნად გაატანენ ერთს აბაზს, ან აბაზის ღირებულს რამე ნივთს. 

დანიშენაც სულ უბრალოდ მოხდება ზოლმე. ნი მნად უბრალო ნივ- 
თის მიტანა იციან, უფრო აბზინდასი, სათითესი. ამ ნივ7ს თან 

მიაყოლებენ ერთ-ორს თუნგს არაყს, ან არა და ერთს მანათს 

ფულს, მანათის ღირებულს ფარჩას. შემდეგ დანიშვნისა, დანიშნუ- 
ლების ოჯაზთა შორის მჭიდრო მოკვრული კავშირი არსდება. საქ1- 

როს ძმამ ან დამ ყოველ ახალწელიწადს დანიშნულს უნდა მოუტა- 
ნოს „ბედის კვერი“. მოყერები ერთი ერთმანერთთან დაიარებიან 

და ძღვნად არაყი მიაქვთ. 
როგორც ზემოთ მოვიჩსენიეთ, დანიშვნას სავალდებულო ძა- 

ლა აქეს და დანიშნულის სLსხვაზედ გათხოვება, ან მისი მოტაცება 
დიდს დანაშაულობას შეადგენს. დანიპნულის გამთხოვებელი, მი- 

სით ძალად მომტაცებელი შეიძლება მოჰკლან კიდე(). თუ საქმე ჯა- 
რიმაზედ მივარდა, 16 –-– 30 ძროხაა ჯარიმად დანიზნული. ხევსურს 
დანიშნულის გათხოვება, მისი მოტაცება დიდ სირცხვილად მიაჩ- 

ნია და ეხლაც შევხედებით სხვადასხვა თემთა შო-ის შურის-ძიებას 
ამ დანაშაულობისა გამო. მკით»ხველი თითონაც პხედაეს, რომ ხეე– 
სურეთში არ არსებობს ერთ-გვარი წესი ცოლის შერთვისა. 

მოტაცების გარდა მაჭანკლობაც იცუან, დანიშვენაცა. მოტა- 
ცება უძველესი წესია და როგორც შეენიშნეთ, თან და-თან ძალას 

ჰკარგავს. მაგრამ რაც უნდა იყოს, თვითეულს წესს ერთი და იგივე 

მნიშვნელობა აქვს. – როგორც უნდა მოხდეს ცოლის შერთვა, 

ცოლქმრობა მაინც კავშირია. ხევსურს სულ ერთად მია'ნია-- „კერ- 
პულად. შეირთავ ცოლს, თუ ქრისტიანულად. ის ამ ორ წე-ს 
შორის განსხვავებს არა ჰპოვებს და არა პპოვებს იმიტომ, რომ 

ხევსურის ოჯახი უფრო ეკონომიური კავშირია, ვიჯრე ზნეობრიეი, 

ეკლესიური. ცოლი ეკონომიური ძალაა, როგორც თვით მთელი 
ოჯაზი. და სად-ც ოჯახი ამ ნიადაგზე არის აღმოცენებული, თქ ხომ 

ზნეობრივი ძალა უპირატესობას უთმობს ეკონომიურს. კიდეც აზი-. 
ტომ ხევსურისათვის-- „ჯვეარდაწერილის“. („ცოლის გაგდება ისეთ:ივე 

ადეილი სავ:მეა, როგორც „კერპულად“ შერთულისა. 
უმეტესად ცოლს აგდებენ რაიმე ეკონომიურის მოსაზრებისა 

და მიზეზისა გამო და თუმცა ხანდახან ხეესურს ნება აქეს „ლა- 
მაზი" მოიყვანოს და პირველი ცოლი (რასაკვირეელია, სილამაზით 

უფრო ნაკლები) გააგდოს, მაგრამ ეს იშვიათი ესთეტიური ცუღ- 
ლუტობაა და სხვა არაფერი. არ უნდა დავივიწყოთ ხევსურის ხასია–- 

თიც: ის მეტად ყაირათიანი და მომჭირნე კაცია. ანას ზედ დაუ- 

მატეთ მისი მეტად ცოტას მომცემი მამულ-ადგილი და ადვილად 

38



დარწმენდებით, რომ ხევსურს ოჯახობა უფრო ეკონომიურ კავში- 
რად მიაზნია და (კოლი კიდევ ეკონომიურ ძალად. ერთის სიტყ- 

ვით, ხევსურის ოჯახობა ეკონომიურს საფუძველხბედ არის აგე- 

ბული. 

+ სხეათა შორის, აქ უნდა მოიძებნოს იმის მიზეზიც, რომ ქ“ის- 
ტიანობა თუმცა ებრძვის „კერპულს” ოჯახს, მაგრამ აქ„მომდე მა– 
ინც „კერპობის#4 ხელ ლშია ბრძოლის ეელი. 

· როგორც ზემოთ მოვიხსენიეთ, ოჯახი თეს ემორჩილება, 

რადგანაც მისი ნაწილია. ოჯაზი) შეურაცხყოფა თეჰის შეურაცხყო- 

ფაა. თემისა და ოჯახის ამგვარი დამოკიდებულება არის იმის მი- 
“სეზი, რომ ქლს მფარველობა არ აკლია და მისი მფარველია მთე- 
ლი თემი, მისი ოჯახის მთელი გეარეულობა. ეს გარემ-ება ღიდ"ს 
'მეღავათს აძლ-ვს ქალის არა სანატრელს მდგომა“ეობას. ქმარმა 

არ უნდა დაივიწყოს, რომ მის დიაცს თემი დასცქერის, დარაჯობა» 
და თუ რამე ჩვეულების წინააღმდეგი დ.ნაშაულობა ჩაიდინა დია- 
ცის შესახებ, მაშინ პასუხი უნდა აგოს მთელს თემს. 

ეს ხომ ადვილი საქჰე არ არის, მეტად#“ე თუ დიაცის თემი 
ძლიერია, თითონ თემიც დიდს პატიესა სცემს ქალის მანდილსა. 
თუ თემი გალის მფა+–ველია, ქალის მანდილიც თემსა მფარველობს. 
მანდილს აქ დიდი ძალა აქვს. როცა რაიმე მიზეზისა გამ ორს 
თემს შუღლი აუტყდ-ბა და „დაშნებს“ (იარაღია) იშიშვლებენ, თუ 
არ მანდილი, მეშუღლენი ერთი-ერთმანერთს გასLსწ_კვეტდნენ, – 

ქალები ჩაერევიან ხოლძე შუღლში და მანდილებით აშველებენ 

მოჩხუბრებს, მანდილის მოხდა ქალისაგან და შუღლის მოსპობა 
ერთი და იგივეა,-––ასეთი დიდი ძალა აქვს ხევსურულ მანდილსა. 

შუღღ ის დროს თვით ძლიერი თემიც კი უხლს იდრეკს მანდილის 
წინ. თე?პის ძლიერება ხომ აქ მეტად სა.რძნობელია, თემის პატივი და 
დიდება მის ძლიერებაზედ არის დამეარებუ=ი, ხოლო ძლიერება 

თემის სიმრავლეა,-– თუ თემი დიდია, ძლიერ“) არის. ხპირად ეს 

შლიერება მეტად სჩაგრავს სხვა თემს, მაგოამ საყკურადღებოც 

ისაა, #ომ ქალის მანდილს მაინც ემორჩილება. ემორჩილება იქ და 
მაშინ, სადაც და როცა ძალა მოსაზმარებელია, 

მანდილს ზედ უნდა დაურთოთ ქალის ხასიათიც. სევსურის 
დიაცი მამაცია, სწორედ ძუ-ლომია;: მის ყოველ მოძრაობაში 

ამპარტავნება, .„თავის თ.ეზედ მსასოებლობა იხატება; ის ისეთიეე 
გრისხანე, როგორც ბუნება, რომელიც მას გარშემო არტყია,--. 

მართალია, მანდილოსანი ხშირად უცხოელს თავს აბრალებს, – „ბე- 
ჩავი ვარ", მაგრამ ეს „ბეჩაობა# ცარიელი სიტყვის მასალაა; მტკი- 

39



ეე და მამაცური ხასითი მანდილოსნისა ეწინააღმდეგებ+ ამ „ბე- 

ჩავობასი. არც გ:რეგანი წზეხედულება უნდა დაივიწყოთ. მანდილოს– 
ნის გარეჯნობა სინაზეს, კეკლუცობას არ გიხატავს როგორც. 

მაგ.. გარეგნობა ფშაველის ქალისა, მაგრამ ახოვანება, გმირუ- 
ლი სახის გამომეტყველება უნებლიედ ისიდავს თქვეს უყურად- 

ღებას. 
ძლიერი ხასიათი და სულის სიამაყე აშკარად ისატება მან- 

დილოსნის სახეზედ. მას ცუდ-უბრალოდ, უმისეზოდ ვყოას გაუბე- 
დავთ, თუნდაც რომ „დიდებული“ ბრძ.ნდებოდეთ. ქალის შეუ- 
რაცხყოფა აქ ადვილი საქძე როდია,–თითონ ქა თი გაგცემთ პა- 
სუხს და მერწმუნეთ, რომ პასუხიც საკადრისი იენება., 

ხეესურულ ქორწილსაც ცხადად ეტყობა პროზაული ხასი- 

ათი. ასეც უნდა იყოს, რადგანაც ხევსურს მეტად ნაკლებად რგებია ის 
უმაღლესი ნიკგი, რომელსაც პოეტურს ნიჭს ეძახიან. გულ დასურუ- 

ლი, დაღვრემილი, დინჯი ხევსური სრულებით არა ჰტავს ხასიათით 

თავის მოძმეებს, აი თუნდა ფშაველებს, რომელნიც პოეტურის ნი- 
უ”თ და მიმართულებით მართლაც რომ შესანიზნავნი არიან. ხევსუ–- 

რი კი სულ სხეაა: იმის თვითეულს მოქმედებაში უფრო აზრი ისატება, 
ვიდრე გრძობა, თუმცა უმეცრებისა გამო, თვით აზრსაც ძალა 

დღა ღონე აკლია. გრძნობის სიღატაკე ცხადად გებატებათ და 
მორს რომ არ წავიდეთ, ამას ქორწილის აღწერითაც დაგიმტკი- 

ბთ. 
– ჯერ ის უნდა შევნიშნოთ, რომ ხევსური მაგრე რიგად არ 

ეწყობა ეკლესიურს ქორწინებას და თუმცა ქრისტიანად რაცხს 
თავის “თავსა, მაგრამ „კერპულს” ცოლის შერთვას ამჯობინებს. 

რადგანაც „ხუცი“ ხევსურის მღვდელია, ამიტომ დაქორწილება(, 

იმის ხელობაა,–-ქორწინების დროს იგი „ხუცობს“: პლოცავს ცოლ–- 

ქმარს, აკურთხებს პურს, საკლავს, ლუდს. ხევსურს აქამომდე ვერ 

შეუთვისებია ეკლესიური სწავლა-მოძღვრება ქორწინებისა. ხევსუ.· 

ოის ახრით, ქორწინება ცარიელი პირობაა და სხვა არაფერი; ეს 
რწმენა ძეელ დროთა ნაშთია და ხევსური ხომ ყველა ძველს ჩეეუ- 
ლებას დიდს პატივს სცემს. 

როგორც საქართველოს სზეადასხვა ადგილას, აქაც მაყრიო- 

ნი იციან, ცოლის მოსაყვანად საქმრო მაყრებს როდი გაპგზავნის, 

არა,–ის მარტო ორ მოხუცებულს კაცს, უფრო ნათესაეებს, გაუგ- 

ზავნის ქალის ოჯახს და შეუთვლის მზადა ვარ და საცოლო გა- 

მამიგზავნეთო. პატარძალს მაყრებად იმის სოფლელები გამოჰყვე- 

ბიან და თითონ პატარძალი ამ კაცებს უეჭველად ფეხით უნდა 

მისდეედეს; (სსენზედ შეჯდომა სირცხეილია. 
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როცა მაყრიონი ნეფის სოფელს მიუახლოვდება, მიეჯე?ებიან 

საქარ–ს სოფლელები, 2 ჯურვლით არაყს დაახვედრებენ და სოიელში 
მიიპატიჟებენ. რაც შორს მიეგ-ბებიან, ის უფრო დ-დი პაცტივია. 
ამასთანავე მაყრიონს სხკადახხვა ადგილას უნდა დაუხედნენ არაყიო- 
თა. სოფელზი საყრებისათეის (ალკე ოთასია მომზადებული და პირ. 
ველად ჟალის მაყკოიონი უნდა შევიდეს იმ ოთახში და მიიპატიჟო!, 

საქმოოს სტუმრები, – სახლი ჩვენიაო, რადგანაც ქალი მაგავარეთ, 
ღა სტუმრე:ის დაპატიჟებაც ჩეენ უნდა გვეკითხებოდესო. სოფელ- 
ში მისვლის უმალვე პატარძალს ქალები შემოეხეევიან და სადა(- 

უფრო ბნელა, იქ დასვამენ, რომ ქმარმა არ დაინახოს, 
ხევსურეთში დიდი სირცპვილია, რომ ქმარჭა პატარქალს თვა–- 

ლი მოჰკრას, თითო: პატარძალი „უჩინარს"“ კუთხეში ზის, ქმარL 

ჯემალების", „რცხეენის“. ქალები ცალკე არიან და კაცები კიდე: 
მარტო ქეიჟფობენ. თუ სადმე ქეიფია, რასაკვირველია, კაცები ქეიფო- 
ბენ---ფანდურს უკრავენ, მღერიან, თამაშობენ, ქალებს კი ამგვარი 
ლხ .ნი აკრძალული ავთ, რადგანაც, ჩვეულების ძალით, მდედროვა- 

5ის შუშპრობა, არ შეიძლება. პატარძალი ერთი ან ორი კვირა უნ– 

და დარჩეს ქმრის სახლში და ა” დროის განმავლობაში ქმარს ვერ 
დაენახეება თუმცა კი სახლში საქმიანობს, ქმარმა არც კი იცის. 

სადა სწევს იმისი დიაცი. 'დიაცთან დაწოლა ხომ არას გზით არ. 
სეიძლება, თუნდაც რომ ჩუმად მოხერხდეს, ბოზობაა და ბოხობ. 

ხომ ხევსურის თვალში დიდს დანაშაულობას შეადგენს, 
ერთისა ან ორი კვირის შემდეგ სიძეს მოუვლენ ქალის ოჯასიდ- 

გან მოციქულები –– ჩვენ ებლა მზად ვართ, მოდით და ქალი მომ- 

გვარევითო, მეფის მაყრები გაჰკეებიან პატარძალს მამის სახლში, სა- 
დაც დამზადებულია საქორწილო ნადიმი. ქმარი თავის სახლში უნ- 
და დარჩეს. ქალი მამის სახლში დაჰყოფს ხშირად ერთს წელიწადს 
ან ცოტა ნაკლებს და ამ დროს განმავლობაში სიძეს ვერ შეუძლიან 
თავისი ფოლი ნახოს; ასე გასინჯეთ, იმის სოფელშიაც კი ვერ გაიძე- 
ლის. მხოლოდ ერთის მიზეზის გამო შეიძლება აპ.-ტაოძალი თავის 
ჟმრის ოჯახში დარ"ეს და მამის სახლში არ დაპრუნდეს,––ეს მაშინ, 

როცა ქმარი მარტო ხელია და სახლში მომვლელი არავინა ჰყავს. 
უამისოდ პატარძალი უეჭველად მამის ოჯა"ში უნდა წივიდეს და იქ 
უნდა მუშაობდეს, როცა ვადა გავა (ვადა გარიგებაზედ არის დამო- 
კიდებული), ძმა ან სხვა ვინმე ახლო ნათესავი ქალს წაიყვანს ქმრის 

სახლში. 

თითონ ქმარი იმის წამოსაყვანად გაგზაენის ერთს-ორს ახლო 
ნათესავს. ქალი წაიღებს თავის „სათავნოს" (მხითევი), ტალავარს 

და ფეხით მიადგება ქმარს ოჯახში. მაშინ მაყოიონი საჭირო არ 
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არის, მარტო წხუცია საჭირო. ხუცმა უნდა უკუ“თხოს ცოლ-ქძარს 
ტაბლა (ერბო, ყველი, საკლაეი არ შეიძლება), მბრებში ძაფით გა- 
დააბსას (დაკავშიCების ნიშანი) და დედამთილმა კიდევ (კალკე ოთა- 
სი მოუმზადოს ძაფით გადაბმულებს. მაშინ (ჯოლ-ქმარი იგემებენ იმ 
სიტკბოებას, რომელიც „პირველ ღამეს" თან მოსდევს. 

ჩვენ მოვიხსენიეთ ქალის „სათავნო,, მზითევი. სახოგადოდ 

რომ სთქვას, ხევსურები ღარიბნი არიან და თუ სიღარიბეს ისე ეერა. 
ჰგრძნობენ როკორც საქართველოს სხვა ადგილებში, ამას იმა- 

ტომ, რომ მათი (სხოერება მარტივია, მოთხოვნილება ნაკლები აქვთ 

და გარდა ამისა ყველაფერს შინ აკეთებენ, სასყიდელი არა უნდაო 
რა. ხევსურის სიმდიდრეს საქონელი შეადგენს. ქალსაც სათავწოდ 
საქონელი ეძლეეა. მამის ოჯახში პატარაობისასეე მას მისცემენ ე5ის 
სულს საქონელს-–-–ცხვარს, თხას, ხბოს ან ძროხას და ეს გახლავთ 
ქალის მზითევი. სათავნო საქონლის ნაშენი სულ ქალისაა და: ოჯა– 
ხი ვერ შეეხება, ამის მაგივრად ქალის ნაღვაწევი, იმის გათხოვი- 

ბამდე მამის ოჯახსა რჩება. 
ეს ნაღვაწევი კარგა თვალ-საჩინოა,––ა5 უნდა დავივიწყოთ, «ოი 

სეგსურელი ქალისთანა გამრჯელი და მუშა-ქალი თითქმის არ შეიძ- 
ლება საქართეელოში; იმისი ხელ-საქმიანობა, შალის რთვა და ტა- 
ლავრის შეკერვა საოცრად დაგრჩებათ; ამას ისიც დაუმატეთ, რომ 

ოცის წლისაზე ადრე ქალს არ გაათხოვებენ და მაშინ შეიტყობთ. - 
თუ რა არის მამის ოჯახისათვის ქალის ნაღვაწევი. გათხოვების შეი- 
დეგა, სათავნო ქალის კერძო საკუთრებაა, თუმცა ნაშენ-მონაგება- 

რი-კი ქპრის ოჯახს ეკუთვნის; სათავნო რომ დაიღუპოს, თუნღა 

შემთხვეეითაც, ქმრის ოჯახმა უნდა ააყენოს, ქალის ყოფნა არ შეიძ. 

ლება, თუ თავისი საკუთრება არა აქეს, 
არსებითი ხასიათი ქონებრივის დ-ამოკედებულებისა (ჯოლ-ქმარ- 

თა შორის მდგომარეობს ქონების განცალკეჟვებაში: ცოლსა და ქმარს 
ერთაერთმანეთის ქონებაზედ ხელი არ მიუწვდებათ, ისინი ერთი- 
ერთმანეთის ქონებას ვეთ დაისაკუთრებენ, თუმცა კი ზოგიერთა- 
შემთხევევაში ქმა-ს უფლება აქვს სათავნო დახარჯოს, ისიც იმ პი- 
რობით, რომ დახარჯული აუყენოს თავის დიაცსა. (|ოლს-კი ქმრის 
სიცოცხლეზი არ შეუძლიან იმის ქონებას შეეხოს, მაგალითად, გაჰ- 

ყიდოს იმისი საქონელი, იარაღი და სბეა; მხოლოდ დაქერივებულ 
დიაცსა აქვს ამას ნება. ერთა<-ერთი გარემოება სცვლის კერმო სა- 
კუთრების ბასიათს, ამ საკუთრებას საოჯახო ს-კუთრებად ხდის ღა 

ეს გარემოება სიკვდილია: ქმარმა ცოლი თავის ხარჯით უნდა რამარ– 
ბოს და აგრეთვე (ყოლშა() თავისი სათავნო ქმრის დამარხვას უნდა 
გოახ:აროს, როცა ამ უკანასკნელს სამარხი არა რჩება. 
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თუ სადამდინ მიდის ხსენებული ქონებრიეი განცალკეექბა, ჩანს 

იმით, რომ ქმარს არ შეუძლიან (კოლს აჩუქოს რამე თავის ქონები- 

დამ. ეგრეთ წოდებულის ანდერძით გადაცემა ქონებისა ხონ არ შეიძ- 
ლება,––ჩვეულებითმა სამართალმა ანდერძი სრულებით არ იცის 

და მემკვიდრეობა კიდეე იმას თხოულობს, რომ (ცოლ-ქმარს ერთი 
ერთმანერთის ქონების მიღება არ შეუძლიანთ. ერთის სიტყვით, კერ– 
მო-საკუთრება მეტად სასტიკად არის განხორციელებული და სა- 
თავნო სრულებით ცალკე ქონებაა, რომელსაც საოჯახო ქონებას- 
თან საერთო არა აქვს რა. 

სიკვდილის შემდეგ ეს სათავნო ვაჟი-შვილებს რჩება და ისი- 
ნი იყოფენ თანასწორად; ქალს მარტო დედის ტალავარი ე+გება, 
სხვა არაფერი. ვინიცობაა, დიაცს არც ვაჟიშვილი დარჩა და არც 
ქალი, მაშინ სათავნო იმისია, რომელიც დიაცს მოუვლის და დამარ- 

სავს. ამ მოვლის და დამარხვის უფლება მხოლოდ ქმრის გეარეუ- 
ლობასა, იმის ნათესაობასა აჰვს და სხვას არავის; რასაკვირველია. 

სათავნოც ქმრის მონათესავებს რჩება. 

როგორც უკვე შევნიზნეთ, სათავნოს გარდა ქალს არა ერგე. 

ბა რა მამის ქოხებიდამ; სამკვიდრებელი, საოჯახო მამული ვაჟი-შვი– 

ლებისაა და ქალს მასზედ ხეღი არ მიუწვდება; როგორც ძვილი ჩკე- 
ნი სამართალი (ვახტანგის კანონი), ისე აქაური ჩვეულება უარ-ჰკოფს 
ქალის მემკვიდრეობას და როცა მამას ვაჟი-შვილები არა ჰყაეს, არც 

ნათესავები, მაშინ იმის ქონება სოფლისაა; თედს აქ ხელი არა აქეს. 

როგორე მკითხველმა იცის, ცოლის გაგდება აქ, ხევსუ· 
–ეთში, ადვილი საქ“”ეა, თუმცა არც ამ საქმის ჩადენა შეიძლე"ა უმიზე- 
ზოდ. რასაკვირველია, ცოლსაც ზეუძლიან ქმარს თავი დაანებოს, მაგ- 
რამ ამ გვარი საქციელი კაცისათვის დიდად სამარცხვინო და სათაკი– 
ლოა; ქალმა თაქვ-დანებებულს ქპარს პირობა უზდა მისცეს, რომ ის 

სხვას არ მისთხოედება, საუკუზოდ უ;მროდ დარჩება. ამას „კეეთილში 
ჩასმას“ ეძახიან და თუ „კვეთილში ჩასმულმა“ გასტეხა პირობა, სიკე- 
დილისაგან ვეღარა იხსნის რა; სხვა ბედი არც იმას მოელის, რომე- 

ლიც „კვეთილში ჩასმუყლს" “მე–რთავს,-.-იმსსაც სიკვდილის აჩ–დი- 

ლი განუშორებლად თან დასდეეს. თუ2ცა ეს ასეა, მაგრა3 ქარი კი 
მარტო „სამწუნობროთი!. და „ნამაშვრალით4 ათავიბს საქჭეს გაგ- 

დებულ ცოლთან. 
რა არის მიზეზი ამ გაგდებისა?--მიზეზი სხვადასხვაა: (ყოლის 

ბოზობა, რაიმე ცუდი საქციელი, 1აგ., ქურდობა, დასნეულება, გაუმრ– 

ჯელობა, ხანდახან ლამაზის ქალის მოწონებაც. როგორც ჰზედავთ, 
თითოეული ამ მიზეზთაგანი, ბოზობის გარდა, მსუბუქი მიზეზია და 

თუ დასახელებულ მიზეზთა გამო ხეგსუ=ჩს ნება აქვს ცოლს თავი 
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დაანებოს, ეს მხოლოდ ქალის დაჩაგრულ მდგომარეობით აისსნება 

და სხვა ა“ აფრით. ამ დაჩაგ“ულL მდგომარეობას სანუგეშო ნათელს 

ჰფენს ერთი მართლაც-და კარგი ჩეეულებ.: ხევსურეთში ორ-ცო- 
ლიანობა იშეიათი ს»ქმეა და ამ იშევიათს საქშეს შესაწყნარებელი სა- 
ბუთიც უნჯა პქ · ნდეს. 

სევსური მხოლოდ მაშინ მოიყვანს მეორე ცოლს, როცა პირ- 

ეელი ცოლი ავად-მყოფია, უშვილო და ან თუ მეშვილოსნეა, მარტო 
ქალები ეძლეუა. უშვილო ცოლს, მარტო უშვილობის გამო, ქმრის 
ოჯახიდან ვერავინ დაითხოვს და თუ ძალად გააგდეს, თექსემეტცი 

ქროხა უნდა მისცენ. მეორე ცოლის ·მოყვანა, რაც უნდა იყოს, სა- 
თაკილოა პირველის ცოლის ნათესაობისათვის და ამიტომ იმის მა- 
მის ოჯახს ქჰარმა ხუთი ძროხა ჯარიპად უნდა გადაუხაროს. 

ცოლის გაგდება, რასაკვირველია, ქალს სჩაგრავს, მაგრამ ეგრეთ 

წოდებული სამწუნობრო დიოს შეღავათს აძლევს ქ.ლის არა-სანატ– 
ოელს მღგომარეობას. „სამწუნობრო“ ჯარიმაა და ეს ჯარიმა კიდევ 
ადვილად გადასახადი როდია ღარიბის ხევსურისათვის. სამწუნობროდ 
დაგებულია თექვსმეტი ძროხა, ეს კიდევ არაფერი,––საქმე ისაა, 

რომ სამწუნობროს სედ ერთვის „ნამაშვრალი4". ეს უკანასკნელიც ჯა- 
რიმას მიაგაეს თუმცა კი თავისის ზასიათით ჯარიმისაგან განირ– 

ჩევა. როცა ცოლს დიდხანს უცხოვრია ქმართან და ქმარი ითხოვს, 
აგდებს სახლიდამ, მაშინ გაგდებუ =ს (ყოლს იმდენი ძროზა უნდა მის- 
ცეს, რამდენი წელიწიდიც მას ქმ.რთან დაუყვია, მხოლოდ პირველი 
და უკანასკნელი წელიწადი გამოირიცხება. მაგ., თუ (კოლმა რვა წე- 
ლიწადი იცხოვრა ქპართან, „ნამაშვრალში“ ექვსი ძროხა ერკება. 
ასეთს გონივრულს ჩვეულებას როგორც „ნამაშვრალის+ დაწესებაა, 
ეკონომიური სიმართლე მიუძღვის და ეს მით უფრო, რომ ხევსურის 

ქალი მეტად მშრომელი და გამრჯელი ქალია. 
ხალხის უმზაკრო ლოგიკას ად.ილად შეუგნია ქალის ეკო- 

ნომიური ძალა და „ნამაშვრალის“ დაწესებით ამ ძალისათვის პა- 

ტივი უცია. „ნ.მაშვრალი“ ხანგრძლივ ცხოვრებისათვის არის და–- 
დებული. ვინიცობაა, წლის დამლევს ქმარმა ცოლი დაითხოვა, მა– 

შინ „საუპატიუროს“ იხდის სამ ძროსას, ისიც თუ გაუპატი;რებულ- 
მა (ყოლმა მოითხოვა, ყველა ამას ერთი ჩვეულებაც უნდა დავუ–- 

მატოთ. ხეესურეთში ცოლს ნება აქვს ყოველ წელიწადს ტალავა– 
რი (ტანისამოსი) მოიმზადოს, როცა ცოლს აგდებენ, მაშინ, ჩვეულე– 
ბის ძალით, შეუძლიან დანაკლისი ტალავარი შეისრულოს. ნუ დაი- 
ვიწყებთ იმასაც, რომ „სათავნოც" იმის საკუთრებაა და მაშინ ადვი- 

ლად მიხვდებით, რომ გაგდებული ცოლი ისეთი უბედური არაა, 
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როგორც წინათ გეგონათ,– გაგდებული დიასი ადვილად ჰპოულობს 

სხვა ქმარს და ხზირად უფრო კარგს, ვიდრე პირეელი ქმარი იყო. 

ვისა რჩეპა შვილები!-- შვილები _ მამისაა, და სხეათაშორის ამ 

ჩეჟულებით უნდა აიხსნას ის ს-ყურადღებო მოე=ენა, რომ ხევსური 
მამროვანი, დიდი ოსტატია შეილების აღზრდაზი, თავისებურად და- 

ვარჯიზებული პეღაგოგია. პა+არაობიდგანვე შვილები მამას უფრო 
ეტრფიან, გარშემო ახვევი:ნ, იმასთან სწვან. ნ. თუ მამის ნებაა, გაგ- 

დებულს დიაცს შეუძლიან, მაწოვარა თან წაიყვანოს; საზდოდ „მა- 

წოვარას+ დადებული აქვს ერთი ძროხა, ან ოთხი ცხვარი. როცა 
„მაწოვარა“ გაიზრდება, მა'ასთან მივა და იმასთან სცხოერობს, არც 

ის უნდა დავივიწყოთ, რომ ხეესურეთზი, როგორც საზოგადოდ ბაქართ- 

ველოზი, ვაჟიშვილს უფრო დიდი პატივი აქვს, ვიდრე ქალიშეილს, 

ვაჟიშვილის ყოლა უფრო დიდი ბედნიერებაა. აქ დიდი სირცხვილია, 

თუ დაქვრივებულს ქალს ობოლი ვაჟიშვილი დარჩა და ის მაინც 

ხელმეორედ გათხოედება. გაყრის შემდეგ პატა-ა ვაჟიშვილს დედ-მა- 
მა თავს ვერ დაანებებს;' ვინიცობაა, ეს პატარა რომელსამე ძმასთან 
გავიდა, მაშინ დედ-მამაც იმასთან უ5და გავიდეს,-პატარა ეაჟი. 

შვილის თავის დ.ნებება არ შეიძლება. ამ ჩვეულების მნიშვნელობას 

მხოლოდ მაზინ გაიგებთ, როცა გაყრა გეცოდინებათ ღა აი ეს 
გაყრაც- 

თუმცა საოჯახო ქონება მთელის ოჯახის საკუთრებაა ღა დედ- 

მამა ოჯახში უფროსებად ითვ<ებიან, მაგრამ გაყრის დროს, არც 

მამას და არც დედას არაღერი არ ერგებათ; ქონებას და მაბულს 
ვაჟიშვილები იყოთენ თანასწორად, წხოლოდ უფროსი ძმა „საუუ- 
როსოში- ერთს ძროხას მეტს „აი,ბანს“, დედ-მამა რიგით შვილებმა 
უნდა ზწეინახონ, არჩინონ. მშობლები თითო კვირაობით ან თთვეო- 

ობით, რიგის კვალობაზედ, სცხოვრობენ შვილებთან: ჩეეულების ძა– 

ლით დიდი სირცხვილია, თუ შვილებმა დედ-მა?ა არ შეინაბეს, საზრ- 

დოზიდ უარი უთხრეს. მართალია, ამ ჩვეულებით უარ მყოფელისათ– 
ვის ჯარიმა არ არის დადებული, მაგრამ სნეობითი კანონი, რომე- 

ლიც ჩვეულებას საფუძვილად აქვ. აღსარებული, უფრო პა+ივსადე- 
ბია ხევსურის შეხედულებით. 

ხეესური პირია:ი და ზნეობიანი კაცია, ძვირად უღალატებს 

თავის მოკალეობას, ინილად უა“-ჰყოფს მამა:.პაპეულს ჩვეულებას. 
კიდეც ამიტ-მ ზნეობითი კანონი დედ-მამის შენახვის შესა- 

ხებ აქ სასტიკად მოქმედობს და კანონის ასასრულებლად ჯარიმაც. 
არ არის საჭირო. 
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. როცა ზალხის იურიდიული აზრი დაბლა სდგას, განუვითარებე- 

ლია, მაშინ სამოქალაქო და სისხლის სამართლის შორის თითქმის 

განსხვავება არ არის, მაშინ მთელი სამართალი სისხლის საჭართა– 
ლია. ეს მოვლენა საზოგადო მოვლენას შეაჯგინს. 

ჩვენს ძეელს სამართალსაც ამ გვარი ხასიათი ეტყობა. ეგრეთ–- 

წოდებული „ძეგლის დება" მეფე გიორგისა ცხადი დამამტკიცებელი 
საბუთია ხსენებულის საზოგადო მოვლენისა, „ძ-გლის-დება“ თით- 
ქისის თვითეულს იურიდიულ მოვლენას სჯის როგო“ც სისხლის და–- 
ნაშაულობას, თუნდა მოვლენა სამოქალაქო სამართლის საგანსაც შე– 
ეხებოდეს. მეორე საზოგადო ხასიათიც ძველის სამართლისა საყურად– 

ღებოა: „ძეგლის-დებამ" როდი იცის მრავალგვარი დანაშაულობა,-–- 
აქ თითქმის ბაასია სულ მოკვლაზედ, გახაიბრებაზედ და ჭრილო- 
საზედ. 

შესანიშნავი კიდევ ისაა, რომ ამაზედაც კი კანონი მოკლედ ლა- 
ბარაკობს („ძეგლის-დებაბ მუხ. ლბ. - მ.). ისიც აო უნდა დავივიწყოთ, 
რომ, როგორც სახოგადოდ ყველა ძველი სამართალი, ისე „ძეგლის- 

დებაც" დანაშაულობას გარეგანის მხრით უცქერის, „ძეგლის დების" 
შეხედულებით დანაშაულობა კერძო კაცისათეის ზარალია, ზარალ–- 
თან საზოგადოებას ხელი არა აქვს და თვით ზარალი ჯარიმით უნ–- 
და გადაპჰხდეს დამნაშავეს, ამგვარი გარეგანი შეხედულობა არის 
მიზეზი, რომ სამართალი უარ-ჰკოფს დანაშაულობის შინაგანს ბუ– 
ნებას, დამნაშავის ბოროტმომქმედს ნებას (ი06CIVიM89 8009), 

მკითხველს ეცოდინება, რომ ეს ნაკლი სჭირს ყველა ძველს წეს- 
დებულებას, სქირს „ძეგლის დებასაც". ეს უკანასკნელი თუ მძიმედ 
სჯის რომელსამე დანაშაულობას, მაგ., მოკვლას, იმიტომ კი არა, 

რომ დანაშაულობაში გამოიხატა დამიაშავის ძლიერი ბოროტ-მომ.- 
ქმედი ნება, არა,–იმიტომ სდეენის სასტიკად დანაშაულობას, რომ 
და:5აშაეის მსხეერპლი თავისის გარეგანის მნიშვნელობით განსა:უთ– 

რებული პირია (მაგ.., დედ-მამის, ძმის, ხევის-ბერის მოკელა, მუხ. 

იე., იზ.) აწინდელი ხევსურული სამართალი() ძეელი სამართა- 
ლია; მას ძველებური ხასიათი და მიმართულება აქვს; კიდეც ამი- 
ტომ ამ საზართალზედაც ის უნდა ითქვას, რაც ზემოთ ვსთქვით. 

პირველად ესა, რომ ხეესურულმა სამართალმა თითქმის არ იცის 
განსხვავება სამოქალაქო და სისხლის სამართლის შორის, ყველა 

დანაშაულობა კერძო ზარალია და ზარალს კიდევ ზედ ჯარიმა მოს– 
დევს; მთლად საზოგადოებას დანაშაულობისა არა ეკითხვის რა. 
მეორედ, თვით დანაშაულობის სხვადასხვაობა მცირეა. სამართალ– 

მა იცის მოკვლა, გახაიბრება, დაჭრილობა (დაკეჭნა) და ძლიერ ნა- 
კლებად იცნობს სხვაგვარ ბოროტ-მოქმედებას. მესამედ, სამართალს 
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ყურადღება მიქცეული აქ)ს დანაშაულობის გარეგანს მაარეზედ და 
უარ-ჰყოფს ბოროტ-მომქპედს ნებას. თუ რა შორს მიდის ამ ნების 

უარყოუობა მტკიცდება იმით, რომ ხევსურულ სამართლისათვის 

სულერთია–- შემთხვევით შიმოგაკვჯა კაცი, თუ განზრახ მოჰკალი 

თგი: კაცი როგორც უნდა შემოგაკვდეს, ზარალი ერთი და იგივეა. 
რასაკვირვ1ლია,-მ8 ოკვ ლა ყველაზედ ძნელი და მძიმე დანაშაუ- 

ლობაა. შურის ძიება, სისხლი მას განუშორებლად თან დასდეეს. 
რადგანაც სამართალი უარ-ჰყოფს დანაშაულობის შინაგანს ბუნებას, 
ბოროტ-მო?ქმედს ნებას, ამიტომ კაცი“ მოკვლა მაშინ უურო სამ- 
ძიმოა, როცა მოკლული მკვლელის სოფლელია, იმის თემისაა, ან 

მკვლელის ნათესავია. სხვა გარემოებას მნიშვნელობა არა აქვს. მაგ., 
ქალის მოკვლა, თუ ქალი ნათესავი არ არის, 60 ძროხად ღირს, 
თუნდაც ქალი „ორიანად“ ე. ი. ორსული იყოს. სულ ერთია ეგრეთ- 
ქე ვაქკაცს მოჰკლავ, თუ უსუსურს ბალღსა: ორივე შემთხვევაში 80 

ძროხა! გაღაზდება ჯარიმად. 

მაგრამ ამ ჯარიმის გარდა დამნაშავეს სხვა გარდასახადიც ეკი– 
სრება: მკვლელმა მოკლულის დებს („ხრა ცხვარი უხდა მისცეს, ამ–- 
დენივე იმის ქალებს და მამიდას; დეღის ძმებს, ბიძებს ხუთი ძროხა 

ურგებათ. ვინიცობაა, მოკლულს ეს ნათესავები არა ჰკაეს, მაშის გარ– 
ასახადი იმის ოჯახსა რჩება, ამ გარდასახადის დაწეს ობით 

უნდა აიხსნას, რომ. მოკლულის სისხლის. აღება არტი ეარი 
ეუძლიანთ და თემი აქ არაფერს შუაშია, მალად თემი შურისმძიე- 

ბელი არაა; ჩანს, რომ სათემო კავშირის გარდა, საოჯახო კ„ავ- 
შირსაც, ნათესაობასა( ძალა აქეს კერძო კაცისათვის. ის გარემოე- 
ბა, რომ თემს სისხლი არ ეკითბვის, სხეაფრივაც საყურადღებოა: თემ- 
პედ რომ სისხლი გადადიოდეს, მაშინ ერთი თემი მეორეს კოსისხლე 

რი იქნებოდა, მთელი (ხოვრება განუნ ომს წარმოად- 

გენდა ე სერიგებაც. ძნელად მსარაეე სი არამ აწ როდია. 
არც თითონ შურისძიება მოკმედობს ისე მკაცრად და სასტი–- 

კად, როგორც სხვაგან. აი თუნდა ქისტეთში, რომელიც ხეესურეთს 
“ედ აკვრია. ქისტეთში, თუ ერთის წლის განმავლობაში ან (ცოტა 

% ვახტანგის სამართალი ძროხას ორ მანათად აფასებს (მეზ. მთ,, როგოოც 
ვიცით, გლეხის მოკვლა თორმეტი თუმანი ღირდა, ხევსურის ქალის მოკვლაში 

60 ძროზაა დადებული და ვახტანგის ნიხბრით რომ ვიანგარიშ=თ, თითო ძროსა 
ორ მანათაჯ, ქალის მოკვლა სწორედ თორმეტი თუმანი ეღ რება, მაგრამ საქმე 
ისაა, ოომ აწინდელი ხევსოღრული სამართალი ძროხას თუმნად ანგარიშობს, აი 
იმ სამართლის ნიხრი: ძროსა ერთი თუმა5ი; გუთანში შესაბმელი ზარი ორი ძრო. 
ზაა; ოთხი დედა ცხვარი ძროზ.ს უდრის; თბა თეკნ.თ ერთი ცხვარია, ჭედილა, 

სბო ცსვრად ჩაიგდება; მოზვერი ძოოხის ფასისაა.



მეტს ხანში შერიგ.ბა არ მოხდა, სისხლს სისხლი მოსდეე"; ხევსუ+ 
რეთში კი სხვაა,--აქ შეიძლება ოცმა წელიწადმაც გაიაროს და 
მკელ.ლს ხელი ა“ავინ ახლოს, მორიგებას უცდიან და დამნაშავეს 

მხოლოდ რიდი ექირვება. ეს მოსაწონი ჩვეულება აქარეებს, ამშვი– 
დებს იმ ენებათა ღელვას, რომელიც მოკელას თან მოსდევს. 

რაც უნდა იყოს, მაინც აქა შურის ძიება ჩვეულებაა, სავალ- 
დებულო კანონია, რომელსაც ვერავინ უღალატებს, მაგრამ ვინ გა– 
ამტყუნებს ხევსურს? როგორც ისტორია ამტკიცებს, შურის-ძიებას 
არც ერთი ხალხი არ ასცდაზგ., განათლებული ხალსიც-კი. ქართლში, 
პაგ., ჯერ ისევ წარსულს საუკუნეში: ნ,ბა გქონდა თხოენა მიგერ- 
თმია მეფისათვის-–დასტური დამეცი ესადაეს მოვკლაო; მეფეც ბრძა– 
ნებას აძლევდა-–წადი და შენი მოსისალე მტერი ლუკმა-ლუკმად ას- 
ბეხეო 1, მაშ ვინ უკიჟინებს ხეგლსურს შურის-ძიებასა7. 

ერთი ზესანიშიავი მოვლენაც უნდა აღენიშნოთ. ხევსურულმია 

სამართალმა ცოლისა და შვილების მოკვლისათვის სისხლი როდი 

იცის, ამ დანაშაულობისათვის მცირედი გარდასახადია დიწესებული; 
ქმარმა რომ ცოლი მოკლას და მამამ შვილი, –დედულებს" ხუთს 

ძროხას მისცემს და საქმე ამითი გათაედება. ვინე ჩვენი ძველის ოჯა– 
ხის წყობილობა იცის, იმისათვის ეს მოვლენა ადვილად გასაგებია. 

სევსურს თავიი ოჯახი კერძო საკუთ“ებად მიაჩნია, იგი სრული ბა» 

ტონაა (ოლ-შვილისა. როგორც ვიცით, თვით ქართლშიაც ძველად 
ასე გახლდათ. 

როგო–ც გაკვრით შევნირნეთ, შურის-ძიება შერიგებითაც თავ. 

დება და ამ შერიგებას კიდევ ბჭენი კის–ულობენ. შერიგებისათვის 
საჟიროა, რომ დამნაშავე მოკლულის ხატში მ-ვიდეს და თან მიი- 
ტანოს ქვაბი, ეერცხლის თასი, საკლავი (ცხვარი, მოზეერი) მიიყვა> 

ნოს. ხატში ცოდვის შესანდობლად წიელეა: და ამ მისვლას „ჯეარ?ი 

შ ჯდომას“ ეძახიან. ქვაბი და თასი ხატს და“ჩება მკვდრის მოსახსე- 
ნებლად; სა, კლავი კი უნჯა შეიქამოს შერიგების ღროს. 

ხევსურს ცარიელი საკლავი არაფრად ეპიტნავება, თუ ლუდი 
არა ა4ეს; ამიტომაც ლუდი ლეჭველად უნდა გამოჰხადონ; ქერი 

მკილელისაა, სვია კი იმ ოჯახისა, რომელსაც ბოკლული ეკუთვ- 

ნოდა. 
საყურადღებოა, რომ ლუდი მიუ,'ილებლად მოკლულის ან და- 

ზარალებუ «ის სოფელში უნდა მოამზადონ. შერიგება ბჭეების საქ- 

მეა და სი.ხლი იმათ უნდა გადასწკვ-ტონ. როცა განაჩენს დაადგე- 

ნენ, ორთავე მხრის ნათესაობა შე”ყოება და იმათ დაალევინებენ ვერ- 

ცხლის ნაფხე სხ. "რომელსაც ჩაპყრიან არაყში, ლუჯში ან რძეში. 

# იხ. ფურცელაძის, Iი»3. M#606CV. ”0გM. IVICდIIMC 1882, გვ. 13. 
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„რუ ეს ქერცხლის ნაფხეკი არ დაილია, შერიგება ეერა გზით 

ვერ შეიძლება, ასე რომ თვით „ჯეარში შეჯდომა“ შერიგებას რო- 
დი მოასწავებს,-––ღაზმნაშავე ხატიდან თავის სახლში უნდა წავიდეს, 
მოსისხლეებს უნდა გაშორდეს, რომ შუღლი არ მოხდეს; „ჯვარში 

მეჯდომიდგან“ დაწყობილი შერიგებამდე შეიძლება დიდმა ხანმა, წე- 
ლიწადმა( გაიაროს. , 

მხოლოდ ვერცხლის ნაფხეკი საბოლოოდ სპობს შურის ძიე- 
ბას. მაგრამ, სამწუხაროდ, არც ეს ვერცხლი უწმენდს გულს მოსის- 
ხლეებსა, – შერიგების შემდეგაც დამნაშავეს რიდი და ხათრი მარ–- 
თებს, მასხედ სრულიად გულის გაწმენდა არ შეიძლების. ეს კიდევ 

არაფერი, საქმე ისაა, რომ შერიგების შემდეგაც დამნაზაეე ვალდე- 

ბულია ყოველ წელიწადს, სატობას, ან „გუთანი რომ გაემართვის“, 
საკლავი დაჰკლას დაზარალებულის სახლში, იმის სალოცავში. თუ 
დამნაშავვმ უარი სთქვა ამ ყოველ-წლიურს ზვარაკზედა, იმას ხელ. 
მეორედ გადაემტერებიან – დაკეჭნიან, შეიძლება მოჰკლან კიდეც. 

ხალხი თითონაცა ჰგრძნობს, რომ ზვარაკის მუდმივი შეწირვა სა- 
ზარელი ჩვეულებაა, მაგრამ ეერა გაუწყვია რა: ჩვეულება რჯულთ 
უმტკიცესიაო, 

ჩვეულების სამართალს უფრო ვრცელი ყურადღება მიუქცეჯია 
იკეჭნაობისათვის" (დაქრილობა). ასეც უნდა იყოს, რადგანაც 
კევნაობა მუდმივი მოელენაა და თითვზის ა-ც ერთი ხევსური არ მოი– 
პოვება, რომელსაც სხვა ეინმე არ დაეკეუნოს, ან თითონ არ დაკეჭქზი- 
ლიკოს. ძნელად შეპხედებით ხევსურს, რომ თავ-პირი დასერილი არა 
ჰქონდეს დაანით, საცერულით. მუდამ თან განუშოოებელი, ძველი 

რაინდული იარალი „და სამხედრო აღხდა ხელს უწყობს კეჭ5აობას. 

ბალღები პატარაობიდანვე გულ-მოდგინეღ სწავლობენ ფარის და 
დაშნის ხმარებას, იწვრთნებიან, ეარჯიშობენ კეჭ§ნაობანი. თვით კექ- 
ნაობასაც დიდი მნიშვნელობა აქვს, მისი ასპარეზი უფრო ფართოა 

და ვრცელი, ინამ მკვლელობისა. კეჭნაობის სისხლი გვარზედ და 
თემზედ გადადის, მკვლელობისა კი ახლო ნათესავებხედ, ხევსურის 

აზრით, დიდი სირცხვილია, თუ დაკექნა უსისხლოდ დარჩა. კიდეც 

ამიტომ სამართალი კე:ნაობას ვრცლად განმარტებს, კეჭნაობის სი- 
სხლი „აღნუსხულია, დაკეუნილის გასასინჯავად „ცალკე ექიმია დანი- 
ზნული თაეისის „ხვეწით" (.ხეეწი,ს ფოლადისა ან რკინის პირიანი 

საფხეკია, სწორედ ის, რასაც ვახტანგის სამართალი „სანახავ რკი- 

ნას“ უწოდებს, მეხ. მხ..). შესანიზნავი კექნაობაში ისაა, რომ მძიმედ, 

სასიკედილოდ დაკევნა სირცხვილია,––საქიროა მხოლოდ, რომ მეშუ- 
ღლე ცოტად დასევრა, მარტო სისხლი გამოადინო. ხევსურის აზრით, 
ვაჟკაცს არ შეჰშეენის და არც გულადის რიგია, რომ მე"ზუღლე მჰი- 
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მედ დასჭრას; სულ-მდაბალი და მხდალიაო; თავი ვერ შეიმაგრა, 

მკლავი ვერ დაიმორჩილა, მეშუღლეც იმიტომ „გასწირაო", მძიმედ 

დაკექნაო. 
ასე სჯის ხევსური და გარწმუნებთ, ამ მსჯელობაში ბევრი სი- 

მართლეც არის. მაგრამ იქნება გეგონოთ, რომ ხევსურს ვაჟკაცობა 
და სიმამაცე აკლდეს და იმიტომ დაკეჭნასაც თავისებურად უცქერო- 

დეს, არა, –- როცა საჭიროება მოითხოვს, ხევლსურიც მკლავს მაგრად 

მოიქნევს, ბასრს „ფრანგულას“ არ უღალატებს; მართალია, ხევსური 
ისეთი ვაჟკაცკცი არ არის, როგორც ფშაველი (ფშაველს ხომ გუ- 
ლადობაში და ვაჟ-კაცობაში ვერავინ შეედრება, ვერც სახელ-განთ- 
ქმული თუში; როგორც სამხედრო კაცები ამტკიცებენ), მაგრამ არც 

ამას აკლია მამაცობა. ხევსური ეხლაც სიამაყით იგონებს იმ დროს, 
როცა იმის მამა-პაპამ დაამარცხა არაგვის ერისთავი ზურაბი: 

ზურაბო 1, აკი გითხარი, 

ხევსური კაცი უტია ), 
ქალუნდაურის · ფრანგულმა!) 

ხმალ შუქი გამოუტია. 

გამოაქციეს ზურაბი, 

საფურცლეს წ ვეღარ უწია. 
საფურცლეს დასცეს ხანჯლები, 

სულ ხელად ამოუტია. 
ზაალი ჩამოვიდოდა, 

ჩამოტიროდა ხმითაო, 

არ ეინ მეგონა მამრევი 

ჩემის ძმის ზურაბისაო. 

მამრევნი აღმოჩნდნენ. მაგრამ ჩვენ კიდევ ლამის საგანს ავსცდეთ”, 

მოკვლის შემდეგ დაჭრილობას და გახაიბრებას (დასახიჩრე- 
ბას) პირველი ადგილი უჭირავს. არსებითი განსხვავება მათ შორის 

შემდეგია: დაჭრილობა ქერის და პურის მარცვლით უნდა გაიზომოს; 

გახაიბრება კი არ იზომება თვითეულს გახაიბრებულს ასოს წინადვე 

გაჩენილი აქვს ჯარიმა, სისხლის ფასი. ამ წესს ადგა ვახტანგის სა- 

მართალი (მუხ. მდ-მთ.); მას აღიარებს ეხლანდელი ხევსურული სა- 

მართალიც. მხოლოდ ერთის განსხვავებით-–ამ სამართალმა არ იცის 

L ამ ზურაბს. გაულაზქრია მთიელებზედ და მათი დამორჩილება სდომებია; 

მთაში ეხლაც ახსოეს ხალხსა „-სულძაღლი“ ზურაბი, 
1 ჯიუტი, შეუპოვარი. 
? სახელია” ზევსურისა. ს 

· ერთგვარი ხმალია. · 
ბ საუფურცლე ჯდგილია სოფ. მეზრანის ახლო.



დაზარალებულის გვარი, ღირსება, რადგანაც ყველანი თანასწორნი 

არიან სამართლის წინაშე: გარდა ამისა, სისხლის რაოდენობა შე(კვ- 

ლილია. ჯერ დაქრილობაზედ ვილაპარაკოთ, 
საზოგადოდ რომ ითქვას, ჩვენი ძველი სამართალი დიდს ყურადღე- 

ბას აქცევდა დაქრილობას. საბუთიც ჰქონდა: არა თუ დაბალს წოდე- 

ბაში, თვით დიდებულთა და ბრწყინვალეთა შორის ჩხუბი. თავ-პირის 

მტერევა, იარაღით დაჭრა იშვიათი საქმე არ იყო. ასე გასინჯეთ 
„მინისტრებიც“ კი არა თაკილობდნენ ერთი-ერთმანერთის ცხვიდრ-პი- 

რის ჩამტვრევას; ამას მაგალითები ამტკიცებენ და შორს რომ არ 

ჟავიდეთ, ჯერ ისევ მეფე ერეკლეს დროს, 1793 წ., -მურდარმა4“ 

(სახელმწიფო ბეჭდის შემნახველი) გიორგიმ ჩხუბში ჯოხით თაე-პი- 

რი დაამტვრია „ნახირს“ ბარძიმს 1. თუ ამას ჩადიოდნენ უპირვე- 

ლესნი მოხელენი, ხევსური რას არ იზამდა!? . 
ხევსურული სამართალი დაწერილებით განმარტებს სხვადასხვა 

გვარ დაქრილობას, ყურადღებას აქცეეს-- სად, რა ადგილას დაიჭ- 

რა კაცი, მძიმედ თუ მსუბუქად: მაგ., ესრეთ წოდებული „საგულე“ 

(დაჭრილობა სარტყლის ზემოთ, რბილში, აი თუნდა ფერდში) შეი- 

ძლება მძიმე დაქრილობა იყოს, იმიტომ, რომ „საგულე“ საშიში ად- 

გილია. მარცვლით „საგულე" არ გაიზომება. ექიძმა უნდა გასინჯოს 

და დაასკვნას–-ძნელად არის კაცი დაჭრილი, თუ არა, იარაღის წეერი 

აქყს ნაძგერები, თუ პირით არის დაკრული. რასაც ექიმი იტყვის, 

იმას სამართალი სჯეოდება. „საგულესათვის" დადებულია 5 -- 16 ძრო- 

ხამდე; ხუთ ძროხაზედ ნაკლები კი არ შეიძლება. 
მძიმე დაქრილობა: იწყობა, შუბლის სამის ნაოჭის ქვემოთ და მის 

საჯუთრებას მთლად პირისახე შეადგენს. მხოლოდ ბეწეით დაფარუ- 
ლი ადგილი კი უნდა გამოირიცხოს ამ განსახღერულის და გამიჯ- 

ნულის საკუთრებიდგან. პირისახის „შიშველია“ მძიმე დაქრილობის 

კუთვნილებაა. თუმცა ხევსური თავის სახეს ბევრს არას დასდევს და 

ხშირად წელიწადსაც გაიყვანს, რომ პირი არ დაიბანოს, · მაგრან რო- 

ცა დაჭრილობაზედ მივარდება საქმე, ის პირისახეს მეტად ეკეკლუ- 

ცება და თავ-მოწონებით დიდ სისხლს თხოულობს. პირსახის და- 

ჭრილობა ქერისა და „წმინდის“ (პური, იფქლი) მარცვლით უნდა გაი- 

ზომოს; მარცვალი ერთი დაიდება სიგრძეზედ, მეორე სიგანეზედ: მე- 
სამედი ნაწილი გადავარდება და ორ ნაწილში იდენი ძროხა მიე- 

ცემა, რამდენიც მარცვალია (ვახტ. სამ. მარტო ქერის მარცვალს იხ- 
სენიებს, მუხ. მთ., ნაზირს ბარძიმსაც ქერის მარცვლებით გაუხომეს 

ჭრილობა). თითონ გაზომა ასე უნდა: დაჭრილს ადგილს ძაფს დაა- 
ტოლებენ, მერე ამ ძაფით გაზომეენ ქვას ან ქაღალდს და ზედ მა#“- 

. ის, ფურცელაძის, I წV3. =80ი. „"08M.. IM9MIMC 1884, გვ. 28-29. 
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ცვლებს გაამწკრივებენ. ცხვირის დაჭრილობაც მძიმე საქმეა, ისიც 

მარცვლებით უნდა გაიზომოს; ბევრჯელ მესამედი ნაწილი() იანგარი- 

შება. საკურადღებოა, რომ ტანში დაჭრისათვის ჯარიმა არაა დადღე- 

ბული: ტანზედ ხევსური დაკეკნე რამდენიც. გნებავს, . ოღონც კი ნე 
დააშავებ,– არა გადაგახდება-რა, „საფოთლეს“ მეტი, 

„საფოთლებ ისაა, რომ “ექიმი დაჭრილობას ფოთლით სწამლობს, 
ფოთოლს ადებს წყლულს. საფოთლეში ერთი ცხვარია დადებული. 

„სისხლი" გაჩენილი არ არის ეგრეთვე იმ შემთხვევისათვის, როცა 
შუბლის სამის ნაოჭის ზემოთ თავში დაიკრება, ვინმე; მსოლოდ ძვა– 
ლი კი არ უნდა გასტყდეს. თავის მსუბუქად დაჭრილობა შერიგებით: 

თაქდება; ამისათვის საჭიროა, რიმ, დამნაშავე მქშუღლესთან მივი-. 
დეს და რაიმე საკლავი და სასძელი ზიუტანოს, 

მაგრამ სულ სხვაა, როცა ძვალი გატყდება, მაშინ სისხლია და- 

წესებული და აი რამდენი: თუ ძვალი ტვინამდე გაიქრა, დამნა- 

ზავეს ჯარიმად თექვსმეტი ძროხა გადაჰხდება, თუ დაკრილობა დღვინს. 
დაუახლოვდა– რვა ძროხა; როცა ძვალი ცოტად გატყდება, მა9-ნ 
საზღაურად ხუთს ძროხას აძლევენ, შეიძლება სამი ძრონაც. თაგის 
დაჭრილობა „ხვეწითV» უნდა გაიზომოს და ხეეწისი ხმარება ხომ 
ექიმის საქმეა. თვით ექიმი გამოცდილი, კაცია და მარჯვედ ხმარ-ბს 
თავის „ხვეწსა". 

გახაიბ“ება, დასახიჩრებ დიდს ღანაშაულობას შეადგენს და- 
ამიტომ სამართალსაც ჯეროვანი ყურაჯღება მიუქცევია ამ დანაშაუ- 
ლობზისათვის. გახაიბრებაც პირის-სახიდამ უნდა დავიწყოთ. 

ცხვირის ზოკრა დიდი დანაშაულობაა და ოც-და-ათ ძროხად ღირს. 
ცხვირს თვალები მოსდევს; მარცხენა თვალის გამოთხრა ცხვირის. 

მოჭრას უდრის, მარჯვენა კი ხუთის ძროხით მეტია, რადგანაც „სა- 

თოფე თვალია“ და თოფი ხომ ხევსურის რკინის ძმაა. ყურის დაჟქ- 
რაში ჯარიქად ხუთი ძროხაა, სულ ერთია მარჯვენა ყური“ იქნება, თუ 

მარცხენა, უბედენა არაა" (დაყრუება, ენის მოჭრა არ იციან და 

ამაზედ არცა-რას სამართალი ამბობს). 
ორივე თვალის, ფეხის და ხელის სრულიად დასახიჩრება მოკვ- 

ლას უდრის და სრული სისხლია დადებული, ასე რომ, მაგ., ორი- 

ეე ხელის მოჭრა და კაცის მოკვლა ერთი და იგივეა- ამ შემთხიე– 

ვაში ხევსურული საპართალი უმეტნაკლებოდ იმეორებს ვახტანგის 

სამართლის დაწესებულებას (მუხ. .მდ.), თუ კაცი დაჭრილობისაგან 

დაკოვლდა, პ0–-35 ძროხა ერგება ხაიბრობისა-გვარად, ხელის დაშა- 

ვებისაოვის დადებულია 16-– 20 ძროჩზა. ამ შემთხვევაში მარჯვენა ასოს 

უფრო მეტი ეძლევა, ვიდრე მარცხენას ორი-სამის ძროხით. არც ხე- 

ლის თითებია დავიწყებული და აი ამ თითების ფასად: (სერის მო- 
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ჭრაში ჯარიმად 5 ძროხაა, სალოკი თითი 4 ძროხად ჰღირს, „წუალა“, 

შუა 3, იმის მეზობელი, არა-თითი -–2 და „ნეჯურა%, ნეკი ერთ ძრო- 

ტად ფასულობს. 

სამართალს, ფეხის თითები კი სრულიად დაუჩაგრავს. ამ თითებს 

ჯარიმა არ ეძლევათ, რადა, როცა ფეხმაგარის ხევსურისათვის ფეხის 

თითებიც საჭიროა და ვახტანგის სამართალიც (მუხ. მვ.) პატივსა 

სცემს მათ?! საბრალო ფების თითების უფასოდ დატოეება მით უუფუ- 

რო დიდი შეცდომაა, რომ ფეხს და შუხლს საკმაო „სისხლი“ აქვთ 
გაჩენილი: მუხლის დაქრა და გახაიბრება 30-35 ძრობად ჰღირს, 

მუხლის თავი“ ერთის ხელის დადების ზემოთ დაკექნა 5 ძროხაა, 
დასასრულ შევნიშნავთ, რომ სამართალი თითქმის ერთ-ნაირად 

'სჯის კაცისა და ქალის დაჭრას, გახაიბრებას; ქალისათეის, ზოგიერ- 

თა შემთხვევაში, ცოტა მეტი ჯარიმაა დადებული. ცოლის გახაიბ- 

'რებაც სისხლს თხოულობს, თუ ცოლი ქრმის სახლში არა სცხოვ- 

“რობს, თუ მამასთან, ძმასთან ან ახლო ნათესავთან არის შეხიზნული. 

როცა ან თემისა, ან კერძო კაცის უფლებას ვინმე დაარღვევს, 
“მამინ უფლებას აღდგენა უნდა. დარღვეულის და უარყოფილის უფ- 

ლების აღდგენა სამართლის წარმოებას შეადგენს და ამ წარმოებას 

ხევსურეთში ბჭობას ეძახიან. ბჭობა სახალხო მართლმსაჯულებაა, 

ზალხის ზნე-ჩვეულებაზედ აღმოცენილი და მასზედ დამყარებული. აქ 

"არის მიზეზი, რომ ეხლაც ხევსური თითქმის ყეელა დავას და საჩი- 

ვარს, მძიმე სასისხლო დანაშაულებასაც კი ბჭობით ათავებს და იშ- 

ფიათად მიმართავს ხოლმე მთავრობის სასამართლოს. თვით ბჭობის 

ჩბასიათი და თვისება ხელს უწკობს ამ გარემოებას. 

პირველად ესა, რომ ბქე მოჩივარისა და მოპასუხის დაახლოვე- 

ბული კაცია და მათი სადავო საქმე შინაურულად იცის; მეორედ, 
ბჭობის პირველი საგანი მშვიდობით მორიგებაა. თუ არ დავივიწ- 

ყებთ, რომ ხევსურეთში ეხლაც შურის-ძიება რჯულთ უმტკიცესია 

და მეტადრე მძიმე დანაშაულობას თან მოსდევს ვნებათა ღელვა, 
შაშინ ადვილად მიხვდებით, – თუ რისათვის ასე მტკიცედ და თაეგა– 

მოდებით უყვარს ხევსურს ბჭობა, ეს თაეისი საკუთარი მომრიგებე- 

ლი სამართალი. ხევსურის აზრით, მართლ-მსაჯულება უზენაესი ძა- 
„ლაა და ბჭე კიდევ ღვთიურის მადლით აღსავსეა. რჩეული კაცია. 

ამისათვის ბჭე მიუცილებლად. „ქკვათა-მყოფელი" უნდა იყოს. 

სამართლის და ხალხის ჩეეულებათა მცოდნე. ბჭე ისეთივე მოსამარ- 

თლეა, როგორსაც დიდებული სჯულთ-მდებელი გვიხატავს: «დი- 

დად მჩხრეკელი, მიმხვედრი და გამომეძიებელი, გონება აუჩქა- 

«იებელი, დაწყნარებული, გამგონე„ საჩივრის ყურის მიმგდები, 

გამსინჯაპეი და სხეასაც მკითხეელი.. მოწმის მოძებარი» 
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(ვახტ. სამ.. მუბ. გ.) თვითეულს თემში მოიპოვებიან ამ ნაირნი 

კაცნი და ბჭეებადაც იმათ ირჩევს ხალხი. ერთს თემს შეუძლიან მეორე 

თემიდამ ბქენი მოიწვიოს. 
მაგრამ არც მოჩივარს და·არც მოპასუხეს ნება არა აქეს პირ- 

დაპირ თითონ ამოირჩიოს ბქენი, --ბქეებს ირჩევენ ეგრეთ წოდებულ- 

ნი „შუამავალნი“ («შუამავლობა»), შუამავალის საქშეა და ვალია 
ბჭობის გამართეა. 

მოდავენი ბჭეებს თითონ ვერ აირჩევენ; ეს სირცხვილია,–-მხდალ- 
ნი არიანო, იტყეის ხალხი. შუამავალი ორიც შეიძლება. მათ მომ- 

ტერეთათეის გული უნდა შესტკივოდეთ. რადგანაც შუამავალს ბ-კო- 

ბაში დიდი მნიშვნელობა აქვს (ბჭენი სამართლის წარმოების დროს 

შუამავლებს უფრო ეკითხებიან, ყურს უგდებენ, თქვენ უფრო სწო- 
რედ იცით სადავო" საქმის გარემოებაო, – პირი გაქეთ ნაკითხი, იცით, 

როგორ მორიგდებიანო) ამიტომ შუამავალიც ღირსეული კაცი უნ- 

და იყოს და აჰასთანავე ნათესაობა არ უნდა პქონდეს მოჩივართან 

და მოპასუხესთან; ნათესავი-შუამავალი, შეიძლება, მიდგომით მოიქ- 
ცეს, შებილწოს სიწმინდე საბჭო სამართლისა და ამისათვისაც ამ 

გვარი შუამავალი განდევნილია სამართლის წარმოებაში. 

ზოგ შემთხვევაში ისევე უნდა ითქვას თითონ ბქეზედაც, არც 

ბჭე შეიძლება ნათესავი იყოს რომელისამე მხარესი, თუმცა ორივე 
მხარეს შეუძლიან ნათესავ ბჭესაც მიენდოს, თუ ბჭე პირმართალი 

კაცია. შუამავლობა წინ უძღვის ბჭობას და თუმცა თითონ არა ბჭობს, 
მაგრამ საქმის გადაწყვეტაზედ-კი დიდი გავლენა აქვს. თუ შუამავა- 

ლი ერთი ან ორი უნდა იკოს, ბქეების რიცხვი, მათი რაოდენობა 

საქმის თვისებაზედ არის დამოკიდებული: თუ მძიმე საქმეა, ბჭეებიც 

ბლომად უნდა იყვნენ (ათ კაციდან თხუთმეტამდე), როცა მსუბუქი 
საქმე ირჩევა, მაგალითებრ, მცირედი ქურდობა, ვალის გადახდა, 

დიაცის სახელის შებღალვა და სხვ., მაშინ საკმაოა სამიდგან ექვსამ- 
დე ბჭე. შუამავლებმა უნდა გადასწყვიტონ, რამდენი ბჭეც არის სა- 

ჭირო, საქმის სიმძიმე თუ სიმსუბუქე რაოდენს ბჭეს თხოულობს: მა– 

შასადამე. შუამავალიც მცოდნე უნდა იყოს ხალხის ჩვეულებითის. 

სამართლისა, უნდა ესმოდეს თვითეულის საქმის -თვისება. 

ეს ხომ ასეა, მაგრამ საყურადღებო ისაა, რომ საქმის თვისება– 
ზედ არის დამოკიდებული ბქეების რიცხვი: ხალხს შეუგნია, რონ 

მძიმე საქმის გადაწყვეტა (კაცის კვლა,: გახეიბ–ება, მამულის დავა 
და სხვ.) დიდს ჯაფასა და გასინჯვას თხოულობს: ორიოდე კაცი, 

თუმცა -ქკვათა-მყოფელიც"! იყოს, ვერ შესწვდება რთულის საქმის 

გაჩხრეკას; მაგალითებრ, ეხლაც ორ თემს შორის ხანდახან შუღლი 
ასტყდება ხოლმე, შუღლში ასობით და ორასობით ურევიან მოჩხუ- 
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ბარნი. მათი გასამართლება ადეილი როდია, ბევრს ბქეებს თხოუ- 

ლობს. თუმცა შუამავალნი ნიშვნენ ყველა საქმისათვის ბჭეების რიცხეს, 

მაგრამ მოჩივარს და მოპასუხეს ნება აქვთ ეს რიცხეი ”შეამ(კირონ, 
ბჭენი ცოტა ინდომონ,:- ბევრი ხარჯი მოგვივა, ცოტანიც ჰკმარანო. 

საქმე იმაშია, რომ ბჭეებს და შუამავლებს ორივე მხარე კარგად უნ– 

და გაუმასპინძლდეს; ჩვეულების ძალით, რაც კარგად გაუმასპინძლ- 

დებიან, უფრო დიდი სახელია, პატივ-სადები საქციელია: პურადნი 

არიანო და პურადობა ხომ ძეელადგან აქამდე ჩეენში საქებარი 

საქმეა. 

გარდა ამ ხა“ჯისა, სასისხლო საქმეში თვითეულს ბჭეს საბჭო 

გადასახადი უნდა მიეცეს; მდიდარის კაცისაგან ძროხაზხედ ოთხი 
აბაზი, ცხვარხედ ერთი აბაზი; როცა მომტერენი ღარიბნი არიან, 
ბჭენი ან სულ არაფერს გამოართმევენ, ან გამოართშევენ მცირედს 
ფასს. ამ გარდასახადში შუამავლებსაც წილი აქეთ. შეიძლება მძიმე 

საქმე მეტად ძვირად ღირდეს. მაგალითებრ, კაცის მოკვლა ოთხმო– 

ცი ძროხა ღირს და ძროხაზედ ოთხი აბაზი დიდს ფულს შეადგენს 
ხევსურისათვის. კიდეც ამიტომ მოდავეთ შეუძლიანთ, საქმის თვი- 

სებისა მიუხედველად, ცოტა ბჭეები ინდომონ. საბჭო გარდასახადი 
ჩვენს ძეელს დაწესებულებას შეადგენს. საქართველოში, როგორც 

ყველგან უსასყიდლოდ განსამართლება არ შეიძლებოდა, სახელმწი- 
ფოს შემოსავლის ერთს უმთავრესს წყაროს სამოსამართლო გარდა- 

სახადი შეადგენდა. ამ გადასახადის სიბევრე თუ სიცოტავე ადგი- 
ლობრივ ჩვეულებაზედ და ხალხის შეძლებაზედ იკო დამთკიდებული. 

სასამართლოს მოხელეების ჯამაგირსაც უფრო ეს გარდასახადი შეა- 

დგენდა (იხილე „დასტურლამალა მეფის ვახტანგ შეექვსისა” ღა- 
ბეჭქდილი პ. უმიკაშვილის რედაქტორობით, ტფილისი 1886, 

გვ. 56 – 58). და თუ სახელოვან სოლომონ მსაჯულს რვა თუმანი 

ჯამაგირი ჰქონდა, ეს იმიტომ, რომ შესავალი ბევრი ერგებოდა. 

ხევსურულს ბქესაც წინადეე გადაჭრილი და დაწესებული გარ- 
დასახადი ერგება. მაგრამ განსხვავება ისაა. რომ ხევსურს შეუძლიან 

თავიდამ აიცილოს ბევრი ხარჯი: საჭიროა მხოლოდ ბქკეთა რიცზვის 

შემცირება. გარდასახადი სრულებითაც არ უშლის საქმის სწორედ 

გადაწყვეტას; არც კარგად დახვედრას და პურადობას შეუძლიან სა- 
მართლის სასწორის გამრუდება. აი რადა.. 

ბჭობის დედა-აზრი და საგანი უანგარო და პირუთენელი საქმის 

გადაწყვეტაა. ეს პირუთვნელობა, მიუდგომელობა . ხალხს ისე ღრმა- 
და აქვს ჩანერგილი, რომ საბჭო ადგილისათვისაც-კი სიმბოლუ”ი 
მნიშვნელობა მიუცია: ბჭობა მიუცილებლად შუა-ადგილას უნდა გაი- 

55



მართოს; როცა მომტრენი სხვა-და-სხვა სოფლისანი არიან, საბჭო 

ადგილი ამ ორს სოფელს შუა უნდა იყოს: ერთ სოფლისანებს-კი ხატ- 
ში. გაასამართლებენ. 

თვით სოფელში და სოფლის ახლო ბჭობა არ შეიძლება,--მომ- 

ტერენი ერთი-ერთმანერთის სოფელში ეერ მივლენ, ხელ-ახლად სის- 

ხლის ჩამოვარდნისა ეშინიანთ. 

რადგანაც შუა-ალაგია საჭირო, ამიტომ. ხშირად მოხდება ხოლ–- 
მე, რომ ბქენი სამჯავროს გამართავენ პალაში, წყლის პირად, გო- 

რასა ან მთის წვეროზედ. მშვენიერი და სულის დამატკბობელი სანა- 
ხავია მაშინ ხევსურული ბჭობა. 

ბობა უფრო ღამით მოხდება ხოლმე; პირველად იმიტომ, რომ 
ბჭენი დღისით ძლივას შეიკრიბებიან; მეორედ-––მომტრეთა ერთმა- 
ნერთის აცდენა ღამე უფრო შეიძლება. ბჭობა, უეჭველად, მსწრაფლად 
უნდა გათავდეს და რაც უნდა მძიმე და რთული საქმე იყოს, ბჭობა 
ორ-სამ დღეზედ მეტს არ გასტანს. საბჭო მართლიერებისათვის სა- 
ჭიოროოა წვსიერება, მართებულად ყოფნა; ამიტომაც ყველა ამას ჯე- 

როვანი ყურადღება აქვს მიქცეული; ბჭენი ს/(ედილობენ, რომ ხალ- 

ხი რიდით და მოწიწებით ექცეოდეს თავის სამართალს, რაიმე წინ- 
დაუხედავის მოქმედობით არ შებილწოს მამა-პაპეული რჯული. 

როგორც ბჭობა გაიმართება, მაშინვე წილს ჰყრიან ბჭენი და 
რომელ მხარესაც, მოჩივარს თუ მოპასუხეს, წილი ერგება, პირვე- 

ლად ის ილაპარაკებს, – ლაპარაკი წილით არის. როცა ერთი მხარე 
გაათავებს ლაპარაკს, იმას დაითხოვენ და თითონ ბჭენი გააცილე- 
ბენ,--–მომტრე არ შეხვდეს. და ახლად შუღლი არ ასტყკდესო. მერე, 
მეორე მხარე ილაპარაკებს 

ხევსურს სახოგადოდ ბევრი ლაპარაკი უყვარს, მჭევრ-მეტყვე- 

ლებას დიდად აფასებს, ბავშვებს პატარაობიდგანეე კარგს სიტყვა- 
პასუხს ასწავლის: შედარებით რომ ითქვას, საქართველოს არც ერთს 

კუთხეში არ მისდევენ ისე გულ-მოდგინედ მქევრ-მეტყველებას, რო– 
გორც აქ, ხევსურეთში, სადაც ჩვენი ძველებური მდიდარი სიტყვიე- 

რება აქამომდე ხელ-უხლებლად დაოჩენილია და შენახული. ამიტო- 

მაც, ბჭობის დროს წილით და არა რიგით ლაპარაკი ხალხის ხასიათ- 

ზედ ზედგამოჭრილი ჩვეულებაა, _ 
რადგანაც · მომტრეთა ცალკ-ცალკე ეკითხვის, ამიტომ ეგრეთ 

წოდებული დაპირდაპირება სრულებით არ იცის საბჭო სამართალმა, 
თუმცა ეს დაპირდაპირება ბევრს შემთხვევაში მიუცილებელს საჭი- 

როებას შეადგენს როცა ერთი მხარე ლაპარაკს გაათავებს, რაც 
სათქმელი აქვს ყველაფერს იტყვის და საბუთს ' წარმოადგენს, მაშინ 
ბჭენი მოპირდაპირეს. მოიწვევენ და იმას თქმულსა და გაგონილს, 
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წარმოდგენილს საბუთს დაწერილებით და უმეტ-ნაკლებოდ გარდას- 

ცემენ. ეხლა მოპირდაპირეს რიგია: დაიწ#ებს ლაპარაკს, საკპის გა- 
რემოების ახსნას, მოწინააღმდეგის საბუთის დარღვევას. მეორედ ლა- 

პარაკი, პასუხის პასუხი სწამს საბჭო სამართალს და კარგიც არის, 

რადგანაც ამას ბევრჯელ თეით სადავო საქმის თეისება თხოულობს, 
საბქო სამართალი სიტყვიერი სამართალია და საბუთის წერილს 

არ თხოულობს, თუმცა კი არ უარჰყოფს წერილობითს საბუთს. მო- 

წბის ჩეენება, ფიცი, „(კოდეის მოკიდება“--.აი საბუთები ამ სამარ- 

თლისა. ჩვენც თვითეული ამ საბუთთაგანი უნდა განვიხილოთ. 

რასაკვირველია, საქმის გადასაწყვეტად მოწამე საჭიროა ზო- 

გიერთა საქმეში (ქურდობა, ფულის სესხი), მეტაღ“ე როცა თითონ 

საქმე საექეოა. ასე ამბობს ჩვენი ძველი სამართალი (ვახტ. სამ., მუხ. 
სიბ.); ამას თხოულობს ხევსურული ბჭობაც, მაგრამ საბვო სამარ- 

თალი ყველა ზოწამეს როდი ენდობა, ყველას ერთ ნაირად როდი 

უკურებს, მოგეხსენებათ, რომ ძველადაც ასე იქცეოდა ჩვენი სამარ- 

თალი, თხოულობდა, რომ «მოწამეს ღვთისა ეშინოდეს. სული იცო- 

დეს, ჭკუა ჰქონდეს... სიმართლის ხმა ჰქონდეს დავარდნილი და კა- 
ცისაგან სანდო იყოს» (მეხ. იგ.). 

ეხლაც ამ გზას მისდეეს ბჭობა. როცა საევვო საქმეა და მარტო 

ურთი მოდავე მხარე, მოჩივარი თუ მოპასუხე, დანიშნავს მოწმებს, 

მაშინ ბეებმა უნდა შეიტყონ და დარწმუნდნენ––ღირსნი არიან მოწ- 

მობისა დასახელებულნი პირნი, თუ არა: ვინიცობაა შეატყეს „შემ- 

წეობა", მიდგომა, მოწმებს არა ჰკითხვენ, მათ არაფერს დაუჯერე- 
ბენ. ეს მაშინ, როცა მარტო ერთი. მხარე ასახელებს მოწმებს, მაგ- 

რამ თუ ორივე მხარემ მოწმები დანიშნა, მათი კითხვა მიუცილებ- 
ლად საქიროა, თუმცა მაშინაც ბჭენი სასტიკს ყურადღებას აქცევენ 

თვითეულის მოწმის ზნეობრივს თვისებას და ამ თვისების მიხედეით 

აფასებენ მის ჩეენებას. კიდეც "ამიტომ ყველა მოწმის ჩვენებას ერთი 

და იგივე მნიშვნელობა როდი აქვს: ყველა მოწამე ერთნაირი არ 

არისო. 

თვითეულს მოწამეს რიგით უნდა ეკითხოს და არა წილით. მათი 

დაპირდაპირება შეიძლება და სამართალიც ამას თხოულობს. რაკი 
ყველა მოწამე ერთი და იგივე არაა, ამიტომ ყველას ფიცის ქეეშ არ 

ეკითხება: „ფიცი დაედების“ მხოლოდ ისეთს მოწამეს, რომლის ჩვე- 

ნებას საქმის გადაწყვეტაზედ დიდი გავლენა აქვს, რომელიც დაჭეშ- 
მარიტებით ამბობს, საქმე სწორედ ასე იყოვო. ეს თავი მოწამეა, 
სინამდვილის მნახველი და მაღიარებელი. კაცის კვლაზედ და დაკე- 
ვნაზედ მოწამე არ არის საჭირო, რადგანაც დამნაშავე ხევსური უარს 

არ იტყვის ამ ნაირს დანაშაულობაზედ და ეს უარი არც "გაგონილა. 
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მოგეხსენებათ, რომ ჩვენის სამართლის, შეხედულობით, ფიცი 

მძიმე და ძნელად საკისრებელი საქმე იყო. თვით სჯულთ-მდებელი 
ასე ბძანებდა,- ყოველი მოსამართლე ფიცის მოხდენას ეკრძალოს 
და ,სხევა რიგად მოჩივრის გარიგებას ეცადოს» (მუხ. ი.). ეხლა() ხევ– 

სურეთში მოწმისთეის ფიცი ადვილად ხელ-მოსაკიდი მოვალეობა 

როდია: ხშირად მოხდება ხოლმე, რომ მოწამე შუღლსაც უწევს მო- 
დავეს-––დამაფიცეო, „ხატს შემაცოდეო". 

წინათ ხომ, როგორც ვიცით, მოწამე ხუთს ძროხას გაიტანდა 
და არ დაიფიცებდა კი. მაგრამ ეხლა, როცა ბქენი დაადგენენ, ფიცს 

მოწამე თავიდამ ვეღარ აიშორებს. რასაკვირველია, ფიცის გამო ბჭობა 
უნდა გადაიდოს, ფიცის მიღებისათვის ცალკე ვადა უნდა დაინიშნოს; 

ეს ცადა ორს თთვეზედ მეტს ვერ გასტანს. თუ რაიმე დამაბრკოლე– 

ბელი მიზეზი არ აღმოჩ5და (მოწმის ავადობა, შორს სადმე წასელა). 

საყურადღებოა, რომ დაფიცებაზედ არც ბქეები და არც მოფიცარის 

დამნიშვნელი არ ესწრებიან; მოწმის დაფიცებას ესწრობა მხოლოდ 
ეგრეთ წოდებული „ფიცის მაყურებელი“, რომელიც ნათესაეი უნდა 

იყოს მოწინააღმდეგე მზარესი; მაგალითად, მოჩივრის მოწმის ფიცის 

მაყურებელი მოპასუხის ნათესავია და სხვა ვინმე არ შეიძლება. თუ 

მოჩივარი ან მოპასუხე მოწმის ფიცს არ ესწრობა, ეს იმიტომ რომ, 

როგორც შევნიშნეთ, დაფიცება დიდი ტვირთია და შეიძლება უსი- 

ამოვნება მოუხდეთ მოწამეს და იმის დამნიშენელს, 

მიუცილებლად დაფიცება ხატში უნდა მოხდეს, თითონ მოწმის 

ხატში, თუ არა და, მოწმის დამნიშვნელის სალოცავში. ფიცის მა- 

ყურებელი მივა და თითონ გადასცემს მოდავეს, რათაც გათავდა და– 

ფიცება, საკეირველია, რომ ჩვეულებითი სამართალი ისეთს დიდს მნი– 
შვნელობას აძლეეს ფიცს, რომ მარტო ფიცის მაყურებელსაც არ სჯერ– 

დება, - ამ უკანასკნელმა სხვა მაყურებელი უნდა დაისწროს („დამს– 

წრე მაყურებელი") და იჭასთან გადას(სეს ფიცი, რომელსაც ესწრო- 

ბა თვით დამსწრე მაყურებელიც. აზრი ამ დამსწრე მაკურებლობისა 
ცხადია, თუ კი არ დავივიწყებთ, რომ ფიცის მაყურებელი ნათესა– 

ვია ერთ-ერთის მოდავესი. 

გარდა ამისა, ფიცი საბოლოვოდ სწყეეტავს სადავო საქმეს; 

იგი ფიცი ყოვლადძლიერი და სიტყვაშეუბრუნებელი საბუთია; თვით 

განაჩენი, გადაწყვეტილობა მასზედ არის დაფუძნებული; რომელსაც 
„ფიცი დაედების" და დაიფიცებს, ის მოდავე მხარე იგებს საქმეს. 

აი რისათვის საბჭო სამართალი ასეთს სასტიკს ყურადღებას აქცევს 

იცხ. . 

ს თავისებურია დაფიცება, როცა დავა მამულზედ არის. მამულის 

დაჟაც ბჭეების საქმეა; ვახტანგის სამართალი იხსენიებს სადავო მა- 
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მულის «კარგ-ავობას,, მამულის თვისებას, «ვენახი. არის თუ ფუძე, 

ან საწისქვილო, ან Lაბაღე: და ამისდა გვარად «მოფიცარნი შეაგ- 

დონ; დიდს მამულს ბევრი მოფიცარი უნდა, პატარას ცოტა (მუბ. 

იბ.) ხევსურული სამართალიც სწორედ ამ გზას ადგია: პატარა მა- 

მულს ერთი მოწამეც ეყოფა; სჯულთ-მდებელიც ასე ჰფიქრობდა. შეი- 

ძლება საბჭო სამართალმა სრულებითაც არ ჰკითხოს მოწამეს ფიცის 

ქვეშ, თუ კი მამული მეტად მცირედია. ამ შემთხვევაში ფიცის მა- 
გივრად „ცოდვის მოკიდებაა“ საჭირო (ეს „ცოდვის მოკიდება“ 

ვახტ. სამ. მოხსენებულია, მუხ. იდ.) ' 

«ცოდვის მოკიდებას“ მოპირისპირეც დაადებს მოჩივარს, ბეუე- 

ნიცა; თითონ მოჩიეარსაც შეუძლიან „ცოდეა მოიკიდოს”, აქ დავა 

იაფი ფასისა და თავისუფლებაც დიდია. ვახტანგის საპჰართლის 

„ცოდვის მოკიდების, ფორმა სხვა აკო: მოპასუხემ «შემწამებელი 

კაცი ზურგს აიკიდოს და ასრე უნდა თქვას: «შენიმც ცოდეა მეორედ 

მოსვლას მეცა მაქვს და შენდა ნაცვლადცა მე გახვიკითხები, თუ მე 

ეგ მექნას: (მუხ. იდ.), საბჭო სამართალმა კი ზურგს აკიდება არ 
იცის, მის ნაცვლად მიწის კისერზედ დაყ”ა სწამს. როცა მოდაეე. 

დაბეჯითებით ამბობს, რომ მამული ნამდვილად ჩემიაო, მაშინ სადა- 

ვო მამულიდამ ერთს მუჭა მიწას აიღებს; ბჭეების წინ კისერზედ 

დაიყრის და იტყვის ხმა მაღლა: „დედა-მიწის ცოდვა მქონდეს, თუ 

ტყუილი ესთქვა; ეს მიწა ჩემია-,––ამის შემდეგ მიწაც იმის საკუთ- 

რება ხდება. 

„ცოდვის მოკიდება“ კელის და მიჯნის დავახედაც შეიძლება. 

ვახტანგის სამართალი კი უძრავის მამულის შესახებ „ცოდვის მოკი- 
დებას" არ იხსენიებს, –-«სულზედ შევარდნა ძროხაზედაც დაეჯე“”ე- 

ბოდეს), როცა საქმე ერთის მარჩილის ღირებულია (სამი აბაზი), «ან 

ცოტად უფროსი ან უმცროსი საქმე უნდა იყოს» (მუხ.იდ.). მამულ– 

ზედ არაფერია ნათქვამი; იგივე სამართალი სადავო მიჯნისა და სამ- 

ზღვრის თაობაზედ მარტო ფიცს თხოულობს, ხატი ხელთ ეჭიორ- 

ვის; (მუხ. ია.) საბჭო სამართალი კი მამულის დავაLაე „ცოდვის 

მოკიდებით" სწყვეტს. ., 

ხალხის შეხედულობით, „ცოდვის მოკიდება+ სახნელო საქმეა 

და ამისათვის ხევსური, თუ დარწმუნებული არ არის თავის სიმარ- 

თლეზედ, ძვირად იკისრებს ცოდვა მოიკიდოს. ეს „ცოდვის მოკი- 

დება" მცირე მამულზედ შეიძლება, - -სადავო მამული საფიცრად არა 

ღირსო. როცა სადავო მამული დიდია, მაშინ უმოწმოდ დავის გადა– 

წყვეტა არ შეიძლება. როგორც ძველი სამართალი (მუხ. იბ.) ავა-. 

ლებდა მოსამართლეს სადავო. მამულის ()ნობას, ისე საბჭო სამართა- 
ლი ბჭეებს ვალად სდებს „სამამულო დავის შეგნებას და თვით მაქო- 
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ლის მდებიარობის და სხვა გარემოების ცოდნას. ასეც უნდა იყოს, 

რადგანაც 'მამული დიდი რამეა კაცისათვის. ხევსურს ეს კარგად ეს- 

პის და ამიტომაც მამულის თაობაზედ დაფიცებას დიდის გამოჩენით 

და ამბავით იხდის, 

როცა ბჭექბისაგან მოდავეს ფი ც ი დაედება, თუ მა1>»ლი დიდია, 
ფიცი უექველად დროშით უნდა მოხდეს; დროშით დაფიცება სხვა 

საქმეხედ არ შეიძლება, თუნდა მძიმე დანაშაულობაც იყოს. ამ დრო- 

შეთ დაფიცებას მომზადება უნდა. ჯერ ერთი ესა, რომ მოფიცარი 
უნდა გაიწმინდოს; სარტყელი და ტალავარი გაიხადოს, დილით უნაყ- 
რო წკალში უნდა სამჯერ ჯაიბანოს; შეიძლება ხუცს აიზმაც გადაა- 

ხდევინოს; როცა დაფიცება დაიწყობა, მოფიცარმა პერანგისა და 

შარვლის ამარა, საკინძგახსნილმა და ფეხშიშველმა დროშა ხელში 
უნდა დაიქიროს და ისე შემოუაროს მამულს გარშემო. 

დაფიფებას უექველად ბჭენი, შუამავალნი და ·მოწმები ესწრო- 

ბიან, მოფიცარს გვერდით „ხელის მამკიდე“ უნდა ედგას. „ხელის 
მამკიდე" მოფიცარის ახლო ნათესავია; ისიც უნდა გაიბანოს, რო- 

გორც თვით მოდავე, გვერდით მოუდგეს და მოდავის სიტყვა დაა- 
ჭეშმარიტოს, ––მართალიაო, თუ არა, მრისხავდეს დროშა და ხატიო. 

დიდს საქმეში „ხელის მამკიდი#“ ორზედ მეტი არ შეიძლება. 
დროშით დაფიცების წინად მოწმებმა უნდა დაიფიცონ, მაგრამ, რო- 

გორც ზემოთ შევნიშნეთ, ყველა მოწამეს არ დააფიცებენ. ფიცი დაე- 

დება იმ მოწამეს, რომლის ჩვენებას საქმის გადაწყვეტაზედ დიღი 
გავლენა აქვს. შემდეგ ფიცისა, მამული დამფიცებელს მოდავეს დარ- 

ჩება. ბჭენი თავიანთ ხელით მიჯნებს ჩაჰყრიან, სამნებს დასმენ. 

ხატში დაფიცება სულ სხვაა. ეს დაფიცება ყეელა დიდ დანა–- 

შაულობაზედ შეიძლება და მიუცილებლად ხატობას უნდა მოხდეს. 

ხუცი ჯერ საკლაეს დაუკლავს ხატს („სამაფიცრო საკლავი") და 
მერე იხუცებს. განბანა და განწმენდა აქაც საჭიროა. მოფიცარი 

ხატზედ ხელს დაადებს და იტყვის: ამის მადლი მრისხავდეს, თუ 

ესტყუვოდეო. მოფიცარს მხოლოდ ერთი „ხელის მამკიდე" უდგია 

გვერდით: სუცის გარდა ხატში ფიცის დროს არავინ არის, ბკენიც 

ვერ დაესწრობიან, ხუცმა ფიცი რომ არ გაიგონოს, ყურებში თი- 

თებს დაიცობს. 

არც მამულის დავა უჯდება ხევსურს იაუად. ჯერ ერთი ესა, 

რომ მოჩივარმა და მოპასუხემ ცხრა-ცხრა ცხვარი უნდა მისცეს თი- 

თო ბქეს (ცხვარი ექვსი აბაზია) როცა დიდს მამულზედ არის და- 

ვა; თითო მოწამესბც „ფეხის ქალამანი“ ერგება, დღეში აბაზი. რო- 

ცა სადავო მამული პატარაა, ბჭეს „საშუოდ“ ერთრ ცხვარი მიეცე- 

მა, მოწმებს-კი არაფერი. მოფიცარს მოწამეს ფიცში სამი ცხვარი 

50



მიაქვს („სამაფიცრო#"); „ხელის მამკიდესაცა"“ ამოდენი. დაუმატეთ. 

ამას ისიც, რომ მოდავინი ბქეებს და სამოსამართლო ამალას კარგად 

უნდა გაუმასპინძლდნენ და მაშინ დაინახავთ ხარჯის რაოდენობ.ს... 

ნუ დაივიწყებთ, რომ, თუ მოდავე ფიცზედ შეაგდეს, იმასაც გსამა- 

ფიცროში“ სამი ცხვარი ეკუთვნის. გამტყუნებულმა მხარემ გამარ»თ- 
ლებულს მთელი ხარჯი და ზარალი უნდა აუყენოს, მისცეს. ზარა- 

ლის დამტკიცება გამართლებულის მოდავეს საქმეა. ბჭენი და შუამავ- 
ლები აფასებენ მხოლოდ ავეჯეულობის ღირებულობას (რვალი, 

თოფ-იარაღი და სხვ.), როწელიც გამტყჟუნებულმა უნდა მისცეს გა- 
მართლებულსა. 

უველა საბქო განაჩენს აღსრულებაში მოყვანა უნდა: უამისოღ 

სამართალს ძალა არ ექნებოდა. აღსრულებითი ·წარმოება 
ხევსურულის სამართლისა ისეთისავე ხასიათისა და მიმართულები- 

საა, როგორც თვით სამართალი. 

ბუობა, ბჭეების დასხმა კერძო პირებზედ არის დამოკიდებული; 

განაჩენის აღსრულებაც კერძო პირის ვალია, არა რაიმე საზოგადოებ- 

რივს ძალას აქ ხელი არა აქვს. ძველს საქართველოში, სადაც სა- 

მართალი თვით სახელმწიფოს ეჭირა ხელში, ცალკე მოხელენიც იკვ- 
ნენ, რომელთაც სასამართლოს განაჩენი აღსრულებაში მოჰყავ- 
დათ. : 

სჯულთ-მდებელი (მუხ. დ.) პირდაპირ იხსენიებს, რომ მოსამარ- 

თლეს აღმსრულებელნი პირნი უნდა ჰყვანდესო; ამ პირთა იასაუ- 

ლები ერქვათ და კანონი ამ სახელს უწოდებს მათ. თუმცა კანონ- 
ში ცხადად არ არის მოხსენებული, რომ იასაულს განაზენი, უნდა 

აღესრულებინა, მაგრამ რომ სწორედ ეს იყო მათი მოვალეობა “იანს 
„დასტურ-ლამალიდგანშ (გვ, 16-17), სადა() სხვათა შორის ნაჩვენებია, 

თუ რამდენი წილი ერგებოდა იასაულს. იასაული ორ გვარი იყო: 

სასამართლო საქმეების მცოდზე და პოლიციის მოხელე. ჩეენ ვგონებთ, 

რომ პირეელ გვარის. იასაული აღსრულებდა განაჩენს. 

როგორც საბა სულხან ორბელიანი აზბობს, ბოქაული იგიე: 

იასაულია, ხოლო იასაულს ქართულად მანდატური ეწოდება. რაც. 
უნდა იყოს, განაჩენის აღსრულება სახელმწიფო მოხელეების სა/ჟმეს 
შეადგენდა და ეს არის აქ ჩვენთვის საჭირო, საბჭო სამართალმა კი, 

როგორც შევნიშნეთ, ამ გვარი მოხელეობა არ იცის. ამის ნაცვლად 

მან იცის მზევლობა. ეს მზეელობა შესანისნავი და საყურადღებო 

დაწესებულებაა და ამიტომაც ღირს მახედ ვრცლად ბაასი. 

ზოგიერთებს და მათ შორის ბ-ნ ა. ყახბეგსა(, „ივერია% 1881 

წ. M 5, გვ. 112, წერილი „გადაკარგული მხარე", მზევლობა და 
თავდებობა ერთი და იგივე ჰგონიათ. ეს შეცდომაა, თავდებობის. 
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როგორც იურიდიულის დაწესებულების, ხასიათი და ბუნება სხვაა, 

მზევლობისა კიდევ სხვა; მათ შორის მხოლოდ გარეგანი მგზაესებაა, 
მეტი არაფერი. ჩვენის სამართლის შეხედულობით, თავდებობისა- 

თვის მიუცილებლად საჭიროა თაედების სრული ნება და სურვილი, 
– ·.თავდებობისათვის ასრე ·უნდა იქმნას, რომ კაცი კაცთან თავდებად 

-–თითონ უნდა მივიდეს, თავისის ნებით... კაცმან კაცი ძალად უნდა 

მიიყვანოს. იმ თავდებობას ნუ ირწმუნებენ- (მუხ. სლე., იხილე ეგ- 
რეთვე აღბუღას სამ., მუზ. ი«თ., ო.); როცა თავისი ნება არაა, მაშინ 

თაგდებობაც არ შეიძლება. 
მმაევსურული მზევლობა- კი სულ სხვას თხოულობს. მზევლადღ 

ვინც გსურს, იმას დააყენებ, მზევალს არა ეკითხვის რა, იმისი ნე–- 
ბა და სურვილი არაფერს შუაშია. ჩეენის აზრით, მზევლობა საკუ- 

თარი ხევსურული ჩვეულებაა და ძველს სამართალთან საერთო არა 

აქვს რა. აი თითონ ეს მზევლობაც. 
როცა საქმე გადასწყდება და განაჩენის ძალით ბრალდებულს 

გარდასახადი დაეკისრება, რასაკვირველია, ბრალდებულმა ეს გარდა- 

სახადი მოპირის-პირეს უნდა მისცეს; მაშინვე აძლევს კიდეც, თუ 

შეძლება და სურვილი აქვს. · 
მაგრამ, შეიძლება. ისეც მოხდეს, რომ ბრალდებული მძლავრი 

კაცია ან ბეჩავი და ამიტომ არაფერს არ აძლევს თავის მოპირის- 
პირეს; ერთის სიტყვით, განაჩენის აღსრულება ან არა ჰსურს, ან არ 

შეუძლიან. სწორედ ამყორს შემთხეევაშია საჭირო მზევალი. მთელი 

სამართლის წარმოება კერძო პირის ენერგიაზედ არის დამოკიდე- 

ბული: მზევლობაც ამ ენერგიის ნაყოფია, მხოლოდ საჭიროა, რომ 

მზევლობას ზოგიერთი იურიდიული თვისება ჰქონდეს, სახელდობრ: 

მზევალი უეკველად ბჭეების თანა-დასწრებით უნდა დაიჭირონ, დაა- 

სახელონ და გარდა ამისა. მხევლის დამჭერერმა თვითეულს ბჭეს 

ყურზედ ხელი უნდა მოჰკიდოს და სთქვას --- თქვენის გაგონებით ვი– 
ჭქერო, მოწამენი თქვენა ხართო; ამის შემდეგ მზევლობას სრული 

ძალა ეძლევა, იგი იურიდიულ დაწესებულებად ხდება. 
დაქერის და დასახელების დროს მხევლის ადგილობრივ ყოფ- 

ნა საჭირო არ არის; მზევლად დაყენებული შეიძლება შორს სადმე 

იკოს, არც-კი იცოდეს, რომ ის მხევლად დაიჭირეს, ხოლო მზევა- 

ლი შორეული არ უნდა იყოს: მაგალითებრ, პირ-აქეთელს დავა 

ღომ ჰქონდეს პირ-იქითელთან და საქმე მოუგოს, პირ-იქითელმა 

მზევალი პირ-იქით უნდა დაიჭიროს. თემს აქ მნიშვნელობა არა აქეს, 
– მზევალი შეიძლება სხვა თემისაც იყოს. მზევალი შეძლებული კაცი 

უნდა იყოს და ეს ადვილად მისახვედრია, რადგანაც, ჩვეულების ძა- 

ლით, თითონ მხევალმა უნდა გადაიხადოს განაჩენით გადაწყვეტილი 
გარდასახადი. · 
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როდის იწვობა მზევლის მოქმედება? განაჩენი შეიძლება დად- 

გენის უმალვე აღსრულდეს, შეიძლება შემდეგშიაც. ამ უკანასკნელს 
შემთხვევაში ვადის დადებაა საჭირო. ეადას ბქეები დასდებენ, თუმ- 

ცა სიქმის მომგებსაც ნება აქვს ვადა დანიშნოს: ეადა დიდიც შეიძ- 

ლება, ცოტაცა (თთვე, წელიწადი), საქმის გარემოებაზედ ჰკიდია. თუ 

ეადას გასცილდა განაჩენის აღსრულება და დავის მომგებმა დრო- 

ზედ არ მიიღო კუთვნილი გარდასახადი, აი სწორედ მაშინ მზევალ- 

მა უნდა გარდაიხადოს დაკისრებული გარდასახადი. მაშასადამე, ვა- 

დამდე მზევალთან ხელი არავისა აქვს და ამით მზევალი განირჩევა 

თაედებისაგან: ვახტანგის სამართლის თავდებობა ეადას არ იხსე- 

ნიებს: ეს ერთი მეტი საბუთიც, რომ მზევლობა და თავდებობა სულ 

სხვა-და სხვაა. 
მზევლობას ფორმალური, გარეგანი სავალდებულო ძალა არა 

აქვს, მზევალს ძალას ვერავინ დაატანს, უეჭველად სამხზეელო გარ- 

დასახადი უნდა გარდაიხადო, თორემ მოვალ და მე თითონ წაგაოთ- 

მევო. ამ საკურადღებო დაწესებულებას საფუძელად ერთის მხრით 
ზნეობითი ჩვეულება აქვს აღიარებული, მეორე მხრით, ხალხის ამაოდ- 

მორწმუნეობა. 

პირველად ესა, რომ მზევლობაზედ უარის თქმა დიდი სირ- 

ცხვილია, დიდად სათაკილო საქციელია, უთაური კაციაო, მზევლობა 

ეერ შესძლო, სხვა რამე მაგას რა შეეძლებაო, -ასე უკიჟინებენ მზევ– 

ლობაზედ უარის მთქმელსა; გარდა ამისა. ვინც მხევლობაზედ უარს 

იტყვის, იმას მზევლის დამყენებელი თავის თემში არ გაატარებს, „რა 

კაცი ხარ, რომ ჩემს თემში მოხვიდე და ჭირსა "და ლხინს დაესწროვო. 

სხვა თემიდამ განდევნა და გამოკლება ხომ დიდი უბედურებაა ხევ- 

სურისათვის. ეს სირცხვილი და თემიდამ განდევნა. თავისის. ზედ- 

მოქმედებით და გავლენით, უფრო დიდი რამეა, ვიდრე იასაულის 

კარზედ მიდგომა და ოჯახის დაწიოკება. ამიტომაც სირცხვილი და 

თემიდამ განდევნა მზევალს იძულებულს ჰხდის, თუ კი შესაძლოა, 

მზეელობაზედ უარი არა სთქვას და გარდასახადი გაიტანოს. 

მეორედ – ზოგიერთა ამაოდ-მორწმუნეობრიეი ჩვეულება ძალას 

ატანს მზევალს თავისი მოვალეობა შეასრულოს. ეს ჩეეულებაა „საწ- 

ყევარის აგება", ძაღლის და კატის ჩამორჩობა. აი ერთის და მეო- 

რის აღწერაც, თუ კი ეს აღწერა არ შებილწავს ჩვენის მკითხველე- 

ბის ესთეტიურს გრძნობას. 

როცა მხევალი ვადაზედ არ გადაიხდის განაჩენით გადაწყვე- 

ტილს გარდასახადს, მაშინ მზევალს სოფლის ახლო აუგებენ „საწ- 
ჟევარს“. 
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ასაწყევარი" ქვის პატარა კოშკია და ზედ კაცის გამხძარ– 

სკორე ადევს. მ'შგრაზ „საწყევრის" აგება “'ჟექველად საჭირო რო- 
დია, · მის მაგივრად შეიძლება ძაღლისა ან კატის ჩამორჩობა მსევ- 

ლის სოფლის პირად, „საწყევრის" აგებასაც და კატა-ძაღლის ჩამორ- 

ხობასაც თავისი სათქმელი ფორმულა აქვს: „შენის სულისა და 

შენის მკვდრის სულისა იყოსო“. ეს ყოველივე ღიდად სათაკილო 

და სასირცხვილოა მხევლისათვის. ასე გასინჯეთ, ჩირქი მთელს სო- 
ფელსაც კი ეცხება. „ციცა“ ჩამოგირჩეს, „საწყევარი" აგიგესო.- ან 

მშეურაცხებას ძნელაღ აიტანს ამპარტავანი და თავისუფლებით გალა- 

ღებული სევსჟრი. 
კიდეც ამ პიზეზის გამო ხშირად კაცის კვლა მოხდება ხოლმე 

და დაკეუნა ხომ მეტად ხშირი საქმეა. რადა?–საწყევარ აგებუ- 

ლი და ციცა-ძაღლ ჩამოოჩობილი მხევალი უბედური კაცია, შესა- 

ბრალისია: ხატში არ მიესვლება, მკედარს რიგით ვერ დამარხავს, 

„სამარხს ვერ იქმს“, ტაბლას ვერ გაუკეთებს, თითონაც პირს ვერ 

აიხსნის. მთელს თემში ის შერცხვენილია, ათვალწუნებული! 

რასაკვირველია, ამ შერცხვენისა და უბედურების მოშორება 

შეიძლება,–- საჭიროა მხოლოდ, რომ მსევალი გაუსწორდეს მოდავეს, 

ჩააბაროს მისაცები; უამისოდ „საწჭეერისა" და „კაცა-ძაღლის" ახს- 

ნა ვერ მოხერხდება. შერიგებას, „ასსნას" ზედ ერთვის საკლავის 

დაკვლა. საკლავი იმან უნდა დაპ+ლას, რომელშ:, სსაწყევარი“ 

ააგო, კატა-ძაღლი ჩამოარჩო და სწორედ იმ ადგილას, სადაც, ე» 

სასირცხეილო. ამბავი მოხდა. ჟამახედ ორთავე მოპირის-პირენი უნდა 

იყვნენ. დანსწრენიც საჭირონი არიან; ქ«მის შემდეგ „სული აიხსნების“, 

მტრობა და შუღლი მოისპობა. 

მზივაღს სამსევლოში ერთი ცხვარი ერგება; მაგრამ ეს არა- 

ფერი. საეძე აი რაშია: როცა მზევალი იძულებულია გარდასახადი 

გაიტანოს, მშა'მინ თავის დაწვეოელს გარდასახადს შვიდეულად ახდევი- 

ნებს. ძველს დროში ყრთი ოცადაც შეიძლებოდა გარდანს ჯევინება. 

თუ გამტყუვნებულმ?ა მჯევალს საქმე სასზევლოდ არ გაუხადა, მაშინ 

მზევალი სასსევლოს ერთი-ორად გადაახდევინებს, ნაკლებიც შეიძ- 

ლება, – ცოდო. მადლზედ არის გადახდევინება დამოკიდებული. როცა: 

მზევალი ს:ეზევლოს გადაიხდის და მოპასუსე მას არას აძლევს, მზე- 

ვალი სხვა სზევალს დაიჭერს: მეორე მზევალს მესამის დაჭერა შეუ- 

ძლიან და ამით თავდება საქმე; სამის მზევლის მეტი არ შეიძლება, 

თვითეულის მხევლის დაჭერაზედ ბჭენი უნდა დაესწრონ, პირველი 

მხევალი მეორეს და შეორე, შესაზეს , შეიდეულად ახდევინებს; თო 
ცოდო-მადლზედ მივარდა სამე, ერთი-ორადაც შეიძლება. 
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მთელი ეს გარდასახადი ბოლოს დროს საქმის წამგებელს უნ- 

და დააწვეს თავს, ე. ი. იმას, ვის მიზეზითაც მხევლობა დაიწყო. 

ბ-ნ ა. ყაზბეგს არა სჯერა მზევლობა და ეჭვის თვალით უცქერის 

მას. მართალია, ეხლა მზევლობა მეტად იშვიათი საქმეა, ხალხს იგი 

თითქმის დავიწყებული აქვს, მაგრამ ძველად კი მას ძალა პქონძ5, 

ჩვენ დაგვარწმუნეს, რომ მზევლობას წინ აღუდგა თვით ხალ- 
ხიო, როგორც დამღუპველს ჩვეულებას; ამბობენ, რომ , ქისტები 

განგებ ყიდულობდნენ მხევლობას და ხალხს ძლიერ აწუხებდნენო. 
აწინდელს დროში მზევლობის მაგიერად უფრო მისდევენ „საწყევარს“, 

ძაღლისა და კატის ჩამორჩობას, თვით მზევლობა უფრო ცოდო- 

მადლის გზას დაადგა, თუმცა კი ჯერ სრულად არ მოსპობილა, 

განაჩენის აღსრულებას ზედ მოსდევს შერიგება, „პირად შეყრა“, 

მაგრამ ვიდრე ამ „პირად შეყრაზედ“ ვიტყოდეთ რასმე, ერთს იური- 
დიულს დაწესებულებას! უნდა მივაქციოთ ყურადღება, რომელიც 

(დაწესებულება) „პირად შეყრაც" არის და დანაშაულობის გასამარ- 

თლებაც. აი ეს დაწესებულებაც. 
როგორც ვიცით, ხევსურეთში კევნაობა მეტად ხშირი მოვ- 

ლენაა და მძიმედ დაკეჭნა დიდ დანაშაულობად ითვლება. შეიძლება 

დაკეკნილი (დაჭრილი) რამდენისამე ხნის შემდეგ მოკვდეს, „გაგრილ- 
დეს", როგორც ხევსურეთში იტყვიან. ჯერ დაკექნა დიდი რამეა 
და მერე დაკეყნილის „გაგრილება“ ხომ რა იქნება. ეს მძიმე დანა– 
შაულობა უსისხლოდ ვერ გათავდება, თუ კი დამნაშავემ თავი არ 
იმართლა და არ დაიფიცა, რომ დაკექნილი დაკექნისაგან „არ გაგ- 

რილდა". ' 

მაშასადამე, საშუღლო და საკამათო საქმე აქ ისაა, რომ დამ- 
ნაშავე ამტკიცებს, დაჭრილი თავისის დღით მოკვდა, სხვა რაიმე 

მიხეზისაკან და არა დაკექნისაგან;–--მკვდრის პატრონი კი იმას გაი– 

მახის, რომ ეგ ყველაფერი ტყუილიაო და ჩემი მკვდარი დაჭქრილო- 

ბისაგან მოკვდაო. 
ეს საეჭვო საქმე ბჭეებმა უნდა განიხილონ. საქმის თვისება ბევრს 

ბჭეებს თხოულობს. თითონ საქმე კი უეჭქეელად დამნაშავის დაფი- 

ცებით უნდა გადაწყდეს. ეს დაფიცება, რომელიც ერთსა და იმავე 
დროს შერიგებაც არის, დიდის ამბით მოხდება ხოლმე. მკვდრის 

პატრონმა მკვდრის საფლავზედ ტაბლა უნდა მოამზადოს დიდრონის 

ხინკალისა და ხავიწისაგან; ლუდიც უნდა იყოს; არაყი კი არ შეიძ- 

ლება („ეშმაკების სასმელიაო“), საკლავიც არ დაიკვლის. 

ბჭენი. დაადგენენ, რომ ბრალდებულმა ,თავისის ნათესავებით 
დაიფიცოსო. ისინი ერთ-ერთმა ბჭემ უნდა დააფიცოს და რადგანაც 

ამ შემთხვევაში დაფიცება მეტად დიდი ვალია და ტვირთი, ამიტომ 
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ბჭენი წილს ჰყრიან და ვისაც წილა არგუნებს, ის დააფიცებს („ყუ- 
რის მამჭრელი“). ბრალდებული მივა საფლავზედ; მას მიუცილებლად 
-რვა ახლო ნათესავი უნდა მოუდგეს გვირდით. დანარჩენი ბჭენი 
შოერიდებიან; მკვდრის პატრონი-კი საფლავზედ სდგას. ბჭე აიღებს 

"ხელში რაიმე ეკალს, ჯერ ბრალდებულს და მერე თითო-თითოდ იმის 

რვა ნათესავს ყურში ეკალს აძგერებს, სისხლს გამოუშვებს; სისხლი 
„აფლავს ჩაეწვეთება. მკვდრის პატრონი სისხლის გამოშვების დროს 
ამბობს: „უმცრომსიც სარ, ჯღანმსაც უბანდავ, ფეხის სამოსავმც 
უკეთებ, წყალსაც უზიდავ, ხელზედაც ემსახურები, გახდები იმის მო- 

ვალე, რომ არაფრით არ დააღონოვო". 

ეს იმას ნიშნავს, რომ თვითეული მოფიცარი საიქიოს მკვდრის 

ყმა და მოსამსახურე გახდება, თუ კი ტყუილად დაიფიცებს. შემდეგ 
ამისა ხუცი იხუცებს,, ტაბლას ა'ურთხებს დაფიცებულები და 

მკვდრის პატრონი ,ლუდით სავსე თაLს აიღებენ; ლუდში ჩაფხეკილი 
ვერცხლი ურევია. ორივე მხარე სამჯერ, რიგ-რიგობით, დალევს 

თასით ლუდს: მერე ტაბლას მოუსხდებიან და ბკეებთან ერთად საფ- 

=ლავზედ პურსა სქამენ. ამით თავდება შერიგება. 

-ყურის მოკრა" ძნელი საქმეა და თავისუფლებაში აღზდილი. 
„ბატონობის" უარმყოფელი ხევსური არასოდეს არ «კისრებს საი- 

ქიოს ყმად ვისმე გაუზდეს. კიდეც ამიტომ ხევსური. თუ კი ყურის 

მოჭრას! გაჰბედავს, მხოლოდ იმიტომ, რომ მართლად პრაცხს თა- 

ვის თავს. ბჭეებს საბჭოში არა ერგებათ-რა: „ყურის მამქრელი" ბვე 

კი ექვს ცხვარს მეტს იღებს ჩვეულებრიის საფასზედ,---ყურის მოვჭ- 

ღა დიდი ტვირთიაო. 
ჩვეულებრივი „პირად შეყრაჯ“ მიუცილებლად სავალდებუ- 

ლოა; ჟამისოდ მომტრეებს ერთიერთმანერთზედ კაი გული არა აქვთ და 

შეიძლება შუღლი ისეე ჩამოუვარდეთ. კიდეც ამიტომ -პირად შეყ- 

რა“ ან მაშინვე უნდა მოხდეს, როცა ბქეები განაჩენს გამოაცხადებენ, 

ან ერთის თვის განმავლობაში მაინც; ამ ვადას „პირად შეყრა არ 

გასცდების“. როცა საქმე გადასწყდება, გამტყუნებული ბქეებს ევედ- 
რება, ეთაყვანება -–- მოპირისპირეს შემარიგეთო, დამაძმობილეთო. 

სამზადისი „ლუდით "ან არაყით შემკობილი უნდა იხელოს მეთაყვანემ 
და როცა დიდი საქმეა, საკლავიც დასჭირდება. ორი ბჭე წინ გაუ- 
ქღვება, ერთი ერთის მხრით, მეორე შეორის მხრით და მოპირისპი- 

ოეს სახლში მიიყვანენ „პირად შეყრის! მსურველს. იქ, სახლში ბჭე- 

ნი ორივე მხარეს თასით ლუდს ან პრაყს. დაალევინებენ სამჯერ და 

პირს აკოცნინებენ. თასში ვერცხლს ჩაფხეკენ თუ არა და--აბაზს 

ან უზალთუნს ჩააგდებენ. ვინიცობაა, სასმელი არა აქვთ ხელად, 
თასით ერბოს ან თაფლს დაალევინებენ; ყოველ შემთხვევაში ჩაფ- 
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“ბეკილი ვერცხლი, ან აბაზიანი, უზალთუნი საჭიროა; მერე ძმური 

ჯამა დაიწყობა, რასა (ვირველია, როცა დიდი საქმეა, ქამა-სმაც გა- 
მოჩენით უნდა მოხდეს, თუ არა: და--–მცირედაც შეიძლება. ჩვეულე- 

ბის ძალით, მეორე მხარემაც უნდა გამართოს ძმური „ჰირად შესა- 

ყრელი" ნადიმი. 

თუმცა ხევსურნი ძველადგანვე ქრისტიანებად ითელებიან, მაგ– 
რამ ქრისტიანობისა თითქმის არა იციან-რა. 

ამის მიზეზი ჩვენ წინად ეუჩეენეთ. ხევის-ბე#ებმა, დე, კანოზებმა, 
ხელი მოჰკიდეს მარტო. საეკლესიო გარეგანს წესებს და ეს უკანასკ- 
ნელნიც დაამახინჯეს, პირეანდელი მნიშენელობა მოუსჰეს. ქრისტიანო- 

ბას აზრი, სწავლა ზალხისათვის გაუგებარი დარჩა. კიდე( ამიტომ საქარ- 
თველოს ეკლესია სდევნიდა დეკანოზებს სწორედ ისე, როგორც კუდია– 
ნებს, მკითხავებს!. 

რადგანაც დეკანოზებმა, უმეცრების გამო, ქრისტიანობის დოგ- 

პატიური სწავლა ვერ შეიგნეს, თეით ხალხის სარწმუნოებაც კერპთ- 
თაყვასისმცემლობას ვერ გასცილდა.--ხევსური ეხლაც არა ჰმალაევს, 

რომ იპისი ყოველისფერი „კერპულია%, მაგრამ ერთი სიკეთე მაინც 

ხოიტანეს დეკანოზებმა: ისინი ქრისტიანობის სახელით ებრძოდნენ 

სხვა სარწმთონოების გავლენას, „ურჯულოს“, როგორე თითონ ამ- 

ბობენ, და ფეხი არ მოაკიდებინეს ხევსურეთში მაჰმადიანობას, თუმ- 
ცა ეს უკანასკნელი მზად იყო ხელთ დაეჭირა ქრისტიანობის სამ- 
ფლობელო. ეხლაც ხშირად ხევსური სიამაყით შეჰკვეხის ბარელ ქართ- 
ლელს – ჩვენ შეგინახეთ, დაგიცვით ურჯულოთაგანაო. 

საკვირველია, რომ თითონ ზევსურეთს სარწმუნოებრივი გავლე– 
ნა მოუპოვებია მაჰჰადიანებზედ. –ქისტები ეხლაც ლოცულობენ ხევ- 
სურების ხატებსა; ხოგს ადგილას, მაგალითად სოფ. შატილში?, ხა- 

ტის მოსამსახურედაც, „ხელოსნად“ ითელებიან, 
ხევსურს ღმერთი ყოყლად შემძლებელ არსებად მიაჩნია. მამა 

ღმერთი, .რომელიც მეშვიდე ცაში სუფეეს, ცოცხლების ღმერთია, 

პრიტე “-მკვდრებისა. სული-წმინდას თუმცა ლოცვებში იხსენიებენ, 

I 
  

· ის იჯისილა8/3C, LIC6M09IMM6 IM. IVდიMC 1081, გე. 40 – 42. 
მ შატილი პირ-იქით ხევსურეთში სძეეს, მიტტაოს, ქისტეთის Lაზღეარზედ, სო– 

ფელი კლდეზეა აშენებული და მრაჯალის ციბეებისაგან შესდგება, ციხეები ერთი- 
ერთმანერთხედ არის გადაბმული და ქვეძოთ გასავალი ქუჩები აქეს, შატილი ძველ 
დროს დიდს სიმაგრეს წარმოადჯენდა და მტრისათვის ძიუდგოძელი იყო. შატი- 
ლელები განთკმულნი არიან ვაჟკაცობით. ლეჯების გაძბმარი ხელები, რომლებიც 
კედლებზედ არის მიჯრული, ამტკიცებს შატილელების ვაჟკაცობას. ამათ დაამარ- 
დხეს შაპილის თარეში, მახლობის ნიშნად მარმარილოს ქვ,ზედ არის ამოგრილი 
იმათი ვაჟკა,ჯური სიმხნევე. 
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მაგრამ არ, იციან, ვინ და რა არის; სამ-პიროვანი ღმერთი --მამა, ძე 

და სული წმინდა ხევსურს ვერ წარმოუდგენია; თითონ სამება ხატად» 
ანგელოზად სწამს და ისე ლოცულობს მას, როგორც სხვა „მაღალ: 

ღეთის მოკარეს". ღვთისმშობელიც ხატად მიაჩნიათ და არ იცია5, 

რომ ის ქრისტეს დედა იყო. მეორედ მოსელას. სიტყვით ახსენებენ, 

არ იციან-კი როგორც მოხდება და რაში მდგომარეობს. მოციქუ- 

ლებში მარტო: პეტრე-პავლე ი და დოვლათის ანგელოზად ლო- 

ცულობენ (პირ-იქით, არხოტში)., 

ღმერთს „მორიგს“. უწოდებენ. ხევსურის წარმოდგენით, მო- 

რიგი რიგს და წესს აძლევს ქვეყნიერებას, თითონ ქვეყნის მართვე- 

ლობაში არ ერევა და ბრძანების მეტს არას აკეთებს. სააქაო წესი 

და გამგებლობა ხევსურს მორიგზედ გადაუტანია. -–-მორიგს ხელ- 

ქვეითნი, მოსამსახურენი ჰყვანან: ეს უკანასკნელი დიდნიც არიან და 

პატარანიცა. ამათ ხატი ჰქვიან. ხატი ფრთოსანი ანგელოზია, მხრე- 
ბით მფრინავი, მღვთოვანი არსებაა, „ღვთის მოკარე". თითოეულს 

მათგანს თავისი საკუთარი საქმე და მოვალეობა' აქვს, თავისი მადლი 

და მრისხანე ძალა; ზოგი ბოროტის: .მქნელია, ზოგი კიდევ კეთი- 

ლისა. · 

თუმცა თითოეული ანგელოზი ბუნებით კეთილი არსებაა და თუ 

ბოროტს უზამს ვისმე, თითონ-კი არა, არამედ იასაულის ხელით; ეს 
იასაული ბოროტი სულია, ეშმაკია, ყველა ანგელოზს პჟავს რამდენთზე. 
იასაული, ხელ-ქვეითი, „მოსამსახურე. ამ მოსამსახურეთა გროვას. 

ლაშქარს უწოდებენ. ლაშქარში ბოროტნიც ურევიან და კეთილ–- 
ნიც. როცა ხატს ეპრიანება და ვიწმე რასმეს დააშავებს, ლაშქრიდამ 
ბოროტს იასაულს გაგზავნის, თუ არა და კეთილს. ლაშქარი ხალხის 

მცველია, თვალ-ყურის მგდებელი და თითოეული წევრი ამ ლაშქ- 
რისა ხატის ანუ ანგელოხის მოთენეა. 

“საყურადღებოა, რომ ლაშქარში დედაკაცებს, ხატის „დობი- 

ლებსაც)" ადგილი აქვთ. სოფელ ხახმატში, მაგალითებრ, რომელიც 

განთქმულია თავისი ხატით, დობილების სახელზედ საკუთარი სალო- 
ცავია აგებული; ამ სალოცავს, ნიშს, „ხელს“ უწოდებენ. ხალხის 
აზრით, ხახმატის ხატს,. წმინდა გიორგის ქაჯეთიდამ სამი ქალი 
მოუყვანია –– აშე, სიმენ და სამძიმარა. ეს დობილები ბავშვების -სა- 

ხად აქვთ წარმოდგენილი. როცა „ვინმე რასმე/ დააშავებს, ხატი დო- 

ბილებს მიუსევს და ბავშვები ავად გახდებიანო. ხალხი დიდ ძალ:ს 

აკუთნებს „ხელს“. მოგეხსენებათ, რომ ხევსურეთში ხშირად ერთი 
თემი „მეორეს მძლავრობს, სჩაგრავს. ამ რამდენისამე წლის წინად, არა– 

ბულები, ეს უძლიერესი თემი, რომელიც თითქმის ხევსურეთის მე- 

სამედს ნაწილს შეადგენს, მძლავრობდა სხვა თემთა; სამძა თემმა – 
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წ ეთელაურებმა, გოგოჭურებმა და ალუდაურებმა ძმობა შეჰკრეს და 

„ხელთან" გაიფიცნენ არაბულთა წინააღმდეგ. დობილების შიშმა, 

ხელის“ რისზეამ ალაგმა არაბულების თავგასულობა, კადნიერება. –– 

ასეთი ძალა აქვთ ხატის დობილებსა. 
ჩვენ ვსთქვით, რომ ყველა ზატს თავისი საკუთარი საქმე და 

მოვალეობა აქვს; ხანდახან ისეც არის, რომ ზოგს ხატს დიდი ას- 
პარეზი უპყრია, ბევრი ეკითხვის. ბუნების ყველა მოვლენა, რაც-კი 
კაცს არგებს ანუ აზარალებს, ხევსურს ხატის საქმედ მიაჩნია; გარდა 

ამისა, კაცის ჟოველგვარი მოქმედება, სახეიროა იგი თუ- სავნო, ხზა- 

ტის ძალით წარმოებს."ამის გამო მთლად ხევსურეთი ხატების ერთს 

დიდს სადგურს წარმოადგენს,-–-თითოეულს თემს თავისი ბატი ჰყავს 
და ხატს კიდევ ასეთი თუ ისეთი ძალა აქეს. რადგანაც ხატებშიაც 

უმცროს-უფროსობაა, ბეერჯერ ერთი ზატი მეოCეს ემორჩილება. მა-- 

'მასადამე, ხევსურის წარმოდგენით, ქვეყნის ღვთიური გამგეობა საა- 

ქაოს წესზეა: მოწყობილი -– მორიგი უფროსია, მბრძანებელი: “ხატები 

იმის მოხელენი არიან და ლაშქარი კიდევ ამათი ხელქვეითია. აი 

თვით უმთავრესნი სატნიც. ' 

პირველ ხატად გუდანის ხა-ტი ითელება; ეს ხატი თუმცა 

წმ. გიორგის სახელისაა, მაგრამ საღმთოს უწოდებენ, ალბად იმი- 
“ტომ, რომ ყველაზედ უფროსი საღმთო ლაშქრის სარდალია და წინათ, 

როდა ხევსურეთი გაილაშქრებდა ხოლმე მტერზედ, გუდანის დრო- 
შა, „ბორაყი“ წინ მიუძღოდა, ჯარსა. თუმცა მოლაშქრედ სხვა ხა–- 
ტებიც არიან (კოპალა კარატის-წვერისა, სოფ. ლიკოკში: გიორგი 

ნაღვარ-მშვენიერი, ხახმატში; სანება (კოლის - წვერისა, უკანა – 
ხადოში), მაგრამ გუდანისა უპირეელესად ითელება, მტერზედ. გა- 

მარჯეება უაპისოდ არ შეიძლება. 

ხალხს ეხლაცა სწამს, რომ რუსის ლაშქარი დარიალაში ვერ 

შემოვიდოდა, გუდანის ბორაყს ვერ. გაუმაგრდებოდა, თოთია გაი- 
დაურს 4მედროშე ხეეის-ბერი იყო) რომ არ ეღალატნა და ფულით. 

მოსყიდული ვიღაცა ყაზბეგისაგან უკან არ დაბრუნებულიყო, – ხატი 

ლაშქრობას არა ყაბულობსო. 

უპირატესობა საღმთოსი, სხვათა შორის მტკიცდება იმითალც), 

რომ შარტო ამ ხატს აქვს·დიდი საძოვარი ადგილი, ანდაკი, რომ- 
"ლისგანაც საბალახო ორმოცზედ მეტი საკლავი შემოდის ხატის 

“სასარგებლოდ. ლაშქრობის გარდა, გუდანის ხატს სხვა ძალაც მოე– 

პოვება: იმას უვედრებიან ავადობის და საქონლის ჭირის მოსას- 
-ჭობად. 

ხახმატის ხატის ძალა, იმის მოქმედების ასპარეზი უფრო 

ფართოა: ეს ხატი როდი სჯერდება ლაშქრის სარდლობას. –- მტერი, 
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ქურდი, მავნე ნადირი ამას ემორჩილებიან; ხალხს სწამს, რომ თლ 

ხახმატის ხატს ზურს, მტერი ვერას იზამს, დაბრმავდება; კიდეც ამი- 

ტომ შორს მოგზაური აქ ლოცულობს; ქურდიც ვერას მოიპარაეს და 
იქნება ქისტები. ქურდობაში განთქმულნი; ამიტომაც დაიარებიან ხახ- 
მატის ხატის სალოცავად. ამ ზატს ეშმაკზედაც ხელი მიუწვდება, -– 

-დედაკაცს მაჩილს არ მიუტევს, ბალღს არ მოუკლავს; როცა დიაცი 
„დაიხელთება,“ გაგიჟდება, ხახმატის ხატს ლოცულობს – ის მიშვე- 

ლისო, მაგრამ უფრო სათვალჩინო საქმე ამ ხატისა საქონლის და 

ჯოგის გამრავლებაა, საქონელი ბერწად არ. დარჩებისო. თუშებს» 

და ფშაველებსაც-კი აქ მოჰყავთ ცხენის ჯოგი –– კვიცები გაგვიმრავ– 
ლეო. : 

წინად ხევსურეთში მეკობრობა ჩვეულებრივს "მოვლენას. 

შეადგენდა; მეკობრობდნენ უფრო ქისტეთში. ნადირობა ხომ ეხლაც 
მუდმივი ხელობაა; სიმრავლე სხვადასხვა ნადირისა –- ჯიხვისა, ფსი- 
ტისა, ვაცისა, ხელს უწყობს ნადირობას. მოგეხსენებათ, რომ. ძველს 

დროში მშვილდ-ისრით ნადირობდნენ. ეხლაც კლდეებმი ბლომად 

ჰპოულობენ ისრის «კინის წვერებს, შუბის მზგავსებს. ბავშვების სა- 

სროლი იარაღი ხომ ძშვეილდ-ისარია. მეკობარი, მონადირე ხევსური: 

აბა, ისე როგორ დადგებოდა, რომ ცალკე ხატი არ შეექმნა ამ' ხელობი–- 

სათვის და შექმნა კიდეც: თეთრი სანება ცროლის გირისა, 

სოფ. უკანა-ხადოში, სწორედ მეკობრების და მონადირეების ხატია: ამ 

ხატს მონადირეები ძღვენს მიუტანენ ხოლმე და მეკობრები წინად 
დავლიდამ ნაწილს სწირავდნენ. სანებას სხვა რამეც ეკითხვის; ხევ- 

სურის აზრით, თვით მორიგემ თავისის ხელით მას სისხლიანი ხმა- 

ლი შემოარტყა; კიდეც ამიტომ ეს ხატი მტერს შეჰკრავს, თოფ- 

იარაღს გაულახავსო. მაგრამ არც .ამით თავდება სანების ძალა: 

უძეოს ძეს აძლევსო, ღრუბელთა საქმეც აბარია და ორ დღეს წვი- 
მას მოიყვანსო. 

' ცა-ღრუბელთა "საქმე უფრო ეკითხება პირი-მზე წმ. გიორ- 

გის, მაღალ საჩალეზედ 1 მდგომს, სამ-კიბალის ? მეარსეს და მურყვნო– 
სელს. ეს ხატი სოფ. ჩირდილში სუფევს; დევი ჰყავს მონად და როცა 
ხალხი დააშავებს რასმე, ზღვისაკენ გაეშურება. იქ ხორხოშელას და. 
სეტყვას აჰკიდებს გოდრებით. ზურგზედ დევსა და მოპფენს მთელს 

არე-მარეს. ხევსურს სეტყვა-ხორხოშელასი მეტად ეშინიან; რადგა- 

ნაც ეს ღვთის და პირი-მზის რისხვა ხშირი მოვლენაა და ხალხს. 
ბევრჯელ ულუკმა-პუროდ სტოვებს. ამისათვისაც პირი-მზე დიდს პა- 

ტივ-დიდებაშია. ეს კიდევ არაფერი, სეტყვა ხორხოშელას ასაცი- 

1 საჩალე გორას საზელია, სადაც სეტყვა·ხზორხოშელას სალოცავი ნიში სდგას. 
3 სამ-კიბალი ადგილის სახელია. 
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ლებლად მთელს ხევსურეთში ცალკე დღეებს უქმობენ: პარასკეეს 

შაბათს და ორშაბათს; ზოგან სხვა დღეები იციან და კვირა ხომ ა 

ჩაიგდება, რადგანაც ის ყოველთვის უქმე დღეა. 
ივნისის პირველ რიცხვებში, როცა გუთანი აეშეება, სოფელ 

ან საზოგადოება შეიკრიბება და დაადგენს-- ესა-და-ეს დღეები ვიუკ- 

მოთ, რომ სეტყვამ არ გაგვაფუჭოს, ნათესი და Lათიბი არ წაგვიხ- 

დესო; „მშეუქმეებს“ ირჩევენ, რომელნიც თვალ-ყურს ადევნებენ არა- 

ვინ დაარღვიოს დარისხება, უქმე დღე არ გასტეხოსო. დარისხების 
გამტეხელს „სარბიელი“, დასარბევი ერთმევა. საყურადღებოა, როა 

სოფ. ხახმატში სეტყვის მოსაშორებლად ქისტების ხატს ლოცულო- 

ბენ, მაისტის. ხატს. ეს ხატი ქვისა ყოფილა და კაცი იყო. გამოხა- 

ტულიო ეერცხლ-პირიანი: ღრუბელი და ბურუსი მაისტის მხრით 

ხოდის და სეტყვა-ხორხოშელას იქაური ხატი მოგვავლენს ხოლმეო: 

საკლავსაც უკვლენ ამ ხატს. 

პირი-მზეს საქონლის ქირიც ეკითხება: ვისიც ჯავრი სჭირს. 

იასაულებს მიუსევს და საქონელს მთლად გაუჟლეტს. 

კარატის-წვერის კოპალას (სოფ. ლიკოკში) ძალა სულ 

სხვაა. – კარატის ხატის სამეუფოს ექვემდებარებიან ალები. ქაჯები, 

მაჯლაჯუნები და სხვა მავნე სულნი; როგორც ქართლელს, ისე ხევსურს 
ყოველგვარი ეშმაკი სწამს და მაენე სული მრავალგვარი სახით ეც- 

ხადება. --ღორისა, ჯოჯოსა, ხვლიკისა და ბევრჯელ ბალღის სახითაც, 

თუ ზევსური კლდიდამ გადავარდა, წყალში დაირჩო, ზვავმა დაი- 

ტანა და ან სხვა რამე უბედურება დაემართა, მიუცილებლად ეს ყო- 
ველივე ეშმაკის საქმეა; და როცა ხევსური კარატის ხატს ლოლცუ- 

ლობს, კოპალას იმას ევედრება, რომ მავნე სულს მაშორეო. თღ 
მაინცდამაინც მავნე სული არ მოშორდა და თავს განსაცდელი 

დაატყდა, „სულთ-მოსხმაა+ საჭირო. 
ეს „სულთ-მოსხმა" ისაა, რომ მავნე სულისაგან მოკლულს: 

ერთს თიკანს დაუკლავენ და ხორცს იქვე დაჰყრიან: ეს შენა, ეშმაკოო.. 

და მკვდრის სული ჩვენაო. როცა ვისმე ზვავი დაიტანს, მკვდრის სა– 
პოენელად კარატის დროშაა საქირო. ზალხის შეხედულობით, სადაც. 

კარატის ხატიონი (ბატის ხელოსანი, მოსამსახურე) დროშას დააბ- 

ჯენს, მკვდარიც იქა სძევს. კარატს დიდი სახელი და პატივი მოუ- 
ხვეჭია მარტო ხევსურეთში-კი არა, სხვაგანაც -––ეხლაც კარატის ხატიო- 
ნი თუშეთში დაიარება დროშით, ხალხს ამწყალობლებს, საწირავს 

ჰკრეფავს; ამბობენ, წინად ხარკიც ედეა თუშეთსა კარატის სასარ- 

გებლოდაო. არ უნდა დავივიწყოთ ისიც. რომ ხშირად „სულთ-მოსხ- 

მაში“ ხატბონს რამდენიმე ცხვარი ერგება, 

სოფ. ატაბეში კვირია ბრძანებლობს, ხმელთ-მოურავად წო- 
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დებული. თითონ ღვთის პირად არის და მხოლოდ იასაული უყენია 

ატაბეში, ზღვის კიდემდე რაც კი რამე მოხდება ხმელეთზედ, 
„ხმელთ-მოურავის“ საქმეა, ყველაფერი ამას ეკითხვის, თითოეული 
ანგელოზი. ამას ეკრძალვის, ემორჩილების, უბრალო ვინმე ხომ არ 

არის,––მორიგის ახლო. კარავი უდგია, სამწერლო აქვს გამართული. 

მაგრამ კმარა, მკითხველი თითონაც) პხედაეს: რა არის და ვინ არის 

ხევსურის ხატი. 

შევნიშნავთ მხოლოდ, რომ თუმცა ყეელა. სოფელს თავისი ხა- 

ტი ჰყავს, მაგრამ ყველგან თავი ხატი როდია, --ბევრ2ან ხატის სახე- 
ლით მისი იასაული ბრძანებლობს: რაც ხატი უფრო განთქმულია 

და სახელოვანი, იმდენად უფრო ბევრი იასაული ჰყავს და მაშასა- 

დამე სალოცავი მრავალი აქვს. ასე რომ მთელი ხევსურეთი ხატე- 
ბით და იასაულებით · სავსეა ხატის სახელზედ და ძლიერებაზედ 

არის დამოკიდებული ხატიონის პატივ-დიდება: ძლიერის ხატის „ხე- 
ლოსანთა” უფრო თავი მოაქვთ, მედიდურობენ, სალამი პირველად 
ჩვენ მოგეეცითო. მაგრამ, როგორც მოგეხსენებათ, დიდ-პატარაობა 

მართლ-მადიდებელ ქართლშიც იციან. 

რადგანაც ხევსურს სულის უკვდაობა სწამს, ამიტომ საიქიოც 
მიაჩნია. საიქიოს ს ულ/თს უწოდებს, ხალხმა სულეთზედ რაც-კი რა- 

მე იცის, სულ მესულთნეებისაგან იცის. და მესულთნეების ხე– 

ლობა ზომ სულებთან ყოფნაა და მათთან ბაასი. ხანდახან უბრალო კა- 

ციც სიზმარში თითო-ოროლა რამეს შეიტყობს ხოლმე საიქიოზედ. სა- 
ხოგადოდ რომ ითქვას, ხევსურის სულეთი მოკლებულია ფანტაზიის 

გავლენას და უფრო სააქაოს ფერი და მიმართულება ეტყობა. ასეც 

უნდა იყოს, რადკანაც ხევსური განყენებულს მსჯელობას შეჩვეული 
არ არის და მისი გონება მარტო „ახლო საგნებს თუ მისწვდება. 

აი თეით სულეთის სურათიც: სააქაოს და საიქიოს შუა ,ბეწვის 
სიდია გაბმული და -ეს ზიდი კიდევ ძნელად გასავალია,–– 

სულეთში ბეწვის ხიდი ძე, 

გასავალადა ძნელია... 

ამ ხიდის ჟურზედ ბქენი სხედან,––- 

ბჭენი სხენ ხიდის პირზედა, 

რომღნიც მართლისა მთქმელია. 

ბჭეებმა უნდა გაასამართლონ საიქიოს მიმავალი. (კოდვილი 

ხიდზედ ვერ გავა და კუპრიან მდინარეში უნდა ჩავარდეს,-–- 

ჯანაბეთს, ჯოჯოხეთშია 
კუპრის ამოდის ალები. 
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აშ კუპრიანს მდინარეს, თუ გნებავთ. ტბას გასავალი ნაპირები 
არა აქვს და ცოდვილი საუკუნოდ სცურავს ღა ირჩობა კუპრში, 
ეწვალება, იტანჯება. ეს დაუსრულებელი კუპრში ცურაობა კიდეე 
არაფერი, სამინელება უფრო ისაა, რომ ბეწვის ხიდთან ქეაბები 
დგას ცხელის წყლითა. - - 

ქვაბებ შამოდგეV ცეცხლზედა, 
დუღსა, გადმოდის ცხელია, 

ცოდვილს მთქმელს პირზედ დაასხეს, 
ნახ როგორ გემნიერია, ! 
რად არა სწორადა სძრახდი, 

ენა დაგიხედა მტერია. 

ჯოჯოხეთში მოთავსებულნი არიან ყველა (ოდეილნი, ზო- 
გიერთს მათგანს განსაკუთრებული სასჯელიც ადევს კისრად. შა– 
გალითებრ, – . 

ძჰას, ძმისა მოღალატესა, 

ჭანჭახში უდგას ფეხია... 

ობოლთ შვილთ დედას დამწირავს 
უბეს ჩაუსხნენ გველნია! ––- 

შეილებ მოსწირე წვრილები, 

ეგ “რა რიგ საყვანელია!.. 

სამან-სამხღვრისა ამრევსა 

ზურგზე აჰკიდეს კლდენია --- 
ეგ გინდა. ჯერ ეგა ზიდნე, 

მერმ ჯოჯოხეთი ბნელია!.. 

თვით ჯოჯოხეთი ოთხ-კუთხიანი სადგურია, კარებ დაკეტილი 
და სიბნელით მოცული, – 

კარები ჯოჯოხეთისა 

გასაღებელად ძნელია, 
ოთხი-კუთხია ჯოჯოხეთ, 

სამყოფინარო ბნელია. 

1 ჩვეულება ნებას არ აძლევს ქვრივს-დიაცს, რომელსაც ობლები დარჩა, 

მეტადრე ვაჟიშვილები, მეორედ გათხოვდეს,–– 
„ობლების ამტირებელსა 

საჯდომ ასწაელეს ბნელია, 
სამზეოს 'უსამართლოვო 
საფერი მოგხვდა შენია“, 

ობლების დამხრდელისათვის-კი ცხენია მხადა საიქიოს,–– 

„ობოლთა შვილთა დამზდელსა 
გზას მიაგებეს ცხენია". 
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როგორც ვუჩვენეთ, განსჯა ბჭეების საქმეა. მხოლოდ იმათ 

უნდა მიუსაჯონ ცოდვილს ჯოჯოხეთი და თან სასტიკი და დაუნდო- 
ბელი ეშმაკი გააკოლონ,.-– 

ბჭენი დამსხდარან ხიდის ყურ, 

შუაშია ეჯდა მღედელია... 
რაი გაპბჭევით, ბქეებო, 

რაისანი ხართ მთქმელია. 

ჯოჯოხეთისკენ წავლალეთ, 
რომელნიც ცოდვის მქნელია, 

ეშმაკსა გავაყოლიდით, 

რომელიც უფრო შტერია!., 

სულ სხვაა სამ ო თხე. ხევსურის წარმოდგენით სამოთხე დიდი 

ციხეა, მრავალსართულიანი: მზის სხივები და ნათელი აბრწყინეებენ 

ამ უზარმაზარს სადგურს, რომელსაც ალვის ხე უდგია და ბოლოზედ 

ვეშა წყარო ჩამოუდის,-- 

თეთრი ციხე დგა სულეთში, 

წვერი ცას მიმდინარია, 

მაგანეთ (მოშორებით) ალევის ხეი დგას, 

ცაში მიუდის წეერია: 

ბოლოზედ ვეშა წყარო დის, 

სასმელად გემნიერია: 
მადლიან შივლენ, წყალსა სმენ, 

ცოდვიან მწყურვიელნია, 
ხევსურს წყარო დიდ საჭიროებად მიაჩნია და ყურადღებასაც 

აქცევს იმის გაკეთებას და გამშვენიერებას. ხშირად შეხედებით, რომ 

წყაროსთან სპილენძის თასი სძევს მკვდრის მოსახსენებლად. ხალხს 
წარმოდგენილი აქვს, რომ მიცვალებულს საიქიოს სმა უნდა და ხევ- 

სურეთის წყაროზედ „გემნიერი“, მეტადრე ზაფხულში, აბა სხვა რა-. 
ღა იქნება. ტყუილად-კი არ ათქმევინებს სევსურს სახელოვანი პოეტი: 

„მე მირჩევნია შავი კლდე, 
თოელიან-ყინულიანი, 
ორბი რომ ბუდობს, ჩანჩქარიც 

გადმოჰქუსს ბროლი წულიანი4!... 

დიაღ, ეს „ბროლი წყლიანი ჩანჩქარი“ ხევსურს ისე გატაცა- 
ბით უყვარს, რომ მკვდრის სულისათეისაც-კი წყაროს აკურთხები- 

ნებს ხოლმე და დიდის ამბით ამ შემთხვევაში ტაბლასაც ამზადებს. 
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ციხის სართულებში მადლიანები ცხოვოობენ. მადლიანებშია ; 
განსბვავებაა,–– „თავ-მადლიანები“ ზემოთ არიან, უხვად სეტკბებია§ 
მზის შუქით; ცოტად მადლიანები ქვემოთ იმყოფებიან; სულ თავში. 

ციხის წვერის აივნებზედ, დახტიან უმანკო ბავშვები, მუხლამდე ბამ- 
ბაში გახეეულნი, -- 

ზედ ილტვის წვრილი ყმაწვილი 
დედ-მამის მონატურია, 

ზოგი იცნობდა დედასა, 
ზოგ მამის უცნაურია... 

სულეთში მადლიანები მხიარულობენ, თამაშობენ, შუშპრობენ. 

თუმცა „მადლიან მივლენ წყალსა სმენ, ცოდეიან მწყურვიელნია“, 

მაგრამ ჭამა-კი არ შეიძლება; - - საჭმელი მიუვათ, კვირაობით თვით 

ღვთისაგან სუფრაც ეძლევათ (ამის:გამო კვირაობიდ ხეესური მკვდაოს 
რიგს არ გადაუხდის, უამისოდაც ღეთის სუფრა აქესო) და ეL 

მარტო იმიტომ, რომ ცქერით დასტკბნენ, სურვილი დააკმაყოფი- 

ლონ, მკვდარს სხვა რამეც ესაჭიროება სულეთში “თამბაქო. კარგ 
ცეცხლი. ამისათვის თამბაქოს უკჯურთხებეხ ხოლმე მიცვალებულს 

და ცეცხლსაც სახელს დასდებენ: თითქმის რაც-კი რამე კარგი საქ- 

მელი გაკეთდება ოჯახში, შეიძლება ყველას მიცეალებულის „სახე- 

ლი დაედოს“, თუმცა საზოგადოდ ხევსურს არა სწამს, სულეთში 

ჭამა იყოს. მაგრამ ის-კი სჯერა, რომ სულს საჭმელი მიუვა და 
გაეხარდება. 

ზოგიერთა ადგილას დარწმუნებულნი არიან, რომ სასულეთოდ 

მაინც იქ მიმაევალისათვის საგძალია საჭირო. ამით აიხსნება ეროი 

საყურადღებო ჩვეულება: დამარხვის დროს მიცვალებულს თავით სა– 

ფლავში ჩაუწყობენ ხოლმე სამს პატარა კვერს, გზაში მოუნდებაო, 

ან სხვას ვისმე მშიერს აქმევსო. 

გარდა ამისა, ხევსურის წარმოდგენით, მიცვალებული, მთელი 
წლის განმავალობაში, კავშირს არა, სწყეეტს თავის ოჯახთან. - ყო- 

ველ იმ დღეს, როცა იგი სააქაოს განშორდა, თავის სახლში 

დაიარება, 'თვალყურს ადეენებს მას, უვლის. ამიტომაც საგძალია 

საჭირო, ამ რწძენაზეა დამყარებული „ტალავარის აბერტყა“ 

და აი თვით ეს „აბერტყაც“. მთელის წლის განმავლობაში მიცვალე- 
ბულის ტალავარი, იარაღი და სხვა რამე, რაც-კი მას მოეპოვებოდა. 

სახლის ცალკე კუთხეში აწყვია; ყველა ამას დაალოცვინებენ, სახელს 

დასდებენ, სანთელს დაუნთებენ, საქმელს დაუდგმენ და სიკვდილის 
დღეს სტირიან. ეს ტირილი „წელთაევებამდე“, წლის თავამდე უნდ» 

გაგრძელდეს და მხოლოდ მერე ტალავარი „აიბერტყება“", „აიტანე- 
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“გას, -- ტალავარს და სხვა სამკპულობას ზოგს დედის ძმებს მისცე- 
„მენ, ზოგს კიდევ ტოლ-ამხანაგებს და სხვებს ვისმე. 

პირ-იქით ხევსურეთში, ჩვეულების ძალით, ტალავარის ატანის 
დროს ტალავარზედ უნდა ეწყოს სამი კეერი და ყველი. კვერები 

სიკვდილის დღეს უნდა გამოაცხონ. ამ ჩვეულებას რომ დააკვირდეს 
მკითხველი, ადვილად შეიგნებს, რომ ხევსურის მკვდარს საგჭალი 
ჭირვება, სმა-ჭამა უნდა სულეთის „ციხეში თუ არა, მოგზაურობის 

დროს მაინც, როცა იგი თავის სახლში დაიარება. „წელთავების“ 
შემდეგ, როცა ტალავარი აიბერტყება, მიცვალებული სააქაოს აღარ 
მოდის და საგძალიც საჭირო არ არის. 

| როგორც ქართლში, ისე ,აქ ეგრეთ წოდებულს მკვდრის რიგს 

·დიდს მნიშენელობას აძლევენ, თუ მკვდარს რიგი არ შეუსრულეს, 

“დიდი (ოღვაა. მაგრამ განსხვავება იმაშია, რომ ხევსურს სული გან- 

საკუთრებულ სულიერ არსებად როდი მიაჩნია, –– საიქიოსაც სულს 

ხორციელობა ეტყობა, ცოტათ მაინც ხორციელი მოთხოვნილება 

აქვს. ყველა აქაური წესი და რიგი სულს საიქიოს მიუვა და ამიტო- 

მაც რიგის გადაუხდელად დამარხვა- არ შეიძლებაო. ეს ქვეყნიური, 

სააქაო შეხედულობა სულის ყოფნაზედ, არსებაზედ ხალხს ისე ღ–მად 
სწამს, რომ სიმბოლებრიევი დამარხვაც-კი შეუქმნია და დაუწესე- 

ბია. ეს ჩვეულება მეტად საყურადღებოა და ცხადად გვიხატავს 
ხალხის აზრს და მსჯელობას სულის ბუნებაზედ. 

როცა ვინმე მარტო-ხელია და დამმარხავი არავინა ჰყავს ან 

იმედი არა აქეს, რომ მას რიგით დამარხავენ, მაშინ იგი სიცოც- 

ხლითვე დაიმარხება ხოლმე, თითონ გადიხდის დამარხვის 

რიგს: მოემზადება ყველაფრით, რაც-კი დამარხვისათვის საჭიროა, შეჰ- 
კრებს სოფელს, ნათესაობას და დამარხვის სმა-ჭამაზედ მოუწოდებს; 

ეს. სმა-ჭამა სწორედ ისე უნდა მოხდეს, როგორც . ნამდვილი მიცვა- 

ლებულის დასაფლავების დროს. თითონ „ცოცხალ-მკვდარი, სიმბო- 

ლებრივი მიცვალებული, რიგის ასრულების დროს, კარების უკან 
დამალულია, თვალები აქვს დახუქვილი, ვითომ მკვდარი ვარო. და 

ყურს ადევნებს –– როგორ შეინდობენ, მოიხსენიებენ, სიმბოლებრი– 

ვად დამარხული მერე თუმცა მოკვდეს, არას ინაღელებს, –– ჩემს 

სულს საიქიოს სასმელ-საჭმელი მიუვაო. 

ხევსურის სააქაო შეხედულობას სულზედ უფრო აშკარად ამტკი- 
ცებს „სულის ცხენობაბ, ხალხის წარმოდგენით, მკვდრისათვის, 

“შეტადრე თუ ეს მკვდარი კარგი და თვალ-საჩინო ვაჟკაცი · იყო, 

სულეთში ცხენი მიუცილებლად საჭიროა: ამ“ ცხენზედ ზის ვაჟკაცი 
«და საიქიოსკენ გამგზავრებულებს გზაში მიეგებება, სააქაოს ამბავს 

“მოჰკითხავს. ჯერ ისევ დამარხვის დროს, ვაჟკაცს, თუ ცხენი ჰყავს, 
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შეკმაზული ცხენი გვერდით უნდა მოუყენონ; ხურჯინის ცალ მხარე- 

ში ჩაუდებენ ტიკით არაყს, მეო+“ე მხარეში ჩაუწყობენ ქადებს. გარ- 

და ამისა, მკვდარს ზედ აწყვია თავისი იარაღი -- ხმალი, ხანჯალი, 
თოფი; გაკეთებული აქვს აშურმა, სასწრაფო, ერთის სიტყვით, შეი- 

არაღებულია, როგორც შორს წამსელელი მგზავრი. 
რაც რამ მეტი ტალავარი აქვს, უნაგირზედ დაუწკობენ, როცა 

ცხედარს სასაფლაოსკენ წაიღებენ, შეკმახული ცხენი უკან უნდა 
დააბრუნონ. რადგანაც ცხენი ცოლს უჭირავს, ამიტომ იმანვე 

სამჯერ უნდა დაჰკრას მათრახი ცხენს და ხმა-მაღლა სთქვას: „შენააც 
გეხმარებისა “შენიმც საფერხე იქნების,ა ტტალავარიმც შენიმც 

სახმარი იქნებისა, ძალითამც ნურავინ გამოგეკიდებისაო“. 

მაგრამ თუ კარგს ვაჟკაცს სიცოცხლეში ცხენი არ დარჩა, იმის 

სულს ცხენი მაინც უნდა უშოვნონ. ცოლი ან სხვა ვინმე ახლო ნა- 

თესავი სიზმარში ნახავს – მკვდარი სჩიოდა სულეთში ამხანაგებს 

სულების მიგებებაში უკან ჩამოერჩი, რადგანაც” ცხენი არა მყვან–- 

დაო. –– მაშინ სულს ცხენს უკიდიან 7და აჩუქებენ მკვდრის მეგობარს, 
ახლო ნათესავს. 

შეიძლება სიცოცხლეში: პატრონმა თავისი ცხენი ვისმე უანდერ- 

ძოს, ვისთვისაც ა„ეჩქერების". ჩვეულების ძალით, ()ხენის ,,ჩქერება“% 

წინად უფრო დედის ძმას ეკუთენის, შემდეგ მამიდგან ბიძაშვილს, 
იმის ქვემოთ ცოლეულს, დისწულებს. ძმობილსაც შეიძლება ეანდერ- 

ძოს, მაგრამ, როცა „სულის ცხენობა“ ანდერძით „არჯ წესდება და 

სიზმრის ნახვის შედეგია, მაშინ ცხენს ბევრ წილად მეგობარს და 

ძმობილს მისცემენ, რომელნიც კარგნი მხედარნი არიან და ცხენის 
ხელიც კარგად იციან. რასაკვირველია, სულის ცხენი ჟველაფრით 

შეკმაზული უნდა იყოს. თოფრიდამ ·დაწყობილი უკანასკნელ სამკა- 
ულსა და იარაღამდე. 

რადგანაც სულის ცხენი „სახელ-დადებულია“, სულეთში მიცეა- 
ლებულს ეხმარების, ამიტომ კარგად მოვლა და სილაღე ეჭირვება; 
ბარგი ან ტვირთი არ აეკიდება, მარტო საჯდომად უნდა იხმარონ; 

ცხენი რომ გახდეს ჯაფისაგან, მიცვალებული დაღონდება –– გამხდარი 

ტაიჭი რად მეპრიანება, ტოლ-ამხანაგებს ხომ უკან ჩამოერჩებიო. 

ვინიცობაა, სულის ცხენს სილაღე მოაკლდა, მკვდრის პატრონი 
გამოართმევს მას მხედარსა –– მკვდარი დააღონეო: 
“ სულის ცხენის გაყიდეა შეიძლება, ისიც 'მაშინ როცა ეს 

ლაღი ცხოველი დაბერდება და უექველად გაყიდვისათვის მკვდრის 
პატრონის ნება-რთვაა საჭირო; მყიდველი ამნაირს (კხენში ნახევარ 

ფასს მისცემს – მთელი ფასი რად მოგცე, როცა საიქიოს ცხენი მე. 

არ დამრჩება და ·მმიცვალებული წამართშევსო. ეს კიდევ არაფერი. 
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გამყიდველმა მიცვალებულის სულის. საბეიროდ ერთი თასი უნდა 

შესწიროს ხატსა. რადგანაც დაბერებამდე სულის „ცხენის გაყიდვა 

დიდად სათაკილოა, ამიტომ თუ ვინმემ ეს სათაკილო საქზე იკის- 
რა, სულს სხვა ცხენი უნდა უყიდოს, –- აბა საიქიოს უცხენოდ ხომ 
“არ იქნება თავ-მომწონე მამროვანი! , 

მკითხველი თითონაც ჰხედავს, რომ ზევსურის მკვდარს საიქიოს 
ბევრი ისეთი რამე ესაქიროება, რომელიც სააქაოსაც დიაღ რომ 

საჭიროა ცოცხალის ადამიანისათვის –- მშვენიერი ანკარა წყარო, 

კარგი ცეცხლი. თუთუნი, საგზაოდ საგძალი, შეკმაზული ტაიჭი. 

თვით სულეთიც, როგორც ვნახეთ, ხომ ისეთი სამყოფია, რო- 

მელსაც სა»ქაოს ფერი სდევს. სხვა მიზეხებს რომ თავი დავანებოთ, 

გონების სიღატაკეს და ფანტაზიის სიღარიბეს საიქიო სააქაოს ფორ- 
მაზედ მოუწყვია. ეს მოვლენა საზოგადო მოვლენაა ყველა ხალხის 

ცხოვრებაში და ეგრეთ წოდებულს სოციოლოგიურს კანონს ექვემდე· 

ბარება, ჩვენ ამ კანონის განმარტებას არ შევუდგებით და 

მხოლოდ დაეძენთ, რომ, რაც უნდა“ “იყოს, ხევსურსაც საიქიო 

უფრო დიდ რამედ მიაჩნია, მას სააქაოზედ მაღლა აყენებს. ამის გამო 
სიკვდილი უწმინდურობაა: ხალხის აზრით სული წმინდაა და 
სხეული, მძოვრი, მყრალი და უწმინდური ნივთიერებაა. კიდეც ამიტომ 

ბევსური სულთ-მობრძავს არასოდეს სახლში სულს არ დაალევინებს. 

რაც უნდა ცივი და ყინვიანი ,ზამთარი იყოს, მომაკვდავი კარხედ 
უნდა გაიყვანოს და ცის ქვეშ განუტევებინოს სული,––სახლი გაიბილწე- 

ბაო: თუ მკვდარს სახლში ამოხდა სული, მაშინ სახლი მიუცილებ- 

ლად უნდა გაინათლოს, ისხუროს. რადგანაც სხეული და თვით სიკვ- 

დილი უწმინდურებაა, ხატიონი ანუ ხატის მოსამსახუ<ენი მიცვა- 
ლებულს ვერ მიეკარებიან, სამძიმრის, „ჭირის წყენის! დროს მიც- 

კალებულის ბანხედ არ ავლენ და ჭირისუფალს შორიდამ მიუსამ- 

მიმრებენ; მკვდრის ტალავრის შებება ხომ „ტალავრის აბერტყამდე“ 
არა გზით არ 'შეუძლიანთ. 

თუ რა შორს უწეეს ხსენებული უწმინდურობა, ჩანს ნარევობიდგან. 
5არევები ისინი არიან, რომელთაც მკვდარი უნდა მოამზადონ და- 
სამარხავად. რადგანაც სხეული უწმინდურია, ამიტომ. იგი უნდა 

გაიბანოს, განიწმინდოს; მამროვანს თავი უნდა მოპჰარსონ და უეკ- 
ველად ის ალაგიცა,; საცა სარცხვენელი ასო «ბია (ამ ალიგის მოპარ- 
სვა მდედროვან მიცვალებულისათვისაც საჭიროა, მხოლოდ მოპარსვა 
ზარევის-ქალის მოვალეობაა); გარდა ამისა, მკვდარს საიქიოს შესა- 

ფერი ტანისამოსი უნდა. ამიტომაც ნარევები ჩააცმევენ ჯერ თეთრს 

პერანგს, მერე ლურჯს -ან ჭრელს და ზემოთ წითელს; ამ სამ პე- 
რანგში გახვეულს „სკლატიც“ ეჭირვება (სკლატი წითელი მაუდია ან 
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სხვა რამე წითელი ფარჩა). როგორც პხედავთ, საიქიოს წასელას 
დიდი სისუფთავე, განწმენდა უნდა და ეს იმიტომ, რომ სულეთი 

წმინდა სადგურია, ყროლი სხეული უსუფთაოდ ხომ ეერ წარსდგება 
ბჭეების წინაშე! 

ნარევებად უფრო ახალგაზდები და უცოლოები არიან, რადგა 

ნაც მათ შორის მადლიანები ხშირად მოიპოეებიან, -–- მადლიანებს 

უფრო ცოტად მიეკარება. უწმინდურება და თვით ნარევობა ხომ 

არაა წმინდა ხელობა. ნარევები ექვს დღეს და ბევრჯელ მეტსაც 
თავიანთ სახლში ვერ წავლენ; იგინი შერეულნი არიან, უწმინდურო- 

ბით გასვრილნი და იქ უნდა იმყოფებოდნენ, სადაც მკვდარი გაჰბა-. 
ნეს, სასულეთოდ მოამზადეს. იმათ, სახლში დაბრუნებამდე, ყოველ 
დღე წვალში უნდა იბანონ, განიწმინდონ; საჭმელს ჯალაბობა უზი- 
დავს, ან მეზობლები: ხალხი ერიდება როგორც უწმინდურებს და 
მხოლოდ სახლში დაბრუნების შემდეგ ნარეეებსაც ეცლება უწმინ- 
დურობა. ასე სწამს ხევსურს სხეულის უწმინჯურობა და ასე დიდ 

ცრდეად მიაჩნია სიკვდილი, ეს აუცილებელი ხვედრი ყველა მომაკე- 
დავის არსებისა. 

რაც უნდა კარგი და 'მიმხიდველი სამყოფინარო იყოს სულეთი, 

წევსურისათვის სიკვდილი მაინც დიდი უბედურებაა. ვიდრე მკვდარი 

არ დაიმარხება, მთელი სოფელი ჰგლოეობს, საქმეს და მუშაობას 

თავს ანებებს. გარდა ამისა, სამძიმარი, „ჭირის წყენა+« ყველასათვის 

სავალდებულოა, –– დიდმა და პატარამ, მამროვანმა თუ მდედროვანმა 

ვრრისუფალს უეჭველად უნდა მიუსამძიმროს. სათემო დამოკიდებუ- 

ლებას და საგვარეულო „ნათესაობას ვინ-ღა იტვვის, აქ უბრალო 
ნაცნობებიც.კი მჭიდრო კავშირით არიან შეერთებულნი. ძველებური 

ძმობა და მეგობრობა აქ-ღაა შენახული. 

როცა ხევსურნი ერთურთს შეეყრებიან, აი თუნდა გზაში, სა- 

ლამის მიცემა დიდის ამბით იციან: ჯერ ერთი მოჰყვება და წყნა– 

რად, დინჯად, დაწვრილებით კველას და ყველაფერს გამოჰკითხავს 
და მოუკითხავს ნაცნობს; ჯალაბობიდამ დაიწყობს, საქონელზედ და 

ჯორაკაზედ გადავა, შემდეგ სარჩო-საბადებელს მოიხსენიებს, სოფ- 

ლის ავსა და კარგს შეიტყობს. მერე მეორეს რიგია, იმანაც. ჯე- 

როვანად უნდა სალამი მისცეს თავის მეგობარს. 

სახოგადოდ, სალამის მიტანას დიდს ყურადღებას აქცევენ და 
ჩვენებურს მოკლესა და ხშირად უგულო „გამარჯობა –– გაგიმარ- 

ჯოს“ არა სჯერდებიან. 

„ჭირის წყენა" ხომ უფრო დიდის ამბით იციან. მამროვნები 

შეიკრიბებიან ერთად, ერთი-ერთმანერთს ზურგს უკან მოუდგებიან და 
ესრე ჩამწკრივებულნი ბანიდამ „ჭირს უწყენენ«“ ჭქირისუფალსა. პირ- 
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ზედ ტალავრის კალთა აქვთ აფარებული და ქვითინებენ. თუ არა 

ქვითინი, „ხმით ტირილი“ მამროვანს არ შეუძლიან, ჩეეულება უკრ- 

ძალავს. 

აი თვით „ვირის წყენის” ფორმულაც, რომელიც ყველამ ხეპი- 

რად იცის: „ვერ გექნ ჩემ თავი, მანამდე ეგეთას გნახევდ; ბრალ 
არასა, დიდ ღმერთის წყენა არასა ჩემ კვალ კაცი მზეს იარებოდას, 
სიტყვას გეტყოდას.. შინით ნუ დ.მილიოს ღმერთმ, თუ რაგორც 

თავის ძმისა, ეგრ არ მწყინდას თქვენ ავი-დ მარხე, თქვენი ძმის 

ჩაფარება, ჩემ მზეს სიარული; გამოსადეგნი ხართ ძმისა, ' მამი-ძმისა; 

კაი ცხენ-აბჯარ დაგცდებისთ, მამანი საბატონონი ხართ, დედანი სა– 

დედუფლონი. თქვენის თესლისა და ჯილაგისანი; ლაშქარს, ბვე- 
ხევის-ბერს დააკლდებით; ბეჩაობა არ გეთქმისთ, არც გეკადრებისთ; 
ნარჩომს ღმერთმა ჯვარ. დაგწერასთ, იმის სული გიცხონასთ, ლხინის 

ლოცავ მოგიყენასთ: ვისაც თქვენდ გეესვენებოდას (ესიამოვნებოდაო), 

იმას ნუ დაულიოს“. როცა ჭირისუფალი მოისმენს ყოველსავე ამას, 

მაშინ მწუხრის ხმით პასუხად უგებს: 

„შენის მტრისაი, დუშმანისა, რაის კაისად ვორთ? –- შეგბრალ- 

დებით ბეჩაობით, მზე დაგვცდების, კაცთ სწორი; მღონენ ვიყეენით 

ძმისაი, მამის-ძმისაი; თქვენ რო თას დაილოცავთ, მაგის ფასნიც არ 

ვორთ; დიდ მადლი, დიდ გახარებაი ჩვენ ჩაფარება; ღმერთმა საწყენ 
ნურა მიმიცის შენ თავს, ღმერთმა (ჯის წვიმანი ნუ დაგცას.... დასხე– 

“დით, ჩამასხედით“. 

როგორც შევნიშნეთ, კაცებმა ტირილი არ იციან და ეს ტირი- 
ლი დიდად სასირცხვილო საქციელიც არის; გარდა ამისა, ჩვეულება 
სასტიკად უკრძალავს „ცოლ-ქმარს შვილები და ერთი-ერთმანერთი 

იტირონ სიკვდილის დროს. ხევსურის აზრით, ცოლ-შვილის დატი- 

რება სულის სიმდაბლეა და სისუსტე. 
ეს შეხედულობა ხევსურს სიკვდილზედაც-კი გადაუტანია, მას ვაჟ– 

კაცის სიკვდილი სათაკილოდ მიაჩნია, თითქოს სიკვდილისათვის 

სულ ერთი არ იყოს, ეაჟკაცია იმის მსხვერპლი, თუ სხვა ვინმე. 

საყურადღებოა, რომ ვაჟკაცს კიდეც უკიჟინებენ სიკვდილს –– არა 

გცხეენის, , რადა მოკვდიო! ზოგიერთს ადგილას, პირ-აქეთ ხევსუ–- 

რეთში, შეაფურთხებენ კიდეც – ფუი შენ ვაჟკაცობასაო 1, 

ხმით ანუ ზარით ტირილი დიაქცების საქმეა და ამ საქმეში ისი- 

ნი ძლიერ გავარჯიშებულნიც არიან. ტირილში მოისმის მკედრის ქება; 

მისი. ჯალაბობის ბეჩაობა. ხმით მატირალი ერთია, სხვები ბანს აძ- 

1 ეს ჩვეულება პირ-იქით გვიამბეს; პირ-აქეთელები-კი არა კისრულობენ, 
ტყუილიარ. სახოგადოდ, პირ-იქითელები და პირ-აქეთელები ბევრჯელ ერთი- 
ერთმანერთს დასცინია5-–წუნტნი, ყროლნი არიანო. 
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ლევენ; როცა გამოჩენილი მცხედარია, ხმით მატირალი ოცზედ მეტის, 
გამოიცვლება. ეს ადვილად შესაძლისი როდია, თვითეულს მატი. 

რალს „სახმითმოტირლო- უნდა მიეცეს: თითო დიდი პური, ნახე. 

ვარი ან ერთი ჩა“-ექი ერბო და ნაჭერი ყველი; წინათ მარილსა და 
მატცყლსაც აძლეედნენ. მაშ ხმით ტირილი დიდი საროფა ყოფილა და 
კიდეც ამიტოზ სევსურელი დიაცი გგლ-ნოდგინებით სწავლობს ამ 
ხელობას. 

არ უნდა დაივიწყოთ ისიც, რომ წინათ, ჩეეულების ძალით, ყვე- 
ლა სამძ-მრად მოსულს მდედროვან“ აძლევდნენ თითო კვერს და 
გირვანქის წონა ერბოს. თუმცა გარეშე ჭარის მწყენელებს ეხლა 
ამას აღარ აძლევენ, მაგრამ ახლო ნათესავებს ეხლაც ეძლევათ ეა 
გარდასახადი (.წ ი ლბ უ რკვი“).პირ-იქით ხევსურეთში მკვდრის და- 

საფლავება მალე იციან, იმავე დღეს, როცა მკედარი სულს დალევს, 
და ამიტომ რიგის გადახდას სხვა დროისათვის გადასდებენ ხოლმე; 
უსახმითმოტირლოსაც:. პირველი რიგის დღეს, „ცრემლობის+“ დღეს 

აძლევენ, პირ-აქეთ დამარხეა ორ-სამ დღესაც გასტანს, რადგან და- 
საფლაეება რიგის გადაუხდელად არ შეიძლება და რიგს კიდეე სას- 
მელ-საკმელის მომზადება უნდა. 

შევნიშნავთ მკი იხველისათვის, რომ ტირილის დროს მკვდრის 

ტალავარი და თოფ იარაღი მამტირლებს წინ უწყვიათ; ხმით მა- 
ტირალი აიღებს ხმალს, დაშნას ან სხვა რამეს, დაიბჯენს და ისე 

მოსთქვამს. 

რადგანაც ურთიერთობა სოფლის მცხოვრებლებს შორის მჭიდრო 
კავშირს შეად:-ენს და ერთის ოჯახის უბედუ”ება სხვებს” საერთო 

უბედურებად მიაჩნიათ, ამიტომ მთელმა სოფელმა მიუცილებლად 
უნჯა იტიროს მკვდარი. როცა ნარევები მკვდარს წაიღებენ, იგი 

სა»ფლის პირად უნდა დაასვენონ და სწორედ ამ სოფლის პირად 
მოხდება ხოლმე საერთო ტირილი; ამ ტირილის შემდეგ თუმკა სო- 

ფელი მკვდარს საფლავამდე მიაცილებს, მაგრამ დასაფლავებას-კი 
ვერ დაესწრობა, – დასაფლავება ნა”ევეჯის საქმეა: სხვა ვინმე მკვდარს 
არ ნწიეკარე-ა. 

როგორც ვსთქკით, ხევსურს სიკვდილი სახოგადო ზარალი ჰგო- 

ნია და კიდეც ამ აზ-ზედ დაუფუძნებია სხვადასხვა საყურადღებო 
ჩეჟულება. პირველად ესა, რომ ტირილის დ<ოს (პერ-იეი»თ ხევსუ- 
რეთში) თითოეული მდედროვანი მკვდრის ოჯახში მეიტაჩს ხოლმე 

სამ კვერსა და ნაჭერ ყველს; ეს ულუფა სხვა თემის დედაკაცებისა 
და ნარევების ს-ჭმელია. მეორედ „ცრემლობა დღეს” (პირველი სა– 
მარხი რიგია), ყველა ოჯ.ხმა ერთი ლიტრა ქერი უნდა ზ%ეაწიოს 

ჭირისუფალს. ამ შესაწევრის მისაღებად ორი კაცია ამორჩეული! 

6. ეთნოგრაფიული ნაწერები. 8)



იმათ უნდა არწყონ ქერი, რომ ლიტრას არა დააკლდეს რა. ვი5ც 
შესაწევარს არ მოიტანს, იმას ძალად წაართმევენ. ნათ; სავებისათვის 

ეს შესაწევი-ი სულ სხვაა: თუ თითომ არა, ორმა კომლმა მაინც 

ერთი ქეაბი არაყი უნდა გაპოუხადოს მკვდრის ოჯახს; რასაკვირ– 

ველია, არაყის მაგივრად ლუდიც შეიძლება. 

თეზი ხომ შემაერთებელი ძალაა, მაგრამ ამ ძალაზედ უფრო მეტი 
მნიშკნელობა სხვა კავშირსა აქეს, სახ”-ლდობრ მე შაბათეობას. 

ყველა ნათესავი შეშვიდე თაობამდე მეშაბათეა. თუ რომელიმე 

მეზაბათე რიგში არ მივიდა ქირისუფალთან, ლუდი ან „არაყი არ 
უდუღა, მაშინ მეზაბათეობა ისპობა, ამ ნათესაობის „გადალახვა არ 

შეიძლების" და თუ მოხდა, სასირცხვილო და საუბედურო საქმეა 
ეს იმიტომ, რომ მეშაბათეობა კერძო და ახლო ნათესაობაა; ჭირში 

თუ ლხინში მეშაბათემ ხარი უნდა დაუჭიროს თაეის ნათესავს. 
ჩვეღლების ძალით, ეხლაც ყველა მეშაბათეებმა მკვდრის პ:ტრონს 
სისხლში ხუთი ძრობა უნდა მისცენ იმიტომ, რომ მკვლელის ახლო 

ნათესავები არიან და იმათაც ბრალი ედებათ; თუ ეს ჯარიმა ა# 

გადაიხადეს, მკედრის სოფელში გავლა არ შეუძლიანთ. გზა შეკრული 
აქვთ არ გვინდეხართ, ჩვენი მკვლელის ნათესავები ზართო. შეტად- 

რე ძეელ დროში შეშაბათეობას დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა. ეს 
მნიშენელობა სისხლის სამართლით მტკიცდება. სისსლი (მკვლელო- 
ბის ჯარიმა) სამ ნაწილად იყოფოდა; ორი წილი პჭვარეულობისა 
იყო და ერთი მჯედრის პატრონისა; მაგრამ მეშაბათეები ჭვარეულო- 

ბაზედ მაღლა იდგნენ და საერთო ორი წილიდამ თვითეულს მეშაბა- 
თეს ერთი ცხვარი მეტი ერჯებოდა, საბიძაშვილო არისო. გარდა 
ამისა, ჯურუმიდგანაც მეტი წილი მიჰქონდეთ 1. 

შეშაბათეობამ ძველი იურიდიული მაიშვნელობა · თუმცა დაჰკარ- 

გა, მაგრამ ეხლაც ცბოველ ძალას წარმოადგენს, მეტადრე როცა 

საქმე ნათესავთა დამოკიდებულობასა და ურთიერთობაზედ მივარდება 
ხოლმე. საყურადღებოა, რომ სიკიდილს, როგორც დიდს უბედურებას, 

ზოგიერთი სიმბოლებრივი ჩვეულება მიუცილებლად თან მოსდევს. 
ასეთია სახელდობრ „საპირიხსნო“" და „პირის ჭერაბ. რო- 

ცა მიცვალებულს დაასაფლაეებენ და ნარევები სახლში დაბრუნდე- 

1 ჯურუ?მად ერთი ძროხა იყო დაჯებული; ჯურუმას მაშის აბდევი5ებდნენ, 

როცა მკვლელის ნათესავი მოკლულს სულს უხსენებდა ცუჯად, აგიწებდა. ძველმა 
სამართალმა საე5ო არბითიც იცოდა; საენო არბითს იმას ართმე1დნენ, ვისის 

უნითაც მკვლელობა მოხდებოდა,––ენა არ დააყენა, კაცი ბრაზზედ მოიყვ.ნა და 
მკვლელობა ჩაადენინაო. საენო არბითში რვა ძროხა იყო და არბითი მთლად 
მოკლულის პატრონს ერგებოდა, ეხლა ჯურუმა და საენო არბითი აღარ იც–ან, 

§2



ბიან, მწუხრად მკიდრის ჯალაბობამ საკლავი 1! უ“და დაჰკლას. ამ 
საკლავის ღვიძლს შესწეენ თითოეული ნარევი და ნათესავი შემ- 
წვარს ღვიძლს სამჯერ მოჰ,ენეტს და მერე გამოაფურთხებს. თვით 

საკლავი ბალღებმა უნდა ზესჰჭამონ; შეიძლება იგი მერრე დღისა- 
თვის შეინახონ; მაშინ მკვდარს მეორედ იტირებ ,ნ და მომზადებულ 
საკლაეს სჭაჰენ დედაკა,ები, ნათესავები, ნა“ეჩვე?ი. ღვიძლის მოკე–- 

ნეტას „საპირიხსნო“ პქვიან, ხალხი-კი პირს აიხსნის ბანზედ, სადაც. 
უნდა ერთად შეიკრიბოს; პირის ასახსნელადი საქმელი ხავიწი და 
ყვულია; ხორცი და ყასმელი არ შეიქლება. 

ეს პირველი რიგია, «0 რემლობის დღეა", „სამარხი დღე". 

ა9 ჩვეულებას უფრო პირ-იქით მისდივენ. სულ სხვაა „პირის ჭერა4ბ, 

დამარხვის დღეს ჭირისუფალი ორს გვარეულს ამრი4ჩევს და ერთს 
დიაცს; მათ ქვემო ოთახში დასვამს, „ყვერფთაჩ" (სადაც ცეცხლი ანთია) 

და თითოს თითო ქადას მისცემს. პირის მქერნი ამათ იმიტომა ჰქვეი- 
ანთ, რომ ისინი არავის ეჩქამებიან, არ ელაპარაკებიან. სულის ხუცი 

ჩავა და ქადებს აკურთხებს (მკვდრის რიგის კურთხევა სულის ხუცის 
საქმეა,: ხატიონს, ხატის ხელოსანს მკვდართან საქჰე არა აქეს, იგი 

რიგში არც-კი. მივა) კურთხევის დროს პირის მქერნი ქადებს სამ- 
ჯერ შემოატრიალებენ და მე“რე ჩუმად თავიანთ სახლში წაიღებენ; 
როცა უკან დაპრუნდებიან, ფიცარს აიღებენ და მიცვალებულის 
ოთახის სარკმელზედ მიაყუდებენ. შემდეგ ამისა მათ ნება აქვთ ილა– 
პარაკონ, ხალხთან ერთად სვან, ჭამონ. 

ჩვენის აზრით, „პირის ჭერა" მწუხა-ების გამომბატველი ნიშა- 

სია და იმას ნიშნავს, რომ ჯალაბობა და ნათესაობა სიკიდილის 

გამო ისრეა შეხუთვილი და”დისა და ვარმისაგან, რომ აჩქარებაც 
არ ძალ-უძს, სხვა მნიშვნელობა ამ ჩეეულებას არა აქვს. თვით ფიც- 
რის მიფარება სა-კმელში სინათლის მოსპობაა.––ეხლაც ქართეელო– 

ბას ჯალაბობის წევრის სიკვდილი სინათლის მოსპობად მიაჩნია. 

  

1 იქნება მკითხველმა არც-კი იცოდეს რომ ხევსურეთში სრულიად არ 
მისდევენ შიპაური ფრინველის ყოლას: ქათამს, ბატს, ინდოურს, იხვს და სხე. აქ 
ეერ ნახავთ. მათი ხსნება აქ არ არის. ხალბი არცა სჭამს შინაურს ფოინველს-- 
ზატი გვიწყენსო. იქნება ბატიც იყოს მისესი ფრინველების არ-ყოლისა, მაგრამ 
ჩვენის აზრით, აქ მიზეზი სულ სხეაა. ბევრჯელ უთქვამთ ჩემთვის, რომ შინაური 
ფრინველი ნათესს წაგეიზდენსო, მართალიც არის: ხეესურს ნათესი ეხოს ახლო 
აქვს, სადგფრიდამ რამდენსამე ნაბიჯზედ; გარდა ამისა, მიწის უქონლობის გამო 
მეტად ცოტასა სთესავს, ორმოც კომლიან სოფელში კარგია, რომ ოთხს კომლს 
არ დასჭირდეს „სულადის“ ყიდვა, დანაშთენნი სხვაგან ყიდულობენ სარჩოს, ფრინ–- 
ველობა რომ გავიჩინოთ, რა ვაჭამოთო. მოდი ჯა ელაპარაკე ამ პრაქტიკულს ზალსს! 
აარეულ ფრინველს, შურთხს, როჭოს, კაკაბს მშვენივრად შეექცევიან და ზატიც 
ყაბულობს. ' 
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რიგის გადახდას და შესრულებას დიდს ყურადღებას აქცევენ. 
ხალხის აზრით, რიგი მიუცილებლად მი:ვალებულს სულეთში მიუვა. 
ესიამოვ5ება და თუ ასეა, აბა ხევსური რაღას დაჰზოგავს! ღარიბი 

ხევსური ამ მრავალ გვარ რიგს ვერ გაუძღვებოდა, რადგანაც თი- 
თოეულს რიგს ხარჯი დიდი სქირდება, მგრამ შეღავათს ჰპოვებს 

ნათესავების დახმარებაში, მეზობლების შესაწევარში. გარდა ამისა, 

სოგიერთა რიგის გადახდა სოფელში საერთოდ იციან და ეს დიდი 
სარფაა. ამას ისიც უნდა დავუმატოთ, რომ ჩვეულების ძალით, ზოგსა 

რიგს მაშინ გადიხდიან ხოლმე, როცა ზმეძლება და გარემოება ხელს 
შეუწყობს, თუმცა-კი თავიდამ რიგის ა()დენა, როგორც ქართლზი, 
ისრე აქაც დიდი სირცხვილია. 

პირველი რიგი ხომ „სამარხია“, „ცრემლობა“ , როცა საკლავის 
დაკელა არ შეიძლება; „სანთლიობა" მეორე რიგია (პირ-იქით ცრეზ- 
ლობა და სანთლობა ზედი-ზედ ორ დღეს იციან), და ამ +«იგში უე- · 

ჭველად, საკლავი უნდა დაჰკლან, სამარხო საჭმელი არ შეიძლება: 

თვითეულს დამსწ“ეს, დიდსა და პატარას, მამროვანს თუ მდედრო- 

ვანს, სანთელი უნდა მიეცეს, ორსულ დიაცს, „უღონოს“ ,ორი სანთე- 

ლი, რადგანაც ორიანადი არის. გოდება და ტირილი ამ „სანთლობას4 
სავალდებულოა, როგორც უცრემლობას“, მწუხარების შემდეგ, რასა- 

კვეირეელია, ტაბლა უნდა ეკურთხოს და სულის ხუცი „სახელს დას- 
დებს" მომზადებულს სასმელ-საქმელს. 
აითეითეს „სახელის დადებაც“, რომელსაც აბრწყინვალებს 

სხივი სანთლებისა:-- „ღმერთო,დიდება შენდა,ღმერთო, მადლი შენდა! 

ღმერთო, შენ არ მოგეხსენების დიდებისა და მადლის მეტი; ღმერთო, 

კაციც შენ გეძახს, Lული(ჯ ზენ გება+ების, შენგან არს განაჩენი კაცი, 

ყოველი სამ.რთალი, ბარება სულისა, ხვეწება კაცისა; საც ქრისტე პუ- 

რობს, ანგილოზ ,ჟამობენ, ცოდვიან ნანობენ, მართალ გაისვენებენ, 

სული “წმინდა მოიხსენებს (აქ უნდა ჩაერთოს მიცვალებულის სახელი), 

საცა შენ ხარ შენი სულ მოეხსენების, შენამც გერგების ეს ტაბლა, 

შენსამც სულს ემთავრების, ცოდვასაცა გხდის „ენით ნათქვამსა, ხე- 

ლით ნაქნარსა, თოლით ნანახსა, ყურით განაგონარსა. შემოვიდა ან-- 
გელოზი ფეხითა ქრისტესითა, ქრისტეო ღმ„რთო, დასწერე ჯვარი 

სუღს იმასა და სუფრას ამას. დედაო დიდისა შეუფისაო, ცაო ქერე- 
ბულო, ღ“უბელო ნათლისაო, ზატო მისაო, სამართალო ღვთისაო 
აცხონე სული მისა, შეგინჯოს ქრისტიანობის გამჩენჰაოზ. 

ხალხი დასხდება და და-წ-ებს სმა-ჭამას, ბევრად სანუკბარო 
არაა ეს ქამა, თუ არ დავივიწყებთ, რომ „სანთლობას“ უფრო მქჭვარ- 

ტლიან ლორს ხმარობენ და უსუფთავო, ბინძურის ხევსურის ხელით 

გაკეთებული ამ ლორის წვენი რაც იქნება– თითონ თქვენ წარმოიდ- 
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გინეთ. სასმელი ბლომად არის,–მიცეალებულის გვარეულობა გა- 
მოხდის ხოლმე შესაწევრად არაყს ლუჯს, მხოლოდ მმეენიერი და 

მართლაც რომ გემრიელი ხევსურული ლუდი ლაზათს, ფნოს აძლეეს 

ამ „სანთლობას“. 

როგო+ც გაკვრით შევნიშნეთ, ზევ! ხურმა დიდის მჟუხარებით იცი! 

მიცვალებულის გლოვა. გარეგანი ნიშანე ამ გლოვისა იმით იხატება. 

რომ მამროვანმა „თავი უნდა გამოუშვას“, წვერი დაი.ე- 
ნოს, თავის ფე“ად-ფერად აჭრელებული და ზიზილ-პიპილებით ხე. 

ლოვნურად მორთულ-მოქარგული ტალავარი გადაბრუნებული უნდა 

ჩაიცვას; ერთის სიტყვით ტალავაღ=ს იწუხარების ფერი უნდა ედვას, 

ძაძას მოაგონებდეს; ესევე სავალდებულოა მდედროვნისათვისაც !. 

„თავ-მოსაპარსო"“ სწორედ ძაძის ახდის რიგია. მას წინ უძღეის 

„წელთავება", თუმცა წესი და ჩეეულება თხოულობს, რომ „წელთა- 
ვება“ წლის თავზედ გადაიხადონ, მაგრამ მომზადება დიდი უნდა და 
ამიტომ შეიძლება მეტმა დრომაც გაიაროს. ზოგს ადგილას და უმეტე- 
სად პირ-იქით „წელთაევებს“ და „თავ-მოსაპარსოს. ერთ დღეს გა– 

დაიხდიან ხოლმე პირველს სადილად, მეორეს ვახშმად. რამდენიმე 
მიცვალებულის პატრონი––ოჯახი ერთად მოემხადება. ხარჯს სა- 

ზოგადოდ იზმენ სოფელს გაინაწილებენ,-- სასმელ-საჭმელი ცოტა 

დაგვჭირდებაო; ეს ჩვეულება გონივრულიც არის, რადგანაც ამ ორ 
რიგში მიუცილებლად მთელი სოფელი უნდა დაესწროს გარეშე ნა- 
თესავების გარდა. 

თავ-მოსაპარსოს დროს ყველა? თავი უნდა მოიპარსოს და ეს 
ხევსურისათვის ხომ დიდი რამეა, რადგანაც თავის მოპარსვა, თავზედ 
თმის მრგელად გაპარსვა, მარტო ქოჩორის დაყენება და სხვა მას ძლიერ 
უყვარს და საკეკლუცო ვ=არჯიშობად მიაჩნია. მეტადრე „თავ-მოსაპარ- 
სოს“ გადახდა დიდის აზბით ი(კიან.-- ქალები და კაცები შუმპრობენ, 

ფანდურზედ დამღერიან სალზინო ლე“სებს; კოცნას და ერთურთის 
სვევნასაქ-კი არა თაკილობენ, თუმცა უამისოდ ხევსური, კაცია თუ ქა- 

ლი, მეტად მორცხვია და არშიყობაში განუვითარებელი. ხალხიც შეჰ- 
ხარის ამ უბიწო ლხინს. სამგლოვიარო ღმერთმა აგხადოსო, მარხე 

ნუღარ მოგცესო, ნურც თავის სახლში, ნურც და-ძმა.მოკეთეშიო«“, 

1 ხევსურელ ქალსაც ფერადად მოქარგული შალის ტალაეარი აცვია; მე– 
ტადრე ჯუბა და ფარაგნი (მძივებით მორთული და ფერადის ძაფით მოქარგული 

გულზედ ასაფარებელი საცმელია) მშვენივრადა აქვს მორთული. თავზედ კეკლუ- 
ცურაჯ მანდილი ახვევია. თმა კარგი აქვთ, გრძელი, მრაჭალ ნაწნავებად იწენენ 

და ირგვლივ შუბლხედ იხვევენ, ზოგან კი იკრევენ. ხევსურული კალი თავს ძრო– 
ხის შარდით იბანს––თმას გააკეთებსო. იქნება ასეც იყოს, მაგრამ ზინტლის სუნი 

“უდის და ეშხი ეკარგება თავის მორთულობას, 
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ასე ულოცავს სო:კელი თავ-მოპარსულებს. „თავ-მოსაპარსო“ დილამ- 

დე გასტანს ხოლმე, თუმცა არც დილაზე თავდება ეს სალზინო ნადი- 
მი: სანაკრო დი>ა მიუცილებლად საჭიროა. 

ამ დილას სანაყრს იბიტომ უწოდებენ, რომ თვითეულმა 
მიპატიჟებულმა თაე-მოპარსულ ოჯახს სამი ქადა ან ხაჭოჯური უნდა 

მიუტანოს და იქ ერთად დანაყ”დნენ. 

თუჰცა სულის სამყოფინარი სულეთია, მაგრამ ხანდახან სულიც 

სააქაოს მვა და უხილავა 9 ესტუსრება თავის ოჯახს, სოფელს. ამ 

«წქენაზედ არის დაფუძნებული ს ულთა–-კრეფა, ხევსურს ეს Cწმე- 
ნა ისე აქვს წარმოდგენილი, ვითომ სულები ერთად შეიკრებიან და 
„სოფელს ეწეევიან. ეს მოხდება ხოლმე დიდ. მარხვის მეორე კვირას, 
შაბათ დღეს !. 

წვევას და სტუმრობას, მეტადრე საიქიოდან, შესაფერი დახვედ- 
რა უნდა, ჯეროვანი მასპინძლობა ეჭირვება. ხევსურიც არაფერს 

ჰზოგავს, ოღონდ-კი პატივისცემით მიიღოს უხილავი სტუმრები. ახ- 
ლად მიცვალებულის პატრონმა უეჭეილად უნდა მოამზადოს სამარ- 

ხო საჭმელი, ეგრეთვე არაყი, ლუდი. პირ-იჭით ხევსურეთში მთლად 

სოფელი გამოხდის ხოლმე სახატო სალუდეში ლუდსა. მაგრამ სანამ- 

დე ლუდი დაილევა და სამარხო საჭ'ელი შეიქმევა, რასაკვირველია, 
სულების .შესანდობლად--მათი მიღება სხვაფრივ უნდა. 

ეს მიღება დიდის ამბავით იციან და აი როგორ: თითოეული 
ოჯახი გამოაცხობს სხვადასხვა სახის პურს-ჯვარედინას, ნალევი 

მთვარესავით მოკაკულს, რქიანს, ვისაც როგორი ჰსუ“ს. ამ პურებს 
წაიღებენ და ერთს ადგილას ნიშვებად დასმენ. თითო სანიშნო პულს 

გეერდით დაუწყობენ წყვილ წინდას, ან ჩარექ მარილს, თამბაქოს. 

ფართალს (ფარჩის ნაქერს). ბავშვებისათვის სანიშნო პური უფრო 

ჯქეარედიანი იციან და გვერდზედ საფუხრებს. მოუწყობე5§ ხოლმე.მე- 

რე ნიშანში სროლა და-წყება; დიდები თოფს ესვრიან, ბალღები 

ისარს. ისრის სროლა . ბავშვებმა მარჯვედ იციან, რადგანაც მათი 
  

1 ხევსურეთში ყველა მარსვას არ ინახავენ მარტო ქრისტეშობის მარხვა 
და დიდმარხეა უჭირავთ: ამ მარჟეებსაც ცოტა ხნობით ინახავენ. დღესასწაულებ- 
ში უფრო სწამთ ახალ-წელიწადი, ამაღლება, აღდგომა; აღებაც იციან. მეტასოე 
აღდგომა დიდ დღესასწაულად მიაჩნიათ ზოგიერთ ადგილას, მაგ. არჩოტში, აღდ– 
გომა · სწორედ რომ ბავშეების დღესასწაულია. იმათ საკუთარი ნიში აქვთ გორა- 
ზედ; აღდგომა დილით შეიკრიბებიან ერთად წიშთან; თითო ოჯახმა სამი ერბოია– 
ნი ხინკალი უნდა მიუტანოს; ვინც არ მიუტანს, იმას გორადგან ქვას დაუგორე- 
ბენ-–ძროხა ასე დაგიგორჯესო. ზალხსაცა სწამს, ვჩთომ ძროხა დაუგრორდება და 

დაეჩეზება იმას, ვინც ხინკალს არ მიართმევს ბავშვებს, ალდგომა ღამეს კიჯეე ჩა- 
ლით საესე გოდორს ცეცხლსა მოუკიდებენ და დააგორებენ ხოლმე მაღლიდამ მთა– 
ზედ. ბავშვები კივილით და კიჟინით უკან მოსდეეენ ანთებულს გოდორს. 
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სავარჯიშო იარაღი მშკილდ-ისარია და დაიდეპმა კიდევ თოფის ბზე- 

ლი ხომ უფრო კარგად იციან. ვინც LანიLნო პურს მოარჟტუვამს, პუ- 
რიცა იმასა #ჩება და გიე”რდზეჯ და+ებული საჩუქარიცა. 

სროლის შემდეგ მამროვნები ხატი წავლენ და იქ ლუდსა სმენ; 
ქალები სულთა კრეფას არ ესურობიან და ვერც სახატო სალღდეზი 
მიესვლებათ; ისინი თავიანთ ნათესავ-უირისუფლებთან შეიკრიბებიან 

ბოლმე და იქ პგლოვობენ მიცვალებუ“ებს; მერე ერთს სახლში მოი- 
კრიან თავსა, იმის ოჯახში, ვისაც ახალი მკვდარი ჰყაეს, მოატანი–- 

პებენ სახატო ლუდს და შენდობას უხდიან მთლად სოფლის მშიჯ;ვა- 

ლებულებს. 
ამ სულთა-კრეუფით როდი თავდება სულის პატავისცემა ორი 

საყუ“ადღებო ჩვეულება დაუწესებია ხევსურს, ღაბახე და დოღი, 

რრიეე სულის მოსახსენიებლად; ჩვენც ამ ორის ჩვეულების აღწე- 
რით უნდა გავათავოთ სულეთის ამბავი. 

ღაბახიც ნიშანში თოფის სროლაა სულის პატიესადებლად და 

ამ მირით სულთა -კრეფას მიაგავს, თუმცა მათ შორის განსხვაეება|, 

დიდია. უმეტესად ღაბახს მ-ცვალებულს დაუ<გ»მენ, თუმცა უპატ- 
რონო ცოცხალსაც ნება აქეს ღაბახის დადგმისა. აი ეს ღაბახიც: 
მა“ცხენა ხელის სამი თითი სალოკი, შუალა და არა-თითი რომ შე- 
კუმშო და ზემოდან მარჯეენა ხელის ცერი და სალოკი თითი მოპჰ- 
კიდო, მაშინ ნარჯვენა ხელის ცერი და სალოსი თითი რაოდენ სიმ- 

რგვალესაც წარმოადგენს, სწორედ იმ სიპრგვალის ოჯენა ფი;;არს 
ამოსჭ“იან, სხვა ფიცარს დააკვრენ და ნიშაად დასმენ. აჭ ნიშნის 
სროლა ღაბაზია,. 

საჩუქრად დასდებენ ერთს ხელს ტალაეარს, ან ძროხას, ვერძს 
და სხვა. ღაბასს მეღაბახეები პყავს, სამი ან ორი კაცი: მათ ზორის 
ერთი მკედრის ბიძაშვილი უნდა იყოს და მეორე მიუცილებლად 
სხვა სოფლელი. მელღაბახეების საქმეა საღაპახო მანძილის გაზომკა: 

ეს მანძილი ისე შორი უნდა იყოს, რომ ადვილად ნიშანს არ მოა- 
ხეედრონ მსროლელებმა. კიდეც ამიტომ ხშირად ორი წელიწადიც გა- 
ვა ხოლმე და ვერც ერთი მარჯვე მეთოფე საღაბაბო ნიშანს ვერ 
მოარტყაზს. ამ შემთხვევაში შეიძლება ნიშ.ნი ცოტად წინ წამოს- 
წიონ. გარდა ამ-სა ზოგიერთა სოფლებში საზუდამოდ ამ ირპეული 

აქვთ საღაბახო მანძილი. წეიულების ძალით, ;ს ნაწძილი ე-თნაირის 
ზომისა უნდა იყოს ყველა სოფლისათყის, მეტ-ნაკლებობა სი”ცხვი- 
ლია, „ყოდოი ას"“,–-ჩვენი მანძილი გრჰელი იყო და თქვენი მოკ- 

ლეო, ერთურთს დასცინებენ, უკიჟინებენ. 

მეღაბახეების დაუსწრობლად სროლა არ შეიძლება. მათი მოვა- 
ლეობაა თვალყური ეპიროთ, რომ სროლის დროს სიყალბე არა- 
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ვინ ჩაიდინოს. მაგალითად, ქართული თოფი ესროლოს და არა 

აწინდელი „ბერდანკა", „აინალი“ (აინალს პიბოდის თოფს ექახიან): 

ამ შრომისათვის მეღაბახეებს ერგება ყველა გაცდენილი დყვია; გა!!- 
დენილღ ტყვიებს ისიაი იყოფენ. სროლა ყოველთეის შეიძლება ლ.ა 
ყველასა ვ „ნება აქვს, სხვათა მორის. „ურჯულოსაც". ვისაც რამ- 

დენჯერ პსურს. იძდენს ესვრის, დამმლელი არავინ ა=ის. 

ხეკსურს ს7ამს, რო1 ღაბახს, ადრე იჟნება თუ გვიან, უ ვველად. 

ეინმე მოარტყ;:მს რადგანაც სულეთში შეულოჟეენ, ღაბახს უ- 

და მოხვლესო. ხშირად თავ-მომწობე მეთოფე სისლარს ნახა;ს 
ხოლმე-––მკვდარმ. მითარა ჩემი ღაბახი შენ გერგებაო. თუმც. ღაბად ს 

უფრო სახელოვანს უაქკაცს დაუდგამენ ხოლმე, მაგრამ ქალის სL- 

ლის პატივის-საცემლადაც იციან ღაბახი; ამ შემთხვევაში, თუ სა 
ჩუჭრად ტალავარია დადებული, რასაკვირველია, ტალავარი სადიაცო 
უნდა იყოს. ხშირად თვით (ცოცხალი დიაციც დასდგამს ღაბახს თა–- 
ვის სულის წესანდობლ.დ. 

დოღი „სანთლობას“ ,ი/ციან; თუმცა ხანდახან პირველი რიგის! 

დღეს, „ცრემლობასაც" გაჰმართავენ ხოლმე. დოღს უფრო ვაჟკაც ს 
უმართავენ, მაგრამ დიაცისათვისაც შერძლება ეს პატივსადები რიგი. 

დოღი სოულის გარეთ მინდორზედ უნდა გაიმართოს და უეჭველად 
ტაბლა უნდა უკურთხონ მკვდრის სულს. ტაბლად მოამზადებენ ქა–- 

დებს, კუპატებს, რძე-ერბოს და ერთ ქვაბს ლუდს ან არაყს; მიცვა– 

ლებულის ტალავარიც იარაღითურთ ტაბლის გვერდზე სძევეს. ტაბ- 
ლას გარშემო მოუსხდებიან ქალები და ზარით პსტირიან. რასა- 

კვირველია, „შენდობის მთქმელმა", სულის ხუცმა ტაბლა უნდა 
აკურთხოს, სახელი უნდა დასდოს მას. 

დოღი, როგორც მოვეხსენებათ, ცხენების ჭენებასა და სირ- 
ბილში მდგომარეობს. ამისათვის დოღობას უმთავრესი ყურადდება 

ცხენების აპგვარ ვარჯიშობაზედ არის მიქცეული.. ცხენების რიცხვი 
ხუთიდამ ცხრამდე შეიძლება და ეს რიცხკი კენტი უნდა იყოს. მათ 

შორის პირველი ადგილი სულის ცხენს ეკუთენის, მერე რიგრიგო– 
ბით მიცვალებულის ახლო ნათესავების ცხენებსა,–ასე რომ სუ- 
ლის ცხენი ხო3 პერკელია, მას თან მოსდევენ მამიდის (ხენი, მიც- 

ვალებულის გვარეულობისა, .ცოლეულობისა (როცა მიცვალებული 
მამროვანია), დებისა. დანაშთენი ცხენები სხვებს ეკუთვნის: მკვდრის 
მეგობრებს, მი” სოფლელებს. ღოღს მედოღეები ეჭი“ვება და ამი- 
ტომაც ჭირისუფალი ორს სანდო კაცს ამოირჩევს ხოლმე მედო–- 

ღეებად. ამ უკანასკ6-ელების მოვალეობას, 'Lხვათა შორის, სადოღო 

საჩუქრის განაწილებაც შეადგენს. 

ყც



დოლის გამართვა იათად არა ჯდება, განაწილებას სიფრთხილე 

უნაა ღა წვეულებას წინადვე გადუწყიეტია, რომელ ცხენს რა 
საჩუქარი ერგება. თუ შემძლებელ ოჯახის მიცვალებულს გაუზართეს 
დოღი, მაშინ პირველ საჩუ უქ“ად ფეზადი ძროხაა, მჯორედ-–-სანი 

ცხვარი, შესაშე ს.ჩუქარს ორი ცხვარი და ორის დრამის (დრამა 
ორი უაალთუნია, აბაზი) ღირებული სპჰილენძეულობა შეადგენს, მეო- 

თუე: ეს-ო-ი ცხვარი. დანარჩე5 ცხენებს თან სეორად ერგებათ საჩუქარი: 

ორ აბაზიღლა? მანათამდე; მისცემენ ტყაეს, რაიმე ნივთს, სამკლაეეს, 

ზაჩეას ღა სხე. 
სა.ღოღო მანძილად რომელსაზე სოფელს ამოირჩევენ უფრო 

ისეთს, სადაც მიცვალებულის ხათესავი სცხოვრობს. ნათესავმა მი- 

ცვალებულს ტაბლა უნდა მოუმზადოს და აირჯკელად ცხენოსნები 
გაეშურებიან სწორედ იმ ადგილას, სადაც ტაბლაა მოსზადებული. 
ეს გამგზავრება ასე მოხდება ხოლმე: ტირილის შემდეგ ცხენოსნები 
სამჯერ იღგვლივ შემოუვლიან მომტირალ დედაკაცებს; მედოღეები 
ჰათრახებს მისცემენ იმ მბზედარს, რომელიც სულის დლაბენზეღ პზის: 
ეს სულის ცსენი წინ უნდა გაუძღეეს დანარჩენ ცხენებს. მხედარნი 
წყნარად მიდიან. უენება დაიწყობა მიცეალებულის ნათესავის სოფ- 
ლიდამ, ტაბლის კურთხეევის შემდეგ და ტაბლის კურთზევას ხო? 
თან მოსდეეს არაყის სმა მკვდრის შესანდობლად. როცა.სმა გათავ · 
დება, ყველა ცხენოსანი თავის ცხენზედ შეჯდება და სულის ცხენზედ 
მჯღომი თითოეულს მხედარს მათრახს მისცემს, აი სწორედ ამ დროს 
იწყება ჭენება. თითოეული მხედარი ყველა ძალ-ღონეს ხმარობს. 
რომ იმისმა ცხენმა სხვებს გაასწროს, სხვებზედ ადრე მივიდეს ჭირი- 
სუფლის სახლთან, სადაც სადოღო ხაზია გავლებული; ეს ხაზი საზ- 

ღვარია და რომელიც წინათ იმას გადააბიჯებს, პირველი საჩუქარი 

იმისაა. . 

რასაკვირველია, მედოღეები თვალ-ყურს ადევნებენ, თუ რომელი 

ცხენი რა დროს გადააბიჯებს ხაზსა: ეს საჭიროა სადოლო საჩუქრის 
გასანაწილებლად და საჩუქრის განაწილება ხომ მედოღეების მოვა- 
ლეობაა. ჩვეულების ძალით, თუ ცხენი ხაზს მიახლლოვდა და რბენა 
ვეღარ შესძლო, მხედარს ნება აქვს ცხენიდამ ჩაძოხტეს, აღვირი 

წაპყაროს და თითონ გაიქცეს, ხაზის იქით გადახტეს და საჩუქარი 
მიიღოს; მაშასადაძე, მიუცილებლად საჭირო. არაა, რომ ცხენმა წინა 
ფეხები ხაზზედ გადაიტანოს. 

რასაკვირველია, ს.დოღო ()ხენებმა ერთსა და იმაეე გზაზედ 
უნდა ირბინონ, იჭენონ; უამისოდ ერთი ძირითადი პირობა დოღისა 

სომ დაირღვევოდა და ამ პირობის დამრღვეველ მხედარს არც სა- 
წუქარი ერგება. 

| მუ



ხევსურს დოღი დიდად პატივსადებ რიგად მიაჩნია და ამისა- 
თვის არც ე“თს ფათე“აკს არ.ერიდება, თავგანწირული მიაფ“ენს 
ცხენს ვიწრო კლდოვან ბილიკზედ, რომლის ქვემოთ თვალჩაუწვდე– 
ნელი უფსკრულია. ხშირად მომბდარა, რომ გულოვანი მხედარი თა.. 

ვის მერნითა ჩაღუპულა ამ უფსკრულში, მაგრამ ეს არაფერი..-დიაღ, 

დიდი ძალაა ერის ჩეეულება და ეს ჩვეულება სიზსა და ფათერაკს 
არ ერიდება.



უსაფუძვლო. ფშევიშუშვნის გამო. 

(წერილი ბ-ნთ დ. ფურცელაძის და ვლ. მიქელაძის მიმართ) 

როო 16მ7 წ. „ივერიის“ 269 Mი-იდგან ჩანს, პატიე.- 

ცემულ რაფ. ე რის თ ავს საგეოგრაფიო საზოგადოების კრებაზედ წალ-- 

კითხავს ჩემის ეთნოგრაფიულ წერილებიდგან მოსსენება ხეეის-ბერო- 

ბაზედ და ხატობაზედ. ორივე საგაზი, შეძლებისდაგვარად, მე საკმაოდ 

ვრცლად განვიხილე ჩემს წერილებში და საკუთარი აზოი წამოესთქეი 
მათზედ. ჩემი მსჯელობა დავამყარე როგორც ზევსურთა ცხოვ<ების 

შესწავლასა და ცოდ5აზედ, ესე ჩეენი ძეელის კანონების განხილ- 

ვაზედ. მეფე გიორგი ბრწყინეალის „ძეგლის-დების" შესწავლამ სა- 

ბუთი მომცა იმ ახრის დასკვნისა, რომ ძველ დროს ხევის-ბერი 

„ლაშქართ თავადი იყო", სამხედრო თანამდებობის გარდა, სხვა 

საერო უფლებაც ხელთ ეპერა, მხოლოდ საერო და არა საეკლესიო, 

სასულიერო, ვისაც სურს დარწზუნდეს, თუ რამდენად საფუძვლიანია 

და შესაწკნარებელი ჩემი შეხედულობა და დედა-ახრი ხევის-ბერო- 
ბაზედ, იმას შეუძლიან მიპმართოს თვით „ძეგლის-დებას“ და ჩესა 
წერილებს 1, სამწუზაროდ ჩეენში საგნის შესწავლას მაგრე რიგად ყუ· 
რადღებას აო აქცევენ და როცა კამათობა ასტყდებე ხოლმე, ოომელ- 

საზე სამეცნიერო თუ სხვა გვარ საგანსედ, საკმაოდ მიაჩნიათ მარ- 

ტო ცალიერი სიტყეების რახა-რუხი და აქა-იკ გაგონილი თუ მო- 

გონილი აზრის წარმოთქმა. მეტადრე თუ საჯაროდ მეტყველი რიხით 

და გამბედაობით ისერის სიტყვებს, თავმოწონებით ჰპღაღადებს 

უსაფუძვლო აზრს -- საქმე გაჩალხულია და გაჩალხული! , 
ხევის-ბერობაზედ კამათობასაც ეს ბედი ეწია, ჯერ ისევ მოს- 

კოვის საეთნოგრაფიო საზოგადოების კრებახედ ჩვენი ახალგაზრდა 

ეთნოგრაფი ა. ხახანიშვილი ამტკიცებდა, რომ „ხევის-ბერი 

იყო და ·არის სარწმუნოებრივის წესის აღმასრულებელიო# 2. 

" ნ, ურბნელი, ეთნოგრაფიული წერილები, „დროება“, 1835 ჯ. 
#6 165 და 166. 
# 9. ალ. გარსევანიშვილი, „წერილი მოსკოვიდამ", „ივერიას 1887 წ. 

ი,



ბ-ნი დ. ფურძელაძე ტფილისიდგან ბანს აძლევს ჩვენს მო- 
სკოველ სტუდენტს და ა:ბობს: „ურბნელის აზ<ი ხ:ვის-ბერების შეLა- 

ხებ მართალი არ არისო. ხევის-ბერები რავიდამეე მღვდე –«-მსახურ- 
ნი იყვნენ და, თუ საერო საქმეებშიაც იღებდნენ მონაწილეობას, 
მხოლოდ იმ მიზეზის გმო, რა მიზეზითაც დანარჩეხს საქართველოში 
მღვედელ-მსახურნი, ჟამსა გაჭი“ებისასა, მიჰმართავდნენ ერსა, საომ- 
რად იწვევჯნენ და ზოგჯერ წინ უძღოდნენ კიდეცაო"!. მაგრამ რაც 
ახალგაზრდა სტუდენტს ეპატიება, ის ბ-ნ დ. ფურცელაძეს დიდ 
დანაშაულობად უნდა ჩაეთვალოს. ეს იმიტომ, რომ დ. ფურცელა- 
ძეს ერთხელ მაინც ჰქონია ხელში „ძეჯლის დეტა“ და იქ ხომ ასე 
სწერია: «ხევის-ბერს და“ბაზით ლაშქართ თავადობა პბოძებია:. 

«სხვა რაც სასჯულო საკითხავი იყოს, იგი კათალიკოსსა და მათ 
განაჩენთა, მათზედა ეპისკოპოზთა ჰკითხონ; და სხვ. მთელს „ძეგლის– 
დებაში“ ერთი სიტყვაც არ არის მოხსენებული იმის შესახებ, ვი–- 
თომ „ზევის-ბერები თავიდამეე მღვდელ-მსახურნი“ ყოფილიყვნენ. 

მართალია, საქართველოში მღვდელ-მსახურნი ლაშქარს წინ მიუძღოდ- 
ნენ ხოლმე და ბევრს ეპისკოპოზსაც გამოუჩენია სარდლობის ნი- 

ჭი, მაგრამ ამ საბუთიდგან იმ აზრის დასკვნა; რომ ხევის-ბერი მღვდელ- 
მსახური იყოვო, ისეთივე უსაფუძვლო. იქნება, როგორც «იმისი, ვი- 
ოომც ეპისკოპოზი სამხედრო კაცი და მოხელე ყოფილიყოს... არა 
თუ მარტო „ძეგლის.დებაში", ვახტანგის მთელ კანონთ-კრებაში 

ერთს მუხლსაც ვერ იპოვნით, სადაც მოხსენებული იკოს, რომ ხე- 

ვის-ბერი სასულიერო კაციაო...და თუ დ. ფურცელაძეს არა 
სჯერა ჩვენი აზრი, აბა, გვიჩვენოს, სად არის მოხსენებული, რომ 
ხევის-ბერი სასულიერო კაცი ყოფილიყოს. 

"საოცარი უფრო ისაა, რომ ბ-ნ დ. ფურცელაძისათვის 
საკუთარ მეხსიერებას უღალატნია. იმას სრულიად დავიწყებია თავი- 
სივე გუჯრები. იმისგან გამოცემულ გუჯრებში არა ერთს და ორს 
ადგილას არის მოზსენებული, რომ საქართველოს ეკლესიას არასო- 

დეს არა სწამდა ხევის ბერობა მღვდელ-მსახურებად. მართლ-მადი- 
დებელი ეკლესია ყოველთვის იმას ჩიოდა, რომ დეკანოზებმა (ხალ- 
ხის აზრით დეკანოზი იგივე ხევის-ბერია) მიითვისეს საეკლესიო 
უფლება და მღვდელ-მსახურებას ასრულებენ, ამის მიზეზად სხვადა- 
სხვა ისტორიული გარემოებანი იყვნენო, 1798 წ. არაგვის ერისთაემა 
ზაალმა მთიულეოში გაგზავნა წილკნის ეპისკოპოსი რომანოზი? და 

' „ივერია“, 1887 წ. # 269. 
2 ი იჯისიიბგ3C, L1C0X. I/0ML., IIIდMMC 1881, გე, 25. 
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ეპისკოპოსმა კიდევ აუკრძალა საერო მოხელეებს მღეღელ- 
მსახურებას ნუ შეასრულებთო და ხალხს ნამდვილი მღვდლები 

დაუყენა. 
თუ ხევის-ბერები თავიდახვე მღვდელ-მსახურნი იყვნენ, მღვდლე- 

ბის გამწესება რაღა საჭიროო იყო?! კათალიკოს იოსების ეპისტო- 

ლეში, რომელიც 1762 წ. წარგზავნა დოსითეოზ ნეკრესელს, პირ- 

დაპირ მოხსენებულია, რომ მღვდლებს უბრძანე, დეკანოზებმა საეკ- 
ლესიო. წესები არ აასრულონო 1. ამ ეპისტოლეს მეცარე მუხლში ნა- 

ჩვენებია, რომ უსწაუელელი და მოუმზადებელი, სახარების არაკარ- 

გად მკითხეელი მღვდლობის ღირსი არ არის და ნურც აკურთხებ- 
თო... თუ ასე იყო, სასულიერო სწავლაში უვიც ხევის-ბერს როგორ 

შეეძლო მღედელ-მსახურება? 

1789 წ. მღჯკჯდლებმა ხელწერილი მისცეს ნეკრესელს,“ რომ 

ჩვენს სამრევლოში დეკანოზებს არ გავატარებთო 1. დ. ფურცე- 
ლაძის გუჯრებიდგან ჩანს, რომ საქ.რთველოს ეკლესიას ხევის-ბე– 

რები, დეკანოზები მიაჩნდა კერპთაყვანისმცემლებად და სდევნიდა 
კიდეც. მაშ რა საბუთები აქვს ბ-ნს ფურცელაძეს, რომ საჯაროდ 
უარჰყოფს ჩეენს აზრს ხევის-ბერობაზედ? საინტერესო „იქანება და–- 
გვისახელოს საბუთები, თუ-კი მართლა დარწმუნებულია თავის აზრ– 
ზედ. ძაშინ ჩვენც სიამოვნებით შევ-დგებით საგნის ერცლად გან- 

ხილეას, სიამოვნებით იმიტომ, რომ მართლაც სასიამოვნოა საბუ- 

თიანი ლაპარაკი ისეთ ძველ საპოლიტიკო დაწესებულებაზედ, რო- 

გორიც იყო ზევის-ბერობა. 

ბნვლ. მიქელაძის შენიშკნა, ვითომ: ხევსურული „ხატი“ 

სალოცავს არ უნდა ნიშნავდესო, ისეთიეე უსაფუძვლოა როგორც 
იმის თანამობაასე დ. ფურცელაძის აზრი ხევის-ბერობაზედ- სიტყვა 

„ხატი“ სურათს ნიშნავსო, ამბობს ბ-ნი მიქელაძე. მართალია, მაგ– 

რამ მოწინააღმდეგეს ერთი „ბრალო ჭეშმარიტება ავიწყდება: ქარ- 
თულ ენაზედ ერთსა და_იმავე სიტყვას ხშირად სხე-დასხვა მნიშე- 

ნელობა აქვს. ხევსურის „ხატიც" ჩიშნაეს სალოცავს და არა სურათს. 
თვით სალოცავში ხევსურს სურათი როდი აქვს. ხევუ–ეთის მთელი 

სალოცავები რომ დაიაროთ, ერთგანაც ეერ იპოვით სურათს. და თუ 

ხევსუ5ი თავის სალოცავს ხატს ეძახის, იმიტომ რომ Lწამს ამადა–- 

ამ ადგილას (სადაც სალო/ჯავია) უხილავად ესადაეს წმინდანი იმ- 
ყოფებაო, თვით სალოცავი ს-დგურია წმინდანისაო. 

10. შუნსტი2ა30, 09. CIL, გვ. 40–-41, 
· 0. იშჯისხივჯვი9, იჯ. CIL, გე. 43.



ამისათვის ხატი, ხევსურის აზრით, სალოცავია, სადაც თუმცა 

წმინდანის სურათი არა სდგას, მაგრამ თითონ წმინდანი-კი იმყოფება. 

სხვათა შორის ხევსურს სავადასხვა კერპები წმინდა არსებად 
მიაჩნია, სალოცავებს უშენებს კვირია-ხმელეთის მოურავს, პირქუშს, 

რომელსაც პირიდგან ნავთი ამოსდის და სხვა. სიტყვა „ხატი“ სურათს 

რომ ნიშნავდეს, მაშინ სალოცავებშიაც კვირიას, პირქუშის და სხვათა 
სურათები იქნებოდა, მაგრამ ასე არ არის. თუ მართლა „ხატი"ბ 

სურა»ს ნიშნავს, მაშ ჩვენი ხალხი, როცა სალოცავად მიდის, რის- 

თვის ამბობს „ხატობას" მიედივარო? არა, სიტყვის მნიშენელობის 

მიხედვით „ხატი! სალოცავსაც ნიშნავს და არა მარტო სურათსა...



ჩემის რვეულიდგბან 

რდაწყეეტი) 

აბა თიანეთის ზემოთ, ჩრდილოეთისაკენ მდებარეობს ერთი 

„პატარა, მაგრამ მპვენიერი ხეობა, რომელსა(კ შუა ჩაჯოუდის იორი. 

ამ ხეობის კალთებზედ კეკლუცად გაშლილია არტნის საზოგადო- 

ება. საზოგადოება კარგად მოზრდილია, თუმცა-კი პაწია სოფლე- 
ბიდგან შესდგება. ბუნებას უხვად აქ დაუბერტყია თავისი მადლი: 
მიწის ნაყოფიერობით გინდა, თუ მდებარეობის სილამაზით, არტნის 

საზ-გადოება საუკეთესოა მთელს ფშავში. მეტადრე ზაფხულობით 

არტნის ხეობაზედ უფრო კოპწიასა და მორთულს ვერასა პნახავს 

კაცის თვალი. აქ ბუნების სინაზე და მრისხანება თითქო ძმურად 
მოთავსებულანო, თითქო მთასა და ბარს ხელი-ხელს ჩაუკიდნიათ 

-და ტკბილად საუბრობენ–-არა მე გამშვენებ და არა მეო. 

ფშავის დანარჩენ ბეობებს სულ სხვა სახე აქვთ. ყველგან თოვ–ლ– 
ყინულიან კავკასიონს თავისი კვალი დაუჩნევია, მთას დაუჩაგრ ·ვს 

ველის დი ვაკის სიტურფე; ქართლელს სული და გული ეხუთება, 
როცა შეყურებს ფშავის დიდს, შაე-კლდოვან მთებს; ვაკე ადგილი 

ჰეტად იშვიათად მოიპოვება და სადაც-კი ა+ის, იქაც უზარმაზარის 

და ცამდე წვერმიბჯენილის კლდის და მთის ჩრდილი თითქო სუ- 

დარის ზეწარს აფენს უიმისოდაც აქა-იქ მიმალულს მინდორსა. 
არტნის ხეობა-კი, როგორც ვთქვით, სხვანაიოად არის მორთული. 

დაუმატეთ ამას ნარნარი იორის სიმშვენიერეც. ეს მდინარე ისეთი 
შფოთიანი და შეუპოვარი როდია. როგორც ფშავის არაგვი. არაგ- 

ყი ჟოველთვის მედიდურობს, მრისბანობს, ამაყობს; ღრე და კლდე 

იმისათვის სულ ერთია,––გაბრაზებული ვეფხვსავით ხტის და იდორბ– 
ლება, მოჰქუხს და მიეშურება, თითქო წინ ვერაფერი დამიდ- 

გება-რაო,..იორი უფრო თავ-დაჭერილია და მშვიდობიანი, წყნა–- 

რად და აუჩქარებლად, ფეხ-აკრეფით მიდის თავის გზითა. აი სწო- 

"რედ ამ იორის ნაპირად, სოფ. არტანსა და სოფ. ყვარას შუა, ერთს 
პატარა გორის კალთაზე მდებარეობს ფშავლების სახალხო მონას–- 

ტერი, რომელსაც ხატი-ხევი ჰქვიან. 

ყ



ამ ორმოცის წლის წინათ ჰთელ ფშავში ერთი საყურადღები: 

მოვლენა მოხდა. ხალხმა აღტაცებით მოიგონა დიდებული თამარ- 
მეფე, იმის სახელს გულმხურვალედ მიპმარ»თა ხვეწეითა და ვედრე- 

ბითა. მართალია, ფშაველს არასოდეს არ გაჰქრობია გულში დაუ- 
ვიწყარის შეფის ხსოვნა, მაგრამ იმ დროს, რომელსაც ჩვენ ვიხსე- 

ნიებთ, ეს ხსოვნა განცხოველდა, აღფრთოვანდა, რა იყო ამის მი- 

'ხეზი-–- ჩვენ არ ვიცით და დაბეჯითებით ვერავინ გვიამბო. ეს კია, 

რო13 მიზეხი რაიმე საერთო უბედურობა უნღა ყოფილიყო: ხალხს 
ხშირად უფრო უბედურობისა და ქირის დროს აგონებდა თავისი 
დიდებული წინაპრები და მაშინ იმათს მოგონებაში ჰპოვებს მეოხე- 

ჭას და შვებასა. 
ფშავლის აზრით და წარმოდგენით, თამარი მარტო ძლიერი და 

სახელოვანი შეფე როდია, არა––ეს ბრწყინვალე და სხივოსანი ვარ- 
სკვლავი ჩვენის წარსულისა ხალხის ავადობისა და ჭირის მკურნა- 
ლიც არის, ექიმია. ეხლაც ფშაველი თავის ავადმყოფობისა და სა- 

ქონლის ჭირის ასაცილებლად თამარ მეფეს ევედრება, ექიმის სახე- 

ლით იზსენიებს; მკურნალობა იმის განსაკუთრებულ ხელობად მი- 
აჩნია და პგონია, რომ დიდებული მეფე ეხლაც უხილავად პპატრო- 

ნობს თავის ერსა, არჩენს ავადმყოფებსა, სპობს ყველა გვარს ვ-რსა, 
თვით ხევის-ბერიც, როცა თამარის მადლით ამ წკალობლებს სახა- 
ტოდ მისულს ხალხს, სადიდებელ ლოცვაში ასე იხსენიებს თამა#“ს: 

ა-ღადო თამარ მეფეო, ღელის! აქიმ დედოფალო“. რადგანაც 
ხალხს მკურნალად სწამს თამარ მეფე, ამიტომ სამკურნალო მსხვერ-. 

პლსაც სწირავს მას; ამ მახვერპლს თავისი საკუთარი სახელი აეჟვს-– 
„წამლის სახსარი“ და თუ არა თამარს, სხეას ეს „წამლის სახსარი” 

არ შეეწირება, ჩეეულებრივს მსხვერპლს ფშაველე „სამხვეწროსი, 
„სამწყყალობლოს" უწოდებს, თამარის მსხვერპლისათვის-კი ისეთი 
სახელი დაურქმევია,ა რომელიც ცხადად და პირდაპირ გვიჩვენებს 

ხალხის აზრს და შეხიდულობას თამარის მკურნალობაზედ. 
ხატი-ხეჟის დაარსება გამოიწვია იმ საყურადღებო მოელენამ, 

რომელიც ზემოთ აღვნიშნეთ. თუ სხედველობაში მივიღებთ ბალხის 
აზოს თამარ-მეფის მკურნალობაზედ,– ცოტაოდენი საბუთი მაინც 

გვექნება დავასკვნათ, რომ ეს მონასტერი, თუ გნებავთ, სალოცავი. 
უნდა დაარსებულიყო საერთო ავადმყოფობისა და ვირის ასაცდე- 
ნად, მოსასპობლად,––-სულ ერთია, მუსრაიდა ეს ჭირი ხალხსა, თუ 
საქონელსა. ო“ივე შე”:თხვევაში ხალსს მკურნ,ლად სწამს თამარ- 
მეფე, ხატი-ხევისს მონასტერიც თამარის საბელზეას დაარსებული, 

აშენებული. 
  

1 ღელე – თამარ მეფის უძეელესი სალოცავია. 
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საზოგადოდ მთის ხალხს და კერძოდ ფშავლებს სალოცავები 

მშვენიერსა და თვალის მიმზიდველ, სასიამოენო ადგილასა აქვთ 

აშენებული. ჩვენ, ვაკე-ქართლელები, სალოცავის შენობის სილამა- 

ზეს და ლაზათს ვაჰყრობთ უმთავრეს ყურადღებას და ადგილის 
მდებარეობას ხშირად არაფერს დაგიდევთ,-- სულერთია, სადაც 

უნდა ავაგოთ ტაძარი, ოღონდ-კი შენობა კარგი და ლამაზი იყოს... 

სულ სხვანაირად ჰფიქრობს და იქცევა ფშაველი. ეს ჯერ-ჯერობით 
შეუმწიკვლელი ბუნების შვილია და სიმშეენიერესაც ბუნებაში პპო- 
ვებს და არა კაცის ხელოვნებაში; ამიტომაც ფშავლის სალოცა- 
ვის მდებარეობა უნებლიედ პხიბლავს კაცის თვალს თავისის მშვე- 

ნიერებით, სილამაზით. რაღა თქმა უნდა, რომ ხატი-ხევი, მშვენი- 

ერის თამარი სალოცავი, შესაფერს ადგილის იქნება აგებული. 
სწორედ ასეც არის და ზემოთ ჩვენის პროზაული კალმით აწერილი 
არტნის ხეობა, სადაც ხატი-ხევი სძევს, მხოლოდ მკრთალი ნათელი 
იქნებოდა იმ ბუნების სიმშვენიერესი, რომლის დაბატვა შეეძლო 

პოეტურს კალამს და ჩვენზედ მეტად ბუნების აღწერაში დახელოვ- 
ნებულს ქართველს მწერალსა. 

თვით ხატი.ხევის შენობა არაფრით იზიდავს თქვენ თვალს 
და ფშავლის ჩვეულებრივს სახლ-კარს მოგაგონებთ; კალო-საბძელი, 
ფიცრული სადგური, ერთი პაწია ქვითკირის მოაჯირიანი ოთახი და 
ქვემოთ შარა-გზის პირად სიპი-ქვის ნიში–-აი გარეგანი სახე ამ სა- 
ერო მონასტრისა. ოთაზის მოაჯირზედ რამდენიმე ხის შანდალია, 
რომლებზედაც მლოცველნი სანთლებს ანთებენ. სამონასტრო შენო– 
ბას გარშემო არტყია სახნავ-საძოვარი მამული, სათიბი ადგილი და 
პატარა ტყე; ეს ყოველივე ხატი-ხევის საკუთრებაა და თუ მო- 

ნასტრის წევრს არა; გარეშე, უცხო კაცს იმაზედ ხელი არ მიუწე- 

დება. საზოგადოდ, ჩვენი მთის ხალხი დიდის მორიდებით და კრძალ- 
ვით ეპყრობა ხატის საკუთრებას და რაც უნდა საჭიროება მოით- 
ხოვდეს, ვერავინ ხელს ვერ ახლებს სახატო მამულს. ეს ჩვეულება 
ნაშთია ჩვენის ძველის კანონმდებლობისა. ძეელს ღდროში, ასე გა- 
სინჯეთ, სახელმწიფოსაც-კი ხელი არ მიუწვდებოდა სახატო სა- 

კუთრებაზედ, 
ეხლაც ხშირად შეხვდებით სოფლად „ხატის მიწას", გაოხრე- 

ბულს და გავერანებულს, რომელსაც, თუ არ "სასულიერო კაცი, 

სხვა ვინმე ვერ შეეხება შიშის გამო,- ხატი იწყენსო, ძირიანად 
ამოგვაგდებსო. ამ აზრსა და შეხედულობას ბეჯითად და სასტიკად 
მისდევენ მთაში და, რასაკვირველია, ზატი-ხევის მამულსა ჰშ-ელის 
ეს გარემოება. ძველად, როცა ზალხის სარწმუნოებრივი გრძნობა 

აღორძინებული იყო მაღალ წერტილამდე, ვერც ვაკე საქართველოს 
7. ეთნოგრაფიული ნაწერები. 9



“მონასტრების მამულს შეეხებოდა უცხო კაცი; ამ მხრივ. როგორც 

სხვაფრივადაც, ხატი-ხევის მამულის იურიდიული თვისება. ძველს 
ცხოვრებას მოგვაგონებს, 

ამჟამად ხატი-ხევის მონასტერში სამი ქალი ითვლება, რამ- 
„დენიმე მეცხ,არე და ერთი ბერი კაცი, გულიაური მექვაბიშვილი, 
რომელიც მონასტრის უფროსია, თუ გნებავთ, იგუმენი. მეცხვარეები 
მუდამ სახატო ცხვარში დაიარებიან, იშვიათად („ცხოვრობენ მონას- 
„ტერში, თუმცა-კი მონასტრის წევრნი არიან, იმის წესდებულებას 
ემორჩილებიან და სხვებთან შედარებით წმინდა კაცებად ირიც- 

'ხებიან მონასტერში " შესელა ნება-ყკოფლობაზეა დამოკიდებული, 
მაგრამ ვინც ე”თხელ შედგება ბერად ან მონაზნად, თავის დანე- 
ბება აღარ შეიძლება,-–ხატის გმობა იქნებაო და ამას ხომ ფშაველი 
„ვერ იკისრებს. დედათაგან უფრო ისინი შედიან მონასტერში, რომ- 
ლებსაც გათხოვება არა სურთ და ან მოტადებისა ეშინიანთ; ფშავში, 

როგორც მოგეხსენებათ, ეხლაც ხშირად ცოლის შერთვა მოტაცე- 
ბით იციან და ვისაც უნდა ეს შემთხვევა თავიდამ აიცილოს, მონას- 
ტერში მიდის მონაზნად, წინათ, როგორც გვიამბეს დაშორებით 
ბევრი ბერ-მონაზონი ყოფილა ამ თამარის მონასტერში, ბოლოს 

დროს-კი მათი რიცხვი შემცირებულა. ჩვენ არ ვიცით, რა მიზე- 

ზით უნდა აიხსნას ეს მოვლენა, თუმცა იმის დასახელება-კი შეგვი- 
ძლიან, რომ აქა-იქ ხალხში საყვედური ისმის მონასტერში მყოფთა 
საქციელზედ. იქვება ეს საკვდდური მართალი და საფუძვლიანი; 
იყოს, რადგანაც ერთსა და იმავე მონასტერში დედაკაცთა და მამა- 
კაცთა ერთად ყოფნა საფრთხილო და სამაცდუნო საქმეა, მეტადრე 
ისეთის მოარშიყე ხალხისათვის, როგორნიც ფშავლები არიან. გარ- 
და ამისა, თითო-ოროლა სათემო ჩვეულების მოწინააღმდეგე კაცს 

არ მოსწონს, რომ ხატი-ხევის მონასტერი მარტო თითონ ხმარობს 

დიდს ცხვრის ფარას, ანგარიშს არ აძლევს საზოგადოებას და ამი- 

სათვის ·. ეს მოწინააღმდეგენი (ცუდს -ხმებს ავრცელებენ თემში. რაც 
უნდა იყოს, ხატი-ხევის მონასტრის წინააღმდეგ უკმაყოფილება 

ისმის და ვინ იცის, იქნება ამ უ,მაყკოფილებამ ბოლოც მალე მო- 

უღოს მონასტერსა. 
მონასტერში მყოფნი, მამაკაცნი თუ დედაკა(სნი., წმინდანებად 

ითვლებიან. ამათი სიწმინდე საზოგადოდ იმაში მდგომარეობს, რომ 
ისინი ხატს ემსახურებიან. კერძოდ სიწმინდე იმაშიაც იხატება, რომ 

მონასტერში მყოფთ სასტიკად აკრძალული აქვთ ღორის ხორცის 
ჭამა, მეცხვარეებს არ შეუძლიანთ ხატობას და ზატობის წინა 

დღეებში ცოლს შეეხონ და სხვა ამისთანები; მონაზნებს ნება აჰვთ 
ხატთან მივიდნენ, უბრალო დიაცს-კი ხატთან ახლო მისვლა არ 
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შეუძლიან. მაგრამ უფრო: საყურადღებო მონასტრის შინაური ცხო- 

ერებაა. ეს „ცხოვრება ერთობისა და თანასწორობის საფუძველ- 

ხედ არის დამყარებული და თავის დედა-აზრად თვითეულის წეე- 
რის შრომა და მოღვაწეობა აქვს აღიარებული. თუმცა მონასტერს 

საკმაო შემოსავალი აქვს, მაგრამ ბერ-მონაზნები მაინც დაუღალა- 

კად ?უშაობენ, საკუთარის ოფლით ირჩენენ თაესა; ყველას თავისი 

საკუთარი საქმე აქვს მინდობილი და შრომა წევრთა შორის განა- 

წილებულია. მონაზნები უფრო ქალურს ხელ-საქმიანობას მისდევენ, 
მამაკაცთა უმზადებენ ტალავარს და სხვა საჭირო სამკაულს. წინათ, 
როგორც შევიტყეთ, ხელ-საქმიანობა ძლიერ აღორძინებული ყო- 
ილა და ეხლაც იგონებს ხალხი ერთს ფრია ამაზს „მოსაქმ 

მინაზონსა, სახელგანთქმულს მთელს ფშავში. < შელ ქზე 

როგორც ზემოი, ვუჩვენეთ,„ თამარ-მეფის ხატი-ხევი ახალი 
მოვლენაა, უკანასკნელის დროის ნაყოფია. ამისათვის იქნება მკითხ- 
ჟელმა კიდეც იფიქოოს, რომ წინათ ფშავში თამარის სალოცავი 

არა ყოფილაო... შეცდომა იქნება. უძეელესს დროიდგან ფშაველს 
ანდერძად დარჩენილი აქვს თამარ-შმეფის დიდება და ეედრება, 

მისი სალოცავი. ეს სალოცავი ღელის ხატია და თვით ღელე გორაა 

არაგვის ხეობაზედ, სოფ. ხოშარას ახლო. ხალხის გარდღმოცემით, 

ღელე ჯერ ისევ მშვილდისრობის დროს ყოფილა. 

ეს სალოცავი და კიდევ ლაშარის ჯეარი! ყეელა ფშაველისა- 
თვის, თითოეულს თემისათვის სავალდებულოა, ასე რომ ვერავინ თა- 

ჟიდამ ვერ აიცილებს ღელეში და ლაშარის ჯვარში ლოცვასა. მართა– 
ლია, ყველა თემს საკუთარი კერძო ხატიცა აქეს, მაგრამ კერძო სა- 
თემო ხატს ადგილობრივი ძალა და მნიშვნელობა აქვს და არა საერთო, 

საზოგადო. კირძო ხატების უფროსებად თამარ-შეფე და ლაშარის 
ჯვარი ითვლებიან. სათემო ხატს მარტო ერთი თემი ლოცულობს 

(საყურადღებოა, რომ ქალი გათხოვების შემდეგ თავის თემის ხატს 

ვერ დაივიწყებს; როგორც იმან, ისე იმის პოდგმაყ და ჩამომავლო– 
ბამ ის ხატი უნდა ილოცონ, რომელიც ქალის თემს ეკუთენის, თუმ- 

ცა ქმრის ხატშიაც ლოცულობს (ოლი); რასაკვირველია, შეიძლება 

და სწორედ ასეც არის, რომ ერთი თემი მეორე თემის ხატში დაია- 

რება, მაგრამ ეს მიუცილებლად საჭირო არაა. როგორც ვთქ3ვით, სულ 
სხვა მნიშენელობა აქვს თამარ-მეფეს და ლაშარის ჯვარს. მაშ თი- 

თონ მკითხველიც პხედავს, თუ რა დიდი ადგილი უჭირავს თამარ- 

+ ლაშარის. ჯესრი, ზოგიერთთა აზრით, თამარ-მეფის შჯილის: ლაშა-გიორგის 
ყალოყცჯავია; სხვანი-კი პფიქრობენ, რომ ლაშქრობის სალოცავიაო ლაშა-გიორგი 
არაფრით არ იყო შესასისნავი და აძიტომ ძეორე აზრი ჩვენ უურო საფუძელიანი 
გვგონია. 
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მეფეს ფშავლების სარწმუნოებაში. ჩვენგან ცნობილი ზატი-ხევი ღე-· 

ლის უმცროსი და არის, იმისი მორჩილია; ხატი-ხევი ძველ ღელიდ- 

გან გადმოფრინდა და თავისი საკუთარი სადგური აიშენა იმ განსხვა- 

ვებით, რომ ეს სადგური მონასტრის გეგმაზედ მოაწყო, როდესაც. 

ღელე თავის დღეში ბერ-მონაზნების სადგური არა ყოფილა. ყვე- 
ლაფერში ხატი-ხევი ღელის სალოცავს ექვემდებარება; ადგილ-მამუ- 

ლი, სარჩო-საბადებელიც ღელის „ხატის კაცების“ გამგეობაშია, თუმცა 

საერთო საკუთრებას შეადგენს. ღელის ხევის-ბერი უფროსია ხატი- 
ხევისა და პირველი, დიდი დღეობა ღელეში იცის და არა იმის ქვე- 

შევრდომს მონასტერში. ეს დღეობა მკათათვის დამდეგს მოხდება 
ხოლმე და დიდ-ძალ ხალხსაც იზიდავს; სადღესასწაულო სამზადისი – 

ლუდი, საკლავი უხვად არის; ხატი-ხევის დღეობას (აღდგომის მესამე 

დღეს იცის) ადგილობრივი ხასიათი აქვს და შედარებით ამ დღეო- 
ბაში ცოტა ხალხი დაიარება. 

როცა ხატი-ხევის დაარსება განუზრახავთ, ყველა თემზედ ცხვა- 

რი მოუკრებიათ მონასტრის სასარგებლოდ. ეხლა ამ მონასტერს კარ- 

გად მოზრდილი ცხვრის ფარა ჰყავს; გარდა ამისა, თამარ-მეფეს თა- 

ვის საკუთარი ზვარი და მარანი აქვს ს. ახმეტაში. მკითხველისათვის 

საინტერესო უნდა იყოს ამ საგანხედ საუბარი. 

თამარ-მეფის. ცხვრის ფარა ამჟამად ათას ცხვარს აღემატება. 
თუ ვიხიცობაა ცხვარი დაზარალდა, ყველა თემი ვალდებულია შეავ- 

სოს ფარა; ცხვარი იკვლის თამარის დღეობას, ფარა ცხვრისა თამა- 
რის საკუთრებაა და, რასაკვირველია, ხალხი არასოდეს არ იყაბუ- 

ლებს, რომ „აქიმ-დედოფალს", რომლის მადლი საქონელსა() იფარავს, 

თავისი საკუთარი ცხვარი ცოტა ჰყავდეს. პირველაჯვე ცხერის მო- 

კრება თამარის სასარგებლოდ მკითხავის “საქმე ყოფილი; მეცხვა- 

რეების დაყენება და ამორჩევაც მკითხავისაგან მომხდარა. ეხლაც. 

მკითხავი, ეს ხატის მონა და მისი გულის-პასუხის მაღიარებელი, ირ– 

ჩევს სახატო მეცხვრეებს. მაგრამ რაკი მკითხავი ერთხელ ამოირჩევს 
მეცხვარეს, იმის გამოცვლა და გადაყენება არ შეიძლება. საქმე იმა– 
შია, რომ თამარის მეცხვარეც ხატის კაცია და ხატის კაცის თანამ- 

დებობიდგან გადაყენება არავის შეუძლიან, ჩვეულების წინააღმდეგია, 
სახატო მეცხვარეობა ერთსა და იმავე გვარეულობაში ტრიალებს. 

ეხლა ხატის მეცხვარეები ორის გვარიდგან არიან--მისრიაშვილების. 

და ბოძაშვილების გვარიდგან. თამარის ცხვარს ცალკე, საკუთარი 
საძოვარი მთა აქვს რომელსაც ასთაჯურას მთას ეძახიან, ეს მთა 

მისრიაშვილებს ეკუთვნის. ცხვრის მოვლა და მოშენება მეცხვარეების 
საკუთარი საქმეა და ანგარიშს ისინი არავის აძლევენ. მეტი არ იჟ- 

ნება ისიც შევნიშნოთ, რომ მისრიანთ და გაბიდაურიანთ თემი (ბო– 
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ჭჰაშვილები გაბიდაურიანთ თემისანი არიან) ღელის ხატისა და ხა- 
ტი-ხევის ე. ი. თამარ მეფის ხელქვეითია. ეს ორი თემი, თუმცა-კი 
რიცხვით მცირე, ემორჩილება დიდებულს მეფეს, რომელიც თავის 
ზფაოველად და პატრონად მიაჩნია. მაგრამ არც სხვა მეცხვარე 

ევიწყებს თამარის სახელს. როცა დცზვარი დაიძვრის შირაქიდამ და 

შეუდგება არტნის ზეობას, ხატი-ხევის მონასტერს გვერდით უნდა 

აუაროს. როგორც ვიცით, ამ მონასტრის ნიში -– „მისალოცი“, „მად- 

ლის მოსათხოვი“ გზის პირადა დგას. 

აი სწორედ ამ „მისალოცთან“ ფშაველი წამოაქცევს ხოლმე ბატ- 
კანს და მსხვერპლად სწირავს თამარს – ცხვარი გამიპრავლეო, დოვლათს 
სუ მომაკლებო... მერე ღიღინით მიერეკება თავის ფარას და გული 

უზარის, რომ ლაღი მთის შვილი თავის სამშობლოს ნახვითა სტკბება. 

თამარ-მეფის ზვარი სოფ. ახმეტაში დაყორღნილია ხევის-ბე- 

რის სახელზედ. ზვრის მოვლა და შემუშავება ყველა თემისათვის 
სავალდებულოა. ყოველს წელს რიგისა და წილის მიხედვით ამოირ- 
ბეგენ ხოლძე მუშებს ზვარში სამუშაოდ და უარის თქმა არავის შეუძ- 

ლიან. ზვარს თავისი მარანი აქვს და ხალხს ბგი მარანი წმინდა ად- 

გილად მიაჩნია და კიდეც ლოცულობს იქა. ხშირად მოხდება ხოლმე, 

რომ მკითხავ სალოცავად თამარის მარანს უჩვენებს მთხოვნელს: 

წადი, იქ ილოცე და უბედურება აგცდება თავიდამაო; ლოცვა, ხალ–- 

ბის შეხედულობით, ხომ უმსხვერპლოდ არ შეიძლება და კიდე() ამიტომ 
ჟწმინდა მარანში საკმაოდ იკვლის ზვარაკი. მსხვერპლად შეწირული 

საკლავის სისხლით ხევის-ბერმა მარანი უნდა ასხუროს, „გას- 

უძინდოს“. რადგან „მარანი წმინდა ადგილია, ამიტომ ეგრეთ წო- 

დებული მებოსლე დედაკაცი ახლო ვერ გაუვლის. ფშავლის აზრით, 

დედაკაცი დედათა ბუნების დროს უწმინდურია და ამიტომაც აკრ- 

ქალული აქეს წმინდა მარანის ახლო გავლა, , ?შ 

ზერის ღვინოს („ ხი") სახატოდ ხმარობენ ისა და ხა- 
“ტი-ხევის დღეობაში. სავეფავად მასალე ლი თავის | ებაზედ სვამს 
ხატის ღვინოს და დაშლა არ შეიძლება, რადგანა; ღვინო სათემო 
“საკუთრებას შეადგენს. საუცხოვო სანახავია, როცა სოფ. ახმეტიდგან 
მოაქვთ ხატის ღვინო, თამარ მეფის „კულუხი". რამდენსამე ფშაველს 
წინ მოუძღვის ხევის-ბერი; სოფლებში გზის პირად მოგროვილი ხალხი 
ელოდება ბერის მობძანებას. აგერა გამოჩნდა ხევის-ბერიც თავის 
ამალით. ხალხში ჩოჩქოლია, ყველას სახეზედ მხიარულობა და 
კმაყოფილება ეტყობა. ხევის ბერი უნარად და ლმობიერად ლოცავს 
ხალხსა, ამწყალობლებს, „დიდს დედოფალს" ავედრებს: მსმენელნი 
მოწიწებით და კრძალვით ისმენენ ლოცვა-კურთხევას. შემდეგ ღვინოს 
დაალევინებენ, ვისაცა სურს. ფშაველისათვის ეს დამწყალობლება 
სიცოცხლის საუკეთესო წუთია. ვაკელ ქართველებისათვის? –-ამის პა– 
სუხი თითონ მკითზეელმა „იცის... · 
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კიდევ ლაფარობაზედ 
(იხ. „ივერია”# 174) 

შირილი მ-ნ6 პაა|ა-ფოააჯელასთან 

ი, შესანიშნავს ფშაურს სალოცავს, რომელსაც „ლაშარობა". 

„ლაშარის- ჯვარი“ ჰქვიან, დიდი ადგილი უჭირავს ფშავლების ცხოვ- 

რებაში, დიდი მნიშვნელობა აქვს და ამიტომაც ამ ჯვარობაზედ 

"განმეორებით ლაპარაკი მეტი არ უნდა იყოს. თ ქვ.ე ნ, როგორც ფშავ- 

ლების ცხოვრებისა და ზნე-ჩვეულებათა საფუძვლიანს და ზედ-მი- 

წევნით მცოდნეს, კარგად მოგეხსენებათ, რომ „ლაშარის-ჯვარი“ 

ისეთი ხატია, რომელიც წარსულს დროს და ეხლაც მთელს ფშავს 

თავის მფარველად მიაჩნდა. ეხლაც „ლაშარობა-· პირველი ჯვა- 

რობაა და თუ ასეა, მაშ თვით ხატობას ღრმა აზრი უნდა მოე- 

პოვებოდეს, როგორც ხალხის წარმოდგენაში, ისე ისტორიულადაც. 

რაშია ეს ღრმა აზრი „ლაშარობისა", რა არის „ლაშარის-ჯვარი“წ 

თქვეენ ამბობთ, რომ „ლაშარის ჯეარი'· ლაშა-გიორგისაგან 

აშენებული ეკლესიაა წმინდა გიორგის სახელზედაო; ლაშა-გიორგის 

ამ ეკლესიისათვის შეუწირავს წმინდა გიორგის ხატიო; ხალხს ეს 

გაოემოება დავიწყებია, „შეწირული და შემწირველი გაუერთებია 

და კიდეც გაუღმერთებიაო“. გამოდის, რომ ფშაველს ლაშა გიორ- 

გი გაუღმერთებია, ის ლაშა-გიორგი, რომელმაც არა თუ „გასა- 

ღმერთებელი" არა ქმნა რა, არამედ მთელი თავისი სიცოცხლე ბი- 

წიერებასა და გარყვნილებას შესწირა, ანაცვალა. როგორ მოხდა, 

ან რა დასაჯერებელია ლაშა-გიორგის „გაღმერთება“, სალოცავად, 

ხატად გარდაჟმნა? მინამ ამახედ პასუხს მოგცემდეთ, ერთი შენიშვ. 

ნაა საჭირო. აი რა: ჩვენი ძველი გეოგრაფი ეახუშტი სრულიად 

თანახმაა თქვენის აზრისა, ანუ უკეთ რომ ესთქვათ, თქვენი აზრი 

და. შეხედულობა დამყარებულია ვახუშტის. სიტყვებზედ. ეახუშტი 

კიდევ იმას ამბობს, რომ «ფშავსა შინა არს ეკლესია, მეფის ლაშასა-გან 

აღშენებული, რომელსა... უწოდებენ ლაშას-ჯჟარს. 1. მაგრამ საქმეც 

ისაა –– „ლაშარის- ჯვარი4 ლაშასაგა–” აშენებული ეკლესიაა, თუე 

– 1 ე ახუშტი, საქართველოს გეოგრაფია; ბროსსეს გამოცემ., პეტერბურა« 
1842, ზე. 296 –98. 
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საერო. სახალხო ხატია, რომელსაც სულ სხვა განსაკუთრებული 

მნიშვნელობა აქვს. , _ 

მოგეხსენებათ, რომ ლაშა-გიორგი სხვა ხასიათის მეფე იყო: 

იგი ეკლესიების აშენებას არ მისდევდა, ყურადღებას არ აქცევდა. 
ისიც გეცოდინებათ, რომ ეს ქეიფესა და ლხინის მოყვარე მეფე 
ფშავს მაგრე რიგად არა სწყალობდა და ზაფხულობით სააგარაკოდ 

აფხაზეთის სტუმარი ბძანდებოდა ხოლმე, იქ, აფხაზეთში. ლაშა- 

გიორგი ნადირობდა ხოლმე ზაფხულობითაო, ამბობს ჩვენი ის ცორია. 

ეს კიდევ არაფერი: შეიძლება ლაშა არც ღეთის მოსავი ყოფილი- 
ჟო და არც მთიანი და კლდოვანი ფშავი ჰყვარებოდა, მაგრამ ერ- 

ღი ეკლესია მაინც აეშენებინა წმ. გიორგის სადიდებლადა და თა- 

ვისის სახელის მოსაგონებლად. ეს ყველაფერი შესაძლოა, ხოლო 

ის-კი შეუძლებელია, რომ ხალხს, და მეტადრე ისეთს პატიოსანს. 

და ზნეობიანს, როგორნიც ფშავლები არიან, „გაეღმერთებინა“ და 

ისიც ვინ? ლაშა-გიორგი! რომლისამე მეფის „გაღმერთებისათვის“, 

როგორც თქვენც მოგეხსენებათ, საჭიროა „გასაღმერთებელმა“ ღრმა 

კვალი გაავლოს ხალხის „ცხოვრებას და ისიც კეთილი, ნაკოფიერი 

კეალი. თუ ფშაველმა „გააღმერთა" თამარ-მეფე, ამას თავისი საბუ- 
იი. აქვს, -- · დიდებულმა თამარმა ბეერი ღვთიური საქმე ჰქმნა. +«ა- 

ღვთიური საქმე გააკეთა ღირსეულის დედის ყოვლად უღირსმა შვილ- 
მა? –– არაფერი. მაშ ლაშა-გიორგის ხალხისაგან „გაღმერთებაც” 

მართალი არ უნდა იყოს. ასეც არის. 

ჩემის აზრით, ვახუშტი სცდება, როცა ამბობს, რომ ლაშასა–- 

გან ფშავში აშენებულს ეკლესიას ლაშას ჯეარს უწოდებენო. აქ 
ვახუშტი “ღრმად ეერ დაჰკვირვებია სიტყვას «ლაშას-ჯვარი,. ამ 

სიტყვის ეთნოგრაფიული მნიშენელობა ვერ შეუგნია და ამიტომაც: 

ჰგონია, რომ „ლაშარის-ჯვარი4« წარმოსდგება სიტყვისაგან „ლაშა. 

გიორგი“. ჩვენ ვამტკიცებთ, რომ „ლაშარის ჯეარს", «ლაშარობას» 

ეთნოგრაფიული მნიშვნელობა აქვს და ნიშნავს ლაშქრობის ჯვარს, 

ლაშქრობას, ლაშქრის ხატს. 

ფშავში ლაშქრობა ჩვეულებრივს ხელობას შეადგენდა. რო–- 

გორც სხვა ჩვენს მთიულებს, ისე ფშავლებსაც მტერი არ აკლდა. 

მტერი ლაშქრავდა ფშავს და ეს კიდევ ლაშქრავდა თავის მტერს, 

სულ ერთია, ეინც უნდა ყოფილიყო ეს უკანასკნელი –- „ურჯუ- 

ლო", თუ „რჯულიანი“, თავისიანი, თუ უცხოელი. ლაშქრობისა- 

თვის საჭირო იყო (ალკე ხატი, (ცალკე სალოცავი, ლაშქრის 

ჯვარი. 

სანამდე ფშაველი გაილაშქრებდა თავის მტერზედ, საჭიროდ 

რაცხდა ლაშქრის ხატთან ლოცვა-ვედრებას მტერზედ გასამარჯვებ– 
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"ლად. ამიტომაც ლაშქრის ჯვარი საკუთარს რელიგიურს კულტს 
შეადგენდა, აი თუხდა ისეთს, როგორც ძველს რომაელებს ჰქონდათ 
(მარსი, ღმერთი ლაშქრობისა). ვაჟკაცობაჯ გმირობა და ლაშქრობა, 

ფშავლის შეხედულობით, ღვთიური საქმეა, ზეციურს არსებაზედ – 
სხატზედ არის დამოკიდებული და ამიტომ საქირო იყო საკუთარის 
ლაშქრის ჯვარის დაარსება. 

ძველს დროს სწორედ ასეთი მნიშვნელობა პქოსდა ლაშარის 
ჯვარს. ს ლაშარსა თა ისი საკუთარი სრესა მონი სა კუთარი ხე- 
ვის-ბერი ჰყავდა, რომელიც ლაშქრის წინამძღოლად ითვლებოდა. 
ჯერ „ლაშარს" უნდა დაჰკითხოდა ხალხი, შეეტყო – ყაბულობს თუ 
არა ჯვარი გალაშქრებასა და მერე გაელაშქრნა. უამისოდ გალაშქ- 
რება შეუძლებელად მიაჩნდათ და თუ იკისრებდნენ, დამა“ცხება 
მოსალოდნელი იყო. 

ფშავლების „ლაშარს#4 ფართო სამფლობელო ეჭირა, იმას ემორ– 

ჩილებოდნენ, მარტო ფშავლები კი არა, ხევსურნი და თუშნიცა. ეს 
ცხადად ჩანს ერთის ზევსურულის სიმღერიდგან: 

თუშთა, ხევსურთა, ფშაველთა 

ლაშარს პირობა შაპკრიახნ; 

უბრძანებს ლაშარის-ჯვარი –– 

ახვაში ჩასვლა მწადიან, 
ერთმაწეთს. ნუ უღალატებთ“ და სხვა. 

„ლაშარის“ განსაკუთრებული ჩვენგან ნაჩვენები მნიშვნელობა 

შედარებითაც მტკიცდება. როგორც ვიცით, ეხლაც ხევსურეთში 
რამდენსამპე ადგილს არის „ლაშქრობის“ ხატი, ჯვარი. ამგვარი 
უმთავრესი ხატი მეუფებს ს. გუდანში. ლაშქრობაც გუდანის-ჯვარის 
„ბრძანებაზედ“ იყო დამოკიდებული: - 

ხევსურებ ბედავს ლაშქარსა, 

ხევს სიმის რეეს ემაები საშრობ რს კულტს თშია/), როგო აიში, ლა ობა რელიგი 

შეადგენდა. ი გასალაშქრებლად. საჭირო მეანი დაკუღტ 
ემზადნეს შვიდ დღე-ღამესა, 

სიწმინდის ელვეენ (ჭანიო... 7 
ს განწმენდა, „სიწმინდე“, გვიჩვენებს, რომ ხალხის აზრით, 

# აშქრობა. სანაი სამი იყო, როგორც ზემოთაც შეენიშნეთ, ასე 
სწამდათ ლაშქრობა ფ ავლებსაც. ამ გვარს რწმენას, შეხედულო- 
ბას იმათი გპირული პოეზიაც ა ღკიცემს. თითოეული გმირი მშო- 
ვალე იყო ელოცნა „ლაშარში", „სამხვეწრო" მიერთმია „ლაშქრის 
ჯვარისათვის“, 

ჩვენის მთიულების ზნე-ჩვეულება გვიჩვენებს, რომ ლაშქრობის 

ხატს, ადგილობრივ მცხოვრებლებს გარდა, სხეებისათვისაც აქვს 
ძაღა და მნიშვნელობა. მა2. ხევსურეთში, ს. სასმეტს, სადაც ამას 

ლაშქრობაც ეკითხვის, მლოცავები მიდიან ფშავ-თუშეთიდგან. რა- 

104 

/



და? მიზეზი (ცხადია: ლაშქრობის ხატი საკოეელთაო ხატია ჩვენის 
მთიულისათვის. ყველა მთიულისათვის ლაშქრობა ღვთიურს საქმეს 

შეადგენდა და ამიტომაც თუშ-ფშავ-ხევსურნი ერთურთის „ლაშქრის 

ჯეარში- დაიარებოდნენ. ლაშქრობა საერთო, საზოგადო მოელენა 

იკო, „ლაშქრის ხატსაც. საზოგადო მნიშვნელობა ჰქონდა. 

ამიტომ მეცდომაა ის აზრი, ვითომ თუშები ლაშქარში სალო- 
"ცავად დაიარებიან მხოლოდ იმ დროიდგან, როცა იმათი ლაშქარი 
და გამოჩენილი გმირი გიორგი თილის ძე ფშავლებმა დაამარცხეს 
ს. სოშარაში. თუშებმა ლაშარის - ჯვრის ძალა მხოლოდ მაშინ შეიგ– 

ნესო... სრულებითაც არა: თილის ძე, ეს მშვილდ-ისრობის დროის გმი- 

რი, „ლაშარში" სალოცავად მივიდა და „თეთრი ქორა ხარი“ მიართეა 

ხატს, ფშავლებთან შესარიგებლად და ჯვარის წინ -თავის მოსად- 

რეკად კი არა, – გმირი ეალდებული იყო ყოველთვის ელოცნა და 
მსხვერპლი შეეწირა ლაშქრის ხატისათვის: ამას თვით ვაჟკაცობისა 

და ლაშქრობის ვითარება თხოულობდა. ზვარაკის „სამხვეწროდ" 
მიყვანა ჩვეულება იკო. გულ-დიდს თილის ძეს თავ-მოსადრეკი და სა– 

სვეწარი არა ჰქონდა-რა ფშავლებთან. ეს თილის ძის სიტყეებიდ- 

გან სჩანს. ის ფშავლებს ეუბნება: ჯერ დამაცადეთ, გზა გავიდეს, 

ლაზქრობის ამინდი დადგეს და მაშინ გიჩვენებთ სეირსაო, --· 

ზოგ გავარიგოთ მაშინა, , 

როცა გამოვლენ მთანიო, 

ვინ ედგეს მტერსა ახლოსა, ს 

ვის უფრო სჭრიდეს ხმალიო... 
თქეენც დამეთანხზებით,, რომ მუხლმოსადრეკად და შესარი- 

გებლად მისული თუში ამ გვარად არ აეძრახება, არ აეჩქამება ისეთს 

„მაღლის მთის შავარდნებს“, "როგორნიც ფშავლები არიან. არა, 

როცა მთიულებში დაარსდა ლაშქრობა იმ აზრითა და ხასიათით, 
რომელიც ვუჩვენეთ, მაშინ გაჩნდა ლაშქრობის ცალკე ხატიც. იმ 

დროიდგან დაიწყეს კიდეც ერთურთის „ლაშქრის ხატებში"“ სიარული 
სალოცავად. 

მცირედი "შენიშვნაც და კიდეც გავათავებთ. „ლაშქრის-ჯვრო- 

ბა,, როგორც სოციოლოგიური დაწესებულება, ძველად-ძველის 

დროის ნაყოფი უნდა იყოს. ქრისტიანული მას არა ეტყობა რა და ეხ– 

ლაც მთაში „ლაშქრის-ჯერობა" წარმართობისა და „კერპობის“ ნაშთს 
წარმოადგენ. შემდეგში ქრისტიანობის გავრცელების დროს, 
„ლაშქარ-ჯვარობა” წმიდა „გიორგის ჩააბარეს, დაუსაკუთრეს. 
ხევსურეთში, მაგ., სადაც კი , „ლაშქრის-ჯვარია“, იქ უეჭველად 

წმიდა გიორგის სახელზეა ხატი. თვით ფშავის „ლაშარიც" ხომ 
წმ. გიორგის სახითა და სახელით. მოქმედობს. ამისი მიზეზი ადვი–- 
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ლად გასაგებია: წმ, გიორგი, ეკლესიის შებედულობით, ქრისტია–- 

ნობის გმირია, მოლაშქრე. იგი სთრგუნავდა და ჰმუსრავდა ქრის- 

ტიანების მტრებს. მთიულებმაც აიღეს და ლაშქრობის გამგეობა წმ. 

გიორგის ჩააბარეს. ხახმატის წმ. გიორგი კაცის მკვლელებსაც-კი 

თავიანთ მფარველად მიაჩნიათ. 

„სახვეწარი“ რომ მივართვა, მერე მტერს ჩავუსაფრდე და თო– 

ფი ვესროლო, მტერი ვერ დამინახავს, წმ. გიორგი შემეწევაო. აი 

სადამდინ მიაღწია მთის „ლაშქრის-ჯვრობამ“... 

დიაღ, ჩემო ბატონო, ფშავური "„ლაშარის-ჯვარი“ „ლაშქრო- 

ბის ჯვარია! და არა ლაშა-გიორგისაგან დაწესებული და დაარსე- 
ბული ზატი. 
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როსტო მ-ბზმირი 

(ფშავლების გმირულ პოეზიიდამ) 

ლოკავს, როგორც მოგეხსენებათ, პოეტური ხალხია. მათ 

სახალხო პოეზიაში გმირული დროც იხატება. ის დრო. როცა ხალხი 

ებრძოდა კაცის-მქამელ დევებს. ამ დევებთან ბრძოლაში სახელი 

გაითქვეს თითო-ოროლა გმირმა და მათ შორის როსტომ-გმირსაც 

იხსენიებს ფშაველების პოეზია, თუმცა ეს როსტომი არა გეგონია, 

რომ ნამდვილი ადგილობრივი, სახალხო გმირი იყოს. სხვათა შო- 

რის იქნება ესეც არის მიზეზი, რომ სრული ცხოვრება როსტომისა, 

მისი თვითეული ვაჟკაცური მოქმედება ხალხს ალარ ახსოვს; მაგ- 

რამ ხალხს ეხლაც ღრმად ჩანერგილი აქვს მახსოვრობაში ერთი ხანა. 

როსტომის ცხოვრებიდგან. სახალხო ჰოეზიის მოყვარულთათვის იქ- 

ნება მეტი არ იყოს ფშავლურად გარდაქმნილის როსტომის გაცნო– 
ბა. აი თითონ ეს როსტომიც. 

როცა როსტომი დევებთან საომრად წასულა, სახლში დაუტო- 

ვებია ერთად-ერთი შვილი ზურაბი და (ოლისათეის სიტყეა დაუგ- 
დია,––როცა ზურაბი ჰასაკს მოვა, ჩემთან გამოგზავნე დევებთან 

საბრძოლველად; ყელზედ ჩემის მუზარადის (თავ-სახურავი საომარი). 

ნიშანი შეაბი და იმაზედ ვიცნობ ჩემს შვილსაო. ცოლსაც შეუს- 

რულებია ქმრის-- გმირის თხოვნა. პჰასაკოვანი ზურაბი მამასთან გაუგ- 

ზავნია და გულზედ იმისი მუზარადის ნიშანი „შეუბამს. 
ზურაბი გამგზავრებულა მამასთან, გზაზედ ეშმაკები შეხვედ- 

რიან და დაცინეა ·„დაუწყვიათ:' დიაცი ხომ არა ხარ, რომ წგულ- 

ზედ რაღიცა ქალის სამკაული შეგიბამსო. ზურაბს ეს სწყენია, – 
მუზარადის ნიშანი მოუხსნია, უბეში ჩაუდეია და ისე მისულა მამას– 

თან. როსტომს ვერ უცვნია თავისი შვილი; მათ შეტაკება მოსვლიათ; 

ერთმანერთს სძგერებიან და ბრძოლა დაუწყვიათ. ბრძოლის დროს. 
როსტომს სასიკვდილოდ დაუჭრია თავისი შვილი. როსტომმა დ> 

ზურაბმა არ იციან– ვინ არიან ისინი ერთი-ერთმანერთისა. 

ზურაბი ემუქრება თავის მეშუღლეს: 

შე ბერო კაცო, რად მამკალ? 

ხმალი რად დამე ვადამდე, 
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იმ მამაჩემსა როსტომსა 

საით წაუხვალ, სადამდე? 
ზღვას გახვალ, ზღვასაც გამუა, 

ხმალეთს ვერ დაემალები... 

როსტომ: 

თუ შენ როსტომის შვილი ხარ, 

აბა ლიშანი სად არი? 

ზურაბ: 

გამიხსენ ჩაფურასტები, 

იღლია ნახე, იქ არი... 
როსტომმა გაუსინჯა იღლია და მართლაც „ლიშანი“-უპოვნა; 

მაშინ კი დარწძუნდა როსტომი, რომ თავისი საკუთარი შვილი დას- 
ჭრა სასიკვდილოდ. ეს ძლიერ ეწყინა გმირსა. ჯერ ასე ასწერს 

როსტომი თავის ვაჟ-კაცობას: 

ა იმ გორსა და ემ გორსა 

ერთმანერთსა „ვკრავ, მას ვუზამ, 

თორმეტ ლიტრასა რკინასა 
პირში ჩავიდებ, კნატს ვუზამ, 

ალაზანსა და იორსა . 

დავეწაფები, ყლაპს ეუზამ!.. 

უს ზომ ასეაო, მაგრამ დიაცმა, ჩემმა (ყოლმა-კი „გამტეხაო“,–– 

ავზედ დამდგარმა დიაცმა 
გამტეხა, ვეღარას ვუზამ! 

ამის შემდეგ როსტომი სწყევლის თავის დიაჯვსა: 

სულიმც კრულია, ზურაბო, 

მუცელი დედიშენისა! 

რად არ შეგაბა ყელზედა 

მუზარადისა ჩემისა? 
როსტომს ჰსურს როგორმე უწამლოს დაჭრილს შვილს და ვი- 

ღაცა „კიმკაველთა მეფეს“ ემუდარება, წამალი გამომიგზავნეო, შენა 
ხარ მიზეზი, რომ დევებთან წამოვედი საომრად და ეს უბედურება 
დამემართაო, შვილი შენის. მიზეხით მიკვდებაო,-– 

შენ, კიმკაველთა ნეფეო!, 

შენგნით შავები .დევთაო; 

გამამიგზავნე წამალი, 

ზურაბი მხვევავ ხელთაო..: 

1 ჩვენ არ ვიცით––სად იყო და ვინ იყო ეს «კიმკაველთ» მეფე». საბა სულ- 
ზან ორბელიანი იზსენიებს «კიმკიმელი., რომელიც ნიშნავს დიას ცა მეექუსე; 
ოქნება ეს კიმკაველი ეარსკვლავის სახელიც იყოს... 
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მაგრამ საბრალო მამას წამალი არავინ გაუგზავნა და შვილი 

მოუკვდა. როსტომი ასე მოსთქვამს თავის მწუხარებას: 
შემაკვდი, შვილო ზურაბო, 
გავხმი უშტოო ზევითა; 
ვაი მამაშენს, ზურაბო, 

მოკლულო მამის ხელითა!., 
ამ კერძო მწუხარებას ზედ ისიც უნდა დავურთოთ, რომ როს- 

ტომს თავის დღეში „ლხიჩი" არ უნახავს, სიცოცხლით არ დამტკბა- 
რა, რადგანაც მთელი თავისი სიცოცხლე სულ დეეებთან ბრძოლაში 

გაატარა,-–– 

როსტომ თქვა: დღეიმც კრულია 
დაბადებისა ჩემისა, 
სიყრმე სიბერედ ვაქციე 

ზ დღე ვერა ვნახე ლხინისა... 

ვერ ავიხა+ე კისე#ი, 

უღელი შედვა რკინისა. 
შესანიშნავია ხალხის გადმოცემით ზურაბის სიკვდილის წამი. 

როცა ზურაბს სული ამოუვიდა, როსტომმა სინწარით ისე მაღლა 
დაიყვირა, ისეთის ხმით გაჰკიელა, რომ მთელი ხმელეთი შეიძრაო. 

და („ა და ქვეყანა შეირყაო. ხალხსა ჰგონია რომ სწორედ მაშინ 
გაჩნდა ქექა-ქუხილიცაო და წინათ-კი არც ჭექა იყო და არც ქუხი–- 
ლიო... ასე რომ, ხალხის აზრით, ქექა-ქუხილი როსტომის ხმაა და 

სხვა არაფერი. როცა როსტომს შეილის სიკვდილზედ ასე მაგრა 

დაუყვირნია, ენა ჩავარდნია და დამუნჯებულა. დამუნჯებულს როს- 

ტომს მიწა გაუთხრია, ორმო გაუკეთებია და შიგ დაბინავებულა- 
მწუხარების და გულის სევდის გადასაყრელად ფანდური გაუკეთებია 
და თავის ჭაღარა წვერის ბალანი სიმებათ დაუგრეხია.. ამნაირის 
ფანდურით თურმე იქარვებდა საბრალო ბერი-გმირი გულის დარდებს... 

მაგრამ არც ორმოში მოასვენეს როსტომი. ერთი ვიღაცა გმირი 

ყოფილა, დევების მებრძოლე და როსტომის მოშურნე, რომელსაც 
სახელად მაქანაძე რქმევია. ამ მაქანაძეს მოუნდომნია როსტომის 

მოკვლა,! მისი ძირიანად ამოგდება, მაგრამ მარცხი მოსვლია, – 

ვინ გითხრა, მაქანაძეო, 

როსტომ მასთხარე ძირშია? 

როსტომი არ მაითხრება, 

სანამ სულ უდგა პირშია!.. 

რაც უნდა იყოს, მაინც საცოდავი როსტომი მოსვენებას სიკვ– 

დილისაგან მოელის, სიკვდილი მოუღებს „ბოლოსა და , დასასრულს 
პირსაო,–- ) 
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როსტომ თქვა: ვერრა სჯობია 
ამ ჩემსა მოგონებასა, 

კაცი თუ მოკვდა, მორჩება 

პირსა და დაღონებასა! , 

სახალხო ლექსებიდან! ჩანს, ' რომ როსტომს დიდი პატივის- 
ჟემა ჰქონია ხალხში. ეხლაც როსტომის ი„ნათქვამს“ ხშირად იშეო- 

რებს ხალხი და ეს „ნათქვამი“ ანდაზად არის გადაქცეული, შეურ- 

ყეველ ჰჭეშპარიტებად აღაარებული. მართლაც და, როსტომის „ნა- 

თქვამს“ როე დააკვირდეთ, ადვილად შენიშიავთ როსტომის პრაქ- 

ტიკულს ქკუას, ხალხის ზნე.ჩვეულების ც5ობას, მისის მიმართულების 

შეგნებას. აი, მაგალითებრ, რა მშკენაერად ამბობს გმირი მეგობრის 

ღალატზედ:  , 
_ როსტომ სთქქა –ერთი ქართული 

ჩინეთს ქვაზედა სწერია: 

ვისაც მე ვიყავ ერთგულ, 
ის უფრო ჩემი მტერია!.. _ 

მოგეხსენებათ, რომ ფშაეში აქამ არჩენილია წაწლობა 
(დაძმობილება), რომელიც მააუძნებულია ზნეობითს საქილელ 
უმანკო სიყვარულზე, „მიჯნურობაზე, რომელიც «სხვა რამეა, არ 
ჰიძვისა დასადარი».. ფშაყელს ეხლაც სწამს წაწლობა,” 

შაჭინახე, როგორც ძმამა, 

' შეგაფიცებ ფშაელის რჯულსა. 

თუ დასავით ვერ დაგინდო,' 

ღმერთიც” ამომართშევს სულსა! 

გავხდე თოფის ანაწერი, 

ხმალს შავეჯრა გალესულსა! 

ს ხომ ასეა, მაგრამ რო)ტ 51ჰ2 კარგად იცის ას ხასი ათი, 
მისი ცბიერება, ჭკუის ს სისუხტე და სი ჩატე;. მას აფალის ჭკვ ისა» 
არა სჯერა-რა, -- _ 

როსტომ თქვა: ქკვა დიაცისა 
არც მამწონს, არც მეკეთება; 

ვაჟკაცს, დიაცის მჯერესა, 
სამკრემც დაეკეეთება; 

ჯერ ხომ შენია დიაცი, 
" შერე სხვას გაეკეთება. 

_ აქ. მოყვანილი. ლექსები და ლეგენდა როსტომზედ ჩეენ ზადმოგვცა ერთმ: 
ახალგაზდა ფშაველმა. დავით სიზანაშვილშა, ბ-ნს დ. ხიხანამვილს შეკრვ- 
ბილი აქვს საზალხო ფშავური თძექსები, როპლ)ბიც მალე დაიბეპდებიან, ჩვენის აზ- 

რით,ეს ლექსთა-კრება საუცბოჭო გა:ძი და საჩუქარი იკნება ჩვენის მწერლობისათვის 
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თქვენ, რასაკვირველია, იკითხავთ–-თუ რა იყო მიზეზი, რომ 

როსტომის „ნათქვამი“ ეხლაც სახელმძღვანელო ჭეშმარიტებად მია- 

ჩია ხალხსა; მიზეხი მარტო როსტომის გმირობა არ გახლავთ. რო- 

ცა რომელსამე გმირს მთელის საუჯუნოების განძმავლობამი ხალხზედ 

ზნეობითი გავლენა ჰქონია და აქვს კიდეც, როცა გმირის ნაწყვეტი 

ლექსი, მისი „ნათქვამი“ ხალხს ისე პსწამს როგორც სახარების 

სიტყვა, მაშინ გმირი თავისის ზნეობით და პატიოსნებით ისე მაღ- 

ლა უნდა იდგეს სხვებხედ, როგორც მაღლა სდგას თავისის ჯანით 
და ღონით. სწორედ ასეთი იყო როსტომიც. თუმცა როსტომი ისე- 
“თი ძლიერი იყო, რომ „ალაზანსა და იორსა დაეწაფებოდა, ყლაპს 
უზამდა“, მაგრამ თემს, „სოფელს“ ამაყობას არ უწევდა; 

როსტომ თქვა: გმირი მეც ვიყავ, 

ჯირითი მეც შევისრიე; 

სოფელში ამაყობასა 

ისივ დათმობა ვირჩიე!.. 

აი ნამდვილი გმირი, რომელიც „სოფელს“ ემორჩილება, სხეე- 

ბის სამართლიანს სურვილს და ნებას პატივსა სცემს! ეხლა-კი ვისაც 

ცოტაოდენი ძალღონე აქვს და ხელი შესწევს, სოფელს კისერზედ 
წამოაჯდება!,. დრო შეიცვალა და ნამდვილი ქართული გმირობაც 

ძირიანად აღმოიფხვრა... 

როსტომს · დიდხანს უცოცხლია, ღრმა სიბერემდე მიუღწევია,–– 

როსტომ თქვა: სიბერკაცითა 
სიტყვა სათქმელად გაჭირდა; 

ჯაქვი პერანგად გავცვითე, 
ახლა აღება გაჭირდა!.. 

ჩვენ ხელთ საკმაო ცნობები არა გვაქვს და ამიტომ, როგორც 

“რემოთ შევნიშნეთ, გადაჭრით ვერ ვიტყვით–--როსტომი ნამჯვილი 
ფშაველი გმირია, თუ ის-არის, რომელზედაც აგროსტომიანი“ დაუ- 
წერიათ. აწინდელს ფშავურს სახალხო პოეზიაში, როსტომის გარდა, 

სამი გმირია გამოყვანილი-–-კოპალა, იახსარი, პირქუში, თვითეულს 

ამ სამ გმირთაგანს ხალხი ეხლაც ლოცულობს, როგორც წმინდანს, 
როგორც »დევ-კერპებთან”ს მებრძოლესა.. მათ ხალხი „ღვთის 

შვილებს“ უწოდებს. როსტომს-კი არა ლოცულობენ. გარდა ამისა, 

ხალხა ეხლაც უჩვენებს იმ ადგილებს, სადაც უცხოვრიათ კოპალასა, 

იახსარს და პირქუშს; როსტომის საცხოვრებელი ადგილი-კი ხალ- 

ხმა არ იცის. ამ მიზეზის გამო, ვიმეორებთ, იქნება როსტომი ფშა- 

ველების გმირი არც-კი იყოს, მაგრამ ხალხს-კი თაეის გმირად მია–- 

”ნია, თავის გმირად გარდაუქმნია; ეს უკანასკნელია ჩვენთვის საჭი–- 
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რო .და ამიტომაც როსტომი მოვიხსენიეთ, როგორც მომქმედი გმი- 
რი. ფშავლების ეპოსისა. _ , 

დასასრულ ორიოდე სიტყვაც სულ სხვა საგანხედ. დროთა 

„ბრუნვა და ჟამთა ვითარება თავის ბეჭედს სახალხო პოეზიასაც ას- 

ვამს,––ხალხი ნელ-ნელა ივიწყებს თავის ეპოსს, თავის გმირულს 
პოეზიას. დიდად საჭიროა, რომ ჩვენმა ინტელიგენციამ ყურადღება 

მიაქციოს ამ მოვლენას და მალე მოჰკიდოს ხელი სახალხო პოეზიის 

შეკრებას და შესწავლას. დროა ფრაზების რახა-რუბს თავი დავანე- 
ბოთ და ხალხის ცხოვრება შევისწავლოთ ყოველ მხრით. 
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ხევსურულ პოეზიაზედ 

(შურალა შ-6 :. უზაკამჯალას 9303+რთ) 

ტეაკავბი წავიკითხე თქვენი შენიშვნა „ვეფხეის-ტყაოს- 

ნას" ხეპირად ცოდნაზე, დაბექდილი 1887-წ. „ივერის“ M# 171-ში. 
იმ შენიშვნიდამ ცხადად ჩანს, როძ ჩვეულებრივად თვალ-ყური გი- 
დევნებიათ ხევსურულ პოეზიისათვისაც. მაშ სრული საბუთი მაქვს, 

თქვენ, როგორც მცოდნეს, ჩემი შეხედულობა გაგიზიაროთ ამ თავი- 

სებურს პოეზიაზე. თუმცა ისიც კი უნდა ესთქვა, რომ ამჟამად მარ- 

ტო სავაჟკაცო, თუ გნებავთ, გმირული პოეზია მექნება საწეში. გეცო- 

დინებათ, რომ ხევსურს თითქმის მარტო სავაჟკაცო პოეზია აქვს და 

ეგრეთ წოდებული ლექსი, სააშიკო და სალაღობო შაირობა, მეტადრე 

ძველებური, ცოტა მოეპოვება. 

ძველის ხევსურული პოეზიის უმთავრესი ხასიათი და მიმართულე- 

ბა ვაჟკაცობისა და გმირობის , შესხმა და ქება-დიდებაა. მაგრამ 

ვაჟკაცობაც და გმირობა(/ ხევსურს თავისებურად ესმის. იმისათვის 

ყეელა თანასწორი გმირია, ოღონდ-კი კაცმა სიმამაცე გამოიჩინოს, 

ხირიმი და ფრანგული მარჯვედ მოიხმაროს. კიდეც ამიტომ, ხევსუ- 

რის აზრით განსხვავება არაა მეკობარსა და აი თუნდა ასპინძის 

ველზედ შეომარ გმირს შორის,-–ხევ ური ორთავეს ერთგვარად 

დაპჰმღერის, თანასწორად აქებს, ადიდებს. მოგეხსენებათ, რომ შეკობ- 

რობა, რომელსაც ხევსური თავის სიმღერაში ველობასა და მზირობას 

უწოდებს, ცუდი ჩვეულება იყო და არის კიდეც. კანონი არათანა- 
უგრძნობდა ამ ჩვეულებას, მაგრამ ხევსური თავისას არ იშლის. 

მეკობარს იმავე ღირსებას და პატივს აკუთვნებს, რომელიც უნდა 

ეჭიროს ნამდვილს გმირს, სხვადასხვა მაღალ ზნეობრივის თვისებით 

აღსავსე ვაჟკაცსა. ამას ჩვენ ბრალად არა ვდებთ ხევსურს: თვით 

წარსულმა ცხოვრებამ " მეკობრობა ხელობად გარდაქმნა, ხალხის 

„იდეალად“ გარდააქცია. ზევსურს მოსვენება არა პქონდა გარეშე 
მეკობრებისაგან, ხშირად ეს უკანასკნელნი მას მიწასთან ასწოCებ- 

დნენ, ანადგურებდნენ; რაც ქართველისათვის დაუსრულებელი და 
ბოლო მოუღებელი ომი და ლაშქრობა იყო, ის ხევსურისათვის –– 
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მეკობრობა; მეკობრობდნენ ·-ურჯულო" მეზობლები, და უნდა ვე- 

ლობა და მზირობა ეწია ხევსურსაც, –- რას იზამთ, როცა, ხევსუ- 

რულ სიმღერისა არ იყოს: 

დილას ადგომა ადრიან. 
გრილსა რკინასა სხმა უნდა, 

აყეფდებოდას ქობაქი, 

სოფელს სიმირგვლივ ელა უნდა, 
სოფელს მავიდას მოძალე, 

სხვათ ნამეტნავად ცდა უნდა!.. 
დიაღ, მეკობრობა დედაძარღვია ხევსურულის პოეზიისა, 'თით- 

ქმის ყველა სოფელში შეგიძლიანთ მოისმინოთ აუარებელი სიმღერები 

ამ მეკობრობაზედ. რასაკვირველია, უფრო დიდს პატიედებაში არიან 

ძველებური სიმღერანი, თუმცა აქა-იქ ახალს მეკობრობასა(; დამღე- 

რიან. სავაჟკაცო., თუ გნებავთ, სამეკობრო სიმღერას თითქზის სრუ 
ლიად დაუჩაგრავს სხვა გვარი სიმღერა, აი თუნდა საარშიჯო მე- 
ლექსეობა, თუმცა ჩვენის პოეზიის მამა-მთავარმა ანდერქად დაგვეი- 
ტოვა: , 

...ლექსი კარგი არს სანადიმოდ, სამღერელად, 

სააშიკოდ, სალაღობოდ, ამხანაგთა სათრეველად. 

მაგრამ ხევსურს ეს ანდერძი უარუყვია, იმის ფანდურის სიჯები 
ძლიერ იშვიათად ჟღერენ „სააშიკოდ, სალაღობოდ, ამხანაგთა სა- 

თრეველად"... მეტადრე ძველის დასის მომღერალნი სასტიკად ძრახ- 

ვენ და ჰკიცსვენ სალაღობო ლექსს. ამ ბოლო დროს ახალგასდობა 
თავისას არ იშლის, სავაქკაკო პოეზიას ნელ-ნელა თაეს ანებებს 

და სიყვარულს დამღერის, დიაცს ეაშიკება. 
ცხადად ჩანს, რომ სახალხო პოეზიაში ახალი ხანა იწყობა, 

ახალი მიმართულება იბადება. როგორც შევნიშნეთ, ძველებს ეს მი- 

მართულება არ მოსწონთ და 'გულ-ნაღვლიანად უკიჟინებენ ახალს 
მეფანდურეებს, -–– 

კაი ყმა ხმალსა ჩახედავს: 
ნეტა გამიქრის თუ არა!? " 
ცუდაი ქალის ფარაგსა!, 

ნეტა მამიხვეს, „თუ არა... 

მაგრამ მოგეზსენებათ; რომ გულ-ნაღვლიანობითა და კიჟინით" 
საქმეს არ ეშველება. ახალმა ცხოვრებამ ძველი ველობა და მზირო- 

ბა თითქმის სრულიად მოსპო,და სამღერლადაც სხვა მოვლენა და 

1 ფარაგი გულ-მკერდზედ ასაფარებელი ფერადად მოქსოვილ-მოქარგული 
საცმელია. , 
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საგანი წამოაყენა ასპარეზზედ.. არ უნდა დაივიწყოთ ისიც, რომ 
ქველის დასის მომღერალთა სხეა საბუთიცა აქვთ სდევნონ სალა- 

ღობო. მელექსეობა. საქმე იმაშია, რომ ხევსურის ზნეობრივი შეხე- 

დულობა ეწინააღმდეგება საარშიყო პოეზიას. ხევსურს თავისებურად 
ესმის სიყვარული, –- დიაცის პატივი, მისი ქალური ნამუსი და მან- 

დილის თაყვანის-ცემა ისე მაღლა სდგასო, რომ ლექსით მოხსე- 

ნიება სირცხვილია, შუღლს დაბადავსო, ასე გვიამბეს ძეელმა მეფან- 
დურეებმა... იქნება ეს ცოტად მაინც მართალი იყოს, მაგრამ უმ- 

თავრესი მიზეზი ახალის მიმართულების გაჩენისა მაინც სხვა რამეა, 

სახელდობრ ისა, რომ ძველებურს მეკობრობას საფუძველი მოეშალა 
და პოეტურმა ქავილმა ნება-უნებურად სხვა გზა-კვალი ამოირჩია... 

თუ არა ვცდებით, ისევე უნდა ითქვას ფშავურ სახალხო პოე- 
ზიაზედაც, რომელიც თავის ფართო შინაარსით და ღირსებით და– 

შორებით მაღლა სდგას ხევსურულზედ... – 

მეორე განსაკუთრებული თვისება ძველის ხევსურულ სიმღე- 

რისა! ვაჟკაცის მოქმედების გაზვიადებაა სულ. უბრალო მამაცო- 

ბა საკმაოა, რომ მელექსემ „კაი ყმა" ცამდე აიყვანოს, მის გმირო- 

ბას სამხღვარი არ დაუდოს... მაგალითებრ, ს. კისტანს ლეკის თა- 
ღეში დასცემია და სხვათა შორის ერთი გამოჩენილი ვაჟკაცი, სა– 
ხელად ჩალხია, მოუკლავთ. აი ლექსი როგორ იხსენიებს ამ ჩალ- 
-5იას: : 

ნუ იტყვით ჩალხის სიკვდილსა, 

საწყენ არს მაღალ ღთისაო, 
მზემა გაიგა –– იწკინა, 
ცა წმინდა ნამსა ყრისაო, 
მთვარემა' თხუთმეტისამა 

შავი შაიცეა პირსაო!.. 

ან სხვა ლექსი ავიღოთ, სადაც საურუმოზედ გალაშქრებაა 

„აწერილი: 

ჯანშათა ივანეური 

კილდის ვეფხეია მწკლიანი, 

თათარა ატაბიონი 

რკინაა საპირიანი, 

ქმოსტელი ყარდანაული 
ბასრი ხმალია ფხიანი!.. და სხვა. 

„ ეს კიდევ არაფერი, რომ ხევსურული სავაჟკაცო პოეზია გმირის 

1 სიმღერისა იმიტომ, რომ ხევსური სააშიკთ შაირობას ლექსს უწოდებს 

და არა სიმღერასა; სიმღერას უექეელად საეაჟკაცო მოქმედება, უნდა ჰქონდეს 
ჭაგნად. , 
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მოქმედებას მეტად აზვიადებს, საყურადღებო უფრო ისაა. როL' 

გაზვიადება ხშირად ტრაბახობად და ბაქიაობად გარდაიქცევა ხოლ-- 
მე. ტრაბახი, უსამხღვრო თავმოჟვარეობა მარტო სამეკობრო სიმ- 

'ღერას-კი არ ეტყობა, ეს ნაკლი დასტყობია ისტორიულ ლექსებსაც. 

მაგ., ლექსს ასპინძის ომზედ: 

ჰეხოთ მიართვეს სალამი 

დუშეთს ბატონიშვილსაო. 
მერე, როცა ურუმნი იძლიენენ: 

სანამ მივსდიოთ, ხევსურთ თქვეს, 

სანამ ლიშანში ჩნისაო, 

უკან ჩასდიეს ხევსურთა, 

წკეპა ამადის ხმლისაო!.. ს 

მოგეხსენებათ, რომ ერეკლე გმირთა გმირია; ისი მოგეხსე- 

ნებათ, რომ ჩვენი ძეელი თავად-აზნაურობა სამშობლოს გარედაც-კი 
განთქმული იყო ვაჟკაცობით. ხევსურს-კი ჰგონია, ვითომ იმის გზი- 

რობა აკვირვებს მარტო თავად-აზნაურობას-კი არა, თვით ერეკ-. 

ლესაც!.. აი ეს ლექსიც: 
თრუსოს ჩავიდეს ხევსურნი,. 

ჰეხა ჩაიღეს ცისაო, 

ნეტავი არ ჩასულიყვნენ, 
საერისთოვლებს სწყინსაო!.. 

ხკვირობენ აზნაურები 

ხევსური როგორ ცდისაო! 

–- „რმაიშვილი იქნება", 

„ერეკლე იცინისაო... 

გვერდს უდგას ატაბიონი, 

ხთისია კარგად („ცდისაო, 
თოთიას. ქება რად უნდა 

თესლი აქე არწივისაო!.. და. სხვა.. 
თითოეული თავისი ვაჟკაცი ხევსურს ხვად, შმაეარდნად,; 

არწივად მიახნია: როცა მეო არა თუ მეკობარი ხმალს მოიქნევს – 
შავარდენმა მხრები გაშალკო; თუ გახელებულს ომში შევარდება 
ვინმე, აი თუნდა აპარეკა, ან მინდია --- ვეფხვმა ნახტომი ჰქნაო... 
სულ ამისთანა გარეგანის ნიშანით და სურათით იხატება ხევსურუ- 
ლი გმირობა!., ამ გმირობას მეტად მდარე პოეტური ფერი სდევს, 
გამოძხატველობა, სურათიანობა აშკარად აკლია და ეს ნაკლი, ჩეე- 
ნის აზრით, იმის შედეგია, რომ ხევსური პოეტურის ბუნებისა არ 

არის, პოეზიის შეუფისაგან ნაკლებადა აქვს მადლი მინიჭებული... 

ის შემოქმედობითი- სულიერი ძალა, რომელსაც ფანტაზიას უწოდე- 
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-ბენ, ეგრეთვე ნაკლებად რგებია ამ მრისხანე ბუნების შვილსა.., 
„დააკვირდით თვით შედარებითს გამომხატველობას –- მარტო ასეთს 
თუ ისეთს იარაღს, რომელსამე ფრინველს და ნადირს ედარება ვაჟ- 

კაცი, არც სულიერის ძალის დახატვა, არც თეით გმირის შინაგანი 

ბუნების აღწერა!., ფანტაზიის უქონლობის გარდა აქ სხეა მიზეზიც 

ცხადია, -- ხევსური შეჩვეული არ არიხ განყენებულს აზროვნობას, 
მისი სული და გული დასტრიალებს მხოლოდ იმას, რაც თვალწინ 

უძევს. 
ჩეენ ესთქვით გაზვიადებაზედ. თქვენ, ჩემო ბატონო, იქნება 

გვიპასუხოთ, რომ ეს ფერი მთლად ჩეენს პოეზიასაც ეტყობა, მე- 

„ყ”ადრე ძველსა. მაგრამ საქმე ისაა, რომ ხევსურულს პოეზიაში ამ 

„გაზვიადებას მთლად დაუჩრდილავს სიმღერის შინაარსი. აიღეთ 

“თუნდა რომელიმე ლექსი ზურაბ ერისთვის შვილზედ. მოგეხსენებათ, 

«ომ ამ ზურაბმა დიდი სახსოვარი დასტოვა მთაში. იგი ლამობდა 
მთის დამორჩილებას, დამონავებას და ლაღი მთიელი ხომ ამას არ 

იკისრებდა. რამდენჯერმე მოხდა მკაცრი ბრძოლა, სისხლის ღვრა. 

ამ ბრძოლის აღწერას რომ დააკვირდეთ და აიღოთ ხევსურული 

სიმღერა, თუნდა საუკეთესოც, თითქმის მარტო იმას შეიტყობთ, 

'რომ ამან ბასრი ხმალი მოიქნია და იმან კიდეე შავარდენსავით მხა- 

ლი გაშალაო. 

ნუ დაივიწყებთ აგრეთვე იმასაც, რომ თუმცა ხევსურულს 

პოეზიაში მზირის და გმირის გაზეიადებული ქება-დიდება იხა- 

ტება, მაგრამ თავისის სოფლის ან თემის ვაჟკაცს ძეირად დამღერის 
დევსური -- ეს სირცხვილიაო, სხვებმა უნდა უქონ ჩვენებურს ვაჟკა- 
ობა და გმირობაო.., ვაჟკაცობის გაზეიადება ახალს პოეზიასა; 
ცხადად ეტყობა; როგორც ძველ დროს, ისე ეხლაც ხშირად საკ- 

მაოა ერთი უბრალო ქისტი მოჰკლა, რომ გმირთა-გმირის სახელი 

გაითქვა; მაგალითებრ, სოფ. ჭიმღაში ეხლაც (ოცხალია ახოვანი 

«ალუდაური, რომელმაც ამ რამდენისამე წლის წინათ თავის ძმის 
:მკვლელი ქისტი მოჰკლა. ეს ხომ უბრალო საქმეა, მაგრამ ალუ- 
„«დაურს-კი სიმღერა სხვანაირად იხსენიებს: 

ბარაქა, ალუდაურო, 

არვის შაარჩენ ჭირსაო! 

მანამდენ სახსოვარია, 
მანამდენ წყალი. დისაო... 

ნაქნარი ალუდაურის 

ანდერძად არა თქმისაო! 

რა არის აქ ისეთი, რაც ანდერძად არა თქმულიჯქეს, არ გა- 

„გაონილიყვეს!?.. 
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რადგანაც ძველი ხევსურული პოეზია ერთსა და იმავე საგანს. 

დასტრიალებს და მისი შინაარსი.მეტად ვიწრო წრეშია მოთავსე- 
ბული, ამიტომ საისტორიო თუ სხვაგვარ მასალას ამ პოეზიამი 
ქერ იპოვნით; აქა-იქ და ისიც ძრიელ იშვიათად თუ შეხვდებით 
სიმღერებში ხალხის ხნე-ჩვეულებას. როცა მე ხევსურული ლექსების 

შეკრებას შევუდექი, სწორედ აზრად ისა მქონდა, რომ შემეტყო --. 
რამდენად იხატება ხალხის ზნე-ჩვეულება ამ ლექსებში, მაგრამ მწა- 
რედ მოვსტყუვდი: სულ მეკობრობაზედ მესმოდა სიმღერა, თითქო 

სამღერალი სხვა არ იყოს რა!.. 

არც ისტორიულ ლექსებშია რაიმე გამოსადეგი მასალა. პირ- 

ველად ესა, რომ ამ ლექსებში ისტორიული ამბავი მოკლედ არის 
მოხსენებული და თითქმის მთელი ადგილი გმირების სახელებს უკვი- 

რავს; მეორედ –– ერთი და იგივე ლექსის შინაარსი გადასხვაფერებუ- 

ლია, გარყვნილია. რაც უნდა იყოს, ხევსურული სავაეკაცო პოესია 
საინტერესო იქნება ჩეენის მწიგნობრებისთვის და ამის ·გამო შე 

განვიძრახე ნიწუშად დავბეჭდო რამდენიმე ნაწარმოები ამ პოეზიისა. 

მასალა მზადა მაქვს, მხოლოდ მოცლა და დროა საჭირო. 

ორიოდე სიტყვაც თქვენგან აღძრულს საგანხედ. ვექვ-იბ, 
რომ ხევსურეთში ხალხის კილოხედ მთლად გალექსილი „ეეფხვის- 

ტყაოსანი” მოიპოვებოდეს... „თქვენ უკეთ მოგეხსენებათ, რომ ამ 
პოემაში უხეად დაბნეულია მრავალი იაღალი აზრი, ფილოსოფიური 

შეხედულობა სხვადასხვა საგანზედ. განუვითარებელი ხევსურის 
გონება აზრის მაღალ ფრენას ვერ მისწვდება. მე “თითონ მშეფან- 

დურეებისაგან „ეყფხვის–ტყაოსნის“ სავაჟკაცო ლექსები გამიგონია. 

სხვა არაფერი. 

118



ხეზვა და ბახტრიონის ციხე 

(0-წყეეტი ხვენის ისტორიისა! 

„ბახტრიონის აღების" გამო! 

9 ხევსურთა ლექსებში ხშირად იხსენიება როგორც 

სახალსო გმირი ზეზვა, ისე სოფელი ბახტრიონი. იქნება ბევრმა 
არცკ-კი იცოდეს, რომ ზეზვა თუშების გმირი იყო და ბახტრიონი 

კიდევ ციხე, რომელიც ოდესმე სპარსელების ბატონობას იფარაედა 

სახეთმი და იმათის ბრძანებლობის ბურჯად ითვლებოდა. ეხლაც 
პახტრიონი პატარა სოფელია ზემო კახეთში, „შეუპოვარის“ ალახნის 

პირად სდევს, ერთს მპღლობ გორაზედ. ეს გორა მთელს კახეთს 

დასცქერის. აქედამ ალახნის მარჯვენა მხარე ისე მოსჩახს, თითკო 

ხელის გულზედ გიძევსო. მდებარეობა და საომარი სასოისი ხელს 
უწყობდა სპარსელ მტარვალებს ეს კოპწია და ტურფა სოფელი 

ციხედ გარდაექციათ და გარდააქციეს კიდეც. ოდესმე იგი დფიხე 
საშინელებას შეადგენდა კახელებისათვის. ეხლა-კი ციხის ნატამალე- 

ბი და ნანგრევები ჰმოწმობენ იმ არასანატრელს დიდებასა და სა- 
ხელს, რომლითაც განთქმული ყოფილა ბახტრიონი. , 

როცა შაპ-აბაზ დიდმა ააოხრა კახეთი, ამ სამეფოში ქრისტი- 

ანობის აღმოსაფხვრელად და ხალხის სამუდამოდ დასამონავებლად. 

თხუთმეტ ათასამდე კომლი სპარსელი გადმოასახლა. მაგრამ, .მოგე- 

ხსენებათ, „კახთა ვაჟკაცთა" დაპყრობა ადვილი არასოდეს არ ყო-' 

ფილა და არც იმ დროს იკო. თუმცა კახეთი მიწასთან იყო გასწო- 

რებული, მაგრამ ხალხს გული გარეხილი არა ჰქონდა, ნუგეში დ» 

იმედი არ მოსპობოდა. ყიზილბაშური პოლიტიკა კიდევ ხომ სულ 

იმას მისდევდა, რომ დამარცხებული ხალხი მუდამ შიშსა და ელდას 

ქვეშ ჰყოლოდა, უკანასკნელი ნაპეოწკალი სასოებისა და ნუგეშისა 

აღმოეფხვრა ხალხის გულისაგან, იგი ხალხი გაეთაზსიCებინა, გაედია– 

ცებინა, «გაედედლებინა,, ჩვენის პოეტის გურამიშვილის თქმისა 

არ იყოს... ამიტომაც მიუვალი ციხე ააშენეს ბახტრიონში. როგორც 

----- ო" 
იხ, „ივერია", 1888 წ., # 220, წერილი ბ-ნის ა. სასანაშეილისა. 
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ჩანს, ეს ციხე სულთან არდალანელმა ააგო, სწორედ იმ სულთანმა, 

რომელსაც შემდეგში თავზედ დაანგრიეს იგი და რომელიც ძლივს 
გადარჩა. კახეთის აშლასა და გაიქცა სპარსეთში... კახეთის გამგებე- 
ლი სელიმ-ხანი იყო, ბახტრიონში ციხის-თავად კიდევ სულთანი 
იჯდა და იქიდამ შიშის ზარსა სცემდა მთელს არე-მარეს. გვარ-ტო- 
მობით სპარსელი სელიმ-ხანი სდევნიდა ქრისტიანობას, აუპატიურებ- 

და ეკლესიის მსახურთა, აშენებდა მეჩითებს და თეით ალავერდის 
დიდებული ტაძარი ყორანის სადიდებელ სალოცავად გახადა. იმ 

სალოცავის ნაშთსა და ნანგრევებს ეხლაც შეხვდებით ალავერდის 
გალავანში, რის და ვის იმედით მძეინეარებდა ასე გაბედულად სე- 

ლიმ-ზანი? -–ბახტრიონში სულთანი იდგა 'თავისის ჯარით!.. 

აღელვებულის ხალხის მუქარაც ამ სულთანისაკენ იყო მიქცეული. 
ხალხი პხბედავდა, რომ მტარვალობისა და ბატონობის ძალ-ღონე ბახ- 

ტრიონის ციხე იყო, ამ .ციხის-თავი- –სულთანი ხომ კიდევ გულს უწ- 

ჟალავდა ყველა პატიოსანს, მამულიშვილს, რადგანაც ეს თავგასული 

სარდალი არავის ეპუებოდა და თვით ისეთს გმირსაც-კი, როგორიც 

ზეზვაა, არაფრად აგდებდა, 

ბახტრიონს გავჭრი ვენასსა,, 

ზედ დავასახლებ ერსაო; 

არც თუშებს შევეპუები 

და არც ზეზვაის ცხენსაო... 

რასაკვირველია, თავმომწონე ზეზვას მეტად სწყინდა სულთა- 
ნის ასეთი ქცევა, იმისი სიამაყე; ზეზვას სულ ის აგონდება, რომ მა- 

ლე გაემკლავოს სულთანს, განაძევოს იგი თავისის სამშობლოდგან; 

თავის „ლურჯას" ქერს ბლომად აქმევს, აიალაღებს, -– 

ეს რომ გაიგო ზეზვამა, 

ცხენს მაუმა+ებს ქერსაო; 

„ჩქარა გასუქდი, ლურჯაო“, 

გავაზედ უსომს ხელსაო... 

_ რად, რისთვის? –- თქვენც კარგად გესმით თაეგანწირულის გმირის 
გულისთქმა, იმისი იდუმალი სურვილი-- 

დავემწყემსები სულთანსა, 

როგორც მიმინო მწყერსაო: 

თოფს დავკრავ, ხმალსაც შემოვკრავ, 
დღეს დავაყენებ ცხელსაო; 
თავსაც იქ დაესდებ ქაღარსა, 

ადგილს არ მივცემ ჩვენსაო!. 

( 

წ "როგორც. ეს. ლექსი, ისე ზოგიერთი სხეაც დ. ხიზანა აშ ვილის ,„ფშაუ- 

რის ლექსებისაგან“ . შოგეყაეს. 
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მაგრამ ცოტა შორიდამ უნდა დავიწყოთ. ქრისტიანობის დევნამა 

და შევიწროებამ ხალხი მოთმინებიდამ გამოიყვანა. მართალია, კა- 
ხეთი ღონემიხდილი იყო, მტერთან მარტო თითონ ვერას გააწყობ- 

და, მაგრამ მთის იმედი ჰქონდა. აქ, ამ მთაში „არწიენი მაღლის 
მთისანი" მზად იყვნენ შეემუსრათ საერთო მტერი, ძირს დაეცათ 

მტარვალობის ბუდე-ბახტრიონის ციხე. რასაც ზეზვა ნატრობდა, ის 
საერთო ნატვრა იყო; მარტო გოგოლაური-კი არა, ყველა „გოგო- 

ლაურობდა'-, – 
"ბიჭი ვარ გოკოლაური...' 

ნუ მშინჯავ ტალავარზედა: 
წინ-წინ მე გადავფრინდები 

„ ბახტრიონს გალავანზედა: 
ეს ყველა ხომ ასე, მაგრამ მტრის დასამხობლად და სამშობლოს 

დასახსნელად საჭირო იყო მეთაურობა. თუ გნებაეთ. შეთქმულობა. 

მარტო გოგოლაურების ბიჭობა ვერას გახდებოდა, ვერას გააწყობ- 

და. ვიზ იდეა ტვირთად ეს მეთაურობა? იმ შავსა და ბნელს დროს, 
როცა ეს ამბავი მოხდა (შაჰ-აბაზის II დროს, მეჩვიდმეტე საუკუნის 
ნახსევაოს), არაგვის ხეობის გამგებელად ზაალ ერისთავი იყო. ამ ზაალს 

მიჰპძართა ერთმა მღვდელმა და გულ-მდულარებით მოჯხსენა სარწმუ- 
“ნოებისა და ხალხის გაქირებული ყოფა და ამასთანაიე- სთხოეა ქეეჟ- 

ნისა და ეკლესიის ხსნა, განთავისუფლება. არაგვის ერისთავი აენთო 

იმ უზენაესის ცეცხლით, რომელსაც მარტივი, მაგრამ სამღვთო სა-, 

ხელი „სამშობლოს სიყვარული"! ეწოდება. მალე გამოჩნდა მეორე 

კაციც, როძელიც მოიპხრო ენა-მეტყველმა მღვდელმა: ეს კაცი იყო 
ბიძინა ჩოლოჟაშვილი, კახეთის ავადიშვილი და განთქმული ვაჟკა-- 

ცი, ზაალ არაგვის ერისთვის სიძე. მაგრამ ეს კიდევ არა კმაროდა, 
ბიძინა წავიდა, ქსნის ერისთავი ელიზბარი და იმისი ძმისწული შალ- 

ვა დაიყოლია, დაითანხმა თავის გამოდებაზედ. ელიზბარი და შალ- 
ვა მზად იყვნენ თავი დაედოთ სამშობლოსათვის. 

მთიულებს ხომ თქმაც არ უნდოდათ, თავისუფლება მათთვის 
ყოველ დროს ძვირფასი ყოფილა და მაშინაც ძვირფასი იყო. ერთს 

დაძახებაზედ მთელმა თუშ-ფშავ-ხევსურეთმა თავი მოიყარა სამშოზ- 

ლოს დროშას ქვეშ და ეს თავს 'არდამცემი რაზმი გაემართა ბახ- 

ტრიონისაკენ... ქართეელების ლაშქარს წინამპლღოლობდნენ გამოჩე- 
ხილნი გმირნი, როგორიც იყო, მაგალითებრ, ბიძინა ჩოლოყაშვილი, 
რომელთაც), ვაჟკაცობის გარდა, სამღვთო მოვალეობაც უღვიოდათ 

გულში: თათრებს-კი „ბელადი" არა პუოლიათ: 

  

' გოგოლაური თემის სახელია ფშავში. 
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იყრება თათრის ლაშზქარი, 

ალაზანს გროედებიანო; 

არავინა ჰყავ ბელადი, 

ბელადსა ღონდებიანო. 
რასაკვირველია, „უბელადოდ“” თათრის ლაშქარი არ იქნებოდა, 

მაგრამ ალბათ ღირსეული ბელადი არ მოეპოვებოდათ. რაც უ5და 

იყოს, ქართველებმა ურჯულოთა მთელი ძალა შემუსრეს, ბილეწ-მო–- 
ლეწეს. სელიმ-ხანჭა და სულთანმა ძლივს-ღა უშველეს თავსა და შერ- 

ცხვენილნი გაიქცნენ კახეთიდამ. ბახტრიონი გადასწვეს,:- ამაყის სულ- 
თანის სახლ-კარი ცეცხლით გადაბოგეს, ·– 

ორშაბათს, თენების ხანსა, 

ბახტრიონს ციხე შავდება; 

კარხედ გამოდი, სულთანო. 
შენს სახლ-კარს ცეცხლი ედება! 

შაჭ-აბაზ მეორეს სხვა საქმეები ჰქონდა და ამბოხების 5ვოსა- 
სპობლად ჯარი ვეღარ გამოგზავნა კახეთში. მხოლოდ საქართველოს 

მეფეს ვახტანგ შაჰნავაზს შემოუთვალა: შეიპჰყარ - ბიძინა. ელიხბარ, 

შალვა და აქ „ამამიგზავნეო. ვახტანგმა დაუყოვნებლივ შეასრულა 

'შაპის ბრძანება; შეპყრობილნი გმირნი გაუგზავნა თავის ბატონს!. 

შა1იმ კიდევ აიღო და გადასცა ისინი სულთან არდალანელს -.შენ 

იცი და მაგათაო; თუ მაჰმადიანობა არ მიიღონ, ისე მოექეც, როგორც 

საჭიროდ დაინახავო. სულთანსაც ეს უნდოდა:.მოსისხლე მტ“ები. ოო- 

მელთაც სირცხვილი აჭამეს, ციხე თავზედ დაანგრიეს და კახეთიდამ გა- 

ნაძევეს, ხელში ჩაოვარდა!.. ჯერ ხომ შეუჩნდა და ურჩევდა ქრისფიანო- 

ბა დაუოღევეთ და მაჰმადი იწამეთო, მაგრამ როც გმირებმა არ უღა- 
ლატეს მამა-პაპურს სარწძუნოებას, მაშინ ულმობელმა მტარვალვა 

სხვა ღონის-ძიებას მიჰმართა, საშინელსა და. სამარცხვინო წვალებას 
მისცა სამთავენი.--ბიძინა, ელიზბარი და შალვა: გაატი ა იგინი, 
ხელ ფეხი შეუკრა და მწყურვალ-უჭმელნი მზიან ალას დაყარა აბუ. 
ზებმა და კოღოებმა გამოსწოვოხ სისხლიო... მეფი-ღა შერცხვენა 
და დამცირება იქნებოდა: კოღო-ბუზების ხროვას მიუგდო სისხლის 
საწოვნელად ის გმირები, რომელთაც მუსრი გაავლეს სპარსელების 

! ზოგნი კიდევ იმ აზოისანი არიან, რომ ·ვაჩტანგმა-კი არა, განჯის ,ხაწმა,. 
სახელად მუოთუხალი-ჩანმა, გაგზავნ, ბიძინ: და იმისი ამხანაგები სპარსეთშიო. 
ეს მურთეხალა-ხანი სელიმ-ხანის მაგივრად დანიშნეს კახეთის გამგებელად: იგი 
პოეთში სცხოვოებდა, ერთს ძველს ფშაურს ლეკსში იბსენიება მურთაზხი, ოოუალის 
წიზააღმდეგ გაულაშქონიათ ჩვენს მთიულებს: 

თუშო, გაგვიძეღ, წოვაო, 
მურთაზს სად უდგა ჯარია 

იქნება ეს მურთაზი მურთუხალი-ზანიც იყოს, 

122 -



მთელს რაზძს!.. მაგრამ ყველაზედ მეტად უფრო ბიძინა აწვალეს. ის 

მარტო კოღო-ბუზებს არ დააჯერეს: ჩააცვეს ქალის დღანისამოსი, 
ვირზედ შესვეს და დაჰყავდათ სასაცკილოდ ქუჩებში... დიაღ, პკითხეე- 
ლო, ბიძინა ვირზედ შესვეს, სწორედ ის ბიძინა ჩოლოყაშვილი, რო- 

მელიც თავისის ტაიქით ბახტრიონის ციხეში გადაფრინდა':.. სახელო- 

ვანი ვაჟკაცი ქალის ლეჩაქით ვირზედ... ამაზედ ძეტი სათა,ილო და 

შესარცხვენი დამცირება აღარა თქბულა ქართველ ვაუჟკაცისათვის. 
ეს კიდევ არაფერი. შეურაცხვოფილმა გმირმა საშინელს დაპცირე- 

ბასა და გაუპატიურებასაც გაუძლო. ბოლოს დროს, როცა დაინა- 
ხეს ბიძინა მხნედ არის თავის სარწმუნოებაზედაო, აიღეს და ასო- 

ასოდ აკეუწეს, -წვლილ კერძოებად., როგოოც ამბობს ანტო5 კათა- 

ლიკოსი თავის „წყობილ-სიტყვაობაში-. სულ უკახასკნელად ჯერ 

ისევ ცოცხალი და ფთხრიალა გული გაუგმირეს ლახვრით!. თქვენც )ხე- 

დავთ, რომ კახეთის აშლა და ბახტრიონის ციხის აღება მეტად შე- 

სანიმნავი ამბავია და ეს ამბავი ღრმად აღიბეჭდა კიდეც ხალხის 

შეხსიერებაში. 

თუმცა ქართლ-კახეთსაც მონაწილეობა ჰქონდა ამ საქმერი, მაგრა? 

ბურთი და მოედანი მაინც მთიულებს დარჩათ: თუ5-ფშავ-ხევსურთა 

გაიტანეს ბურთი ამ მოედანზედ, პირველად ისინი მივიჯნენ იე- 

რიშით ციხეზედ და დალეწეს იმისი სიმაგ-ენი, ამიტომაც ეს გმირული 
ამბავი იმათს სახალხო ლექსებშია მოხსენებული. ლექსებიდგაჩ ჩანს, 

რომ ხალხს მარტო ბახტრიონის აღება და თუშის ზეხვა გაფრინდაუ- 

ლის გმირობა დახსომებია, სხვა არაფერი. ეს ზომ ასეც უნღა ყოფი- 

ლიყო: ხალხს ხშირად მარტო თავისის მიწა-წყლის გმირი ახსოვს, 
იმას ამკობს ქება-დიდებითა და სხვებს-კი ივიწყებს, ჩვენს მთიულებ- 

საც ჰგონიათ, რომ ბახტრიონის აღება, სულთანის დამარცხება ვჭარ- 

ტო იმათი წინაპრების საქმე ყოფილა, –– არც ბიძინა, არც შალვა, 

სულ ზეზვა და თუშ-ფშავ-ხევსურნი' . ეს კიდევ არაფერი. ქართლ- 
კახეთის გმირების დავიწყება ადვილად ასახსნელია, საქმე ისაა, რომ 

თუშ-ფშავ-ხევსურნი ერთი-ერთმანეთს ეცილებიან, ეკამათებიან.-– ჩვენ 

ავიღეთ ბახტრიონი და არა თქვენაო... 

ჯერ მოხსენებულია: 

წინ თუშნი, უკან ხევსურნი, 

ფშაველნ ნელ-ნელა დიანო; 

ჯავრობენ თუშიშვილები, 

ხევსურნი არ გვინდიანო. 

_. % შემდეგ წამებულთა გვამნი მოიტანეს სპარსეთიდამ და დაასაფლავეს 
ს. იკორთაში, ჩეენი ეკლესია იმათს ხსენებას დღესასწაულობს 18 სექტემბერს. 
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მერე-კი ისე გამოდის, რომ თუშები ყველაზედ ბოლოს მისულან, 

„სწორედ მაშინ, როცა ფშავ-ხევსურებს იერიში მიუტანიათ ციხეზედ: 

ფშაველნი, უკან ხევსურნი 
ბაბტრიონს გადადიანო: 

დალიეს თათრის ლაშქარი, 

თავებს უკეენა ჰყრიანო. 
მეორე დილა გათენდა, 

თუშებიც ჩამოდიანო... 

სად ეყარენით, თუშებო, 

·სადიაცენო თმიანნო!? 

სხვა ლექსიდგანაცა ჩანს, რომ თუშები არ დასწრებიან იერიშის 
მიტანას და, ასე გასინჯეთ, თვით ზეხვაც-კი არა ყოფილა იქ ამ 

დროს: 
–-./ 

1 

სად არი გაფრინდაული? 
ხეესურნ კარავსა ქრიახო!.. 

ლეგ-ლუგა ფშაელიშვილები 
გალავანს გადადიანო... 

ზეზვა მას უკან მოვიდა, მაგრამ მაშინ ხევსურებს მოუბრუნდა და 

უთხრა, -– 

გადმიშვით ბახტრიონზედა, 

ხმალდახმალ შეიდ თუ ვერ მოეკლა, 

გამცვალეთ თათრის ქალხედა!.. 

ერთის თუშურის ლექსისაგან! ჩანს, რომ თვით ბახტრიონის ()ი- 

ზე მაშინ აიღეს, როცა თუშები მოეშეელნენ თანამოძმე ფშავ-ხევ- 
სურებს. მართალია, იერიში პირველად ფშავ-ხევსურებმა მიიტანეს, 

მაგრამ თუშებმა-კი გადასწყვიტეს საქმე,–– 

, ბახტრიონს სულთნის ციხეო, 

ცამდინ აგიშვეს ალია; 

კარხედ გამოდი, სულთანო, 

ჩვენ დიდი გმართებს ვალია: 

“ამ თექიანმა თუშებმა · 

არ შეგარჩინეთ ჯავრია!.. 

“რაც უნდა იყოს, თუშმა ზეზვამ მაინ, დიდი ვაჟკაცობა და სიმ- 

ხნევე გამოიჩინა იმ დიდებულს დროს, როცა აჯანყებულმა ხალხმა 

მტარვალთა. უღელი დაამსხვრია. ზეზვას“ დამღერის და დაპხიარის 

4 თიანეთის ' მასწავლებელს დ. თაბფნიძეს შეუჯრებია თუშური ლექსები, 
რომელიც აპჟამად ჩვენ ხელთა გეაქვს. ამ ლექსთა კოებულიდგჯან მოგვყავს ზოგიერთი 
ადგილები ჩეენის საგნის შესახვბ. _ 
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ხალხი. ზეზვაც თავ-მოწონებული შეჰყურებს თავისს ფრანგულსა და 
სიამოვნებით აღვსებულია, რომ ალვანის დიდი მინდორი აავსო თა- 

თრის მკედრებით. აი ეს მშვენიერი ლექსიც ზეზვას გმირობისა: 

ხმალს ზვერავს გაფრინდაული, 

თორმეტი მოეკალ ამითა; 

დიდი ალვანის მინდორი 

ავავსე თათრის ძვალითა: 

მგელსა დავცეითე კბილები, 
ა ტურას ლოყები ჭამითა..., 

თვით ზეზვას თანამებრძოლნი ჰმოწმობენ, რომ იგი დიდი ვაჟკა-- 
ცი ყოფილა; ასეთი მოჯამეა, მაგალითებრ, ვიღაც ხოშარაული, -–ალ- 

ბად ფშაველი სოფ. ხოშარადგან.--–რომელსაც ბახტრიონის აღებაში 

მეტის ხმარებისაგან ხმალი გასტეხია: 

იტყოდა ხოშარაული: 

ორი თუ ჯობდეს ზეზვასა, 

მამაგდებინეთ მკლავია; 

ზესვაი გაფრინდაული 

კაი ვაჟკაცი არია... 

ზეზვას გმირობაც ტრაგიკულად გათაედა, იმანაც ტანჯვასა და. 

წვალებაში დალია სული. ჩვენ. ვსთქვით, რომ ბიძინა, შალვა და 

ელიზბარი შეიპყრა ვახტანგ მეფემ და შაჰს გაუგზავნაო: ზეზვაც მო- 
ტყუებით დაიჭირეს,-– 

ზეზვაი მოატყუესა, 

დაიბალითეს ენითა. 

მერე ძუა-შეღებულ ცხენზედ შესვეს, დიდის · ამბით მიიყვანეს. 
ქ. ტფილისს და იქ სატუსაღოში ამოუყვეს თავი“ აი როგორ ასწერს ამ– 

ამბავს ერთი ხევსურული ლექსი: 

ზეზვაის ცხენო, ამ ზამთარ 
ბაგა გამახარ კბილითა: 

ქალაქ დაგიბეს: პატრონი, 

ღამეს გითენებს გმინითა; 

გომბორ გადაავლიეს 

ძუა-ნაღები ცხენითა, 

ბაზარ შამაავლიეს 

დაფ: ნაღარაი-სტვირითა.:. 

შეპკრობილის გმი+ის სანახავად თათრები მიდიოდნენ და ალბად- 

ხელ-ფეხ შეკრულ ვაჟკაცს მეტად გულს. უკლავდა ეს ამბავი -– 
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ზედი-ზე შადგა თათრები, 
ზეზვა უნდ ვნახათ თვალითა. 

ზეზვა რა სანახავია, 

მაკლული თქვენი ხელითა... 

მაშ რად არ ნახე ზეზვაი„: 

ბახტრიონ იდგა ცხენითა, 

მაგდევდათ, მაგაწუხებდათ, 

მაგხევდათ შუბის წვერითა!..- 
ჩეენ არ ეიცით სახელდობრ ვინ და როგორ შეიპყრა ზეზვა, რა 

„წვალება მიაყენეს ხალხის გამოჩენილს გმირს, ვინ იცის, იქნება ისიც 

თან გააყოლეს სპარსე იში ბიძინას და იმის ღირსეულს ,თანამემამუ- 

ლყებს! ყოველ შემთხვევაში, ზეზეა გაფრინდაული მთიულების საყვა–- 

რელი გმირია და დიდი ღვაწლი მიუძღვის სამშობლოს წინაშე: კა: 

ხეთის ამლის დროს მან (1659 წ.) შემუსრა სპარსელთა ჯარი, ალვა- 

ნის არე-მარე გაანთავისუფლა უსჯულოთაგან, მხარი დაუჭირა საუ- 
კეთესო მამულიშვილებს... ჩვენი მატიანე არ იხსენიებს ზეზვას, მაგ- 
ლამ ხალხის მახსოვრობა უფრო დიდი მატიანეა და ეს არ უნდა 

დავივიწყოთ. 

ორიოდე შენიშვნაც ბ:ნ ა. ხახანაშვილი ს-– „ბახტრიონის აღე- 

ბასედ-. თუმცა ჩეენს მყწყერლობაში არც ერთი შენიშეწა, “აც უნდა 
საბუთიანი იყოს, უდავიდარაბოდ არ გათავდება ხოლმე, მაგრამ მაინც 

გავბედავთო და ვიტყვით, რომ პატივცემულს მოღვაწეს სრულიად ვეო 
გაუგია ხალხის გარდმოცემა ბახტრიონის აღებაზედ. ვიღაცა პირ-იქი- 

თელს თუშს, კელა ზურაბაშვილს, უამბნია, რომ ორი მონადირე თუ- 
ში გააუპატიურეს თათრებმა და ამის გამო მთელი თუშ-ფშავ-ხევსურ- 

ნი აღემხედრნენ და ბახტრიონის ციხე აიღესო; ბ-ნი ა. ზახანაშვილიც 
ამდგარა და სწორედ ასე ჩაუწერია ნაამბობი:.. სჯერა კიდეც)... 

მაგრამ ავტორი რომ დაჰკვირვებოდა თავისაგანვე მოყვანილს ზე- 
ზვას ლექსს, ზეზვაზედ სხვებისათვისაც ეკითხა, გადაესინჯა აი თუნდა 

დ. ხიზანაშვილის „ფშაური ლექსები", მაშინ ხომ თავიდამ აიცი- 
ლებდა შეცდომას. ეხლა-კი არა თუ მარტო მთელი მისგან ჩაწერილი 

„ხალხის ზეპირ-გარდმოცემა“ თავიდამ ბოლომდე ტყუილია, სამწუხა- 
როდ, ზოგიერთი იმისი საკუთარი მოსაზრებაც უსაბუთოა; მაგალითებრ, 

ბ-ნი ხახანაშვილი ერთის კალმის მოსმით ამტკიცებს, რომ ხალხის 

გადმოცემა ბახტრიონის ციხის აღებაზედ უნდა ეკუთვნოდეს უფრო 
ძველს ღროს, ვიდრე მეთხუთმეტე საუკუნესაო!.. რადა, როცა მაშინ 

ბახტრიონის ციხის ერთი ქვაც არ. მოიპოვებოდა.? ბ-ნს ავტორს 
ბახტრიონი და მაღრანი ერთი-ერთმანეთისაგან ვერ განურჩევია; ვ ახუ- 
დ ტიც ამ ორს სახელს ერთად .იხსენიებსო... ვსთქვათ, ვახუშტი ერ- 
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ოად იხსენიებს), მაგრამ რაო?-–მაღრანის ციხე სულ სხვა იყო და ისე 
შორს იყო ბახტრიონის სიმაგრეზედ, როგორც. აწინდელი ბახტრიო- 
5ი შორს სდევს ს. მაღრანხედ (ჩჰენ ეს ორიქვე სოფელი კარგად ვი- 
ცით). საკვირველიც არაა, რომ ბახტრიონის ციხე არ იხსენიება მე– 
ფე დავით VIII დროს (1511-–1513), რადგანაც იგი ციხე ააგეს შემ- 
დეგში. როცა შაპ-აბაზმა ააოხრა კახეთი. .“ 

ბ-ნი ავტორი, როგორც საჭიროა, არც თუშის კელა ზურაბაშვი- 

ლის ნაამბობს დაჰკვირვებია. ამ კელას უამბნია, ალვანს ეს სახელი 

იჰიტომ დაერქვა, რომ იმ ადგილს, სადაც თუშებმა თათრები ამოსწ- 
ყვიტეს, „ავარდა სისხლის ალიო4 (ეს სისხლის ალი რაღაა? და 

ა, ხახანაშვილსაც ჩაუწერია ეს ზღაპარი. მაგრამ განა თითონ ავ- 
ტორმა არ იცის, რო3 ალვანი, ალბანია ძველი გეოგრაფიული სახელია 
იმ ადგილისა, რომელი() ალაზნის იქითა მხარეს მდებარეობდა:? თუშს 

უთქვაზს, ფშავ-ხევსურებმა, თათრების დაჰარ სების შემდეგ, დავ- 

ლა აიღეს, ჩვენმა წინაპრებმა-კი ალვანიო და „ამიტომ ალვანი 
საერთო მამულიაობ... ვითომ ავტორმა არ იცოდეს, საიდგან და რო- 

გორ წარმოსდგა საერთო- მამული, საერთო მფლობელობა!.. მაგრამ 

კმარა. ბა 

სასიხარულო და სასიამოვნოა, რომ ჩვენი ახალგაზდობა მისდევს 
თავისის სამშობლოსა და ერის ვინაობის შესწავლას. ამ შესწაელაში 

ბ-ნს ა. ხახანაშვილსაო უჭირავს მცირედი ადგილი და შემდე+ 

გისათვის, იმედია, უფრო დიდსა და თვალსაჩინო ადგილს დაიჟერს. ეს 

კარგი და პატიოსანი, მაგრამ საჭიროა უველას ახსოვდეს, რომ 

ეთნოგრაფიისა, თუ სახალხო პოეზიისა და სიტყვიერების შესწავლას 

სერიოზულადა და გულ-დადებით უნდა მოვეკიდნეთ. მხოლოდ მაშინ 

მოიტანს ნაყოფს ჩეენი შრომა და მოღვაწეობა. 

! ეასუშტი, საქ. გეოგრაფია, ბროსსეს გამოცემა, გვ. 320. 

127



ისტო. რიული კვალი სახალსო. პოეზიისა 

ტურაბ არაგვის ერისთავი) 

რ ოგორც თქვენ გეცოდინებათ, ძველს დროს მთა სახასო იყო 

და მარტო მეფეს ემორჩილებოდა, კერძო ბატონს მთის ხალხთან 
ხელი არა ჰქონდა. ბრწყინვალე გიორგის „ძეგლის-დებიდგან" ჩანს, 

რომ ქსნისა და არაგვის ერისთავებს ებარათ მთის გამგეობა, ერის- 

თავებს კიდევ ექვემდებარებოდა მთელი დასი ხელისუფალაა: გამ- 

გებელი, ანუ მოურავი, ხევის-თავი, ხევის-ბერი, ციხის-თავი. დარ- 

ბაზი, აწინდებულად სახელმწიფო საბჭო, უმთავრეს დაწესებულებას 
შეადგენდა, რომელიც საბოლოვოდ განაბქობდა ხოლმე საქმეს. ვე- 

ზირი მოახსენებდა დაობაზს მხოლოდ „მძიმე“ საქმეს და დარბაზიც 

თავის განაჩენს სდებდა. 

როგორც ჰხედავთ, მთის გამგეობა და პატრონობა, ცოტა არ 

იყოს, სახელის-უფლო წესსა და რიგზედ იყო მოწყობილი, მაგრამ 

მაინც მთის ხალხი „მინ“, „თავისს სახლში#“ თავისუფალი იყო, კანო- 

ნად აღიარებდა მხოლოდ საკუთარს ჩვეულებასა და დამოუკიდებელს 
ცხოვრებას. ამიტომაც ერისთაობას, მოურაობას და, ასე გასინჯეთ, 

თვით დარბაზსაც უფრო გარეგანი მნიშვნელობა ჰქონდათ: თუ-კი ხელს 

შეახებდენ მთის თავისუფლებას, მაშინ არა თუ დარბაზი, მეფეც ვე– 

რას გახდებოდა!.. . 

მთის -– ხალხს · მეტად ღრმად ჰქონდა გამჯდარი ძვალსა და 

რბილში თავისუფლების სიყვარული და ადვილად არავის აპა- 

ტიებდა ამ თავისუფლების შეგინება. თითქო ყველაფერი 

მხარს აძლევდა და ეწეოდაო' თავისუფლების აღორძინებასა და აყ- 

ეავებას, თითქო თვით ბუნება აღფრთოვანებდა თავის ლაღს შვილ- 

საო. წარმოიდგინეთ, ეს დიადი და მრისხანე კავკასიონი, რომელიც 

უძლეველ დარაჯსავით გარს შემორტყმია მთიულებს, და მაშინ დაი–- 

ნახავთ, რომ მხოლოდ ამ დარაჯის მფარველობის ქვეშ უნდა აღზრ- . 
დილიყო თავისუფლება. რომელი გარეშე მტერი იქნებოდა «ისე თაცგ- 

ხედი, რომ გაებედნა ბრძოლა ამ დარაჯთან? თითონ მთიული? -- 

იგი ხომ გულ-დიდი და შეუპოვარია, როგორც თვით კაეკასიონი„, 

მთიული ხომ ყველას ისე ამაყად და მაღლა დასცქერის, როგორც, 
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ცამდე ამაღლებული მეინევარი მწარე ღიმილით უცქერის პატარა 

მთა-გორაკებს:.. მრისხანე ბუნებამ ბეჭედი დაასვა თავისს შვილს,-- 
მთიული საოცარი ეაჟკაცია, გულ-გაუტეხელი, შეუპოვარი. მცნება- 

დაც მხოლოდ ის სწამს, რაც ვაჟკაცობასა და სილაღეს ხელს უწ- 
ყობს: 

ვაჟკაცსა გული რკინისა, 
აბჯარი უნდა ხისაო; 

თვალნი ქორებულ მხედავნი, 

გულ-მკერდი შავარდნისაო! 

მოდი და ხელი ახელი ამ „ქორ-შავარდნებს“!? ამიტომაც ჩვე- 

ნი მეფეები რიდითა და კრძალვით ეპყრობოდნენ მთიულებს; ასე 

გასინჯეთ, თვით ერეკლეც-კი, ეს «გმირთა შორის საკვირველება”), 
სულ თვალ-წარბში შესცქეროდა მთასაო.. რას იზამ, მკითხველო, 

დიდი ძალაა ვაჟკაცობა და ისიც თავისუფლების ძუძუთი აღზრდი- 

ლი! ყოველთვის თაეს ზარ-დამცემი ყოფილა ეს ვაჟკაცობა... 

მაგრამ რა არ მოხდება ხოლმე ქეეყანაზედ!? –– ერთხელ მთასაც, 
ლაღსა და უბატონო ფშავ-ხევსურეთსაც, ხელი შეახეს და იმისი 

თავისუფლება შეურაცხჰყვეს. ვინ? როდის? მკითხავთ გან კვიფრე- 

ბით. ეს მართლა()-და განსაცვიფრებელი საქმე ზურაბ არაგვის ერის- 

თავმა მოახდინა მეჩვიდმეტე საუკუნეში... მთამაც ცოტა ხნობით 

სწია მონობის უღელი, ცოტად მაინც იგემა ყმობის გემო. მძიმე 
იყო იგი უღელი, მეტად მწარე იყო ყმობა, ამიტომაც მთა წყევითა 

და კრულვით იგონებს იმ შავსა და ბნელს დროს, როცა 

ზურაბმ აიფრო ქვეყანა, 

ბევრს გაჟს უტირა დედაო, 

ბევრს ქალს გაუხსნა საკინძი, 
უჭკიმა ძუძუზედაო!.. 

მაგრამ ფშავ-ხევსურებში დიდხანს ვერ გასტანა ბატონობამ 

და ერისთაობამ. ვერც გასტანდა, რადგანაც ფშავ-ხევსურის ბუნება 

ეწინააღმდეგება ერთსაცა და მეორესაც. 

მთა სასოწარკვეთილებას არ მიეცა, რომ ზურაბმა დროებით 
გაიმარჯვა, ჯავრი გულში არ შეუშვა, ხმლის იმედი არ დაჰკარ- 

გა ჰ 
ჯავრო, არ მოგ/ემ ნებასა, 

გულო, არ დაგაშავებო, 

მტერო, არ შეგეპუები, 
ხმალო, შენ გაგაფხავებო!.. 

საყურადღებოა და საინტერესო ზურაბისა და ფშავ-ხევსურთა 

ბრძოლა. სამწუხაროდ, ჩეენი მატიანე „ქართლის (ხოვრება- სრუ- 
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ლიად არაფერს ამბობს ამ ბრძოლაზედ. მატიანე იხსენიებს მხო– 

ლოდ მთიულეთისა და ხევის დამორჩილებასა და ისიც გაკვრით, 
ორიოდე სიტყვით. სახალხო ლექსებიდგან-კი ჩანს, რომ ზურაბს 

ფშავ-ხევსურეთის დამორჩილებაც სდომებია, მაგრამ დაუმარცხებიათ, 

ბრძოლაში თავისუფლებას გაუმარჯენია, შეუმუსრავს მტარვალობა. 
ტრაგიკულს ამბავს შეადგენს ეს ბრძოლა, ბეერს სანუგეშოსა და 

საიმედოს ეუბნება ჩვენს სულსა და გულს. 

ფშავ-ხევსურთა თავისუფლების შელახვა თან მოჰყვა მთიულთა 
და მოხევეთა დაპყრობას, მთიულ-მოხევენი ჯერ ისევ ნუგზარ ერის- 

თავმა დაიმორჩილა, ფშავ-ხევსურთა თავისუფლება-კი ზურაბმა შე- 

ლახა, 

მოგეხსენებათ, რომ ზურაბ ერისთავი ნუგზარის შვილი იყო. 
მაგრამ ვინ იყო თვით ეს ნუგზარი? –– „ქართლის ცხოვრების“ თქმით, 

ნუგზარის პაპა უბრალო ვანათელი აზნაური ყოფილა!. ვანათი ახლაც 
უბრალო სოფელია და პატარა ლიახვზედ მდებარეობს. 

მაღალ კლდოვან გორიდამ დასცქერის ვანათს დიდი და მშვე- 
ნიერი ციხე. ერთ დროს ამ ციხის-თავი განუდგა მეფე სვიმონ პირ- 
ეელს. ნუგზარის პაპამ ღალატითა და მოტყუებით აიღო ვანათის 

ციხე და ამის გამო მეფემ უბოძა ერთგულს აზნაურს „მამულნი“ 

ვანათში. შემდეგში ვანათელმა აზნაურმა ქსნის ერისთავი მოიბირა, 

თავს დაესხა ვილა თექ-თურმანიძესა და ქჭარმეულს, ძირიანად 

ამოაგდო მათი საშენებელი და დაიპყრო ბაზალეთი. ამ ნაირად თავ- 
გასულმა აზნაურმა ვანათიდამ ბაზალეთში ამოჰყო “თავი. 

მოწყალე სვიმონ მეფემ მას არაგვის ერისთაობაც მისცა. რო- 

ცა მოკვდა ეს ბაზალეთის ახალი ბატონი, ერთმა იმის უკანონო 
შვილმა მთლად ამოჟლიტა თავისი კანონიერი ძმები, მხოლოდ პა– 
ტარა ძმის-წული-ღა გადარჩა. ეს ყრმა ბრძანდებოდა ნუგზარი, ვინ 

იცის, იქნება ის სჯობნებოდა, რომ ნუგზარიც თან გაჰყოლოდა 
თავის უდროოდ დახოცილს მამასა და ბიძებს! მცირედი რამეც არ 
ითქმის კარგი ამ პირშავ მოღალატესა და ქვეყნის მტერზედ!.. მართ- 

ლაც-და, ხალხის მუსვრა და სისხლის დენა თითქო ნაანდერძევი ჰქონ- 

დაო ნუგზარსა და იმის უკეთურს ოჯახობას! ჩაიხედეთ მატიანეში 

და თქვენ გაოცდებით, თუ, სადამდე მიაღწია ნუგზარისა და იმის ჩა- 

მომავლობის უკეთურობამ. მაგრამ ისიც. კი უნდა ვსთქვათ, რომ 

თვით გარემოება და ჟამთა ვითარება ხელს უწყობდა, როგორც არაგ– 

ველს მტარვალს, ისე სხვებს. გეცოდინებათ, რომ იმ დროს ქართლ- 
კახეთი ყიზილბაშების სათამაშო ბურთი შეიქმნა, შაჰ-აბაზმა ქვეყა– 

  

1 ამ აზნაურის სახელ“ და გვარი მატიანეში არ არის მოხსენებული, 
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რასთან ერთად საქართველოს სამეფო ტახტიც გაანადგურა, მიწას- 

თან გაასწორა; მეფობა (კარიელ სახელად დარჩა და აჩრდილი-ღა 
“იყო; ერისთაობა განდიდდა, თავს გავიდა, არავის არაფრად აგდებ- 
და. დიდი მოურავი სააკაძე ზომ ისე დაფარფაშებდა საქართველო– 

ში, თითქო ჩემი მამული ნოსტევიაო. სვიმონ მეფე შიშით ქალაქიდამ 

ვერ გამოდიოდა და გალაღებულ ფეოდალებს კიდევ ფეხ-ქვეშ გაჰ- 
ქონდათ და გამოჰქონდათ მრავალტანჯული საქართველო... ხან ერთს 
მოჰკვეთდნენ თავს, ხან მეორეს და ერთგულობის ნიშნად ყეენს უგ- 
ზავნიდნენ სპარსეთში!.. 

«ამ ჟამებთა შინა განმკვიდრებულ იყენენ მთავარნი და დაეპჰ- 
ყრათ ხევნ”ი და ხეობანი თავისად, ამბობს მატიანე სწორედ 

«ამ ჟაშებთა შინა· შეილახა მთიულეთის თავისუფლება, და 

პირველად მას ბიწიერი ხელი შეახო ნუგზარ არაგვის ერისთავ- 
მა,–«შემდგომად აღრზრდისა მოიბირნა ნუგზარ კაცნი.. დაიპყრნა 

ბაზალეთი, მერე დაიმორჩილა მთიულეთო,. მაგრამ, როგორც ჩანს, 

მთიულეთი ცოტად ემორჩილებოდა ნუგზარს, -–- «მთიულნი ერჩდნენ 

მცირედი... ხოლო, რაც ვერ შესძლო მამამ, ის შემდეგში შეასრულა 
შვილმა. ზურაბიც მამასავით მოუსვენარი მტარვალი იყო. არაგვის 
ერისთაობა იმის უფროს ძმას ბაადურს ეკუთვნოდა, მაგრამ ზუ- 

რაბმა არ იყაბულა, წავიდა შაჰთან, მიიღო ერისთაობა და, როცა 

უკან დაბრუნდა, ძმა განაძევა და თითონ დაიჭირა ბაზალეთი. ამა- 

საც არ დასჯერდა. მთიულეთი და ხევი თავის ბატონს ზურაბს 

ისე დაბლა არ უხრიდა კისერს, როგორც იმას სურდა და ამისა- 

თვის მოინდომა სრული დამორჩილება. შეასრულა კიდეც თავისი წა– 

დილი, მაგრამ მთიულეთსა და ხევს- გვერდით ედგა ფშავ-ხეესურე- 
თი. ესეც კარგი ლუკმა იყო გაუმაძღარის ერისთავისათეის.., ამ ლუკ- 
მამ წაიტაცა, მიიზიდა ზურაბი. დაიწყო ფშავ-ხევსურეთის ლაშქრობა. 

მართალია, ზურაბი შესანიშნავი ვაჟკაცი და სარდალი იყო, 

მამაცობაში იქნება დიდს მოურავსაც არ ჩამორჩენოდა და ლექსისა 
არ იყოს – 

ისპაჰანამდე გაითქვა, 

ყეენთან გაიზარდაო. 

მაგრამ გულადმა და უშიშმა ერისთავმა ფშავ-ხეესურეთს მაინც 
ბევრი ვერა დააკლო-რა. საშინელებაა ბრძოლა, რომელიც „მთის 
ლომთა“ და ზურაბს შორის ასტყდა; მთელი მთა სისხლით მოირწ- 
ყო. როგორც ჩანს, ზურაბი ჯერ ხევსურეთს დასცემია. პირველი 
დიდი ბრძოლა „ორწყალთან“ ყოფილა, იმ ადგილას, სადაც ფშა-. 

ვისა და ხევსურეთის არაგვი ერთმანეთს ერთვის; ამ „ორწყლის“ 
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აქეთ-იქით საკმაოდ ფართო ქჭალაა მკლავის გასაშლელად, ხმლიL 
მოსაქნევად და სწორედ ამ ჭალაში შეიბნენ მებრძოლნი – 

ფშავის ორწყალში ჩავიდათ, 

, მანდ ომი მაგვიხდებისა; 

მანდ მავლენ ფშაველ-ხევსურნი, 
ზურაბიც მაშავდებისა! 

ასე ესაუბრებიან ერთმანეთს ორი ხევსური, მინდოდა და სო- 

მეხა, რომელთაც მტრის დაცემის გამო „მუხლებს ქარ შეუჯდებისა". 

უთუოდ საომარის საზრისის გამო ზურაბს პირდაპირ ვერ გაუბედნია. 

ხევსურეთში შესვლა, ფშავ-ხევსურეთის არაგეზედ არ აუვლია დ> 

მთიულეთის მხრიდამ დასცემია ხევსურეთს – 

ერისთაე შაჰკრის ლაშქარსა, 

კანქის! ქედს დაგროვდებისა, 

სახევსურეთოდ ჰგულავის, 
არაგეზედ შამადგებისა; 
-აკუშოს? წინ-წინ მავიდა, 

ხმა ლიკოკსპ გავარდებისა. 

ეხლაც ლიკოკელთა თემს დიდი ვაჟკაცობის სახელი აქვს მოხ– 
ვეჭილი. ძველად ხომ იმათი მამაცობა განთქმული და ქებული: 

ყოფილა. სწორედ ამ ლიკოკელთა „ქორ-შავარდნის ჯარი“ შეება 

პირველად ზურაბის ლაშქარს და ბევრადაც აზარალა, დიდ-ძალი: 
აზნაური გაუჟლიტა –..., 

უხოცავთ აზნაურები 

დაბლა აკუშოს წყალზედა, 
უხიდოდ არ გაივალის 
მაგ სისხლის ალაზანზედა!.. 

საზოგადოდ რომ ითქვას, ლაღსა და თავისუფალს "ხევსურს 
აზნაური სძულს და აკუშოს ომშიაც აზნაურის ჯავრი ამოუყრია -- 

იანვარ წოწკოლაური 

მშვილდ ძალზედ გეზიდებისა, 
ელიზბარ ფოცხვერაშვილი, 
ხმალ გაჭერ, გეუბნებისა. 

ერისთვის აზნაურებსა 

ყორნებ პწკლით ეზიდებისა!.. 
არ ვიცით, რით გათავდა პირველი ლაშქრობა, ეს-კია, როთ 

1 ადგილია მთიულეთის არაგვის ხეობაზხედ, 
? სოფელია მთის წვეროზედ, ორწყლის ახლო. 
ჭ? ხეობა, რომელიც ლიკოკელთა თემს უჭირავს, 

132



ზურაბს კვლავაც დასჭირდა გალაშქრება; მაშასადამე, პირველი 

ლაშქრობით ხევსურეთი ეერ დაუმორჩილებია. პირველ ხნობით ზუ- 
რაბმა ვერც არაფერი ფშაველებს დააკლო. ჯერ ერთი ისა, რომ 

ორწყალში ფშავლები დახვდეს, 

წკეპან ამოდის ხმლისანი. 
მეორედ –– ს. მათურას თავში ამავე ფშავლებმა მუსრი გააე- 

ლეს ზურაბის ლაშქარს –– 

ზურაბ, რა უყვენ ლაშქარნი, 
ნაკრეფნი შვიდის თთვისანი!? 
ჩაუშვენ მათურაშია, 
თვალნი გაგიწყრეს ხთისანი; 

დაგიხვდეს ფშავლიშვილები, 
არწიენი მაღლის მთისანი; 

შემოგეწიენეს მთაზედა, 
გაწითლებინეს ქვიშანი... : 

ჩვენ ვსთქვით, პირველის ლაშქრობით ზურაბი ვერას გახდაო; 
უეს სხვათა შორის იმითაც მტკიცდება, რომ თითონ მთაც არ უსვე- 

ნებდა არაგვის ერისთავს; ფშავ-ხევსურნიც ლაშქრავდნენ ზურაბის 

„საყმოს, არბევდნენ, აწიოკებდნენ იმის საბძანებელს –– 

დილაზედ ჩამოგვეტივნეს 
პირშავნი ლომნი მთისანი, 

თავი სჭრეს ვაცსა და ვერძსა, 

აწითლებინეს ქვიშანი... 

ერისთავს ემართლებოდეს, 
ვაჰ, ბრალნი მაგის ყმისანი!.. 

თქვენ პხედავთ, რომ ფშავ-ხევსურეთმა კისერი არ მოიხარა, 

და ეს გულს უკლავდა ზურაბს. ერისთავმა კიდევ გაილაშქრა ჩევ- 
სურეთზედ, მაგრამ სხვა გზით. მაშინ ხევის მხრით შემოსულა და 
პირეელად სოფ. როშკის არე-მარეს დასხმია თავს – 

როშკას ატირდეს ციხენი, 

ბლოს! სახლნი ქვიტკირისანი; 

როშკის ხორხს ზურაბ ჩამაჯდა, 

შუქნ ჩამაუშვნა მხისანი... 
ხევსურები ერთად შეყრილან, მოულაპარაკნიათ და გადაუწყ- 

ვეტიათ –– დავმორჩილდეთო; ზურაბს კიდეც ემუდარებიან – თავი 

დაგვანებე, მორჩილნი ვართ შენის ხმლისა, თორემ ჩვენც შევეცდე- 
პითო --. 

1 სოფელია, 
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სანეს1! დაგროვდეს ხევსურნი, 

პატრონნ ვართ ადგილისანი... 
ზურაბო, დაჯე, დაგვეხსენ, 

ნარჩომნ ვართ შენის ხმლისანი, 

თორ ჩვენაც შამოგეცდებით, 
ხოჯეგნ? კარ გვიდგან ღვთისანი; 

მაგვივლენ მთას-იქითელნი, 

ნაპირის ადგილისანი... 
მაგრამ ზურაბმა ამ თხოვნას არა სცა პატივი და პსურდა ხევ- 

სურეთი სრულიად დამორჩილებოდა, მარტო „ბეგარა; კი არ ეძ- 

ლია, ყმობაც გაეწია, ასტყდა ისევ საშინელი სისხლის ღვრა. ბრძო- 
ლა მოხდა ბეგენ-გორს, სოფ. გუდანის ახლო, დიდ ხევში. ეს ბეგენ– 

გორი ხალხს ეხლაც წმინდა ადგილად მიაჩნია. აქ, ამ წმინდა ად- 
გილას, დიდს ლოდს ქვეშ მარხია გამოჩენილი ვაჟკაცი და გმირი 

მამუკა ქალუნდაური. როცა ხევსური, და ხშირად ფშაველიც, ბეგენ-. 
გორზედ აივლის, უთუოდ ცხენიდამ ჩამოხტება, მოწიწებით მივა დ> 
თაყვანსა სცემს ხოლმე ქალუნდაურის საფლავს, იმ დიდს ლოდს, 

რომელსაც თავისუფლების წმინდა ძეგლად პჰხადიან. ბევრჯერ კი- 
დეც ლოცულობდნენ ქალუნდაურის საფლავს, სანთელს უნთებენ. 
იმისის საფლავის ქვას. რათა? –– ქალუნდაური ღვთის კაცია, თავი- 
სის ვაჟკაცობითა და მხნეობით ხევსურეთი დაიხსნა მტარვალობი- 

საგან, ზურაბის ჯარი დაამარცხა და ჩვენც თავისუფლება შეგვინა- 

ხაომ. ბეგენ-გორის გმირმა დაამარცხა ზურაბის ჯარი და იქვე ხევში 

სამანი ჩასდვა –– ამას არ გამოსცილდეთო... მაგრამ აი თვით ლექ– 
სიც: 

პ თან მოჰკვეს ქალუნდაურსა 
მამუკას შუქნი მზისანი;: I 

ბეგენ-გორ ჩამაეწია, 

ჯარნი ჭრა ზურაბისანი; 

ამანდით ამობრუნდების, 

სამან ჩაჰყუდნა ქვისანი,–- 

„ამას ვინც გადამიცილას, 

ცოდვან ახკიდნა ხმლისანი; 

ვაჟ ვინაც იყოს, ესრე ქნას, 

გუდანს ვინც ლახნა ქვიშანი“... 

1 ადგილის სახელია. 
? შეუპოვარი, გაუტებელი მეომარი. 
9 ჩვენ დავით აღმაშენებლის საფლავიც-კი ს სუფთად ვერ ”შეგვინახავს დ.>. 

ბაგრატის ტაძარს ვარღვევთ და მოიჯარადრეს ვაძლევთ!.. 
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ჩვენ ვფიქრობთ, რომ ბეგენ-გორის გმირმა გარდასწყვიტა ხევ- 
სურეთის ბედ-იღბალი. მართლაც-და საშინელი იყო ბეგენ-გორის 

ბრძოლა, დიდ-ძალი ვაჟკაცი გასწყდა, სოფ. ღულის წყალი წითლად 
შეიღება სისხლითა, ––- 

ღულის ძირს წისქვილნ დაბრუნდეს 

ზურაბის სისხლის წყლისანი!.. 

ამ ბრძოლას კიდევ ის მოჰყვა, რომ ზურაბმა ხელი აიღო ხეე- 
სურეთის ერისთაობაზედ. ასეც უნდა მომზდარიყოო, რადგანაც „ხევ- 

სური კაცი უტია“ (ჯიუტია) და „ქალუნდაურის ფრანგულმაც ხმალ 
შუქი გამოუტიაო4... , 

ხევსურეთშია, ზურაბო, 
ვერ იქამ ერისთობასა, 

გაგიწვრილდება კისერი, 
ქეერ შესძლებ ქვეითობასა; 

ხევსური კაცი უტია, 
ქალუნდაურის ფრანგულმა 
ხმალ შუქი გამოუტია! 

ამას შემდეგ, რაღა საკვირველია, რომ ხევსური ქალუნდაურს 
აღმერთებდეს, იმის საფლაეს თაყვანს სცემდეს!.. 

ზურაბმა ფშავლებსაც დიდი ვაი-ვაგლახი და მწუხარება დააყე- 

ნა. იმათი უპირველესი ხატი „ლაშარის-ჯვარი« შეურაცხჰყო, ხატს 
„ბერ-მუხა+“ მოუჭრა. ხალხს პგონია, რომ ეს მუხა ზეცას უყოფილა 
მიბჯენილი და (სზედ გადაბმული ოქროს „შიბითა4, ჯაქვით; გარდა 

ამისა, მუხას თავისი საკუთარი მფარველ-ანგელოზი ჰყოლია და რად- 

განაც „ლაშარის-ჯვარი“ ლაშქრობის ხატია, ამიტომ იგი ანგელოზი 
ფშაველთა ლაშქარსაც მფარველობდა. როცა მუხა მოაჭრევინა ზუ- 
რაბმა, ანგელოზი განშორდა „ლაშარის-ჯვარსაო“ და ეს ხომ დიდი 

უბედურება იყოვო. ამიტომაც ხალხი უკადრისის სიტყვით იხსენი- 
ებს ზურაბ ერისთავს, ძირიან-ფესვიანად ამოგდებასა და გადაშენე- 

ბას უქადის ლაშარის შეურაცხყოფისათვის – 

ბებერსა ლაშარის ჯვარსა 

ხმელ გორზედ ედგა ბერ-მუსა, 
წვერს ება შიბი ოქროსი, 
ზეცას წავიდეს კიბითა, 

სულ--მა ერისთვისშვილმა 
ამოაბრუნა ძირითა... 

მინამდე იმის ძე არის, 
ის ამოაგებს ჭირითა!.. 
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ზურაბი ბევრს ეცადა, მაგრამ ვერ მოახერხა „ბერ-მუხის“ მოჭ- 

რა–-ცული და·- სხვა საჭრელი იარაღი არ ეკარებოდა წმინდა ხე– 
საო. ბოლოს ერთმა უკანა-ფშაველმა უღალატა თავის მამა-პაპის 

სალოცავს; ზურაბს ურჩია კატის სისხლი მოუსვი „ბერ-მუხას“, ან- 
გელოზი მოშორდება და მაშინ ადვილად მოსჭქრიო. ამ ღალატმა 

ძირს დასცა წმინდა მუხა და გააფრთხო მფარველი ანგელოზი. 

ვგონებთ, ხალხის გადმოცემა „ლაშარის-ჯვრის“ „ბერ-მუხა- 
ზედ“ მარტო ფანტაზიის ნაყოფი არაა და ღრმა აზრს შეიცავს. პირ- 
ველად წმინდა „ბერ-მუხა« თავისის ანგელოზითა და ოქროს შიბით 

ბევრად მოგვაგონებს ძველი ხალხების ლაშქრობის სალოცაეს. თქვენც 

მოგეხსენებათ, რომ ძველ დროს. ომი, ლაშქრობა გაღმერთებული იყო 
და ღვთიურს დაწესებულებას შეადგენდა. „ლაშარსაც“ ეს აზრი და 

ხასიათი აქეს. მეორედ „ბერ-მუხის“ მოჭრა პღაღადებს ფშავლების 
ლაშქრის დამარცხებას, ჩანს, ზურაბ ერისთავს ძლიერ უჯობნია 
„ლაშარის-ჯვრის“ ჟმებისათვის, ისე ძლიერ, რომ ლაშქრობის ტა- 

ძარიც-კი შეულახავს, ფშაველთა ლაშქრის მფარველ-ანგელოზი გა- 
უფრთხეია, თითონ ხალხს-კი ღრმად სწამს თავისი „ლაშარის“ უძ- 

ლეველობა და ჰგონია, ვითომ ღალატით აჯობეს „ბებერსა ლაშა- 

რის ჯვარსაო"... ვინ იცის, იქნება რომელმამე თემმა კიდეც უღა- 
ლატა თავის „ლაშარსა%?, მაგრამ, რაც უნდა იყოს,. ზურაბმა მაინც 

სძლია „ბებერ ლაშარს“. ამ „ლაშარის“ დამარცხება ხომ მთელის ფშა- 

ვის დამარცხება იყო: ფშავი საერთოდ ყმაა ·„ლაშარისა"“ და გარდა 

ამისა ლაშარ-ბატონის დროშა ერთად-ერთი დროშა იყო, რომლის 

ქვეშ მთელი ლაშქარი, იკრიბებოდა. 

ზურაბს „ლაშარის" ჯავრი ჰკლავდა: ამ „ლაშარმა“ ს. მათუ- 
რას თავში „ქვიშანი აწითლებინა"ს; ზედ დაუმატეთ ხევსურების გა- 

მარჯვებაცა და მაშინ გაიგებთ, თუ რა მტრობა და შური გულს უსი- 

ვებდა ერისთავსა-–- 

ზურაბს ჯავრი პკლავს ორისა: 

ზენ მთისა, ქვემოთ-– ბარისა; 
ხევსურეთს ჭორმეშაისა, 

ფშავში ლაშარის-ჯვარისა!.. 

ზურაბი კიდევ ისეთი თავ-მომწონე და გქლ-დიდი იყო, რომ 
ჯავრს არავის შეარჩენდა; არც ფშავლებს შეარჩინა. ზურაბის (ცხე- 

ნი მთის ქერს არა სჭამდა, მაგრამ იმას მაინც „ბარით+ მოჰქონდა 

ქერი, ოღონდ-კი, „ლაშარის“ ჯავრი ამოეყარა -- 
ზურაბის ცხენი ტიალი 

ქერსა არა სჭამს მთისასა. 

წავა და ბარით მოუტანს, 
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ჯავრსა არა სჭამს მტრისასა; 

ეგებ ჯავრს ამოვიყრიდი 

ფშავში ლაშარის-ჯერისასა!.. 

ამოიყარა კიდეც: „ბერ-მუხის, მოჭრა, მფარველ-ანგელოზის 

გაფრთხობა, გვიჩვენებს, რომ ულმობელმა მტერმა დაარბია ფშავი, 
ალაშარის“ ძალა შემუსრა... 

ვინ იცის როგორ და რით გათავდებოდა ეს საშინელი სისხ- 

ლის ღვრა, ბედს რომ არ ემუშავნა ფშავ-ხევსურეთის სასარგებლოდ. 

მეფე თეიმურაზ პირველმა მოჰკლა თავისი სიძე ზურაბი. რათა?-- 

«ბატონს თეიმურაზს აქვნდა შური ზურაბ ერისთავისა, ოდეს მოჰკ- 

ლა სვიმონ და ვინადგან განდიდნაცა ფრიად; ამისათვის უდგა ღა- 
ლატად მარადის; შემდგომად ზამთარს მდგომმან საფურცლეს იცა 

ჟამი და მოჰკლა ზურაბ, ასე ამბობს მატიანე და ამის მეტსაც არას 
ამბობს ზურაბის სიკედილზედ. 

შიშმა და შურმა აიძულა მეფე თეიმურაზ ზურაბის მოსაკელე - 

ლად. ჯერ ისევ თავისის სიძის გიორგი სააკაძის დროს ზურაბი მე- 
„ტად ძლიერი და გავლენიანი ერისთავი იყო და დიდის მოურავის სიკე- 

დილის შემდეგ ხომ არაგვის ერისთავის გავლენას საზღვარი , აღარა 

ჰქონდა. თეიმურაზი კარგად ჰხედავდა ყველაფერს ამას. ამიტომაც 
თავისი ასული დარეჯანი მიათხოვა ზურაბს-– იქნება სიძის შემწეობით 

ქართლ-კახეთის ტახტზედ ავიდეო. (ცოტა ხნით შეისრულა კიდეც 

გულის წადილი, მაგრამ სიძესა და სიმამრს მალე მოუხდათ შუღლი 
და დაუდგრომელი ზურაბი ისევ სვიმონ მეფეს მიემხრო. უძლურს, 
ღონე-მიხდილს სვიმონ მეფეს ისე ესიამოვნა ეს მოწყალება და სარჩ- 

ლი, რომ ზურაბ ერისთავს თავის „მამად“ უწოდებდა! რა მწარედ 
სცდებოდა საბრალო მეფე! „ძალად მამამ? მალე მოჰკვეთა მას 
თავი და ფეშქაშად სიმამრს გაუგზავნა. ამის შემდეგ, აბა. ერთი 
მიბძანეთ, რაღა ნდობა და გული ექნებოდა თეიმურაზს თავის სი- 

ძეზედ?! 

სახალხო ლექსებში ვრცლად არის ნაამბობი, როგორც მოჰკ- 

ლეს ზურაბი. სიმამრმა თავისი სიძე საფურცლეს მიიწვია, ნადიმობა 
გაუმართა, კარგად აქეიფა, მუსიკით მოხიბლა და როცა დააძინა, 

სხვებს მოაკვლევინა მტერი -– 
ახლა გიბარებს სიმამრი – 

მოდი, საფურცლეს მნახეო. 

ადგა, წავიდა ზურაბი 

მორთული თავის ყმითაო, 

წამაეგებნეს ზურაბსა-- ' 

იმოგვიხვედ მშვიდობითაო“... 
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ხილი მიართვეს ზურაბსა-- 
„ზურაბ, შეექე ხილსაო“.., 

ჯერ სვა და ჭამა ზურაბმა, 
მემრ პირი წაჰყო ლხინსაო; 

დაადგეს მოჩანგეენი1, 
დააძინებენ ძილსაო; 

მოუსხდენ მოღალატენი 
ახლოსა, ყურის პირსაო... 

რადგანაც ზურაბი მძლავრი ვაჟკაცი იყო, ღონიერის მკლავის 

პატრონი, მძინარესაც ვერ ენდენენ: ხმლის ვადა მაგარის ძაფით- 

ქარქაშზედ მიუბეს, გაცოფებულმა ხელი არ ავლოს მახვილსა და არ: 
დაგვხოცოსო; დაჭრილს ლომკაცს გამოეღვიძა; ხელი იკრა ხმალს, 

ვადა კიდეც დაჰგლიჯა, მაგრამ გვიანლა იყო: 

ზურაბმ ქირთ-გაცოფებულმა 
ხმალსა დაპჰგლიჯნა ვადანი; 
ვაი თქვენს ზურაბს, ფშავლებო, 
ძაფ დაუხვევავ მაგარი!.„ 

ზურაბი მოჰკლეს... თუმცა ვაჟკაცთა წესი და რიგი-კი არაა. 

ქება-დიდებით იხსენიებოდეს მტრის ღალატით მკვლელი, მაგრამ 

სახალხო ლექსი მაინც დიდად ამკობს ელუმ თუღუმიშვილს; ვინ. 
იცის, იქნება ზურაბის ძილში მოკვლაც-კი ძნელად გასაბედი საქმე, 
იყო, რომ ელუმს ასე ამკობს ლექსი: 

ელუმო თუღუმიშვილო, 

ვეფხვი ხარ, ველის კანჯარი! 

შენ მაჰკალ ერისთვის შვილი, 
"ზურაბს შენ დაეც ხანჯარი., 

მარტო თუღუმიშვილს არა ჰრგებია ხვედრად ეს „ეეფხვ-კანჯ- 

რობა“, სხვებსაც წილი ჰქონიათ: თუშთა მოურავს, ბატონს ბარამს?,. 

ბეჟან ყორჩიბაშიძეს, საგინაშვილს... 

მტრის მოკვლის შემდეგ ზურაბის ტანსაცმელი და იარაღი ამათ: 
გაუყვიათ –– 

1 მოჩანგე, მემუსიკე. 

? ეგონებთ, ჩოლაყაშვილს – 
„შეარტყით ჩოლაყაშვილსა 
ზურაბის ქამარ-ზანჯალი",.. 

თუშთა და ფშავ-ხევსურთა მოურაობა უმეტეს ნაწილად ჩოლაყაშვილთა. 
გვარს ჰქონდა ჩაბარებული. თვით ეს გვარი უწარჩინებულესი იყო, მაღლა იდგა: 

სხვა გვარებზედ. 
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ხმლითა სცა თუშთ მოურავმა, 

დაჰკარით კასპის შვილსაო; 

ხანჯარ ჰკრა ყორჩიბაშიძემ 

ბეჟანმა გულის პირსაო. 

თუშთ მოურავსა უბოძეთ 

ზურაბის ცხენი საღარი!, 
ტყავ-კაბა საგინაშვილსა, 

ქუდი ვათაღრის მაღალი; 

ბარამ ბატონსა შაჰხდება? 

· ზურაბის ქამარ-ხანჯარი... 

რასაკვირველია, მთას სასიამოვნოდ დარჩა თავისის მტარვა- 
ლის მოკვლა. ფშავ-ხევსურეთმა მოისეენა. ხალხის სიხარული პირდა– 

პირ იხატება ლექსში: ” 
გაგზავნეთ მახარობელი, 
ფშავ-ხევსურეთში ჩაფარი: 

საფურცლეს მაკლეს ზურაბი, 
ძილ დააძინეს მაგარი... 

ფშაველ-ხევსურთა უთხარით: 

წელთით დაიხსნან აბჯარი, 

ფშაველ-ხევსურთა ქალ-რძალმა 

ძილ დაიძინონ მაგარი! 

მართალია, „ფშაველ-ხევსურთა ქალ-რძალი" მოსვენებით ძილს. 
მიეცა, მაგრამ სულ სხვა მდგომარეობაში იყო ზურაბის დედა. საბ- 
რალოს გული უკვდებოდა შვილის სიკვდილის გამო. დედა ქეითი- 

ნებდა და მწარედ ასე მოსთქვამდა – 

ვინ მოგჯლა, შვილო ზურაბო, 
ვინ შეგსხნა ხელნი გმირსაო? 

ვინ ჩამოგყარა თაობა 

ქართლისა, არაგვისაო?? 

აღარეინ მეგულებოდა 
მამრევი ზურაბისაო!.. 

' ისეთი ცხენია, რომელსაც თეთრი ნიშანი აქვს შუბლზედ. 
2 მოუხდება, 
3 მართლაც-და როცა ქაიზოსრო, ვახტანგ მუხრან-ბატონის შვილი, დიდმა. 

მოურავმა და ზურაბმა ქართლის გამგებლად დასვეს, მთელი ქართლი მოურაეს 

„ყმურად პმორჩილებდა“. მოურავის სიკვდილის შემდეგ ზურაბს მოცილე აღა- 
რავინ ჰყვანდა და სწორედ მაშინ ხელთ დაიპყრა „ქართლის თაობა“, გამგებელი. 

ქაიზოსრო და თვით ქართლიც „ყმურად პმორჩილებდნენ“ განდიდებულს არაგვის. 
ერისთავსა, 
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მაგრამ ზურაბის მომრევიც გამოჩნდა და ეს მომრევი ბრძან- 

დებოდა თეიმურაზ მეფე. 
არც უდროოდ დაქვრივებული დარეჯანი, ზურაბის ცოლი, 

იყო უკეთეს მდგომარეობაში. ისიც ცხარე ცრემლით სტიროდა და 

დედას სწყევლიდა: 
ჩემიმც დღე დაგადგებაო, 
ამ ჩემის ღალატისად 

თემურაზ მოგიკვდებაო... 
რასაკვირველია, წყევლა წყევლად დარჩა და თეიმურაზი არა 

თუ არ მოკვდა, არამედ «შევიდა დუშეთს, წარმოიყვანა ასული 

თვისი და მისცა (ყოლად იმერთა მეფის ძეს ალექსანდრეს მზითვი- 
თა დიდითა». დარეჯანს არ მოსწონს იმერეთში გათხოეება; დაცინ- 
ვა და უ)მაკოფილობა ისმის შემდეგს ლექსში: 

იმერეთს რად გამათხოვე, 
თემურაზ, ჩემო მამაო; 
„ჭამა მამწყინდა ღომისა, 

ვაჰმე კახურო ყანაო! 
იმერელთ ღომი და გემრიელი კახური პური აქ არაფერს შუა- 

შია; კახურს პურს იმერეთშიაც საკმაოდ უშოვნიდნენ მეფის რძალს, 

მაგრამ პირველის ქმრის «ქართლის თაობა»-კი ძნელად საშოვნელი 
იყო... ისიც არ უნდა დავივიწყოთ, რომ ზურაბი სახელოვანი ვაჟ- 

კაცი იყო და ქალის გულს ხომ ასე ძლიერ იზიდავს ვაჟკაცობა.., 
დიაღ, სახელოვანი. ვაჟკაცი იყო ზურაბი, მაგრამ სულ სისხლის 

ღვრასა და მახვილის ხმარებას მოანდომა მთელი თავისი სიცოცხლე. 

ამ მახვილმა თან გადაიტანა იგი და სისხლმა, სისხლი იმსხვერპლა. 
მარტო ცოლსა და დედას დაენანათ ზურაბი, სხვას არავის!.. და ან 

რად!.. 
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საახალწლოდ 

8M.. და :ჭირსა შინა“ მაგარს ქართველს არასოდეს არ 
გაჰქრობია გულში იმედი და სასოება. უბედობა თუ შავბედობა ქართ- 

ველს გულს როდი უტეხდა. არა,–უფრო ამხნევებდა, ძალასა და 

გამბედაობას პმატებდა. ამას მთელი ჩვენი ცხოვრება გვიმტკიცებს 

და ასეც რომ არ იყოს, ქართველობის ხსენებაც ხომ არსად იქნე- 

ბოდა. აბა კარგად დააკვირდით ჩვენს ახალ წელიწადს, თუ იგივე 

არ დაინახოთ, რასაც ჩვენ ვამბობთ: ქართული ახალწელიწადი მარ- 

ტო სანადიმო და დროის გასართობი დღე როდია, იგი უფრო იმე- 

დისა და სასოების მომნიჭებელი დღეა, სულის აღმაფრთოვანებელი 

დღესასწაულია, გულის აღმძვრელი და ამტოკებელი საერო ნადიმია. 
მთელს ქართველობას სწორედ ასე სწამს ეს დღესასწაული. ამიტო- 

მაც არც ერთს სახალხო ბრწყინვალე დღესასწაულს ისეთი გულ- 

წრფელი და წმინდა სიხარული არ ეტყობა ხოლმე, როგორც ახალწე- 

ლიწადს, მიზეზი ცხადია: იმედმა და სასოებამ დაიცვა ქართველობა. 

და საკვირველი არაა, რომ ხალხს გატაცებით უყვარდეს ის დიდე– 

ბული დღე, რომელიც საერთო იმედისა და ნუგეშის დღეა და, მა– 

შასადამე, «წმინდათა წმინდაა» ხალხის გულის ძგერისა. 

ჩვენ გვიკვირს და უცხოელნიც არა ნაკლებ ჰკვირობენ, რომ 

ერთმა მუჭა ქართველობამ ასეთის მხნეობით დაიცეა თავისი ტურ- 
ფა სამშობლო; განცვიფრებულნი და გაოცებულნი ევმღერით-–-«შაევ- 

თა დროთ ვერა შესცვალეს მის გული ანდამატისა», მაგრამ რა იყო 

ამისი მიზეზი?--ის უხილავი მადლი, რომელიც ხალხს მუდამ აცხო- 

ველებს, ამხნევებს, წარსულსა და აწმყოს უნახაეს, ბედნიერს შერმი– 

სისკენ მიასწრაფებს. 

ამ მადლს, რომლითაც ასე უხვად ცხებულია ჩვენი ერი, საერ– 

თოდ იმედი და სასოება ეწოდება. ახალი წელიწადიც ამ მადლის. 

მომნიჭებელი დღესასწაულია, სხვა არაფერი. ამიტომაც ქართველო– 

ბა ასეთის დიდის ამბითა და ყოფით ეგებება სანუგეშო და საიმედო 
ბრწყინვალე დღეს. საბუთიცა აქვს: თუ ქართველი აქამდე დარჩა 

იგივ მხნე, იგივ მღერალი, 

მოყვარე თავის მიწისა 
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ამისი მიზეზი ის იმედი და სასოება იყო, რომელიც ქართველო- 

ბას განუქრობლად გულში უღვივოდა. მაგრამ ეს ყეელა, რაც ჩვენ 

ვსთქვით, ახალწლის შინაგანი ბუნება და თვისებაა, რომელსაც თი- 

თოეული ჩვენგანი ადვილად ვერ დაინახავს და ვერ შეიგნებს. 

ამ შინაგანის ბუნებისა და თვისების გარდა, ახალწელიწადს 

გარეგანი ხასიათიც მოეპოება,––ეს ბრწყინვალე და მადლის მომნი- 

ჰებელი დღე სანადიმო დღესასწაულიც არის. ახალწელიწადს მეტად 

ცხადადა და აშკარად გამოითქმის და გამოიხატება ხოლმე ხალხის 

გულის-თქმა და მისი ზნე-ჩვეულება, მისი საეროენო ვითარება და 
ვინაობა. ამ მხრითაც ჩვენი ახალი წელიწადი შეტად საგულისხმიერო 
"დღესასწაულია. ძველათაც ყოფილა და ჩვენც ძველის ამბავით უნდა 
„დავიწყოთ საუბარი, 

» 
.”.· 

ძველს დროში ახალწელიწადს ვაჟკაცობის ფერი ედო და მა- 

„ღალი წოდებაც ამ დღესასწაულს ისე მიეგებებოდა ხოლმე, თითქო 

საომარი დღეაო, საომარი ვარჯიშობააო. ასეც უნდა ყოფილიყო, 

რადგანაც მაშინ მთელი ქართველობა უფრო საომარ ვარჯიშობას 

მისდევდა და მთელი ხალხიც ერთს დიდს შეიარაღებულს რაზმს 

წარმოადგენდა. მეფე თავისის ამალითა, ხელის-უფალნი და ურიცხვნი 

დიდებულნი თავს დასტრიალებდნენ შეიარაღებულს რაზმს და სწო- 

რედ მათი საახალწლო ნადიმობა წარმოადგენდა საომარს დღეობას. 
მაგრამ რიგზე უნდა დავიწყოთ. დიაღ, მეფეს გარს ერტყა მთე- 

ლი დასი ხელის-უფალთა. თითოეულს ხელის-უფალს საკუთარი თა- 
ნამდებობა და მოვალეობა ჰქონდა, საკუთარი საქმე ებარა. ერთი იყო, 

მაგალითებრ, ამილახორი, რომელსაც, სხვათა შორის, სახელმწიფო 

ცხენთა ჯოგი ებარა; მეორე--ბაზიერთ-უხუცესი„ რომელსაც ჩაბა- 

"რებული ჰქონდა სანადირო ადგილები, ბაზნი ანუ მეძაღლენი, ძაღლ- 

ნი, ქორ-შავარდენნი, ერთი სიტყვით ნადირობის საქმე, შესამე იყო 

სპასალარი-––-სამხედრო საქმეების უფროსი, გამგებელი და სხვა. დაუ- 

მატეთ ამას დარბაზის ერნი (კარის-კაცნი), ერისთავნი, ·რომელნიც 
მთელს საერისთაოებს განაგებდნენ, ოფიკალნი (აფიცრები). არ დაი- 
ვიწყოთ, რომ მთელი ეს ბრწყინვალე საზოგადოება მეფესთან უნდა 

მისულიყო ახალწლის მისალოცაეად და თქეენ თვალ წინ ცხადად 
წარმოგიდგებათ ის დიდებული სურათი, რომელიც ახალწელს მეფის 

სასახლეში იხატებოდა. 

ჩეეულების ძალით თითოეულს ხელის-უფალსა და დიდებულს 

თავისის ხელობის შესაფერი საჩუქარი უნდა მიელოცნა მეფისათვის, 
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მაგალითებრ, ამილახორს -––ძვირფასი ცხენი ოქროს იარაღითა («ცხე- 
ნი აღკაზმული ოქრო მოოჭქვილითა/)), ბაზიერთ-უხუცესს--ქორ-შავარ- 

დენი, გარეულის ტახის მოოქროვილი თავი... «და სხვანი ოფიკალნი 
თვის-თეისთა შესატყისთა». რასაკვირველია, ერისთავთაც მისალოცი 

უნდა მიერთმიათ მეფისათვის: მისალოცად მათთვის უბრალო რამე 

იყო დადებული, გამხდარი ჯაგლაგი ცხენი, –- «ხოლო ერისთავნი 
ცხენთა არა-კეთილთა», მაგრამ, როგორც ქვემოთ შევიტყობთ,. ეს 

ჯაგლაგი (ხენი მეტად სასიამოვნო და სასიხარულო პეშქაში გახლ- 

დათ. 

ყველა ამის გარდა ხელის-უფალნი და ერისთავნი მიულოცავ- 

დნენ ხოლმე ისარსაც. ისრის მილოცვას სიმბოლიური მნიშენელობა 

პქონდა, –– მეფის ორგული და მოღალატე ამ ისარმა გალახვროსო. 

საქირო იყო მიმლოცველს ხელში ისარი სჭეროდა; მოწიწებით წარს- 

დგებოდა მეფის წინ, კრძალვითა და რიდით თავს დაუკრავდა, შეა- 

ჩეენებდა მის ორგულსა და ასე იტყოდX «მრავალ ჟამიერ ჰყოს 

ღმერთმან მეფობა თქვენი მრავალს წელს და ისარი ესე გულსა ში- 

ნა განერთხას მეფობისა თქვენისა ორგულსა», მიულოცავდა ჯარიც. 

რასაკვირველია, ის ჯარი, რომელიც სამეუფო ქალაქში იდგა. 

მაგრამ თქვენც მოგეხსენებათ, რომ მილოცვის წინ მეკელეო- 

ბაა საჭირო. მეფესაც საკუთარი შეკელე ახლდა და ეს მეკვლე იყო, 

ჭყონდიდელი!, მთავარ-ეპისკოპოზი, მწიგნობართ უხუცესი, რომე- 

ლიც ომიანობის დროს ჯარს წინ მიუძღოდა ჯერითა და რომელსაც 
ქვრივ-ობოლთა საქმეც ჩაბარებული ჰქონდა. დილით ადრე, რიჟ- 

რაჟზე, ცისკრის ლოცვის წინა, ქყონდიდელი მიბძანდებოდა დარბაზ- 

ში და მეფეს უკვლევდა ჯვარსა და ხატსა. ეგრეთვე მოულოცავდა 
მეფე-დედოფალსა სხვადასხვა ძვირფას სამკაულსა და შაქრის სანუ- 

კვარს. მიკელეეა და მოლოცეაც გათავდა.. მაშინ-კი დარბაზში 

დაიწყებოდა ნადიმობა, «პურობა დიდი განცხრომითა და სახიობი- 

თა». მაგრამ ეს «ურობა დიდი: ხომ ქართველთა წესია 'და ყველა- 

სათვის ცნობილი ამბავია ტყუილად-კი არ არის ქართველთაგან 

ნათქვამი: 

ვაჟკაც გულადზედ პურადი 
სამის გაფრენით მეტია. 

აქ უფრო საჭიროა ვიცოდეთ, რას უშვრებოდნენ იმ «ცხენთა 

არა-კეთილთა:, რომლებსაც ერისთავნი მიართმეედნენ ხოლმე მე- 

ფეს. 

  

1 მეგრულად მუხადიდი, ძველად ეს სახელი ერქვა აწინდელს მარტვილს, 
ჭყონდიდელის კათედრაც მარტვილში იყო. 
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საახალწლო დღეობის სულსა და გულს ნადირობა შეადგენდა. 

მოგეხსენებათ, რომ ძველ დროს ქართველსა ნადირობა მარტო სა–- 

ხეირო და სასარგებლო საქმედ არ მიაჩნდა, ნადირობა უფრო სავაჟ- 
კაცო დროს გატარება და ვარჯიშობა იყო. ამიტომაც ნადირობა 

სწორედ იმნაირად იყო მოწყობილი, ისეთის წესითა და რიგით 
სწარმოებდა, რომ ხელს უწყობდა ვაჟკაცობის განვითარებას. მეტად– 

რე ეს ითქმის ·«ისრითა» და «თოფით»: ნადირობაზედ. წაიკითხეთ, 
მაგალითებრ, მეფე თეიმურაზის „დღისა და ღამის საასება. ა- 

დაც ასე რცლა ნაამბობია სხვადასხვა გვარი ნადირობა და დაინა– 
ხავთ, რომ განთქმული მონადირე სახელოვანი ვაჟკაციც იყო. ასეც 

ნდა ყოფილიყო, რადგანც, რ ღირსება და თვისება მოეთხოვე- 
ბოდა მონადირეს, იგივე საჭირო იყო კარგის ვაქკაცისათვის; მაგა–- 
ლითებრ, ცხენზედ მარჯვედ ჯდომა დიდად საჭიროა მონადირესა- 
თვის და სახოგადოდ ყველა ვაჟკაცისათვისაც (კხენოსნობა დიდად 

ჰღირდა, –– 

ცხენზედ ზნეობა კაცისთვის 
მისთვის ჰსჯობს სხვასა შვებასა... « 

ცხენოსნობის გარდა მართალი და მარჯვე ისრის სროლაც სა– 
ვაჟკაცო საქმეს შეადგენდა. სახელოვანი მშეილდოსანი განთქმული 

იყო თავისის სიმარდით. სათაკილოდ და სამარცხვინოდ მიაჩნდათ, 
თუ ვაჟკაცი ცხენსა და მშვილდს ესიერად ვერ პხმარობდა. ამიტო- 

მა, ნათქვამია –– 

ის ესვრის ისარს, ვინც რომელ 
ცხენს კარგად გაუვენებსო. 
თუ ავს დროს ცხენი დაუძრა, 

ნადირსა დააშავებსო; 
იდეც გალახვენ ამგვარს კაცს, 

ზედ დაჰკერენ ბევრსა ჯოხებსო. 

ერთი სიტყვით, კარგი ნადირობა კარგს ვაჟკაცობას უდრიდა. 

მეფეებიც, რომელნიც თითონ განთქმული მონადირენი იყენენ, 
ხელს უ მობდნენ ამ სავაეკაცო საქმეს. საზიერთ-უხუცესობაც ხომ 

მას ეხმარებოდა და სხეას არაფერს. მეფეებსა და დიდებულებს დიდი 
სანადირო ადგილები ჰქონდათ დაყორუღებული  ნადირობი ათვის და 

ოდეს მოუნდეს მეფეთა 
გულზედა ნადირობანი, 
აცი გაგზაინონ ისთვის, 
დაუწყო ი მოროობა ი, 
სოფლეურთ შეჰყრის სწრაფათა 
გზირისა. მაღლა ამობანი, ფშ 

შესხდნენ, წავიდნენ მინდორად... 
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როცა ნადირობა გათავდებოდა, მაშინ––- 

ხელმწიფის წინ მოიტანონ 

ხარი, ტახი გინა მშველი, 

წინ დაუწყონ მათ ნადირი, 
ფიცხლავ მიჰყონ ლხინსა ხელი. 

შინ გაგზავნის ნანადირევს, 

ვინცა არის ნადირთ მკელელი... 

სულ სხეა ხასიათი ჰქონდა სააალწლო ნადირობას. ეს ნადი- 
რობა სავაჟკაცო შექცევასა და გართობას წარმოადგენდა და სხვას 
არაფერს. ხელმწიფის წინ არ მოიტანდნენ არც დათოფილს ხარსა და 

„ტახსა და არც მოკლულს მშეელს. სანადირო ველი მარტო დახოცი- 

ლის მგლითა, ტურითა და მელით გაივსებოდა ხოლმე. 

ბაზიერთ-უხუცესი ერისთავთა მორთმეულ „არაკეთილს" ცხე- 

ნებს გაიყვანდა მეფის სანადირო მინდორზედ. ეს სანადირო მინ- 

დორი შემოღობილი იყო და ახლო იდვა მეფის სამყოფზედ. საღა- 

მოთი ცხენებს დაპხოცდნენ და იმათ ლეშს სანადიროზედ დაჰყრიდ- 

ნენ. ღამე ღობის კარს ღიას დასტოვებდნენ და მთელი სანადირო 

ნადირით გაივსებოდა ხოლმე. დილით ადრე სანადიროს მცველი 

კარს გამოუხურავდა ნადირს და შეღობილში დაამწყედევდა. დღი- 

სით მეფე და იმისი ამალა, „წარჩინებულნი" შებძანდებოდნენ ცხე- 

ნებზედ დღა წავიდოდნენ სანადიროდ. დამწყვდეულს ნადირს გამოუ- 
შვებდნენ, შეიქმნებოდა ისრით სროლა და ნადირის ხოცვა... «ესრედ 

იკვლევდიან და შემოვიდიან მხიარულნი სანადიროდა. 

+ 
# + 

ნადიმობაც სასიამოვნო და მიმზიდველი იცოდნენ. ძეელებური 

ნადიმობა გულსა და სულს უტკბობდა ქართველს, მეფეებიც იმასა 

()დილობდნენ, რომ ქართველს აქაც ნიჭი და შნო გამოეჩინა, კე- 

თილშობილური გრძნობა გაჰღვიძებოდა. ამიტომაც ასაჩუქრებდნენ 

ყველას, ვინც-კი რითიმე დაიმსახურებდა ყურადღებას-–- 

დღისით იქნების განცხრომა, 

ლხინი და ნადირობანი, 

გაღმა-გამოღმა თქარ-თქარი, 

ლიზღობა, კაი ზმობანი, 

გალობის-სიმღერის თქმაზედ 

მეფეთგან გამცემობანი,, 

გულ-უხვად დაობაისელზედ 
იყოს მრავალი ძღნობანი. 
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რასაკვირველია, სიმღერა და გალობა არა ჰკმარობდა. კარგს 

სმა-ჭამასაც ფასი ედო, კარგს მსმელს საჩუქარს უბოძებდნენ-–- 

ამოუშეებენ შადრევანს 

ბევრ რიგ ასხემდენ აუზით... 

ვინც სვამს დიდს თასებს, ეტყვიან: 

მალ დალევს ხელი აუზით... 

ნეტაეი მას დღეს, ვინცა ვინ 

ხელმწიფეთ ახლოსა უზით, 
თქვენ აივსებით საბოძვრით, 

ფრულით, აბაზით, აუზით... 

საარშიყო და სამიჯნურო ლექსებიც უყვარდათ-- 

ზედ თქვან ლექსები მიჯნურთა, 

მით (არემლით ღაწვი აბანოს... 

ცეკვასა და თამაშობას ხომ საზღვარი არა ჰქონდა. პიდაობა, 

საბელზედ თამაშობა და სხვა გვარი შექცევაც ძლიერ მიაჩნდათ–- 

რამდენი რიგი ქჭიდება 

იქნება ფალავნებითა, 

ძალით ვერ დასცენ ერთ-ერთი, 

მცდელია ბევრ ფანდებითა, 

სხვის მოთამაშის მრავალთა 

მომსხმელი ჯამბაზებითა, 

საბელზედ გავლენ კისკასად, 
სიფიცხით, ფერხმალებითა... 

აქ საბელზედ მავალს მუშაითი ერქვა, დიდს პატივში იყო და 

საჩუქრად ხალათი ებოძებოდა ხოლმე– 

მუშაითს მისცენ ხალათი, 

ზედ წამოასხმენ აბანოს... 

მაგრამ კმარა ამ სამეფო ნადიმობის ამბავი. 

+ 
· + 

გლეხის ძველებურ დარბაზში შევიდეთ. აქაც სანუგეშო და 

სასიხარულო სურათსა ვნახავთ. მე მოგახსენებთ ქართლელის დარ- 

ბაზზედ და სხვისა სხეებმა იციან. დიაღ, სასიამოვნო და სანუგეშო 

სურათს წარმოადგენს ამ ბრწყინვალე დღეს ქართლელის დარბაზი: 
ჩუქურთმა. დაკრილი დედა-ბოძები, სუფთა კერა და ორი დიღი 

აქეთ-იქით დასმული ქვა გაჩაღებულის შუაცეცხლით, ფარდაგ-ხა- 

ლიჩითა და სპეტაკის ჭილობით დაფენილი მიწის იატაკი, დასუფ- 

თავებული ქვიტკირის კედლები თავისის თახჩებით, სადაც ფერად- 
ფერად აჭრელებული სკივრები სდგას, ბოძებზე ჩამოკიდებული თოფ- 

146



«იარაღი, ერთის სიხარულითა და გრძნობით გამსქეალული ჯალაბო- 

ბა, რომელიც იმედის თვალით უმზერს მომავალს, აწმყო დავიდა- 

რაბა ·გულიდამ ამოუღია, მისჯდომია თბილს კერასა და ნადიმობს. 

ეს და ბევრი სხვა ამგვარი სურათი ნათელს ჰფენს გლეხის დარ- 

ბაზს!.. არც ერთი სადგური და სამყოფი არ შეედრება ამ შრომისა 

და ჯაფის წმინდა ტაძარს! კერას წინ ხონჩით აბრამიანი სდგას. 

ხონჩაზედ აწყვია ღორის თავი, მრგვლად მოხარშული დედალი, ხე- 
ლადა ღვინო... ოჯახის უფროსი ყველას ჰპატიჟობს, თითოეულს 

ოჯაზიშვილს უზიარებს აბრამიანს. მაგრამ იქნება არც-კი იცით რა 
არის ეს აბრამიანი?! 

აბრამიანი გახლავთ სხვადასხვა სანოვაგით შემკული ტაბლა. 

გლეხს სწამს, რომ საახალწლო ნატერა შესრულდება, ამიტომ ყვე- 

ლას ულოცავს დღესასწაულს, კაციდამ დაწყებული საქონლამდე. ში- 
სალოცად საჭიროა კიდევ ტკბილეულობა, ხილეულობა, ბედის კვე- 
რები... წინა დღეს ყველას თითო ბედის კვერი უნდა გამოუცხონ, 
საქონელსაც-კი. ბედის კვერი სხვადასხვა სახისაა, მაგალითებრ, მუ- 

შა საქონლისათავის გამოაცხობენ უღლის მზგავს კვერს, ძროხისა- 

თვის პურის ძუძუს, მენამგლისათვის ნამგალა-პურს, გუთნის-დე- 

დისათვის პურს-გუთანს. უეჭველად უნდა გამოაცხონ ბასილა, კა- 

ცის სახის კვერი და გულზედ ჯვარი გამოუსახონ, გასუქებული ტა- 

ხი ხომ მიუცილებლად უნდა დაჰკლან. „დასაბერებლად" ჯამში თაფლს 

ჩაასხმენ და თაფლში კიდევ ყველასათვის თითო ლუკმა პურია ამოე- 

ლებული. ამ ლუკმით უნდა „დააბერონ'' ყველა ოჯახიშვილი. წარ- 
მოიდგინე, რომ ყველა ეს სანოვაგე და ბევრი სხვაც ხონჩაზედ აწვ- 
ვია, ხონჩის შუა ღორის თავი სძევს და თითონ დატეირთულს ხონ- 

ჩას გარშემო წმინდა სანთლები უნთია,–აი ეს არის აბრამიანი... 

დილით ადრე ოჯახის უფროსი გაიტანს ამ გაჩაღებულს აბრამიანს, 

სახლს სამჯერ გარშემო შემოუვლის, მერე ბოსელში შევა და საქონელს 

მიულოცავს. საქონლის მილოცვა, დიდის ამბით იციან, სხვათა შორის, 

კვერცხს გადაავლებენ ზურგზედ და ეტყვიან--ასე მრგვლად გასუქ- 
დიო... ბოსლიდამ უფროსი ისევ დარბაზში დაბრუნდება, მივა კე- 

რასთან, აიღებს მუგუზალს, შეუჩინჩხალებს ცეცხლს და რამდენჯე- 
რაც ნაპერწკლები ავა მაღლა, იტყვის: „ამდენი ხარი, ამდენი ძროხა, 
ამდენი ღორი" და სხვა,––რასაც ინატრებს... მერე ყველას” „დააბე- 

რებს, თაფლით. , 

აბრამიანი სამი დღე შენახული აქვთ და უექეელად სადილად 

და ვახშმად ოჯახის უფროსს უნდა წინ ედგას. სამ დღეს შემდეგ 

ბასილას გულზედ ჯეარს ამოხსჭრიან და ფქვილის გოდორში ჩააგ- 
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დებენ-– ბარაქა. ამ გოდორსაო... მაგრამ საკმაოა, ბევრს მკითხველს. 

'თითონაც ეცოდინება საახალწლო ზნე-ჩვეულება. 

საკურადღებოა, რომ ამ დღეს ყველა ერიდება ცუდი და ავი 
რაზე არ შემემთხვას,–– დამებედებაო... და ვისაც ცუდი რამე არ- 

შეემთხვევა, დარწმუნებულია, რომ მთელს წელიწადს ბედნიერად გაა– 

ტარებს. დიაღ, ყველა იმედითა და ნუგეშით შეჰყურებს ახალს წელს, 
ყველა სიკეთესა და ბედნიერებას ჰნატრობს დღევანდელს დღეს. 

გლეხის გულკეთილობა იქამდე მიდის, რომ ამ დღეს მტრობასაც 

კი ივიწყებს და ერთის გრძნობით გამსქვალულია–-დიდი და პატა-. 

რა, მტერი და მოყვარე, შინაური და უცხო ბედნიერი იყოს... დია– 

დი და მაღალია ეს გრძნობა, „ხოველ-მყოფელი ძალაა იმედი და 

ნატვრა, რომელიც თითოეულს გულში უღვივის დღევანდელს დღეს. 
ჩვენც პატიეს ვსცემთ ამ გრძნობას და ცხოვრების მომნიჭებელს ძა– 

ლას. ღმერთმა ბედნიერად დაგასწროთ მრავალს ამ დღეს, ბედნიე– 

რის მერმისის იმედი და ნუგეში ნუ მოგაკლოთ!.. 

148



აღღბომა ძველ დროს 

X#. ისევ გამოჩენილი სტრაბონი ამბობდა, რომ ქართველებს 

“მშეენიერი შენობები აქვთო. მართალიც არის. აქა-იქ დარჩენილს და 
“'შენახულს ძეელ ტაძრებს რომ დავაკვირდეთ, ადეილად შევნიშნავთ, 

რომ ჩეენთა წინაპართა ჰქონიათ შნო, გემო, ლაზათი. ერთი მოგ- 

“შაური ამბობს: საქართველოს ზოგიერთი ტაძარი ისე მშვენიერი და 

ტურფაა, რომ არც რომი და არც ათინა არ დაიწუნებდაო...ჩვენი 

დედაქალაქიც ყოველთვის მშვენიერი ყოფილა. მეათე საუკუნის 

'მეისტორიე, სომები უხტანესი, აღტაცებაშია, როცა ტფილისს იხ- 

სენიებს,––ეს სატახტო ქალაქი მეტად საუცხოვოა, მშვენიერებააო. 

სპარსელებს ხომ პირველადვე ისე ძლიერ მოსწონდათ ტფილი– 

სი, ისე უყვარდათ ეს კეკლუცად მორთული ქალაქი, რომ სამეფო 

ქალაქს უწოდებდნენ,––ეს ქალაქი ისე ტურფააო, რომ სწორედ მე- 

ფეების საკადრისიაო. მაგრამ თქეენ, იქნება, ახიელებს არ დაუჯე- 

როთ და ევროპიელ მოგზაურების მოწმობა მოიწადინოთ. მაშ მიჰ- 

მართეთ შარდენს, დელაპორტს. გადაათვალიერეთ მათი მოგზაურო- 

ბა: ერთიც და მეორეც განცვიფრებაში არის ჩვენი ქალაქის სიტურ- 

ფისა და სიმშეენიჟრისაგან. 

დელაპორტს რომ დავუჯეროთ, მაშინდელი ტფილისი საფრან- 

გეთის ბევრს დიდს ქალაქს დაშორებითა სჯობდა. მაგრამ ყეელაზედ 

მშვენიერი მაშინდელს ტფილისში მეფის სასახლე იყო. სწორე იმ 

ალაგას, სადაც ეხლა სახელოსნო სკოლის პირდაპირ ორსართულია- 

ნი საეკლესიო სახლია, ძეელ დროს მეჩითი იდგა. იმ მეჩითში ლო- 

„ცულობდნენ განგებ გათათრებული ქართველი მეფეები, რომელთაც 

მხოლოდ გარეგნობით სწამდათ მაჰმადიანობა და სულით და გუ- 

ლით-კი მამა-პაპის სარწმუნოება უყვარდათ. მეჩითის გასწვრივ, ქუ- 

ჩის მეორე მხარეზედ, დიდი შენობა იყო, ნაღარახანა, სადაც მე- 

ფის სამხედრო მემუსიკეთა ხორო იმყოფებოდა. მეჩითსა და ნაღარ- 

ხანას აერთებდა მშვენიერი კამარა, ალაყაფის კარების მსგაესად. 

კამარას ღამე ჰკეტავდენ ხოლმე. გასცდებოდით თუ არა კამარას, 

სამეფო მოედანი იწყებოდა. მოედანი საკმაოდ მოზრდილი იყო, ხე–- 

ლის გულსავით სწორე, სუფთად ქვით მოკირწყლული და დაგებული. 
აქ, ამ მოედანზედ წვრთნიდნენ ცხენოსანს ჯარსა, აქ მეფის დასწრე- 
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ბით, მოხდებოდა ხოლმე სავარჯიშო აღლუმი. ათასი (ხენოსანი 

მხედარი თავისუფლად დაეტეოდა და მოთავსდებოდა მოედანზედ. 

მოედნის („ცოტა იქით, აღმოსავლეთისაკენ, მტკვრის პირად, გამოქი– 

მული იყო მეფის სასახლე, რომელიც 1636 წ. როსტომ მეფემ ააშე– 
ნა, ამ სასახლის უკანასკნელი მდგმური ბრძანდებოდა. 

ივერიის ნუგეშ-დიდება, 

თეისის დროისა მამშვენებელი, 

მამაცთა შორის საკვირველება, 

პატარა კახი, მეფე ირაკლი... 

შემდეგ, როცა აღა-მაჰმად-ხანმა ტფილისი გააოხრა, შეფის 
მშვენიერი სასახლეც მიწასთან გაასწორა, მტერად აქცია. ეხლა წარ- 
სულის მოყვარული ძლივსღა იპოვნის სასახლის საძირკვლის თითო-. 

ოროლა ნატამალსა. სასახლის წინ, მოედანზედ, მარმარილოს შად- 
რევანი ამოდიოდა. შადრევანის სვეტზედ ორი მარმარილოს ლომი. 

იყო ამართული და ეს ლომები პირიდგან წყალს ისროდნენ. შადრე- 

ვანისათვის წყაროს წყალი იყო მილებით გამოყვანილი წავკისიდან. 

ამ წყლით ირწყვებოდა სასახლის წალკოტი. სასახლე იქ იდგა, სა- 

დაც ეხლა ეგზარხოსის სახლია. ,.სასახლე სამსართულიანი იყო. ძი–- 

რის სართულს საყინულედ და სარდაფებათ პხმარობდნენ, შეორე 
სართული სალაროს შეადგენდა. სალაროში ინახებოდა რაც კი რაზ' 

ძვირფასი ნივთები და ავეჯეულობა ჰქონდა მეფესა და მის სახლეუ-. 

ლობას. მეფე ირაკლის მეტად უყვარდა მდიდრული ცხოვრება და, 

როგორც რუსეთის ელჩი იაზიკოვი ამბობს, ყველაფერში ნადირ-შაჰ- 

სა ჰბაძავდა. 

რასაკვირველია, სალაროც სავსე იყო ძვირფასის ნიეთებითა. 

მშვენიერად და სააპოდ იყო მორთული თვით სალაროც: მაღალი 
ჩუქურთმიანი თაღები, დიდრონი და ფართო ფანჯრები, თითქო პა- 

ტარა ოთახია გამოკვეთილი კლდეშიო, და კედლები ფერადის ქვითა 

და მინით მორთული. ეს ფანჯრები, რომელთაც წინ გამწკრივებუ- 

ლი ჰქონდათ სხვადასხვა ხეხილი, გადასცქეროდნენ მტკვრის არემა- 
რეს. შესამე სართული, რომელშიაც ოც-და-თორმეტი ოთახი ითელე- 
ბოდა, მეფისა და მეფის სახლობის სადგურს შეადგენდა. ის დარ- 

ბაზი, სადაც სტუმრებს მიიღებდნენ ხოლმე, დიდის ხელოვნებით 

იყო მორთული. ჭერი მოქარგული იყო საროთი (მოზაიკითა), დიდ- 
რონი სვეტები, დედა-ბოძნი მხატვრობითა და ოქროს ვარაყიანის 

სურათებით აკვირვებდნენ მნახველსა. აქეთ-იქით, ორსავე გვერდით, 

სასახლეს მიდგმული ჰქონდა ფრთედი (ფლიგელი) და თითო ფრთედში. 
ოც-ოცი ოთახი ითვლებოდა მეფისა და დედოფლის ამალისათეის.. 

დაუმატეთ ამას მშვენიერი ბაღი/ საფრთოსანე, სადაც ყველა გვარი 
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ფრინველი მოიპოვებოდა და ბევრი სხვა რამე, აი თუნდა კოპწია 

ოთახი ქორ-მიმინოს სანახავად, მწევარ-მეძებრების სახლი, და 

თქეენ ცოტად მაინც წარმოიდგენთ სურათს, რომლის სიმშვენიერეს 
ჩები კალამი ვერ მის ფწედება. 

გამოვიდა წირვა, კამარა ღიაა; სამეფო მოედანზე ჯარია გამწ- 

კრივებული; ნაღარის ხმა მოისმის; მეფე და დედოფალი სასახლისა- 

კენ მიეშურებიან, მათ მოწიწებით, მაგრამ სიმხზიარულით მისდევენ 
დიდებულნი. სად? რად?-–სასახლეში „პირის ასახსნელად!“... აღ- 

დგომა დღეს წირვა ადრე გამოვიდოდა ხოლმე: ადრე ნათლებისად 
წირვა და შემდგომად წირვისა მცირედითა სანოვაგითა ზორცთათა 
აღიხსნიდიან პირთა მეფე და დიდებულნი... პირიც აიხსნეს. მერე? –– 
ყველანი მიესწრაფებოდნენ ასპარეზისაკენ... საჯირითოდ, საბურთაოდ, 

თქვენც გამომყევით, მკითხველო და გაჩეენებთ ასპარეზსა, შემდეგ- 
ში ყაბახად წოდებულს. 

იასე მეფის სასახლის ზემოთ, იქ, სადაც ეხლა ალექსანდრეს 

სასეირნო ბაღია, წინად ასპარეზი იყო. შერე ასპარეზს სახელი გა- 

მოუცვალეს, ყაბახი დააCქვეს. ძველ დროს ყაბახ, დიდი ადგილი 

ეჭირა, სამასი ადლი სიგრძე ჰქონდა და ორას ორმოცი სიგანე. 
ამოდენი ალაგი ყაბახისთვის იმიტომ იყო საჭირო, რომ აქ იმართე- 

ბოდა ხოლმე აგრეთვე დიდი სამხედრო ვარჯიშობა და დოღი. ყა- 

ბახის თავსა და ბოლოს, ერთი-ერთმანეთის გასწვრივ, ორი მაღალი 

თალარი იდგა (თალარი პირამიდისაებრ მოყვანილი სვეტია, ქვიტკი- 
რის ბოძი); 

თალარის თავზე იდო ოქროს, ან ვერცხლის თასი, ანუ რო- 

გორც თეიმურაზ მეფე ბრძანებს: 

'ყაბახხედ ოქროს ვაშლს შესმენ, 

“ძვირფასის იყოს, ვარგიო... 

"რასაკვირველია, მეფეც ·ყაბახზედ ბრძანდებოდა, –– „გამოვიდის 

მეფე და ყოველნი წარჩინებულნი და მცირებულნი ასპარეზსა ზედა“. 

ხალხიც .იქ იკო მოგროვებული. საუცხოვოდ მოკაზმული ვაჟკაცობა, 

თითქო იერიშის მისატანად დამზადებული, საამოდ გაეფინებოდა 

ასპარეზზედ. მოგეხსენებათ ,რომ ცხენოსნობა ქართველის ვაჟკაცის 

საქმეა. შეყაბახესაც გაწვრთვნილი ტაიჭი უნდა ჰყოლოდა, კარგად 

დაკაზმული და თითონაც ხომ მორთული უნდა ყოფილიყო. 

ცხენს ისხდენ კარგსა, დაკაზმულს... 

ბუშტით და ყუთაზითაო; 

ვაჟკაცთა ეცვასთ კურტაკი! 

ბრტყელისა ზორტებითაო. 

# კურტაკი– მეომრის საჩინო სამოსელია. 
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აგერ დაკაზმულნი ტაიქჭნი აღარ ითმენენ, გული ერჩით, თაე- 

ში იწევენ. „ქაბუკმხედარნიც, ვით ალვა რგულნი, ცხენზედ უძრავად“ 

ნაღარის ხმას ელოდებიან. ჰკრეს ნაღარას... აი სწორედ ეხლა მოს- 

ხლტა შავარდენებურ ვაჟკაცთა გუნდი: 

დაუწყონ სროლა ყაბახსა 

მათ ცხენის ჭენებითაო. 

ძეელს დროს ყაბახსა ყოდა 1 ესროდნენ ხოლმე. ამიტომა 
თვითეულს მეყაბახეს რამდენიმე კოდალა ერ ო წელში: ტოშ0 

მკლაეზე მშვილდი შემოიცვას, 

წელს ყოდალი გაირქოსა, 

ცხენი შეძრას, პირეელ მშვილდსა 

ხელით ფეშრი მან უყოსა, 

მერმე ყოდალს ხელი მიჰყოს, 

კილოს მაგრა დაზიდოსა... 

რასაკვირეელია, გამარჯვება იმისი იყო, ვინც ყოდალს და ან 

ჯირითს მოარტყამდა ოქროს ვაშლს ანუ თასსა. მაგრამ ყაბახობა 

ერთსა და იმავე დროს სროლის ვარჯიშობა( იყო და ტაიქთა დო- 

ღიც, ცხენების ქენებაც. ამიტომ ვინც ყეელაზე ადრე მიეიდოდა ყა- 

ბახთან, ისიე გამარჯვებულებში ითვლებოდა; თუ ეს გამარჯვებუ- 

ლი ოქროს ვაშლსაც მოარტყამდა, მაშინ ხომ უფრო საქებელი იქ- 

ნებოდა. როგორც თეიმურაზ მეორის სიტყვებიდგანა ჩანს, „მისვლა4 

სჯობდა „მორტყმას--- 

ასე უთქვამს: 

მისელა სჯობსო 

უფრო ჩამოგდებისაგან. 

თუ ორივ სჭირს, 

ხომ ისი სჯობს –_ 

უფრო იქოს ბევრისაგან... 
სანამდე ყაბახხე თასს არ მოარტყამდნენ, ჭეწებისა: და სრო- 

ლის გათავება არ შეიძლებოდა. 

სანამდის არ ჩამოაგდოჩ, 

არ მოეშენენ სროლისაგან... 

როგორდტც მოვიხსენიეთ, თითონ მ აბახხე ბრძანდებოდა 
ხოლმე. ჩვენს დიდებულს მეფეებს, განთ მულ ვაჟკაცებს, ვაეკაცური 

“+ 

1 ყკოდალი ერთგვარი ისარია––სამფრთოსანი, უპირო და წვერ მრგვალი. 
იხ, საბა-სულხან ორბელიანის ლექსიკონი. ბოლოს დროს ისრის მაგივრად ჯირი– 
თი შემოიღეს, ამიტომაც ახლის დროის პოეტი ამბობს: ' 

ჯირითი ზოგის 
ზუზუნით მოჰქრის,.., 

152



შექცევაც მეტად უყვარდათ, ყაბახი, ერთის მხრით, სამხედრო სკო- 
ლასაც შეადგენდა, აქ იწერთნებოდა ახალგაზრდობა. მეფენი ხელს 

უწყობდნენ, ახალისებდნენ ამ „ქორ-შავარდენთა- გუნდსა... მეფე 

აჯილდოებდა გამარჯეებულს-– 
ვინც ჩამოაგდებს ოქროს ვაშლს, 

მიართშევს მეფეს წინადა, 

ფიცხლავ ჩააცმევს ხალათსა 

თავიდამ ფერხამდინადა... 

როცა სროლა გათავდებოდა, დაიწყებდნენ ბურთაობას. მო- 

ბურთალნიც ორად გაიყოფოდნენ ხოლმე: ერთი მხარე პირეელთა 

თალარისაკენ დასდგებოდა, მეორე იმის პირდაპირ, თითო მხარეზე 

თორმეტი კაცი იდგა. ერთი-ერთმანეთზედ მეტ-ნაკლებობა რომ არ 

მომხდარიყო, წილით და შედარებით ამოარჩევდნენ მობურთალთა: 

ცხენს კაცსა შეადარებენ 

წილისა მოღებითადა; 

ორად გაჰყოფენ, თვითოს მხარს 

თორმეტს იკმონენ კაცებსა... 

იმ ადგილს, სადაც ბურთი უნდა მიეტანათ ჩოგანის ცემითა, 

მაყე ერქვა. მაყეებს ზედ გარდაშლილი ჰქონდა ფერადი ფარჩა და 

იქეე იდგა შარბათი-- 

ზედ გარდაშლიან ფერადსა 

იქით და აქეთ მაყებსა; 

მათთვის სასმელათ შარბათსა 

თულუხით დასდგმენ სავსებსა... 

გამარჯვებას შეადგენდა ბურთის გატანა მაყესთან. გამარჯეე- 

ბულს მხარეს კაცის თაეზე ფარჩა ეძლეოდა. გამარჯეებას დიდი სი– 
ხარული მოსდეედა: 

ცხენს აჭენებენ, იძანდნენ--–- 

მჯობი ვარ ამხანაგისო, 

ჩეენ შეეიქმნებით წითლისა 

ფარჩით შემხეევი ჩოგნისო... 

იყო ერთგვარი ბურთაობაც, რომელსაც რადრაბაგანს ეძახ- 
დნენ-– 

( 

ბევრს-კი არა, 
სამს-ოთხს კარგსა 

მებურთალსა შეადრიან, 

ოთხისათვის სათამაშოდ 
ბურთი მიწას გააგდიან... ჯ



ამ რადრაბაგანს დიდი სიმარდე და სიმარჯვე უნდოდა: გაგორე- 

ბული ბურთი ცხენოსანს სწრაფად უნდა აეღო ჩოგნითა და „ცხენის 

თამაშობით მაღლა შეესროლა; როცა ბურთი ძირს დაეცემოდა და 

თავისთავად მაღლა შეხტებოდა, ხელ-ფიცხად უნდა შემოეკრა და 

მაღლა გავტყორიენ)ა... 
ბურთაობაც გათავდა. მეფე და დიდებულნი დაბრუნდნენ სახლ- 

ში. დაიწყო ნადიმობა, „პურობანი დიდნი". მეფეებს უყვარდათ 

ნადიმობა, რატომაც არა!?--რაც-კი რამ კარგი სანოვაგეა, საქარ- 

თველოში მოიპოვება. ტყუილად კი არ ამბობს დელაპორტი, ეს 

მსოფლიო მოგზაური, რომ არსად ·არ შეიძლება კაცმა ისეთი სია- 
მოვნებით იცხოეროს, სვას და სჭქამოს, როგორც საქართველოში, 

აქაურის სანოვაგისთანა გემრიელი სხვაგან არსად მოიპოვებაო... 

მაგრამ აი მისი საკუთარი სიტყვებიცა: „საქართველო ის ქვე- 

ყანაა, სადაც ცოტა ოდენის ხარჯით ძალიან სასიამოვნოდ ატარე- 

ბენ ცხოვრებას. ამ ქვეყანაში დიდძალი პური მოდის, მწვანილეული 

და ხილი. პური და ხორცი ძალიან გემრიელი იცის, მეტადრე ნა- 

დირის ხორცი. კასპიის ზღვასა და მდინარე, მტკვარში, რომელიც 

მთელ საქართველოს ჩაუდის თავიდან ბოლომდე, ბლომად იჭერენ 

ზღვისა და მდინარის თევზეულობას. ღორის ხორციც აქ ძლიერ 

გემრიელია, გარეული ღორი ბევრი იცის და ამის ხორცი უფრო 

გემრიელია შინაურ ღორის ხორცზედ. ღვინო ხომ მეტად კარგია 

და ქეეყანაზე ისეთი ხალხი არ არის, რომელიც ქართველებზე მეტს 

ღვინოსა სვამდეს“«. მოდი და წუ იქეიფებ, ნადიმობას ნუ გასწევ ამ 

ღვთისაგან კურთხეულ და დალოცვილ ქექეყანაში!.. მაშ ეხლა 

ჩვენც, ჩემო მკითხველო, საუბარს თავი დავანებოთ და ნადიმობას 

შევუდგეთ. 
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ძველი ძართული ობახი 
– 

ე ხანი არ არის, რაც ეგრეთწოდებულმა სოციოლოგიურ- 

მა მეცნიერებამ ახალი ნათელი მოჰფინა საზოგადოდ საოჯახო უფლე– 

ბას, ოჯახის ძველს წყობილებას, მის გარეგანს და შინაგანს აგებუ- 
ლებას. იურიდიულს მეცნიერებაში დიდხანს იყო მიღებული საყო- 

ჟელთაოდ ის აზრი, ვითომ პირვანდელ ფორმას ყველა ისტორიული 

ხალხის საოჯახო წყობილებისას შეადგენდა პატრიარქული ოჯახი, 
რომელშიაც ოჯახის მამას განუსაზღვრელი უფლება ჰქონდა მინი- 

კუებული, ამ ფორმის ოჯახს სწავლულები უჩვენებდენ თითქმის ყეე- 

ლა ისტორიულის ხალხის ცხოვრებაში და ამაზე აფუძნებდენ მის. 

მუდმივს ძალას, საყოველთავო მნიშენელობას. 

პატრიარქული ოჯახი–-ოჯახის მამას აძლევდა სრულს, განუ–- 

საზღვრელს უფლებას სხეა წევრთა შესახებ; ოჯახის მამა იყო ერ- 

თად-ერთი პირი, რომელიც განაგებდა საოჯახო საქმეებს, დანარჩენ- 

ნი წევრნი მის მორჩილებაში იყენენ; მათ იცოდნენ მხოლოდ თავიან- 

თი მოვალეობა და სხვა უფლება სრულიად არა ჰქონდათ რა. ამას- 

თან ძეელი თეორია პჰქადაგებდა იმასაც, რომ პატრიარქულ ოჯახში 

ცოლი ქმრის საკუთრება არისო, მისი ქონება, სწორედ ისე, რო- 

გორც მთლად ოჯახი თავისის წევრებით, ძველი თეორია ივიწყებდა 

საზოგადო წარმოების კანონს და პატრიარქულ ოჯახს სთელიდა. 

პირვანდელ ფორმად. 

სოციოლოგიური მეცნიერება სხვა გზას დაადგა,––მან პატრიარ– 

ქული ოჯახი აღვიარა შედეგად საზოგადო განვითარებისა, საზოგა- 

დო წარმატების კანონისა და დაასკვნა, რომ ამ ოჯახს წინ მიუძ- 
ღვიან სხვა ფორმები, სქესობრივი ურთიერთობისა. ახალი თეორია ! 

ამტკიცებს იმასაც, რომ პიროვნული ოჯახი აღორძინდა ისე, რო- 
გორც ყოველგეარი იურიდიული საკუთრება: ცოლი დაისაკუთრა 

კაცმა მხოლოდ მაშინ, როცა მან შეიგნო, თუ რა არის კერძო სა-. 

კუთრება მიწისა, ნივთისა და სხვა. ამ მხრივ ახალი თეორია სრულს 

1 უის IIC660%, #გყშიC LIMIMMიM30VM#V, C. III6, 1876, თავი III, ლ ე- 
ბოკის წინააღმდეგია, ამ შემთხვევაში, სპ ენს ე რ ი, რომელიც ამბობს, რომ სა– 
ზოგადო ცოლქმრობასთან შეიძლებოდა კაცს საკუთარი ცოლიც ჰყოლოდა), CXCXM6-.- 
829MM% C0IIM0#M0VMM, ტ. II, გვ. 700--7ა1. 

1855-



ანალოგიას ჰპოვებს საოჯახო წარმატების და საზოგადო იურიდიუ- 

ლი განვითარების შორის, როგორც შევნიშნეთ, სოციოლოგიურის 
თეორიის შეხედულობით, პატრიარქულს ოჯახს წინ მიუძღვიან სხვა 

ფორმები, რომელნიც ერთი-ერთმანერთს თან მოსდევენ, ერთი-ერთ- 

მანერთს სცვლიან, სპობენ 1, აქ საოჯახო ცხოვრების განვითარება 

ემორჩილება საზოგადო წარმატების კანონს (38M0M დ0838MX%9). 
ისტორიული ფაქტების შესწავლამ, აწინდელ ველურ ხალხთა 

ცხოვრების გამოკელევამ მიიყვანა მეცნიერება იმ დასკენამდე, რომ 

თავდაპირეელად არსებობდა მხოლოდ სქესობრივი არევ-დარევა, სა- 

ერთო ცოლ-ქმრობა (06IIIMMMLხIV 668M), სადაც დედა-კაცი, როგორც 

ცოლი, ეკუთვნოდა მთელს გვარეულობას, მთელს ტომს (ი#/I6M9, 

ნი). ამგვარ მდგომარეობაში ქალი შეადგენდა ერთად-ერთს პირს, 

რომლისაგანაც მომდინარეობდა ყოველგვარი იურიდიული დამოკი- 
დებულება იმ პირთა შორის, რომელნიც გვარეულობას, ტომს ეკუთ- 

ვნოდნენ. წევრთა შორის ნათესაობა დედობრივი იყო (M8IნMმცწ- 

X8»)? ; მხოლოდ ქალის იურიდიული ძალა იყო ცნობილი. ამ მოვ- 
ლენას ყველა ისტორიული ხალხის ცხოვრებაში უჩვენებენ, თუმცა 

კი, იქნება, საკმაოდ ფაქტები არ იყენენ შენახულნი მის თეალსაჩი- 

ნოდ დასამტკიცებლად. საერთო (კოლქმრობას, როგორც ვუჩვენეთ, 

შემდეგ ხანგძლივის „ცხოვრებისა, თან მოჰყვნენ სხვა ფორმები და 

მათ ,შორის, როგორც უკანასკნელი, პატრიარქული ფორმა ოჯახი- 

სა, სადაც მამამ დაიჭირა ძეელი დედის ალაგი. 

თუ საერთო ცოლ-ქმრობა თავისი” განსაკუთრებითი დედობრი- 

ეის უფლებით (MმI60Mმ20X2+) საზოგადო მოვლენას შეადგენს და 

ემორჩილება მიუცილებელს, მუდმიეს კანონს, მაშ ამ მოვლენას ად- 

გილი უნდა ჰქონოდა ქართველების ცხოვრებაშიაც ისტორიის წინა- 

სწარ დროს. სამწუხაროდ, მეტად ცოტა ფაქტებია დარჩენილი ამ 

მოვლენის და საზოგადო კანონის დასამტკიცებლად. ამისათვის დი- 

დი სიფრთხილეა საჭირო, როცა ამ საგანზედ ვსჯით. თითო-ორო- 

ლა მაგალითი ბევრს არას ამტკიცებს, ერთი და ორი ფაქტი ჯე- 
როვანის სინამდეილით ვერ უჩვენებს საზოგადო კანონს, ვერ აკმა- 

" სპენსერი თავის თხზულებაში--0CM08მMVი C0LM09M0”MM, ტ,. II, გვ. 
697742, ამტკიცებს, რომ:ცოლ-კმრობამ განელო რამდენიმე ხანა, რამდენჯერმე 
იცვალა ფერი. წინათ არსებობდა სრული არევ-დარევა (60630009MM0VM06 ი0X0- 
806 C0MMI6CIხლ8ი), შერე დაარსდა პოლიანდრია, მრავალ-ქძრობა, მას თან მოჰ– 
ყეა პოლიგინია – მრავალ-ცოლობა; სულ უკანასკელი ფორმა იყო მონოგამია, 
თვითეული ფორმა გამოწვეული იყო საჭიროებით და თავისი საბუთები ჰქონდა. 

2 XMC69 16M0M, II00MCX0M06MM6 C6MხM, გვ. 7 – 13, 75-79. იხილე 
ებრეთვე #16660იX, 189890 IIM89იV38VV#M, გე. 56, 71, 75 და სხეანი, 
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ყოფილებს მეცნიერულს მოთხოვნილებას, თუმცა კი შეიძლება გვი– 

ჩვენოს ის გზა, რომელსაც ამიერიდგან უნდა დაადგეს ჩვენი საოჯა- 

ხო უფლების ისტორია. მცირედი რიცხვი ფაქტებისა მხოლოდ ექვს 
ჰბადავს მკითხველში, ცოტათი მაინც ძირს უთხრის იმ შეხედულობას, 

რომელსაც პატრიარქული ოჯახი მიაჩნია საოჯახო წყობილების პირ– 

ვანდელ ფორმად. 

ჩვეულებრივს მკითხველს სწორედ ეს ოჯახი ჰგონია ჩეენს ძეელ 

ცხოვრებაში საოჯახო წყობილობის დასაწყისად, მაგრამ, თუ კი დააკ- 

ვირდა ზოგიერთა ფაქტებს, აშკარად დაინახავს თავის შეცდომას. 

გარდა იმ კანონისა, რომელიც ჩეენ ეუჩვენეთ და რომელიც, რო- 

გორც ჰფიქრობს ჟირო ტ ელონი!, მოქმედობდა მცირე აზიის ხალ–- 

ხების ცხოვრებაშიც, მოიპოეებიან ფაქტები, საიდგანაც პირუთვნელი 

მკითხველი სულ სხვა დასკენას შეადგენს. ჯერ ისევ ჰეროდოტემ 

აღნიშნა ერთი ამ ფაქტთაგანი. . 

ჰეროდოტეს სიტყეებიდან აშკარად ჩანს (ის გაგონილს ამ- 
ბობს და არა ნახულს), რომ იყო ისეთი დრო, როცა კავკასიაშიც არსე- 
ბობდა საერთო ცოლქმრობა. ამავე აზრს იმეორებს ქსენოფონტე?, 

რომელიც, სამწუხაროდ, თავის მოგზაურობის დროს, მეტად ცოტა 

ყურადღებას აქცევდა მცირე აზიის ხალხთა შინაურს ცხოვრებას. ეს 

მწერალი მოსუნოხების (მოსინიკები) ? შესახებ ამბობს იმასვე, რა- 

საც ჰეროდოტე საზოგადოდ კავკასიის ხალხებზედ. მაგრამ ყველაზე 

გარკვევით მოსუნოხების საერთო (კოლ-ქმრობაზე მოგვითხრობს 

აპალონ როდოსელი!. 

ქართველი ხალხის სხვა ტომებზედ ბერძნების მეისტორიენი გარ- 

კვევით არას ამბობენ შესახებ საერთო ცოლ-ქმრობისა. მხოლოდ ზე- 

მოხსენებული აპოლონ როდოსელი ტიბარენების ' ცხოვრებიდამ 

ასახელებს ერთს ღირს-შესანიშნავს ფაქტს, რომელიც, ცოტად თუ ბევ- 
რად, ნათელს ჰფენს ამ სიბნელით მოცულს საგანს, ტიბარენებზედ 

იგი მოგვითხრობს, რომ, როცა მათი ცოლები შეილებს ”შობავენ 

  

1 XC. 1600M, 07%. CIL., გვ. 9. 
2 IL გ=ხ. 114380CIM8 8068MMX L06M6CLMX M ნს9MMCMM% IMVC8166M 0 IL28- 

L236, 6. 1, გვ. 40; იხ, ეგრეთვე დ. ბა ქ რ აძე, საქართეელო, რაჟულის გვ. 80. 

9 მოსუნოხები, მოსხები, ანუ მესხები ქარჯველი ტომის ხალსს ეკუთვნოდნენ; 
დიმ. ბაქრაძის, საქართველო, გე. 33, 43. 

ა LL გL, 0%. CI, გვ. 47. ! 

ს ტიბარენები ქართველი ხალხის ტომს ეკუთვნოდნენ, დ. ბ ა ქრ აძე, საქარ- 
თეელო, გვ. 33. საქართველოს ძველი სახელი „იბერია" შემდეგში "შემოვიდა. ჰე- 
როდოტემ (480 – 426 ქრ. წინად) ეს სახელი არ იცოდა, პეროდოტეზე ადრე იხ- 
მარებოდა იბერიის მაგიერ ტიბარი, ტიბარელნი, IხIძ, 98-99, 
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:ხოლმე, თავ-შეხევეული ქმრები ლოგინში დაწვებიან, კვნესიან, თით- 

„ქო მშობიარე დედა-კაცები იყენენ; (ყოლები ამ დროს კარგად აქმე- 

'ვენ მათ და მერე აბანავებენ კიდეც, როგორც ჩეეულებაა მშობია- 
რობის შემდეგ 1; ესე იგი კაცები სიმვოლურად ასრულებდნენ მშო- 
„ბიარობის როლს, რადა? 

ამ კითხვის ასახსნელად მკითხველმა არ უნდა დაივიწყოს, რომ, 

“როცა ქალი არ შეადგენდა კაცის პიროვნულს საკუთრებას და ეკუ- 
თენოდა მთელს ჩამამაელობას, ტომს, მაშინ (საერთო ცოლ-ქმრო- 
ბის დროს) შვილებმა იცოდენ მხოლოდ დედა (M8XნM80Xმ+), მათ 
წარმოდგენილი ჰქონდათ ფიზიკური კავშირი მხოლოდ დედასთან, 

რომელმაც იგინი პშობა; ვინ იყო მათი მამა, ამის გაგება შეუძლე- 
ბელი იყო, რადგანაც ერთსა და იმავე ქალთან კავშირი ჰქონდათ 
მრავალ კაცს. შემდეგში დედობრიეს ნათესაობას თან მოჰყვა მამო- 
ბრიეი ნათესაობა ? მაგრამ ეს ცვლილება პირდაპირ როდი მომ- 
ხდარა, ერთს და მეორეს შუა, როგორც შემაერთებელი ხიდი, 

დაარსდა სიმვოლიური ჩვეულება, სწორედ ისეთი ჩვეულება, რო- 

გორსაც ვპოვებთ ტიბარენების ცხოვრებაში. ეს ჩვეულება ცხადად 
გვიჩეენებს, რომ ტიბარენებმაც იცოდენ საერთო ()ოლ-ქმრობა თა- 

ეისი დედობრივის ნათესაობით (M816M2მდX81). 
ჩვენის საგნის განმარტებას ერთი ზღაპარი, მითი, კიდეე ეხმა- 

რება. ეს ზღაპარია ამორძლებზედ (ამაზონებზედ). ამ უძველესის მი- 
თის შესახებ ? ჩვენს მწერლობაში გამოითქვა აზრი, რომელსაც, ვგო- 

ნებთ, 'ვერ მიიღებს ისტორიული კრიტიკა. სხვათა შორის, სწორედ 

ამ მითზედ დააფუძნა თავისი გუნდრუკის კმევა ძველი ქართველი 

ქალისადმი, ერთმა დიაღ პატივცემულმა მწერალმა ბჭ, მაგრამ, თუ 

1 | გI, 00CL., გე. 46. ამავე ჩვეულებას, ა პ ოლონის სიტყვებით, იმეორებს 
ნიფოდორესირაკუზელი, IხIძ, გე. 207-208, სადაც ამბობს, რომ ტიბარენე- 
ბის ცოლები ქმრებს ისე უვლიან, თითქო ამ უ|ანასკნელებს ეშობნოთ შვილებიო, 
იხილე ეგრეთვე XL. 1 69 0 M, 0ლ CV. გვ. 80-–83, სადაც აეტორს მოჰყავს ტიბარენების 

ჩვეულება და უჩვენებს, რომ ეს ჩვეულება სოგიერთა აწინდელ ველურ ხალბებ- 
საც აქვთ, მაგ. აფრიკის დასავლეთის ნაპირზედ. 

32006 60M, იდ. CII, გე. 56 და სხე,, სადაც ავტორი ამბობს და ამტკი- 
ცებს, რომ პირველად კაცმა იცოდა კავშიროი მხოლოდ თაეის ტომთან (ი996M958), 
მერე დედასთან; ამას მოჰყვა ნათესაობა მამის მხრივ და ბოლოს მბმის და დედის 
მხრიქ. 

, 9 «ერ ისეე ჰომიროსი (900 წ. ქრ. წინათ) თავის „ილიადაში“ იხსენიებს 
აჰაზონებს, IL” 8 MI, 0%' CII,, ზე. 6. 

ხად. «ჯანაშვილი ისტორიულისურათები, ივე რია, 18982წ.,# IV და V, 
ზვ. 35-54. ამ ბევრად შესანიშნავს წერილს, რომელსაც დიდი შრომა და ჯაფა ეტყობა, 
ფხიზლად უნდა წაკითხვა. მას პირველსავე კაბადონიდამ აშკარად ემჩნევა ავტო- 
„რის ტენდენციური შესედულობა, 
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პირუთვნელად შეეხედავთ ამ მითს, მაშინ სულ სხეა დასკენა გამოვა. 
დღა აი ეს რისთგის: ყველა ძველი მწერალი-––პეროდოტე, სტრაბო- 

ნი, პლუტარქი და სხვ.––რომელნიც-კი მოგვითხრობენ ამ შესანიშნავს 

ზღაპარს, მასში უჩვენებენ ერთს საყურადღებო მხარეს, სახელდობრ 

იმას, რომ ამაზონებს ყველანი ერთნაირად მიაჩნდათ ქმრებად. 

დაბადების შემდეგ ბავშეებს ასე იყოფდენ––ქალები მიჰყაედათ 

დედებს, ვაჟები კაცებს, ეისაც შეხვდებოდა: ყეელა კაცს თავის თა- 

ვი ბავშვის მამად მიაჩნდა 1. ამ ფაქტიდამ დასკენა ერთად-ერთია–- 

ამაზონები საერთო (კოლებს შეადგენდნენ, და თუ მივიღებთ მხედ- 

ველობაში, რომ იმ დროს, როცა გავრცელებული იყო ზღაპარი ამორ- 

ძლებზედ, ძველი მწერლები (რომელნიც მოვიყვანეთ) პირდაპირ 
უჩვენებენ სხვა ქართველი ხალხის ტომთაც მათის საერთო ცოლ- 

ქმრობით, მაშინ გარდმოცემა ამაზონებზე ნათელს ჰფენს ჩვენს საგანს. 
ეს საერთო ცოლ-ქმრობა, სქესთა შორის არევ-დარევა ხომ ვე- 

ლურს მდგომარეობას გვიჩეენებს, იმ მდგომარეობას, როჯჯა ქალს ერთი 

საგანი ჰქონდა-––კაცის ცხოველური ვნების დაკმაყოფილება და არა ის, 

რასაც ჰფიქრობს „ისტორიული სურათების“ ავტორი, ვითომ-–ამაზო- 

ნებზე თქმულებაში „გამოხატულია ნამდვილი აზრი ბერძნებისა ქართველ 

ქალის ცოდნაზე, ჭკუის გამჭრიახობაზე" (გე, 43), ქართველი ქალის 
„ამ ცოდნას, ჭკუის გამჭრიახობას“ მის ველურს მდგომარეობაში 

ისე გაუტაცნია ქართველი ქალის ისტორიკოსი, დიმ. ჯანაშვილი, 

რომ იგი ჰეტერების განეითარებას კავკასიაში მცხოერებ ქალების 

გაელენას აწერს და ამბობს: „მათ (პეტერებს) მოეწონათ კავკასიის 
ქალების თავისუფლება, ხალხში თამამად გამოსვლა, კაცებთან მოუ- 

რიდებლობა, მათთან მუსაიფი, მათი გამჭრიახობა, (ცოდნა და მონა- 

წილეობის მიღება საზოგადო ცხოვრების საქმეებში4 (იქვე, გე. 47). 
პირველი ესა, რომ ჰეტერები სრულებით არ საჭიროებდნენ კავკა- 

სიის ქალების გავლენას, რადგანაც იგინი თავისთავად შემკულნი 

იყვნენ ყეელა იმ თვისებებით რომელთაც ავტორი კავკასიის ქალებს 

მიაწერს. ჰეტერიზმი ნაშთი იყო იმ წესისა, როცა არსებობდა საერ- 

თო ცოლ- ქმრობა, სქესთა შორის არევ-დარევა. 

როგორც აღმოსავლეთის ხალხებისათვის, ეგრეთვე ბერძნებისა- 

თვის ჰეტერიზმი მოასწავებდა სიმვოლურს სამღვთო დაწესებულე-! 

ბას და აი ეს რისათვის: პიროენული ქორწინება (ქალის დასაკუთ- 
რება), ძველის ხალხის შეხედულებით, წინააღმდეგი იყო ბუნებრივის 
სიმართლისა. ამისათვის ქორწინებასთან ერთად მათ მიღებული ჰქონ- 

დათ როსკიპობა რომელიც მოაგონებდა უწინდელს ჩევეულებას-– 

  

== M 

1 ILI6LI, 0დ, CIL, გე. 19, 73, 125 და სხვა. 
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საერთო ცოლ-ქმრობას, რომელშიაც ვითომ იხატებოდა ბუნებრივი. 
კანონი და რომელიც ვითომ დაირღვა ქორწინების შემოღებით 1. 

პეტერიზმსაც პირველად ეს მნიშვნელობა ჰქონდა და სხვა არაფერი. 
და თუ ეს ასეა, მაშინ. ხომ ჰეტერები, როგორც საჯარო, საერთო ცო- 

ლები,არა საჭიროებდენ კავკასიის ქალებისაგან მიეღოთ ის ზნე-ჩვეუ– 
ლება, რომელსაც უჩეენებს ხსენებული ავტორი. 

თუ ჩეენ გაკვრით მოვიხსენიეთ ძველი ქართველი ქალის მდგო– 

მარეობა, ვუჩვენეთ მისი ზნე-ჩვეულება, ეს იმიტომ, რომ დაგვერ– 

ღვია ჩვეულებრივი შეხედულება, რომელმაც ასე ღრმად ფესვები 
გაიღგა ჩვენს მწერლობაში. ზემოხსენებულიდამ მეორე დასკვნაც 

ცხადია,––უძველეს დროს არც ჩვენში არსებობდა წესიერად განწ- 
ყობილი ოჯახი. აქაც, თუ მთელი ხალხი არა, ზოგიერთა ტომი 

მაინც, მისდევდა უწესო სქესობრივს კავშირს. ამას ამტკიცებენ ის- 

ტორიული ფაქტები. 
თუ როგორ და რა გზით დაარსდა პიროენული ქორწინება, 

თუ რანაირად წარმოსდგა იგი საზოგადო ცოლ-ქმრობიდამ, რა ფორ- 

მები წინუძღოდენ პატრიარქულს ოჯახს,-–– ფაქტების უქონლობის გა–. 
მო, ძნელი სათქმელია. ანალოგიის მიხედვით, აქ მარტო საზოგადო 
სოციოლოგიური კანონის დასახელება შეიძლება და სხვა არაფერი, 

სახელდობრ იმ კანონისა, რომელიც უჩვენებს მიუცილებელს კავშირს 

საერთო განვითარების და ოჯახური წარმატების შორის/, თუ ამ 

კანონს ვიქონიებთ სახეში და ზემოთ მოყვანილ ფაქტებსაც არ დავი- 

ვიწყებთ, მაშინ საექვოდ უნდა დარჩეს ჩვენის ეთნოლოგის ვახუშ- 

ტის შეხედულობა ოჯახურს წყობილებაზე. სწორედ ამ კანონს და 

ფაქტებს ივიწყებს ვახუშტი, როცა უბნობს ძველი ქართველების 

ცოლქმრობაზე. 

მას მზა და დამთავრებული ოჯახი გამოჰყავს სცენაზე, მაგრამ 

ამასაც არ სჯერდება. მისი ოჯახი ისე განვითარებულია, რომ ფეო– 

დალური წესიც კი იცის: «რამეთუ მოიყვანიან (ცოლთა) თვის- 
თვისთა თანასწორთა, მთავარნი მთავართა, აზნაურნი აზნაურთა, 

უმცირესნი უმცირესთა და ამის მიერ არა იყო მრავალ-ცოლობა, 

ვითარცა ვიხილავთ ქართლოსისასა და სხვათაცა>, «ცოლნი თვის- 

თა თანასწორთა ერთი და არა სხვათაებრ მრავალნი» 3, მრავალ-ცო- 

ლობა, ვახუშტის სიტყეძით, მხოლოდ შემდეგში შემოვიდა ჩვეულე– 
ბად და ამის მიზეზი სხვა ხალხთა გავლენა იყო,--«არამედ წესნი 

    

1 XX. (I8690M, II0CMCX0M0011M6 C6MხM, გე. 28-31. 
?1ზCო.ოდ9C06დლ, CCM9M082VM9 C0IM0ი0”V9M, ტ,. 2, გვ. 676, 
8? ვაზუშტი,გეოგრაფიული აღწერა საქართველოისა, 1842 წ., გე. 6, 22. 
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ესენი რომელიმე ფლობასა თათართა ყეენობისასა შეიშლებოდენ... 

სხვანიცა უჯერონი მრავალნი, ეითარცა იტყეის ორ-ცოლიანობასა და 

სამ-ცოლიანობასა»... თუმცა ძეელს ოჯახში, როგორც ამბობს ვა- 

ხუშტი, ნათესაობის პრინციპი დაცული იყო, მაგრამ შემდეგ ნათე- 

საობითი კავშირი შეირყა და, რასაკვირეელია, ესეც სხვა ხალხთა 

გავლენით უნდა მომხდარიყო, რადგანაც «იყვნენ ყოველთა წარმართ- 

თა უუწარმართესნი და უუსჯულოესნი: რამეთუ აღარა უწყოდ- 

ნენ ნათესაობანი და შერეულ იყენენ შეყოფითა:?, 

ვახუშტის სიტყვებიდამ ჩანს, რომ ჩვენი ძეელი საოჯახო 

ჩვეულება უკრძალავდა ნათესავებს ქორწინებითს შეუღლებას, მაგ- 
რამ ეს ჩეეულება მოსპო სხვათა ხალხთა გავლენამ. და თუ მიეი- 

ღებთ სახეში, რომ ჯერ ისევ საქართველოს სამეფოს დაარსებამდე, 

ეგრეთ წოდებულს მამასახლისობითი მმართველობის დროს, ქართ- 

ველების ზნე-ჩვეულებაზე დიდი გავლენა იქონია მეტადრე ზოროას- 
ტრის სწავლამ, მაშინ ის აზრიც უნდა მივიღოთ, რომ «თუ (ქართ- 

ველებმა) აღარა უწყოდენ ნათესაობანი და შერეულიყენენ შეყოფი- 

თაგ-– ეს იყო სწორედ შედეგი ამ სწავლის გაერცელებისა საქართვე- 

ოში 3?, 

– მაგრამ პიროვნული ნათესაობის გამო აღკრძალვა ქორწინები- 

სა, რომლის უარმყოფელ გარემოებად ვახუშტი პიროენულ ნათესა- 

ობას პრაცხს, აშკარად გვიჩვენებს, რომ მისგან აწერილი (კოლ- 

ქმრობა სრულებითაც არ არის პირვანდელი ფორმა ჩვენის ძველის 

ოჯახისა და ამტკიცებს, რომ ეს პირვანდელი ფორმა სხვა უნდა ყო- 
ფილიყო. ვგონებთ, ეჭვი არ უნდა გექონდეს, რომ ვახუშტის «ნათე– 

საობა> პიროვნული ქორწინებით წარმომდგარი ნათესაობაა. სწო- 

რედ ამნაირს ნათესაობას უარჰყოფდა ზოროასტრის სწავლა, რო- 

მელიც არა თუ ნათესავებს, არამედ და-ძმას ცოლ-ქმრობის ნებას 

აძლევდა. მაგრამ პიროვნული ნათესაობა, როგორც ეს სიტყვა ჩვენ 

ეხლა გვესმის, კუთვნილებაა პატრიარქული ოჯახისა და წინათ ნა- 

„თესაობა ნიშნავდა მხოლოდ ტომის, გვარის კავშირს; პიროვნული 

ნათესაობა თან მოსდევს მხოლოდ პიროვნულ ცოლ-ქმრობას, მაშა- 

სადამე, ვახუშტი აგეიწერს განვითარებულს, შემუშავებულს პატრიარ- 

ქულს ოჯახს და ეს ოჯახი ხომ, როგორც ზემოთ ვუჩვენეთ, ბო–- 

ლო დროს ჩნდება, ყველა ისტორიული ხალხის ცხოვრებაში! და 

  

1 ვახუშტი, იჯ. CI, გე, 36. 

ბვახუშტი, იწ. CII, ზე. 6, 

'? C ნაი8105, 1MICI06MM I 6#3MM, რვეული 1, ზვ, 13, 16, 27. 

ა XC 16M#0M, 06. CI, გვ, 2-3. 115. 
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ჩვენ არა გეაქვს წინააღმდეგი საბუთები, რომელთა მიხედვით შეიძ- 

ლებოდეს გადაჭრით დასკვნა, რომ ქართველი ხალხის ცხოვრება არ 

ემორჩილებოდა საზოგადო სოციალურს კანონს. აქ შევნიშნავთ მკი- 

თხველისათვის, რომ, ძველს ჩვეულებას,-–ნათესავების შორის ქორ- 

წილის აღკრძალვას მხოლოდ შემდეგში სასტიკად ხელი მოჰკიდა 
ეკლესიამ. და მრუშობისათვის ნათესავებს ქვით ჩაქოლვას უქადო- 

დამ. ს 
რაკი ერთხელ ჩვენი პატრიარქული ოჯახი ფეოდალურად მოე– 

წყო, მთლად ჩვენი საოჯახო უფლება და კანონიც ფეოდალურ წეს- 

ზე აშენდა. 

ფეოდალიზმმა ღრმა ბეჭედი დაასვა ოჯახს, მისცა მას განსა- 

კუთრებული ხასიათი, ფერი. როგორც გვიჩვენებს ჩვენი სჯულ- 

მდებლობა, არასოდეს ჩვენს ოჯახს ეს მიმართულება არ დაუტოვე- 

ბია,-––ერთხელ დაარსებული ფეოდალიზმი ბოლომდის დარჩა ოჯახ- 

ში და მოისპო მხოლოდ მაშინ, როცა მოისპო საკუთარი სახელმწი– 

ფო (ცხოვრება. მართალია, სხვადასხვა დროს, ასეთს თუ ისეთს 

ხალხს, რომელსაც ემორჩილებოდა საქართველო, გავლენა ჰქონდა 

შინაურს ცხოვრებაზე, ქართველის ზნე-ჩვეულებაზე და მაშასადამე 

საოჯახო წყობილებაზედაც, მაგრამ ეს გავლენა კი იქამდინ არ მი- 

სულა, რომ მოესპო, ან შეერყია ფეოდალური ხასიათი ჩვენის ოჯა- 
ხისა. და თუ ვახუშტი ერთს უძველეს ჩვეულებად სთელის--–-“«და- 

წინდულთა ქალთა წართმისა ანუ დატევებისათვის ჩინებისა მიერვე 
დაუურვის სისხლი» (გვ. 16), ეს ჩვეულება, სისხლის დაურვება საო- 
ჯახო უფლების დარღვევისათვის «ჩინების» მიხედვით, შეიქნა საფუ- 

ძვლად ჩვენის საოჯახო განწყობილებისა. საოჯახო სისხლის სამარ- 
თალი სწორედ ამ საფუძველზედ იყო ამოყვანილი. 

საკვირველი და ღირს-შესანიშნავია, რომ ამ საფუძველს ეპო- 

ვებთ მთიელი ხალხის კანონებშიაც („ძეგლის დება მეფეთ მეფის გი–- 
ორგისა მიერ“, 1321 წ.), თუმცა მთაში ფეოდალიზმი ისრე არაო- 

დეს არა ყოფილა აღორძინებული, როგორც ვაკე ქართლში. თავის 
„შეგლის დების“ შესავალში .მეფე გიორგი მეექვსე, სხვათა შორის, 

ამბობს: «და გავიგონეთ, რომელ... სისხლის სუბუქობისათვის ად- 

ვილ ჩნდა ჩვენდა... ცოლის წაგვრა და უბრალოდ დაგდება». «სის- 

    

1 «ვინცა: ანუ დიდმან, ანუ თავადმან, ანუ აზნაურმან, ანუ გლეხმან, რძალი 
შეირთოს შეჩვენებულიმც არის... კაციცა და დედაკაციცა გაღმა-გამოღმა და- 
კირონ; დამკირავნი ჩვენგან დალოცვილ და კურთხეულ იყონ», სამართალი კათა- 
ლიკოზისა, მუზ, კგ. ვახტანგის კანონთა კრებაში. 

? 9. წVწისტ»68ი030, L169M08. IV XC, გვ. 50. 
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ხლის სუბუქობა»; ძეგლის დებამ მოსპო და მის მაგიერ დაადგინა სის- 
ხლის სიეძი ე, მაგრამ რა წესზე და რიგზედ? გიეთ დაადბ 

–--გვარსა ზედა», «ძალისა მსგავსად» («კაცმან თუ (კოლი და- 

აგდოს უბრალოდ და მისი შეუცოდარი იყოს და გაეყაროს, ესეთს 

ნახევარი სისხლი დაუურვოს მის დიაცის გეარსა ზედა», მუზ. 21, იხი- 

ლე ეგრეთვე მუხლი 25; თუ კაცს ვინმე მოჰკლავდა და მოკლულის 
ქვრივი არ გათხოვდებოდა, მაშინ «მის მოკლულის კაცის სისხლი- 

საგან სასაყრო მიეცეს ძალისა მსგავსად» მუხ. 18), სადაც კი ძეგ- 

ლის დება ლაპარაკობს ცოლქმრობაზე, იქ არ ივიწყებს სისხლის 

დაურვებას „გეარსა ზედა». (ყოლის წაგერა, სულ ერთია გეირგვინ 
ნაკურთხი ცოლი იყო, თ არ გა ილი, თხოულობდა სისხლის 
მიცემას გვარის ღირსების. შესზედ. უხ. 23 და 29). წ დ 

საყურადღებოა აქ (ცოლის ორ-გვარი სახელი-––გვირგეინ ნაკურ- 
თხი და ჯვარ-გაცვლილი; პირველისათვის იყო ნახეეარი სისხლი, 
მეორისათვის მეექვსედი. ჩვენის აზრით, ჯეარ-გაცკვლილი ცოლი ის 

ცოლი იყო, რომელსაც ირთავდენ უმღვდლოდ, ქრისტიანული ქორ- 

წინების აუსრულებლად; კიდეც ამისათეის იმისი სისხლი მცირედი 

იყო, ეხლაც ხშირად მთაში ეკლესიური წესის აუსრულებლად ქორ- 
წინდებიან. 

„მეგლის დებას" რომ თავი დავანებოთ და აღბუღას სამართალს 

მივმართოთ (1441-–1451 წ.), აქაც ფეოდალურ.მიმართულებას ვპო– 

ვებთ. აღბუღას სამართალიც ნამდვილს ჩვენს ძველ ფეოდალურ ცხოვ- 

რებაზეა აღმოცენილი. იგი, როგორც ძეგლის დება, უტყუვარი სუ- 

რათია ფეოდალურის ოჯახისა, სისხლის სამართალი საოჯახო კა- 

ნონის დარღვევისათვის «გვარს» მისდევს,--«თუ კაცმან კაცს (ჰოლი 

წაგვაროს ასე რომ დიაცი მისი ნებით და წადილითა გაყოლოდეს 

თანა, რასაც გვარისა იყოს მისითა წესითა სისხლი ორ ნაწილი დაუ- 

ურვოს ქმარსა» (აღბუღას სამართალი, მუხ: მზ.); არა თუ მარტო ცო- 
ლის წაგერისათვის, სხვის (კოლის არშიყობისა და მოყივნებისათვისაც 

(„თუ...დედაწულისა ცოლსა უაშიყოს და კიდეც მოუყივნოს»...) სის- 
ხლი «გვარის» წესზე უნდა მისცემოდა შეურაცხებულს ქმარს., ამ 
შემთხვევაში დამნაშავეს «ნიფხვით ოდენ შიშველს და ყელ საბ- 
ლიანს უბანთა ზედა» გამოატარებდნენ და თუ„ კუროს" ჰსურდა, ამ 

სირცხვილს თავიდამ აიცილებდა მხოლოდ ერთის პირობით--«სისხლი 

ორად შეკეცოს რასაც გვარისა იყოს» (იქვე, მუხ. კდ.) 1. 

1 საყურადღებოა, რომ ვახტანგი თავის სამართალში იმეორებს ამ ჩეეუ- 
ლებას მაგაკლის შესახებ – «რასაც გვარისა იყოს ის მაჭაკალი, თავისის სის- 

ხლის ნაზევარი იმ ქალის პატრონს მისცეს, თუ იმისი მიცემა არ შეეძლოს, მა– 
ვგაკალს, ყელზე საბელი მოაბან და ტიტველი, ყელ-საბლიანი მარტო ნიფხვით 

ოდენ სოფელი გამოატარონ», მუხ. 69. 
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როგორც წაგვრა დიაცისა «მისის ნებით და წადილითა» (მუხ- 

მზ.) და «აშიყობა, მოყივნება დედაწულისა (კოლისა» (მუხ. კდ.), ეგ–- 

რეთვე «ვინგინდას გვირგეინ ნაკურთხი ცოლის მოტაცება» სისხლს 
თხოულობდა-–-«რისაც გვარისა იყოს» (მუხ, რე), საოჯახო უფლე-. 
ბის ფეოდალური საფუძველი ვახტანგის სამართალშიც აღვიარებუ- 

ლია, საოჯახო სისხლი აქაც გვარს და ჩინს მისდეეს. 

ასეც უნდა იყვეს, რადგანაც თითონ ვახტანსი პირდაპირ ამ- 

ბობს: «ეს სისხლის განაჩენები, რაც დაგვიწერია, ძეელად დადებუ- 
ლი დაგვიწერია, თორემ სხვისა არა დაგვირთავს რა» (მუხ. 24). და 
რომ ჩვენი დიდებული სჯულ-მდებელი აქ სრულს ჭეშმარიტებას ამბობს, 

ჩანს, სხეათაშორის, იქიდამ, რომ იმავე დანაშაულებათა იმეორებს, 

რასაც ძეგლის დება და აღბუღას სამართალი სდევნიდნენ და ზოგიერ-. 
თა მუხლები თითქმის სიტყვა-სიტყვით მოჰყავს აღბუღას სამართ- 

ლიდამ (შეადარე მაგ. აღბუღას სამართლის ზემო მოყვანილი მუხ, მზ. 
ვახტანგის სამართლის მუხ. პდ, სადაც სწერია «თუ კაცმა (კოლი 

წაგვაროს კაცს, ასე რომე დედა-კაცი მისის ნებით გაჰყვეს, იმ დე– 

დაკაცის ქმარი რასაც გვარისაა, მისი სისხლი ორი წილი გადაიხა– 

ოს»). 

. მაგრამ ფეოდალური ხასიათი ძველის ოჯახისა საკმაო არ არის, 

რომ მკითხველმა შეადგინოს სრული აზრი ოჯახის შინაარსზე. ამის– 
თვის ჩვენ უნჯა ვუჩვენოთ მკითხველს ეს შინაარსი, განვმარტოთ ყო- 
ველგვარი ურთიერთობა, რომელიც არსებობდა ოჯახის წევრთა შო- 
რის. სწორედ ეს ურთიერთობა შეადგენდა ოჯახის ბუნებას, მის სულს, 

შინაგანს ძალას. ფეოდალური აგებულება იყო, თუ შეიძლება აგრე. 

ითქვას, გარეგანი “ფორმა, სახელმწიფოებრივი და საზოგადოებრივი 

მხარე ოჯახისა, მაგრამ ოჯახს თავისი საკუთარი სამფლობელო 
ჰქონდა შემოფარგლული და აი სწორედ ამ საკუთარს სამფლო-- 
ბელოში გამოიხატა მისი შინაგანი არსება, სულიერი ბუნება. 

როგორც უკეე შევნიშნეთ, ვახუშტი გვიხატავს–-ისიც მოკლედ- 

ორიოდე სიტყვით--პატრიარქულ ოჯახს და სრულებით არაფერს 

ამბობს მის პირვანდელს ფორმაზე. იგი ეგრეთვე მოკლედ იხსენიებს–– 

თუ რა ბარბაროსობა სუფევდა ამ ოჯახში ამ სიტყვებით: «შესწირ-. 

ვიდენ კერპთა ძეთა და ასულთა თვისთა და იყო ესე ბოროტება. 

მრავალსა წელსა... ამ სიტყეებიდამ „ცხადად ჩანს, რომ ჩვენი. 

ძველი ოჯახის მამას სრული განუსაზღვრელი უფლება ჰქონდა: შვი-. 

ლების შესახებ, რომელთა მოკვლაც კი შეეძლო დაუსჯელად, სწო– 

რედ ისე, როგორც ძველი რომაელის ბარბაროსული ოჯახის მამას. 

  

ასუშტი, გეოგრაფიული აღწერა საქართველოისა, გე. 24, 
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'(ი6CI§5 6 Iს§ VILგტ) როგორ და რა მიზეზების გამო ძეელ საქართ- 
ველოში შესუსტდა ეს განუსაზღვრელი უფლება ოჯახის მამისა 
(ვახუშტი უჩვენებს მხოლოდ, რომ შეილების შეწირვა მოსპო მეფე 
'რევმა), ამაზედ ჯერჯერობით გადაჭრით არა ითქმის რა. ეს კია, 
“რომ უძველეს კანონებს, ძეგლის დებას და აღბუღას სამართალს, 

"თუმცა მათში საოჯახო უფლების ნორმები მეტად ცოტაა, (ხადადღ 
ეტყობა კვალი ამ განუსაზღვრელის უფლებისა; მათში ოჯახის მამა 

თითქმის სრული პატრონია, სრული ბატონი. ცოლი არ წარმოად- 

გენს თავისუფალს, ზნეობრივს არსებას; მას შეტად მ/კირე და მკრთა- 
·ლი უფლება აქვს, მაგ. ძეგლის დება შედარებით უფრო ბეერს 
ლაპარაკობს ცოლის წაგერაზე, მოტაცებაზე, (მუხ. 22--24), ამ და- 
'ნაშაულებას უცქერის ეკონომიურის მხრივ (სისხლის დაურეება); ეს 
გარემოება ამტკიცებს რომ ქალის პიროვნული თავისუფლება არ 

იყო სრულიად აღიარებული, მისი ზნეობრივი ღირსება მეტად და- 

·ბალ წერტილზე იდგა, 
მაგრამ „ძეგლის დებაც" კი მოშორებულია რომაელების ძველი 

ოთგისა თმVIII-ს ხასიათს, რომაელების თვისა ოჯახის მამას (ი2:6L 
(3იIII8§) ცოლის სრულს პატრონად პრაცხდა, თვით ოჯახი ((გოIIIგ) 
ნიშნაედა ოჯახის მამის ქონებას, საკუთრებას და არა წევრთა კავ- 

“შირს.. შვილიც რომაელების ძველი უფლების შეხედულობით, მამის 

სრული საკუთრება იყო, მოკლებული ყოველ-გვარ თავისუფლებას, 

ზნეობრივს ღირსებას. არც ერთი და არ() მეორე უკიდურესობა ეძეგ- 

ლის დებამ" არ იცის: «კაცმან თუ ცოლი დააგდოს უბრალო და მი- 

სი შეუცოდარი იყოს და გაეყაროს ესეთს ნახევარი სისხლი დაუურ- 

ვოს» (მუხ. კა). მაშასადამე, ოჯახში ცოლი როდი იყო ქმრის სრუ- 

ლი საკუთრება, მისი ქონება. მაგრამ ამას არა სჯერდება „ძეგლის 

დება“ და სხვანაირს მფარველობას უწევს ცოლს,--«,..თუ ამ მოკლუ- 

ლის კაცის ცოლი დარჩეს და არ გათხოვდებოდეს, მის მოკლულის 

„კაცის სისხლისაგან სასაყრო მიეცეს ძალისა მსგავსად და თუ დარ- 

ბაზის ცნობის ღირსი იყვნენ, დარბაზს იკითხონ და დარბაზით გაე- 

ჩინოს და თუ არ ღირს იყენენ ერისთავმან და გამგებელმან გაუჩი- 

ნოს და სისხლისაგანაც მიეცეს და , ათისაგანაც ერთი; (მუხ. ია.); 
'ასე რომ, როგორც ქმარს ეძლეოდა ცოლის სისხლი, ისე ცოლს ქმრი- 

სა და გარდა ამისა «ათისაგანაც ერთი: ამგვარად ქმარი და ცო- 

ლი ერთნაირად აღჭურვილნი იყენენ სისხლის უფლებით. 
თუმცა „ძეგლის დება" შვილის პიროვნულს და ქონებრიეს უფ- 

«ლებაზე მეტად ცოტას ამბობს, მაგრამ, მაინც შესაძლოა ამ უფლე- 

1 M.II066:0CM06C0ს6ი, MV0C „იმMI8MCM0+0 VI 0888, წ. 2,1871, გვ 67- 
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ბის განმარტება. ერთის მხრით, დედ-მამა ისე მაღლა სდგანან, რომ 

მათის მოკვლისათვის „ძეგლის დებამ“ არ იცის რა ნაირი სასჯელი მშია– 

ნიჭოს შვილს («რაც უარესია ყველას დამართება და ყოფა პირია- 
ნია:... მუხ, იე.), მაგრამ, მეორეს მხრივ, შვილი როდი არის მამის 

საკუთრება, ყოველს უფლებას მოკლებული არსება, უხმო პირი, რო- 

გორც რომში (ი2I)გ 00165:85); შვილს ნება აქვს («თუ მამა დაუ- 
ბერდეს და სამსახური ბატონისა არ შეეძლოს...» მუხ. ივ.) მამას მა– 
მული ჩამოართვას, მხოლოდ ნასყიდი კი არა და თავისი საკუთარი 
მეურნეობა გაიჩინოს. თუმცა ამ შემთხეევაშიც მამის «ნების მყოფ- 
ლობა» იყო საჭირო. ზემოთხსენებულიდამ ჩანს, რომ ძეგლის დება 

ოჯახის მამას დიდს ძალას აძლევდა, მაგრამ ეს ძალა ისეთი არ იყო, 
რომ სრულებით დაეთრგუნა ოჯახის წევრების პიროენება. ოჯახის 

მამას გვერდით უდგნენ ეს წევრნი და თუმცა ემორჩილებოდნენ მას, 

მაგრამ იმავე დროს არც სრულს თავისუფლებას იყვენენ მოკლებულ- 
ნი. ეს მორჩილება უფრო პიროენულს ურთიერთობაში იხატებოდა, 
ვიდრე ქონებრივში: ქონებრიეის მხრით ოჯახის წევრი შედარებით 

მაღლა იდგა. მკითხველმა არ უნდა დაივიწკოს ისიც, რომ ძეგლის 

დებაში ოჯახს გვერდით უდგია გეარი, ჩამომავლობა (ი0/), რომელ- 
საც დიდი გავლენა აქვს მასხედ. კერძო ოჯახის წევრნი არა სწყვეტ- 
დნენ კავშირს გვართან, ეს უკანასკნელი ხშირად მათი მფარველი 

იყო. 

ეს კავშირი ოჯახისა და გვარის შორის ეხლაც კი მტკიცედ არ– 

სებობს მთაში და სწორედ, სხვათაშორის, ეს გარემოება იყო მიზე- 

ზი, რომ, როგორც სხვაგან, მაგ. რუსეთში 1, ისე იმ თემთა შორის, რო– 

მელთაც ძეგლის დება შეეხებოდა, ქალი არ იყო სრულიად დაჩაგ–- 

რული. თვით ძეგლის დება არა თუ აღვიარებდა ამ კავშირს ოჯა- 

ხისა და გვარის შორის, არამედ ვალდებულად რაცხდა მას, რადგა– 

ნაც სარგებლობას ჰპოვებდა მასში,-–«ბეითალმნად რაც პარტახი მა– 

მული (პარტახი –– 8M0060M9-06 M#MM6C9MMC) დარჩეს რომე მემამულე. 
აღარ მიაჩნდეს თუ მისის გვარისა კაცნი გამოჩნდენ ერთგეარნი... 

მათ ებოძოს ასრე რომე საჯარო, სალაშქრო და საბეგარო არ 

დააკლდეს ქვეყანასა» (მუხ. კა.). თუმცა აქ ლაპარაკია მამულზე, მაგ– 

რამ. მარტო მამული როდი იყო შემაერთებელი ძალა ოჯახისა და 

გვარის შორის; არა, ეს ძალა უფრო ფართო და ვრცელია, –- ქო-. 

ნებრიეს კავშირს თან მოსდევდა ზნეობრივი და საზოგადო იურიდი- 

ული კავშირი, ასე, რომ თვითეული პირი ერთსა და იმავე ოჯა-. 

ხის წევრიც იყო და გეარისაცა. 

ს 1 ჩ.CფიხისC», IანMი4M6CX#)9 0-M0V)6IIM9 M6#წV CV0ნVI8MM,1001 L. 
CM. 19, 25. 
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ეს კაეშირი, რომელიც აქამომდე დარჩა მთიელებში, აღრე მოის– 

პო ვაკე ქართლში და ვახტანგი თავის სამართალში უარჰყოფა მას: 

«..თუ (ცალკე გავიდა (უშვილო კაცი) და არავისთან დადგა და ისრე 
უშვილოდ ამოვარდა, მისი მამული ხელმწიფის არის, ვისაც უნდა 

უბოძებს...2 (მუხ. 113). რაკი კერძო პირი ერთხელ ოჯახიდამ გავი- 
დოდა და საკუთარს კერას. გაიჩენდა, იურიდიულ კავშირსაც, ჰკარ- 

გავდა უწინდელ ოჯახის წევრებთან (ჩვენ აქ სახეში არა გვაქვს სუ- 
ლიერი დამოკიდებულება, „ნათესაობა", რომელიც ეკლესიურს უფ- 

ლებას შეეხება). ეს გარემოება ცხადად გვიჩვენებს რომ ქართლში 

როგორც ვახტანგის დროს, ისე ადრეც კერძო ოჯახს თავისი გან- 

ცალკევებული საკუთრებით კავშირი აღარა ჰქონდა გვართან, გეარ– 
მა ადგილი დაუთმო პირს, საზოგადომ კერძოობას, ასე ვსთქვათ, 

იურიდიულმა „მე-"მ სძლია იურიდიული „ჩვენ“. 

როგორც ჩანს ძველი სიგელებიდამ პოლიტიკურმა მოსაზრე- 
ბამაც ხელი შეუწყო ამ მოვლენას და, სხვათა შორის, ეს მოსაზრე- 

ბაც იყო ერთი იმ მიზეზთაგანი, რომელთაც შეარყიეს გვარი, სა- 

გვარეულო შინაური წეს-წყობილება და წინ წამოაყენეს კერძო ოჯა- 

ხი თავისი კერძო საკუთრებით. როგორც ჩანს საქართველოს ძეე- 

ლის ისტორიიდამ 1, ფარნავაზ მეფემ სახელმწიფოს დაარსებასთან 

ერთად, პოლიტიკური მოსაზრების გამო, დაარსა ეგრეთეე მიწის 
საგვარეულო მფლობელობა. ამგვარ მიწის მფლობელობას უჩვენებს 

თვით სტრაბონი 2და ჩვენ, ვგონებთ, არ უნდა ვეჭენეულობდეთ, 

რომ წინათ კერძო საკუთრების მაგივრად საზოგადო საგეარეულო 

საკუთრება იყო. როგორ და რა მიზეზების გამო დაირღვა გვარი და 

მისი ადგილი დაიჭირა კერძო ოჯახმა თავისი კერძო საკუთრებით 
ეს ჩეენს საგანს არ ეკუთენის. აქ მხოლოდ იმას დავსძენთ, რომ თუ 

წინათ საგვარეულო საკუთრება იყო ქვა-კუთხედი მიწის მფლობელო– 

ბისა, შემდეგში კერძო მიწის საკუთრებამ დაიჭირა მისი ადგილი და, 

სხვათა-შორის, ამას ამტკიცებს ძეელი ქართული პარტახი თავისის 

განსაკუთრებითის ხასიათით. 

ძველმა საქართველოს მეფეებმა პარტახი რეგალიად (სახელ- 
მწიფო საკუთრებად) აღეიარეს (როგორც ეს იყო ევროპაშიც საშუა- 
ლო საუკუნოების დროს), გაჰხადეს იგი პოლიტიკური ძალის სა- 
შუალებად, სახსრად. მეფე, ვისაც ჰსურდა, იმას უბოძებდა პარტახს 

«სამსახურისათვის»; და რადგანაც პარტახს ერთხელ ამ გვარი დანიშნუ- 

ლება მიეცა, იგი შეიქმნა საკმაო ძალად მეფის ხელში და სასარგებ- 

    

1C. 680828108, IC00M9 | ი/3MM, რე. 1, ზვ. 24--26, 
9 IL გ=, 06 CI, გე, 68; ის, ეგრეთვე ბაქრაძე, საქართველო, ზე, 85. 
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ლოც იყო მისის ძლიერების განსადიდებლად; ამისათვის საგვარეუ- 

ლო მიწის მფლობელობის დარღვევას, ასე თუ ისე, ეხმარებოდა ხელ- 

მწიფებრივი უფლების გაძლიერება. რასაკვირველია, აქ სხვა მიზეზე- 
ბიც მოქმედობდნენ. სხვათა შორის საზოგადო კანონი საკუთრების 

განთვითოეულებისა, მაგრამ პოლიტიკურს მიზეზსაც ადგილი ჰქონდა. 

–-ამ კერძო კითხვიდამ ისევ საზოგადო საგანზე უნდა გადავიდეთ. 

არც აღბუღას სამართლის ოჯახი არის სრულიად დესპოტიუ- 

რი. ეს არის შუათანა ტიპი დესპოტიურისა და თავისუფალი ოჯა- 

ხის შორის. აქაც, როგორც „ძეგლის დების" ოჯახში, თვითეულს წევრს 

თავისი უფლება აქვს, თუმცა მაინც მცირედი. რასში იხატება ეს 

უფლება? «თუ ცოლი დასნეულდეს... გაეკაროს (ქმარი), შეფიცოს 
ნაშენითა რამე სიძულულთა არ გაყროდეს და ნახევარი სისხლი დაა- 

ურვოსს (მუხ. რმა.). მართალია ცოლის წაგვრა («მისის ნებით და წა- 
დილითა...;, მუხ. მზ. «ძალად წაგვაროს დიაცისა უმეცრად და უნდომ- 
ლად»––მუხ. მშ.) ქმარს უფლებას აძლევდა სისხლი მოეთხოვა დამ- 
ნაშავესაგან თავის სასარგებლოდ, მაგრამ აქედამ ის დასკვნა არ გა– 

მოდის, ვითომ („ცოლი (ქმრის სრული საკუთრება იყო, როგორც რა- 

იმე ქონება; არა, ეს სისხლის დაურვება სასჯელი იყო და ამის მე- 

ტი მნიშვნელობა მას არა ჰქონია-რა. სისხლის რაოდენობა, დანა- 

შაულობის თვისების გარდა, პიროვნების ღირსებაზე იყო დამყარე- 

ბული. (მაგ. «თუ აზნაურმან აგინოს (ეპისკოპოზსა) დიდითა შეხვე- 
წითა ოცი ათასი თეთრი დაუურვოს», მუხ. რი.) და თუ ყოველივე 
დანაშაულობა (ცოლის შესახებ თხოულობდა სისხლის დაურვებას ორ 

წილ და ზოგიერთა შემთხვევაში მეტსაც, ეს იმიტომ, რომ თვით 

ცოლი ოჯახში არ იყო მოკლებული მნიშვნელობას, ღირსებას. ეს 

ღირსება იქამდის მიდიოდა, რომ ქმარს არ შეეძლო დაუსჯელად 
ცოლის დატოვება და თვით დატოქეებისათვის, როგორც მოვიხსენიეთ, 

საჭირო იყო შესაწყნარებელი საბუთი. სხვაგან, მაგ., რუსეთში ამას 

ვერა ვხედავთ. იქ, იაროსლავის სამოსამართლო წესდების ძალით, 

თუ ბოიარინი ცოლს მისცემდა ხუთს ოქროს გრივენს და ამდენსავე 

ეპისკოპოზს და დაბალი წოდების კაცი თორმეტს გრივენს, შეეძ- 

ლოთ მისთვის თავი დაენებებინათ!. აღბუღას სამართალში ცო- 

ლის მცირედიც არის მნიშვნელობა ოჯახში მტკიცდებოდა მითაც, 

რომ მისი შეურაცხება სიტყვითაც კი, დამნაშავეს საკმაო ჯარიმას 

აკისრებდა, რადგანაც «თუ დიაცი აგინოს, თორმეტი გლეხი დაუურ- 

ვოს» (მუხ. რლა). 

თუმცა პიროვნულად ცოლი დაბლა იდგა და ქმარს ემორჩი- 

    

1 ზე. C8856M5ხC8, 00. CIL, გვ. 9. 
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ლებოდა, მაგრამ ქონებით, თავისის საკუთრებით იგი არ იყო და- 

მოკიდებული ქმრისაგან. აღბუღას სამართალმა, როგორც საზოგა- 

დოდ ძველად უფლებამ, იცოდა ქონებრივი დამოუკიდებლობა „ცოლ- 
ქმართა შორის და ეს იყო მიზეზი, რომ ქმარს არ შეეძლო სრული 

დამონავება ცოლისა. აღბუღას სამართალი ქონების შესახებ დიაცს 

თავისუფალ წევრად აღიარებს,–-«დიაცსა თუ ღმერთი შერისხდეს, 

დაქვრივდეს და შვილი არ ედგას, მისის ზითვითა გაყვეს დაუკლებ- 

ლად და თუ დიაცი მოკედეს, მისსა სამშობლოსა მართებს აგრევე 

დაუკლებლად» (მუხ. პბ.). «თუ შვილოსანი დაქვრიედეს, აბჯარი შვი- 
ლებისაა, დიაცისა სასაქონლო და სამამულე: (იქვე); მაგრამ ზითე- 
ვის გარდა, სხვა საოჯახო ქონებაზედაც ხელი მიუწვდებოდა დიაცს: 

«თუ დედაკაცს ქმარი მოუკვდეს და საქონელი მან ქერიემან მონას- 
ტერს შესწიროს, ნუ ეცილებიან» (მუხ. როვ). 

რაც შეეხება შვილებს, აღბუღას სამართალი იმათ პიროვნულს 

თავისუფლებას შესამჩნევად ავიწროებს. რადგანაც მამა იყო სრული 

და დამოუკიდებელი პატრონი ოჯახისა, ამისათვის შვილის გაძევე- 
ბა სახლიდამ, მისი გამორიცხვა ოჯახის წევრთა რიცხვიდამ მამის 

ნებაზედ იყო დამოკიდებული: «თუ თავისი შვილი მამამან მისისა შე- 

ცოდებისათვის კიდე გააძოს ხელეწიფების და ცილებასა არავინ არის 
მართლა, თუმცა, მეორეს მხრით, შეილს კანონი ცოტათი იფა- 

რავდა, რადგანაც «არა გააძოს მამამან ღვარძლძევითა უბრალო შვი- 

ლი, ამას არცა მამა ემართლების, ნურცა ვინ სხვა უზამს» (მუხ. ნთ). 
თუ რა შორს მიდიოდა შვილის ოჯახური არარაობა, ჩანს იქიდამ, 

რომ გაყრი დროს შვილს მამის ქონებიდგან არა ეძლეოდა-რა. 

(თუ მამა-შვილნი გაიყარნენ შვილი მამულის გაყოფასა არა ემარ- 
თლების, ამისათვის რომე, რა მამა მოკვდების, მამულსა შვილსა არას 
ემართლების, მან სხვა მოიგოს მამის სიკვდილამდის», მუხ. რნზ.). 

მართალია, შვილი მემკვიდრე იყო მამისა, მაგრამ რადგანაც აღბუ- 

ღას სამართალში ანდერძს მეტად ფართო ალაგი ეჭირა და ანდერ- 
ძით შეიძლებოდა ყველა გვარი ქონების გადაცემა სხვა პირზედ, ამი- 

სათვის ადვილად მოსალოდნელი იყო, რომ შვილი საოჯახო ქონე- 

ბიდამ (ყალიერი დარჩენილიყო, –- «ანდერძი რომელმან კაცმან თქვას 

მისსა სიკვდილსა შემდგომად-ღა იქნების მტკიცე და დასტურებული» 
(მუხ. ნტ.). 

ძველის ქართულის ოჯახის ერთს საყურადღებო მხარეს შეად- 
გენდა ის, რომ, როგორც საზოგადო ()ხოვრებაში ისრე ოჯახში 
განხორციელებული იყო უფროს-უმცროსობა, წევრთა შორის დიდ- 

პატარაობა. ვახტანგმა თავის სამართალში იერარქიულად ასწერა ეს 

მოვლენა და თვითეულ წევრს, გაყრის დროს, თავისი საკუთარი 
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ხვედრი დაუნიშნა. მართალია, აღბუღას სამართალმა არ იცის.ისე 

დაწვლილებით იერარქიული დამოკიდებულება ოჯახის წევრთა შო- 

რის, როგორც ვახტანგის სამართალმა, მაგრამ იქაც უხუცესს შედა- 

რებით მეტი უფლება აქეს, ვიდრე სხვებს. «თუ დიდებულნი გაიყარ- 
ნენ ერთი უკეთესი სოფელი საუხუცესოდ, სხვა შუა გაიყონ» (მუხ. 

რნე.), „თუ გლეხნი გაიყარნენ უხუცესსა ძმასა ან თავნი სახლი ან ერ– 

თი ვენახი ანუ უფროსნი ჭურნი საუხუცესოდ, სხვა შუა გაიყონ“ 

(მუხ. რნე.) უფროს-უმცროსობა შეადგენდა საოჯახო წესს და ამ 
წესს მით უფრო საქიროდ რაცხდენ რომ ძველი ოჯახი მრავალ- 

წევროვანი იყო და მაშასადამე თხოულობდა იერარქიულ დამოკი- 

დებულებას, მორჩილებას ერთისა მეორისადმი. 
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# 197. 

სოფლის თვით-მმართველობაზე, „დროება“ 1883 წ., # 162, 163. 
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# 231, 241; 1885 წ.,M 165, 166; „ივერია“ 1886 წ., # 267, 268, 
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ჩემის რვეულიდან (ნაწყვეტი), „ივერია% 1887 წ., # 263, 
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უსაფუძვლო შენიშვნის გამო (წერილი ბ-ნთ დ. ფურცელაძის და 

ვლ. მიქელაძის მიმართ), „ივერია« 1887 წ., M 272, 
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35, 36, 38, 39, 43, 47, 49, 53, 54, 

62-64, 68, 81, 82, 98--101, 111, 
117, 132, 136, 166 

თემი (ხატის) „ბატოწის ყმა“ –– 20 

თემიდან განდევნა –– 63 
თემიდან „მოკვეთაბ, –– გაძევება –- იზ. 

„მოკვეთა“ 
თემის ქალის მოტაცება -– 36 
თესვა (სახატო მამულის) –– 21 
თესლი –– 116 
თექ-თურმანიძე –– 130 

იახიკოვი (რუსეთის ელჩი) –– 150 
იანვარ წოწკოლაური -– 132 . 
იარაღი –- 75, 77, 88,.117 

იარაღის პირი –– 51 
იარაღის წვერი –– 51 

იაროსლავის სამოსამართლო წესდება -–– 
168 

იასაული -– 61, 62, 68, 71, 72 

იასე მეფე –– 151 
იახსარი (სახ. გმირი) –– 111 
იერარქიული დამოკიდებულება –- 170 
ივაწეური –> ის, ჯანშათა იეანეური 

თექიანი (თუში) –– 124 
· თვალის გამოთხრა –– 52 
თიანეთი –– 6-9, 95, 124 

თითი (სალოკი, არა-თითი, შუალა, ცე- 
რი) –– 87 

თიკნის დაკელა –– 71 
თმა –– 85 
თმის მრგელად გაპარსვა –– 85 
თოთია გაიდაური -–- იზ, გაიდაური თო- 

თია 
თოფი, თოფ-იარაღი –– 52, 61, 70, 77, 8), 

120, 146 
თოფ-იარაღის „გალახვა“ –- 70 
თოფის ანაწერი –– 110 
თოფის სროლა –- 86 
თოფის ხელი –– 87 
თრუსო (სოფ.) –– 116 
თუთუნი – 78 
თულუხი –– 153 

თუშეთი –– 71 
თუშთ მოურავი -–– 138, 139 
თუში –– 50, 70, 104, 105, 119, 120, 122 – 

124, 127, 138, 139 
თუში წოვა –– 122 
თუშ-ფშავ-ხევსურეთი –– 105, 119. 121, 

123 
თუშ-ფშავ-ზევსური –– 126 

თუღუმიშვილი ელუმ –– 138 
თხა თიკნით –– 47 

თხა (სათავნო) –– 42, 47 
თხა (საკლავი) -– 30 

იკორთა (სოფ.) –– 123 
იმედი –– 142, 148 
იმერეთი –– 140 

|ინდოური – 83 

იორი -– 7, 95, 108, 111 

იოსები (კათალიკ.) – 93 

MიCCMM8MM II. – 16 

ირაკლი მეფე – იხ, ერეკლე მეფე. 
ირმის რქები – 20 
ისარი –– 143, 144, 145, 152 

ისპაჰანი –> 131 

ისრის წვერი – 70   ივერია, იბერია –– 150, 157 
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ისტორიის წინასწარი დრო – ჰყავ VII80 061 =6C15 – 165 

ისტორიული ლექსები -– 118, იღლია – 108 
ისრის სროლა -– 86 იხვი –– 83 

კ 

კავკასიონი –– 95, 128 „კერპული4 ოჯახი –- 39 

კაეკასია – 157, 159, 160 კერპული ტანსაცმელი, -––- ტანისამოსი –-3 
კათალიკოზი –– 13, 14, 92 
კათალიკოზი იოსებ –- იხ. 

ლიკოხი 
კაკაბი –– 83 

კალო–საბძელი –– 97 
კამარა – 149, 159 
კანჭის ქედი (ადგილი მთიულეთის არა– 

გვის სეობაში) –– 132 
კანჯარი –– 138 
კარავი –– 72, 124 
კარატის დროშა –71 

იოსებ კათა- 
„კერპული წესი“ -- 37 
კერძო ოჯასი თავისი კერძო საკუთრე- 

ბით – 167 

კერძო საკუთრება, მიწის კერძო საკუთ- 
რება –- 43, 155, 167 

კერძო ზატები –- 99 
„კეჭნაობაბ, დაკეჭნა (დაგრილობა) -– 49, 

კეჭნაობის სისხლი –– 49 
კექნაობის სისხლის, გეარზედ, თემზე ჯგა- 

დასვლა –– 
კარატის-წეერის კოპალა –– ის. კოპალა! „კეეთილში ჩახშა- = 43 

კარატის–წვერი კვერი –– 75, 81 . 
კარატის ზატი – 71 კვერცხი – 147 

კარატის ზატიონი (ხატის ხელოსანი, -– კვირა (უქმე) –– 71 
მოსამსახურე) –– 71 ირია ი, ბმელეთის რავად წო- 

კარგ–ავობა მამულის –– 59 4 მეაელი '– 71, 94 ბოშ წ 

კარგი (სოფლისა) –– კვლაზე დავა –– 
იკარს გამოსვლა% კიბით ზეცას ავლა – 125 
იკარს ნამყოფი4 – ი. „ნაბოსლარი“ კილო –– 152 
კასპიის ზღვა ––- 154 
კასტა – 17, 18.“ 
კატის სისხლი –– 136 
კაცი –- 84, 147, 158 

კაცის კვლა –- ის, მოკვლა, მკვლელობა 
კაცის მკვლელი –– 106 

კაცობა – 4 
-4 

კახეთი –– 119-123, 126, 127, 130, 137 
კახელი –– 119 
კახური ყანა –– 140 
კეთილი იასაულის გაგზავნა –– 68 

«კეზი“ (თავ-ხე ჭერში) –– 31 
კეთილშობილური გრძნობა – 145 
კელა –– ის. ზურაბიშვილი კელა 

კენტი რიცხვი –– 88 
კერა –> 146, 147, 167 
ჯკერპიზ, ს კერბული, კერპთაყ. ვანისმცემლო- 

4, 657, 93, 94, 105, 1 

კრპობა. –ვ39 

„კიმკაველთა მეფე4 –– 108 
„კიმკიმელი" –– 108 
კისტანი (სოფ.) –– 115 

კო ალა (სახ. გმირი) –– 71, 111 

კო ბლა. კარატის-წეერისა (სატი) – #9, 

კორკო ი – 24 
|კომკი –7 
კოშორიჰე ი. – 15 
კოცნა –– მ5 

კრამიტი –– 7 

„კუდიანე1ი" (ცრუმორწმ.) -– 67 
კუთხის ბოძი –- 15 
კულუხი –– 101 

კუპატი – 88 
კუპრიანი მდინარე (ზეეს. შეზედ. საიქიოს 

ცოდვილნი ვარდებიან) -– 72, 73 
კუპრის ალი –- 72 
„კურატი –– 37 
კურო –– 163   იკერპულად" ცოლის შერთვა -– 33, 38, 40 
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ლაგი (საჭმელი მცენარე) – 30 
ლაშა-გიორგი –- 99, 102, 103, 106 
ლაშარ-ბატონის დროშა ––-136 
ლაშარის ჯვარი, ლაშას ჯვარი (ხატი, 

ლოცავი) –– 99, 102-106, 135-137 
ლაშარობა –– 102 
ლაშქართ თავადი, ლაშქ. თავადობა –– 

11-15, 91, 92 

'შშქარი--13, 80, 92, 121, 122, 124, 132 ლა 3 13 2, , 124, 

ლაშქარი თ ზატის მო მოხელე, –– მოსამსახურე– 
ნი) –– 68, 

ლაშქრის ს სართლობა –69 
ლაშქრის წინმძღოლობა – 
ლაშქრის ჯვარი,--ჯეარობა –- 105, 106 
ლაშქრობა –- 103-105, 111, 132, 133 
ლაშქრობა (როგორც) ღვთიური საქმე – 

ლაშქრობის სალოცავი –– 99, 136 
ლაშქოობის ტაძარი – 136 
ლაშქრობის ჯვარი –– 103 
ლახვარი –– 123 
ლეკი -–– 67, 115 

ლეგენდა როსტოზზხე –– 110 | 
ლექსები სამიჯნურო –- 146 

მადლი 1, 141 
მადლიანები –– 75 
მადლის მომთხოვი –– 101 
შავნე ნადირი –– 70 
მავნე სული – 71 
მათრახი –– 77, 89 

მათურა (მდინ.) –– 133 
მათურა (სოფ.) –– 136 
მაისტი (თემი) –– 71 
მაისტის ხატი – 71 
მამა –– 75 

მამა-პაპეული რჯული, –– ჩვეულება –– 5, 

მამა-პაპური ს ხოვრება –6 
მამასახლისი –– 18 
მამასახლისობითი 

მამიდის ცხენი – 88 

მამობრივი ნათესაობა – 158 
მამროვანის ოსტატობა შვილების აღზრ- 

დაში –– 45 

მმართეელობა –- 161 

ლუჩაქი –- 123 

ლეწვა – 34 
ლეწვა (სასხატო მამულ. მოსავლის) – 21 

სა–,ლიზღობა –– 145 
ლიკოკელთა თემი –– 132 
ლიკოკი (სოფ.) –– 69, 71, 132 

ლიტრა –- 82 
„ლიშანიშ“ (ნიშანი) – 108 
ლომი –– 150 
ლომნი მთისანი –– 133 
ლორი –- 84 
(ლორის წეენი –– 84 

ლოცვა-ვედრება –– 103 
ლუდი –– 22, 25, 29, 31, 36, 40. 48. 65, 

66, 86-88, 100 

ლუდისათვის წყალი –– 22 
ლუდის დაღერა თასიდან –- 25 

ლუდის დუღება -– 82 
ლუდის მოხარშეა, –- გამოხდა -– 22, 36. 

48, 82, 85, 86 
ლუდის მხარშავი – იზ, დასტური 
ლუკმა პური ––- 147 

'ლურჯი პერანგი--იზ. პერანგი 
(ლხინი ––- 109, 145 

მ 
მამ – იხ, რე ამუკა გაუუნდაური იხ, ქალუნდაუ 

მამული ––- 21, 58-60, 130, 166, 167 
მამულის (-ზე) დავა –– 54, 58 
მანდატური –- 61 
მანდილი – 32, 39, 85, 115 

თვის§ Iი2IIVI –– 165 
მარანი – 101 
მართლ-მსაჯულება უზენაესრი ძალა – 53 
მარილი –– 86 
მარილის მიცემა მატირალთათვის –– 81 
მარსი – 104 
მარცვალი –– 143 
მარცვლით ჭრილობის გაზოშვა –– 5! 
„მარხე4 – 85 
მარხვა <> 86 
მარხეის შენახვა (სიწმინდის ნიშნ.) – 26 
მასპინძლობა –– 86 

მატყლი –– 34   მატყლის მიცემა მატირალთათვის –– 81 
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მაქანაძე – 109 

მაღალი წოდება – 142 
„მაღლის მთის შავარდნები“ –– 105 
მაღრანი (სოფ.) –– 126, 127 
მაღრანის ()იზე–-127 
მაყარი –– 40 
მაყე – 153 

მაყრიონი -– 40, 4! 

მაჩილი – 70 

„მაწოვარას“ საზრდო -–- 45 
მაჭანკლობა, მაჭანკლობით (ცოლის შერთვა 

– 37, 38, 163 
მახარობელი –– 139 
მახვილი––138 
მაჯლაჯუნა – 71 
მაჰმადიანობა –– 67, 122, 149: 

მგელი –– 125, 145 

მდედროვანთა ქვეითობა –– 33 
მეარსე –– 70 

მებოსლე დედაკაცი –– 101 
მეგობრობა – 79 
მედოღეები ––- 88, 89 
მედროშე –– 19, 28, 69 

მეთაყვანე –– 66 

„მეკვლეობა“ –– 143 
მეკობარი, მეკობრობა –– 70, 113-116 
მელია –– 145 
მემკვიდრეობა –– 43 
მეომარი – 116 
„მეორედ მოსვლა –– 68 
მეორედ ტირილი –– მ3 
„მესულთნე“, „მესულთანე“ –– 27-29, 72 
მესხები –– 157 
მეუქმეები, –– არჩევა –– 71 
მეფანდურე –– 115, 118 
მეფე, მეფობა – 128, 131, 142, 144 

მეფე ერეკლე––ის. ერეკლე მეფე 
მეფე სვიმონ პირველი–-იხ. სვიმონ მეფე 
მეფის რძალი –– 140 
მექვაბიშვილი – ის გულიაური 
მეღაბახეები –– 87, 88 
„მეშაბათეობა“ –– 82 
მეშვიდე (ჭა –– 67 

გმეშუღლე“ (მომტერე) -– 39, 49, 50, 52. 
107 

მეშუღლის გაწირვა –– 50 

მეცხვარე –– 98, 100 
მზე – 115 
მზევალი, მხევლობა –– 61-65 
მხევლის დამჭერელი –– 64 

მზეს სიარული –- 80 
მზითევი, მხითვი––იხ, „სათავწო“ 
მზირი, მხირობა –- 113, 114, 117 
მზის სხივი –- 74 

მთა, მთიულეთი -–– 10, 13, 14, 16, 17, 

92, 95, 105, 117, 121, 128–133, 136, 
139, 162, 163, 166 

მთას-იქითელნი –– 134 
მთვარე –– 115 

მთიელი, მ 
50, 103-106, 
130, 162, 166 

მთიელების კანონი –– 13 
მთის გამგეობა –– 128 
„მთის ლომი" –- 131 
მთის წვეროხედ სამჯავროს გამართვა – 

–3-5, 10, 14, 16-18. 
117, 121, 123, 128- 

მთიულეთი––ის. მთა 
მთიულ-მოხევენი –– 130 
მთის ხალხი –– 3, 97 
მითი –– 158, 159 

მიმინო –– 120 
მინდია (სახელი) –– 116 
მინდოდა (სახ.! – 132 
მინდორი –- 95 
„მინისტრი“ -– 51 

„მირეული" -–- 23, 26 
მისალოცი -–– 101 
მისნური ძალა -– 19 
მისრიანთ თემი –– 100 
მისრიაშვილი –– 100 
მისტიური-ღვთაებრივი შთამოება –– 18, 
მიტხო (სოფ. ქისტეთში) –– 67 
მიქელაძე ელ. –– 91, 93 
მიცვალებული -– 75 
მიცვალებულისათვის საფლავში კვერის 

ჩაწყობა –- 75 
მიწა –– 141 
მიწაზედ დაწოლა –– 28 
მიწის მფლობელობა -–– 20 
მიწის კერძო საკუთრება –- 167 
მიწის კისერზე დაყრა –- 59 
მიწის საგვარეულო მფლობელობა -– 167,   მეჩითი – 120, 149 
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მიჯნაზე დავა –– 59 
„მიჯნების ჩაყრა -– 60 

მიჯნური –– 146 
მიჯნურობა –– 110 
„მიჯნურობის დღე“ – 33 
მკა –– 34 
მკა (საზატო მამულის მოსავლის) – 21 
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საგზაო საგძალი–78 
საგინაშვილი – 138, 139 
»საგულე%–>51 

188 

სათემო დამოკიდებულება – 79 
სათემო კავშირი–20, 35, 47 
სათემო მფლობელობა – 19, 21



სათემო რჯული, სათემო ჩვეულება–35 
სათემო საკუთრება – 101 
სათემო სალოცავი – იხ. სალოცავი 
სათემო“ ჩვეულება – იხ. სათეძო რჯული 
სათემო ხატი – იხ. ხატი 
სათიბი – 71, 97 
სათოფე თვალი – 52 
სათქმელი ფორმულა –64 
საისტორიო მასალა – 118 
„საიქიო“ --26, 66, 72, 74, 76, 78, 79 
საკინძი – 129 ' 

საკლავი, საკლავის დაკვლა, სამაფიცრო 
საკლავი, საკლავის მსხეერალად 
შეწირვა–20, 23-26, 28-30, 36, 
37, 40, 42, 48, 49, 52, 60, 64-66, 

სამკაულობა – 76 
სამკვიდრებელი – 43 
სამ-კიბალი (ადგილის სახ.) – 70 
სამკლავე – 89 
სამნების დასმა––60 
„სამრევლორ - 23, 28, 29 
სამოთზე– 74 
სამოსამართლო –13 
სამოსამართლო ნაწილი – 13 
სამ-პიროვანი (ღმერთი) – 67 
სამღვთოს გადახდა –24 
სამყოფინარო – 73 
სამშობლო – 141 
„სამშობლოს სიყეარული" – 121 
სამცოლიანობა – 161 

69, 71, 83, 84, 100 სამძიმარა – 68 
საკლავის მსხეერპლად შეწირეა -– იზ. საკ-Iსამძიმარი – 81 

ლავი სამწერლო -– 72 

საკლავის სისხლით სხურება -–იხ. სისხლის ,სამწუნობრო“ –– 43, 44 
სხურება „სამწყალობლო“ – 96 

საკლავის ტყავი– ის, ტყავი საკლავის 
საკლაკის ფეშხო––იზ. ფეშხო საკლავის 
საკუთარი ხატი – იხ. ხატი 
სალამის მიტანა,– მიცემა -–25, 79 
სალარო – 150 
სალაშქრო ––166 
სალოკი თითის მოპრა –53 
სალოცავი, სალოცავები, საერთო სალო- 

ცავები–15ე, 19, 20, 35, 49, 

59, 60, 70, 72, 93,94, 96, 97, 99, 
102, 103, 120, 136 

სალუდე –ისზ. ხატის სალუდე 
სალხინო ლექსები – 85 
სამამულე – 169. 
სამანი – 134, 
სამან–სამზღერის ამრევი -–73 
სამართალი –19, 49, 53, 55, 58, 61 
„სამარხი“ –-იზ. მკვდრის რიგი 
ჯსამარხი დღე" –-83 
„სამარხი რიგი“ –იზ. მკვდრის რიგი 

სამარხო საჭმელი –86 
უ„სამაფიცრო4“ – 61 
სამაფიცრო საკლავი – იზ. საკლავი 

სამეკობრო სიმღერა – 114 
სამეფო მოედაწი – 149, 151 
სამზევლო გადასახადი – 63 

სამი გაფრენა – 143 

სამხედრო თანამდებობა –-10 
„სამხვეწრო“--96, 104-106 
სანადირო ადგილები – 142 
სანადირო ველი –145 
სანადირო მინდორი-––145 
სანადიროს მცველი – 145 
|სანაყრო დილა – 86 
კსანათლოV5 –– 30 
სანათური –30 

„სანახავი რკინა“ (დაჭრილობისათვის) 
ახვეწი“ – 49, 52 ' 

„სანე (ადგილის სახ.) –– 134 
სანება ცროლის-წვერისა (ხატი) – 69, 70 

სანეხვე – 31 
„საწთელი“ -– 24, 28, 84, 97, 134 
სანთლის დანთება–ის მკედრისათვის 

სანთლის დანთება 

„სანთლობა“ -– მ4, 87 

სანიშნო პური-–86, 87 
სანოვაგე –-154 

საომარი დღე–-142 
საომარი ვარჯიშობა – 142 
საოჯახო კავშირი – 47 
საოჯახო მამული – 43 

საოჯაზო რჯულ-ჩეეულება --35, 161 
საოჯახო საკუთრება – 42 
საოჯახო სისხლის სამართალი – 162, 163 
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საოჯაზო ქონება – 43 

საოჯახო უულება-155, 157, 162, 165. 
საოჯახო უფლების ისტორია – 157 
საოჯაზო წესი 34 
საოჯახო წყობილება – 155, 157, 162 

საპატიმრო – 4 
„საპირხსნო“ -–- 82, 83 

„სარბიელის, დასარბევის წართმევა – 
71 

სარდალი –=120, 131 
სარდაფი – 150 
სარო–150 

სარტყელი- 24 
სარტყლისა და ტალავარის გახდა (მო-, 

ფიცარისაგან) – 60 
სარჩლი– 137 
სარჩო – 83 · 
სარჩო-საბადებელი–79. 100 
სასაქონლო –169 
სასაყრო–-163, 165 
სასახლე –– 142, 149, 150 

სასახლის წალკოტი--150 
სასეფეო–11 

სასისხლო საქმე – 55 
სასოება-– 141, 142 
სასოფლო ბანკი – „დეპობ –-6, 7 
სასოფლო მაღახია – 8 
სასმელ–საჭქმელის მომსადება რიგისათვის 

–მ1 
„სასულეთოდ მომზადება“ -–- 79 
სასულეთო საჭძალი – 75 
სასწრაფო – 77 

საქართველო – 5, 6, 10, 13, 14, 16, 17, 
“40, 42, 45, 55, 56, 61, 67, 92, 91, 

97, 122. 131, 149. 154, 161, 162, 
167 

თსაქვაბებ – იხ. სალუდე. ზატის სალუდე 
საქმის გათავება სჯულისამებრ – 4 
საქმის წამგებელი––-65 
საქონელი – 42, 79, 147 
საქონლის მილოცვა – 147 
საქონლის ნეხვის გადაყრა – 33 
საქონლის ჭირი –69, 71 

საქონლის, ჯოგის გამრავლება – 70 
საქორწილო ნადიმი–41 
საღაბახო მანძილი – 87 
საღმთო – 69 
საღმთო-ლაშკრის სარდალი (გუდაწის ზა– 

ტი წმ. გიორგი) – 69 
„საღმრთო“ (საკლავის დაკვლა)--37 
საყდარი-– 20 

საყინულე – 150 
საყმო –-133 
„საშუო“ -–-60 
საჩალე (გორას სახ.) – 70 
საჩუქარი – 142, 146 
საცერული 49 
საძოვარი ადგილები -–-69 
საჭმლის დადგმა – იზ. მკვდრისათვის საჭ- 

მლის დადგმა 
საჭრელი იარაღი -–136 
საწირავის აკრეფა –71 
საწისქვილო (მამული) –59 

საწოლი (ნაბოსლარის) – 30 

  

სასჯელი ხევის-ბერის სიკვდილისათვის – | „საწყევარი, საწყ. აგება, ძაღლისა და 
11 

სასჯულოს საკითხავი ·- 13 

სატუსაღო-– 125 
„საუპატიურო“ – 44 
საუუროსო-45 
საფერი-–73 
საფლავი ქალუნდაურის – 134 
საფლავზე პურის ჭამა--66 
„საფუოთლე“ –- 52 
საფრანგეთი– 149 
საფრთოსნე – 150 

საფერცლე (ადგილის სახელწ.) – 50. 137, 
1 

კატის ჩამორჩობა = 63-65 
სახალხო მოძღვარი (ხევის«ბერის მიმართ) 

–16, 17 : 
სახალხო პოეზია– 127. 128 
სახასო – 128 

სახატე (ადგილი) –-25 
სახატო ბეღელი იხ. ზატის ბეღელი 
„სსახატო მამული - იხ. ხატის მამული 
სახატო მამულის რიჯით მოვლა – 21 
საბატო მეცხვარე – იხ. ზატის მეცხვარე 

სახატო მიწა –ის. ხატის მამული 
საბატო, სათემო მიწის მფლობელობა –   

საფუზრე – 86 
190 

იხ. მიწის მფლობელობა 

სახატო საკუთრება – 97



სახატო ტყე–იზ. ხატის მამული სიცოცხლითეე „დამარჩვა? ––76 
საზატო ცხვარი –98 სიცრუე და მანქანება-– 18 
სახელის (მიცვალებულის) დადება?, „სა- სიწმინდე, „სიწმინდ; ასელა“ –-2, 104 

· აეს ასელიბ – 24, 29, 75, 77, 64,88 ს კიერი 14% ეს ბ 

ჟსახელის აე ლი. „გ სკიპტრა–-10 
ხელისუფლო წესი – „სკლატი“ - 

სახელმწიფო საბჭო – 128 ს ჩა) "წითელი ფერის მაუდი ან ფარ 

სახელმწიფო საკუთრება – 167 სკორე – 64 
სახელოსიო სკოლა – 149 სოლომონ მსაჯული --55 
სახლი, საზლ-კარი – 11, 85, 97, 107, 122, სომეხა (სას ) – 132 

147 სოფელი – 5, 10, 27, 28, 41, 71, 76, 79, 
სახლის განათვლა–78 81. 84, 85, 86, 88, 89, 111 
საზლის კაცი-11 სოფელი როგორც მეჰკეიდრე – 43 
'საზლის სხურება –78 სოფლის ზატი, სასოფლო ზატი – ის, ხატი 
სახლი ქვიტკირის –133 სპარსეთი – 120, 123, 126, 131 
„საბლი ჩვენიაო%--41 სპარსელების ბატონობა -–– 119 

სახლობა მეფის-–- 150 სპარსელთა ჯარი – 126 

ცსახმითმოტირლო" 81 სპარსელი – 122, 149 
ცაზნავ-საძოვარი მამული– 9 სპასალარი––142 
საჯარო (მამული)–-166 CიტიC00-155, 156, 160 

სელი8-ზანი – 120, 122 სპილენძიულობა -– 89 
სეტყვა-ხორხოშელა – 70 სრული სისხლის დადება -–52 
სვია– 22, 48 სტეირი – 125 

სვიმონ მეფე პირველი––130, 131, 132 სტრაბონი 149, 158, 167 

სიკვდილის დღე–76 „სულადი“ –83 
სიმბოლებრივი დამარზეა –76 „სულ-ამოსელა« (მკვდრის რიგი) – 24 
სიმბოლებრივი ჩვეულება –62 „სულეთი" – 72, 74-79, 84, 86-88 
სიმები–– 109 »სულთა-კრება“ (მკვდრის რიჯჭი)– 24, 86, 

ზი მშობიარობა – ის, მშობია-I – მვოლურად სიმვო ა შე ა ელიას ს არდალანელი 120, 122 

სიმლერა 146 სული მობრძავი - 78 
სინათლის მოსპობა-- 83 მეეერი არსება, 7 
სისხლის დაურვება -–11, 12, 14, 162, 163, სული იცოდეს (მოწამემ) ––57 

165, 168 „__ |„სულის ახსნა“ (საწყევარიდან ახსნა) –64 
„ხისხლი“, სისხლის აღება –-4, 10-12, 20, ცულის ბ. –76 

47, 48, 51- 53, 56, 65, 62, 163, სულის მაეაბა 72 
164, 165, 168 „სულის ცბენობა+ –76, 77 

სისხლის ალაზანი (გადატ. მნიშვნ.) -–132 სხეულის წმინდურობა –78 
სისხლის დაურეება საოჯახო უფლების სული წმინდაა--78 

დარღვევისათვის – 161 სული წმინდა (ღმერთი) – 67 

„სისხლის პატიობა" – 20 სულის ხუცი – იხ. ხუცი 
სისხლის ფასი – 50 „სულში წასვლა“ – 28, 29 
სისხლის სხურება –23, 25, 30, 1001 |სუფრა-75 
სისხლის უფლება – 165 '/სურა. 24 
სისხლის შურისძიება -–-იხს. შურისძიება |სქესობრივი არეე–დარევა–-156 
სისხლის წყალი – 135 სხეული მძოვრი--78 
სიტყვა შეუბრუნებელი საბუთი (ფიცი) –58მ|სჯული – 4 
სიტყვიერი სამართალი – 57 სჯულმდებლობა -––162 

191



გ 

„ტაბლა“ (ერბო, ყველი, ზინკალი, ზავიწი 
ლუდი და სხვა) 42, C65, 66, 74 
84, 86, 88, 89, 147 

ტაბლის კურთხევა – 24, 09 
ტაიჭი – 77, 78, 123, 151, 152 
ტალავარი – 24, 28, 30, 34, 41-44, 60. 

75-77, 80, 81, 85, 87, 88, 99, 121 

„ტალავარის აბერტყა", – „ატანა“ --75, 
76, 78 

ტალავარი სადიაცო – 68 · 

ტახი --145, 147 

ტაზტი–10 
”ბა – 
ტვირთის ზიდეა–34 

ჭიბარი, ტიბარენები – 157, 158: 

ტირილი – 75, 80, 84 

ტკბილეულობა –- 147 
ტოლ-ამხანაგები – 76 
ტომი– 156, 158, 161 
(ტრაბახი – 116 

ტალავრის შეკერვა - ისს ტალავარი და ტურა – 125, 145 
ხელსაქმიანობა ტფილისი – 55, 92, 125, (49, (ყ0 

ტალავარის შეზება ––78 ტყაეი საკლავის--25, 89 
ტანში დაჭრილობა – 52 ტყავ-კაბა – 139 

ტაძარი--149 ტყე –-97 

უ 
უარზანგობა –14 

უბირი და უბრალო არსება – 14 
„უბიწო ლზინი« –- 85 

უზხალთუნი--89 
უკანა«ფშავი –136 
უკანა-ფშაველი– 136 

უკანა-ხადო (სოფ) 69, 70 

ულუფა – 18, 81 
უმანკო სიყვარული -–-110 
უმიკაშვილი პეტრე – 55, 113 
„უმცროსი და" -100 
უნაგირი–-77 

უნამუსობა – 32 
ურემი –115, 116 

ფათერაკი –90 

ფანდები – 146 
ფანდური--85, 109, 114 

ფარაგი (მძივებით მორთული, ფერადი: 
ძაფით მოქარგული – გულზედ ასა. 
ფარებელი)– 85, 114 

ფარდაგ–სხალიჩა – 146 
ფართალი – 86 
ფარი, ფარის ხმარება – 49 
ფარწავაზ მეფე ––167 

ფარცხვა (საბატო მამ.)–-21 

ფარჩა – 38, 153 
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„ურჯულო“ – 88, 103, 114 
უტი (ჯიუტი, შეუჰოვარი) – 50, 135 
უუროს-უმცროსობა – 169 
უღლის მსგავსი კვერი – 147. 
„უღონო“ (ორსული დიაცი) – 84: 
უშვ ლო ცოლის გაგდება –44 
უცოლო – 79 
უცზო – 148 

უძეოსათვის ძის მიცემა--70 
უწესო სქესობრივი კავშირი – 160 

უწმინდურება – 31 
უხილავი სტ: სტუმარი–ბ0 

უსტანესი (X ს. სომეხი მეისტორიე)– 4- 
უხუცესი-–-170 

ფეოდალიზმი –5, 162 
ჟუერდალური-–-131 

ეეოდალური ოჯახი--163 
ეეხადი ქვა – 150 
ქჰეშრი<152 
ჟეშხო საკლავის=25 
კერადი ძრობა – 89 
ჰეხის დასახიჩრება –52 
ფეხის ქალამანი“––60 

კილოსოფიური შეხედულება --118 
ეიცი, დაფიცება – 58, 59, 60, 65 

„ფიცის დადება” – 57, 58  



„ფიცის მაყურებელი“ – 58 
ფლური – 146 

ფიცრული სადგური – 97 
ფოცხეერაშვილი ელიზბარ – 132 
„ფოანგულა" (ერთგვარი ხმალი) 50. 113. 

125, 135 

ფრთედი––150 

ფრთოსანი ანგელოხი – 68 

ფსიტი – 70 
ფულის წართმევა – 24 

ფუძე (მამული) – 59 
ფქეილის გოდორი – 147 
ფშაველების გმირი 11! 

ქადა–-83, 86. 88 
ქადაგი – 22-24, 26-29 

ჭადაგი-ქალი – 27, 28 
ქადაგის მოეალეობა – 28 
ქათამი 83 
კაიხოსრო (ვახტან მუხრან-ბატონის შვი- 

ლი, ქართლის გამგებელი) –-139 
კალი –158, 166 
ქალის გაუპატიურება--36 
ქალის დაჩაგრული მდგომარეობა – 43 

კალის მანდილი –– ის. მანდილი 
ქალის მემკვიდრეობა – 43 , 
ქალის მოტაცება-ის მოტაცებით ცო- 

ლის შერთვა 
ქალის მფარველი– მთელი თემი, მისი 

ოჯახის მთელი ჭვარეულობა–39 
ქალის ნაღვაწევი –42 

ქალის სამკაული – 107 
ქალის ტანისამოსი – 123 

კალის ცხენოსნობის აკრძალვა –- 33 
ქალი შრომის მონა =313, 34 
ქალს არ მიდგომა – 22 
ქალური ნამუსი –115 

ქალუნდაური შამუკა –50, 134, 135 
ქამარ–ხანჯალი – 138, 139 
ჭართეელთა ტომი–5 
ქართველი –1, 3, 18, 83, 87, 101, 113, 

121-123, 141-143, 145, 149, 154, 

156-162 

ქ 

ფშაველი– 1, 8, 9, 40. 50. 70, 95-99, 
101-105, 107, 110-112, 123-125, 
133-136, 138 

ფშაველის ქალი – 40 
ფშავ-თუშეთი – 104 
ფშავი – 6, 95, %, 98, 99, 102, 103, 110. 

131, 136-138 

ფშავის არაგვი – იხ. არაგეი 

ფშავლის რჯული – 110 
ფშავლიშვილები – 133 
ფშავ-ხევსურეთი – 129-133, 137, 139 
ფშავ-ხეესური„ ფშაველ-ხევსური – 1, 4. 

6, 9, 124, L27, 129, 130, 132, 133 
138, 139 

|ქართლელი-–1, 2, L6, 16. 19, 67, 71, 95. 

97, 146, 167 
ქართლი --1-4, 7, 9, 17, 48, 72. 76, 84. 

130, 139, 162, 167 
„ქართლის თაობაზ -– 139, 140 
„ქართლის ცხოვრება. (მატიანე) – 129. 

130 
„ქართლ-კახეთი – 123, 130. 137 
ქართლოსი -– 160 

ქართული გმირობა – 111 

კკართული თოფი – 08 
ქარქაში-––-138 
„კაჯეთი – 68 
ქაჯი – 71 
კეთელაური – 69 
ქერი, ქერის ბურდო-–21, 22, 48, 50, 81, 

02, 120, 136 _ 
ქერისა და პურის მარცვლით ჭრილობის 

გაზომვა– 50“ 
ქერის შარცვლით ჭრილობის გაზომეა – 51 

' ქვაბი–=20, 35-37, 48 
'/ქვაბი ცხელის წყლით – 73 
ქვეითობა – 135 
ქვეყანა –(06/18CIხ) – 10 

–80 
ქვითკირის მოაჯირიანი ოთაზი – 97 
ქვით ჩაქოლვა – 162 
ქვის დაგორება – 86 

ქვიტკირის ბოძი -- 151,   ქაოთველი ქალი –< 159 
ქართველობა – 141 

13. ეთნოგრაფიული ნაწერები, 

ქვიტკირის კედლები –-146 
'ქვიტკირის სახლი –7 
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ქვრიე-ობოლი – 143 

კისტების სატი - 71 
ქისტეთი ––47, 67, 70 
ქისტი–32, 65, 67, 70, 117 
კმარი –43 
კმოსტელი ყარდანაული – 115 
ქმრად მიჩნევა – 159 

ქმრიანი ქალის მოტაცება – 36 
ქმრის ზატი – 99 
ქობაქი – 114 
ქონების ანდერძით გადა/ემა – «ხ. ანდერძი 

კპონებრივი განცალკავება – 43 
პონებრივი დამოკიდებულება ცოლ-ქმარ- 

კორწილი – 34 
ჭორწინება – 159, 161 
კოჩრის დაყენება – 85 

ქრისტე (მკვდრების ღმერთი) – 67, 64 
ქრისტე ღმერთი–-18 
კრისტიანობა–-16, 17, 67, 105, 120, 121 
ქრისტიანობის იდეა – 16 
ქრისტიანულად ცოლის შერთვა––იზ. ცო- 

ლის შერთვა 

ქსენოფონტე –157 
ქსნის ერისთავი – 128, 130 

კუდი ვათარღის მაღალი – 139 

თა შორის –169 კუდის დადება თავქვეშ-– 24 
ქორ-მიმინო –151 კურდი –?70 
„ქორ-შავარდენი“ = 129, 132, 142,143, 153 ობა, მცირედი კურდობა – 43, 54 

ლ 
ღაბაზი – 87, 88 ღვინო––-154 

ღელე (თამარ მეფის სალოცავი) --96, 99, 
100 

ღვიძლის შეწვა და მოკვნეტა--83   ღელის აქიმ-დედოფალი –%, 100 
ღელის ხატი – 99, 101 

ღვთის კაცი-–-იხ, ქადაგი, ხუცი, დეკანო– 

ზი, შულტა, დასტური, ხევის-ბერი 
„ღვთის მოკარე“ – 68 

ღვთისმშობელი – 68 
ღვთის მოსავი – 103 
ღვთის რისხვა–70 
„ღვთის სუფრა“-75.' 

ღმერთი–-67, 84, 89 

|ღმერთი ავგული--18 
ღმერთი ლაშქრობისა–-104 
„ღობის კარი––145 
ღომი––140 
ღორი–-147 
ღორის თავი– 147 
ღორის სახით ეშმაკის გამოცხადება-–-71 
ღორის ხორცი–-154 
ღორის ხორცის ჭამა–-98   ღეთიური საქმე-––104 

«ღვთის შეილები"--111 

ყაბახი, ყაბაბობა–-151, 152, 153 

ყადრი--4 
ყაზბეგი (გეარი)–69 
ყაზბეგი ალ.-–მოჩხუბარიძე ალ.=-5, 61, 65 
ყაირათიანი––მომგირნე კაცი– 38 

ღრუბელთა საქმე––70 

ღულის წყალი (სოფ.)––135 

წ 
ყიზილბაში––-130 
ყაზილბაშური პოლიტიკა-–-119 
ყმა, ყმობა – 129, 133, 134, 137 
»„ყმურად ჰმორჩილებდა%ბ–-139 
ყოდალი (ისარი)–-152 

ყარდანაული-–იხ. ქმოსტელი ყარდანაული ყორე–-20, 29 
ყეენი–131 
ყელი–-108 
ყელსაბლიანი––163 

ყვარა (სოფ.)--95 
ყველი––ჭ4, 76, 83 

ყველის მიცემა მატირალისათვის-–-81 
ა«ყვერფი" – მ3 
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ყორჩიბაშიძე ბეჟან–-13მ, 139 
ყროლი––80 

ყროლი სხეული--79 
ყუთაზი-––-–151 
ყურის დაჯრა--52 

„ყურის მამჭრელი“--66 
„ყურის მოგრა"--66



   
   

   

შაბათი დღე–-21 „შიბი", (ოქროს შიბი, ჯაჭეი)--135, 136 
შაბათის უქმობა – 71 უ (საჭმელი მცენარე)––30 
„შავი დრო"-–-141 „შინა – 7, 9, 128 
შალვა ერისთავი–-121-123, 125 
შალის რთვა-–-იზ., ხელ-საქმიანობა შინაგანობა––6 
შამილი-–-67 |მინაური-–-148 
შანდალი–-–97 შინაური ფრინველი--83 
გარბათი–153 შირაქი–-101 
არდენი-––149 იშველია" ( საწეზე)––51 
შაქრის (სოფე)ე–--67 ო–-145 ადგილი საწეზე) 
შა, სანუკვარი–-143 ომ = 
შაჰ-აბაზ II--119, 121, 122, 127, 130 შრომის მენის ლი პრომის მონა 
შევარდენი –116 შუა, 

ლა თითის მოჭრა–-53 
შემთხვევით კაცის შემოკვდომა–-47? (ფუამავალი, შუამავლობა–-54, 55, 60, 61 
შეკმახული ტაიჭი--78 შუაცეცხლი –146 
შემოვლა მამულის გარეშე (მოფიცრისაგან)ფუბი, შუბის წვერი– 70, 126 
შემოღობილი მინდორი-–-–145 შუბლი-–85 
შემწამებელი––59 შუბლის მესამე ნაოჭი–-51 
„შემწეობა. (მიდგომა მოწმისაგან)–-57 წულტა–--21-23 
შემწირველი ––102 მულცე-დელიჩი-–7 
„შენდობის მთქმელი“ 88 მერისამარებ ლი–20 

შერიგება (მოშუღლე,  მომტერეების)–49 3 + ის ყიება 20, 38, 47-49, 51 
შესაწევარი––81, 82, 84 „ შუღლი", საშუღლო––39, 49, 54, 5,0 58, 
შესაწევარის ძალად წართმევა––82 65,660, 115 - .. 
შეწირული-–102 შუშპრობა--34, 41, 75, 85 

ჩ 
ჩალით სავსე გოდრისათვის ცეცხლის მო-,ჩახმახ შემოყენებული თოფი-–-30 

კიდება და დაგორება--86 ჩვეულება––1, 3, 15, 16, 35, 100, 128, 142 

ჩალხია (სახელი)–-115 ჩვეულებითი სამართალი–-43, 49, 54, 58 
ჩამომავლობა-–19, 99, 158 ჩინეთი––110 
ჩამომავლობითი ღირსება––-12 ჩინი-–164 , 

ჩანჩქარი-–74 Mირდილი (სოფ.)––70 
ჩაფარება––80 ჩოგანი –-153, 154 
ჩაფარი–-139 ჩოხა აჭრელებული––3 

„ჩაფურასტები?-–-108 ჩუქურთმა–-146 

ჩაჩქანი––89 ჩუქურთმიანი თაღები–-150 

ს 
ცა–-115, 116 ცეცხლის მოკიდება ჩალით სავსე გოდ- 
ცა და ქვეყანა–-109 რისათვის-–იხ. ჩალით სავსე გოდ– 

ცერის მოჭრა––-52 რისათვის ცეცხლის მოკიდება 

ცეცხლი-––?8, 147 ცეცხლის სახელის დადება--75 

ცეცხლი კარგი–-75 ცისკრის ლოცვა–-143 
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ციზე– 12 „ცრემლობა”", »ცრემლობის“! დღე––მ1, ხვ. 

ციხე-დაობაზი––5 · 84, 88 

ციზის-თავი––12, 13, 120. 128, 130 ცული –136 
ციხის-თაობა--12 ცხედარი---77 
ცოდვილი-–72 ცხენების ჭენება – 88 

„ცოდვის მოკიდება"--57, 59 «ცზენი ათა-კეფილინ (გამხდარი, ჯაგლა– 

ცოდვის პანელი #4 ცხენზედ ზნეობა – 144 

ცოლეულე ცხენხედ ჯდომა (დიაცისათვის) სირცხვი- 
ცოლეული – 77 ლია–40 
ცოლი–-26, 13, 77, 157, 165, 168 
ცოლი–ეკონომიური ძალა--38 

ცოლის დანიშენით შერთვა-–ის. დანიშვნა, 

დანიშვნით ცოლის შერთვა 

იოლის გაჭდება–39, 43, 44 

ცოლის გახაიბრება-–53 
ცოლი (როგორი) ქმრის საკუთრება--155 

ცოლის შერთვა––38 
ცოლის წაგვრა–-14 , 
აარ მრობა 150, 162 
ცოცბალ-მკვდარი––76 

ცოცხლების ღმერთი-–67 

ცოტად მადლიანები––75 

„ძალად მამა“--137 
ძალად ქალის მოტაცება––იზ. მოტაცებით 

ცოლის შერთვა 

«ძაღლისა და კატის ჩამორჩობა“--61, 64 

ძაფით დაჭრილი ადგილის გაზომვა--51 

ძვალის გატეხა--52 
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