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ნაშრომი შესრულებულია ა(ა)იპ საქართველოს სამოციქულო 
ავტოკეფალიური მართლმადიდებელი ეკლესიის თბილისის 
სასულიერო აკადემიისა და სემინარიის პატრისტიკისა და 
დოგმატიკის კათედრაზე; მიმართულება - პატროლოგია 

 
სამეცნიერო ხელმძღვანელი: ედიშერ ჭელიძე, 
ფილოლოგიისა და თეოლოგიის დოქტორი, 
პროფესორი, გელათის მეცნიერებათა აკადემიის აკადემიკოსი; 
 
შემფასებლები:  
1. დეკანოზი მიქაელ გალდავა, 
ფილოლოგიისა და თეოლოგიის დოქტორი, პროფესორი. 
 
2. დეკანოზი გიორგი გუგუშვილი, 
ისტორიისა და თეოლოგიის დოქტორი, პროფესორი. 
 

დისერტაციის დაცვა შედგება 2017 წლის 12 დეკემბერს 10 
საათზე საქართველოს საპატრიარქოში, ა(ა)იპ საქართველოს 
სამოციქულო ავტოკეფალიური მართლმადიდებელი ეკლესიის 
თბილისის სასულიერო აკადემიისა და სემინარიის სადისერტაციო 
კომისიის სხდომაზე. 

 
მისამართი: მეფე ერეკლე II-ის მოედანი № 1. 

 
დისერტაციის გაცნობა შეიძლება საქართველოს სამოციქულო 

ავტოკეფალიური მართლმადიდებელი ეკლესიის თბილისის 
სასულიერო აკადემიისა და სემინარიის ბიბლიოთეკაში. 

 
სადისერტაციო მაცნე დაიგზავნა 2017 წლის ____ ნოემბერს. 
 
სადისერტაციო საბჭოს მდივანი: 
დეკანოზი ბიძინა გუნია, ფილოლოგიისა და თეოლოგიის 
დოქტორი, პროფესორი, გელათის მეცნიერებათა აკადემიის 
აკადემიკოსი. 
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ნაშრომის ზოგადი დახასიათება 
სადოქტორო ნაშრომში წარმოდგენილია პატრისტიკულ 

მემკვიდრეობაში დაცული ჰექსემერონული კომენტარების თეოლოგიური 
ანალიზი. გამოკვლევა ორ ნაწილად იყოფა. პირველი ნაწილის სათაურია 
ქრისტიანული კოსმოლოგია, ხოლო მეორისა - ქრისტიანული ანთროპოლოგია. 
პირველი ნაწილი ცხრა თავისაგან შედგება და წმინდა წერილში 
აღწერილი თანმიმდევრობის შესაბამისად არის განხილული თითოეული 
მუხლი; კერძოდ, თუ როგორ განიმარტება საეკლესიო ტრადიციაში მოსე 
წინასწარმეტყველისთვის გაცხადებული უწყება დასაბამად ქმნილი ცისა 
და ქვეყნის შესახებ (შდრ. დაბ. 1. 1-2). ცალკე თავი ეძღვნება 
ჰექსემერონის პირველ დღეს («დღე ერთისას») არარსებობიდან 
მყოფობაში შემოყვანილი სინათლის ეგზეგეზისს (შდრ. დაბ. 1.3). მორიგი 
საკვლევი საკითხია მყართან და მყარსზედა წყლებთან დაკავშირებული 
თემატიკა (შდრ. დაბ. 1.6). გაანალიზებულია საეკლესიო სწავლება მესამე 
დღეს აღსრულებული დედამიწის დამფარავი წყლების შემოკრებას, 
ხმელეთის გამოჩენასა და მცენარეების აღმოცენებასთან დაკავშირებით 
(შდრ. დაბ. 1. 9-11). ახალი თავი ეთმობა უაღრესად საყურადღებო 
თემატიკას, თუ როგორ ხდებოდა დღე-ღამის მიმოქცევა პირველი სამი 
დღის განმავლობაში, მზის შექმნის უწინარეს. ვრცლად არის განხილული 
ჰექსემერონის მეოთხე დღეს ციური სხეულების ქმნადობის შესახებ 
საეკლესიო ეგზეგეტიკურ წყაროებში დაცული ცნობები (შდრ. დაბ. 1.14); 
ასევე შეჯერებულია ეკლესიის მამათა შესაბამისი განმარტებანი 
სტიქიონთა ურთიერთმიმართების თაობაზე. შემდეგ თავში 
წარმოდგენილია ვრცელი წყაროთმცოდნეობითი ანალიზი შესაქმის 
დღეების საათობრივ ხანგრძლივობასთან მიმართებით, თუ როგორ 
განიმარტება უაღრესად საყურადღებო ხსენებული მოვლენა საეკლესიო 
თვალთახედვით. ვინაიდან სამყაროს შექმნის ხანგრძლივობა წმინდა 
წერილში ექვსი დღით განისაზღვრება, ახალი განსახილავი თემაა რიცხვი 
ექვსის სრულყოფილებასთან დაკავშირებით მამათა შრომებში დაცული 
ცნობები. 

სადოქტორო ნაშრომის მეორე ნაწილს ქრისტიანული ანთროპოლოგია 
ეწოდება და შვიდ თავს აერთიანებს. რადგან ადამიანის შესახებ 
სწავლების გადმოცემისას ეკლესიის მოძღვარნი ხშირად ღვთის ხატისებრ 
შექმნილი გონიერი არსების სხვა ქმნილებებზე აღმატებულებას ადამიანის 
შექმნის უწინარეს, მეხუთე და მეექვსე დღეს მყოფობაში შემოყვანილ 
ცხოველურ სამყაროსთან მიმართებით წაროაჩენენ და შესაბამის 
მაგალითებს მრავლად მოიხმობენ, სწორედ ხსენებული მიზეზით 
ჰექსემერონის მეხუთესა და მეექვსე დღეს აღსრულებული შესაქმე 
სადისერტაციო ნაშრომის მეორე ნაწილში გავაერთიანეთ. 
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კვლევა იწყება განხილვით, თუ საკუთრივ ვის «ხატისებრ» შეიქმნა 
ადამიანი (შდრ. დაბ. 1. 26-27) და როგორ უნდა გაიგებოდეს წმინდა 
წერილის ბერძნულ ტექსტში ხსენებულ საკითხთან დაკავშირებით 

დამოწმებული ტერმინი - kat) ei)ko/na (წმ. ეფრემ მცირის თანახმად, 
«ხატებრ»; პარალ. ფორმები: «ხატისებრ», «ხატისაებრ», 
«ხატებისაებრ») და რას გულისხმობს ხატება და მსგავსება. შემდეგ 
თავში წყაროთმცოდნეობითი ანალიზის საფუძველზე მიმოხილულია, ერთი 
მხრივ, ადამიანში შთაბერილი სამშვინველისა (yucѕ) და, მეორე მხრივ, 
ცხოველისთვის მინიჭებული იმავე ტერმინოლოგიური შესატყვისის მქონე 
სამშვინველის (yucѕ) ურთიერთმიმართების საკითხი და მათ შორის 
არსებული განსხვავება, რადგან გონიერი არსების გარდაცვალებისას 
სამშვინველი მარადისობაში გადაინაცვლებს, ხოლო უტყვი ქმნილების 
სიკვდილის შემდეგ მისი yucѕ მგანქარდება. ცალკე თავადაა გატანილი 
ადამიანში ღვთისაგან შთაბერილი სულის ადგილსამყოფელის შესახებ 
საეკლესიო რჯულდება. ასევე ეკლესიის მამათა შესაბამის შრომებზე 
დაფუძნებით განმარტებულია ღვთის ხატისებრ ქმნილ არსებაში 
წარმოდგენილი სქესობრივი განსხვავების (მამრობისა და მდედრობის) 
მიზეზი. ვრცელი მიმოხილვა ეთმობა ცოდვით დაცემის შემდეგ 
სტიქიონებად დაშლას დაქვემდებარებული ადამიანური სხეულის 
აღდგომის თაობაზე ეკლესიის წიაღში დაცული ეგზეგეზისის ანალიზს. 
მორიგ ნაწილში, შესაბამის განმარტებებზე დაყრდნობით, „დაბადების“ 
წიგნის პირველ თავში მოსე წინასწარმეტყველის მიერ იდუმალი სახით 
კაცობრიობისთვის გაცხადებული ერთარსი ღმერთის სამპიროვნულობის 
გამაცხადებელი ადგილებია მოხმობილი შესაბამისი კომენტარებითურთ; 
ამასთან, საეკლესიო განმარტებების საფუძველზე განხილულია საკითხი: 
იცოდნენ თუ არა ძველი აღთქმის ეპოქაში მოღვაწე მამათმთავრებმა და 
წინასწარმეტყველებმა, რომ ერთბუნებოვანი ღმერთი სამჰიპოსტასოვანია. 
და ბოლოს, ბიბლიურ ენაში დაფარული ღვთისმეტყველების საიდუმლოა 
წარმოჩენილი, თუ როგორ არის შესაძლებელი, მოსე წინასწარმეტყველის 
მიერ აღწერილი სწავლება (და, ზოგადად, წმინდა წერილში 
გადმოცემული მოძღვრება), გარდა პირდაპირი გააზრებისა, დაფარულ, 
ღრმა, იდუმალ შინაარსს დაიტევდეს საკუთარ თავში. 

 
 

თემის აქტუალობა 
სადისერტაციო თემის - „ეკლესიის მამათა ჰექსემერონული 

კომენტარების თეოლოგიური ანალიზი“ - აქტუალობა მასში განხილული 
საკითხების მნიშვნელობით არის განპირობებული. უპირველესად 
შევნიშნავთ, რომ სხვა მეცნიერებებისაგან განსხვავებით, თეოლოგიურ 
საკითხებზე მსჯელობისას ახალ მოძღვრებებსა და დებულებებს, 
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ბუნებრივია, ვერავინ შეიმუშავებს, რადგან საუკუნეთა განმავლობაში 
ეკლესიის წიაღში დაცული უწმინდესი წყაროები ყოვლითურთ უცთომელ 
და ამომწურავ სწავლებებს შემოიკრებს. ამდენად, თანამედროვე ეპოქაში 
საღვთისმეტყველო კუთხით მიმდინარე სამეცნიერო საქმიანობა სწორედ 
ხსენებულ უძველეს პატრისტიკულ ლიტერატურას უნდა ეფუძნებოდეს და 
მათ ანალიზს გვთავაზობდეს. რაც შეეხება ჩვენს სადისერტაციო ნაშრომს, 
ვფიქრობთ, წარმოდგენილი თემატიკა მრავალი კუთხით წარმოაჩენს 
სიახლეს, ვინაიდან შესაბამის საკითხებზე მუშაობისას საკუთრივ დედანში 
(ბერძნულენოვან ეგზეგეტიკურ ტექსტებში) ასახულმა რეალობამ და 
მათმა მიმართებამ ქართული თარგმანებისადმი ბევრი საყურადღებო 
გარემოება გამოკვეთა. ამასთან, გარდა ცალკეული მნიშვნელოვანი 
ფილოლოგიური ასპექტებისა, აღსანიშნავია, რომ იმავე საეკლესიო 
წყაროებში (მამათა ეგზეგეტიკაში) რიგ საკითხებთან დაკავშირებით 
საერო მეცნიერებაში გამოთქმული შეხედულებების საღვთისმეტყველო 
ახსნა-განმარტება იძებნება, რითაც, ერთი შეხედვით, შეუთავსებელი და 
წინააღმდეგობრივი აზრებისა თუ ხედვების დაახლოვება არის 
შესაძლებელი. მაგალითად მოვიყვანთ თანამედროვე ეპოქაში სამყაროს 
ასაკთან დაკავშირებით გამოთქმულ თვალსაზრისებს, რომლის 
თანახმადაც, ქვეყნიერების წარმოშობა მრავალი მილიარდი წლით 
განისაზღრება, მაშინ როდესაც, საეკლესიო რჯულდებით, ძველი აღთქმის 
ეპოქა, სამყაროს დასაბამიდან ქრისტეშობამდე, არასრულ ექვსი ათას 
წელს შემოიკრებს. აშკარაა, რომ წარმოდგენილი ორი თეზისი 
რადიკალურად განსხვავდება ურთიერთისგან და თითქოს მათი 
შეთანხმება ვერაფრით მოხდება, თუმცა საქმე ისაა, რომ შესაბამისი 
ეგზეგეტიკური წყაროების საფუძვლიანი შესწავლა ხსენებული 
წინააღმდეგობების მართებულად გადაჭრის შესაძლებლობას იძლევა. 
 

კვლევის ძირითადი მიზანი და ამოცანები 
სადოქტორო თემის მთავარი მიზანი და ამოცანაა 

წყაროთმცოდნეობითი ანალიზის საფუძველზე ქრონოლოგიური სიზუსტით 
(ჰექსემერონული დღეების მიმდინარეობის შესაბამისად) იქნას 
შესწავლილი „დაბადების“ პირველ თავში სამყაროს შექმნასთან 
დაკავშირებით გადმოცემული მოძღვრება, რაც შესაძლებელს გახდის, 
უმდიდრეს პატრისტიკულ ლიტერატურაში დაცული ცალკეული 
ეგზეგეტიკური შრომები ერთ მთლიანობაში იქნას აღქმული. 

 
ნაშრომის მეცნიერული სიახლე და ძირითადი შედეგები 

სადისერტაციო ნაშრომის სიახლე რამდენიმე კუთხით 
განისაზღვრება. კერძოდ, საყურადღებო გამოდგა სხვადასხვა ავტორის 
ბერძნულენოვანი ნაშრომების გაცნობისას აღმოჩენილი ტერმინოლოგიურ-
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შინაარსობრივი მიმართებანი, რითაც შესაძლებლობა გვეძლევა, 
დავინახოთ, რიგ შემთხვევაში როგორ ეფუძნება მოგვიანებით ასპარეზზე 
გამოსული ესა თუ ის მოღვაწე ამა თუ იმ წმინდანის მიერ უწინარეს 
ჟამს გამოთქმულ სწავლებას. ასევე საგულისხმოა ბერძნული წყაროებისა 
და შესაბამისი ქართული თარგმანების შედარებისას გამოვლენილი 
ცალკეული ტერმინოლოგიური თუ კონტექსტუალური განსხვავებები, რაც 
ერთი მხრივ, დიდი ქართველი წმინდანების მთარგმნელობითი საქმიანობის 
სპეციფიკას წარმოაჩენს, მეორე მხრივ, უმნიშვნელოვანესი თეოლოგიური 
დასკვნების გაკეთების შესაძლებლობას იძლევა. სადოქტორო ნაშრომის 
ყველაზე არსებითი მხარე ისაა, რომ ერთსა და იმავე საკითხთან 
დაკავშირებული ეგზეგეტიკური მასალის შეჯერებამ, საკუთრივ 
თეოლოგიური ასპექტით, მკაფიოდ და ნათლად წარმოაჩინა მრავალი 
ისეთი საკითხი, რომელთა შესახებ ცალკე აღებული რომელიმე 
კონკრეტული შრომა ამომწურავ პასუხს არ იძლევა და მხოლოდ 
შესაბამისი პატრისტიკული წყაროების სისტემური შესწავლისას ხდება 
საცნაური მოსე წინასწარმეტყველის მიერ საღვთო შესაქმესთან 
დაკავშირებით იდუმალი სახით გაცხადებული მოძღვრების 
საღვთისმეტყველო აზრი. 

 
კვლევის თეორიული და მეთოდოლოგიური საფუძვლები 

სადისერტაციო ნაშრომის თეორიული და მეთოდოლოგიური 
საფუძვლები არსებითად არის პატრისტიკულ ლიტერატურაში დაცული 
ჰექსემერონული კომენტარების წყაროთმცოდნეობითი შესწავლა; 
სადოქტორო შრომაზე მუშაობისას გამოყენებული მეთოდოლოგია 
ხსენებულ საეკლესიო წყაროებში შემოკრებილი მასალის სისტემურ 
მიმოხილვასა და მათი ურთიერთმიმართების ანალიტიკურ გააზრებას 
გულისხმობს; ამასთან, შესაბამისი საკითხის საფუძვლიანი შემეცნების 
მიზნით, ხშირ შემთხვევაში, ქართული წყაროებისა და მათი ბერძნული 
დედნების შედარება-შესწავლა-ანალიზი ვაწარმოეთ, რაც საკვლევი 
თემატიკის ღრმად გააზრების შესაძლებლობას იძლევა. 

 
 

ნაშრომის თეორიული ღირებულება 
სადოქტორო ნაშრომის თეორიული ღირებულება ორი 

მიმართულებით განისაზღვრება. კერძოდ, ერთი მხრივ, ხშირია შემთხვევა, 
როდესაც საკვლევ თემატიკაზე მუშაობისას გარდაუვალი აუცილებლობა 
ბერძნული შესაბამისი წყაროების გაანალიზებას და მათ ქართულ 
თარგმანებთან შედარებას მოითხოვდა, რითაც შესაძლებელი გახდა 
უმდიდრესი საღვთისმეტყველო შინაარსის დამტევი ბერძულ-ქართული 
ტერმინოლოგიის ურთიერთმიმართება გვეკვლია და, ამასთან, თითოეულ 
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მათგანში ნაგულისხმევი თეოლოგიური შინაარსი წარმოგვეჩინა. მეორე 
მხრივ, სადისერტაციო თემის თეორიული ღირებულება სხვადასხვა 
წყაროში გაბნეული ჰექსემერონული განმარტებების ერთ ქრონოლოგიურ 
მთლიანობაში თავმოყრაა. 

 
ნაშრომის პრაქტიკული მნიშვნელობა 

უპირველესად უნდა აღინიშნოს, რომ ამა თუ იმ ნაშრომის 
პრაქტიკულ მნიშვნელობას საკვლევი თემატიკის აქტუალობა 
განსაზღვრავს. ამდენად, ვინაიდან წმინდა წერილის თანახმად, სამყარო 
ყოვლისშემძლე ღმერთის შემოქმედებაა, რითაც სრული არაფრობიდან 
დასაბამი დაედო ყოველივე არსებულს, ხოლო აღნიშნული მოვლენა 
უდიდესი მისტიკით არის აღსავსე, სწორედ ეკლესიის მამათა მიერ 
გამოთქმული განმარტებანი გვაძლევს შესაძლებლობას, უცთომელად 
შევიმეცნოთ ქვეყნიერების წარმომავლობასთან დაკავშირებული ჭეშმარიტი 
მოძღვრება. საკუთრივ ჩვენი სადოქტორო შრომის პრაქტიკული 
დანიშნულება ისაა, რომ მკითხველის წინაშე მწყობრად იქნება 
წარმოდგენილი სხვადასხვა წყაროში გაბნეული ჰექსემერონული 
კომენტარები, რომლებსაც შესაბამისი საღვთისმეტყველო ანალიზი აქვს 
დართული; ამასთან, ხშირ შემთხვევაში ბერძნული ტექსტებისა და 
ქართული თარგმანების ურთიერთისადმი შედარებამ საყურადღებო 
გარემოებანი გამოკვეთა და მნიშვნელოვანი თეოლოგიური დასკვნების 
გაკეთების შესაძლებლობა მოგვეცა, რაც ცალკე აღებული ერთი 
კონკრეტული შრომის შესწავლისას ვერ განხოციელდებოდა. ასევე 
შევნიშნავთ, რომ სადისერტაციო კვლევის პრაქტიკული დანიშნულება 
იქნება სასულიერო სასწავლებლებში შესაბამისი თემატიკის შესწავლისას 
მისი სახელმძღვანელოს სახით გამოყენება. 

 
ნაშრომის სტრუქტურა და მოცულობა 

წინამდებარე სადისერტაციო შრომა ორ ნაწილად იყოფა. პირველი 
ნაწილის სათაურია ქრისტიანული კოსმოლოგია, ხოლო მეორისა - 

ქრისტიანული ანთროპოლოგია. პირველი ნაწილი ცხრა თავს აერთიანებს და 

ჰექსემერონული დღეების მიმდინარეობის შესაბამისად არის განხილული 
თითოეული მუხლი. სადოქტორო გამოკვლევის მეორე ნაწილს 
ქრისტიანული ანთროპოლოგია ეწოდება და შვიდი თავისგან შედგება. 

ჯამში წარმოდგენილი გამოკვლევა 250 გვერდს მოიცავს. 
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შესავალი 
საკითხი სამყაროს წარმოშობის თაობაზე უდიდეს დაინტერესებას 

იწვევდა კაცობრიობის განვითარების ყველა ეტაპზე. ანტიკური ბერძნული 
ფილოსოფია თვალნათლივ წარმოაჩენს, როგორი მრავალფეროვანი 
შეხედულება არსებობდა აღნიშნულ თემასთან მიმართებით. მაგალითად, 
თალესი ყველაფრის საფუძვლად წყალს მიიჩნევდა, ანაქსიმანდრე საგანთა 
პირველსაწყისად აპეირონს ასახელებდა. მოგვიანებით არისტოტელე 
ანაქსიმანდრეს აპეირონს მატერიას უწოდებს, რომლისგანაც, მისივე 
მოძღვრების თანახმად, სამყარო წარმოიშობა. ანაქსიმენე, 
წინამორბედთაგან განსხვავებით, ყოველივეს დასაბამად ჰაერს თვლიდა. 
მაგრამ, როგორც წმ. ბასილი დიდი შენიშნავს, ასპარეზზე ყოველი 
ახლადგამოჩენილი ფილოსოფოსი წინამორბედის შეხედულებას 
უპირისპირდებოდა და განაქიქებდა, თავად კი სრულიად ახალ 
თვალსაზრისს სთავაზობდა საზოგადოებას. 

ბუნებრივია, რომ საუკუნეთა განმავლობაში სამყაროს შექმნასთან 
დაკავშირებით გაჟღერებული მრავალი მოსაზრებიდან რომელიმე ერთი 
უნდა ყოფილიყო ჭეშმარიტების მაუწყებელი. საეკლესიო სწავლების 
თანახმად, ძვ. წ. აღ-ის მეორე ათასწლეულისას ისრაელისთვის 
გაცხადებულ რჯულში გამოითქვა სრული სისავსითა და სინამდვილით 
სწავლება ქვეყნიერების წარმოშობის შესახებ: „დასაბამად ქმნა ღმერთმან 
ცაჲ და ქუეყანა“ (დაბ. 1.1). სწორედ დამოწმებული სიტყვებით იწყებს 
თხრობას წინასწარმეტყველი მოსე და შემდგომ ბიბლიურ მუხლებში 
თანდათანობით გადმოგვცემს, თუ როგორ ვითარდებოდა მოვლენები ექვსი 
დღის განმავლობაში. თუმცა ისიც უნდა შევნიშნოთ, რომ ზემოხსენებული 
საკითხის სიღრმისეული გააზრებისთვის, წმინდა წერილში აღწერილი 
მოვლენების კვალდაკვალ, მათთან დაკავშირებული საეკლესიო 
განმარტებებით უნდა ვიხელმძღვანელოთ, რომ საწინასწარმეტყველო 
სიტყვით გადმოცემული, დაფარული, ხორციელ თვალთაგან უხილავი და 
ოდენ ეკლესიის სულიერი მზერით განსაჭვრეტი მოძღვრება შევიმეცნოთ. 

ამდენად, ერთი მხრივ, წმინდა წერილისა და, მეორე მხრივ, 
ეკლესიის წიაღში დაცული ეგზეგეტიკური წყაროების საფუძვლიანი 
შესწავლა შესაძლებლობას იძლევა, რომ ღვთისაგან გაცხადებული 
ჭეშმარიტება გავიაზროთ და უცდომელ მოძღვრებას ვეზიაროთ. 
სადოქტორო ნაშრომში „დაბადების“ წიგნის პირველ თავთან 
დაკავშირებით ეკლესიის მამათა მიერ გამოთქმული თუ დაწერილი 
ჰექსემერონული კომენტარების თეოლოგიური ანალიზია წარმოდგენილი. 
კერძოდ, კვლევის საგანია, თუ როგორ განმარტავს საეკლესიო 
ეგზეგეტიკა მოსე წინასწარმეტყველისთვის გაცხადებულ უწყებას 
ქვეყნიერების ქმნადობის შესახებ. 
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ნაწილი პირველი - ქრისტიანული კოსმოლოგია 
თავი I. ეკლესიის მამათა სწავლება სამყაროს მყისიერი 

ქმნადობის შესახებ. 
ეკლესიის მამათა სწავლების თანახმად, ცისა და ქვეყნის ქმნადობა 

(«დაბადების» პირველ ორ მუხლში გადმოცემული სწავლება) ღვთისაგან 
აღსრულებული „უჟამო“, „მყისიერი“, „უშრომელი“ მოქმედებაა; თუმცა 
იმავე ეგზგეგეტიკური წყაროების გაცნობისას არსებითად ორი 
განსხვავებული შეხედულება იკვეთება და ორივე მათგანი ყველაზე 
მკაფიოდ კაპადოკიელი მოღვაწეების, წმ. ბასილი დიდისა და წმ. გრიგოლ 
ნოსელის შრომებშია ასახული. საქმე ისაა, რომ პირველი მათგანი 
დასაბამად შექმნილ ცასა და ქვეყანას მატერიალურ მოცემულობად 
აღიქვამს და ამგვარი გააზრების არგუმეტად წმინდა წერილში 
დამოწმებულ ტერმინოლოგიაზე მიანიშნებს. კერძოდ, ვინაიდან საუბარია 
წყლით გარემოცულ მიწასა და, იმავდროულად, წყალზე, რომლის 

ზემოთაც სული ღვთისა მიმოიქცეოდა (შდრ. [დაბ. 1. 1-2]: „დასაბამად 
ქმნნა ღმერთმან ცაჲ და ქუეყანაჲ... და სული ღმრთისაჲ იქცეოდა ზედა 
წყალსა“; შდრ. ბერძ. 'En ўrcН ™po…hsen Р qeХj tХn oЩranХn ka€ tѕn gБn... 

ka€ pneаma qeoа ™pefљreto ™pЈnw toа Ыdatoj), ამგვარი აღწერილობა, 
კესარია-კაპადოკიელი მღვდელთმთავრის თანახმად, დასაბამში ღვთისაგან 
მყისიერად შექმნილი ელემენტების (მიწისა და წყლის) შესახებ 
მოძღვრებას გადმოგვცემს.  

იმავე ბიბლიური მუხლების კომენტირებისას წმ. გრიგოლ ნოსელი 
განსხვავებულ ეგზეგეზისს წარმოგვიდგენს. ხსენებული მღვდელთმთავრის 
თქმით, დასაბამად არსებობამინიჭებული ცისა და ქვეყნის თაობაზე 
წერილში გადმოცემული მოვლენები (დაბ. 1. 1-2) არანივთიერი სამყაროს 
ქნადობას აღწერს. კერძოდ, ღმერთმა სულიერი (არამატერიალური) 
პირველსაფუძვლები «დაჰბადა» (მაგალითად, სიმსუბუქე, სიმძიმე, 
სიმტკიცე, სირბილე, გაიშვიათებულობა, სიმკვრივე, სისველე, სიხმელე, სიცივე, 

სიმხურვალე, ფერი, სახე, გარშემოწერილობა, მანძილი...), რომლებსაც 
კაპადოკიელი მოღვაწე ორი ტერმინოლოგიური შესატყვისით მოიხსენიებს: 
yil¦ no»mata ka€ њnnoia… (წმ. გიორგი მთაწმინდელის თარგმანის 
მიხედვით, «გულისზრახვანი წულილნი» და «გონებანი»; თანამედროვე 

ქართულით, «შიშველი აზრები» და «ცნებები»). წმ. გრიგოლ ნოსელის 

თანახმად, სწორედ ხსენებული ცნებები და შიშველი აზრებია ღვთის 
დასაბამიერი, მყისიერი შესაქმე, რომლებიც თავდაპირველად ურთერთისგან 
დამოუკიდებლად არსებობენ და მხოლოდ მას შემდეგ, რაც ერთურთს 
შეუკავშირდებიან ისინი, ჰექსემერონის პირველ დღეს («დღე ერთისას») 
შეგვამოვნდება მატერია, ოთხი სტიქიონი, რომელთა საშუალებითაც 
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მომდევნო ექვსი დღის განმავლობაში მთელი ხილული სამყარო 
ფორმირდება. 

 
თავი II. ეკლესიის მამათა სწავლება ჰექსემერონის პირველ დღეს 

ქმნილი სინათლის შესახებ. 
წმ. ბასილი დიდის ჰექსემერონული განმარტებების შესწავლისას 

საყურადღებო გარემოება იკვეთება. კერძოდ, დასაბამმიღებული სინათლის 
შესახებ საუბრისას, მართალია, ხსენებული მოღვაწე საკუთარ ჰომილიებში 
მცირე განხილვით შემოიფარგლა, მაგრამ წარმოდგენილი მსჯელობა 
უპირობო დასკვნის გამოთქმის შესაძლებლობას იძლევა: მყისიერი 
შესაქმისას (შდრ. დაბ. 1. 1-2), კესარია-კაპადოკიელი მღვდელთმთავრის 

თანახმად, საყოველთაოდ ცნობილი ოთხი ელემენტიდან მიწა, წყალი და 
ჰაერი იძენს მყოფობას, ხოლო «დღე ერთისას» ქმნილი ნათელი სხვა 

არაფერია, თუ არა ცეცხლის სტიქიონი. რაც შეეხება საღვთო 
შემოქმედებაში წარმოჩენილ ამგვარ დანაწევრებას (ე. ი. მიწის, წყლის, 
ჰაერის დასაბამში შექმნას, «დღე ერთისას» კი ცეცხლის ელემენტის 
შეგვამოვნებას), ბასილი დიდის მიხედვით, ვინაიდან საღვთო ბრძანებით 
შექმნილი სინათლის ძალმოსილება ყოველივეს განათება და ხილვადობის 
მინიჭებაა, სწორედ ასეთი განსაკუთრებული და სხვა სტიქიონებზე 
აღმატებული თვისებების მიზეზით შეიძინა მან მყოფობა ჰექსემერონის 
პირველ დღეს, რითაც უწინარეს არსებული «უხილავი და განუმზადებელი» 
ელემენტები წაროაჩინა და გაამშვენა. 

ზემოდამოწმებული ეგზეგეზისისგან განსხვავებულ სწავლებას 
ვხვდებით წმ. გრიგოლ ნოსელის შრომაში „პასუხი ექუსთა მათ 
დღეთათჳს“. ღირსი მამის თანახმად, წმინდა წერილში ამოკითხული 
შინაარსი ჰექსემერონის პირველ დღეს მხოლოდ ერთი ელემენტის, ნათლის 
(ცეცხლის) ქმნადობის შესახებ მოძღვრებას აღგვიწერს, მაგრამ იქვე 
მოიაზრება დანარჩენი სამიც (მიწა, წყალი და ჰაერი). საქმე ისაა, რომ 
წერილის პირველი ორი მუხლი (შდრ. დაბ. 1. 1-2), ნისის ეკლესიის 
წინამძღოლის თქმით, გადმოგვცემს სწავლებას სულიერი 
პირველსაფუძვლების (ზემოხსენებული შიშველი აზრებისა და ცნებების) 
ქმნადობის შესახებ, რომლებიც საღვთო განგებულებით შეუკავშირდებიან 
რა ურთიერთს, მხოლოდ ამის შემდეგ ფორმირდება მატერია. 
შესაბამისად, ვინაიდან დასაბამად ქმინილი ცა და ქვეყანა, კაპადოკიელი 
მღვდელთმთავრის თანახმად, უნივთო შესაქმეა, ბასილი დიდის 
ზემოდამოწმებული განმარტებისგან განსხვავებით, მასში ვერაფრით 
მოვიაზრებთ რაიმე ნივთიერს (მიწას, წყალსა თუ ჰაერს). ამდენად, 
რაჟამს წერილი ნათლის შექმნის თაობაზე აღგვიწერს მოძღვრებას (შდრ. 
დაბ. 1.3), აღნიშნულში სულიერი პირველსაფუძვლების შეკავშირების 
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შედეგად მიღებული ცეცხლის სტიქიონი მოიაზრება, თუმცა, ნისელი 
მოღვაწის თქმით, სწორედ იმავე «დღე ერთისას» შეიქმნა მიწა, წყალი 
და ჰაერი. 

უნდა აღინიშნოს, რომ წმ. იოანე დამასკელი დოგმატური 
ღვთისმეტყველების შემაჯამებელ სახელმძღვანელოში ზემოდამოწმებული 
ორი განსხვავებული სწავლებიდან ღირსი ბასილი დიდის მოძღვრებას 
იზიარებს. მისი თქმით, ჰაერი და წყალი ის სტიქიონებია, რომლებიც 
შესაქმის პირველ დღემდე იძენენ დასაბამს, ვინაიდან უფსკრულთა ზედა 
სიბნელის არსებობა თუ წყალთა ზედა საღვთო სულის მიმოქცევა (შდრ. 
დაბ. 1.2) ჰაერსა და წყალზე მიგვანიშნებს, რომლებიც «დღე ერთის» 
უწინარეს, მყისიერი შესაქმისას შემოდიან არარსებობიდან არსებობაში. 
სინათლის მყოფობაში შემოყვანა კი, წმინდა წერილის მიხედვით, 
ჰექსემერონის პირველ დღეს ხორციელდება და ეს ნათელი, დამასკელი 
მოღვაწის თანახმად, სხვა არაფერია, თუ არა ცეცხლის სტიქიონი. 

 
თავი III. ეკლესიის მამათა სწავლება ჰექსემერონის მეორე დღეს 

შექმნილი მყარისა და ზენა წყლების შესახებ. 
წმ. ბასილი დიდის, წმ. იოანე დამასკელისა და სევერიანე 

გაბალოვნელის სწავლებების თანახმად, ღვთისაგან მეორე დღეს შექმნილი 
მყარის რამდენიმე უმნიშვნელოვანესი ფუნქცია იკვეთება. კერძოდ, მისი 
(მყარის) საშუალებით ზეცაში წყლის გარკვეული მარაგი იქნა 
დაუნჯებული, რომლითაც, საჭიროების შემთხვევაში, ერთი მხრივ, 
ქვეყნიური (ანუ მყარს ქვედა) წყლების მარაგის შევსება ხდება; მეორე 
მხრივ, ზედა წყლები უშუალოდ მყარს ქვემოთ განთავსებული ეთერული 
სიმხურვალისა და ზეციურ მანათობლებში დავანებული ცეცხლისგან 
იცავენ მყარს და რომ არა ნოტიო სტიქიონის დიდი ოდენობა, ცად 
წოდებული მყარი დაირღვეოდა (ცეცხლის მიერ შეიმუსრებოდა). ამასთან, 
წყლით შემოსაზღვრული მყარს ზედა სივრცე იმავე სტიქიონის სიჭარბის 
მიზეზით გაუმჭვირვალეა და მანათობელი სხეულისგან გამოვლენილ 
სინათლეს დედამიწის საპირისპირო მიმართულებით არ ატარებს. 
შესაბამისად, შიგნითა მხარეს მიმართავს მას, რითაც სამყაროში ხილული 
სინათლის არსებობას განაპირობებს. 

განსხვავებულ მოძღვრებას წარმოგვიდგენს წმ. გრიგოლ ნოსელი. 
კაპადოკიელი მღვდელთმთავრის თანახმად, პირველ დღეს შექმნილი 
ნათლის (ანუ ცეცხლის სტიქიონის) სიმსუბუქე მის შეუჩერებელ 
მოძრაობას განაპირობებს, ე. ი. რა წამსაც ღვთისაგან შექმნილი სულიერი 
პირველსაფუძვლების შეერთების (ურთიერთდაკვესების) შედეგად 
ნივთიერი სახით ნათლის (ცეცხლის) ელემენტი შემოვიდა არარსებობიდან 
არსებობაში, მან, სიმსუბუქიდან გამომდინარე, ზემოთ დაიწყო სწრაფვა, 
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მაგრამ მიაღწია რა მატერიალური სივრცის უკიდურეს საზღვარს, 
რომლის მიღმაც არანივთიერი სამყარო იწყება, ბუნებრივია, მეტად ვეღარ 
მოახერხა ზეაღსვლა (ვინაიდან, მართალია, ცეცხლი დანარჩენ 
სტიქიონებთან შედარებით ყველაზე ნაკლებად მატერიალურია, მაგრამ 
მიუხედავად ამისა, ის, როგორც ნივთიერი, მხოლოდ მატერიალური 
სოფლის ფარგლებში მოძრაობს). ამიტომაც სიმსუბუქით განპირობებული 
მარადისი მოძრაობის მიზეზით ნივთიერი სამყაროს უკიდურესი ზედა 
საზღვრის კვალად დაიწყო წრიული ბრუნვა და კოსმოსს ერთგვარი 
წრეწირი შემოავლო. კერძოდ, ცეცხლის მიერ განვლილი წრის მიღმა 
არანივთიერი სივრცეა, ხოლო წრის ქვემოთ ღვთისაგან შექმნილი 
პირველსაფუძვლების შეკავშირების შედეგად ფორმირებული 
მატერიალური სამყარო მდებარეობს. ნისელი მოღვაწის თანახმად, 
სწორედ ცეცხლის მიერ შემოწერილი საზღვარია ბიბლიაში ნახსენები 
მეორე დღეს შექმნილი მყარი. 

 
თავი IV. ეკლესიის მამათა სწავლება ჰექსემერონის პირველი სამი 

დღის განმავლობაში დღე-ღამის მონაცვლეობის შესახებ. 
წმ. ბასილი დიდის თანახმად, შესაქმის დასაბამიერი სამი დღე 

პირველქმნილი ნათლის განვრცობითა და შემჭიდროვებით წარიმართა. 
ღირსი ეფრემ ასურის მიხედვით, რაჟამს საღმრთო განგებით 

შექმნილი ნათელი მყარს ქვემოთ მდებარე, დედამიწის დამფარავ წყლებში 
პირველი სამი დღის განმავლობაში იძირებოდა, სამყაროში ღამე 
მეუფებდა, ნოტიო სტიქიონიდან აღმოცისკრებისას კი სიბნელეს დღე 
ენაცვლებოდა. 

წმ. გრიგოლ ნოსელის სწავლებით, რაჟამს ჰექსემერონის პირველ 
დღეს შექმნილმა ნათელმა მატერიალური სამყაროს ზედა ნახევარსფერო 
წრიულად შემოწერა, კოსმოსის აღნიშნული ნაწილი (ზედა 
ნახევარსფერო) სინათლემ მოიცვა, ხოლო ქვედა ნახევარსფეროზე სიბნელე 
იყო. შემდეგ იმავე ნათელმა ქვედა ნახევარსფეროში გადაინაცვლა, 
ამჯერად ეს ნაწილი განათდა, ზედა ნახევარსფერო კი ბნელმა მოიცვა. 
ნათელი კვლავ იმ ადგილს დაუბრუნდა, საიდანაც პირველი წრიული 
მოძრაობა დაიწყო და სწორედ ამ პერიოდს ეწოდა «დღე ერთი» (ე. ი. 
დროის მონაკვეთი, როდესაც ცეცხლის სტიქიონმა სამყაროს ორივე სფერო 
თანმიმდევრულად გაანათა და სასტარტო პოზიცია დაიკავა). ნათელი, 
ამჯერად მეორეგზის, კვლავ იგივე საზღვრებში იწყებს მოძრაობას, 
როგორც პირველი დღის შემთხვევაში ხდებოდა ეს, და შედეგად იმავე 
წრიული სრბოლის დასასრულს ბიბლიური მეორე დღეც წარსულად 
იქცევა. ასე გრძელდება მესამე დღის ჩათვლით, ხოლო მეოთხე დღეს, 
შექმნა რა ღმერთმა ცის მნათობები, სამყაროს გარშემო მსრბოლი ნათელი 
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მათში დაამკვიდრა და ამიერიდან (ე. ი. მეოთხე დღიდან) დღე-ღამის 
მონაცვლეობა განგებულებით მნათობებისთვის მინიჭებული ფუნქციაა. 

საყურადღებოა, რომ წმ. იოანე დამასკელმა შემაჯამებელ 
დოგმატურ სახელმძღვანელოში ზემოდამოწმებული განსხვავებული 
მოსაზრებებიდან ღირსი ბასილი დიდის სწავლება გაიზიარა. დავიმოწმებთ 
შესაბამის ადგილს: „საღვთო ბრძანებით, სამი დღის განმავლობაში 
სინათლე გაიშლებოდა და შემჭიდროვდებოდა. ასე დგებოდა დღე და ღამე. 
მაგრამ მეოთხე დღეს ღმერთმა შექმნა დიდი მნათობი ანუ მზე «დღის 
მოთავედ და მბრძანებლად» (დაბ. 1.16), რადგან მის მიერ შემყარდება 
დღე“. ბასილი დიდისა და ღირსი იოანე დამასკელის თანახმად, 
ჰექსემერონის პირველი სამი დღე-ღამის მონაცვლეობა ნათლის გაშლისა 
და შემჭიდროების შედეგია. 

 
თავი V. ეკლესიის მამათა სწავლება ჰექსემერონის მესამე დღეს 

აღსრულებული მოვლენების შესახებ. 
წმ. ბასილი დიდისა და ნეტარი ავგუსტინეს მიხედვით, ხმელეთის 

ხილვადობა ღვთის ყოვლისშემძლეობით დედამიწის ზედაპირზე 
განვითარებულმა ჩაღრმავებებმა განაპირობა, რომლებშიც ბუნებრივად 
მოხდა წყლის ჩადინება, რამაც უწინარეს ჟამს დაფარული ხმელეთი 
წარმოაჩინა. რაც შეეხება იმავე დღეს მცენარეების აღმოცენებას, წმ. 
თეოფილე ანტიოქიელისა და წმ. ბასილი დიდის თქმით, ვინმეს რომ მზის 
მხურვალებისთვის არ მიეწერა ცხოველმყოფელი ძალმოსილება, სწორედ 
ამ განზრახულებით დედამიწიდან მცენარეების აღმოშობა ციური 
სხეულების გაჩენის წინმსწრებია, რაც უსაფუძვლოს ხდის ქმნილებათა 
განმაღმრთობელი ადამიანების განაზრახს, რომ მზეს, ვითარცა 
სიცოცხლის წარმომშობ არსებას, ეთაყვანონ. 

 
თავი VI. ეკლესიის მამათა სწავლება ჰექსემერონის მეოთხე 

დღეს შექმნილი ციური სხეულების შესახებ. 
ციური სხეულების წარმომავლობასთან დაკავშირებით ყველაზე 

ამომწურავ და სრულყოფილ ეგზეგეზისს წმ. გრიგოლ ნოსელი 
გვთავაზობს. შესაბამისად, სწორედ მის მიერ გამოთქმული განმარტების 
დასკვნით ნაწილს დავიმოწმებთ. კაპადოკიელი მღვდელთმთავრის 
თანახმად, პირველ დღეს შექმნილი ნათელი არაერთგვაროვენი იყო, 
რადგან მიუხედავად იმისა, რომ დანარჩენ სტიქიონებთან მიმართებით 
ყველზე მსუბუქია ის, საკუთარ თავში გარკვეულ თვისობრივ 
განსხვავებებს ავლენდა. ნათლის ერთი ნაწილი ნივთიერ სამყაროსთან 
შეფარდებით მაქსიმალურად არამატერიალური შედგენილობისაა და 
კაპადოკიელი მოძღვარი ასე ახასიათებს მას: „წულილი იგი და მალე და 
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სუბუქი და უნივთოჲ და წმიდაჲ“; ე. ი. განუყოფელი („წულილი“), 

მსწრაფმოძრავი („მალე“), მსუბუქი, მჩატე („სუბუქი“) და 

არამატერიალური („უნივთოჲ“); მაშინ როდესაც ჰექსემერონის დასაწყისში 
უმყოფობიდან არსად მოყვანილ იმავე ნათელში გაცილებით უფრო 
ნივთიერი ელემენტიც განიჭვრიტებოდა, რომელსაც თვისობრივი 
განსხვავების გამო ზემოხსენებულთან შედარებით ნაკლები სიმსუბუქე, 
ნაკლები სისწრაფე da ნაკლები სიწმინდე გააჩნდა. 

ნისელი მოღვაწის მიხედვით, პირველ დღეს დასაბამმიღებული 
ნათლის სიმსუბუქე მის შეუჩერებელ მოძრაობას განაპირობებდა, ე. ი. რა 
წამსაც ღვთისაგან შექმნილი სულიერი პირველსაფუძვლების შეერთების 
შედეგად ნივთიერი სახით სინათლის ელემენტი შემოვიდა უმყოფობიდან 
არსებობაში, მან, სიმსუბუქიდან გამომდინარე, ზევითკენ დაიწყო 
სწრაფვა. მაგრამ ვინაიდან ხსნებული ნათელი შედგენილობის მიხედვით 
არაერთგვაროვანია, უნივთო სამყაროს მომიჯნავე მატერიალური სივრცის 
უკიდურეს საზღვარს ნათლის იმ ნაწილმა მიაღწია, რომელიც ყველაზე 
ნაკლებნივთიერი, მსუბუქი, მსწრაფლმოძრავი იყო, ხოლო უფრო 
ინერტული, უფრო უმოქმედო და უფრო უმოძრაო ნათელი კოსმოსის 
მხოლოდ იმ სივრცემდე ამაღლდა, სანამდეც საკუთარი მატერიალური 
შედგენილობა აძლევდა გადაადგილების შესაძლებლობას, რადგან 
მართალია, მის მიერ მიღწეული სიმაღლის მიღმა (ზევით) კვლავ 
ნივთიერი სივრცე მდებარეობდა, მაგრამ ეს სივრცე ხსენებულ ნათელზე 
ნაკლებადმატერიალური იყო, რაც ბუნებრივად განაპირობებდა უფრო 
ნივთიერი ნათლის ზესწრაფვის შეზღუდვას, მაშინ როდესაც მოძრაობის 
გაგრძელების შესაძლებლობა სინათლის ოდენ იმ ნაწილს განესაზღვრა, 
რომელსაც „წულილი იგი და მალე და სუბუქი და უნივთოჲ და წმიდაჲ“ 
უწოდა კაპადოკიელმა მღვდელთმთვარმა და ამ ნათელმა, 
ზემოთქმულისებრ, კოსმოსის უკიდურეს, მატერიალური სამყაროს 
გარემომზღუდავ საზღვარს დაუბრკოლებლად მიაღწია. წმ. გრიგოლ 
ნოსელის თანახმად, შესაქმის პირველი სამი დღის განმავლობაში 
სინათლის შეუჩერებელი მოძრაობის კვალდაკვალ, საღვთო განგებულებით, 
იმავე ელემენტის დაყოფა-დანაწევრების პროცესი მიმდინარეობდა. 
კერძოდ, პირველქმნილი ნათლის ის ნაწილი, რომელიც ყველაზე 
ნაკლებადნივთიერი და, შესაბამისად, მსუბუქი იყო, სხვებს თანაწარხდა 
და ყოველგვარი წინაღობის გარეშე, ხილული სამყაროს უმაღლეს მიჯნას 
(ე. ი. ნივთიერისა და არანივთიერის საზღვარს) მიაღწია. რაც შეეხება 
დანარჩენს, უფრო მეტად მატერიალურმა ნათელმა იმავე მატერიალური 
თანაფარდობის მქონე სივრცემდე იმოძრავა, რომლის იქითაც 
გადაადგილება მას აღარ ხელეწიფებოდა. კაპადოკიელი მოძღვრის 
მიხედვით, ხსენებული ელემენტის ურთიერთგამიჯვნა იმავე ლოგიკით 
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გაგრძელდა და ზემსრბოლი ნათელი, ნივთიერი მდგომარეობის 
შესაბამისად, შვიდ ნაწილად დანაწევრდა, რითაც, ნისის ეკლესიის 
წინამძღოლის სიტყვისაებრ, ჰექსემერონის მეოთხე დღეს შვიდ ცთომილსა 
(სატურნს, იუპიტერს, მარსს, მზეს, ვენერას, მერკურის, მთვარეს) და 
ვარსკვლავებს დაედო დასაბამი. 

 
თავი VII. ეკლესიის მამათა სწავლება stiqionTa 

urTierTmimarTebis Sesaxeb. 
წმ. ბასილი დიდის, წმ. იოანე დამასკელისა და სევერიანე 

გაბალოვნელის მიხედვით, ჰექსემერონის მეორე დღეს შექმნილ მყარს 
ზემოთ მატერიალური წყალი მდებარეობს, რომლის ფუნქცია ცეცხლის 
სიმხურვალის განეიტრალებაა. კესარია-კაპადოკიელი მღვდელთმთავრის 
სიტყვებით, მარადის ერთმანეთთან დაპირისპირებაში მყოფ ორ სტიქიონს 
შორის ცეცხლი უფრო მძლავრია და საკუთარი სიმხურვალის ძალით ის 
წყლის რაოდენობას ამცირებს. საღვთო განგებით ცაში დაუნჯებული 
ნოტიო სტიქიონის მარაგი ისეა განსაზღვრული, რომ მათი ამოწურვა 
მეორედმოსვლას დაემთხვეს და თუ არა ამგვარი წინაგანსაზღვრულობა, 
წყლის გარეშე დარჩენილ სამყაროს ცეცხლი გაანადგურებდა. 

წმ. გრიგოლ ნოსელი განსხვავებულ განმარტებას წარმოადგენს. 
მისი თქმით, წმინდა წერილის მიერ ნაუწყები მყარს ზედა წყლები - ესაა 
სიმბოლურ ენაზე გამოთქმული უწყება ანგელოზთა შესახებ (ე. ი. მყარს 
ქვემოთ პირდაპირი მნიშვნელობით ნოტიო სტიქიონი მდებარეობდა, ხოლო 
მყარს ზემოთ დანერგილი წყალი უსხეულო ძალთა სიმრავლეა). 
შესაბამისად, თუკი ერთმანეთთან დაპირისპირებაში მყოფი სტიქიონების 
ურთიერთქმედების შედეგად ერთი (ცეცხლი) საკუთარი სიძლიერით 
მეორეს (წყლის) რაოდენობას განაქარვებს, მარაგების შევსება 
შეუძლებელი ხდება, რადგან, ნისის მღვდელთმთავრის თანახმად, ამგვარი 
მარაგები ცაში ფიზიკურად არ არსებობს. ამდენად, სტიქიონთა 
რაოდენობა თანაბარია. მართალია, ისინი ურთიერთს უპირისპირდებიან, 
მაგრამ არასოდეს ხდება ისე, რომ ერთ-ერთი მათგანის რაოდენობა 
იკლებდეს და ამის ხარჯზე მეორე სტიქიონის ძალა და მოცულობა 
მატულობდეს. ამდენად, კაპადოკიელი მოძღვარი საკუთარ შრომაში 
ელემენტთა ურთიერთშორის გადასვლის თეორიას ავითარებს. 
 

თავი VIII. ეკლესიის მამათა სწავლება შესაქმის დღეების 
საათობრივი ხანგრძლივობის შესახებ. 

თანამედროვე მეცნიერებაში მიღებული აზრია, რომ ქვეყნიერების 
დასაბამიდან დღემდე მილიარდობით წელია გასული, მაშინ როდესაც, 
საეკლესიო სწავლების თანახმად, სამყაროს შექმნასა და ქრისტეშობას 



16 
 

შორის დაახლ. 5500 წლიანი შუალედია (დაკონკრეტებულად: 
„ალექსანდრიულით“ - 5492, „ბიზანტიურით“ - 5508, „ქართული 
დასაბამით“ კი - 5604 წწ.). შესაბამისად, შეუძლებელია, ორივე 
თვალსაზრისი მივიჩნიოთ ჭეშმარიტებად (ე. ი. ერთი მხრივ, მითითება 
მილიარდობით წლის შესახებ და, მეორე მხრივ, არასრული ექვსი 
ათასწლეულის ხსენება). 

აღნშნული ორი ურთიერთსაწინააღმდეგო სწავლების 
დასაახლოვებლად ბიბლეისტთა ნაწილმა გამოსავალი შესაქმის დღეების 
თავისებურ განმარტებაში მოძებნა. მათი თქმით, როდესაც საუბარია 
სამყაროს დასაბამიდან ქრისტეშობამდელ პერიოდზე და 5492, 5508 ან 
5604 წელია მითითებული, ათვლის წერტილად ადამისა და ევას 
შეცოდებისა და ედემის ბაღიდან მათი განდევნის შემდგომი ჟამი მიიჩნევა, 
რადგან პირველმშობელთა დაცემის შედეგად სამყარო ახლებურ წესრიგს 
დაექვემდებარა; ცვალებადობამ კი (ხრწნადობამ, მოწყვლადობამ, 
მოკვდავობამ) არა მხოლოდ ადამიანური ბუნება მოიცვა, არამედ - 
მთელი კოსმოსი. ზემოხსენებულ მკვლევართა აზრით, შესაბამისად, 
სწორედ ცოდვით დაცემამ დაუდო დასაბამი დღე-ღამის ოცდაოთხსაათიან 
ხანგრძლივობას. რაც შეეხება შესაქმის ექვს დღეს, აღნიშნული დრო მათ 
მიერ ასტრონომიულ დღეებზე შეუდარებლად აღმატებულ - «ზეჟამეულ 

დროდ» არის გააზრებული. ისინი მსჯელობას ლოგიკურად აგრძელებენ 

და ამბობენ, რომ ვინაიდან ქვეყნიერების ისტორიაში პირველი შვიდეულის 
დღეთა ხანგრძლივობა „ზეჟამიერი (ე. ი. განუსაზღვრელი) დროა“, 
რამდენიმე მილიონი წლით სამყაროს წარმოშობის დათარიღებას წინ 
არაფერი უდგას, რადგან „ზეჟამეულობა“ (ე. ი. დასაბამიერი პირველი 

ექვსი დღე), შესაძლოა, მრავალი ათასწლეული (მილიარდობით წელი) 
გაგრძელებულიყო. 

ზემოხსენებული მოსაზრების საპირისიპიროდ უნდა აღინიშნოს, რომ 
თეოლოგიურ საკითხებზე მსჯელობისას საფუძველთა საფუძველი 
ეკლესიის მამათა მიერ გამოთქმული სწავლებებია და არა კონკრეტულ 
პირთა კერძო შეხედულებანი. ამდენად, რაჟამს ხსენებული თემის 
განხილვა მიმდინარეობს, გარდაუვალი აუცილებლობით შესწავლილი 
უნდა იყოს შესაბამისი ეგზეგეტიკური წყაროები, რომელთა შეჯამების 
შედეგად ერთმნიშვნელოვანი და ცალსახა დასკვნა იკვეთება: შესაქმის 
თითოეული დღე არათუ გაურკვეველი, იდუმალებით მოცული დროებაა, რაც 
ხსენებულ ჟამში მილიარდობით წელს გვაგულვებინებს, არამედ მკაცრად 

განსაზრვრული ოცდაოთხსაათიანი დღე-ღამე. შესაბამისად, ეკლესიის მამები 

(წმ. თეოფილე ანტიოქიელი, წმ. ათანასე ალექსანდრიელი, წმ. ბასილი 
დიდი, წმ. ეფრემ ასური, ნეტარი ავგუსტინე, ანდრია კესარია-
კაპადოკიელი, წმ. იოანე დამასკელი, წმ. ექვთიმე ათონელი) საკუთრივ 
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სამყაროს შექმნიდან ქრისტეშობამდე განვლილ დროს, როგორც არასრულ 
ექვსი ათას წელს აღრიცხავენ. 

 
თავი IX. რიცხვი ექვსის სრულყოფილებისა და მეშვიდე, შაბათის 

დღეს საუფლო განსვენების შესახებ. 
თუ რატომ განისაზღვრა სამყაროს შესაქმნელად ექვსდღიანი ჟამი, 

ყველაზე ამომწურავ პასუხს ნეტარი ავგუსტინე წარმოადგენს. იპონიელი 
მღვდელთმთავარი რიცხვ ექვსს სრულყოფილების სიმბოლოდ მიიჩნევს, 
რადგან ის პირველია რაოდენობით რიცხვით სახელებს შორის, რომლის 
დანაწევრების შედეგად მიღებული რიცხვების შეკრებისას ჯამი კვლავ 
ექვსია. მაგალითად, ექვსი საკუთარ თავში მეექვსედსა და მესამედ 
ნაწილს, ე. ი. ერთსა და ორს მოიცავს და ასევე შუაზე გაყოფისას 
გვაძლევს სამს. თუკი ერთს ორს მივუმატებთ, ხოლო მიღებულ რიცხვს - 
სამს, ჯამი ექვსია. ამჯერად განვიხილოთ რიცხვი რვა: რვის მერვედი 
ერთია, მეოთხედი - ორი, ნახევარი - ოთხი, მათი (ერთის, ორისა და 
ოთხის) ჯამი კი შვიდს გვაძლევს და არა რვას. რიცხვი ათის 
შემთხვევაში, მეათედი ერთია, მეხუთედი - ორი, ნახევარი - ხუთი; ჯამი 
(ერთი, ორი და ხუთი) - რვა და არა ათი. რიცხვი თორმეტის 
დანაწილებისას მისი მეთორმეტედი ერთია, მეექვსედი - ორი, მეოთხედი - 
სამი, მესამედი - ოთხი, შუაზე გაყოფით კი ექვსს ვიღებთ; ჯამი (ერთი, 
ორი, სამი, ოთხი და ექვსი) - თექვსმეტი და ა. შ. შესაბამისად, შესაქმის 
დღეების რაოდენობა არა უბრალო შემთხვევითობაა, არამედ რიცხვით 
სახელში «ექვსი» იდუმალი მოძღვრება ცხადდება, რომ ღვთისაგან 

არსებობაში მოყვანილი სამყარო, როგორც ყოვლადბრძენი ღმერთის 
შემოქმედება, მსგავსად ექვსის ზემოდამოწმებული განმარტებისა, 
დასაბამიდანვე სრულყოფილი და უნაკლო იყო. 
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ნაწილი მეორე - ქრისტიანული ანთროპოლოგია 
თავი X. იმის შესახებ, თუ ვის ხატად შეიქმნა ადამიანი. 
საეკლესიო ეგზეგეტიკური წყაროების შეჯერების შედეგად ასეთი 

სურათი იკვეთება: კაცობრივი ბუნება, ერთი მხრივ, ყოვლადწმინდა 
სამების, ე. ი. საღვთო ბუნების ხატად არის არარსებობიდან მყოფობაში 
შემოყვანილი, მაგრამ ამასთან, ჰიპოსტასური მნიშვნელობით, ყოველი 
კონკრეტული ადამიანი ღვთის (საკუთრივ ძე ღმერთის) ხატისებრ არის 
შექმნილი, ხოლო ხატისებრიობა ხატის შესაბამისობას გულისხმობს, ე. ი. 
მიგვანიშნებს, რომ ყოვლადწმინდა სამებაში არსებული ხატის სათანადოდ 
შეიქმნა ადამიანი. 

ორივე განმარტება (ე. ი. ერთი მხრივ, საღვთო ბუენების ხატად 
შეგვამოვნება ადამიანისა და, მეორე მხრივ, ძე ღმერთის ხატისებრ ქმნა 
კაცისა) ბერძნულენოვანი წმინდა წერილის ტერმინოლოგიური 
მონაცემითაც დასტურდება. საქმე ისაა, რომ ბერძნულ ენაში საღვთო 
ტერმინები სამად ჯგუფდება. ესენია: არსობრივი, ჰიპოსტასური და 

არსობრივ-ჰიპოსტასური ტერმინები. არსობრივი შინაარსის ტერმინები 

მხოლოდ საღვთო ბუნებას მიემართება, ჰიპოსტასური - ოდენ საღვთო 
პირებს, ხოლო არსობრივ-ჰიპოსტასური შინაარსის ტერმინოლოგია 
გამოიყენება როგორც ღმრთეების, ასევე თითოეული ჰიპოსტასის 
აღსანიშნავად. მოცემულ ვითარებაში ჩვენთვის განსაკუთრებული 
მნიშვნელობისაა ქართული ტერმინი „ხატი“, რომელსაც ბერძნულ ენაში 

სამი შესატყვისი გააჩნია. ესენია: morfh/, xarakth/r, ei)kw/n. საქმე ისაა, 
საეკლესიო სწავლების თანახმად, პირველი მათგანი (morfh/) არსობრივი 
ტერმინია და, შესაბამისად, ყოვლადწმინდა სამების (საღმრთო ბუნების) 

აღმნიშვნელად გამოიყენება; მეორე (xarakth/r) ჰიპოსტასური 
მნიშვნელობისაა, ამდენად, საღვთო პირებს (მამას, ძესა და სულიწმინდას) 

მიემართება, ხოლო მესამე (ei)kw/n) არსობრივ-ჰიპოსტასური ტერმინია (ე. ი. 

ორმაგი მნიშვნელობის მატარებელია) და კონტექსტის გათვალისწინებით, 
რიგ შემთხვევაში საღვთო ბუნების თაობაზე სწავლებას წარმოაჩენს, 
ზოგჯერ კი ცალკეული ჰიპოსტასის შესახებ მოძღვრებას გადმოგვცემს. 

ბერძნულენოვან წმინდა წერილში ადამიანზე საუბრისას სწორედ 
არსობრივ-ჰიპოსტასური ტერმინი ei)kw/n (შდრ. ka€ eЌpen Р qeТj Poi»swmen 

Ґnqrwpon kat' e„kТna №metљran...) არის გამოყენებული, რითაც, ერთი 
მხრივ, საღვთო ბუნების ხატად გონიერი არსების ქმნადობის შესახებაა 
მოძღვრება გადმოცემული (ე. ი. ერთი მხრივ, არსობრივი დატვირთვით 
გამოიყენება ის), ხოლო მეორე მხრივ, ჰიპოსტასური მნიშვნელობის 
დამტევი იგივე ტერმინი საკუთრივ ძის ჰიპოსტასისებრ ადამიანის შექმნის 
საიდუმლოს გაამხელს. 
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თავი XI. ეკლესიის მამათა სწავლება ადამიანისა და ცხოველის 

სამშვინველს შორის არსებული განსხვავების შესახებ. 
შესაბამისი საეკლესიო წყაროების შეჯამებისას ადამიანისა და 

ცხოველის სამშვინველს შორის არსებულ განსხვავებებთან დაკავშირებით 
შემდეგი არსებითი დებულებები წარმოჩნდება: 1. კაცთა სამშვინველი 
ღვთისაგან არის შთაბერილი, ხოლო უტყვი არსების ფსიხე (სამშვინველი) 
წყლისა და მიწისაგან იქმნება; 2. ადამიანთა სული შემოქმედისაგან 
ბოძებულ თავისთავად ცხოველმყოფელ ძალას ფლობს, რითაც 
სიცოცხლის ზიარად ხდის სხეულს, მაშინ როდესაც ცხოველთა 
სამშვინველი მხოლოდ სხეულთან კავშირში ავლენს სიცოცხლის უნარს და 
მისგან დამოუკიდებლად თავისთავადი მყოფობა არ ძალუძს; 3. 
საეკლესიო განმარტებების თანახმად, ადამიანის სამშვინველი 
სამნაწილედია (პნევმური, ე. ი. მოაზროვნე, გულისთქმითი და 

გულისწყრომითი ნაწილები), მაშინ როდესაც უტყვი არსებების ფსიხე 

ოდენ ფსიხეა (მხოლოდ სამშვინველია), გარეშე პნევმური - მოაზროვნე 
ნაწილისა. 

 
თავი XII. ეკლესიის მამათა სწავლება ადამიანში ღვთისაგან 

შთაბერილი სულის ადგილსამყოფელის შესახებ. 
წმ. გრიგოლ ნოსელის, წმ. იოანე დამასკელისა და წმ. გრიგოლ 

პალამას სწავლებით, რომელიმე კონკრეტულ ორგანოში ყოველგვარი 
ლოკალური შემოსაზღვრულობის გარეშე, სული მთელ სხეულშია 
განფენილი. დავიმოწმებთ კაპადოკიელი მღვდელთმთავრის შემაჯამებელ 
ციტატას: სული „თჳთოეულსა ასოსა გამოუთქუმელითა რაჲთამე შეზავებითა 

სწორებით შეეზავების“. 
 
თავი XIII. სქესობრივი განსხვავების შესახებ. 
აღნიშნულ საკითხთან დაკავშირებით საეკლესიო ეგზეგეტიკაში 

არსებული სწავლებანი წმ. გრიგოლ ნოსელისა და ნეტარი ავგუსტინეს 
შესაბამისი მოძღვრებებით ჯამდება. ნისელი მღვდელთმთავრის თანახმად, 
წმინდა წერილის სიტყვები: „და შექმნა ღმერთმან კაცი, ხატებისაებრ 
ღმრთისა შექმნა იგი, მამაკაცად და დედაკაცად შექმნა იგინი“ (დაბ. 1.27) 
ორ ნაწილად უნდა გაიყოს, რადგან ადამიანის აგებულების საიდუმლოს, 
კერძოდ, ორბუნებოვნებას გაგვიმხელს. ხატისებრიობა (სიტყვები: 
„ხატებისაებრ ღმრთისა შექმნა იგი“) სულიერ ბუნებას მიემართება, რადგან 

სწორედ იგია მოაზროვნეობისა და მასთან დაკავშირებული მოქმედების 
(თავისეუფალი ნებელობის, შემოქმედებითობის...) განმაპირობებელი, 
ხოლო სქესობრივი განყოფა (სიტყვები: „მამაკაცად და დედაკაცად შექმნა 
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იგინი“) პირუტყვთა ნივთიერ ბუნებასთან ადამიანის ნათესაობას 

ცხადყოფს, რადგან ჰექსემერონის მეხუთე და მეექვსე დღეს ოთხი 
ელემენტისგან იქმნებიან უტყვი არსებანი, რომლებშიც შესაქმისთანავე 
განიჭვრიტება მამრობა და მდედრობა და სწორედ მსგავს განსხვავებას 
ვხვდებით მათ შემდგომ შეგვამოვნებული ადამისა და ევას ხორციელ 
ბუნებაში. ამასთან, იმავე ღირსი გრიგოლ ნოსელის მიხედვით, 
ყოვლისმცოდნე ღმერთმა წინდაწინ უწყოდა ღვთის ხატისებრ და 
მსგავსებისებრ შექმნილი გონიერი არსების დაცემა; ამიტომაც იმგვარი 
სხეულები შეუმზადა მათ, რომ კაცობრიობას გამრავლების შესაძლებლობა 
ჰქონოდა. 

ნეტარი ავგუსტინეს მიხედვით, ზოგიერთები მიიჩნევდნენ, რომ 
ღმერთმა თავდაპირველად ადამიანური სული შექმნა, რომელიც 
მოგვიანებით მიწიდან შეგვამოვნებულ სხეულში შთაბერა. აღნიშნულის 
დასტურად ხსენებული პირები წმინდა წერილის ორ, თითქოსდა 
ერთმანეთისგან დამოუკიდებელი მოვლენის მაუწყებელ ადგილზე 
მიუთითებდნენ. კერძოდ, მათი თქმით, სიტყვები: „ხატებისაებრ ღმრთისა 
შექმნა იგი“ (დაბ. 1.27) სხეულის უწინარეს სულის არსებობას 

ადასტურებს და მოცემულ შემთხვევაში არაფერია თქმული სხეულის 
ქმნადობის თაობაზე, ხოლო „შესაქმის“ მეორე თავში გადმოცემული 
სწავლება: „და დაჰბადა ღმერთმან კაცი - მიწაჲ ქუეყანისაგან“ (დაბ. 2.7) 
ამჯერად ხორციელი ბუნების (ე. ი. სხეულის) წარმომავლობის 
საიდუმლოს გაამხელს, რომელსაც საღვთო შთაბერვით შეუკავშირდა 
პირველქმნილი სული. იპონიელი მღვდელთმთავრის თანახმად, წინდაწინ 
უწყოდა რა ყოვლისმცოდნე ღმერთმა, რომ მსგავსი ცდომილებებით 
შეეცდებოდნენ მავანნი საუფლო სწავლების შერყვნას, საფუძველშივე 
აღმოფხვრა ამგვარი აზრის არსებობის შესაძლებლობა, რაჟამს ღვთის 
ხატისებრ ქმნილი ადამიანის შესახებ უწყებას იქვე ასეთი სიტყვები 
შეჰმატა: „მამაკაცად და დედაკაცად შექმნა იგინი“, რადგან მამაკაცებასა და 
დედაკაცებას სხეულის შესაბამისობა განსაზღვრავს, ხოლო უსხეულო სული 

არასოდეს ექვემდებარება სქესობრივ განყოფადობას. ამდენად, „წერილის“ 
ხაზგასმული სიტყვები ღვთისაგან არსებობაში მოყვანილი ადამიანის, 
ერთი მხრივ, ორბუნებოვნების, ხოლო, მეორე მხრივ, სულისა და სხეულის 
მყისიერი თანაქმნადობის საიდუმლოს გვიცხადებს. 

თავი XIV. ეკლესიის მამათა სწავლება გარდაცვალების შედეგად 
სტიქიონებად დაშლილი სხეულის აღდგომის შესახებ. 

ეკლესიის მამათა სწავლების თანახმად, აღდგომის აუცილებლობას 
თავად ადამიანის აგებულება ცხადყოფს, რადგან ღმერთმა სულისა და 
სხეულის ერთობით უკვდავად შექმნა იგი და ესაა ჩვენი ბუნებრივი 
მდგომარეობა, მაგრამ პირველქმნილმა ცოდვამ აღნიშნული ერთობა 
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დაარღვია და ღმრთის ხატად და მსგავსად ქვეყნიერებას მოვლენილი 
არსება მოკვდავობას დაექვემდებარა. ამიტომაც ცოდვით დაცემულ 
პირველმშობელთაგან გამრავლებული კაცობრიობისთვის სიკვდილი იქცა 
ბუნებრივ მდგომარეობად, თუმცა რადგანაც ღმერთმა ადამიანი სულისა 
და სხეულის ერთობით შექმნა, გარდაცვალებით განპირობებული უხილავი 
და ხილული ბუნებების (სულისა და სხეულის) განცალკევება მხოლოდ 
და მხოლოდ დროებითი მოვლენაა, რაც გარკვეულ ჟამს, კერძოდ, 
მაცხოვრის მეორედ მოსვლისას, კაცობრიობის საყოველთაო აღდგომით 
დასრულდება და, წმინდა წერილის თანახმად, ყოველი სული იმ 
განახლებულ სხეულს დაუბრუნდება, რომელშიც ოდესღაც მკვიდრობდა 
და სწორედ ამ სახით წარდგება საშინელ სამსჯავროზე წუთისოფლად 
მეუფებით მოსული იესო ქრისტეს წინაშე. შესაბამისად, ვინაიდან 
აღდგომა საყოველთაო განკითხვას უკავშირდება, ხოლო განკითხვა 
პიროვნების ხორციელი ცხოვრებისას თავისუფალი ნებით აღსრულებული 
ცოდვა-მადლის მიხედვით მოხდება, დიდი უსამართლობა იქნება განსჯა 
მხოლოდ უხილავისა (სულისა), ხილულის (სხეულის) გარეშე, რადგან 
ადამიანი ამქვეყნიურ ცხოვრებაში სულისა და სხეულის ერთობით 
მოქალაქეობს. ამიტომაც მისაგებელი ორივეს (სულსა და სხეულს) 
განეკუთვნება. 

 
თავი XV. ძველ აღთქმაში განჭვრეტილი ყოვლადწმინდა სამების 

საიდუმლო. 
საეკლესიო ეგზეგეტიკური წყაროების თანახმად, ძველ აღთქმაში 

მოღვაწე მამათმთავარებმა და წინასწარმეტყველებმა სულიწმინდით 
შეიმეცნეს, რომ სამყაროს შემოქმედი ერთარსი ღმერთი სამპიროვანია, 
თუმცა რჩეული ერის სულიერი სნეულებების მიზეზით აღნიშნულის 
შესახებ ხმამაღლა არ ქადაგებდნენ. ამასთან, საკუთრივ «დაბადების» 
წიგნის პირველ თავში ორგზის არის წარმოჩენილი ერთარსი ღმერთის 
სამპიროვნულობა. კერძოდ, პირველი მითითება დასაწყის ორ მუხლში 
გვხვდება, სადაც დასაბამად ქმნილი ცისა და ქვეყნის შესახებაა უწყება 
გადმოცემული, მეორე მითითება კი იმავე თავის 26-ე მუხლს 
უკავშირდება. 

 
თავი XVI. წმინდა წერილის ენა, როგორც მისტიკური 

ღვთისმეტყველება. 
ეკლესიის ისტორიიდან ცნობილია ორი, - ალექსანდრიული და 

ანტიოქიური, - სკოლა, რომელთა წარმომადგენელნი ერთურთისგან 
განსხვავებული ხერხით განმარტავდნენ წმინდა წერილს. ალექსანდრიული 
სკოლის მახასიათებელი წმინდა წერილის სიმბოლური ეგზეგეტიკა იყო. 
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რაც შეეხება ანტიოქიურ სკოლას, მისი მიზანი იყო, ბიბლიის ისტორიული 
უწყება ეთიკურ ეგზეგეზისთან შეეუღლებინა და ამ სახით მიეწოდებინა 
მსმენელისა თუ მკითხველისთვის. შედეგად, აღნიშნულმა მიმართულებამ, 
არსებითად, წმინდა წერილის ზნეობრივი ხასიათის კომენტარებს დაუდო 
დასაბამი. ორივე სკოლის საბოლოო მიზანი კი წმინდა წერილში 
დაფარული სახით გადმოცემული სწავლების წარმოჩენაა. 

 
 

დასკვნა 
წინამდებარე სადოქტორო ნაშრომი თექვსმეტ თავს აერთიანებს. 

ამდენად, თითოეულ თავთან დაკავშირებულ დასკვნას შესაბამისი 
თანმიმდევრობით წარმოვადგენთ: 

1. ეკლესიის მამათა სწავლების მიხედვით, სამყაროს ქმნადობა 
(«დაბადების» პირველ ორ მუხლში გადმოცემული სწავლება) ღვთისაგან 
აღსრულებული უჟამო, მყისიერი მოქმედებაა. 

2. წმ. ბასილი დიდის თანახმად, მყისიერი შესაქმისას (შდრ. დაბ. 1. 
1-2) საყოველთაოდ ცნობილი ოთხი ელემენტიდან მიწა, წყალი და ჰაერი 
იძენს მყოფობას, ხოლო «დღე ერთისას» (შდრ. დაბ 1.3) მეოთხე 

სტიქიონი - ცეცხლი იქმნება და «წერილმა» სწორედ მას უწოდა 

«ნათელი». ღირსი გრიგოლ ნოსელის მიხედვით, წმინდა წერილში 
ამოკითხული შინაარსი ჰექსემერონის პირველ დღეს მხოლოდ ერთი 
ელემენტის, ნათლის (ცეცხლის) ქმნადობის შესახებ მოძღვრებას 
აღგვიწერს, მაგრამ იქვე მოიაზრება დანარჩენი სამიც (მიწა, წყალი და 
ჰაერი). უნდა აღინიშნოს, რომ წმ. იოანე დამასკელი დოგმატური 
ღვთისმეტყველების შემაჯამებელ სახელმძღვანელოში ზემოდამოწმებული 
ორი განსხვავებული სწავლებიდან ღირსი ბასილი დიდის მოძღვრებას 
იზიარებს. მისი თქმით, ჰაერი და წყალი ის სტიქიონებია, რომლებიც 
შესაქმის პირველ დღემდე იძენენ დასაბამს. 

3. წმ. ბასილი დიდის, წმ. იოანე დამასკელისა და სევერიანე 
გაბალოვნელის სწავლებების თანახმად, ღვთისაგან მეორე დღეს შექმნილი 
მყარის რამდენიმე უმნიშვნელოვანესი ფუნქცია იკვეთება. კერძოდ, მისი 
(მყარის) საშუალებით ზეცაში წყლის გარკვეული მარაგი იქნა 
დაუნჯებული, რომლითაც, საჭიროების შემთხვევაში, ერთი მხრივ, 
ქვეყნიური (ანუ მყარს ქვედა) წყლების მარაგის შევსება ხდება; მეორე 
მხრივ, ზედა წყლები უშუალოდ მყარს ქვემოთ განთავსებული ეთერული 
სიმხურვალისა და ზეციურ მანათობლებში დავანებული ცეცხლისგან 
იცავენ მყარს და რომ არა ნოტიო სტიქიონის დიდი ოდენობა, ცად 
წოდებული მყარი დაირღვეოდა (ცეცხლის მიერ შეიმუსრებოდა). ამასთან, 
წყლით შემოსაზღვრული მყარს ზედა სივრცე იმავე სტიქიონის სიჭარბის 
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მიზეზით გაუმჭვირვალეა და მანათობელი სხეულისგან გამოვლენილ 
სინათლეს დედამიწის საპირისპირო მიმართულებით არ ატარებს. 
შესაბამისად, შიგნითა მხარეს მიმართავს მას, რითაც სამყაროში ხილული 
სინათლის არსებობას განაპირობებს. განსხვავებულ მოძღვრებას 
წარმოგვიდგენს წმ. გრიგოლ ნოსელი. კაპადოკიელი მღვდელთმთავრის 
თანახმად, «წერილმა» არამატერიალურისა და მატერიალურის საზღვარს 
უწოდა «მყარი», რომლის ზემოთაც ნივთიერი ელემენტი ვერასოდეს 
განთავსდება. 

4. წმ. ბასილი დიდისა და ღირსი იოანე დამასკელის თანახმად, 
ჰექსემერონის პირველი სამი დღე-ღამე ნათლის გაშლისა და 
შემჭიდროების შედეგია (სინათლის შეკუმშვისას ღამე დგებოდა, ხოლო 
გაშლისას - დღე). წმ. გრიგოლ ნოსელის მიხედვით, ჰექსემერონის 
პირველი სამი დღე-ღამის მონაცვლეობა მატერიალური სამყაროს გარშემო 
მოძრავი ცეცხლის სტიქიონის გადაადგილებაზეა დამოკიდებული. 

5. ეკლესიის მამათა სწავლების თანახმად, მესამე დღეს წყლების 
თანაშემოკრება დედამიწაზე საღვთო განგებულებით წარმოქმნილმა 
ჩაღრმავებებმა განაპირობა. იმავე დღეს მცენარეების აღმოცენება კი მათი 
უშუალო შემოქმედი ღმერთის იდუმალებას გაამხელს, რომელმაც მზის 
უწინარეს შემოიყვანა ისინი არარსებობიდან მყოფობაში. 

6. საეკლესიო სწავლების მიხედვით, მზე, მთვარე, ვარსკვლავები 
და, ზოგადად, პლანეტები საკუთრივ ცეცხლის სტიქიონისაგან არიან 
შეგვამოვნებული. 

7. წმ. ბასილი დიდის, წმ. იოანე დამასკელისა და სევერიანე 
გაბალოვნელის მიხედვით, საღვთო ყოვლისშემძლეობით შექმნილ ოთხ 
სტიქიონში თვისობრივი განსხვავების მიზეზით ქიშპობა ცეცხლისა და 
წყლის ელემენტებს შორის მიმდინარეობს, რა დროსაც ცეცხლი, როგორც 
უფრო ძალმოსილი, სძლევს წყლის სტიქიონს და განლევს მის ოდენობას 
(ხსენებულ მოძღვართა თანახმად, სწორედ დაპირისპირების შედეგად 
აღმოფხვრილი წყლის შესავსები მარაგებია მყარს ზემოთ განთავსებული 
ნოტიო სტიქიონი). წმ. გრიგოლ ნოსელის განსხვავებული განმარტების 
მიხედვით, მართალია, ცეცხლი და წყალი საწინააღმდეგო თვისებების 
მქონენი არიან, მაგრამ ღვთისაგან შექმნილ სამყაროში არასოდეს ხდება 
ერთის განლევა და მეორის მატება. ამდენად, ნისელი მღვდელთმთავარისა 
და ნემესიოს ემესელის თქმით, ელემენტებს შორის ურთიერთგარდაქმნის 
პროცესი მიმდინარეობს, რაც შესაძლებლობას იძლევა სტიქიონთა 
რაოდენობა მუდმივად ინარჩუნებდეს თანაფარდობას. 

8. შესაქმის თითოეული დღის ხანგრძლივობას ეკლესიის მოძღვარნი 
(წმ. თეოფილე ანტიოქიელი, წმ. ათანასე ალექსანდრიელი, წმ. ბასილი 
დიდი, წმ. ეფრემ ასური, წმ. გრიგოლ ნოსელი, ნეტარი ავგუსტინე, 
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ანდრია კესარია-კაპადოკიელი, წმ. იოანე დამასკელი, წმ. ექვთიმე 
ათონელი) მკაცრად განსაზღვრულ ასტრონომიულ, ოცდაოთხსაათიან 
ჟამად განიხილავენ. 

9. წმინდა წერილში აღწერილი სამყაროს ქმნადობის პროცესი ექვს 
დღეს უკავშირდება, რაც საეკლესიო განმარტებების თანახმად, რიცხვი 
ექვსის სრულყოფილებით არის განპირობებული. 

10. საეკლესიო ეგზეგეტიკური წყაროების შეჯამების შედეგად 
უნდა აღინიშნოს, რომ ადამიანური ბუნება, ერთი მხრივ, ყოვლადწმინდა 
სამების ბუნების (ე. ი. ღმრთეების) ხატად შეიქმნა, ხოლო მეორე მხრივ, 
ჰიპოსტასური მნიშვნელობით, საკუთრივ ადამი ყოვლადწმინდა სამების 
მეორე პირის - ძე ღმერთის ხატად შეგვამოვნდა. 

11. ადამიანისა და ცხოველის სამშვინველთა შორის არსებულ 
განსხვავებებთან დაკავშირებით შემდეგი არსებითი დებულებები 
წარმოჩნდება: 1. კაცთა სამშვინველი ღვთისაგან არის შთაბერილი, ხოლო 
უტყვი არსების ფსიხე (სამშვინველი) წყლისა და მიწისაგან იქმნება; 2. 
ადამიანთა სული შემოქმედისაგან ბოძებულ თავისთავად ცხოველმყოფელ 
ძალას ფლობს, რითაც სიცოცხლის ზიარად ხდის სხეულს, მაშინ 
როდესაც ცხოველთა სამშვინველი მხოლოდ სხეულთან კავშირში ავლენს 
სიცოცხლის უნარს და მისგან დამოუკიდებლად თავისთავადი მყოფობა არ 
ძალუძს; 3. ადამიანის სამშვინველი სამნაწილედია (პნევმური, ე. ი. 

მოაზროვნე, გულისთქმითი და გულისწყრომითი ნაწილები), მაშინ როდესაც 
უტყვი არსებების ფსიხე ოდენ ფსიხეა (მხოლოდ სამშვინველია), გარეშე 
პნევმური - მოაზროვნე ნაწილისა. 

12. ეკლესიის მამათა სწავლების თანახმად, სული არა რომელიმე 
კონკრეტულ ორგანოში, არამედ ყოველგვარი ლოკალური 
შემოსაზღვრულობის გარეშე მთელ სხეულშია განფენილი. 

13. საეკლესიო წყაროების შეჯერების შედეგად ადამიანთა შორის 
არსებული სქესობრივი განსხვავება საღვთო განგებულებით რამდენიმე 
მიზეზმა განაპირობა: 1. ადამიანის ორბუნებოვნებას (სულიერსა და 
ხორციელ ბუნებებს) წარმოაჩენს; 2. სულისა და სხეულის თანადროულ 
ქმნადობას ცხადყოფს; 3. ყოვლისმცოდნე ღმერთმა, წინდაწინ უწყოდა რა 
ღვთის ხატისებრ და მსგავსებისებრ შექმნილი ადამიანის დაცემა, იმგვარი 
სხეულები შეუმზადა მათ, რომ კაცობრიობას გამრავლების შესაძლებლობა 
ჰქონოდა. 

14. წმინდა წერილისა და ეკლესიის მამათა სწავლების თანახმად, 
ვინაიდან ღმერთმა სულისა და სხეულის ერთობით უკვდავად შექმნა 
ადამიანი, ცოდვით დაცემის შემდგომ ჩვენს ბუნებაში ჩენილი 
ცვალებადობა (ხრწნადობა, ვნებულება და მოკვდავება) დროებითი, 
არაბუნებრივი მოვლენაა. ამიტომაც შესაბამის ჟამს კაცობრიობა 
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მკვდრეთით აღდგომის საიდუმლოს დაექვემდებარება და ყოველი სული იმ 
განახლებულ სხეულს დაუბრუნდება, რომელშიც ოდესღაც მკვიდრობდა 
იგი. 

15. საეკლესიო ეგზეგეტიკური წყაროების მოწმობით, ძველი 
აღთქმის ეპოქაში მოღვაწე მამათმთავრები და წინასწარმეტყველები 
სულიწმინდის მადლით იმეცნებდნენ ერთარსი ღმერთის 
სამჰიპოსტასურობას. ამასთან, «დაბადების» წიგნის პირველ თავში 
ორგზის გაცხადდა ერთბუნებოვანი ღმერთის სამპიროვნულობა. 

16. წმინდა წერილში ცხოველმყოფელი საღვთო სიტყვით 
აღწერილი მოვლენები ხშირ შემთხვევაში ღრმა მისტიური, სიმბოლური 
შინაარსითაა დატვირთული და მათი უცთომელი შემეცნება მხოლოდ და 
მხოლოდ საეკლესიო ეგზგეტიკური წყაროების საფუძვლიანი შესწავლით 
ხდება შესაძლებელი. 

 
 
 
 
 
 
 

სადისერტაციო თემასთან დაკავშირებული 
პუბლიკაციების ნუსხა 

 
1. ირაკლი ორჟონია. „წმინდა წერილის ენა, როგორც მისტიკური 

ღვთისმეტყველება პატრისტიკულ მემკვიდრეობაში“; სამეცნიერო-

საღვთისმეტყველო ჟურნალი რელიგია, N2, თბილისი, 2015, გვ. 20-32. 

2. ირაკლი ორჟონია. „ეკლესიის მამათა ჰექსემერონული კომენტარების 

თეოლოგიური ანალიზი“; თბილისის სასულიერო აკადემია, 

საღვთისმეტყველო-სამეცნიერო შრომები VI, თბილისი, 2015, გვ. 32-106. 

3. ირაკლი ორჟონია. „ეკლესიის მამათა სწვალება შესაქმის დღეების 

საათობრივი ხანგრძლივობის შესახებ“; თბილისის სასულიერო აკადემია, 

გრაგნილი IV, საეკლესიო-სამეცნიერო კრებული, თბილისი, 2016, გვ. 289-

337. 

4. ირაკლი ორჟონია. „იმის შესახებ, თუ ვის ხატად შეიქმნა ადამიანი“, 

ჟურნალი „რელიგია“, N 1, თბილისი, 2017, გვ. 23-42. 
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Работа выполнена на кафедре патристики и догматики 

Тбилисской Духовной академии и семинарии Н(Н) ЮЛ 

Грузинской Апостольской Автокефальной Православной 

Церкви; направление - патрология 

Научный руководитель - Эдишер Челидзе,  

доктор филологических и богословских наук, профессор, академик 

Гелатской Академии наук. 

 

Оппоненты: 

1. Протоиерей Михаил Галдава, доктор филологических и 

богословских наук, профессор. 

 

2. Протоиерей Георгий Гугушвили, доктор исторических и  
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Общая характеристика работы 

В докторской работе представлен теологический анализ 

комментариев шестоднева, сохраненных в святоотеческом наследии. 

Исследование делится на две части. Первая часть озаглавлена – 

Христианская космология, а вторая – Христианская антропология. 

Первая часть состоит из девяти глав, и рассмотрен каждый стих в 

соответствии с последовательностью Священного Писания; в частности, 

как в церковной традиции рассматривается весть, явленная Пророку 

Моисею об изначально сотворенных небе и земле (ср. Быт. 1. 1-2). 

Отдельная глава посвящена первому дню шестоднева, экзегезису света , 

введенного из небытия в бытие (ср. Быт. 1. 3). Следующий вопрос 

исследования касается тематики, связанной с твердью и воды над твердью 

(ср. Быт. 1. 6). Проанализировано учение Церкви о собирании воды над 

твердью в связи с появлением тверди и взращением растений на третий 

день (ср. Быт. 1. 9-11). Новая глава посвящена наиболее значительной 

тематике о смене дня и ночи в течение первых трех дней, до создания 

солнца. Подробно рассмотрены сведения, хранимые в церковных 

экзегетических источниках о создании небесных тел на четвертый день 

шестоднева (ср. Быт. 1. 14); а также сопоставляются соответствующие 

определения отцов Церкви о взаимоотношении елементов. В следующей 

главе представлен подробный источниковедческий анализ в отношении 

часовой продолжительности дней шестоднева, и как данное явление, столь 

значимое на сегодняшний день, представлено с церковной точки зрения. 

Ввиду того, что продолжительность сотворения мира в Священном 

Писании определяется шестью днями, рассматривается новая тема 

встречаюшаяся в святоотеческих трудах о совершенстве цифры «шесть».  

Вторая часть докторской работы под названием Христианская 

антропология содержит семь глав. Ввиду того, что Отцы Церкви, касаясь 

учения о человеке, часто передают превосходство разумного существа, 

созданного по Образу Божию, в соотношении с животным миром, 

созданного на пятый и шестой день, и приводят множество 

соответствующих примеров, поэтому во второй части диссертационной 

работы мы поместили то, что было свершено на пятый и шестой день 

шестоднева.  

Исследование начинается рассмотрением того, именно «по образу» 

Кого был создан человек (ср. Быт. 1. 26-27) и как следует понимать 

встречающуюся в греческом тексте Священного Писания терминологию в 

связи с данным вопросом - kat) ei)ko/na (согласно Св. Ефрему Мцире, в 

грузинском переводе существует несколько парал. форм термина «по 

образу») и что подразумевает выражение «по образу и подобию». В 

следующей главе на основе источниковедческого анализа рассмотрен, с 

одной стороны, вопрос о душе (yucѕ), который в человека вдохнул Бог 
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и, с другой стороны, вопрос о взаимоотношении души, данного животным 

с тем же терминологическим обозначением (yucѕ) и о различии между 

ними, так как при кончине разумного существа душа его отходит в 

вечность, а после смерти животного его yucѕ (душа) растворяется. В 

отдельной главе дается церковное учение о местонахождении в человеке 

души, который вдохнул Бог. На основе соответствующих работ отцов 

Церкви, определяется причина половых различий (мужского и женского) в 

создании, сотворенном «по образу Божию». Дается подробный анализ 

экзегезиса, который сохранился в лоне Церкви, о воскресении тела 

человека, распадающего на стихии в результате падения во грехе. И в 

конце, опираясь на соответствующие разъяснения, приводятся места с 

комментариями из первой главы книги «Бытия», где пророк Моисей в 

таинственном виде являет Трехличность Единого Бога; к тому же, 

основываясь на церковную точку зрения, рассматривается вопрос: знали 

ли родоначальники и пророки времен Ветхого Завета, что Единосущный 

Бог трехипостасный. В конце представлено мистическое богословие, 

сокрытое в библейском языке и показана возможность того, что учение, 

данное пророком Моисеем (как и учение, представленное в Священном 

Писании в целом), помимо прямого смысла, может содержать сокрытое, 

глубокое и таинственное содержание.  

 

Актуальность темы 

Актуальность диссертационной темы «Теологический анализ 

комментариев отцов Церкви о шестодневе» обусловлена значимостью 

рассматриваемых в ней вопросов. В первую очередь отметим, что, в 

отличие от других наук, говоря о теологических вопросах, естественно, 

невозможно разработать какие-либо новые учения и положения, так как 

священные источники, хранимые в течение веков в лоне Церкви, содержат 

вполне безошибочные и исчерпывающие учения. Поэтому, в современную 

эпоху научная деятельность в богословской сфере основывается именно 

на вышеупомянутой патристической литературе и проводиться ее анализ. 

Что касается данной диссертационной работы, считаем, что 

представленная тематика содержит новизну с различных точек зрения, так 

как, работая над соответствующими вопросами, выявляется множество 

интересных обстоятельств при соотношении оригинала (греческих 

экзегетических текстов) с грузинскими переводами. Помимо важных 

филологических аспектов, следует отметить, что в тех же церковных 

источниках (экзегетике отцов Церкви) проявляются прочно 

установленные богословские объяснения в связи с целым рядом вопросов, 

встречающиеся в научном мире, что способствует сближению 

противоположных и несовместимых на первый взгляд воззрений или 

взглядов. Например, приведем воззрения о возрасте мира, высказанные в 
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современную эпоху, согласно которым этот возраст определяется 

миллиардом лет, но, по учению Церкви, эпоха Ветхого Завета, от 

сотворения мира до Рождества Христа, насчитывает неполных шесть 

тысяч лет. Явно, что представленные два тезиса радикально отличаются 

друг от друга и их соотношение вроде бы является невозможным, но 

дело в том, что основательное изучение соответствующих экзегетических 

источников дает возможность обоснованно сгладить данные 

противоречия.  

 

Основная цель и задачи исследования 

Главной целью и задачей диссертационной темы является 

представление учения о сотворении мира на основе источниковедческого 

анализа с хронологической точностью (в соответствии с течением дней 

шестоднева), данное в первой главе «Бытия», что даст возможность 

восприятия отдельных экзегетических трудов, сохраненных в богатейшей 

патристической литературе, как одно целое.  

 

Научная новизна и основные результаты работы 

Новизна диссертационной работы определяется с различных точек 

зрения. В частности, заслуживают интерес терминологическо-

содержательные соотношения, обнаруженные при знакомстве с трудами 

различных авторов на греческом языке, которые дают возможность 

проследить, как тот или иной деятель, позднее вышедший на арену, 

основывается на ранее высказанном учении какого-либо святого. 

Интересно также проследить отдельные терминологические или 

контекстуальные различия, выявленные при сравнении греческих 

источников с соответствующими грузинскими переводами, что, с одной 

стороны, показывает специфику переводческой деятельности великих 

грузинских святых и, с другой стороны, дает возможность делать 

важнейшие теологические заключения. Самой существенной стороной 

диссертационной работы является то, что сравнение экзегетического 

материала, связанного с одним и тем же вопросом, именно в 

теологическом аспекте, четко и ясно проявило множество таких вопросов, 

о которых отдельный труд не дает исчерпывающего ответа, и лишь при 

системном изучении соответствующих патристических источников 

становится ясным богословский смысл учения о сотворении мира, 

который в таинственной форме раскрывает Пророк Моисей. 
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Теоретические и методологические основы исследования 

Теоретические и методологические основы диссертационной 

работы представляют собой источниковедческое изучение хранящихся в 

течение веков в патристической литературе комментариев о шестодневе. 

Методология, виприменяемая при работе над диссертационным трудом, 

включает системное рассмотрение и аналитическое осмысление материла, 

хранимого в церковных источниках; к тому же, с целью основательного 

восприятия данного вопроса, в большинстве случаев, мы проводили 

сравнение, изучение и анализ грузинских источников и их греческих 

оригиналов, что дает возможность глубокого осмысления исследуемого 

материала.  

 
Теоретическая ценность работы 

Теоретическая ценность работы определяется в двух направлениях. 

В частности, с одной стороны, при работе над исследуемой тематикой 

бывало необходимо анализировать греческие источники и сравнивать их с 

грузинскими переводами, что дало возможность исследовать соотношение 

греческо-грузинской терминологии с богатейшим богословским 

содержанием, к тому же, выявить в каждом из них тот теологический 

смысл, который они содержат. С другой стороны, теоретическая ценность 

диссертационной темы – объединение комментариев о шестодневе из 

различных источников в одно хронологическое целое.  

    

Практическая значимость работы 

В первую очередь следует отметить, что практическая значимость 

той или иной работы определяется актуальностью тематики. И так как, 

согласно Священному Писанию, мир – творчество Всемогущего Бога, 

Который из ничего создал все сущее, и данное явление является 

чрезвычайно мистичным, именно высказывания отцов Церкви дают 

возможность правильно воспринять учение о сотворении мира. В 

частности, практическая значимость нашей диссертационной работы 

заключается в том, чтобы цельно представить читателю комментарии о 

шестодневе с соотвестствующим богословским анализом, встречающиеся 

в различных источниках. В большинстве случаев, сравнение греческих 

текстов и грузинских переводов выявило интересные обстоятельства и 

дало возможность делать значительные теологические заключения, что 

невозможно осуществить при изучении одного конкретного труда. Тут же 

отметим, что практическим назначением диссертационного исследования 

станет использование его как учебника для духовных учебных заведений 

при изучении соответствующей тематики.  
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Структкура и объем работы 

Данная диссертационная работа состоит из двух частей. Заглавие 

первой части – Христианская космология, а второй – Христианская 

антропология. Первая часть состоит из девяти глав, в которых 

последовательно рассмотрен каждый стих первой глави книги Битя. 

Вторая часть объединяет семь глав. Представленное исследование состоит 

из 250 страниц. 

     

Введение 

Вопрос о происхождении мира вызывал большой интерес на всех 

этапах развития человечества. Античная греческая философия ясно 

представляет, насколько разнообразные представления существовали в 

связи с данной темой. Например, Талес основой всего считал воду, 

Анаксимандр первоисточником предметов называл апеирон. Позднее 

Аристотель апеирон Анаксимандра назвал материей, из которой, согласно 

его учению, происходит мир. Анаксимен, в отличие от предшественников, 

началом всего считал воздух. Но, как отмечает Святой Василий Великий, 

каждый новоявленный философ противоречит своему предшественнику и 

критикует его, а сам предлагает обществу совершенно новую точку 

зрения.  

Естесвенно, что из множества воззрений о сотворении мира, 

прозвучавших в течение веков, одно должно было быть истинным. 

Согласно церковному учению, во втором тысячелетии до н. э. в Законе, 

высказанном для Израиля, во всей полноте и истинности было выявлено 

учение о сотворении мира: «В начале сотворил Бог небо и землю» (Быт. 

1.1), - именно этими словами начинает повествование пророк Моисей и 

затем во всех библейских стихах постепенно передает, как развивались 

события в течение шести дней. Но необходимо отметить, что для 

глубокого осмысления данного вопроса, наряду с событиями, описанными 

в Священном Писании, надо руководствоваться связанными с ними 

церковными комментариями, чтобы духовно, церковным взглядом 

вникнуть в учение, переданное пророческим словом, сокрытое и 

невидимое для мирского глаза.  

Таким образом, основательное изучение, с одной стороны, 

Священного Писания и, с другой стороны, сохранившихся в лоне Церкви 

экзегетических источников дает возможность осмысления Истины, 

явленной нам Богом и приобщения истинному учению. В 

диссертационной работе представлен теологический анализ высказываний 

и комментариев о шестодневе отцов Церкви в связи с первой главой 

«Бытия». В частности, предметом нашего исследования является то, как 

церковной экзегетикой определяется сведение, переданное пророком 

Моисеем о сотворении мира.  
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Часть первая – Христианская космология 

Глава I. Учение отцов Церкви о мгновенном сотворении мира. 
Согласно учению отцов Церкви, сотворение мира (учение, 

переданное в начальных первых двух стихах «Бытия») „вневременное“, 

„мгновенное“, „нерукотворенное“ действие, свершенное Богом; хотя 

при ознакомлении тех же экзегетических источников, существенно 

выявляются две различные точки зрения, и обе ясно представлены в 

трудах двух каппадокийских деятелей – Святого Василия Великого и 

Святого Григория Нисского. Дело в том, что первый из них воспринимает 

изначально созданные небо и землю как материальную данность, 

аргументируя свой взгляд ссылкой на терминологию, представленную в 

Священном Писании. В частности, если разговор идет о земле и воде, над 

которыми носился Дух Божий (ср. [Быт. 1. 1-2]: «В начале сотворил Бог 

небо и землю... и Дух Божий носился над водою»; ср. с греч. 'En ўrcН 

™po…hsen Р qeХj tХn oЩranХn ka€ tѕn gБn... ka€ pneаma qeoа ™pefљreto 

™pЈnw toа Ыdatoj), подобное описание, согласно Кессария-

каппадокийскому архипастырю, передает учение о том, что элементы 
(земля и вода) мгновенно были созданы Богом в начале. 

При комментаровании тех же библейских стихов, Святой Григорий 

Нисский представляет иной экзегесис. По его мнению, события, 

переданные в Священном Писании об изначально сущих небе и земле 

(Быт. 1. 1-2), описывают сотворение нематериального мира. В частности, 

Бог «родил» духовные (нематериальные) первоосновы (например, 

легкость, тяжесть, твердость, мягкость, редкость, плотность, 

влажность, сухость, холод, жар, цвет, лик, контур, расстояние...), 
которые каппадокийский деятель называет двумя терминами: yil¦ 

no»mata ka€ њnnoia… (в переводе Святого Георгия Мтацминдели, голые 

мысли и понятия). Согласно Святому Григорию Нисскому, именно 

данные понятия и голые мысли являются изначально божественным, 

мгновенным домостроем, до первого дня шестоднева существующие 

самостоятельно и только после того, как они объединятся друг с другом, в 

первый день создается материя, четыре стихии, посретством которых в 

течение следующих шесть дней формируется весь зримый мир.  

 

Глава II. Учение отцов Церкви о создании света на первый 

день шестоднева. 

При изучении комментариев о шестодневе Святого Василия 

Великого, выявляется интересное обстоятельство. В частности, говоря об 

изначальном свете, этот деятель в своих гомилиях ограничился лишь 

кратким обозрением, но данное размышление несомненно дает 

возможность делать заключение: при мгновенном домострое (ср. Быт. 1. 
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1-2), согласно Кессария-каппадокийскому архипастырю, из 

общеизвестных четырех элементов сущность приобретают земля, вода и 

воздух, а сотворенный в «день один» свет ничто иное, как стихия огня. 

Что касается подобного расчленения, проявленного в божественном 

творчестве (т.е. изначально сотворение земли, воды и воздуха, а в день 

первый создание элементов огня), согласно Василию Великому, сила 

света, созданного по воле Божией, заключается в освящении всего и 

придании зримости, именно по причине таких особых и возвышенных над 

другими стихиями качеств, приобрел он сущность в первый день 

шестоднева, чем выявил и украсил уже сущие «незримые и 

неподготовленные» элементы.  

Отличающееся от вышеизложенного экзегесиса учение встречаем в 

труде Григория Нисского «Ответ на шестоднев». Согласно преподобному 

отцу, исходя из содержания Священного Писания, в первый день 

шестоднева описано создание лишь одного элемента – света (огня), но тут 

же подразумеваются и остальные три (земля, вода и воздух). Дело в том, 

что первые два стиха Писания (ср. Быт. 1. 1-2), по словам главы Нисской 

церкви, касаются учения о создании духовных первооснов 

(вышеупомянутые голые мысли и понятия), и их воссоединением по 

Божией воле формируется материя. Соответственно, изначально 

созданные небо и земля, согласно Каппадокийскому архипастырю, 

являются беспредметным домостроем и, в отличие от вышеприведенного 

определения Василия Великого, в нем нет ничего материального (земли, 

воды или воздуха). Поэтому, так как в Писании говорится о создании 

света (ср. Быт. 1.3), в нем подразумевается стихия огня, созданная в 

результате воссоединения духовных первооснов, хотя, по словам 

Нисского деятеля, именно в тот «день один» были созданы земля, вода и 

воздух. 

Следует отметить, что Святой Иоанн Дамаскин в итоговом 

учебнике по догматическому богословию из двух вышеизложенных 

различных учений разделяет учение преподобного Василия Великого. По 

его словам, воздух и вода являются теми стихиями, которые берут начало 

до первого дня домостроя, так как существование тьмы над бездной или 

движение Духа Божиего над водой (ср. 1.2) указывают на воздух и воду, 

которые до «первого дня», при мгновнном сотворении входят из небытия 

в бытие. А вход света в бытие, согласно Священному Писанию, 

осуществляется в «день один» и этот свет, согласно дамаскому деятелю, 

ничто иное, как стихия огня.  
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Глава III. Учение отцов Церкви о создании тверди и воды над 

твердью на второй день шестоднева. 

Согласно учениям Святого Василия Великого, Святого Иоанна 

Дамаскина и Севериана Габальского, выделяется несколько важнейших 

функций тверди, созданной Богом на второй день. В частности, с ее 

помощью в небесах скопился определенный запас воды, который, в случае 

надобности, с одной стороны, используется для пополнения запаса земных 

(находящихся под твердью) вод; с другой стороны, верхние воды 

защищают твердь от эфирного зноя, расположенного непосредственно под 

твердью и огня, находящегося в небесных светильниках; и если бы не 

большое количество влажной стихии, твердь, именуемая небом, 

разрушилась бы (была бы поглощена огнем). К тому же, область над 

твердью, окруженная водой, по причине ее же излишества, не прозрачна и 

не пропускает свет в противоположную от Земли сторону, который 

исходит от небесного светила. Соответственно, направляет свет во внутрь, 

чем и обусловлено существование в мире зримого света. 

Противоположное учение представляет Святой Григорий Нисский. 

Согласно каппадокийскому архиерею, легкость света (т.е. стихии огня), 

созданного в первый день, определяет его непрерывное движение, т.е. как 

только элемент света (огня), в результате воссоединения духовных 

первооснов, созданных Богом, материально вошел из небытия в бытие, он, 

исходя из собственной легкости, начал стремиться вверх, но, достигнув 

крайней грани материального пространства, за которым начинается 

нематериальный мир, естественно, выше подняться не смог (хотя огонь, 

по сравнению с другими стихиями, меньше всех материален, но, несмотря 

на это, он движется лишь в пределах материального мира). Поэтому, по 

причине непрерывного движения, исходящего из легкости, огонь начал 

двигаться в круговороте вдоль грани, очертив тем самым определенный 

круг вдоль космоса. В частности, за пределами этого круга находится 

нематериальный мир, а под кругом – материальный мир, формированный 

в результате воссоединения первооснов, созданных Богом. Согласно 

нисскому подвижнику, когда в Библии говорится о тверди, созданной на 

второй день, упоминается именно об ограненном огнем круге. 
 
Глава IV. Учение отцов Церкви о смене дня и ночи в течение 

первых трех дней шестоднева. 
Согласно Святому Василию Великому, три первых дня бытия 

характеризуются разливанием и сжиманием первобытного света.  

По Святому Ефрему Сирину, когда созданный по Божией воле свет 

в течение первых трех дней погружался в покрывшие Землю воды, 

находящиеся под твердью, в мире царила ночь, но при освобождении от 

влажной стихии, тьма стала сменяться днем.  
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Согласно учению Святого Григория Нисского, когда созданный в 

первый дней шестоднева свет очертил круг вдоль верхнего полушария 

материального мира, данная часть космоса (верхнее полушарие) 

наполнилась светом, а в нижнем полушарии была тьма. Затем тот же свет 

переместился в нижнее полушарие, и осветилась эта часть, а верхнее 

полушарие погрузилось во тьму. Свет вновь вернулся к тому месту, 

откуда он начал первое круговое движение, и именно этот период 

именуется первым днем (т.е. промежуток времени, когда стихия огня 

постепенно осветила обе сферы мира, заняв стартовую позицию). На этот 

раз свет начинает двигаться вновь в тех же границах, как это было в 

первый день и, в результате этого, в конце этого кругового бега 

библейский второй день также превратился в прошлое. Так продолжается 

включительно третий день, а на четвертый день Бог создал небесные 

светила и утвердил среди них свет, движущийся вокруг мира, и с этих пор 

(т.е. с четвертого дня) функция смены дня и ночи, волею Всевышнего, 

была присуждена светилам.  

Интересно, что Святой Иоанн Дамаскин в своем итоговом учебнике 

по догматике из вышепредставленных различных мнений разделяет 

учение Святого Василия Великого. Приведем соответствующую цитату: 

«По воле Божией, свет разливался и сжимался в течение трех дней. Так 

наступили день и ночь. Но на четвертый день Бог создал большое светило, 

т.е. солнце «для управления днем» (Быт. 1.16), так как им утверждается 

день». Согласно Василию Великому и преподобному Иоанну Димаскину, 

библейский первый день и ночь являются результатом разливания и 

сжимания света.  
 

Глава V. Учение отцов Церкви о событиях, свершившихся на 

третий день шестоднева. 

Согласно Святому Василию Великому и Блаженному Августину, 

зримость суши достигается углублениями, по Божией воле 

образованными на поверхности Земли. В них произошло естественное 

стечение воды, благодаря чему проявилась суша.Что же касается 

появлению растений в тот же день, по словам Святого Феофана 

Антиохийского и Святого Василия Великого, чтобы кто-то намеренно не 

придал жару солнца животворящую силу, поэтому появление растений из 

земли опережает создание небесных светил, что доказывает 

необоснованность стремления людей обожествлять солнце и поклоняться 

ему как источнику жизни. 
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Глава VI. Учение отцов Церкви о создании небесных светил на 

четвертый день шестоднева. 

Святой Григорий Нисский дает самый исчерпывающий и полный 

экзегезис в связи с происхождением небесных светил. В связи с этим 

приведем лишь заключительную часть его определения. Согласно 

каппадокийскому архипастырю, свет, созданный в первый день, был 

неоднородным, так как, несмотря на то, что, по сравнению с другими 

стихиями он является самым легким, в нем проявлялись определенные 

качественные различия. Одна часть света в отношении к материальному 

миру максимально нематериальна по составу, и каппадокийский 

наставник так характеризует свет: «Неразделимый, быстродвижущийся, 

легкий, нематериальный и чистый». В то время, как в начале 

шестоднева тот же свет, вышедший из небытия, содержал более 

материальный элемент и, ввиду качественного различия, был 

сравнительно менее легким, менее бысрым и менее чистым. 

Согласно нисскому деятелю, лёгкость в первый день созданного 

света определяла его движение, т.е. с той секунды, как элемент света, в 

результате воссоединения духовных первооснов, в вещественном виде 

вошёл из небытия в бытие, он, ввиду собственной лёгкости, начал 

стремление вверх. Но так как данный свет по составу является 

неоднородным, крайнего предела грани между нематериальной и 

материальной области достигла именно та часть света, которая являлась 

наименее вещественной, лёгкой, быстродвижущей, а более инертный, 

бездейственный и малодвижущийся свет достиг лишь той области 

Космоса, до которого он мог двигаться в силу собственного 

материального состава. Хотя за пределами достигнутых им высот 

существовал опять-таки вещественный мир, который был менее 

материален, чем данный свет, что, естественно, определяло ограничение 

движения ввысь более вещественного света, тогда как возможность 

продолжения движения была определена только для той части света, 

которую каппадокийский архипастырь назвал «неразделимой, 

быстродвижущейся, легкой, нематериальной и чистой», и этот свет, 

исходя из вышеизложенного, беспрепятственно достиг крайней грани 

материального мира. По Св. Григорию Нисскому, в течение первых трёх 

дней Бытия, наряду с беспрерывным движением света, по Божиему 

промыслу, происходил процесс деления-членения того же элемента. В 

частности, та часть первородного света, которая была наименее 

вещественной и, соответсвенно, быстродвижущей, беспрепятственно 

достигла высшей грани зримого мира (т.е. грани между вещественным и 

невещественным). Что касается остальных, более материальный свет 

соответственно двигался к такой же материальной по составу области, 

дальше которой он не в силах был двигаться. Согласно каппадокийскому 



39 
 

наставнику, взаимораспад данного элемента продолжался по той же 

логике, и свет, стремящийся ввысь, исходя из вещественного состояния, 

был членён на семь частей и, по словам предводителя Нисской церкви, 

четвёртый день шестоднева стал началом сотворения семи планет 

(Сатурна, Юпитера, Марса, Солнца, Венеры, Меркурия, Луны) и звёзд. 
 
Глава VII. Учение отцов Церкви о взаимоотношении стихий. 

Согласно Святому Василию Великому, Святому Иоанну Дамаскину 

и Севериану Габальскому, над твердью, созданной на второй день 

шестоднева, находится материальная вода, функцией которой является 

нейтрализация огненного жара. По словам кессарийско-каппадокийского 

архипастыря, среди двух вечно противоборствующих стихий огонь 

является более сильным, и силой собственного жара он уменьшает 

количество воды. По Божией воле, запас влажной стихии в небе определен 

так, чтобы его конец совпал со Вторым пришествием, и если бы не это 

предопределение, Вселенная без воды была бы истреблена огнем.  

Святой Григорий Нисский дает иное определение. По его словам, 

воды над твердью, упоминаемые во Священном Писании – это вещание об 

ангелах, переданное символическим языком (т.е. под твердью находилась 

влажная стихия в прямом значении, а вода над твердью - это множество 

бестелесных сил). Соответственно, если в результате взаимодействия 

противоборствующих стихий одна (огонь) своей силой уменьшает 

количество другой (воды), заполнение запасов становится невозможным, 

так как, согласно нисскому архиерею, таких запасов в небесах физически 

не существует. Соответственно, количество стихий является равным. 

Правда, они противоречат друг другу, но никогда не бывает так, чтобы 

количество одной из них уменьшалось бы, и за счет этого увеличивались 

бы сила и объем другой. Таким образом, каппадокийский наставник в 

своей работе разрабатывает теорию взаимоперехода элементов. 
 
Глава VIII. Учение отцов Церкви о часовой продолжительности 

дня Бытия. 

В современной науке распространено мнение, что с основания мира 

до сегодняшнего дня прошли миллиарды лет, тогда как, согласно учению 

Церкви, с основания мира до Рождества Христа промежуток примерно в 

5500 лет (конкретно: по «Александрийскому» - 5492, по «Визатнийскому» 

- 5508, а по «Грузинскому» - 5604 гг.). Естественно, невозможно обе точки 

зрения воспринимать как истину (т.е., с одной стороны, сведение о 

миллиардах лет и, с другой стороны, - о неполных шесть тисяч лет). 

С целью сближения двух противоречивых учений, часть библеистов 

нашла выход в своеобразном объяснении Бытия. По их мнению, когда 

речь идет о дохристовом периоде с основания мира и указаны 5492, 5508 
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или 5604 годы, исходной точкой считается последующий период после 

согрешения Адама и Евы и их изгнания из Эдема, так как в результате 

падения прародителей мир подчинился новому правопорядку; а изменения 

(тленность, страстность, смертность) объяли не только человеческое 

естество, но весь космос. По мнению вышеуказанных исследователей, 

именно грехопадение явилось началом 24-часовой продолжительности 

суток. Что касается времени Бытия, оно является несравненно более 

превосходным над астрономическим временем. Логически развивая 

мысль, они говорят, что в истории мира продолжительность дней первой 

седмицы является неопределенным, т.е. «вневременным», поэтому вполне 

возможно сотворение мира насчитывать в несколько миллионов лет, т.е. 

первые шесть дней могли продолжаться несколько тысячелетий 

(миллиарды лет).  

Вопреки данной точке зрения, следует отметить, что, говоря о 

теологических вопросах, основой основ должно быть учение святых отцов 

Церкви, а не личные взгляды конкретных лиц. Поэтому при изучении 

данной темы непременно должны привлекаться соответствующие 

экзегетические источники, при подытоживании которых приходим к 

однозначному и бесспорному заключению: каждый день Бытия не 

является неопределенным и загадочным, дающим возможность 

подразумевать в этом времени миллиарды лет, а это строго 

определенные 24-часовые сутки. Таким образом, отцы Церкви (Св. 

Феофан Антиохийский, Св. Афанасий Александрийский, Св. Василий 

Великий, Св. Ефрем Сирин, Блаженный Августин, Андрей Кессарийско-

каппадокийский, Св. Иоанн Дамаскин, Св. Евфимий Афонский) считают, 

что от сотворения мира до Рождества Христа прошло неполных шесть 

тысяч лет.  

 

Глава IX. О совершенстве цифры «6» и седьмом субботнем дне 

божественного почивания. 

Почему на сотворение мира было определено время в шесть дней - 

самый исчерпывающий ответ на этот вопрос дает Блаженный Августин. 

Иппонийский архиерей цифру 6 считает символом совершенства, так как 

она является первой среди количественных имен числительных, при 

расчленении которой в результате складывания частей сумма получается 

опять-таки 6. Например, 6 включает в себе шестую часть и треть, т.е. один 

и два, а при разделении наполовину дает 3. Если к 1 прибавим 2, а к 

полученной сумме – 3, получим 6. Рассмотрим цифру 8: ее восьмая часть – 

1, четвертая часть – 2, половина – 4, а если суммировать 1, 2 и 4, получим 

7, а не 8. В случае цифры 10, десятая часть – 1, пятая – 2, половина – 5, а 

сумма (1, 2 и 5) – 8, а не 10. Расчленяя цифру 12, ее двенадцатая часть – 1, 

шестая – 2, четвертая – 3, треть – 4, половина – 6, а сумма (1, 2, 3, 4 и 6) – 
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16 и т.д. Соответственно, количество дней Бытия не простое совпадение, а 

в имени числительном 6 проявляется тайное учение, заключающееся в 

том, что созданный Богом мир, как творчество всемудрейшего Господа, 

подобно вышеприведенному определению цифры 6, изначально было без 

изъяна и совершенно.  
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Часть вторая – Христианская антропология 

Глава Х. О том, по образу Кого был создан человек. 

В результате сравнения церковных экзегетических источников, 

получаем такую картину: с одной стороны, человеческое естество было 

введено из небытия в бытие Пресвятой Троицей как образ Божиего 

естества, но вместе с тем, в ипостасном значении, каждый конкретный 

человек создан по образу именно Бога-Сына, а это означает, что человек 

создан согласно тому Образу, Который есть в Пресвятой Троице. 

Оба эти определения (т.е., с одной стороны, уподобление 

человеческого естества с божественным и, с другой стороны, создание 

человека по образу Сына) подтверждаются и греческими 

терминологическими данными. Дело в том, что в греческом языке 

термины, означающие божество или ипостаси Пресвятой Троицы, делятся 

на три группы: существенные, ипостасные и существенно-ипостасные 

термины. Термины существенного содержания относятся лишь к 

божественному естеству, ипостасные – лищь к божественным лицам, а 

существенно-ипостасные термины обозначают как божество, так и 

отдельные ипостаси. В данной обстановке для нас особо значительным 

является грузинский термин «хати» - икона, который в греческом имеет 

три соответствия. Это: morfh/, xarakth/r, ei)kw/n. Дело в том, что, согласно 

церковному учению, первый из них (morfh/) является существенным 

термином и выражает Пресвятую Троицу (божественное естество); 

второй (xarakth/r) имеет ипостасное значение и относится к 

божественным лицам (Отец, Сын и Святой Дух), а третий (ei)kw/n) 
является существенно-ипостасным термином (т.е. двойного 

содержания), соответственно, с учетом контекста, в ряде случаев он 

обозначает божественное естество, а иногда передает учение об отдельной 

ипостаси.  

В Священном Писании на греческом языке, когда речь шла о 

человеке, используется именно существенно-ипостасный термин ei)kw/n 
(ср. ka€ eЌpen Р qeТj Poi»swmen Ґnqrwpon kat' e„kТna №metљran...), 

который, с одной стороны, передает учение о создании разумного 

существа по образу божественного естества (т.е. с одной стороны, 

обозначает божество), а с другой стороны, тот же термин, содержащий 

ипостасное значение, открывает тайну создания человека в соответствии с 

Ипостасью Бога-Сына. 
  

Глава XI. Учение отцов Церкви об отличиях, существующих 

между душой человека и животного. 

Подытоживая соответствующие церковные источники об отличиях, 

существующих между душой человека и животного, выявляются 
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следующие существенные положения: 1. Человеку душа вдихается от 

Бога, а психе (душа) безъязычного существа создается из воды и земли; 2. 

Душа человека обладает животворящей силой, дарованной ей от 

Создателя, благодаря чему придается жизнь и телу, тогда как душа 

животных проявляет жизнеспособность лишь в связи с телом и не 

способна существовать самостоятельно; 3. Согласно церковным 

определениям, душа человека трехчастная (мыслительная, чувственная 

и гневная части), тогда как психе безъязычных существ только душа, без 

мыслительной части. 

 

Глава XII. Учение отцов Церкви о местонахождении в человеке 

души, который вдохнул Бог. 

Согласно учениям Св. Григория Нисского, Св. Иоанна Дамаскина и 

Св. Григория Паламы, душа растворяется во всем теле, но не в 

конкретном органе и без какой-либо локальной ограниченности. 

Приведем заключительную цитату каппадокийского архиерея: душа 

«необъяснимому закону срастворения без предпочтительности 

соприкасается с каждым членом». 

 

Глава XIII. О половом различии. 

Учения, существующие в церковной экзегетике в связи с данным 

вопросом, подытоживаются соответствующими учениями Святого 

Григория Нисского и Блаженного Августина. Согласно нисскому 

архиерею, слова Священного Писания: «И сотворил Бог человека по 

образу Своему, по образу Божию сотворил его; мужчину и женщину 

сотворил их» (Быт. 1.27) следует делить на две части, так как они 

раскрывают секрет строения человека, т.е. двуестество. Образность 

(слова: «по образу Божию сотворил его») относится к духовному 

естеству, так как именно ею определяется разум и действия, связанные с 

ним (свобода воли, творчество...), а половое различие (слова: «мужчину и 

женщину сотворил их») выявляет родственность человека с 

вещественным естеством животных, так как на пятый и шестой день из 

материи создаются безъязыковые существа, в которых уже при создании 

различаются мужской и женский пол, и именно подобное различие 

отмечается в телесной природе Адама и Евы, которые были слеплены 

позже. К тому же, согласно опять-таки Григорию Нисскому, Всеведомый 

Бог заранее ведал о падении разумного существа, созданного по образу и 

подобию Бога; поэтому создал для них такие тела, чтобы человечество 

имело возможность размножаться.  

Согласно Блаженному Августину, некоторые считают, что вначале 

Бог сотворил человеческую душу, который позднее вдохнул в созданное 

из земли тело. В доказательство этому они приводят два совершенно 
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самостоятельных события. В частности, по мнению этих лиц, слова: «по 

образу Божию сотворил его» (Быт. 1.27) подтверждают существование 

души прежде тела, и в данном случае ничего не говорится о создании тела, 

а переданное во второй главе «Бытия» учение: «И создал Господь Бог 

человека из праха земного» (Быт. 2.7) на сей раз раскрывает тайну о 

происхождении телесной природы (т.е. тела), с которым Божественным 

дуновением воссоединилас первозданная душа. Согласно иппонскому 

архиерею, Всеведомый Бог, заранее зная о том, что у некоторых будет 

попытка внести подобные заблуждения с целью искажения божественного 

учения, с самого начала уничтожил возможность существования подобной 

мысли, добавив к учению о сотворении человека по образу Божию такие 

слова: «мужчину и женщину сотворил их», так как мужское и женское 

определяется соответствием тел, но душа без тела не подлежит половому 

различию. Поэтому, слова, выделенные в «Писании», раскрывают тайну, с 

одной стороны, двуестества человека, созданного Богом, и, с другой 

стороны, мгновенного воссоединения души и тела. 

 

Глава XIV. Учение отцов Церкви о воскресении тела, 

распадшего на стихии в результате смерти. 

Согласно учению отцов Церкви, само строение человека говорит о 

необходимости воскресения, так как Бог во единстве души и тела создал 

его бессмертным, что и является нашим естественным состоянием. Но 

первородный грех нарушил данное единство, и создание, сотворенное по 

образу и подобию Божиему, подчинилось смертности. Поэтому для 

человечества, происшедшего от падших во грехе прародителей, смерть 

стала естественным состоянием, хотя, ввиду того, что Бог сотворил 

человека в единстве дши и тела, отделение незримого и зримого естества 

(души и тела) является всего лишь временным явлением, что в 

определенное время, а в частности при Втором Пришествии Спасителя, 

завершится всеобщим воскресением человечества и, согласно 

Священному Писанию, всякая душа вернется в то обновленное тело, в 

котором он когда-то обитал и именно в таком виде предстанет на 

Страшный Суд перед Пришедшим в мир Иисусом Христом. 

Соответственно, ввиду того, что Воскресение связано со всеобщим Судом, 

а Суд свершится по делам, свершенным по доброй воле в течение земной 

жизни, несправедливо будет судить незримую (душу) без зримого (тела), 

так как человек в земной жизни действует в единстве души и тела, 

поэтому оба должны быть судимы (душа и тело).  
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Глава XV. Таинственность Пресвятой Троицы, созерцаемое в 

Ветхом Завете. 

Согласно церковным экзегетическим источникам, родоначальники 

и пророки Ветхого Завета, благодатию Духа Святого, постигли 

Трехличность Единого Бога Творца, но по причине духовных недуг 

избранного народа об этом не проповедовали во всеуслышание. К тому 

же, именно в первой главе книги «Бытия» дважды указано о Трехличности 

Единого Бога. В частности, первое упоминание встречается в двух 

начальных стихах, где говорится об изначально созданных небе и земле, а 

второе – в 26-ом стихе той же главы.  

 

Глава XVI. Язык Священного Писания как мистическое 

богословие. 

Из истории Церкви известны две – Александрийская и 

Антиохийская – школы, представители которых разъясняют Священное 

Писание двумя различными способами. Для Александрийской школы 

было характерна символическая экзегетика. Что касается Антиохийской 

школы, ее целью являлось слияние исторического вещания Библии с 

этическим экзегезисом и в таком виде подать слушателям или читателям. 

В результате, данное направление заложило основу комментариям 

нравственного характера к Священному писанию. Окончательной целью 

обеих школ было представление учения, которое в сокрытом виде дается в 

Священном Писании.  

 
 

Заключение 

Данная диссертационая работа обьединяет шеснадцат глав. 

Поэтому мы в надлежащем порядке представим заключение к каждой 

главе: 

1. Согласно учению отцов Церкви, сотворение мира (учение, 

переданное в первых двух стихах «Бытия») является вневременным, 

мгновенным действием, которое свершил Бог. 

2. Согласно Святому Василию Великому, при мгновенном 

домострое (ср. Быт. 1. 1-2) из общеизвестных четырех элементов земля, 

вода и воздух приобретают сущность, а четвертая стихия – огонь 

создается в «день один» (ср. Быт. 1.3), и в «Писании» именно он 

называется «свет». По преподобному Григорию Нисскому, в Священном 

Писании говорится о создании лишь одного элемента – света (огня) в 

первый день шестоднева, но там же подразумеваются и остальные три 

(земля, вода и воздух). Следует отметить, что Святой Иоанн Дамаскин в 

учебнике по догматическому богословию из двух вышеприведенных 

различных учений разделяет учение преподобного Василия Великого. Он 
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считает, что воздух и вода являются стихиями, которые берут начало еще 

до первого дня шестоднева.  

3. Согласно учениям Святого Василия Великого, Святого 

Иоанна Дамаскина и Севериана Габальского, выделяется несколько 

важнейших функций тверди, созданной Богом на второй день. В 

частности, с ее помощью в небесах скопился определенный запас воды, 

который, в случае надобности, с одной стороны, используется для 

пополнения запаса земных (находящихся под твердью) вод; с другой 

стороны, верхние воды защищают твердь от эфирного зноя, 

расположенного непосредственно под твердью и огня, находящегося в 

небесных светильниках; и если бы не большое количество влажной 

стихии, твердь, именуемая небом, разрушилась бы (была бы поглощена 

огнем). К тому же, область над твердью, окруженная водой, по причине ее 

же излишества, не прозрачна и не пропускает свет в противоположную от 

Земли сторону, который исходит от небесного светила. Соответственно, 

направляет свет во внутрь, чем и обусловлено существование в мире 

зримого света. Противоположное учение представляет Святой Григорий 

Нисский. Согласно каппадокийскому архиерею, в «Писании» грань между 

нематериальным и материальным называется «твердь», над которой не 

может расположиться вещественный элемент. 

4. Согласно Святому Василию Великому и преподобному 

Иоанну Дамаскину, первые трое суток шестоднева являются результатом 

разливания и сжимания света (при сжимании света наступала ночь, а при 

разжимании – день). По Святому Григорию Нисскому, смена дня и ночи в 

первые трое суток шестоднева зависела от перемещения движущей стихии 

огня вокруг материального мира.  

5. Согласно учению отцов Церкви, собирание воды на земле на 

третий день было обусловлено возникшими по Божией воле 

углублениями. А взращение растений в тот же день говорит о таинстве их 

непосредственного Творца, Который прежде солнца ввел их из небытия в 

бытие.  

6. По церковному учению, солнце, луна, звезды и планеты 

созданы непосредственно из стихии огня.  

7. Согласно Святому Василию Великому, Святому Иоанну 

Дамаскину и Севериану Габальскому, в четырех стихиях, созданных 

Всемогущим Богом, несмотря на их качественное различие, враждуют 

друг с другом элементы огня и воды. Огонь, как более могущественный, 

поражает стихию воды, тем самым уменьшая ее количество (согласно 

вышеназванным отцам, именно расположенная над твердью вода является 

тем запасом, который пополняет уничтоженную в результате вражды 

влажную стихию). По определению Святого Григория Нисского, хотя 

огонь и вода содержат в себе противоположные качества, но в созданном 
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Богом мире никогда не происходит так, чтобы одна стихия иссякла за счет 

другой. Таким образом, по словам нисского архиерея и Немесия 

Эмесского, между элементами протекает процесс 

взаимоперевоплощения, что дает возможность вечно сохранять равное 

количество стихий. 

8. Отцы Церкви (Св. Феофан Антиохийский, Св. Афанасий 

Александрийский, Св. Василий Великий, Св. Ефрем Сирин, Блаженный 

Августин, Андрей Кессарийско-каппадокийский, Св. Иоанн Дамаскин, Св. 

Евфимий Афонский) воспринимают продолжительность каждого дня 

домостроя как строго определенное астрономическое 

двадцатичетырехчасовое время.  

9. Процесс сотворения мира, описанный в Священном 

Писании, связан с шестью днями, что, согласно церковным определениям, 

обусловлено совершенством цифры «шесть».  

10. В результате сравнения церковных экзегетических 

источников, можно заключить, что человеческое естество было создано, с 

одной стороны, по образу Пресвятой Троицы (т.е. Божества), а с другой 

стороны, по ипостасному значению, сам Адам был создан как образ 

Второго Лица Пресвятой Троицы – Сына.  

11. В связи с отличиями, существующими между душой 

человека и животного, выявляются следующие существенные положения: 

1. Человеку душа дается от Бога, а психе (душа) безъязычного существа 

создается из воды и земли; 2. Душа человека обладает животворящей 

силой, дарованной ей от Создателя, благодаря чему придается жизнь и 

телу, тогда как душа животных проявляет жизнеспособность лишь в связи 

с телом и не способна существовать самостоятельно; 3. Согласно 

церковным определениям, душа человека трехчастная (мыслительная, 

чувственная и гневная части), тогда как психе (душа) безъязычных 

существ только душа, без мыслительной части.  

12. Согласно учению отцов Церкви, душа находится не в каком-

то конкретном органе, но растворена во всем теле без всякой локальной 

ограниченности. 

13. В результате подытоживания церковных источников, 

существующие половые различия между людьми, по Божией воле, 

обусловлены несколькими причинами: 1. Проявляет двуестество человека 

(духовное и телесное); 2. Выявляет единовременное создание души и тела; 

3. Всеведомый Бог, заранее зная о падении разумного существа, 

созданного по образу и подобию Бога, создал для них такие тела, чтобы 

человечество имело возможность размножаться.  

14. Согласно Священному Писанию и учению отцов Церкви, 

ввиду того, что Бог сотворил человека в единстве души и тела, изменение, 

произошедшее в нашем естестве после падения во грехе (тленность, 
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страстность и смертность), является всего лишь временным 

противоестественным явлением. Поэтому в определенное время 

человечество подчиниться Тайне всеобщего воскресения, и всякая душа 

вернется в то обновленное тело, в котором она когда-то обитала.  

15. Согласно церковным экзегетическим источникам, 

родоначальники и пророки Ветхого Завета, благодатию Духа Святого, 

постигли Трехличность Единого Бога Творца. К тому же, именно в первой 

главе книги «Бытия» дважды указано о Трехличности Единого Бога. 

16. События, переданные в Священном Писании Словом 

Божиим, зачастую насыщены глубоко мистическим символическим 

содержанием, и их безошибочное восприятие возможно лишь 

основательным изучением церковных экзегетических источников. 
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