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ნაშრომში შესწავლილია ქალის რელიგიური, სოციალური, 
ეკონომიკური და პოლიტიკური როლი ისლამში (VII-X სს.) ქალის 
სტატუსი წინაისლამურ ხანაში; ქალთა მონაწილეობა მუსლიმური 
თემის რელიგიურ ცხოვრებაში; ქალი ყურანსა და ჰადისებში; 
ქალის ფაქტობრივი მდგომარეობა მუსლიმურ საზოგადოებაში, 
ქალის უფლებები და ვალდებულებები, ნაშრომში საგანგებო 
განხილვის საგანს წარმოადგენს ქალისა და ხელისუფლების ურ- 
თიერთმიმართების საკითხი, რადგანაც ეს პრობლემა მუსლიმურ 
აღმოსავლეთში დღესაც აქტუალურია და მთელი რიგი პრინცი- 
პული დებულებები მოითხოვს სერიოზულ კორექტივებს. 

1ი0 5ხსIძV ძ0215 VVILნ (ხ0 Vილირი§ ICIIთ10V5, §0C1მ1, ილცილიი!C 
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შესაგვალი 

კაცობრიობის მთელ ისტორიაში, უძველესი დროიდან 
დღემდე, მიმდინარეობს შეუნელებელი ბრძოლა ქალისა და მამაკა- 
ცის ოჯახური, საზოგადოებრივი, უფლებრივი და პოლიტიკური 
თანასწორობის დადგენისა და განმტკიცებისათვის. სხვადასხვა 
საზოგადოებაში ქალს განსხვავებული უფლებრივ-ქონებრივი 
მდგომარეობა ჰქონდა. ყოველივე ეს დამოკიდებული იყო კონკრე- 
ტული ხალხის სოციალ-ეკონომიკური და კულტურული განვითა- 
რების დონეზე, რელიგიურ შეხედულებებზე, რწმენა-წარმოდგე- 
ნებსა და რიგ სხვა ფაქტორებზე. 

ქალის ადგილისა და როლის განსაზლვრა საზოგადოებაში 
ყოველთვის წარმოადგენდა ისლამის რელიგიის განსაკუთრებული 
ყურადღების საგანს სხვადასხვა განზომილებითა და ასპექტით. 

მუსლიმი იდეოლოგებისათვის, როგორც ტრადიციონალის- 
ტებისათვის, ისე მოდერნისტებისათვის, დამახასიათებელია ქა- 
ლებთან დამოკიდებულებაში ორი განსხვავებული თვალსაზრისი: 
ა) ისინი მხარს უჭერენ ქალის ბიოლოგიური და გონებრივი ჩამორ- 
ჩენილობის მოძველებულ კონცეფციას და ხედავენ ქალში მხო- 
ლოდ დედას და ცოლს. ბ) ან ისინი ქალის სტატუსის იდეალიზებას 
ცდილობენ და ამტკიცებენ, რომ ისლამმა მისცა ქალს ისეთი უფ- 
ლებები, რომლებიც უცნობია ქალებისათვის ნებისმიერ სხვა სა- 
ზოგადოებაში. ასეთ ვითარებაში ქალის შესახებ არსებული მცდა- 
რი მოსაზრებებისა და შეხედულებების კრიტიკულ ანალიზს, უდა- 
ვოდ დიდი მნიშვნელობა და ღირებულება ენიჭება. 

საქართველოს გეოპოლიტიკური ინტერესები, ისლამის აღ- 

მსარებელი მოსახლეობის არც თუ უმნიშვნელო წილი, ისლამური 
ფაქტორის მზარდი გავლენა მსოფლიოში მიმდინარე რელიგიურ- 
პოლიტიკურ პროცესებზე, მუსლიმთა რელიგიური თვითშეგნების 

ამაღლების პროცესი პოსტსაბჭოურ სივრცეში არის კატალიზატო- 
რი ისლამის ისტორიის მკვლევართათვის. ქალებთან დაკავშირე- 
ბით განსახილველი საკითხების მნიშვნელობამ და სიმრავლემ, მე- 
ტადრე საერთაშორისო მასშტაბით, ჩვენს საუკუნეს განსაკუთრე- 
ბული სპეციფიკურობა შესძინა. დღეს, როდესაც ასე აქტუალურია 
გენდერული კვლევა, რომლის მიზანია ხელი შეუწყოს სრული გენ- 
დერული თანასწორობის მიღწევას და სქესის ნიშნის მიხედვით 
დისკრიმინაციის ლიკვიდაციას, აუცილებელია განისაზლვროს ქა- 
ლის ადგილი და როლი ტრადიციულ არაბულ-მუსლიმურ საზოგა- 
დოებაში, ისლამურ პრინციპებთან და ნორმებთან სრულ შესატ- 
ყვისობაში.



წინამდებარე ნაშრომში მონოგრაფიულად არის შესწავლილი 
ქალის რელიგიური, სოციალური, ეკონომიკური და პოლიტიკური 

როლი ისლამში (VII-X სს.) ქალის სტატუსი წინაისლამურ ხანაში, 
რადგანაც ისლამზე გავლენა მოახდინა ისლამამდელი არაბეთის 
ყოფამ, სოციალურმა ინსტიტუტებმა და იქ გაბატონებული კანო- 
ნებმა; მუჰამადის მიმდევარი ქალების როლი ისლამის განმტკიცე- 
ბის საქმეში; ქალთა ერთგულების ფიცი მუჰამადისადმი, როგორც 
მუსლიმური თემის ლიდერისადმი; ქალთა მონაწილეობა მუსლიმუ- 
რი თემის რელიგიურ ცხოვრებაში; ნაშრომში გარკვეული ადგილი 
დაიკავა ისლამურ-ქრისტიანულმა დიალოგის თემამ – მარიამი და 
ქალის იდეალი ყურანში; შესწავლილია „მორწმუნეთა დედების“ 

სტატუსი ყურანსა და ჰადისებში; მოცემულია ჰიჯაბის გარდმოვ- 
ლენასთან დაკავშირებული ყველა მიზეზის სინთეზი ძირითადად 
ყურანსა და ჰადისებზე დაყრდნობით; შესწავლილია ქალის ფაქ- 
ტობრივი მდგომარეობა, ქალების მონაწილეობა მუსლიმური თე- 
მის სოციალ-ეკონომიკურ და საზოგადოებრივ-პოლიტიკურ ცხოვ- 
რებაში, ქალის უფლებები (ქორნინება, განქორწინება მემკვიდრე- 

ობა, განათლება) და ვალდებულებები; რელიგიური ტექსტების სა- 
ფუძველზე ახლებურად არის დასმული და გააზრებული ისეთი სო- 
ციალური, კულტურული და ისტორიული ფენომენი, როგორიც 
არის მხევალთა ინსტიტუტი; ნაშრომში საგანგებო განხილვის სა- 
განს წარმოადგენს ქალისა და ხელისუფლების ურთიერთმიმარ- 
თების საკითხი, რადგანაც ეს პრობლემა მუსლიმურ აღმოსავლეთ- 
ში დღესაც აქტუალურია და მთელი რიგი პრინციპული დებულებე- 
ბი მოითხოვს სერიოზულ კორექტივებს; კომპლექსურად ამ საკით- 
ხების შესწავლამ საშუალება მოგვცა განგვესაზლვრა არაბულ- 
მუსლიმური საზოგადოების დამოკიდებულება ქალის მიმართ. 

მართალია, ისლამმა ბევრი რამ დაისესხა ისლამამდელი ხა- 
ნის სოციალურ-პოლიტიკური ცხოვრებიდან, ქრისტიანობიდან და 
იუდაიზმიდან, ის ხასიათდება მთელი რიგი თავისებურებებით, 
რაც დამახასიათებელია მხოლოდ ამ მონოთეისტური რელიგიი- 
სათვის. ისლამის რელიგიის სწორედ ამ თავისებურებათა გამოვ- 
ლენა ქალთან მიმართებაში არის ჩვენი უპირველესი ამოცანა. 

ნაშრომის ქრონოლოგიური ჩარჩოები განსაზღვრულია ის- 
ლამის რელიგიური სისტემის განვითარების სხვადასხვა ეტაპების 
შესაბამისად. ისლამმა თავისი განვითარების პერიოდში პირობი- 
თად სამი სტადია გაიარა: 1) ყურანისეული. სწორედ ყურანში ჩა- 
მოყალიბდა მთელი რიგი რელიგიურ-პოლიტიკური და სოციალური 
შეხედულებების, სამართლებრივი და ეთიკური ნორმების კომ- 
პლექსი. 2) VII-VIII საუკუნეების მიჯნაზე ისლამში, (როგოც სახა- 
ლიფოს შიგნით მიმდინარე პროცესების, ისე მეზობელი მუსლიმი 
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ხალხების ზეგავლენის შედეგად) წარმოიშვა იდეური განსხვავებე- 
ბი თეოლოგიურ პრობლემებთან დაკავშირებით. მაგალითად, უზე- 
ნაესი ხელისუფლების საკითხზე აზრთა სხვადასხვაობამ გამოიწ- 
ვია ისლამში სამი ძირითადი მიმართულების წარმოშობა: შიიზმი, 

ხარიჯიზმი და სუნიზმი. 3). „კლასიკური ისლამი“, რომელიც ჩამო- 
ყალიბდა VIII-X საუკუნეებში ერაყსა და სირიაში და თავის თავში 

გააერთიანა არაბთა მიერ დაპყრობილი ქვეყნების კულტურული 
მონაპოვარი, განსხვავდება „არაბული“ ისლამისაგან. დაპყრობითი 
ომების შედეგად არაბთა სახელმწიფომ მრავალი ქვეყანა შემოიერ- 
თა. არაბები მოექცნენ მაღალი ეკონომიკისა და უფრო განვითარე- 
ბულ საზოგადოებრივ ურთიერთობათა გაქლენის ქვეშ, რაც გაბა- 
ტონებული იყო არაბთა მიერ დაპყრობილ ქვეყნებში. სხვადასხვა 
კულტურული ტრადიციების ხალხებმა მოიტანეს ისლამში თავისი 
რელიგიურ-პოლიტიკური წარმოდგენები, სამართლებრივი ნორმე- 
ბი, ჩვეულებები. ახალმა ურთიერთობებმა ახალი მოთხოვნილებე- 
ბი წამოაყენა, რომელიც ძნელი შესათავსებელი იყო იმ კანონებ- 
თან, რომლითაც მოციქული და მისი უახლოესი მემკვიდრეები 

ხელმძღვანელობდნენ. საჭირო გახდა მუჰამადის ჰადისებზე დაყ- 
რდნობით ახალი წესების დაკანონება, მთელი ცხოვრების შეთან- 
ხმება რელიგიურ მოთხოვნებთან. მაგრამ კანონების დასადგენად 
მარტო ყურანი არ კმაროდა. საჭირო გახდა ახალი გზების ძიება – 
მუჰამადის სუნას, ჰადისების შესწავლა. ყურანის შემდეგ ჰადისები 
იქცა სამართლის მეორე წყაროდ. ჰადისები მოიცავენ მუსლიმთა 
ცხოვრების ყველა სფეროს. ამავე დროს, ჰადისების განმარტება 
სხვადასხვაგვარად შეიძლებოდა', გამომუშავდა განსხვავებები შე- 
ხედულებებსა და მეთოდში. ამან გამოიწვია განსხვავებული მოძ- 
ლვრებებისა და სკოლების ჩამოყალიბება, რომელთაც მაზჰაბები 
ანუ მიმართულებები ეწოდათ. ამდენად, ნაშრომში ქალის მიმართ 

.. დამოკიდებულება – მისი როლი, ფუნქცია, დანიშნულება, ადგილი 
– სოციალურ და ისტორიულ რეალობაშია განსაზღვრული. 

ჩვენი ყურადღება ფოკუსირდება ყურანის სოციალურ კანო- 
ნებზე ქალის უფლებებსა და მოვალეობებთან დამოკიდებულებაში. 
მექის პერიოდის სურებში ქალი არის ნიმუში მთელი კაცობრიობი- 
სათვის, ხოლო მედინის პერიოდის სურები (მისი უმრავლესობა ქა- 
ლებს ეძღვნება) იყო პოლიტიკური, სოციალური და ეკონომიკური 

  

' ჰადისების ჭეშმარიტებისა და უტყუარობის საკითხი მკვლევართა დავას 
იწვევს. ჰადისების მნიშვნელოვანი ნაწილი ნამდვილად ასახავს ისლამის ჩა- 
სახვის ეპოქის რეალურ ამბებს და სიტუაციას, მაგრამ ბევრი მათგანი დაკავ- 
შირებულია ისლამის რელიგიური სისტემის განვითარების მომდევნო ეტა- 
პებთან (82;129).



კატალიზატორი იმ ცვლილებებისათვის, რაც განხორციელდა ად- 
რეული მუსლიმური თემის ქალთა ცხოვრებაში. თუმცა, ნაშრომში 
ყველა საკითხი შესწავლილია ტრადიციული ისლამთმცოდნეობის 

ძირითადი დარგების შესაბამისად: სირა – მუჰამადის ცხოვრება და 
ბიოგრაფიული ლიტერატურა, ყურანი და ეგზეგეტიკა, მოციქუ- 
ლის სუნა და ჰადისთმცოდნეობა; ცალკეულ საკითხებთან დაკავ- 
შირებით – დოგმატიკა და ალ-ფიკჰი. ამ პრობლემის სწორედ ასეთი 
სქემით განხილვამ საშუალება მოგვცა წარმოგვედგინა ტრადიცი- 
ული ისლამური ინსტიტუტების ევოლუცია ქალთან მიმართებაში. 

მკაცრი იდეოლოგიური ჩარჩოების პირობებში, საბჭოთა და 
შესაბამისად ქართულ ისტორიოგრაფიაში ყურანი და მუსლიმური 
სამართლის სხვა წყაროები, ქალისა და რელიგიის ურთიერთმიმარ- 
თების საკითხებზე, საგანგებო შესწავლის საგანი არ გამხდარა. 

წინამდებარე ნაშრომი ერთი ნაბიჯია ამ ამოცანის შესრულების 
გზაზე. მართალია, ამ პრობლემამ დიდი ხანია მიიპყრო დასავლე- 
თის მკვლევართა ყურადღება, გამოქვეყნდა მრავალი მონოგრაფია 
თუ სტატია, მაგრამ საკითხი ასეთი ფართო სპექტრით არ განხი- 
ლულა. წყაროების შერჩევით, მეთოდოლოგიით, ყურანის ცალკეუ- 
ლი პასაჟის შესაბამის ისტორიულ და ტექსტოლოგიურ კონტექ- 
სტში განხილვით, მრავალი საკითხის ახლებურად გაშუქებით ეს 
ნაშრომი განსხვავდება სხვა გამოკვლევებისაგან. გასათვალისწი- 
ნებელია ისიც, რომ სწორედ ისლამის ისტორიის განსაზღვრულმა 
ქრონოლოგიურმა პერიოდმა (VII-X სს.) საშუალება მოგვცა სისტე- 
მურად გაგვეანალიზებინა აღნიშნული პრობლემა. ამასთან, სხვა- 
დასხვა ხასიათის აღმოსავლურ წერილობით ძეგლებში და რელიგი- 
ურ ტექსტებში მოიპოვება საგულისხმო მასალები, რომლებიც 
დღემდე არ ყოფილა გულდასმით შესწავლილი და გათვალისწინე- 
ბული სპეციალურ სამეცნიერო ლიტერატურაში. წინამდებარე 
ნაშრომი აღნიშნული მასალების ფართო მეცნიერულ მიმოქცევაში 
შემოტანისა და საგანგებო განხილვის პირველ ცდას წარმოადგენს. 

უპირველესი წყარო ამ პრობლემის შესასწავლად არის ყურა- 
ნი. ქალებთან მიმართებაში ძირითადი რელიგიურ-სამართლებრი- 
ვი მითითებები მედინურ პერიოდში ჩამოყალიბდა. ყურანის, სუნას 
და ჰადისების საფუძველზე შემდეგში არაბული მეცნიერების არა- 
ერთი დარგი განვითარდა. მუსლიმური რელიგიური დოქტრინის 
ჩამოყალიბებაში მნიშვნელოვანი როლი ითამაშეს ყურანის კომენ- 

ტარებმა – თარსირებმა. ჩვენს მიერ შერჩეული იქნა თაბსირები X- 
XX საუკუნეების ცნობილი მუსლიმი ეგზეგეტიკოსებისა (დაწყებუ- 
ლი ატ-ტაბარიდან და დამთავრებული მუსლიმი ძმების იდეოლო- 
გით საიიდ კუტბით), რომლებიც ეკუთვნოდნენ სხვადასხვა სკო- 
ლებს და მიმართულებებს ისლამში. ამდენად, მათი განმარტებები 
ასახავენ ყურანის ცალკეული პასაჟების განსხვავებულ გაგებას 
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სხვადასხვა ეპოქაში და განსხვავებულ ეთნო-კულტურულ გარე- 
მოში. ნაშრომში გამოყენებულია შემდეგი თათსირები: I. აბუ 

ჯა'ფარ მუჰამმად ბ. ჯარირ ატ-ტაბარის (838-923) „ჯამი“ ალ-ბაიან 
თათხირ ალ-კურ ან“, რომელშიც ავტორმა შეაჯამა მუსლიმური 

ეგზეგეტიკის მონაცემები |159,123-24). 2. აბუ-ლ-კასიმ მაჰმუდ ბ. 

“უმარ აზ-ზამახშარის (1075-1144) „ალ-ქაშშაფ “სან ჰაკა იკ ათ- 

თანზილ” (159,133-34). 3. ფახრ ად-დინ 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. მუჰამმად 

არ-რაზის (1149-1209) ,,მაფათიჰ ალ-ღაიბ“ ან „თადხსირ ალ-ქაბირ“ 

(159,150-51|. 4. ნასირ ად-დინ “აბდ ალ-ლაჰ ბ, "უმარ ალ-ბაიდავის 
(გარდ. 1286წ.) „ანვარ ათ-თანზილ ვა ასრარ ათ-თა ვილ“ (74,39|. 5. 
„თათ სირ ალ-იმაშაინ ალ-ჯალილაინ“ შედგენილია ორი მეცნიერის 

– ჯალალ ად-დინ აბუ 'აბდ ალ-ლაჰ მუჰამმად ბ. აჰმად ალ- 

მაჰალლის (1388-1459) და მისი მოწაფის აბუ-ლ-ფადლ "აბდ. არ- 

რაჰმან ბ. აბი ბაქრ ას-სუიუტნს (1445-1505) მიერ (159,165-66|. 6. 
ცნობილი ისტორიკოსის და ტრადიციონალისტის – “იმად ად-დინ 
ისმა“'ილ ბ. “უმარ იბნ ქასირის (გარდ.774/1373წ.) – „თათხირ ალ- 

კჰურ“ან ალ-“იზიმ“ (9;47). 7. საიითდ კუტბის (1906-1966) ცნობილი 
კომენტარები „თი ზილალ ალ-კურ ან“(157;159,172-731|. 

ჰადისების შესახებ ვრცელი ლიტერატურა ხაზს უსვამს ქა- 
ლის როლს ისლამში სამი ასპექტით: ქალები, როგორც ჰადისების 
გადმომცემი, ქალის სახე ჰადისებში და კრიტიკის ალტერნატიული 
მეთოდების გამოყენება, რათა განისაზღვროს ქალთა მიერ მოცი- 
ქულის სიტყვებისა და გამონათქვამების გადმოცემის სანდოობა. 
ჰადისების კრებულებიდან ნაშრომში გამოყენებულია ალ-ბუხარის 

(810-870) „ალ-ჯამი“ ას-საჰიჰ“ |159,118-19), მუსლიმ ან-ნიშაბურის 

(817-875) „ას-საჰიჰ |53 და აბუ დაუდ ას-სიჯისთანის 
(275/889წ.) „ქითაბ ას-სუნნან“ |32;123;129). ჩვენთვის მნიშვნელო- 

ვანი ინფორმაციაა დაცული ჰანბალიტთა საღვთისმეტყველო-სა- 

მართლებრივი სკოლის (მაზჰაბის) ფუძემდებლის – აჰმად იბნ ჰან- 
ბალის (780-855) ჰადისების კრებულში – „ალ-მუსნად“, რომლის 
მეექვსე ტომი მთლიანად ქალებს ეთმობა (1 1I. 

ჩვენი გამოკვლევისათვის მნიშვნელოვანია არაბული ბიოგ- 
რაფიული ჟანრის ლიტერატურა, რომელიც განვითარდა სირას? 

  

? პირველი ავტორი არის აბუ 'აბდ ალ-ლაჰ მუჰამმად ბ. ისჰაკი (704-767), 
რომლის ნაშრომს („მუჰამადის ცხოვრების აღწერა") სრული სახით ჩვენამდე 
არ მოუღწევია. ჩვენთვის ცნობილია მისი თხზულების 'აბდ ალ-მალიქ ბ. ჰიშა- 
მის (833 ან 828წ.) მიერ გადამუშავებული რედაქცია, რომელსაც გადმოგვცემს 
ზიად ალ-ბაკკა'ი (799წ.). ამ ნაშრომში 50 ქალია მოხსენიებული სახელით. 
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(მუჰამადის ბიოგრაფია) საფუძველზე, როდესაც დაიწყო არა მარ- 
ტო მუჰამადისა და მისი მიმდევრების, არამედ ისლამის ისტორიაში 
სხვა ცნობილ პირთა ბიოგრაფიების შესწავლა. ამ ბიოგრაფიათა 
შესწავლა საინტერესოა იმ თვალსაზრისით, რათა თვალი გავადევ- 
ნოთ რა დამსახურებათა საფუძველზე შეიძლებოდა დაემკვიდრე- 
ბინა მუსლიმ ქალს სათანადო ადგილი ბიოგრაფიულ კრებულებში. 
თუ გავითვალისწინებთ იმ ფაქტსაც, რომ ქალთა ბიოგრაფიების 
წილი პროპორციულად დაბალია და სულ ბიოგრაფიულ კრებუ- 
ლებში მოცემულია დაახლ. I 500 ქალის ბიოგრაფია, რომელთაგან 
მხოლოდ ყველაზე გამორჩეულნი თუ გამხდარან სპეციალური შეს- 
წავლის საგანი. ამ თვალსაზრისით ჩვენ განსაკუთრებით უნდა გა- 
მოვყოთ იბნ სა'დის (გარდ.230/845) ტაბაკათების სისტემის კრებუ- 
ლი? – „ქითაბ ატ-ტაბაკათ ალ-ქუბრა“(ტაბაკათების ვრცელი წიგ- 
ნი), რომლის მერვე ტომი მთლიანად ქალებს ეძღვნება. ნაშრომში 
დაცულია 4 250 პირის ბიოგრაფია, აქედან 629 ქალია. ის იწყება 
მოციქულის ცოლის – ხადიჯას ბიოგრაფიით, შემდეგ მოდის მო- 
ციქულის ქალიშვილების, მისი მამიდების, ბიძაშვილების, ცოლე- 

ბის და უახლოესი მიმდევრების ბიოგრაფიები. ტაბაკათების სის- 
ტემამ დიდი განვითარება ჰპოვა არაბებთან და წარმოიშვა რეგიო- 
ნალური ბიოგრაფიული ლიტერატურა – ნაწარმოებები ცალკეუ- 
ლი ქალაქებისა და ოლქების შესახებ, თუმცა ეს არ იყო უშუალოდ 

ქალაქების ისტორია პირდაპირი გაგებით, არამედ წარმოადგენდა 
ამა თუ იმ კონკრეტულ ქალაქთან დაკავშირებული ყველა ცნობი- 
ლი პირის ბიოგრაფიათა კრებულს. განსახილველი ლიტერატურის 

ტიპიურ ნაწარმოებად ითვლება აჰმად ბ. 'ალი ალ-ხატიბ ალ- 
ბაღდადის (463/1071წ) „თა რიხ ბპაღდად ავ მადინათ ას-სალამ“ 
(„ბაღდადის ისტორია"). 7 800 ბიოგრაფიიდან მხოლოდ 31 ბიოგრა- 
ფია ეთმობა ქალებს. არაბი ისტორიკოსის იბნ 'ასაქირის (გარდ. 
571/1176წ) ნაშრომში – „თა რის მადინათ ად-დიმაშკ“ („დამასკოს 
ისტორია") მოტანილია დაახლოებით 13 500 პირის ბიოგრაფია, 
რომელთაც რაიმე კავშირი ჰქონდათ დამასკოსთან. მათ შორის 196 
ქალის ბიოგრაფია, რომელთა უმრავლესობა უმაიიანთა საგვარეუ- 

ლო დინასტიის წარმომადგენელი იყო. აჰმად ბ. მუჰამმად ბ. ხალ- 
ლიქანის, (68I/ 1282წ.) ბიოგრაფიულ ლექსიკონში – „ვაფაიათ 

  

?– ბიოგრაფიული კრებულები დგებოდა რომელიმე კერძო პრინციპის მიხედ- 
ვით. პირთა ბიოგრაფიების კლასიფიკაცია მოხდა ამ პირთა საზოგადოებრივი 
მდგომარეობისა და პროფესიათა განრიგის მიხედვით გარკვეული სისტემით, 
რომელმაც მიიღო სახელწოდება ატ-ტაბაკათ (რიგი, ფენა, თაობა). თავდაპირ- 
ველად წარმოიშვა მუჰამადის მიმდევართა რიგები, შემდეგ უკვე მეცნიერთა, 
პოეტთა, სამართლისმცოდნეთა და სხვა ბიოგრაფიები. 
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ალა იან ვა-ანბა” აბნა' აზ-ზამან“ („წიგნი სახელგანთქმული ადა–- 
მიანების გარდაცვალებისა და ცნობები თანამედროვეთა შესახებ“) 
– 826 ბიოგრაფიიდან მხოლოდ 7 ეთმობა ქალებს (10; 48). ნაშრომ- 

ში უმაითძანთა და 'აბბასიიანთა პერიოდის ცნობილ ქალთა ცხოვ- 
რება ახსნილია სწორედ ქალთა ბიოგრაფიებით და ისტორიული 
ქრონიკების ინფორმაციის ინტერპრეტაციით. 

მუსლიმური სამართალი არის ისლამური ღვთისმეტყველე- 
ბის განუყოფელი ნაწილი. ცალკეული საკითხებთან დაკავშირე- 
ბით, რაც სამართლებრივ განხილვას მოითხოვს, ვეყრდნობით არა- 
ბი სამართლისმცოდნის, აბუ ჰანიფას მიმდევარის და მოწაფის – 
აბუ იუსუფ იაკუბ ბ. იბრაჰიმ ალ-ანსარის (182/798წ.) ნაშრომს 
„ქითაბ ალ-ხარაჯ “ („,ხარაჯის წიგნი“) (2; 18) და შაფი“იიტური მაზ- 

ჰაბის წარმომადგენლის, აბუ-ლ-ჰასან ალ-მავარდის (974-1058) 

თხზულებას – „ალ-აჰქამ ას-სულტანიძა“ („მმართველობის კანო- 
ნები“) |511. 

ისლამში ქალის იდეალის ჩამოყალიბებაში ყურანთან, ჰადი- 
სებთან, მოციქულის სუნასთან და მუსლიმურ სამართალთან ერ- 
თად გარკგეული როლი შეასრულა ცნობილი პოლიტიკური და რე- 
ლიგიური მოღვაწეების სხვადასხვა რეკომენდაციებმა და მითითე- 
ბებმა. ასეთია სელჩუკი სულთნების ალფ-არსლანის და მალიქ 

შაჰის ვაზირის ნიზამ ალ-მულქის (1018/1020-1092) „სიასათნამე“ 
(სითასათ-ნაშა – „წიგნი გამგებლობის შესახებ“), რომლის 42-ე თა- 

ვი ეძღვნება ქალებს, „მათ, ვინც ატარებს ჩადრს“ (29; 54). 
ნაშრომში მოხმობილი და გამოყენებულია არაბი ავტორების: 

ალ-ბალაზურის (გარდ. 892წ.), ალ-ია“კუბის (გარდ. 897წ.), ატ-ტა- 
ბარის (გარდ.923 წ.), ალ-მას' უდის (გარდ.956/ 57წ.), იბნ ალ-. 
ასირის (გარდ.1239წ.) ისტორიული თხზულებები. 

წინამდებარე ნაშრომი ეყრდნობა აგრეთვე საცნობარო ხა- 
სიათის შრომებს: კონკორდანსი |1;41;382;383), ისლამის ენციკლო- 

პედიური ლექსიკონის სხვადასხვა გამოცემები და ახლად გამოცე- 
მული „ყურანის ენციკლოპედიის" სტატიები“. 

წყაროების პარალელურად ნაშრომში სათანადოდ აისახა 
საკვლევ თემატიკასთან დაკავშირებით დასავლური ისტორიოგრა- 
ფიის მიღწევები. ჩვენთვის საინტერესო საკითხები გარკვეული 
კუთხით შესწავლილ იქნა ნაბია ებოთის, ლეილა აჰმედის, ანვარ 
ჰექმათის, აიშა ლემუს, ფატიმა მერნისის, დენის სპელბერგის, 

გერტრუდ სტერნის, ბარბარა სთოვასერის მონოგრაფიებში. ამინა 

  

“ ჯ. მაკ-ოლიფფი (ტორონტოს უნივერსიტეტის რელიგიური კვლევების 
დეპარტამენტის თავმჯდომარე) არის „ყურანის ენციკლოჰედიის" (4 ტომი) 
მთავარი რედაქტორი. 
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ვადუდ-მუჰსინი და აზიზა ალ-ჰიბრი ითვლებიან ფემინისტ ეგზე- 
გეტიკოსებად (241; 374. 

ნაშრომში დასმულ ცალკეულ საკითხებთან დაკავშირებით 
გათვალისწინებულია ქართველ მკვლევართა (ლ. ნადირაძე, გ. ჯა- 
ფარიძე, გ. სანიკიძე, გ. ლობჟანიძე და სხვ.) და ცნობილ უცხოელ 
ორიენტალისტთა (ვ. ბარტოლდი, ა. ბელიაევი, ო. ბოლშაკოვი, ი. 
გოლდციერი, მ. ვაგაბოვი, ფ. კლეინი, ლ. კლიმოვიჩი, ა. ლამმენსი, 
რ. ლევი, ლ. მასინიონი, ა. მასსე, მ. მომენი, ვ. მუირი, ა. მეცი, ი. 

პეტრუშევსკი, მ. პიოტროვსკი, ს. პროზოროვი, ე. რეზვანი, მ. უოტ- 
ტი, ჯ. შახტი, ა. შიმელი და სხვ.) ისლამოლოგიური შრომები. 

ნაშრომში არაბული ტერმინები და არაბული საკუთარი სახე- 
ლები გადმოცემულია სამეცნიერო ტრანსლიტერაციით". სიტყვა 
იბნ (ძე) მოცემულია შემოკლებით –- ბ. 

ყურანის ციტირებისას ვეყრდნობით ყურანის ევროპულ გა- 
მოცემას. ყურანის ციტატების თარგმანისას გათვალისწინებულია 
გ. საბლუკოვის, ე. კრაჩკოვსკისა და ნ. ოსმანოვის რუსული, იუსუფ 
“ალის, მ. პიქტჰოლის, მ. მუჰამად ალის, მ. ასადის, ა. არბერრის ინ- 
გლისური და პ. მირიანაშვილის ქართული (ფრანგულიდან) თარ- 
გმანები. ყურანის აიების ნუმერაცია მისდევს ევროპულ (გ. ფლიუ- 
გელის) გამოცემას. 

  

სასიამოვნო მოვალეობად მიგვაჩნია მადლობა მოვახსენოთ: 
წიგნის რედაქტორს, ბატონ გოჩა ჯაფარიძეს, წლების მან- 

ძილზე მეცნიერულ მუშაობაში განსაკუთრებული ხელშეწყობი- 
სათვის და ქმედითი დახმარებისათვის. 

წიგნის რეცენზენტებს: ქალბატონებს გიული ალასანიას და 
ნანა გელაშვილს, ბატონ მერაბ ტიკაძეს ნაშრომის განხილვაში მო- 
ნაწილეობის, საყურადლებო რჩევებისა და თანადგომისათვის. 

აღმოსავლეთმცოდნეობის ინსტიტუტის დირექტორს, ბატონ 

გიორგი სანიკიძეს, რომელიც ყოველმხრივ გვიჭერდა მხარს მუშა- 
ობის დროს. 

  

5 დაშვებულია რამდენიმე გამონაკლისი. მაგალითად, მოციქული მუჰამადი 
(მუჰამმადის ნაცელად), ყურანი, ჰადისი, სუნა, ყადი. 

Cი8ი! 1CXII5 მძ წIძ06ი) (ხიხო იიგისვიროი1იისთ 6! მძ იმლიიისი I9M6იიLლ!სი! 

1აCII0ი0§ 6C( გსCL0II12(6ი) #ICCტისს!! 100ICლ50სლ სICმი!2 §ლხიიისი C( §VIმIმწსIი 201011 
CVს5(IVV5 წIსიყCI, LIლა1მC, 1958. 
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L თავი 
ქალის სტატუსი ისლამში (VII-X სსა) 
  

1. ქალის სტატუსი წინაისლამურ ხანაში 

ადრეული ისლამი მჭიდროდ არის დაკავშირებული ისლამამ- 
დელი ხანის კულტურასთან, მსოფლმხედველობასთან და ტრადი- 
ციებთან. ამდენად, ისლამურ საზოგადოებაში ქალის სტატუსის 
განსაზღვრა და სრული სახით წარმოჩენა შეუძლებელია წინაის- 
ლამურ ხანაში ქალის ადგილის, როლის და უფლებრივ-ქონებრივი 
მდგომარეობის გათვალისწინების გარეშე... 

ჯაჰილიიას! პერიოდში არაბთა ყოფის, მათ შორის ქალის 
უფლებრივი მდგომარეობის შესასწავლად მნიშვნელოვანია ყურა- 
ნი. იქ ასახულია ისლამამდელი არაბების რელიგიური ცხოვრება, 
ტრადიციები და რიტუალები. 

ყურანი მიუთითებს, რომ არაბები ჯაჰილიიას ხანაში ახალ- 
შობილ გოგონებს ცოცხლად მარხავდნენ (81:8-9; 16:57-58).2 წყა- 
როებში ეს ბარბაროსული ჩვეულება სხვადასხვა მიზეზებით არის 
ახსნილი. არაბი ბედუინებისათვის გოგონას დაბადება მძიმე ტვირ- 
თი იყო, რადგანაც ის უნდა გამოეკვებათ და ის ვერასოდეს ვერ 
გახდებოდა მეომარი |280,2|). ყურანში (17:31) არის მოწოდება: „არ 

დახოცოთ შვილები სიღარიბის შიშით“. მეორე ძირითადი მოტივი 
იყო – სირცხვილის შიში (16:58,59). მშობლებს ეშინოდათ, რომ მათი 
გოგონები ტყვედ არ წაეყვანათ, რაც თავისთავად მთელი ტომის 

სირცხვილი იქნებოდა და ეს გამოწვეული იყო ამ საზოგადოების 
ბუნებით. უშუალოდ ისლამის წარმოშობის წინარე ხანაში, არაბე- 
თის ნახევარკუნძულზე გაბატონებული იყო გვარტომობრივი წყო- 
ბა. ტომთა შორის გამუდმებული ომები საძოვრებისა და წყლის რე- 
სურსების გამო მამაკაცებისაგან მოითხოვდა ტომის დაცვას. ამ- 
დენად, არაბულ ტომობრივ საზოგადოებაში დიდი იყო მოთხოვნა 

მეომრებზე. ქალი არ წარმოადგენდა სამხედრო ღირებულებას. მი- 
სი მთავარი ფუნქცია იყო დედობა. მაგრამ არაბული ტომების კრე- 

  

" ჯაჰილიია („უმეცრება") – წინაისლამური, წარმართული ხანა. 

? ტერმინი მავ'უდა (ცოცხლად დამარხვა) არის გამოყენებული (81:9). ცნო- 

ბილია, რომ ყველა რელიგიაში ადამიანისა და ღვთაების ურთიერთობის მთა- 
ვარ შემადგენელ ნაწილად მსხვერპლშეწირვა ითელება. ტრადიციების თანახ- 
მად, ისლამამდელი არაბები მსხვერპლად სწირავდნენ ახალშობილ გოგონებს 
თავიანთ წარმართ „ღვთაებებს“. ადამიანთა მსხვერპლად შეწირვის ეს ბარ- 
ბაროსული წესი ლახმიდიანთა სახელმწიფოში ჯერ კიდევ VI საუკუნის 40-იან 
წლებში სრულდებოდა (96,86-87; 251,141. 
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დო ასეთი იყო: თუ იქნება ომები, იქნება სიმდიდრე და კეთილდღე- 
ობაც. თუ იქნება სიმდიდრე, ყოველთვის იქნება ქალი ტომის გამ- 
რავლებისათვის, მით უმეტეს შეიძლება ქალების ყიდვა, ნადავლის 
სახით მოპოვება სხვა ქვეყნებში |167,9). ამასთან, ტომთა შორის 
კონფლიქტის დროს, მტერი ყოველთვის მიისწრაფოდა ტყვედ შე- 
ეპყრო ქალები და ამდენად მაშინ გამოსასყიდი უნდა გადაეხადა 
მათ ტომს, ან შეიძლება მონებად ექციათ და თავისთან დაეტოვე- 
ბინათ. ორივე შემთხვევაში ქალები პრობლემას უქმნიდნენ თავი- 
ანთ ტომს. თუ ეს უკანასკნელნი გამოსასყიდს გადაუხდიდნენ 
მტერს, კარგავდნენ ქონებას, თუ არა და მათი ქალების სიწმინდე, 
ისევე როგორც მათი ღირსება, შელახული იყო (250,2; 197,1-2; 

235,181. 
ს ათბ ალ-აღანის“ მიხედვით, ახალშობილი გოგონების 

ცოცხლად დამარხვის ტრადიციას სათავე დაუდო თამიმის ტომის 

ბელადმა – კაის ბ. “ასიმ ალ-მინკარიმ (სა'დის გვარი“), მოციქულ 

მუჰამადის თანამედროვემ". ყურანის ცნობილი კომენტატორის, 
აზ-ზამახშარის თანახმად, ხშირად გოგონებს ზრდიდნენ 6 წლის 

  

3 ცნობილმა ფილოლოგმა, აბუ ლ-ფარაჯ ალ-ისფაჰანიმ (გარდ. 967 წ.) შეად- 
გინა ანთოლოგია „ქითაბ ალ-აღანი („სიმღერათა წიგნი“). მან შეკრიბა და თა- 
ვის ნაშრომში ჩართო 100 ყველაზე პოპულარული სიმღერა, თან დაურთო ავ- 
ტორთა და კომპოზიტორთა ბიოგრაფიები. ნაშრომში დაცულია ისტორიული 
ხასიათის მასალაც. 

4 ეს გვარი ეკუთვნოდა თამიმს (ტომთა კავშირი). 
5 ამ გადმოცემის თანახმად, „მუშამრაჯ იაშკური თავს დაესხა სა'დს და სხვა 

ქალებთან ერთად ტყვედ წაიყვანა კაისის დისშვილი გოგონა, რომელზედაც 
იქორწინა დამპყრობლის ვაჟმა. როცა კაისი მივიდა მათთან გამოსასყიდის 
გაღასახდელად, გოგონამ უარი განაცხადა დაეტოვებინა თავისი ქმარი. კაისი 
ისე აღშფოთდა, რომ მან ყველა თავიხი ქალიშვილი ცოცხლად დამარხა და 
ამის შემდეგ არასოდეს სიცოცხლის უფლება აღარ მიუცია ახალშობილი 
გოგონებისათვის, ერთი მათგანი დაიბადა მისი არყოფნის დროს. დედამ 
გოგონა გასაზრდელად თავის საკუთარ გვართან გააგზავნა, ხოლო კაისს 
დაბრუნებისას უთხრა, რომ მკვდარი ბავშვი დაბადა. გოგონა გაიზარდა და 
ერთ დღეს მივიდა დედის სანახავად. კაისმა დაინახა გოგონა და იკითხა, ვინ 
იყო ეს მშვენიერი არსება. დედამ ტირილი დაიწყო და ბოლოს გაუმხილა, რომ 
ეს მათი შვილი იყო. ერთი დღის შემდეგ, კაისმა გათხარა საფლავი, დატოვა იქ 
თავისი შვილი, რომელიც ყვიროდა: მამა, რას მიპირებ? ნუთუ დამარხვას 
მიპირებ? მაგრამ კაისმა ის მიწით დაფარა და გააგრძელა გზა იქამდე, ვიდრე 
აღარ ესმოდა მისი ტირილი. კაისმა უთხრა მუჰამადს, რომ ეს იყო ერთადერთი 
შემთხვევა, როცა მან სინანული იგრძნო თავისი გოგონას ცოცხლად 
დამარხვის გამო“ L3,ა-XI1:1501) სხვა გადმოცემით, კაისის ქალიშვილი ტყვედ 
წაიყვანა ნუ'მანმა – ჰირას მეფემ (580-602). მოგვიანებით, გოგონას შეუყვარდა 
თავისი დამპყრობელი და უარი თქვა მამასთან დაბრუნებაზე. თუმცა ის მზად 
იყო გამოესყიდა თავისი ქალიშვილი. განრისხებულმა მამამ ფიცი დადო, რომ 
ის დახოცავდა ყველა ახალშობილ გოგონას. სულ მოხსენიებულია ათი (340,293), 
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ასაკამდე, მერე მამას მიყავდა შორს, უდაბნოში და იქ მარხავდა 
ორმოში (7,;I!I,140). მექის ახლოს დასახელებულია მთა – აბუ 
დულამა, სადაც კურაიშის ტომის წევრები თავიანთ ახალშობილ 
გოგონებს ცოცხლად მარხავდნენ |3,ა.IX:122). მრავალი მუსლიმი 
მწერალი მოგვითხრობს სევდიან ისტორიებს ამ პრაქტიკის შესა- 
ხებ. 'უსმანმა, მომავალმა მესამე ხალიფამ, მოციქულთან საუბრი- 
სას აღნიშნა, რომ ის ვერასოდეს შეძლებდა დაევიწყებინა თავისი 
ქალიშვილის ცოცხლად დამარხვის სანახაობა. მან ჩასვა ის 
თხრილში და რამდენჯერაც მიწას მიაყრიდა, გოგონა ცდილობდა 
წამოწევას და 'უსმანი სახეს ხელით იფარავდა, რათა არ დაენახა 
(240,203). მართალია, ეს არ იყო ფართოდ გავრცელებული პრაქტი- 
კა, მაგრამ ის არსებობდა მუჰამადის დროსაც და ყურანში 5-ჯერ 
არის მოხსენიებული (6:117; 17:31; 16:58; 81:8; 60:12). ყველა აია, 
60:12-ის გარდა მექური პერიოდის სურებს განეკუთვნება. 
მუჰამადმა ეს წესი” აკრძალა და 630 წელს, მექის აღების დღეს მან 
მუსლიმებს დაადებინა ფიცი, რომლის ერთ-ერთი პუნქტი ასეთი 
იყო: „არ დაეხოცათ ბავშვები“ (349,193). ეს იყო მნიშვნელოვანი 

ცვლილება ქალის სტატუსთან დაკავშირებით (52,545,შენ.59|. 
არაბთა აღნიშნული ტრადიცია გამომდინარეობდა, როგორც 

სოციალური, ისე ეკონომიკური ფაქტორებიდან, თუმცა ძნელია 
ვივარაუდოთ, რომ ეს ყველაფერი წარმართული რელიგიის სან- 
ქციის გარეშე ხდებოდა |64,90-91|. 

წყაროებში ამ ტრადიციის აშკარა მოწინააღმდეგეებად დასა- 
ხელებული არიან: ზაიდ ბ. 'ამრ ბ. ნუფაილი – "უმარ ბ. ალ- 

ხატტაბის” ბიძაშვილი და სა'სა'ა ბ. ნაჯია ალ-თამიმი – პოეტ ალ- 
ფარაზდაკის (641-732) ბაბუა? |6,II,46; 40,5/108), მოციქულმა 

მუჰამადმა თქვა: „ვისაც გოგონა დაებადება და არ დამარხავს 

  

6 ა, ლამმენსის აზრით, მუჰამადმა თვითონ მიითვისა ამ ჩვეულების გაუქ- 
მება, მაგრამ სინამდვილეში, ის პრაქტიკაში იყო მხოლოდ თამიმის ტომში 
(266,77,შენ.3) ა. ჰექმათის აზრით, წინაისლამურ პოეზიაში ქალები ხშირად 
შექებულია ღვინოსა და აქლემებთან ერთად, როგორც სიამოვნების და სია- 
მაყის წყარო. აქედან გამომდინარე საეჭვოა, რომ გოგონების ცოცხლად 

დამარხვა სანქციონირებული ყოფილიყო (240,204). 

7? 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბ ალ- ფარუკ, – მოციქულ მუჰამადის უახლოესი მიმდე- 
ვარი, მექის კურაიშის ტომის, ალ-'ადი ბ. ქა'ბის გვარიდან. მეორე მართლ- 
მორწმუნე ხალიფა 634-644 წწ. 

" ზაიდ ბ. “ამრი და სა'სა'ა ამ პრაქტიკის გაუქმების მიზნით ყიდულობდნენ 
მამებისაგან მათი ბავშვების სიცოცხლეს (ისინი უზრუნველყოფდნენ მათ 

იქამდე, ვიდრე გაიზრდებოდნენ), რადგანაც მათი აზრით, ძირითადი მიზეზი 
იყო სილარიბე (140, 292; 59,122). 
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ცოცხლად, არ შეურაცხყოფს მას, არ ამჯობინებს ვაჟიშვილს – გო- 
გონას, ალაჰი გააგზავნის მას სამოთხეში”(C;III,93|. 

თანამედროვე მუსლიმი იდეოლოგებისათვის, მათ შორის 

პროგრესული არაბი მოღვაწეებისათვის, დამახასიათებელია გაზ- 
ვიადებული წარმოდგენა, რომ ისლამამდელ არაბეთში ქალი იმყო- 
ფებოდა უუფლებო მდგომარეობაში, რამდენადაც ქალის სტა- 
ტუსს, მის ადგილს საზოგადოებაში არ განსაზლვრავდა კანონი 
(277,8; 250,1-4). ყოველივე ზემოთქმულის მიუხედავად, ზოგიერთ 

მკვლევარი ხაზს უსვამს, რომ ქალებს ისლამამდელ ხანაში ჰქონ- 
დათ გარკვეული უფლებები (|177,259-284; 337,20;185,42). დასაწ- 
ყისშივე უნდა აღვნიშნოთ, რომ ჩვენ შევეცდებით წყაროთა მონა- 
ცემების სათანადო კონტექსტში განხილვის საფუძველზე პასუხი 
გავცეთ ვითხვებს: როგორი იყო ქალის სტატუსი უშუალოდ ისლა- 

მის წარმოშობის წინარე პერიოდის ჰიჯაზში? როგორ აისახა 

მუჰამადის მოძღვრებაში ისლამამდელი ხანის არაბეთის ნახევარ- 
კუნძულის სოციალურ-პოლიტიკური ყოფის ნორმები ქალთან მი- 
მართებაში? 

პირველი ქალი ჰიჯაზიდან, რომლის შესახებაც ინფორმაციამ 

ჩვენამდე მოაღწია იყო – ჰუბბა. უცნაურია, მაგრამ ფაქტია, მექის 

ხუზა“ას ტომის ბოლო მეფე-ქურუმმა – ჰულაილ ბ. ჰაბაშიიამ? თა- 

ვის ქალიშვილს – ჰუბბას გადასცა ქა“აბას (ალ-ქა“ბა) ტაძრის გასა- 

ღები. წყაროთა მონაცემებით, ჰუბბა მამამ გაათხოვა კუსაის ბ. 
ქილაბზე – კურაიშის ტომის წინამძღოლზე. მათ შეეძინათ 4 ვაჟი 

(აბდ ად-დარ, "აბდ მანაფ, 'აბდ ალ-“უზზა, 'აბდ კუსაი9) და 2 ქა- 

ლიშვილი: თახმური და ბარრა (8, I,64). ჰულაილი როცა მოხუცდა, 
მან თავის ქალიშვილს ჩააბარა ქა“აბას ტაძრის გასაღები, რომელ- 
საც ის ხანდახან გადასცემდა თავის ქმარს. გარდაცვალებამდე, 

ჰულაილმა სცნო თავისი სიძე და შვილიშვილები – მემკვიდრეებად, 
საკუთარი სურვილით გადასცა მათ სასულიერო და საერო ძალა- 
უფლება, მაგრამ ამას არ დაეთანხმა ხუზა“ას ტომი და აიძულა 

კუსაიი და კურაიშის ტომი ებრძოლათ თავიანთი უფლებებისათ- 
ვის (45,68-75; 21,48; 8, I, 64). 

როგორც ცნობილია, კურაიშელებმა თავიანთი წინამძღოლის 
– კუსაიის მეთაურობით გააძევეს ხუზა'ას ტომი მექიდან V-საუკუ- 
ნის შუა ხანებში. მათ დაიკავეს მექა და მისი სანახები. კურაიშე- 
ლები განსახლდნენ ქა'აბას ტაძრის გარშემო. შუა საუკუნეების 
არაბი ავტორები ამ ტომში 25 გვარს ითვლიან. თუმცა კუსაიის მე- 
ქაში გადასახლებისას, მისი ოჯახი შედგებოდა 16 გვარისაგან. კუ- 

  

, იგივე – ჰულაილ ბ. სალულ ბ. ქა'ბ ბ. 'ამრი. 

16



საიიმ თავის თანატომელებს შორის გაანაწილა ქა'აბას გარშემო 

ტერიტორია. კუსაიი გახდა ქა“აბას მცველი და მექის მმართველი. 
თვითონ კუსაიის სახლი, ქა“ აბას დასავლეთით, იყო უხუცესთა 
შეკრების ადგილი და მიიღო სახელწოდება – „დარ ან-ნადვა“ 
(საკრებულო სახლი). არაბი ისტორიკოსის ატ-ტაბარის თანახმად, 
„როგორც ქალი, ისე მამაკაცი კურაიშის ტომიდან ქორწინდებოდა 

მხოლოდ კუსაიი ბ. ქილაბის სახლში და ისინი (კურაიშელები|) 
თათბირობდნენ ერთმანეთში იმ საქმეებზე, რომლებიც მათ წინაშე 
წამოიჭრებოდა“ (|58,I,1097-1098; 21,43-44). ამ საკონსულტაციო 
ორგანოში შედიოდნენ უხუცესები ან მამაკაცები 40 წლის და ზე- 
მოთ. კურაიშელთა შეკრებებს არც ერთი ქალი არ ესწრებოდა. 

წინაისლამურ ხანაში ქალები აქტიურ მონაწილეობას არ ღე- 

ბულობდნენ მექის პოლიტიკურ ცხოვრებაში. ქალს არ ჰქონდა უფ- 
ლება საჯაროდ გამოეხატა თავისი აზრი. მისი გავლენა მამაკაცზე 
შემოიფარგლებოდა მხოლოდ თავისი ოჯახით და საგვარეულოთი 
(337,23). ამდენად, გადმოცემებში ქალები ძირითადად მოხსენიე- 
ბული არიან გენეალოგიებთან დაკავშირებით. აღნიშნულ პერიოდ- 
ში და ისლამის ადრეულ წლებშიც, დედის მხრიდან შთამომავლობა 
ისეთივე მნიშვნელოვანი იყო, როგორც მამის მხრიდან. ამდენად, 

ქალები გარკვეულწილად დაკავშირებული იყვნენ პოლიტიკურ 
საქმეებთანაც (|177, 266. 

წყაროთა მონაცემებით როცა ჰულაილმა დანიშნა 
ჰუბბა ქა'აბას ტაძრის მცველად, მან უთხრა თავის მამას, რომ არ 

შეეძლო ქა“აბას ჭიშკრის გაღება და დაკეტვა. ჰულაილმა დაავალა 

იბნ ღუბშანს' შეესრულებინა ეს მოვალეობა. მოგვიანებით, ჰულა- 

ილის სიკვდილის შემდეგ, კუსაიიმ დაათრო იბნ ღუბშანი და მიიღო 

მისგან ტაძრის ზედამხედველობის უფლება და ქა'აბას გასაღები 1! 
ტიკი ღვინის და რამდენიმე აქლემის სანაცვლოდ (8,I,64,70; 
58,I,1094I. 

თუ ამ გადმოცემას ვირწმუნებთ, ჰუბბამ გადასცა ქა'აბას 
ტაძრის გასაღები ან თავის ქმარს ან თავის ასისტენტს. ამის შემ- 

დეგ ის აღარ ჩანს გადმოცემებში. ჰუბბა არის მხოლოდ ქა“აბაზე 
კონტროლის გადამცემი ხუზა'ას ტომიდან კურაიშზე. მეორეს 
მხრივ, არაფერია უჩვეულო იმაში, რომ მეფე-ქურუმის ქალიშვილს 

  

9 ზოგიერთი გადმოცემით, ის იყო ჰულაილის ვაჟი, თუმცა ამის დამა- 
დასტურებელი ცნობები წყაროებში არ არის. ღუბშანის გვარი შედიოდა ხუ- 

ზა'ას ტომში. ჰულაილამდე ქა“აბას მცველი იყო 'ამრ ბ. ალ-ჰარის ალ-ღუბ- 
შანი. შესაძლოა, სწორედ მისი შვილი იყოს. 
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სხვა ქალებზე უკეთესად შეესრულებინა ტაძარში ეს ფუნქცია. 
გარკვეულწილად საქმე გვაქვს პოლიტიკურ ქორწინებასთან. 

წინაისლამურ არაბეთში უამრავი მაგალითია, როცა პოლი- 
ტიკური ძალაუფლება გადადიოდა ერთი დინასტიიდან მეორეზე 
სწორედ ამგვარი ქორწინებებით. თვითონ კურაიშელები პოლიტი- 
კური კავშირების განმტკიცების მიზნით, ცოლად თხოულობდნენ 

მეზობელი ტომის ქალებს. მაგალითად, 'აბდ მანაფის (კუსაიის ვა- 
ჟი) ერთ-ერთი ცოლი იყო სულაიმის ტომიდან, მეორე – მაზინ ბ. 
სა'სა'ადან. ამავე დროს ერთ-ერთი მისი ქალიშვილი გათხოვილი 
იყო ქინანის ტომის მამაკაცზე, მეორე – საკიფის ტომის; 'აბდ ალ- 

მუტტალიბის (მუჰამადის ბაბუა) დედა იყო ბანუ ან-ნაჯარიდან 
(იასრიბი), ხოლო მისი ხუთი ცოლიდან – სამი არ იყო კურაიშის ტო- 
მიდან |I108,511. 

VI საუკუნის 30-იან წლებამდე, მექის რელიგიურ-პოლიტი- 
კურ ხელმძლვანელობასთან დაკავშირებული ყველა ფუნქცია 
კუსაიის ერთ-ერთი ვაჟის – “აბდ ად-დარის ხელში იყო. ბანუ 'აბდ 
ად-დარ კი იყო ქა'აბას ტაძრის გასაღების მცველი და სარგებ- 
ლობდა პრივილეგიებით: მლოცველთა წყლით მომარაგება, საკრე- 
ბულო სახლში წარმომადგენლობა, უქონელი პილიგრიმებისათვის 
საარსებო სახსრების შეგროვება, კურაიშელთა დროშის ფლობის 

უფლება (58, I, 1097). ამან გამოიწვია კურაიშელთა მზარდი და ეკო- 
ნომიკურად ძლიერი გვარის – “აბდ მანაფის უკმაყოფილება. მათ 
პრეტენზია განაცხადეს ამ პრივილეგიებზე. 

პრიორიტეტული მდგომარეობის მოპოვების გამო ბრძოლას 
უკავშირდება სწორედ ისლამამდელ არაბეთში კარგად ცნობილი 

კავშირის – „ჰილფ ალ-მუტაიიაბინ“ '!' შექმნა. ტრადიციის თანახ- 
მად, 'აბდ ალ-მუტტალიბის ქალიშვილმა მომავალ მოკავშირეებს 
გამოუტანა თასი კეთილსურნელებით სავსე და აქედან მიილო სა- 
ხელწოდება ამ კონფედერაციამ. ცერემონიალის დროს კონფედე- 
რაციის მონაწილენი თავდაპირველად ხელს ყოფდნენ საერთო 
თასში, რომელიც სურნელებით იყო სავსე, შემდეგ ეხებოდნენ ხე- 
ლით ქა”აბას და ტოვებდნენ მასზე ნაკვალევს რწმუნების, აღთქმის 
ნიშნად, რომ შეასრულებდნენ განსაზღვრულ ვალდებულებებს და 
არ უღალატებდნენ ერთმანეთს. 'აბდ ალ-მუტტალიბის ექვსი ქა- 
ლიშვილიდან ორი არის მოხსენიებული ამ კონფედერაციასთან და- 

  

' არაბ. ფტიბ – ნიშნავს სუნამოს, კეთილსურნელებას, ალ-მუტაითაბინ – 
სუნამო დაპკურებულები. ეს კავშირი შეიკრა ბანუ “აბდ მანაფს, ბანუ ასადს, 

ბანუ ზუჰრას, ბანუ ტაიმს და ალ-ჰარისს შორის. მისი შექმნის ინიციატივა 
ეკუთვნის 'აბდ მანაფს. ეს ურთიერთობა განმტკიცდა საქორწინო კავშირე- 
ბითაც (259.82). 
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კავშირებით. ზოგიერთი წყაროს თანახმად, ეს იყო უმმ ჰაქიტმი. 
20 აცემებით – “პთიქა, რომელმაც მოამზადა სუნამოს თასი 

“ათიქა ბინთ მურრა - 'აბდ მანაფ ბ. კუსაიის ცოლი და მისი 
რამდენიმე ვაჟის, მათ შორის ჰაშიმის, მუტტალიბის და 'აბდ აშ- 

შამსის დედა, მონაწილეობდა „ჰილფ ალ-აჰაბიშ“-ში'?. ის აერთია- 
ნებდა რამდენიმე ტომს, რომლებიც კურაიშელთა მოკავშირეები 
იყვნენ და ხშირად იბრძოდნენ მათთან ერთად საერთო ინტერესე- 
ბის დასაცავად. თუმცა დეტალები ამ კონფედერაციის შესახებ სა- 

იდუმლოებითაა მოცული და ამდენად გაურკვეველია 'ათიქას რო- 
ლიც. შესაძლოა, ის მონაწილეობდა ცერემონიალის გამართვაში 
(177, 26C; 362,388|. 

რამდენიმე თანამედროვე მკვლევარი ყურადღებას აქცევს იმ 
ფაქტს, რომ მექის დაპყრობის დღეს (630 წ.) ქა'აბას ტაძრის გასა- 
ლები იყო ქალის (სულაფა) ხელში (| 177,265; 348,298). გადმოცემებში 

დასახელებულია 'უსმან ბ. ტალჰა'?ბ, კუსაიის შთამომავალი მისი ვა- 
ჟის – 'აბდ ად-დარისაგან, რომელიც იყო ქა'აბას ტაძრის მცველი. 
არის ცნობა, რომ მან გასაღები შესანახად მისცა თავის დედას – 
სულაფას. სწორედ “უსმანისაგან მოითხოვა ალაჰის მოციქულმა – 

მუჰამადმა ქა“აბას გასაღები. სულაფამ გადასცა 'უსმანს და ამ 

უკანასკნელმა ის მუჰამადს ჩააბარა. როცა მუჰამადმა გასაღები 
კვლავ 'უსმანს დაუბრუნა, დედა აღარ ჩანს |45,821; 177,265-266|. 

მუსლიმური წყაროების თანახმად, ორივე ქალს ქა'აბას ტაძრის გა- 

საღები ჰქონდა მხოლოდ შესანახად: ჰუბბას – მამისაგან და სუ- 
ლაფას – ვაჟიშვილისაგან. მუსლიმმა ტრადიციონალისტებმა სა- 

თანადო ადგილი არ დაუთმეს ჰუბბას და სულაფას. თუმცა იმ სა- 
ზოგადოებაში, სადაც იყვნენ ტაძრის ქურუმი ქალები, შესაძლებე- 

ლია ვივარაუდოთ, რომ ჰუბბა იყო მამის ძალაუფლების მემ- 
კვიდრე ანდა მისი გადამცემი თავის შთამომავლებზე. 

როდესაც საუბარია ქალის რელიგიურ სტატუსზე წინაისლა- 
მურ ხანაში, ასახელებენ მისნებს (ქესჰინა), კულტის მსახურებს, 
ტაძრის ქურუმ ქალებს (რაბბათ ალ-ბაით!"“), ქალ-წინასწარმეტყვე- 

  

? ამ ტერმინის სხვადასხვა მნიშვნელობებია მოცემული ლიტერატურაში. 
ერთ-ერთი განმარტებით, ეს კავშირი შეიკრა მექის ტერიტორიაზე მთა 
ჰაბიშთან. ' 

7? ისლამი მიიღო 629 წელს: 
“ მუჰამადის დროს იყო 2 ან 3 რაბბა ალ-ბაით. ერთმა მათგანმა – სარრა' 

ბინთ ნაბჰანმა (არაკურაიშმა) მიიღო ისლამი. მის ბიოგრაფიაში აღნიშნულია, 
რომ „სარრა' იყო რაბბა ბაით ჯაჰილიიაში" (8.VIII, 310), 
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ლებს (ნაბიია). ისინი იმავე ფუნქციებს ასრულებდნენ, რასაც ამა- 
ვე სტატუსის მქონე მამაკაცები (203,82,შენ.223|). 

წინაისლამურ ხანაში, „ქსჰინ” იყო ადამიანი, რომელსაც 

თითქოსდა ურთიერთობა ჰქონდა ღვთაებასთან ან მის წარგზავ- 
ნილთან (ანგელოზთან, ჯინთან) ტრანსის მდგომარეობაში. კჟსჰი- 
ნეპს არა მარტო ძალუძდათ დაფარულის ცოდნა, არამედ ისინი 

თამაშობდნენ არბიტრის (ჰაქიმ) როლს საკამათო საკითხების გან- 
ხილვის დროს (70,195; 265,109,135). ხალხი დიდ მნიშვნელობას ანი- 
ჭებდა მათ გადაწყვეტილებებს – იყო ის სწორი თუ არასწორი. ამ- 
დენად, მათ ჰქონდათ თავიანთი ადგილი საზოგადოებაში (243,162; 

317,082-83; 153,24) სწორედ ჰაქიმის როლი ითამაშა ჩრდილოეთ 

არაბეთში ხუზაიმმა (ბანუ სა'დ), რომელიც ცხოვრობდა სირიაში. 
მან მონაწილეობა მიიღო მექაში ზამზამიდან წყლების განაწილე- 

ბის შესახებ დისპუტებში. საკითხი გადაწყდა მუჰამადის ბაბუის – 
"აბდ ალ-მუტტალიბის სასარგებლოდ (45,151-158;21,52-53), სწო–- 
რედ “აბდ ალ-მუტტალიბს უკავშირდება კიდევ ერთი შემთხვევა. 
“აბდ ალ-მუტტალიბმა, რომელსაც დიდხანს არ ჰყავდა ვაჟი, საჯა- 
როდ აღთქმა დადო, რომ თუ ეყოლებოდა 10 ვაჟი, ერთ-ერთს 
მსხვერპლად შესწირავდა. მართლაც, როცა შეეძინა 10 ვაჟი, წილი 
ჰყარა და ეს აღმოჩნდა ყველაზე უმცროსი და ყველაზე საყვარელი 
– "აბდ ალ-ლაჰი, მომავალი მოციქულის მამა. მექელები შეეცადნენ 
გადაერწმუნებინათ და მათი რჩევით ის მივიდა წინასწარმეტყველ- 
თან – სარრაფა', რომელმაც დაუდგინა მსხვერპლად 10 აქლემი. 
მათ კენჭი უნდა ეყარათ 'აბდ ალ-ლაჰზე და აქლემებზე. თუ “აბდ 
ალ-ლაჰს მოუწევდა, უნდა გაეზარდათ აქლემების რიცხვი იქამდე, 
ვიდრე თვითონ ღმერთი საკმარისად არ მიიჩნევდა ამ მსხვერპლს. 
მართლაც, როცა აქლემების რიცხვმა 100-ს მიაღწია, ისარმა მიუ- 
თითა უკვე აქლემებზე. “აბდ ალ-მუტტალიბმა ქა'აბას შვილის ნაც- 
ვლად 100 აქლემი ი შესწირა. ასე გადარჩა ქალი-წინასწარმეტყვე- 
ლის რჩევით 'აბდ ალ-ლაჰი. ამ უკანასკნელმა იქორწინა ამინა ბინთ 
ვაჰბზე, რომელიც იყო კურაიში, საკმაოდ ცნობილი და პატივსაცე- 

მი ქალი და დაიბადა მოციქული მუჰამადი |167,14; 218,35). 

  

5 ტრადიციებში ქაპინები ხშირად აღწერილია უბრალოდ, როგორც მისნები. 
ისლამამდელ ხანაში არაბეთის ნახევარკუნძულზე ფართოდ იყო გავრცელე- 
ბული მკითხაობის, მისნობის სხვადასხვა სახე და მეთოდი, რასაც შესაბამისად 
შეესატყვისებოდა მისნების განსხვავებული კატეგორია. მათ შორის უმაღლესი 

კატეგორია იყო – 'არრაფ. მკითხავები, წინასწარმეტყველები თვითონ იყვნენ 
უცხო ძალებთან „კონტაქტის" ინიციატორები. ისინი ეკითხებოდნენ და 
იღებდნენ პასუხს (152,11I. 

"V სწორედ ამის გამო მუჰამადმა, როცა სისხლის აღება შეზღუდა, ადამიანის 
სიცოცხლის საფასურად 100 აქლემი დაადგინა. 
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თითოეულ ტომს თავისი კსჰინა (ქალი-წინასწარმეტყველი) 
ჰყავდა. ზოგიერთი სარგებლობდა დიდებით თავისი ტომის გარე- 
თაც და მასთან მიდიოდნენ რჩევისათვის. მაგალითად, დასახელე- 
ბულია კურაიში (“აბდ მანაფ) – ალ-ლაიტალა, რომელმაც იწინას- 

წარმეტყველა. მოციქულის დაბადება 20 წლით ადრე მუჰამადის 
მოციქულობამდე (11,I,332; 45,132; 177,262). წყაროებში დასახელე- 

ბულია აგრეთვე აშ-შიქქა და სატიჰ, რომელთაც იწინასწარმეტყვე- 

ლეს მოციქულ მუჰამადის მოვლინება (|58,I,910-914,981-984; 
152,11-12). სამხრეთ არაბეთში იყო ქაჰინა 'აფირა, რომელსაც შე- 
ეძლო სიზმრების ახსნა-განმარტება. ასევე მნიშვნელოვან როლს 
თამაშობდა ჩრდილოეთ არაბეთში ქაჰინა – აფლაქა, რაზედაც მიუ- 
თითებს ის ფაქტი, რომ ის მოხსენიებულია სამუდიელთა”” წარწე- 
რებში |218,34). ქალმა–- 'წინასწარმეტყველებმა მნიშვნელოვანი რო- 
ლი ითამაშეს ბახსფსის'ზ ბრძოლაში ბანუ თაღლიბსა და ბაქრს შო- 
272 2) ზუ ლ-კარის ბრძოლაში არაბებს და სპარსელებს შორის!? 

” ტიპოლოგიურად ქსჰინეპი არაბეთის წინასწარმეტყველთა 
(„ცრუ წინასწარმეტყველთა') წინამორბედები იყვნენ. ზოგიერთი 
მათგანი თავდაპირველად ქაჰინი იყო? (70,195). 

ზოგჯერ კსჰინა ასოცირდებოდა ტაძართან (იგულისხმებოდა 
წმინდა ადგილების დაცვა ან ღვთისმსახურება) და ეწოდებოდა 
რაბბა ალ-ბაით ან ტაძრის მეუფე ქალი |265,152). რამდენიმე მოხ- 

სენიებულია მოციქულის დროს: ქაჰინა-ბანუ ჰადასის, ჰუსაიმი- 
ბანუ სა'დის, ფატიმა ბინთ ან-ნუ“ მან მექაში ჰიჯრას დროს 
(8,I,49|- 

წარმართულ ხანაში ქალები იშვიათად თხოვდებოდნენ სხვა 
ტომის მამაკაცებზე, მაგრამ ასეთ შემთხვევაში ისინი ვალდებული 
იყვნენ მიეღოთ კერპი ან კერჰები იმ ტომის, რომლის წევრებიც 
ისინი ხდებოდნენ (348,290|. 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ წინაისლამურ ხანაში არაბი ქა- 
ლები სხვადასხვა როლს ასრულებდნენ ბრძოლებში?". ზოგჯერ 

  

” სამუდ – ძველი არაბული ტომი, რომელიც გაუჩინარდა არაბეთის ეთნო- 
გრაფიული რუკიდან ისლამის წარმოშობამდე. 

'' „აიიამ ალ-'არაბ”-ის ერთი გადმოცემა – „ალ-ბასჟსის" ომი სწორედ ქალს 
უკავშირდება. ამ ბრძოლაში ალ-ბასუს ბინთ მუნკიდჰ ბ. სალმან ალ-თამშმიძამ 
მოკლა ქულაიბ ბ. რაბი'ა ალ-თაღლიბი. 

''ზულ-კარ – თანამედროვე ქუფის რაიონში. ეს ბრძოლა მოხდა 604 წ. 

27 საჯაჰ, უმმ სადირ ბინთ აუს (თამიმის ტომი) ქაჰინა იყო. მოციქულის სიკე- 

დილის შემდეგ საჯაჰმა თავი გამოაცხადა წინასწარმეტყველად (177.276|. 
2! LI0IMI6Cი5(00(% 1. (274) თავის მონოგრაფიაში „ქალები წინაისლამურ ბრძო- 

ლებში" საუბრობს ბედუინ ქალებზე, რომლებიც ხშირად იყვნენ ბრძოლის 
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ქალი თვითონ იყო მიზეზი ტომთა შორის ომის. უმრავლეს შემ- 
თხვევაში ის იყენებდა თავის გამჭრიახობას, რათა დახმარებოდა 
საკუთარ ოჯახს და ტომს“. მრავალი ქალი მოუწოდებდა თავის 
ძმას, ქმარს და ვაჟს საგმირო მოქმედებისაკენ (299,88). იყვნენ ქა–- 
ლები, რომლებიც უშუალოდ მონაწილეობდნენ ბრძოლებში ან 
ბრძოლის შემდეგ დაჭრილებს მკურნალობდნენ. თვითონ მუჰამა- 
დის დროსაც, წარმართი არაბი ქალები მონაწილეობას იღებდნენ 

მოციქულის წინააღმდეგ ბრძოლებში. უჰუდთან (625 წ.) ბრძოლაში 
აქტიური მონაწილეობა მიიღო ჰინდა ბინთ “უთბამ?). ის ხელმძღვა- 
ნელობდა მექელ არისტოკრატ ქალთა დიდ ჯგუფს““, რომელთაც 
შურისძიება სურდათ ბადრთან ბრძოლის (624 წ.) დროს მუსლიმთა 
მიერ მოკლული მათი ახლობლების გამო. მუჰამადის ბიძის – ჰამ- 
ზას მკვლელობისათვის ჰინდა ბინთ “უთბამ თავისუფლება აღუთ- 
ქვა თავის აფრიკელ მონას. ამ უკანასკნელმა მართლაც დაიმსახუ- 
რა თავისუფლება |240, 20%|. 

ქალების მიერ იყო შექმნილი კარგად ცნობილი და ორგანი- 
ზებული ინსტიტუტი, რომელსაც შეიძლება ეწოდოს „გამარჯვების 

ქალბატონის“ კულტი. ქალი, გამორჩეული თავისი სოციალური 
მდგომარეობით, ასოცირდებოდა ადგილობრივი ღვთაების კერპ- 
სიმბოლოსთან და წინ მიუძღოდა ქალთა ჯგუფს ბრძოლის ველზე. 
ისინი ამხნევებდნენ მეომრებს სიმღერით, ბარბითზე დაკვრით. 

  

ველზე. ისინი ამხნევებდნენ მეომრებს, აწედიდნენ წყალს და სამედიცინო დახ- 
მარებას უწევდნენ, ხოცავდნენ დაჭრილ მოწინააღმდეგეებს და ასახიჩრებდნენ 
მათ გვამებს. დასახელებულია რამდენიმე ქალი, რომლებიც აქტიურად 
იბრძოდნენ. 

% გადმოცემით, სალმა ბინთ 'ამრი (მუჰამადის ბაბუის –- 'აბდ ალ- 
მუტტალიბის დედა) გათხოვდა უჰაიჰა ბ. ალ-ჯულაჰზე (იასრიბის არაბული 
ტომის – აუსის წინამძლოლი და წინაისლამური ხანის პოეტი) რომელმაც 
დაგეგმა ლაშქრობა მისი ხალხის წინააღმდეგ. ის იყო უჰაიჰასთან ერთად 
ციხესიმაგრეში და მასთან ერთად იყო მისი ვაჟი 'ამრი (მაშინ ძალიან პატარა 
იყო). სალმამ ბავშვი ისე მჭიდროდ შეკრა, რომ ის ტიროდა მთელი ღამე და 
უჰაიჰამ ვერ დაიძინა. დილით მან გაათავისუფლა ბავშვი, რომელმაც დაიძინა 
და მასთან ერთად უჰაიჰამაც. სალმა თოკით დაეშვა ციხესიმაგრიდან (ამის 
გამო მიიღო საპატიო ზედმეტსახელი –„მუთადალლია“ – ,,დაკიდებული“) და 
წავიდა თავის ხალხთან, რათა შეეტყობინებინა მოსალოდნელი თავდასხმის 
შესახებ. ამ ლაშქრობას მაინც ჰქონდა ადგილი, მაგრამ ცოტა სისხლი 
დაიღვარა |3,ბ-XIII:124; 339,1491. 

შ პინდა ბინთ 'უთბა – მუჰამადის ერთ-ერთი მთავარი მოწინააღმდეგის, აბუ 

სუფიან ბ. ჰარბის ცოლი და პირველი უმაითანი ხალიფას – მუ'ავიიძას (661- 
680) დედა. 

% დაახლ, 14 ან 15 ქალი. ჰინდ ბინთ “უთბა ფაქტიურად „გამარჯვების 
ქალბატონის" როლს ასრულებდა ამ ბრძოლაში. 
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ქალთა ჯგუფის ხელმძღვანელი იყო „გამარჯვების ქალბატონი“და 
სამხედრო თვალსაზრისით, მისი დატყვევება ნიშნავდა ბრძოლის 
წაგებას. ბრძოლა ფაქტობრივად ამ ქალების გარშემო მიმდინარე- 
ობდა (177,262-263). ზოგიერთ შემთხვევაში ქალები იყვნენ უფრო 
აქტიურები ბრძოლის დროს, ვიდრე მამაკაცები. წინაისლამურ ხა- 
ნაში გაბედული, მამაცი ქალის მაგალითი არის ფუკაიჰა. მან 
ხმლით დაიცვა მტრისაგან მამაკაცი, რომელიც თავშესაფარს ეძი- 
ებდა მის კარავში (410). ხშირად ქალები მედიატორის როლს ას- 
რულებდნენ ბრძოლებში. 

წყაროთა მონაცემებით წინაისლამურ ხანაში ქალთა შორის 
იყვნენ პოეტები2!, მსაჯულები და საქმიანი პარტნიორები. ისინი 
მონაწილეობას იღებდნენ ტომობრივ დისპუტებში და მოსამარ- 

თლის25 ფუნქციასაც ასრულებდნენ. აღნიშნულია, რომ უძველეს 

არაბეთში ქალებმა დედოფლის რანგსაც მიაღწიეს: ჰიმიარიელი – 
ბალკისი, ღასანიანი – მავიია და ლახმიდიანი – ჰინდა განთქმული 
იყვნენ თავიანთი სილამაზით” (178, 1-221. 

წინაისლამურ ხანაში მემკვიდრეობის შესახებ კანონი არ არ- 
სებობდა. ყურანის ცნობილი კომენტატორის არ-რაზის თანახმად, 
ჯაჰილიიას პერიოდში მემკვიდრეობის მისაღებად ორი კრიტერი- 
უმი არსებობდა: 1. ნათესაობა და 2. ფიცი. პირველი კრიტერიუმის 
თანახმად, მემკვიდრეობით ქონებას იღებდნენ მამრობითი სქესის 
ნათესავები, ვინც მონაწილეობდა ლაშქრობებში და მოიპოვებდა 

ნადავლს, მაშინ, როცა მდედრობითი სქესის ნათესავები ამოღებუ- 
ლი იყვნენ მემკვიდრეთა სიიდან. მეორე კრიტერიუმის შესაბამი- 
სად ორი ადამიანი იტყოდა: „შენი სისხლი ჩემი სისხლია, შენი სამო- 

სი ჩემი სამოსია, შე6 ჩემი მემკვიდრე ხარ, მე შენი" – ასე ეფუძნე- 
ბოდა სისხლით ნათესაობა. მემკვიდრეობას იღებდა ნაშვილები 
შვილიც |13,V,210|. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ წინაისლამურ ხანაში ქალს არ 
ჰქონდა მემკვიდრეობის უფლება. მას არ შეეძლო მემკვიდრეო- 
ბით მიელო თავისი ქმრის, მამის ან თავისი ნათესავების ქონე- 
ბა. პირიქით, ის თვითონ იყო მემკვიდრეობის ობიექტი. ყურანის 

  

2 წინაისლამურ ხანაში ცნობილი არაბი პოეტი ქალი იყო ხანსა'. დაიბადა 575 
წელს. გადმოცემით, ის თავისი ტომის (სულაიმ) წევრებთან ერთად 629 წელს 
ჩავიდა მედინაში, რათა მოქცეულიყო ისლამზე. გარდაიცვალა “უმარის (634- 
644) ხალიფობის ბოლოს ან სხვა გადმოცემით, მუ'ავითას ხალიფობის და- 

საწყისში. 
2 ყველაზე ცნობილი იყო “ამირ ბ. აზ-ზარიბის ქალიშვილი, რომელიც ეხ- 

მარებოდა თავის მამას მოხუცებულობის დროს გამოეტანა გადაწყვეტილება 
(3,IV:119). 

7 ნ. ებოთი სპეციალურ გამოკელევას უძღვნის ამ საკითხს და ჩამოთვლის 
დაახლოებით 24 დედოფალს თექესმეტი საუკუნის მანძილზე (1I73.1-22). 

23



კომენტატორთა აზრით, ჯაჰილაიას პერიოდში, „მემკვიდრეობას 
იღებდა მხოლოდ ის, ვისაც შეეძლო შუბის ფლობა, თავისი ქონე- 
ბის დაცვა და ნადავლის მოპოვება. მემკვიდრეობას იღებდა ის, ვი- 
საც შეეძლო ბრძოლა და უპირატესობა ენიჭებოდა უფროსს ასა- 
კით“ (4,104; 52,1210,შენ.19|. ისლამამდე მემკვიდრეობა გადადიო- 

და მამაკაცის ხაზით: ქონება იყო ოჯახის უფროსის – ბაბუის, უფ- 
როსი ბიძის, უფროსი ძმის ხელში. ქალიშვილები იღებდნენ მზი- 
თევს და საქორწინო საჩუქარს და ეს იყო მათი ერთადერთი საკუთ- 
რება. ქმრის გარდაცვალების შემთხვევაში ქალი საარსებო სახ- 
სრების გარეშე რჩებოდა. ასეთ მდგომარეობაში აღმოჩნდა მუჰამა- 
დის დედაც. ამდენად, თვითონ მუჰამადს, რომელიც ბაბუასთან 
ცხოვრობდა, ქორწინებამდე საკუთარი სახლი არ ჰქონდა. 

ტრადიციის თანახმად, ხადიჯას?მ გარდაცვალების შემდეგ 

(619წ.) მუჰამადს სერიოზული წინააღმდეგობები შეხვდა. ეს იყო 
ჰაშიმის გვარისადმი ბოიკოტის“? შემდგომი ხანა. მუჰამადმა და- 
კარგა თავისი გვარის მფარველობა და ფაქტობრივად გაკოტრდა. 
ეს იმაზე მიუთითებს, რომ ხადიჯას ანდერძის მიუხედავად, მისი 
ქონება გადასცემოდა თავის ქმარს და ქალიშვილს, ის გადაეცა მის 
ძმებს, მათ ვაჟებს ან მის ბიძაშვილებს, როგორც ამას არსებული 
წესი მოითხოვდა |272,96; 300,153). არის მოსაზრება, რომ ხადიჯამ 
ბოიკოტის დროს დაკარგა თავისი ქონება. 

წყაროთა მონაცემებით, მემკვიდრეობის გადაცემასთან და- 
კავშირებით განსხვავებული მდგომარეობა იყო ვაჭრობისა და მი- 
წათმოქმედების ცენტრებში – მექაში, ტა'იფში, იასრიბში, სადა 
ქალიშვილებს თავიანთ კანონიერ მემკვიდრეებად სცნობდნენ“. 
თუმცა ეს არ იყო ფართოდ გავრცელებული პრაქტიკა. სხვაგვარად 
იყო საქმე ფულად კაპიტალთან დაკავშირებით, რომელიც უფრო 
ინდივიდუალიზებული იყო. მოგება პირადი კაპიტალიდან მის პი- 
რად საკუთრებაში რჩებოდა. ეს წესი ვრცელდებოდა ქალებზეც. 

  

ბ? ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდ – მუჰამადის პირველი და ერთადერთი ცოლი 
მეოთხედი საუკუნის მანძილზე. 

2? მექელებმა აიღეს ვალდებულება, რომ არ ექნებოდათ საქმე ჰაშიმის 
გვართან – არ დაქორწინდებოდნენ ამ გვარის წარმომადგენლებზე, არაფერს 
არ მიყიდიდნენ და არ იყიდიდნენ. ეს სიგელი ქა'აბაში იყო მოთავსებული. 

9 მუჰალპილ ბ. ზაიდის ქალიშვილმა და ჰინდამ – სა'სა'ას (ალ-ფარაზდაკის 
ბაბუა) ქალიშვილმა, მიიღეს მამის მემკვიდრეობის ნაწილი. იხსენიება აგრეთ- 
ვე, 'ამირ ბ. ჯუშამა ბ. იაშკურის სახელი, რომელმაც ტრადიციის თანახმად, 
პირველად ისლამამდელ არაბეთში თავისი ქალიშვილი ჩართო მემკვიდრეების 
რიცხვში და გამოუყო მას ორჯერ მცირე თანხა, ვიდრე თითოეულ თავის ვაჟი- 

შვილს (148,89-90). მემკვიდრეობა ძმებთან ერთად მიიღო ღანიია ბინთ 'არიფიმ, 
ხოლო მისმა ვაჟმა – ხატიმმა თავისი ქალიშვილი მემკვიდრედ აქცია (148,901. 
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მექაში ისინი შედარებით დამოუკიდებლები იყვნენ"'. ქალებს ჰქონ- 
დათ თავიანთი საკუთარი ქონების განკარგვის უფლება, ისინი 
დაკავებულნი იყვნენ ვაჭრობით და მევახშეობით. მექაში ყველა- 
ზე საპატიო წოდება იყო თაჯირ (ვაჭარი). მაგალითად, 'ასმა' ბინთ 
მუხარრიბა ბ. ჯანდალ (|8,VIII,300-301; 377,290) იყო თაჯირა – ვაჭა- 
რი-ქალი, რომელიც პარფიუმერიით ('ატტარ) ვაჭრობდა, იემენი- 
დან შემოჰქონდა იასრიბში (377,299; 27,47). დასახელებულია აგ- 
რეთვე სხვა ქალი, რომელიც ყიდდა სუნამოს ('იტრ) მექაში. გადმო- 
ცემით, მისი სუნამო ისე პოპულარული გახდა, რომ მამაკაცები იპ- 
კურებდნენ მას საბრძოლველად წასვლამდე (218, 32). კაილა (უმმ 
ბანი ანმარ) – არაკურაიში ვაჭარი იყო, ყიდულობდა და ყიდდა 
(8,VIII,311). გადმოცემით, ბადრთან ბრძოლის' შემდეგ (624წ.) მუს- 
ლიმები არ ჩქარობდნენ გამოსასყიდის ფასად გადაეცათ აბუ "აზიზ 

ბ. 'უმაირი (ბანუ ჰაშიმ), რადგანაც იმედი ჰქონდათ, რომ უფრო 
დიდ თანხას მიიღებდნენ მისი დედის – კაილასაგან. მართლაც, მან 
გადაიხადა ყველაზე მაღალი თანხა კურაიშელის გამოსასყიდად – 
4000 დირჰამი“ |148,91; 21,303-34). წყაროებში დასახელებულია 
აგრეთვე მულაიქა, რომელიც კეთილსურნელებებით და ხორბლით 
ვაჭრობდა. აბუ სუფიანის ცოლი – ჰინდა ბინთ “უთბა აწარმოებდა 
ვაჭრობას სირიაში ქალბიტებთან (ქალბის ტომი). ეს იმაზე მიუთი- 

თებს, რომ ქალებს გარკვეული სიმდიდრე მოჰქონდათ ჰიჯაზისათ- 
ვის. საუკეთესო მაგალითია ხადიჯა – მოციქულის ცოლი, რომე- 
ლიც ფლობდა დიდ ფინანსურ რესურსებს და მისი სავაჭრო ქარავ- 
ნები მიემართებოდა სირიაში. ხადნჯას პარტნიორები მამაკაცები 

იყვნენ. მათ შორის იყო მუჰამადიც“, რომელსაც კეთილსინდისიე- 
რებისათვის უფრო მეტს უხდიდა, ვიდრე სხვებს. ფაქტია, რომ 
ხადიჯა, რომელსაც მამის თანხმობის გარეშე არ შეეძლო გათხოვე- 
ბა მოციქულზე, დამოუკიდებელ ცხოგრებას ეწეოდა, ფლობდა ქო- 
ნებას. ცნობილია აგრეთვე, რომ ხადიჯამ ისლამამდე სახლი აჩუ- 
ქა თავის ქალიშვილს – ზაინაბს |340,120|. 

  

?' მექის განსაკუთრებული მდგომარეობა და სტატუსი – სარწყავი წყლის 
არარსებობა, მიწათმოქმედებისა და ნადირობის აკრძალვა წმინდა ტერიტო- 
რიაზე, მეზობელი ტომების მხრიე მისი ხელშეუხებლობის აღიარება – ხელს 
უწყობდა ვაჭრობის განვითარებას. შემდგომში მრავალმა მექელმა მოიპოვა 
ხელისუფლება და გავლენა სწორედ იმ სიმდიდრის წყალობით, რომელიც შეი- 
ძინეს ინტენსიური ვაჭრობის შედეგად. სამხედრო ლაშქრობების დროსაც კი 
თან მიჰქონდათ საგნები ვაჭრობისა და გაცვლისათვის. მექის სავაჭრო ც„ცხოვ- 
რებაში აქტიურად იყენენ ჩაბმული ქალებიც. 

% დირჰამი – ვერცხლის ფული, წონით 2,97 ან 3,13 გრ. 

31 მუჰამადი ქორწინებამდე ხადიჯასთან მუშაობდა სავაჭრო მოურავად. 
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ჩვენ არ ვიცით, საიდან მიიღო ხადიჯამ ეს ქონება, შესაძლოა, 
თავისი ყოფილი ქმრისაგან. თუმცა გადმოცემით, მემკვიდრეობის 
მილების თვალსაზრისით უკეთესი მდგომარეობა იყო მექაში, ვიდ- 
რე იასრიბში. 

ისტორიკოსები გადმოგვცემენ, რომ მუჰამადი რეკომენდა- 
ციას უწევდა ობლებს, ქვრივებს, რათა მათ დახმარებოდა ხადიჯა. 
ეს იმაზე მიუთითებს, რომ ქმარს არ შეეძლო დაეხარჯა, რაც 
ეკუთვნოდა თავის ცოლს ამ უკანასკნელის თანხმობის გარეშე 
218,130). 

! ს წინაისლამური ხანის არაბული ოჯახი იყო ძირითადად მატ- 
რიარქალური, სადაც მამაკაცები და ქალები ეკუთვნოდნენ დედის 
გვარს“ (|376,152). თუმცა მექაში პატრიარქალური პრაქტიკა ძლიე- 
რი იყო. მატრიარქატის შეცვლა პატრიარქატით ისლამის წარმო- 
შობის პროცესში უკავშირდება ქონებრივი საკითხის წინა პლანზე 
წამოწევას. პატრიარქატის სტადიაზე მოქმედებს მამის უფლება, 
რის მიხედვითაც გენეალოგია მომდინარეობს მამაკაცის ხაზით 
და მემკვიდრეობა განუხრელად გადაეცემა მამიდან შვილებზე (ვა- 
ჟებზე). მატრიარქატის დროს კი მამაკაცს არ შეეძლო კონტრო- 
ლი გაეწია თავისი ქონებისათვის და მემკვიდრეობა უნდა გადას- 
ცემოდა თავისი დის ვაჟს (377,272-73|. 

ისლამის წარმოშობამდე არაბებს არ ჰქონდათ კანონი, რომე- 
ლიც დაარეგულირებდა საქორწინო ურთიერთობებს, აქ მოქმე- 
დებდა პატრიარქალურ-გვაროვნული ტრადიციები. აღნიშნულ პე- 
რიოდში მამაკაცებს აბსოლუტური უფლება ჰქონდათ ქალებზე 
ქორწინების და განქორწინების დროს. ქორწინებამდე ქალზე უფ- 
ლება ჰქონდა მის მამას, ქორწინების შემდეგ – ქმარს, დაქვრივების 
შემთხვევაში – ქმრის უახლოეს ნათესავებს. ცოლების რაოდენობა 
არ იყო შეზღუდული (269,100). 

ჯამილიხას დროს არაბებთან იყო როგორც ეგზოგამიური, 

ისე ენდოგამიური ქორწინებები. თუმცა ისინი უპირატესობას აძ- 
ლევდნენ ეგზოგამიურს, რადგანაც ის კრძალავდა ნათესავებთან 
ქორწინებას. სხვადასხვა თეორიები არსებობს ეგზოგამიური ქორ- 
წინების წარმოშობის თაობაზე. ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი არგუ- 
მენტი იყო შთამომავლობაზე სისხლის ნათესავთა შორის ქორწინე- 
ბის მავნე ბიოლოგიური გავლენის თავიდან აცილება. წარმართ 
არაბთა დაკვირვებით, სხვა ტომის ქალიშვილებთან და ქვრივებ- 
თან ქორწინების შედეგი იყო ჯანმრთელი და ძლიერი შთამომავ- 

  

9 მუჰამადის დედა – ამინა დარჩა თავის ტომთან 'აბდ ალ-ლაჰზე გათ- 
ხოვების შემდეგ. მისი ქმარი გარდაიცვალა მუჰამადის დაბადებამდე, თუმცა 
მუჰამადი მხოლოდ დედის გარდაცვალების შემდეგ წაიყვანეს აღსაზრდელად 
მამის ნათესავებმა |377,375). 
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ლობა. თუმცა მშობლებს არ სურდათ მათი ქალიშვილები გამხდა- 
რიყვნენ თავიანთი ტომის მოწინააღმდეგეთა შესაძლო დედები 
(340,;74; 191,130-35). ეგზოგამიური ქორწინებები? მექაში აიხსნე- 
ბოდა ძირითადად იმ მისწრაფებით, რომ განემტკიცებინათ გვა- 

რებს შორის კავშირი. იბნ სა'დის თანახმად, ენდოგამიური ქორწი- 
ნება% (ახლო ნათესავებს შორის) უფრო გავრცელებული იყო კუ- 
რაიშელებში, ვიდრე მომთაბარე ტომებში. ამასთან ენდოგამია იყო 

ქორწინების უპირატესი ფორმა იასრიბში – აუსის და ხაზრაჯის 
არაბულ ტომებში. ქორწინებების ორი მესამედი ამ ტომებში იყო 
ენდოგამიური (8,VIII,239-246,251-255,306-319,321 -337). თუ ქალი 
თხოვდებოდა ერთ-ერთ ნათესავზე თავისი ტომიდან ( “აშირ), მაშინ 

მამა ან ძმა ეუბნებოდა მას: „თუ შენ გათხოვდები მასზე, შენთვის 
იოლი იქნება შენი გადაწყვეტილება და შენ დაბადებ ვაჟებს და არა 
გოგონებს. ალაჰი წარმოშობს შენგან მრავალრიცხოვან, ძლიერ და 
სიცოცხლისუნარიან შთამომავლობას. იყავი კეთილსინდისიერი და 
პატივი ეცი შენს ქმარს". თუ უცხოზე თხოვდებოდა – „დაე, . . არ 
დაბადო ვაჟები. შენ დაგვიახლოვებ ჩვენ უცხოებს და დაბადებ 
მტრებს“ (27,87). ენდოგამიური ქორწინების მოტივი ძირითადად 

იყო ქონების ახლო ნათესავებში შენარჩუნება. 
ისტორიულ ლიტერატურაში არ არის სარწმუნო ცნობები პო- 

ლიგამიის შესახებ წარმართ არაბებთან. მართალია, იყო მრავალ- 
ცოლიანობის ცალკეული შემთხვევები ტომის წინამძღოლებთან, 
მაგრამ ყურანში არსად არაა მოხსენიებული ისლამამდელ არაბებ- 
თან მრავალცოლიანობის შესახებ. თუ პოლიგამიური ქორწინება 
ასე ფართოდ იყო გავრცელებული წარმართ არაბებში, როგორც 
ამას მუსლიმი ავტორები ამტკიცებენ, მაშინ ეს რაღაც ფორმით აი- 
სახებოდა ყურანში ისლამამდელი ეპოქის სხვა სოციალურ მოვ- 
ლენებთან ერთად. არაფერია ნათქვამი ბიოგრაფიული ტიპის 

თხზულებებშიც. მუჰამადის მამას ერთი ცოლი ჰყავდა, მისი ბიძა – 
აბუ ლაჰაბი ძალზე მდიდარი იყო, მაგრამ ერთი ცოლი ჰყავდა. აბუ 

  

% ეგზოგამიური ქორწინების დროს დედის გეარის და მამის გვარის ინ- 
ტერესები ეჯახებოდა ერთმანეთს. იბნ ჰიშამის თანახმად, პირველი ემიგრანტი 
მედინაში ჰიჯრას (622) დროს იყო აბუ სალამა ('აბდ ალ-ასად ბ. მახზუმის გვა- 
რი). ცოლის ნათესავებმა გადაწყვიტეს ხელი შეეშალათ ოჯახის გამგზავრები- 
სათვის და არ მისცეს უმმ სალამას (ალ-მუღიგრა ბ. მახზუმის გვარი) საშუალება 
გაჰყოლოდა თავის ქმარს. მაგრამ ვერ შეძლეს დაუფლებოდნენ აბუ სალამას 
ვაჟს. ის წაიყვანეს აბუ სალამას ნათესავებმა და ბავშვი მოგვიანებით (თით- 
ქმის ერთი წლის შემდეგ) დედას გადასცეს. მხოლოდ ამის შემდეგ მიეცა საშუა- 
ლება უმმ სალამას წასულიყო მედინაში თავის ქმართან (21,199-200|. 

ქორწინება მამის მხრიდან, უფრო იშვიათად დედის მხრიდან ბიძაშვილ- 
მამიდაშვილებზე, გარე ბიძაშვილ-მამიდაშვილებზე – ორთოკეზენური ქორ- 
წინება. 
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სუფიანს – კურაიშის ტომის, უმაიიძას გვარის გავლენიან წევრს და 
წარმატებულ ვაჭარს, ასევე ერთი ცოლი ჰყავდა |116,63; 347,62|. 
თუმცა მრავალცოლიანობა არ იყო აკრძალული. ტომის წინამძღო- 
ლებს ჰყავდათ მრავალი ცოლი, რათა განემტკიცებინათ კავშირი 
სხვა ოჯახებთან. 

საინტერესოა როგორი იყო ქორწინების ფორმები წინაის- 
ლამურ არაბეთში: 

ა) ზავაჯ ალ-ბა ლ – ასეთი ქორწინების დროს ქმარი იყო ქა- 
ლის „მფლობელი", „გამგებელი“ (ბა'ლ) (225,175). ეს იყო ქორწინე- 
ბის საუკეთესო ფორმა.” თუ მამაკაცს სურდა დაქორწინება ქალ- 
ზე, უნდა შეეთავაზებინა წინადადება მისი მამის, ძმის, ბიძის ან ბი- 
ძაშვილისათვის. ქალს უნდა ჰქონოდა მამაკაცის თანაბარი სოცია- 
ლური სტატუსი. ქორწინების დღეს იკრიბებოდნენ ტომის წევრე- 
ბი, მსხვერპლს სწირავდნენ და ხუტბას (სიტყვა) წარმოსთქვამ- 
დნენ. სწორედ ასე მოხდა ხადიჯასთან მოციქულის ქორწინების 
დღეს. ხუტბა წარმოთქვა მისმა ბიძამ – აბუ ტალიბმა: „დიდება 

ალაჰს, რომელმაც შეგვქშნა ჩვენ, იბრაჰიმის შთამომავლები და 

შემდეგ იხმა ლმა გაგვხადა ჩვენ ალლაჰის ხახლის /ალ-ქა ბა/ 

გამგებლად და გაგვხადა ჩვენ არაბთა წინამძღოლად. ხოლო შემ- 

დეგ, ჩემმა ძმისშვილმა – მუჰამმად ბ. აბდ ალ-ლაჰმა, არავის შე- 
უძლია შეედაროს მას და /თუ ასე მოხდება/, მაშინ კეთილშობილე- 
ბა, აღმატებულება და ინტელექტი გადაიხრება შის მხარეზე. თუმშ- 
ცა ის არის ღარიბი, სიღარიბე კი არ არის მუდმივი და მან ითხოვა 

ენთუზიაზმით თქვენი ქალიშვილის – ხადიჯას ხელი და ის /მუპჰამ- 
მადი/ არის მისი მეწყვილე და მან მისცა მას 20 ახალგა ზრდა მდედ- 
რი აქლემი, როგორც საქორწინო საჩუქარი და მე, კურაიში, ვამოწ- 
მებ ამას“|89,23|. 

ბ) ზავაჯ ალ-დაიზან ან ალ-მაკთ (არასამართლიანი, საძულ- 
ველი) – ეს იყო ქმრის გარდაცვალების შემთხვევაში ქალის მემ- 
კვიდრეობით მიღება. ქვრივზე უპირატესი უფლება ჰქონდა გარ- 
დაცვლილის უფროს ვაჟს. თუ ვაჟები არ ჰყავდა გარდაცვლილის 
ძმას, ძმისშვილს ან ნებისმიერ მემკვიდრეს შეეძლო დაეკავებინა 
გარდაცვლილი ქმრის ადგილი მაჰრის?? მეორეჯერ გადახდის გა- 
რეშე. მემკვიდრეს შეეძლო ეს უფლება სხვისთვის დაეთმო მის სა- 
სარგებლოდ მაჰრის გადახდის პირობით. მემკვიდრეს შეეძლო აგ- 

  

7 ისლამის ხანაში მას ეწოდა ნიქაჰ. ეს სიტყვა მიუთითებს კანონიერ ქორ- 
წინებაზე და მას ადგილი აქვს მაჰრის გადახდის შემდეგ საქმროს მიერ 
საცოლისათვის. 

% მაპრი –– ჯაჰილშიაში გამოსასყიდი, საპატარძლოს ფასი. ის იყო კანო- 
ნიერი ქორწინების აუცილებელი პირობა. 
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რეთვე ხელი შეეშალა მისთვის გათხოვილიყო სხვაზე. ქალის გარ- 
დაცვალების შემთხვევაში ის იღებდა მის ქონებას. ქალს შეეძლო 
თავის ახლობლებთან დაბრუნება მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ 

გარდაცვლილი ქმრის მემკვიდრეს დაუბრუნებდა ოდესღაც მის- 
თვის გადახდილ მაჰრს |218,23-25; 148,91; 340,107; 84,148). ქორწი– 

ნების ეს ფორმა – მამის ერთ-ერთი ცოლის მემკვიდრეობა, აიკ- 
რძალა ყურანით (4:19|. 

გ) მუთ"ა – დროებითი ქორწინება, რომლის ხანგრძლივობაც 
განსაზღვრულია და ამ ვადის გასვლის შემდეგ ქორწინება ირღვე- 
ვა ავტომატურად. ქორწინების ეს ფორმა შემოღებულ იქნა ხან- 
გრძლივი საქარავნო მოგზაურობის დროს. მამაკაცები ქორწინდე- 
ბოდნენ დროებითი ქორწინებით იმ დასახლებულ პუნქტებში, სა- 
დაც ქარავანთა ხანგრძლივი შესვენების ადგილი იყო. ა. ლამმენ- 
სი ამტკიცებს, რომ მდიდარ მექელ ვაჭარ-მექარავნეებს ასეთ და- 
სახლებულ პუნქტებში ჰყავდათ უამრავი ცოლი?” (27,72|. დროები- 
თი ქორწინების დროს ქალი რჩებოდა თავის სახლში და დაბადებუ- 
ლი ბავშვი არ ეკუთვნოდა ქმარს, რომელიც ტოვებდა თავის ცოლს 

საქორწინო ვადის გასვლის შემდეგ. თუმცა ბავშვებს უფლება 
ჰქონდათ მემკვიდრეობით მიეღოთ თავიანთი მამის ქონება“ 
(84,197; 191,101;272,111I. 

დროებითი ქორწინების დროს საჭირო არ იყო არც მოწმეები 
და არც ვალი (მეურვე). ქალი არ ტოვებდა თავის სახლს, მაგრამ 
მემკვიდრეობის უფლება არ ჰქონდა |340,85-86; 290,610|. 

დ) ზავაჯ ალ-ბადალ (სამაგიერო) – ორმხრივი გაცვლა ცო- 
ლების. ერთ მამაკაცს შეეძლო ეთხოვა მეორისათვის უარი ეთქვა 
თავის ცოლზე მის სასარგებლოდ და სამაგიეროდ თვითონ უარს 

  

77? თუმცა სხვა ცნობებით, წინაისლამურ არაბეთში არ იყო მმართველი კლა- 
სები, არ იყო დიდი ჰარემები, სადაც ქალებს ისე ექცეოდნენ, როგორც საკუთ- 
რებას. შეიძლება შევნიშნოთ, რომ არის ცნობები მომღერალი და მოცეკვავე, 
განსაკუთრებით უცხოური წარმოშობის, ქალების შესახებ, ჯერ კიდევ 
ღასანიანთა კარზე. 

4 ზოგიერთი მკვლევარი ჰაშიმ ბ. 'აბდ მანაფის ქორწინებას სალმა ბინთ 
“ამრზე – დროებით ქორწინებად მიიჩნევს. მასზე იქორწინა ჰაშიმმა იასრიბში 
მოგზაურობის დროს. დაიბადა 'აბდ ალ-მუტტალიბი (მუჰამადის ბაბუა). ჰა- 
შიმმა დატოვა ის თავის დედასთან. სრულწლოვანების ასაკის მიღწევის შემ– 
დეგ, მასთან ჩავიდა ბავშვის ბიძა – ალ-მუტტალიბი, თავის ქვეყანაში წამო- 
საყვანად, რადგანაც ის იყო უცხო ხალხში. სალმამ თავდაპირველად წინააღმ- 
დეგობა გაუწია, მაგრამ შემდეგ ნება დართო (45.83: 21.50) ერთ-ერთი გადმო- 
ცემის თანახმად, 'აბდ ალ-მუტტალიბს კონფლიქტი მოუხდა თავის ბიძასთან 
(მამის ძმასთან) მემკეიდრეობის თაობაზე და როცა მხარდაჭერა ვერ პოვა 
მამის საგვარეულოში ('აშირ), დახმარებისათვის მიმართა დედის ნათესავებს. 
მათ დაიცვეს მისი ინტერესები (148,84; 58,L,1086). 

29



იტყოდა თავის ცოლზე მეორის სასარგებლოდ. ეს გაცვლა ხდებო- 
და მაჰრის შეთავაზების გარეშე |218,24|). 

ე) ზავაჯ აშ-შიღარ (გაცვლით ქორწინება) – მამაკაცი ათხო- 
ვებდა თავის ქალიშვილს ან დას მამაკაცზე, რომელსაც სანაც- 
ვლოდ უნდა მიეთხოვებინა თავისი ქალიშვილი ან და ამ მამაკაცი- 

სათვის. მუჰამადმა აკრძალა ეს ფორმა. ეს იყო მაჰრის გარეშე 
ქორწინება (6,67:29; 84,148). 

ვ) ზავაჯ ალ-ისთიბდა – „ურთიერთობის ძიება“. ამ დროს 
ქმარი სთხოვდა თავის ცოლს სქესობრივი კავშირი დაემყარებინა 
სხვა მამაკაცთან. ეს იყო ქორწინების ძალზე იშვიათი ფორმა არა- 
ბებთან. მას მხოლოდ მაშინ მიმართავდნენ, როცა მამაკაცი იმპო- 
ტენტი იყო. ზოგიერთი გადმოცემით, ის გამოიყენებოდა მონა-ქა- 
ლებთან დაკავშირებით. ამის მიზანი იყო ჯანმრთელი ბავშვების 
დაბადება, რომლებიც ისევ პატრონთან რჩებოდნენ სამუშაოდ ან 
მათ ყიდიდნენ მონათა ბაზარზე. ეს იყო ბიზნესის ერთ-ერთი სახე 
(191,100-101; 270,150; 290,606) და ამ ქორწინების ძირითადი მო- 
ტივი იყო მოგების მიღება. 

ზ) ნიქაჰ ალ-ზა ინა (მორჩილება). ეს ის ფორმაა, როცა ომის 
დროს მამაკაცი ტყვედ იყვანდა ქალს და სურდა მასზე ექორწინა. 
ქალს არ შეეძლო უარი ეთქვა, რადგანაც მისი ტყვე იყო. ამ დროს 
არ ხდებოდა არც ხუტბას წარმოთქმა, არც მაჰრის გადახდა. უბრა- 
ლოდ, მამაკაცს უფლება ჰქონდა ექორწინა თავის მონა-ქალზე. თუ 
ის დაბადებდა ბავშვებს, მას შეეძლო ისინი ან გაეთავისუფლებინა, 
თავის შვილებად ეღიარებინა ან ისევ მონებად დაეტოვებინა 
(323,912-913). მკვლევართა აზრით, ქალების ტყვედ შეპყრობას ნა- 
დავლის სახით ოთხი ძირითადი მიზეზი ჰქონდა: 1. დატყვევებული 
ქალების გათავისუფლება ხდებოდა მხოლოდ გამოსასყიდის ფა- 
სად. გამარჯვებული, დამპყრობელი ტომი ამ გზით თავის ფინანა- 
სურ მდგომარეობას იუმჯობესებდა და თავიდან იცილებდა გა- 
ნადგურების და შიმშილის საშიშროებას. ზოგჯერ ამ ქალებს ყი- 
დიდნენ სხვა ტომებზე შემოსავლის მიღების მიზნით. ასე მოიქცა 

მუჰამადი, როცა მან გაანადგურა იუდეველთა ტომი – ბანუ კურაი- 
ზა. 2. მამაკაცისათვის თავის ტყვეზე ქორწინება უფრო იაფი“! იყო, 

ვიდრე კონტრაქტით ქორწინება. თვითონ მუჰამადმა იქორწინა 

ორ ტყვე ქალზე (საფიია და ჯუვაირიია) პ. მოწინააღმდეგე, 
მტრულ ტომებს სურდათ ჰყოლოდათ მრავალი ქალი, რათა გამოე- 
ზარდათ უფრო მეტი მებრძოლი მამაკაცი. მოციქულის გარდაცვა- 

ლების შემდეგ, მრავალი მეომარი – მუჰამადის მიმდევართა მესამე 
თაობიდან დაბადებული იყო ტყვე ქალებისაგან. 4. ის ტომები, სა- 

  

4“ მაჰრის სანაცვლოდ თავისუფლებას ანიჭებდა. 
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დაც ნაკლები იყო მდედრობითი სქესის მოსახლეობა, მრავლდებო- 
და სხვა ტომის ქალების დაპყრობის გზით. ეს პრაქტიკა – ქორწი- 

ნება დაპყრობის გზით, ფართოდ იყო გავრცელებული მუჰამადის 

მექიდან მედინაში გადასვლამდე (240,100-101|. 
თ) ზოგიერთ ტომში ჩვეულებრივი იყო მომსახურებით ქორ- 

წინება. თუ მამაკაცს არ ჰქონდა საშუალება გადაეხადა მაჰრი, ის 
თანხმდებოდა მომსახურებოდა საცოლის მამას ან მის ნათესავებს 
იმ დროით, რაც საჭირო იყო საქორწინო საჩუქრის ღირებულების 
გამოსამუშავებლად (240,1011. 

ი) ზოგიერთ ტომში გავრცელებული იყო „ექსპერიმენტული 

თანაცხოგრება“ – სიფაჰ. ეს სიტყვა ნიშნავს მრუშობას. მამაკაცს 
შეეძლო ეცხოვრა ახალგაზრდა ქალთან ქორწინებამდე და თუ მათ 
მოეწონებოდათ ერთმანეთი, შეეძლოთ საქორწინო ხელშეკრულება 
დაედოთ. სხვა შემთხვევაში მათ არანაირი ვალდებულება არ ჰქონ- 
დათ ერთმანეთთან (191,101I. 

პკ) ქორნინება მეგობრობით. მამაკაცი სთავაზობდა ქალს თა- 
ვის მეგობრობას. ამ ტიპის ქორწინების შესატყვისი არაბული სიტ- 

ყვა იყო – სადიკა (ქალი-მეგობარი). ხშირად მამაკაცის სადიკა იყო 
სხვა მამაკაცის ცოლი. ამ დროს არ იყო მოწმეები და საქორწინო 
ცერემონიალი. მამაკაცი აძლევდა საჩუქარს საპატარძლოს 

( სადაკ). ასეთი ქორწინების შემდეგ დაბადებული ბავშვები დედას- 
თან რჩებოდნენ (I 1,101; 340,93-94; 269,135). 

ლ) არსებობდა „ერებუ“ ქორწინებაც (ზედსიძედ გახდომა). 
როცა სემიტ მამას არ ჰყავდა საკუთარი ვაჟები, ის შვილად იყ- 
ვანდა ახალგაზრდა მამაკაცს, ღებულობდა როგორც საკუთარ 
შვილს და ათხოვებდა მასზე თავის ქალიშვილს ნათესაური კავში- 
რის განმტკიცების მიზნით (191, 101;71,83|). 

საინტერესოა აგრეთვე აღინიშნოს, თუ რა კატეგორიის ადა- 

მიანებს შორის იკრძალებოდა ქორწინება (ნიქაჰ ალ-მუჰარამ – 
აკრძალული). მამას არ შეეძლო ექორწინა თავის ქალიშვილზე, ბა- 
ბუას არ შეეძლო თავის შვილიშვილ გოგონაზე ქორწინება, დედას – 
თავის ვაჟზე, ბებიას თავის შვილიშვილ ვაჟზე, ძმას – დაზე. იკრძა- 
ლებოდა ქორწინება დედასთან, ქალიშვილებთან, დებთან, მამი- 
დებთან და დეიდებთან, ძმისშვილებთან, დისშვილებთან. აკრძა- 
ლეული იყო აგრეთვე ნაშვილები შვილის ცოლთან ქორწინება. 
თუმცა ორ დაზე ერთდროულად, თავისი მამის ცოლზე, ასევე ბი- 
ძაშვილებს და დეიდაშვილებს შორის შეიძლებოდა ქორწინება 
(84,148-49). 

მამაკაცის „პინთ “იმმ “ – მისი მამის ძმის ქალიშვილი, რო- 
გორც წესი, იყო მისი პირველი ცოლი და რჩებოდა ამ სახლის ქალ- 

ბატონად. ამ ტიპის ქორწინების უპირატესობა ის იყო, რომ ეს ტო- 
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მი ინარჩუნებდა კონტროლს ახლადდაქორწინებულებზე და ქონე- 
ბა რჩებოდა ამავე ტომში, ისევე როგორც ქალის მხრიდან შვილები, 
რაც საბოლოოდ ამ ტომის გამრავლებას უწყობდა ხელს. თუმცა 
ერთადერთი, რაშიც ქალს ძალას არ ატანდნენ, იყო ბიძაშვილზე 
გათხოვება. ქალს შეეძლო უარი ეთქვა ასეთ ქორწინებაზე, მაგრამ 
განმტკიცებული იყო აზრი, რომ ბიძაშვილს უპირატესი უფლება 

ჰქონდა მასზე სხვა მამაკაცებთან შედარებით. წყაროებში მოტანი- 
ლია მაგალითები, სადაც დედა საყვედურობს თავის ქალიშვილს, 

რომელმაც არ მოისურვა მამის ძმისშვილზე ქორწინება (272,102). 
მუჰამადის ქალიშვილები – ზაინაბი და უმმ ქულსუმი გათხოვდნენ 
თავიანთ ბიძაშვილებზე. 

ალ-ბუხარის თანახმად, „წარმართობის ხანაში იყო ქორწინე- 

ბის 4 ტიპი: პირველი ტიძი არის იმის მსგავსი, რაც არის დღეს. მა- 
მაკაცი სთხოვდა ვიღაცას ქალიშვილის ხელს მისი მეურვის საშუა- 
ლებით, ან მამას თავისი ქალიშვილის ხელს და აძლევდა მას მზი- 
თევს და მერე ქორწინდებოდა მასზე. შეორე ტიძია, როცა მამაკაცი 
ეუბნებოდა თავის ცოლს (რიტუალურად წმინდა მდგომარეობაში|), 
წასულიყო ვიღაც მამაკაცთან, რომელთანაც ექნებოდა სქესობრი- 
ვი ურთიერთობა. ქმარს კი თავი უნდა შეეკავებინა მასთან ურთი- 
ერთობისაგან, ვიდრე ის დაფეხმძიმდებოდა სხვა მამაკაცისაგან. 

როცა ქალის ფეხმძიმობა შესამჩნევი გახდებოდა, ქმარს შეეძლო 
ჰქონოდა მასთან სქესობრივი ურთიერთობა, თუ მოისურვებდა. 

ქმარი ასე იქცეოდა, რადგანაც სურდა ჰყოლოდა კეთილშობილი 

გვარის ბავშვი. ასეთი ქორწინება იწოდებოდა – ალ-ისთიბდი. მე- 

სამე ტიპის ქორწინება (ნიქაჰ ალ-რაჰტ) არის, ის, როცა ჯგუფი მა- 

მაკაცების, არანაკლებ ათისა, შეგროვდებოდა და ყველა მათგანს 
ჰქონდა სქესობრივი ურთიერთობა ამ ქალთან. თუ ის დაფეხმძი- 
მდებოდა და დაბადებდა ბავშვს, მშობიარობიდან რამდენიმე დღის 
შემდეგ ის მოუხმობდა ყველა მამაკაცს და არც ერთს არ უნდა ეთ- 
ქვა უარი მისვლაზე. როცა ისინი შეიკრიბებოდნენ მის წინ, ქალი 
შეახსენებდა, რაც ჩაიდინეს. შემდეგ აცხადებდა, რომ დაბადებუ- 
ლი ბავშვი იყო მავანის და მავანის შვილი – ასახელებდა იმას, ვი- 
საც სურდა. ბავშვი უნდა წაეყვანა იმ მამაკაცს, რომელსაც ის დაა- 
სახელებდა და მას არ შეეძლო უარი ეთქვა მის წაყვანაზე. მეოთხე 
ტიპია, როცა მამაკაცს ჰქონდა სქესობრივი ურთიერთობა ქალთან, 

რომელსაც უარი არ უთქვამს არავისათვის, ვინც მასთან მისულა. 
ასეთი ქალები იყვნენ მეძავეები“, რომლებიც ამაგრებდნენ დრო- 

  

4 ესენი იყვნენ თავისუფალი ქალები ან მონები. თეთრი დროშა სახლის სა- 
ხურავზე გამოარჩევდა მათ. არსად არაა მითითებული, რომ მამაკაცებს 
რცხვენოდათ ამ სახლების მონახულება (340,168-169). თუმცა აღნიშნულია, რომ 
ისინი ცხოვრობდნენ თავიანთი ტომიდან მოშორებით, რადგანაც ეს 
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შას თავიანთი სახლის კარებზე, როგორც ნიშანს და ვინც მოისურ- 
ვებდა, შეეძლო ჰქონოდა მათთან სქესობრივი ურთიერთობა. თუ 
რომელიმე მეძავი ქალი დაფეხმძიმდებოდა და ბავშვს გააჩენდა, 
მაშინ ყველა მამაკაცი შეგროვდებოდა, მოუხმობდნენ იმათ, ვინც 
დახელოვნებული იყო ბავშვის მსგავსების დადგენაში მამასთან 

(ფიზიოგნომისტი –კა იფ). მეძავს უნდა გაეყოლებინა ბავშვი მამა- 

კაცისათვის, რომელსაც ამოიცნობდნენ როგორც მამას. ქალს ნება 
უნდა დაერთო შვილისათვის - მამა დაეძახებინა და მისი მემკვიდ- 

რე გამხდარიყო. მუჰამადმა აკრძალა ქორწინების ყველა ტიპი, 
გარდა ერთისა, რომელიც ისლამში იწოდება კანონიერ ქორწინე- 

ბად (ნიქაპჰ) IC,III, 154; 40,7/44!. 
წინაისლამურ ხანაში არსებობდა აგრეთვე საიდუმლო ქორ- 

წინება (ნიქსჰ ას-სირრ) ანუ შეყვარებულთა საიდუმლო თანაცხოვ- 
რება. მისაღები იყო, რომ ქალებს და მამაკაცებს ეცხოვრათ საი- 

დუმლოდ, ყოველგვარი კონტრაქტის გარეშე განუსაზღვრელი ვა- 
დით. ამ დროს მამაკაცი ხშირად ეკუთვნოდა მოწინააღმდეგე 
ტომს. მაგრამ ასეთი სახის ქორწინება განიხილებოდა, როგორც 
სამარცხვინო და განსჯის საგანი ხდებოდა. ასეთი ქალები იწოდე- 
ბოდნენ – სურრჩიძა. ამ სახელით მოგვიანებით ალინიშნებოდა მხე- 
ვალი (მონა-ქალი). მამაკაცს შეეძლო იმდენი მხევალი ჰყოლოდა, 
რამდენსაც მოისურვებდა. ამას თავისი მიზეზი ჰქონდა სემიტებ- 
თან, სადაც პოლიგამია იყო გავრცელებული. მხევლების შენახვა 
უფრო ადვილი იყო, რადგანაც მათ მიმართ კანონიერი ვალდებუ- 
ლებები არ ჰქონდათ. მუჰამადმა აკრძალა პროსტიტუცია, მიუხე- 
დავად იმისა, რომ ის კარგად ცნობილი ფაქტი იყო მექისა და სხვა 
დიდი ქალაქების ცხოვრებაში (44,IV,160; 240,142|. 

ჯაჰილიიას ხანაში იდეალური ცოლი იყო ის, რომელსაც 
ჰქონდა ღირსება და კეთილშობილური წარმომავლობა, კარგი მა- 
ნერები, ახალგაზრდობა, ქალიშვილობა, სიწმინდე, სილამაზე და 
განათლება. 

წინაისლამურ ხანაში არაბთათვის კარგად იყო ცნობილი 
„ტრალაკ”, რაც ნიშნავს ცოლ-ქმრული ვალდებულებებისაგან გათა- 
ვისუფლებას. თუ ქმარს სურდა გაყრა თავის ცოლთან, უნდა ეთ- 
ქვა: „დაუბრუნდი შენს მშობლებს“, ან „მე გცილდები შენ“ ან სხვა 
მსგავსი სიტყვები. 

  

საქმიანობა არ იყო საპატივსაცემო (269,118). განსაკუთრებით გამოირჩეოდა 
ხარკა – ბანუ 'ამირის ტომიდან, რომელსაც პილიგრიმებთან ჰქონდა ურთიერ- 
თობა(269,119; 340,171). ბედუინთა წრეში მრუშობა ცოდვად არ ითელებოდა 
(27.80). 
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გაყრის ინიციატივა მამაკაცს ეკუთვნოდა და მას ნებისმიერი 
მიზეზით შეეძლო გაყრა (144,126). თუმცა იყვნენ ქალები, რომელ- 
თაც მაღალი სოციალური მდგომარეობა ჰქონდათ და სურვილისა- 
მებრ შეეძლოთ ქორწინებაც და განქორწინებაც. მაგალითად, სალ- 
მა ბინთ 'ამრის ('აბდ ალ-მუტტალიბის დედა) გათხოვების პირობა 
ასეთი იყო – ერთადერთი ცოლი იქნებოდა და გაეყრებოდა, როცა 
მოისურვებდა (|58,I,1086). დასახელებულია სხვა ქალიც – ფატიმა 
ბინთ ალ-ხაუშაჰ, რომელიც ცნობილი იყო იმით, რომ ჰყავდა უფ- 
რო მეტი შვილი, ვიდრე სხვა ქალებს და ხშირი საქორწინო კონ- 
ტრაქტებით გამოირჩეოდა. იყვნენ სხვა ქალებიც, რომლებიც თა- 

ვისუფლად გაეყარნენ თავიანთ ქმრებს და ხელახლა გათხოვდნენ 
(269,134; 218,27). დასახელებულია სამი ბედუინი ქალი, რომელთაც 

არა მარტო თავისუფლება ჰქონდათ ქმრის-არჩევაში, არამედ უარი 
თქვეს გათხოვილიყვნენ მამაკაცზე, რომელსაც უკვე ჰყავდა ცო- 
ლი და ასევე თავისუფლად მიიღეს გაყრის უფლება თავიანთი 
ქმრებისაგან. 'აბბას ბ. მირდასის (პოეტ ალ-ხანსა'ს ვაჟი) ცოლმა, 
როცა მოისმინა თავისი ქმრის ისლამზე მოქცევის შესახებ, მოშალა 
კარავი და დაბრუნდა თავის საკუთარ ხალსთან. 'ა'იშა ბინთ იაჰგამ 

უარი თქვა გათხოვილიყო, თუ მისი საქმრო არ დატოვებდა ჰიჯაზს, 

სადაც ის იმ დროს ცხოვრობდა და არ წავიდოდა ბასრაში მასთან 
ერთად საცხოვრებლად. ამასთან ერთადერთი (ცოლი უნდა ყოფი- 
ლიყო. ამდენად ქორწინება არ შედგა |339,149), გადმოცემით, 

ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდმა თვითონ შესთავაზა მუჰამადს ქორწინე- 
ბა (595 წ.). 

ქალები ზოგჯერ თვითონ იპყრობდნენ მამაკაცთა ყურადღე- 
ბას და სთავაზობდნენ საჩუქარს, რათა გვერდით ჰყოლოდათ ის 
მამაკაცი, რომელიც მათ მოეწონებოდათ. გადმოცემით, სამსხვერ- 
პლო ცერემონიალის შემდეგ, “აბდ ალ-მუტტალიბი უკან ბრუნდე- 
ბოდა ქა'აბადან თავის ვაჟთან – “აბდ ალ-ლაჰთან ერთად. ბანუ 
ასადის ქალმა – უმმ კითალ ბინთ ნავფალმა1, რომელიც იყო 

ქა'აბაშიი შეხედა "აბდ ალ-ლაჰს სახეში და უთხრა: „მე მოგცემ 
შენ იმდენ აქლემს, რამდენიც დაიკლა შენს ნაცვლად. დაქორწინდი 
ჩემზე ახლავე!“ მან უპასუხა: „მე ჩემს მამასთან ერთად ვარ და არ 
შემიძლია მისი სურვილის საწინააღმდეგოდ წასვლა და მისი დატო- 
ვება“ I21,57; 46,68), თუმცა განსხვავებული მდგომარეობა იყო არა- 
ბეთის ნახევარკუნძულის სხვადასხვა კუთხეში. 

გაყრასთან დაკავშირებით, საინტერესო მეთოდი ჰქონდათ 
ბედუინებს, რომლებიც ცხოვრობდნენ მატყლის კარვებში. ქალები 

  

43 ვარაკა ბ, ნავფალის (ხადიჯას ბიძაშვილი, რომელიც იცნობდა ქრისტია- 
ნობას) და, 
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კარვის შესასვლელის მიმართულებას ცვლიდნენ ხოლმე. თუ მამა- 
კაცი ამ ცვლილებას აღმოაჩენდა, იცოდა, რომ ცოლი გაეყარა და 
ტოვებდა მას. კარვები ქალების საკუთრება იყო |185,44; 

3,ა.XVI:106). ზოგჯერ ქალი გადასცემდა თავის ქმარს კარავს და 
შუბს. ამით აგებინებდა, რომ მათი თანაცხოვრება დამთავრდა და 
მის ყოფილ ქმარს ამიერიდან დამოუკიდებლად უნდა ეცხოვრა და 
ენადირა (101,72|. 

გაყრის დროს მნიშვნელობა ჰქონდა იმას, თუ რამდენჯერ 
წარმოთქვამდა ქმარი სიტყვას „ტალაკ“. ერთხელ ან ორჯერ წარ- 

მოთქმის დროს შეეძლო ცოლის უკან დაბრუნება, ხოლო სამჯერ 
წარმოთქმის დროს უფლებას კარგავდა ცოლზე (ტალა,/ ალ-ბა %ი6). 

ამ შემთხვევაში თუ მამაკაცი მოისურვებდა ცოლის დაბრუნებას, 
ის დროებით სხვაზე უნდა გაეთხოვებინა |84,209-210). თუმცა ატ- 

ტაბარის თანახმად, წინაისლამურ ხანაში მამაკაცს შეეძლო გაყ- 
როდა თავის ცოლს 100-ჯერ და დაებრუნებინა ისევ უკან 
I14,IV,5471)“. 

წინაისლამურ ხანაში კარგად იყო ცნობილი გაყრის ფორმა – 
ზიჰარ (ზურგი) ან შუზაჰირა. მამაკაცს შეეძლო ეთქვა ცოლისათ- 

ვის, რომ ის უყურებს მას, როგორც თავისი დედის ზურგს, რო- 
გორც მის კისერს და სხვ. ქალს არ ჰქონდა უფლება დაეტოვებინა 
ქმრის სახლი და გათხოვილიყო. ის რჩებოდა იმავე სახლში, რო- 

გორც გაყრილი ცოლი. ყურანმა აკრძალა ზიპარის პრაქტიკა 
(251, 27-29|. 

გაყრის სხვა ფორმა იყო ტალაკ ალ-ილა' (ფიცის მიცემა). 
მამაკაცი დებდა ფიცს, რომ დატოვებდა თავის ცოლს, რაღაც 
დროით, შეიძლება რამდენიმე თვით, (I ან 2 წლით“, რომლის გან- 
მავლობაშიც, სასჯელის სახით, მასთან ახლოს არ უნდა მისულიყო 
(84, 236I. 

ხულა – თუ ცუდად ეპყრობოდნენ, ქალს უფლება ჰქონდა 
ეთხოვა თავისუფლება თავისი მამის ან მეურვის საშუალებით იმ 
პირობით, რომ უკან დაუბრუნებდა ქმარს საქორწინო საწუქარს 
(191,239|. 

ალ-“ადლ – ეს ნიშნავდა გაყრის შემდეგ ქალისათვის მეორე- 
ჯერ გათხოვების აკრძალვას. მამაკაცი, რომელიც იქორწინებდა 
ქალზე, მაგრამ აღმოაჩენდა, რომ არ მოსწონს ის, შეეძლო გაყრო- 
და მას. თუმცა წინასწარ იძულებით ილებდა მისგან თანხმობას, 

  

“ არ-რაზნ აგრეთვე ამბობს, რომ მამაკაცს შეეძლო გაყროდა თავის 
ცოლს 1000-ჯერ და ამდენჯერვე უკან დაებრუნებინა (12,I1I,373). 

“გადმოცემით, ეს ვადა არ უნდა აღმატებოდა 4 თვეს (191,218). 
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რომ ის ხელახლა არ გათხოვდებოდა მისი ნებართვის გარეშე. 
ყურანმა აკრძალა ეს წესი |9,I,368-369/. 

ქალს ქმრის გარდაცვალების ან გაყრის შემდეგ მაშინვე შე- 
ეძლო გათხოვება სხვა მამაკაცზე თავისი ფიზიკური მდგომარეო- 
ბის მიუხედავად. იდდა“-ს (თავშეკავების) პერიოდი არ იყო. ქალი, 
რომელიც მუცლით ბავშვს ატარებდა, თხოვდებოდა და ქმარი აღი- 
არებდა ამ ბავშვს, თუმცა ყოფილი ქმარი იყო სინამდვილეში მამა. 
გაყრილ ქალს უფლება არ ჰქონდა პრეტენზია განეცხადებინა შე- 
ნახვის პირობებზე და არანაირი ფინანსური დახმარება არ ჰქონდა 

ყოფილი ქმრისაგან (214,831). გლოვის პერიოდი (იფთიდად“) ჯაჰი- 
ლიიაში იყო ერთი წელი. ქვრივი რჩებოდა თავისი გარდაცვლილი 
ქმრის სახლში. გადადიოდა ცალკე, პატარა ოთახში, და ეკრძალე- 
ბოდა ბევრი რამ, მათ შორის ფრჩხილების და თმების მოჭრა. ამ პე- 
რიოდის განმავლობაში ქალებს უნდა ჩაეცვათ ყველაზე უარესი 
სამოსი |40,6/190-192; 120,39-43). სამგლოვიარო ვადის გასვლის 
შემდეგ ქვრივი იღებდა მეორეჯერ გათხოვების უფლებას (|(214,83; 
254,445. 

ი ნაროებში ცნობები არა გვაქვს ისლამამდელ არაბეთში ქა- 
ლიშვილებისათვის მზითევის გამოყოფის თაობაზე. თუმცა ისინი 
ალბათ ღებულობდნენ ოჯახიდან ტანსაცმელს, სამკაულებს და 
საოჯახო მოხმარების ნივთებს. 

მაჰრი ჯაჰილიიაში იყო საპატარძლოს ფასი. ისლამამდელი 
არაბების ჩვეულების მიხედვით მაჰრს უხდიდნენ ქალის ოჯახს, 
რათა დაეჯილდოვებინათ ის ქალიშვილის დაკარგვის გამო 
I151,174). მაჰრის გადაცემა ხდებოდა ვალისათვის – მამის, ძმის ან 
ნათესავისათვის, ვისი მზრუნველობის (ვალა 1 ქვეშაც გოგონა იყო 
(346, 78-79). მეურვეს უნდა დაეხარჯა ის იმ ნივთების ყიდვაზე, 
რომელიც მიჰქონდა პატარძალს თავისი ქმრის სახლში, მაგრამ 

ზოგჯერ ის არ ხარჯავდა არაფერს და უმატებდა მაჰრს თავის ქო- 
ნებას. ყურანმა აკრძალა მაჰრის მითვისება (4:2). მაჰრის ოდენობა 
არ იყო მკაცრად განსაზღვრული. უბრალოდ ის არ იყო 100 ან 150 
აქლემზე მეტი ღირებულების. მაგალითად, 'აბდ ალ-მუტტალიბმა, 

მუჰამადის ბაბუამ, მისცა მაჰრის სახით 100 მდედრი აქლემი და 
100 გირვანქა ოქრო თავის ცოლს – ფატიმა ბინთ 'ამრს, რომელიც 
გახდა შემდგომში მისი 5 ქალიშვილის და 3 ვაჟიშვილის (მათ შო- 
რის “აბდ ალ-ლაჰის) დედა. მოციქულმა ხადიჯას, თავის პირველ 

  

4 დროის განსაზღვრული მონაკვეთი, როცა თავისუფალ ქალს გაყრის ან 
ქმრის გარდაცვალების შემდეგ არ შეუძლია ხელმეორედ გათხოვება, რათა 
დადგინდეს შესაძლო ფეხმძიმობა. ის აუცილებელი იყო მონა-ქალისთვისაც 
ერთი პატრონიდან მეორესთან გადასვლის დროს. 

“ სიტყვა-სიტყვით ნიშნავს – „დაძლევა“, „გატეხვა", „მოდრეკვა“. 
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ცოლს, რომელზედაც იქორწინა ჯაჰილიიაში, მისცა 20 ახალგაზ- 
რდა აქლემი ან 500 დირჰამი ან დაახლ. 12 უკნია“ ოქრო (8,VIII,1611. 

მაჰრის პარალელურად არსებობდა – სადაკ (საჩუქარი), რომელსაც 
ღებულობდა თვითონ საპატარძლო (218,33|. 

ჩადრის გამოყენება უცნობი იყო არაბეთის ნახევარკუნძუ- 
ლის მცხოვრებთათვის ისლამამდე (388,6; 25I,8). თუმცა, წინაის- 
ლამურ ხანაში არსებობდა გათხოვილი არაბი ქალების თავის და- 
ფარვის ჩვეულება, რათა მომხდარიყო მათი განსხვავება მარტოხე- 
ლა ქალებისაგან საზოგადოებრივი თავშეყრის ადგილებში (მაგა- 

ლითად, ქა'აბასთან 'უქაზის“? ბაზრობა), სადაც მამაკაცები ეძიებ- 

დნენ ახალგაზრდა ქალებს – მომავალ საპატარძლოებს. იმ დროს 
ჩადრი იყო მარტივი დიდი შარფი, რომელსაც ქალები ატარებდნენ 
თავზე და მხრებზე, იშვიათად წელამდე. სახე და ხელები დაუფარა- 
ვი რჩებოდა. ჩადრი კლასობრივი განსხვავების ნიშანი იყო და მხო- 
ლოდ თავისუფალი გათხოვილი ქალები ატარებდნენ (240,206; 
272,124). 

მკვლევართა აზრით, წინაისლამურ ხანაში, „მთლიანობაში, 
მათი (ქალების! მდგომარეობა იყო მაღალი და მათი გავლენა დიდი. 
ისინი თავისუფალი იყვნენ ქმრების არჩევაში და შეეძლოთ, თუ უკ- 
მაყოფილო იქნებოდნენ, დაბრუნება თავიანთ ხალხთან. ზოგიერთ 
შემთხვევაში ისინი თვითონ სთავაზობდნენ ქორწინებას და გაყრის 
უფლებაც ჰქონდათ. ისინი არ განიხილებოდნენ, როგორც მონები 
და ტვირთი, არამედ თანაბარი და თანამოაზრე. ისინი შთააგონებ- 
დნენ მუსიკოსებს ემღერათ და მებრძოლებს ებრძოლათ” (299,130; 
273,XXXII. არის მოსაზრება, რომ „წინაისლამური ხანის არაბი ქა- 
ლები ასრულებდნენ გარკვეულ როლს თავიანთი ტომების ცხოვ- 
რებაში და გავლენაც ჰქონდათ, რაც მათ დაკარგეს მხოლოდ მოგ- 
ვიანებით, მუსლიმური საზოგადოების განვითარების შემდეგ“ 
(274,811. 

ჩვენი აზრით, წინაისლამური ხანის ქალების უმეტესობა, რო- 
გორც ჩანს, ცხოვრობდა იმ საზოგადოებაში, სადაც მამაკაცები 
დომინირებდნენ. არ უნდა დაგვავიწყდეს ის გარემოებაც, რომ ეს 

იყო ისლამამდელი არაბეთი, ტომობრივი საზოგადოება, გაერთია- 
ნებული სისხლის ნათესაობის პრინციპით და ამ საზოგადოებას 
ჰქონდა თავისი სოციალური კანონები, რაც მხოლოდ ტრადიცია 

  

4ზ 1 უკრა (მრ.რ. ჟკგია) = 37,44გრ. ან 12 დირჰამს. 
4 ჩრდილოეთ არაბეთის მთავარი სავაჭრო ცენტრი, მდებარეობდა მექიდან 

სამხრეთ-აღმოსავლეთით დაახლ. 100 კმ.-ზე. ქალაქებს – ტა'იფსა და ნახლას 
შორის. აქ ყოველწლიურად იმართებოდა ბაზრობა ზუ-ლ-კა“დას თეეში, პი- 
ლიგრიმობის წინ. წინაისლამურ ხანაში იქ იმართებოდა პოეტებს შორის შე- 
ჯიბრებები (248,465). 
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და წლების მანძილზე დამკვიდრებული პრაქტიკა იყო. ამის საფუძ- 
ველზე, განსხვავებული იყო ქალის სტატუსიც არაბეთის ნახევარ- 
კუნძულის სხვადასხვა კუთხეში მართალია, მექის ღმერთების 
პანთეონში ქალი ლვთაებები დომინირებდა (ქალღმერთთა ტრია- 
და), ქალები იყვნენ ქურუმები, მისნები (ქაჰინები), მონაწილეობ- 
დნენ ბრძოლებში, დაჭრილებს უვლიდნენ, ინახავდნენ მექაში წმინ- 
და ტაძრის (ქა“აბას) გასაღებს, ვაჭრობას აწარმოებდნენ და დიდ 
ქონებას ფლობდნენ, არსებობდა კანონიერი ქორწინების უამრავი 
ფორმა, ქორწინების დროს შეეძლოთ მიელოთ დამოუკიდებელი გა- 
დაწყვეტილება და ეს დამოუკიდებლობა მათი სოციალური სტა- 
ტუსიდან მომდინარეობდა, საზოგადოებრივ ცხოვრებაში გარკვე- 
ულ მონაწილეობას იღებდნენ, ხადიჯა – მუჰამადის ცოლი (მისი 
ეკონომიკური დამოუკიდებლობა, მისი გათხოვება მეურვის გარე- 
შე, ბევრად უმცროსზე, ვიდრე თვითონ იყო, მონოგამიური ქორწი- 
ნება არის ჯაჰილიიას დამახასიათებელი და არა ისლამური პრაქ- 
ტიკა) იშვიათ გამონაკლისთა რიცხვს არ ეკუთვნოდა, როგორც 
ამას ხაზს უსვამს ზოგიერთი მკვლევარი, მაგრამ ეს მაგალითები 
არ გამოდგება ჯაჰილიიას საზოგადოების ქალების ზოგადი დახა- 
სიათებისათვის. ამის პარალელურად, არ შეიძლება კატეგორიუ- 
ლად განცხადება, რომ ქალების სტატუსი იყო დაბალი და მათი 
უფლებები უმნიშვნელო, რადგანაც სხვა შემთხვევაში ისინი ვერ 
შეძლებდნენ გამხდარიყვნენ მუჰამადის ,,რელიგიური რევოლუცი- 
ის“ აქტიური მონაწილენი. თუმცა, ისლამმა მნიშვნელოვნად აა- 
მაღლა ქალის სტატუსი: მოხდა გოგონების ცოცხლად დამარხვის 
წარმართული ჩვეულების გაუქმება, ქალთა ქონებრივი და საოჯა- 
ხო-საქორწინო ურთიერთობის რეგლამენტაცია, მუსლიმთა წმინ- 
და წიგნში – ყურანში გამოცხადდა, რომ ალაჰის წინაშე ქალი თავი- 
სი უფლებებით და ვალდებულებებით მამაკაცის თანასწორია. 

2. მუჰამადის მიმდევარი ქალები 

ისლამი, როგორც ცნობილია, წარმოიშვა VII ს-ის პირველ მე- 

სამედში, არაბეთის ნახევარკუნძულზე. ის იქადაგა მუჰამადმა, 
რომელმაც ახალ სარწმუნოებაზე მოაქცია ნახევარკუნძულის დი- 
დი ნაწილი. თავდაპირველად ისლამის პროპაგანდა ფარულად მიმ- 
დინარეობდა. ქალები მამაკაცებისაგან განცალკევებით არ ერთვე- 
ბოდნენ რელიგიურ მოძრაობაში. თუმცა ადრეულ პერიოდში მათ 
ჰქონდათ გარკვეული რელიგიური თავისუფლება – ქალს შეეძლო 
მიეღო ან უარი ეთქვა ახალ რწმენაზე თავისი ქმრის, ძმის, მამის 
ან პატრონის სურვილის საწინააღმდეგოდ. 
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მუჰამადის მიმდევარი ქალები ასე იწოდებოდნენ - საჰაბიიათ. 

ზოგადად მუჰამადის მიმდევრებს ეწოდებოდათ ასჰაბები%, თავდა- 
პირველად ეს ტერმინი იხმარებოდა ადრინდელი მუსლიმების აღ- 

სანიშნავად, რომელთაც მუჰამადის სიცოცხლეში მიიღეს ისლამი, 
თან ახლდნენ მას სამხედრო ლაშქრობების დროს და მონაწილეობა 
მიიღეს არაბულ-მუსლიმური სახელმწიფოს შექმნაში. მოგვიანე- 
ბით, ამ ტერმინმა შეიძინა ტექნიკური მნიშვნელობა. ასე უწოდებ- 
დნენ ყველას, ვისაც სიცოცხლეში ერთხელ მაინც, თუნდაც ბავ- 
შვობაში, ნანახი ჰყავდა მუჰამადი. ბოლო კომპანიონი, გადმოცე- 
მით, გარდაიცვალა ჰიჯრის 100/718 წლის შემდეგ და რა თქმა უნ- 
და, პატარა ბავშვი იქნებოდა, როცა ნახა მუჰამადი. ასჰაბების 

ბირთვს შეადგენდნენ: მუჰაჯირები?" და ანსარებიზ?, ასჰაბებს შო- 
რის იყვნენ სრულიად სხვადასხვა ადამიანები: ღარიბები და მდიდ- 
რები, მონები და თავისუფლები. რელიგიური თვალსაზრისით, 

ასჰაბების ყველაზე დიდი დამსახურება იყო ის, რომ მათ პირვე- 

ლებმა აღიარეს მუჰამადი მოციქულად, მის სიცოცხლეში მიილეს 
ისლამი და შევიწროება განიცადეს ისლამის რწმენის გამო 
(111,23-24I. 

ბიოგრაფიულ კრებულებში მოცემულია მუჰამადის მიმდე- 
ვართა, მათ შორის დაახლოებით 1200 ქალის ბიოგრაფია, რომელ- 

თაც პირდაპირი კონტაქტი ჰქონდათ მუჰამადთან. იბნ სა'დის ბი- 
ოგრაფიულ კრებულში (L8) მე-8 ტომი მთლიანად ეთმობა ქალებს 
და მოიცავს ძირითადად ქალთა 2 კატეგორიას: ა) ისინი, ვინც 

შეხვდნენ მუჰამადს და ბ) ისინი, ვინც გადმოგვცემენ ტრადიციებს 

იმ პირთაგან, რომელთაც კონტაქტი ჰქონდათ მუჰამადთან. 
თითოეული ქალის ბიოგრაფიაში მოცემულია სრული სახე- 

ლი – ჩამოთვლილია წინაპრები, ძირითადად მამის მხარე, ხანდახან 
დედის მხარეც. შემდეგ აღნიშნულია ქალთა ყველა ქორწინება 
თანმიმდევრობით და მითითებულია, როდის გახდა მისი ქმარი 

მუსლიმი. მრავალი ქალი თავის ქმართან ერთად მოექცა ისლამზე, 
ზოგიერთი – დამოუკიდებლად. ასეთ შემთხვევაში სხვადასხვა 
პრობლემა წამოიჭრებოდა, რაც რეგულირდებოდა ალაჰის გამოც- 

  

9 ალ-ასჰაბ ან ას-საჰაბა, მრ.რ. სიტყვისა საჰიბ – „თანამგზავრი“, „მეგო- 
ბარი“, „კომპანიონი“ 

§! მუჰაჯირები (არაბ. მხ. რ. ალ-მუჰაჯირ) ის მუსლიმებია, რომლებიც 622 წ. 
ჰიჯრის დროს გადასახლდნენ მექიდან იასრიბში (მედინაში). 

5? ანსარებმა (არაბ. მრ. რ. ალ-ანსარ) დახმარება აღმოუჩინეს მუჰამადს და 
მის თანმხლებ მუსლიმებს მედინაში და მიიღეს ისლამი. 
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ხადებებით. ხშირად მოხსენიებულია ქალის ქუნია?), შემდეგ მოთ- 
ხრობილია მისი ცხოვრების ძირითადი მომენტები. 

თავდაპირველად ქალთა მიერ ისლამის მიღება გამოიხატე- 
ბოდა ფრაზით: მავანი და მავანი (ქალი) გახდა ღმერთის მორჩილი 
და ფიცი დადო ალაჰის მოციქულთან (ასლამათ ფულანა ბინთ 
ფულან ვა ბაიას რასულ ალლაჰი). მოგვიანებით, აუცილებელი 

გახდა შაჰადას“ წარმოთქმა, მაგრამ ეს იყო მუჰამადის სიკვდილის 
შემდეგ (8,VIII,14; 349,185; 384,6,9,211. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ პირველი, ვინც მუჰამადის ირ- 

წმუნა, იყო მისი პირველი ცოლი – ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდ”. შემ- 

დეგ - შვილობილი ზიად ბ. ალ-ჰარისი, ბიძაშვილი – “ალი ბ. 
აბი ტალიბი და სხვ. ქალებმა, პირდაპირ თუ არაპირდაპირ, მონა- 

წილეობა მიიღეს ისლამის გავრცელების საქმეში. 
ხადიჯას უდიდეს დამსახურებად ითქლება ის, რომ მან დაარ- 

წმუნა მუჰამადი თავისი ზმანებების ჭეშმარიტებაში და ამოიცნო 
მუჰამადში სამოციქულო მისიის წინასწარმეტყველური ნიშნები. 
ხადიჯა ახლდა მოციქულს, როცა ის წავიდა წმინდა ქა'აბაში, რათა 
შეესრულებინა ალაჰის მოთხოვნა და ხალხში გამოეცხადებინა 
ალაჰის სიტყვა – ყურანი. სწორედ ხადიჯას ბიძაშვილმა – ვარაკა ბ. 
ნავფალმა დაარწმუნა მუჰამადი, რომ მას შეემთხვა იგივე, რაც მო- 

სეს, როცა მას ღმერთი, მთავარანგელოზის – ჯაბრა'ილის პირით, 

ესაუბრებოდა. 
ერთ-ერთი გადმოცემით, ჯაბრა'ილი წარუდგა ალაჰის მო- 

ციქულს და უთხრა: „წაუკითხე ხადიჯას მისალმება მიხი ღმერ- 
თისაგან“ მოციქულმა უთხრა ხადიჯას: „ო, ხადიჯა, ეს ჯაბრა ილი 
გადმოგცემს შენ ღმერთისაგან მისალმებას “|345,46|. 

ხადიჯა იყო კურაიშის ტომის წევრი, მდიდარი ქვრივი, მაღა- 
ლი სოციალური წრის წარმომადგენელი. ის დიდი ავტორიტეტით 
სარგებლობდა და მისმა მოქცევამ ისლამზე, ალბათ, მნიშვნელოვა- 

  

9 ქუნია არის მამობის ან დედობის აღმნიშვნელი სახელი რთულ არაბულ- 
მუსლიმურ სახელში. უპირატესად უფროსი, იშვიათად უმცროსი ვაჟის, ან 
ქალიშვილის სახელს წინ უძღვის აბუ (მამა), ან უმმ (დედა). 

% შაჰადა - („მოწმობა 4 - მუსლიმური რწმენის აღიარება, რაც გამოიხატება 
ფორმულით „არ არის ღვთაება გარდა ალაჰისა და მუპაშმადია მოციქული 
ალაჰისა“. 

% წყაროები არ გვაწვდიან ცნობებს, ხადიჯას რელიგიური მრწამსის შე- 
სახებ ისლამის მიღებამდე. თუმცა აღნიშნულია, რომ მისი ბიძაშვილი ვარაკა ბ. 
ნწავფალი იყო ერთ-ერთი ჰანიფი და კარგად იცნობდა ქრისტიანობას. შესაძ- 
ლოა, ვარაკა ზეგავლენას ახდენდა მუჰამადის თავდაპირველ მისიაზე არა 
პირდაპირ, არამედ ხადიჯას საშუალებით. მუჰამადმა სწორედ ვარაკას სთხოვა 
რჩევა, ვიდრე იქორწინებდა ხადიჯაზე (253,198-99). 
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ნი ზეგავლენა მოახდინა კურაიშელთა ტომზე". უნდა გავითვალის- 
წინოთ ის ფაქტიც, რომ ხადიჯა არ იყო ახალგაზრდა ქალი, რომე- 

ლიც ადვილად შეიძლებოდა მოქცეულიყო ვინმეს გავლენის ქვეშ. 
არც მატერიალურად იყო დამოკიდებული მუჰამადზე, პირიქით მას 
ჰქონდა საკუთარი ქონება (348,290; 243,158- 160). სწორედ ხადიჯა- 

ზე ქორწინებამ უზრუნველყო მატერიალურად მუჰამადი და შესაძ- 
ლებლობა მისცა რელიგიური საქმეებისათვის მეტი დრო დაეთმო. 

შესაძლოა, სწორედ მუჰამადის რწმენისადმი „ერთგულების გამო 
დაკარგა ხადიჯამ თავისი ქონება ბოიკოტის” დროს, რადგანაც 

არსად არაა მოხსენიებული, რომ მუჰამადმა ან მისმა შვილებმა მი- 
იღეს რაიმე მემკვიდრეობა მისგან. 

ხადიჯას შემდეგ, კურაიშის ტომიდან მრავალი ქალი მოექცა 
ისლამზე. ისინი ძირითადად იყვნენ მუჰამადის ახლობლები – ბი- 
ძაშვილები, მამიდები და ახლო ნათესავები. მათ შორის - “აბდ ალ- 

მუტტალიბის ქალიშვილები: საფიია, არვა და 'ათიქა (მუჰამადის 
მამიდები). იბნ სა'დის თანახმად, არვა ბინთ 'აბდ ალ-მუტტალიბის 
ვაჟმა – ტულაიბ ბ. 'უმაირმა მიიღო ისლამი ალ-არკამის სახლში5. 
ამის შემდეგ ის წავიდა თავის დედასთან – არვასთან და უთხრა, 
რომ ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს, თან მოუწოდა მიეღო ისლამი. 
არვამ უთხრა, რომ თუ ქალებს შეეძლებოდათ გაეკეთებინათ ის, 
რასაც მამაკაცები აკეთებდნენ, ისინი აუცილებლად გაჰყვებოდნენ 
მოციქულს ლაშქრობებში და დაიცავდნენ მას. ტულაიბმა შეძლო 
დედის დარწმუნება და მან გამოხატა თავისი მხარდაჭერა მოციქუ- 
ლისადმი. არვამ აქტიური მონაწილეობა მიიღო ისლამის პროპა- 

  

=% იბნ სა" დთან დაცულია გრძელი გადმოცემა, რომელიც ეკუთვნის ქინდას 
ვაჭარს “'აფიფას. ის ჩავიდა მექაში სავაჭროდ და ქა'აბას ტაძარში მუჰამადის 
ბიძის - ალ-'აბბასის მონახულებისას, დაინახა, რომ სამი ადამიანი: მუჰამადი, 
"ალი და ხადიჯა ასრულებდნენ დილის ლოცვას დიდი მონდომებით. მან უყურა 

მათ ლოცვას, ძალზე გაუკვირდა ქალის დასწრება ლოცვაზე და 'აფიფმა 
მოისურვა ყოფილიყო მეოთხე (8.VIII,17). 

ლ” მუჰამადის ქადაგებისა და მოღვაწეობის მოწინააღმდეგე მექის გვა- 
როვნული არისტოკრატიის ინიციატივით, ჰაშიმის გვარს, რომელსაც თეითონ 

მოციქული ეკუთვნოდა, მექელმა წარმართებმა ბოიკოტი გამოუცხადეს. მათ 
დაიფიცეს, რომ არ ექნებოდათ არანაირი საქმე ჰაშიმიანებთან, არ დაქორ- 
წინდებოდნენ ალაჰის მოციქულის ნათესავებზე, არ აწარმოებდნენ ვაჭრობას 
მათთან. ფიცი ჩაწერეს ტყავის ნაჭერზე და ის ჩამოკიდეს ქა'აბაში. ბოიკოტი 
გაგრძელდა 2 ან 3 წელი. 

5 ალ-არკამ ბ. არკამ – მუჰამადის მიმდევარი (კურაიშის ტომის მახზუმის 
გქარიდან). როცა მუსლიმთა რიცხემა სამ ათეულს გადააჭარბა, მათ თავიანთი 

შეხვედრა მის სახლში (ას-საფას ბორცვზე) გადაიტანეს და ის ალ-არკამის ან 
ისლამის სახლად მოიხსენიება. 
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განდაში. მის ოჯახში იკრიბებოდნენ მუსლიმი ქალები და გეგმებს 
აწყობდნენ, როგორ გამოეხატათ თავიანთი ერთგულება ახალი 
რწმენისადმი. არვა ყოველთვის მიუთითებდა თავის ვაჟს, დახმა- 
რებოდა მოციქულს და მისი მითითებების შესაბამისად მოქცეუ- 
ლიყო |8,VIII,42|. 

კურაიშის ტომის ქალებს შორის ადრე მიიღო ისლამი 7 შვი- 

ლის დედამ ფატიმა ბინთ ასადმა - მუჰამადის ბიძის, ზა”იდ ბ. ალ- 

ასამის (ხადიჯას დიდი ბაბუა დედის მხრიდან) ქალიშვილმა 
(8,VIII,222), რომლის სახლშიც, ხადიჯასთან დაქორწინებამდე, მო- 
ციქული 8 წლის ასაკიდან ცხოვრობდა. 

უნდა აღინიშნოს ისიც, რომ კურაიშის ტომიდან მრავალი 
დარჩა წინაისლამურ რწმენაზე. მაგალითად, მახზუმის გვარი, რო- 

მელიც მუჰამადის მიმართ ანტაგონისტურად იყო განწყობილი. 
იყო გამონაკლისებიც: უმმ სალამა ბინთ აბი უმაიია და მისი ქმა- 
რი – აბრ სალამა, რომლებიც ეკუთვნოდნენ ამ გვარს, მაგრამ ადრე 
მოექცნენ ისლამზე მექაში. 

მრავალი ქალი იყო ისლამზე ახლადმოქცეულთა შორის კუ- 
რაიშის მონათესავე გვარის წევრებს შორის, რომელთაც მაღალი 
სოციალური მდგომარეობა ეკავათ თემში. ის განცხადება, რომ უმმ 

ალ-ფადლ ბინთ ალ-ჰარის ('ამირ სა'სა-ს გვარიდან) – 'აბბასის?? 
ცოლი, ხადიჯას შემდეგ პირველი მოექცა ისლამზე, ეჭვს იწვევს 
და შესაძლოა 'აბბასნიანთა გამოგონილი იყოს“. გადმოცემით, ის 
წავიდა მედინაში 'აბბასის ისლამზე მოქცევის შემდეგ. ეს მოხდა 
630 წელს, მექის აღების შემდეგ. შესაძლოა, სწორედ ამ დროს მი- 
იღო მისმა ცოლმაც ისლამი." არსებობს სხვა გადმოცემებიც, 

რომლის თანახმადაც 'აბბასი, მისი ცოლი და შვილები საიდუმლო 
ინფორმაციას აწვდიდნენ ურწმუნოთა შესახებ მოციქულს. ისინი 
უმალავდნენ თავიანთ თანატომელებს ისლამის მიღების შესახები? 

  

9? 'აბბას ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბი – მუჰამადის და 'ალი ბ. აბი ტალიბის ბიძა, 
რომლისგანაც თავისი სახელი მიილო 'აბბასიიანთა დინასტიამ. 

9 .–უუმმ ალ-ფადლის ისლამზე ადრე მოქცევის შესახებ ინფორმაცია დაცულია 
იბნ სა'დთან (8,VIII,277), მაგრამ ამ ფაქტს არ მოიხსენიებს იბნ ჰანბალი (1I). 

"ა, ლამმენსი უარყოფს უმმ ალ-ფადლის მიერ გადმოცემულ ტრადიციებს 
და აგრეთვე იმ ფაქტს, რომ ის იყო მუჰამადის ქალიშვილის – ფატიმას ვაჟე- 
ბის დედობილი (204, 41, 96, შენ.2). 

X როდესაც მექაში მოაღწია ურწმუნოთა დამარცხების ამბავმა, უმმ ალ- 
ფადლიმ სთხოვა თავის ვაჟებს და თავის მონას -- აბუ რაფი'ას დაემალათ მხია- 
რულება ამ დამარცხების გამო, რადგანაც ეშინოდა ურწმუნოების, განსაკუთ- 

რებით, აბუ ლაჰაბის (რომელსაც სძულდა მუჰამადი), რომ რაიმე ცუდი არ ჩაე- 
დინათ. აბუ ლაჰაბი მიხვდა, რომ აბუ რაფი“ა მხარს უჭერდა მუსლიმებს და უმმ 
ალ-ფადლის თანდასწრებით სცემა. საპასუხოდ, უმმ ალ-ფადლი თავს დაესხა 
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თვითონ 'აბბასმაც ადრე მიიღო ისლამი, მაგრამ მექაში დარჩა 630 
წლამდე. 'აბბასი ბოლო იყო, ვინც ემიგრაციაში წავიდა მედინაში 

და უმმ ალ-ფადლი მოთმინებით იტანდა ყველაფერს. ერთადერთი, 
რაც მას უმსუბუქებდა ტკივილს, ის იყო, რომ მისი ვაჟი – 'აბდ ალ- 

ლაჰი?? მუჰამადს თან ახლდა ლაშქრობების დროს (|8,VIII,278|. 

უმმ ალ-ფადლის ნახევარდა (დედით) იყო ასმა' ბინთ 'უმაისი 
(8,VIII,280), რომელმაც ისლამი მიიღო ჯერ კიდევ მუჰამადის ალ- 

არკამის სახლში შესვლამდე, ფიცი დადო მუჰამადთან და წავიდა 
ეთიოპიაში თავის ქმართან – ჯა'ფარ ბ. აბი ტალიბთან (მუჰამა- 
დის ბიძაშვილი) ერთად. ის ფაქტი, რომ ისინი ეთიოპიაში წავიდ- 
ნენ 615 წელს, მოწმობს, რომ მათ ამ დროისათვის უკვე მიღებული 
ჰქონდათ ისლამი (293, 92,383|. 

ასმა'ს და არის სალმა ბინთ '“უმაისი. მის ბიოგრაფიაშიც 
(8,VIII,285) ალნიშნულია, რომ ის მოექცა ისლამზე ადრე, თავის 

დასთან (ასმა') გრთად. სალმა გათხოვდა ჰამზა ბ. “აბდ ალ-მუტტა- 
ლიბზე – მუჰამადის ადრეულ მიმდევარზე. ჰამზა წავიდა მედინაში 
ჰიჯრის დროს, მაგრამ არ არის აღნიშნული, რომ მას თან ახლდა 

სალმა ან მათი ქალიშვილი 'უმარა. შესაძლოა, სალმას ადრე არ მი- 

უღია ისლამი |348,292|). 

ერთ-ერთი გადმოცემის თანხმად, უმმ ალ-ფადლი (იგივე 
ლუბაბა ალ-ქუბრა) და მისი დები: მაიმუნა, უმმ სალამა და ასმა' 
არიან ოთხი ჭეშმარიტი მორწმუნე ქალი. 

უმმ ალ-ფადლის სხვა ორმა დამ (მამის მხრიდან) - ლუბაბა 

ას-სულრა ბინთ ალ-ჰარისმა (|8,VIII,279) და ჰუზაილა ბინთ ალ- 

ჰარისმა (|8,VIII,280) ისლამი მიიღეს ჰიჯრის შემდეგ. თუმცა რთუ- 
ლია, ზუსტი დროის განსაზღვრა, როდის მოექცა ისლამზე თვითონ 
უმმ ალ-ფადლი. შესაძლოა, ის გაეცნო ისლამის მოძღვრებას ადრე- 
ულ პერიოდში თავისი დის ასმა'ს საშუალებით, ვიდრე ეს უკანას- 

კნელი ეთიოპიაში წავიდოდა (|348,293|. 

მუჰამადს თავისი მოღვაწეობის მექის პერიოდში მრავალი 
მოწინააღმდეგე გამოუჩნდა. მექის გვაროვნული არისტოკრატიის 
მტრული დამოკიდებულება იმდენად გამწვავდა, რომ მან მიმდევ- 
რების გარკვეული ნაწილი დროებით გააგზავნა ეთიოპიაში. პირვე- 
ლი ეთიოპური ჰიჯრა იყო დაახლოებით 614 წელს. მუსლიმები მა- 

  

მას, ჩაარტყა ხის ჯოხი თაეში. ამის შემდეგ აბუ ლაჰაბმა მხოლოდ 7 დლე 
იცოცხლა (397). 

09 "აბდ ალ-ლაჰ ბ. “აბბას (იბნ 'აბბასი) – ყურანის კომენტატორი, პადისების, 
ისლამამდელი და ისლამის პირველი წლების ისტორიის საუკეთესო მცოდნე. 
გარდაიცვალა დაახლოებით 687-689 წწ. შორის. 
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ლე დაბრუნდნენ უკან, რადგანაც მუჰამადმა გადაწყვიტა კომპრო- 
მისზე წასულიყო მექელებთან და ერთ-ერთ ქადაგებაში მექის 
ტრიადა (სამი ქალლმერთი – ალ-ლათ, ალ-'უზზა და მანათ) 
„ალლაჰის ქალიშვილებად"” აღიარა. თუმცა მალე მიხვდა, რომ ეს 
სიტყვები არლვევდა ერთღმერთიანობის პრინციპს და იყო არა 
ლმერთის, არამედ სატანის (ეშმაკის) მიერ შთაგონებული. ამიტომ 

მუჰამადმა მოინანია ეს კომპრომისი (243,156). ამან კიდევ უფრო 
დაძაბა მორწმუნეებსა და წარმართებს შორის ურთიერთობა და 
მუსლიმები მალე უკან წავიდნენ ეთიოპიაში. 

მრავალ მამაკაცს ეთიოპიაში ემიგრაციის დროს თან ახლდა 
ცოლიც. იმ დროს გაყრა ძალიან ადვილი პროცესი იყო, ასე რომ, 
მათი ცოლები, იგულისხმება, მორწმუნენი იყვნენ. 

იბნ ჰიშამთან, ხადიჯას შემდეგ სამი ქალია დასახელებული, 
რომელთაც ადრე მიიღეს ისლამი: ფატიმა ბინთ ალ-ხატცაბი, ასმა' 

ბინთ აბი ბაქრი და მცირეწლოვანი “ა'იშა““ (45,100). მაგალითად, 
613 წლამდე მიიღეს ისლამი ფატიმა ბინთ ალ-ხატტაბმა ქმართან 

„ ერთად და რამლა ბინთ 'აუფმა (8,VIII,268), რომელთაც ფიცი მის- 
ცეს ალაჰის მოციქულს და წავიდნენ ეთიოპიაში. უმმ რუმან ბინთ 
'პმირმა – აბუ ბაქრის ცოლმა და “ა'იშას დედამ ადრე მიიღო ის- 
ლამი მექაში (8, VIII,27 61). 

ფატიმა, იგივე უმმ ჯამილა ბინთ ალ-ხატტაბი იმ დროს მო- 
ექცა ისლამზე, როცა მის ძმას – მომავალ ხალიფა 'უმარს ჯერ არ 
ჰქონდა ის მიღებული და თავდაპირველად მტრულად იყო მის მი- 
მართ განწყობილი. გადმოცემით, ჰამზას (მუჰამადის ბიძის) ისლამ- 
ზე მოქცევის შემდეგ, 'უმარი აპირებდა მოეკლა მოციქული. ის 
გზად შეხვდა ერთ-ერთ კომპანიონს – ნუ“აიმ ბ. 'აბდ ალ-ლაჰს, რო- 
მელსაც საუბარი დაუწყო ახალ სარწმუნოებასთან დაკავშირებით 
და ჰკითხა, მოექცა თუ არა ისლამზე. მან დაუდასტურა, მაგრამ მი- 
უთითა ეს შეკითხვა დაესვა მისი დისა და სიძისათვის, რომლებიც 
ასევე მოციქულის მიმდევრები გახდნენ. 'უმარი განრისხდა და 

მათთან წავიდა, იბნ ჰიშამის თანახმად, ფატიმას მუჰამადის მიმდე- 
ვარი – ხაბბაბ ბ. ალ-არატტი ასწავლიდა ყურანის კითხვას. “უმარი 
როცა მივიდა, ის უკითხავდა 20-ე სურას – ტაჰას, მაგრამ 'უმარის 
შესვლისას გაჩერდა. “უმარმა გამოკითხვა დაუწყო ფატიმას, რო- 
მელმაც არ მოისურვა მოეთხრო მისთვის ყურანის შესახებ. მაშინ 
"უმარმა ცემა დაუწყო ფატიმას. ის კი იმეორებდა, რომ არ უარ- 
ყოფდა ისლამის რელიგიას. უეცრად 'უმარმა დაინახა სისხლი, რო- 
მელიც მისი თავიდან მოდიოდა. სიყვარულმა სძლია განრისხებას, 

  

რ" მუჰამადის მესამე და უსაყვარლესი ცოლი, ხალიფა აბუ ბაქრის ქა- 
ლიშვილი. 
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ინანა თავისი საქციელი და სთხოვა ფატიმას წარმოეთქვა ერთ-ერ- 
თი სურა. ფატიმა ასეც მოიქცა |8,VIII,267; 192,65). ამან დიდი შთა- 

ბეჭდილება მოახდინა 'უმარზე, ის დარწმუნდა მუჰამადის სიტყვე- 
ბის ჭეშმარიტებაში, მიილო ისლამი და ამის შესახებ საჯაროდ გა- 
მოაცხადა ქა'აბას კედლებთან (45,232-2381-%, მომავალი ხალიფას - 
'უსმანის გამუსლიმებაში დიდი როლი ითამაშა მისმა დეიდამ – 
სუ“'.და ბინთ ქურაიზმა |175,108|. 

ეთიოპიაში პირველი ჰიჯრის დროს ემიგრანტთა შორის იყ- 
ვნენ კურაიშის ტომის, უმაიია ბ. “აბდ შამსის გვარის წარმომადგენ- 

ლები ცოლებით: 'უსმანი – რუკაიიასთანრ, აბუ ჰუზაიფა ბ. 'უთბა – 
საჰლა ბინთ სუჰაილ ბ. 'ამრთან (8,VIII, 270) და 'ამირ ბ. რაბი'ა – 

ლაილა ბინთ აბუ ჰუსამასთან ერთად (8,VIII,2671. 
ეთიოპიაში მეორე ემიგრაცია მოეწყო რამდენიმე წლის შემ- 

დეგ. 80 მუსლიმზე მეტი ოჯახებთან ერთად გაემგზავრა ეთიოპია- 
ში და მათი დაბრუნება თანდათანობით მოხდა მედინაში. ეთიოპია- 
ში მეორე ჰიჯრაშიც მრავალმა ქალმა მიიღო მონაწილეობა”. უმმ 

ჰაბიბა ბინთ აბი სუფიანის ბიოგრაფიაში დაცული ცნობების სა- 
ფუძველზე, ის იყო ისლამის უფრო აქტიური მხარდამჭერი, ვიდრე 

მისი ქმარი – 'უბაიდ ალ-ლაჰ ბ. ჯაჰში. უმმ ჰაბიბა იყო მუჰამადის 
სერიოზული მოწინააღმდეგის - აბუ სუფნანის ქალიშვილი. ამ ფაქ- 
ტის მიუხედავად, ის წავიდა ეთიოპიაში თავის ქმართან ერთად და 
როდესაც ამ უკანასკნელმა უარყო ისლამი და ქრისტიანობას და- 

უბრუნდა, უმმ ჰაბიბა ისლამის რწმენის ერთგული დარჩა. მოგვია- 

ნებით, უმმ ჰაბიბა მუჰამადის ერთ-ერთი ცოლი გახდა (|8VIII,96- 
100|. 

მექაში იყვნენ ქალები, რომლებიც ეკუთვნოდნენ კურაიშის 
მონათესავე ტომებს, არ ჰქონდათ მაღალი სოციალური მდგომა- 

  

5'.უმარი იყო ბოლო, ვინც ალ-არკამის სახლში მიიღო ისლამი (108,277). 
რ რუკაილა – მუჰამადის ქალიშვილი, 'უსმანის ცოლი გახდა 610 წელს, ვიდრე 

მუჰამადი თავს გამოაცხადებდა მოციქულად. 
? მაგალითად, კურაიშელმა რამლა ბინთ აბი “აუფ ბ. სუბაირამ ისლამი მი- 

იღო 613 წლამდე და თავის ქმართან (ალ-მუტტალიბ ბ. აზჰარ) ერთად წავიდა 
ემიგრაციაში (8.VIII,268), იბნ სა დთან დასახელებულია აგრეთვე: კურაიშელი 

ბარაქა ბინთ იასარი და მისი და – ფუქაიჰა ბინთ იასარი, რომლებიც თავიანთ 
ქმრებთან ერთად წავიდნენ ეთიოპიაში (8,VIII,246|, ფატიმა ბინთ საფვან ბ. 

მუჰრისი (8,VIII,287); ჰარმალა ბინთ 'აბდ ალ-ასვადი (არაკურაიში, ხუზა“ას ტო- 

მიდან) - ქმართან ერთად (ჰარმალა გარდაიცვალა ეთიოპიაში) (8.VIII,2861); ფა- 
ტიმა, იგივე უმმ ჯამილა ბინთ მუჯალლალ - ქმართან და 2 ვაჟიშვილთან ერ- 

თად (L8,VIII.272); ფატიმა, იგივე უმმ კიჰტამ ბინთ “ალკამა - ქმართან ერთად 

(8,VIII,272) და სხვები. 
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რეობა, არ მიუღიათ მონაწილეობა ეთიოპიაში ემიგრაციაში, მაგ- 
რამ ადრე იყვნენ ისლამზე მოქცეულნი მექაში. მათ ფიცი დადეს 
მუჰამადთან და გადავიდნენ მედინაში თავიანთ ოჯასთან ერთად. 
მაგალითად, ჯუზამა ბინთ ჯანდალის ბიოგრაფიაში აღნიშნულია, 
რომ ღანიმის ტომიდან მრავალმა მამაკაცმა და ქალმა მიიღო ის- 
ლამი და ისინი გადასახლდნენ მოციქულთან ერთად მედინაში. ქა- 

ლებიდან, ვინც წავიდა ემიგრაციაში, იყვნენ ზაინაბი, პაბნბა და 

ჰამნა –- ჯაჰშის ქალიშვილები; ჯუზამა ბინთ ჯანდალ, უმმ კაის 

ბინთ მუჰსან, ამინა ბინთ რუკაიშ და უმმ ჰაბიბა ბინთ ნაბათ (ღა- 
ნიმის ტომი, დავდან ბ. ასადის გვარი) (8,VIII, 242-243|. 

მექაში მუჰამადის მიმდევართა შორის იყვნენ მავალები?? და 
მონებიც, რომელთაც არ ჰქონდათ რელიგიური თავისუფლება და 
შევიწროვება განიცადეს ისლამის რწმენის გამო. მაგალითად, სუ- 

მაიია ბინთ ხუბბატ |8,VIII,264; 348,293), აბი ჰუზაიფას მავლა 

(მახზუმის გვარი), მოხუცი ქალი. ის იყო 'ამმარ ბ. იასირის დედა”. 
აბუ ჯაჰლმა მოსთხოვა მას ისლამის უარყოფა. სუმაიიამ უარი გა- 
ნუცხადა და მოკლულ იქნა აბუ ჯაჰლის მიერ. ამდენად ისლამში 
პირველი წამებულის პატივი წილად ხვდა ქალს – სუმაიიას. აბუ 
ჯაჰლი მოკლეს ბადრთან ბრძოლის დროს და ალაჰის მოციქულმა 
უთხრა 'ამმარს: „ალაჰმა მოკლა შენი დედის მკვლელი” (|8,VIII,264|. 
საინტერესოა ის ფაქტი, რომ სუმაიია დასახელებულია იმ 10 ქალს 
შორის, რომლებმაც ყველაზე ადრე მიიღეს ისლამი (8,VIII,264|). 

უმაიმა ბინთ რუკაიკა ('ა'იშას დისშვილი) იყო იმ მონებს შო- 
რის, რომლებიც აწამეს მექაში რწმენის გამო. მას სცემდა აბუ ჯაჰ- 
ლი, ასევე ექცეოდა მომავალი ხალიფა “უმარიც, ვიდრე მიიღებდა 
ისლამს. უმაიმას შვილმა – ზუნნაირამ იმდენი ტანჯვა გადაიტანა 
ისლამის მიღების შემდეგ, რომ დაკარგა მხედველობა. უმაიმა, მისი 
ქმარი და ქალიშვილები გამოისყიდა აბუ ბაქრმა. მისმა ქალიშვი- 
ლებმა (ალ-ნაჰდიია, უმმ “უბაისი და ზუნნაირა) ისლამი მიიღეს 
ადრე მექაში (|8,VIII,2551. 

  

· მავლა, მრ.რ. მავალი – აქ აღნიშნავს პიროვნებას, რომელიც იმყოფება 
რომელიმე პირის ან ადამიანთა ჯგუფის მფარველობაში. ისლამამდელ არა- 
ბეთში მავლა იყო უცხოელი, რომელიც შედიოდა ამა თუ იმ არაბი ტომის 
შემადგენლობაში არასრულფასოვანი წევრის სახით და სარგებლობდა ტომის 

მფარველობით (76,121). 

ბ 'ამმარ ბ. იასირი – მუჰამადის ერთ-ერთი ადრინდელი მიმდევარი. ეთიო- 

პიაში ჰიჯრას და მოციქულის ყველა სამხედრო ლაშქრობის და ბრძოლის მო- 
ნანილე. მუჰამადის სიკვდილის შემდეგ “ალის მხარე დაიკავა და მისი ერთგუ- 
ლი იყო. დაიღუპა სიფფინთან ბრძოლაში 36/657 წელს (203,170. 
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ჯარილა ბინთ 'ამრმა |8,VIII,256|) ადრე მიიღო ისლამი მექაში 
და ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს. ის იყო ერთ-ერთი, ვინც ენამა 
ისლამის გამო. მას აწამებდა 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბი, ვიდრე თვითონ 
მიილებდა ისლამს. შემდეგ აბუ ბაქრმა გამოისყიდა და გაათავი- 
სუფლა (45,127|. 

მონა-ქალებს შორის დასახელებულია ბარაქა ეთიოპიიდან, 
რომელიც მუჰამადის ოჯახს ემსახურებოდა მისი დაბადების დღი- 
დან. ბარაქამ ადრე მიიღო ისლამი და ახალი რწმენის ერთგული 
იყო. გადმოცემით, ერთ დღეს ურწმუნოებმა ალ-არკამის სახლისა- 

კენ მიმავალი გზა გადაკეტეს, რადგანაც იქ იკრიბებოდნენ მუჰამა- 
დის მიმდევრები. ბარაქას ჰქონდა მნიშვნელოვანი ინფორმაცია 
ხადიჯასაგან, რომელიც მას მოციქულისათვის უნდა გადაეცა. მან 
საფრთხეში ჩააგდო თავისი სიცოცხლე და გადასცა ინფორმაცია 
მუჰამადს, რომელმაც ბარაქას სიცოცხლეშივე განუსაზღვრა სა- 
მოთხეში მოხვედრა: „ნამდვილად, შენ გაქვს ადგილი სამოთხეში“ 

(393). 
იბნ სა“დთან მოცემულია ბიოგრაფია 117 ქალისა, რომელ- 

თაც ჰიჯრამდე მიიღეს ისლამი და 12 ქალისა, რომლებიც გამუს- 

ლიმდნენ ჰიჯრის შემდეგ (მუჰამადის მიერ მექის აღების (630წ.), ან 
მისი „გამოსათხოვარი ჰაჯის“” დროს|!. 

მექაში ისლამზე ადრე მოქცეულ ქალთა სია დიდია და ჩვენს 
მიერ ზემოთ განხილული მაგალითები მხოლოდ იმის დამადასტუ- 
რებელია, რომ ახალი რელიგიის მიმდევრები იყვნენ ყველა სოცი- 
ალური კლასის წარმომადგენლები. ისლამზე” ახლადმოქცეულები 
ძირითადად მუჰამადის ახლობლები იყვნენ, რომელთაც ჰიჯრამდე 
მიიღეს ისლამი. თუმცა, დასახელებულია მრავალი ქალი, რომელ- 
თაც ისლამი მიიღეს ოჯახის წევრების ზეგავლენით, მაგრამ ჭეშმა- 
რიტი მორწმუნენი გახდნენ. მაგალითად, აბუ ბაქრის დებმა ისლამი 
მიიღეს 630 წელს, მექის აღების შემდეგ |211,711. 

საინტერესოა, თუ რა როლი ითამაშეს ქალებმა ჰიჯრაში. 
ჰიჯრას (ალ-ჰიჯრა -„გადასახლება", „ემიგრაცია") – მოცი- 

ქულ მუჰამადის მექიდან იასრიბში გადასახლების მიზეზი გახდა 

ის, რომ მუჰამადმა დაკარგა თავისი გვარის, ჰაშიმიანთა მფარვე- 
ლობა მექაში. დაახლ. 619 წელს გარდაიცვალა აბუ ტალიბი, ხოლო 
გვარის ახალმა მეთაურმა აბუ ლაჰაბმა უარი თქვა მის დაცვა- 

  

#97 ჰაჯი (ალ-ჰაჯჯ) – პილიგრიმობა მექაში. ჰაჯი მუსლიმთა ერთ-ერთ სა- 
სურველ ვალდებულებად და საპატიო მოვალეობად იქნა დადგენილი მოციქუ- 
ლის მიერ თავისი უკანასკნელი პილიგრიმობის დროს 632 წელს. ეს პილიგრი- 

მობა ცნობილია როგორც „გამოსათხოვარი ჰაჯი" (ჰაჯჯათ ალ-ვადა'), ვინაი- 
დან სამი თვის შემდეგ მუჰამადი გარდაიცვალა. 
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მფარველობაზე. გარდაიცვალა მუჰამადის ერთგული მეუღლე – 
ხადიჯაც. კურაიშელთა ჯგუფმა აბუ ლაჰაბის ხელმძღვანელობით 
განიზრახა მისი მოკვლა (108,88), მაგრამ ისინი მოციქულის მოკ- 
ვლის გეგმას საიდუმლოდ ინახავდნენ. სწორედ ქალმა – 100 წლის 

რუკაიკა ბინთ აბი საიფ ბ. ჰაშიმმა (8, VIII,222-223) შეატყობინა 

მუჰამადს ამ თავდასხმის შესახებ. მუჰამადი წავიდა სახლიდან. მან 

თავის ადგილას დატოვა ' ალი და დაფარა ის თავისი წამოსასხა- 

მით. როცა მუჰამადის სახლს ალყა შემოარტყეს, მოციქული იქ 
აღარ დახვდათ. ამგვარად, რუკაიკამ, თავისი ასაკის მიუხედავად, 
გადაარჩინა ალაჰის მოციქულის სიცოცხლე (45,196; 21,45). 

619 წლის შემდეგ, მუჰამადმა მოკავშირეების ძებნა დაიწყო 
მექის გარეთ, იასრიბში, სადაც სახლობდა 2 დიდი არაბული ტომი: 
აუსი და ხაზრაჯი, რომელთა შემადგენლობაში მრავალრიცხოვანი 
გვარები შედიოდა. მათთან შეთანხმების დადების შემდეგ, 622 

წელს მუჰამადი თავის მიმდევრებთან ერთად გადავიდა იასრიბში 

(ალ-მადინა). როდესაც მუჰამადმა დატოვა მექა და იმალებოდა 

ჰირაზე (ტავრის მთის მწვერვალზე) გამოქვაბულში აბუ ბაქრთან 
ერთად სამი დღის განმავლობაში, ახალგაზრდა ასმა' ბინთ 
აბი ბაქრი იყო ის, რომელსაც ღამით, სიძნელეების მიუხედავად, 
მიჰქონდა მათთან საჭმელ-სასმელი და უახლესი ინფორმაცია. მან 
იცოდა, რომ მოციქულის და მისი კომპანიონების სიცოცხლის გა- 
დარჩენით ეხმარებოდა ისლამის რელიგიას (8VIII,250). პირველი 
სერიოზული გამოცდა ისლამის წინაშე ასმა'მ მაშინ ჩააბარა, როცა 
მორწმუნეებმა ალყა შემოარტყეს მის სახლს და ეკითხებოდნენ მა- 
მის ადგილსამყოფელის შესახებ. მან არაფერი არ გაამხილა. მაშინ 
განრისხებულმა აბუ ლაჰაბმა გაარტყა მას სახეში. ასმა' 18 წლის 
იყო, როცა მოექცა ისლამზე, თუმცა დედამისი ურწმუნო დარჩა და 
აბუ ბაქრი გაცილდა მას (|8,VIII,252|. 

იბნ სა'დთან დასახელებულია 2 ქალი, რომელთაც თითქოსდა 
ისლამი მიიღეს იასრიბში ჰიჯრამდე (622): ჰავვა' ბინთ ზაიდ ბ. სა- 

ქანი (|8,VIII,323) და უმმ სულაიმ ბინთ მილჰანი (8,VIII,424|). 
ჰავვა', პოეტ კაის ბ. ალ-ხატიმის ცოლი, ისლამზე მოექცა, 

როცა მუჰამადი ჯერ კიდევ მექაში იყო და ფიცი მისცა ალაჰის მო- 
ციქულს. მისი ბიოგრაფია შეიცავს ინფორმაციას, რომ მისი ქმარი 

კაისი წავიდა მექაში, სადაც ის შეხვდა მუჰამადს, რომელმაც მო- 
უთხრო მას მისი ცოლის ისლამზე მოქცევის შესახებ და ურჩია მი- 
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ებაძა მისთვის, რაც ეჭვს იწვევს”. გადმოცემა ისნადის გარეშეა 
მოცემული. 

უმმ სულაიმ ბინთ მილჰანი”? – ანას ბ. მალიქის”! დედაა. არ 

არის მითითებული, რომ ის მუჰამადის მედინაში ჩასვლამდე მოექ- 
ცა ისლამზე. თუმცა არის გადმოცემა, რომ მასზე ზეგავლენა მოახ- 
დინა მუს“აბ ბ. 'უმაირმა, რომელიც მოციქულმა გააგზავნა იასრიბ- 
ში ლოცვის ხელმძღვანელად „პირველი “აკაბას“ 7 შემდეგ. ამას- 
თან, უმმ სულაიმმა გადაწყვეტილება ისლამის მიღების შესახებ 
დამოუკიდებლად მიიღო, ქმრის თანხმობის გარეშე (8,VIII,4241:- · 

ისლამზე მოქცეული პირველი ქალები ჩანან იასრიბიდან 
“აკაბაში გაგზავნილ დეპუტაციაში. იბნ სა'დთან დასახელებულია:2 
ქალი - უმმ “უმარა და უმმ მანი“ ხაზრაჯის ტომიდან, რომლებიც 
ესწრებოდნენ 'აკაბას შეხვედრას თავიანთ ქმრებთან ერთად. თუმ- 
ცა აქ არ არის პირდაპირი მითითება, რომ მათ ამ დროისათვის მიი- 
ღეს ისლამი. მაგრამ ის ფაქტი, რომ მათ ერთგულების ფიცი მის- 
ცეს ალაჰის მოციქულს, ითვალისწინებდა ისლამის მიღებას 
|348,295|. 

იბნ სა“-დთან მოცემულია გრძელი ან მოკლე ბიოგრაფიული 
ცნობები მედინაში მცხოვრები 2 არაბული ტომის – აუსის და ხაზ- 
რაჯის 349 ქალის შესახებ, რომლებიც გახდნენ მუსლიმები და უმე- 
ტესობამ ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს. ეს მოხდა ჰიჯრის შემ- 
დეგ. მედინაში იყვნენ აგრეთვე ბედუინთა ტომის ქალები, რომელ- 
თა უმრავლესობა გათხოვილი იყო მედინელებზე. სხვები კი ისლამ- 
ზე მოექცნენ თავიანთ ტომთან ერთად, როცა ისინი გახდნენ 

მუჰამადის მოკავშირეები. ამ ქალთა ბიოგრაფიებს იბნ სა“დი 2 ნა- 

  

7! ზოგიერთი მკვლევარის აზრით, საეჭვოა, რომ კაისი საერთოდ შეხვედრო- 

და მუჰამადს. თუმცა ის იუდეველთა და ქრიტიანთა რელიგიური კონფესიების 
ძლიერ ზეგაქლენას განიცდიდა. ამასთან, კაისი მოკლეს ჰიჯრამდე (348,294). 

7? მისმა დამ - უმმ ჰარამ ბინთ მილჰანმა ადრე მიიღო ისლამი მექაში. მას 
მუჰამადმა უწინასწარმეტყველა (სიზმარში ნახა), რომ „წამებული“ გახდებო- 
და. უმმ ჰარამ გახდა ისტორიული პიროვნება, რომელიც კარგად არის ცნო- 
ბილი ადრეულ არაბულ ქრონიკებში. მან მონაწილეობა მიიღო არაბთა პირველ 
საზღვაო ლაშქრობაში კუნძულ კეიპროსზე 648 წელს თავის ქმართან ( 'უბადა 

ბ. ას-სამით) ერთად და იქ გარდაიცვალა (40,8 /199; 8,VIII,434-35; 359). 
7 ანას ბ. მალიქ აბუ ჰამზა (გარდ. დაახლოებით 91-93/709-711) – ისლამი მი- 

იღო მედინაში ჰიჯრის შემდეგ ათი წლის ასაკში და მუჰამადის გარდაცვა- 
ლებამდე მის სამსახურში იყო. ანასი იყო ერთ-ერთი ადრეული გადმომცემი, 
რომელსაც მიაკუთვნებენ მრავალ ჰადისს. თუმცა მისი რეპუტაცია, როგორც 
ჰადისების გადმომცემისა, ზოგჯერ ეჭვქვეშ იყო დაყენებული. 

7 'აკაბა – ადგილი მექის მახლობლად. ეს შეხვედრა მოხდა დაახლოებით 
620 წელს. 
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წილად ჰყოფს: ა) ვინც მოექცა ისლამზე ჰიჯრის შემ ა ბ) ვინ 
მუსლიმი გახდა მექის ალების შემდეგი, ჯ ემდეგ და ბ) ვინც 

მედინაში ცხოვრობდა აგრეთვე იუდეველთა ტომები – ბანუ 

კაინუკა', ბანუ ნადირ და ბანუ კურაიზა. იბნ სა'დთან აღნიშნულია, 
რომ საფიია ბინთ ჰუიაიი ბ. ახტაბმა” (ბანუ კურაიზა) და რაიჰანა 
ბინთ ზაიდმა |8VIII,129), რომლებიც ტყვედ შეიპყრეს, მიიღეს ის- 

ლამი. მუჰამადის მონა-მხევალის – მარიამის გამუსლიმება კი მხო- 
ლოდ ერთხელ იხსენიება (8,VIII,212-2131). 

და ბოლოს, მუჰამადის მიმდევრებს შორის იყვნენ სხვადას- 
ხვა ტომის ქალები, რომელთაც პოლიტიკური მოსაზრებით მიიღეს 
ისლამი, რათა კავშირი შეეკრათ მუჰამადთან და მის თანატომე- 
ლებთან. მაგალითად, 'აბდ არ-რაჰმან ბ. 'აუფი” გაგზავნილ იქნა 
ქალბის ტომთან, რათა მოექცია ისინი ისლამზე. მან ხელი სთხოვა 
ტომის წინამძლოლის ქალიშვილს. მისი ეს წინადადება მიიღეს, 
'აბდ არ-რაჰმანი დაქორწინდა თუმადირ ბინთ ალ-ასბაღიზე და 
მასთან ერთად დაბრუნდა მედინაში |8,VIII,298|. 

პრაქტიკულად, საერთოდ არ არის მინიშნება ისლამის მიღე- 
ბის თაობაზე იმ ქალების ბიოგრაფიაში, რომელთაც თვითონ შეს- 

თავაზეს მუჰამადს ქორწინება ან პირიქით, მაგრამ ქორწინება არ 
დასრულებულა. სავარაუდოა, რომ მათ მიიღეს ისლამი. კუთაილა 
ბინთ კაისის შემთხვევაში ნათქვამია, რომ ის და მისი ძმა გაბრუნ- 
დნენ უკან ჰადრამავთში, რადგანაც შეიტყვეს მოციქულის გარ- 
დაცვალების ამბავი და მათ, თანატომელებთან ერთად, უარი 
თქვეს ისლამზე |8,VIII,147- 148), 

  

7 მაგ., ჰიჯრის შემდეგ მოექცნენ ისლამზე, უმაიიძა ბინთ კაის ალ-ღიფარიია 
(8,VIII,292), უმმ სუნბულა ალ-მალიქიია (8,VIII,294) და უმმ სუბაიძა ხავლა ბინთ 
კაის ალ-ჯუჰანიია (8,VIII,295). უმმ სუნბულასთან დაკავშირებით მოთხრობი- 
ლია შემდეგი: 'ა'იშას გადმოცემით, მოციქულმა მედინაში გადასვლის შემდეგ 
აუკრძალა მათ მიეღოთ საჩუქრები ბედუინთაგან. უმმ სუნბულა მივიდა მუ- 
ჰაჯირებთან და დაუტოვა რძე, მაგრამ ისინი არ გაეკარნენ მას. ამ დროს მი- 
ვიდა მოციქული, შეიტყო ეს ამბავი და თქვა: „როდესაც ისინი (ბედუინები) 

ხდებიან მუსლიმები, ისინი არიან ჩვენი უდაბნოს ხალხი და ჩვენ მათი ქალაქის 
ხალხი. როცა ჩვენ ვუხმობთ მათ, ისინი გეპასუხობენ. როცა ჩვენ ვთხოვთ 
დახმარებას, ისინი აკეთებენ ამას“ (8,VIII, 294). 

7 გადმოცემით, მუჰამადმა თითქოს შესთავაზა მას ან ისლამის მიღება და 
ქორწინება, ან იუდაიზმი. ამ უკანასკნელ შემთხვევაში გაათავისუფლებდა და 
დააბრუნებდა თავის ახლობლებთან. ჭსაფიიამ აირჩია ისლამი და მუჰამადთან 
ქორწინება (8.VIII,120-128). 

7 'აბდ არ-რაჰმან ბ.'აუფი – ერთ-ერთი პირველი, ვინც მიიღო ისლამი. ეთი- 
ოპიასა და მედინაში ჰიჯრის მონაწილე. გარდ. 31/651-52 ან 32/652-53 წელს. 
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უნდა აღინიშნოს, რომ მუჰამადის მიმდევარი ქალები გამო- 
ირჩეოდნენ რწმენისადმი ერთგულებით. იბნ სა'დთან არის ვრცე- 
ლი გადმოცემა უმმ შარიქის შესახებ. აღნიშნულია, რომ მისი ქმარი 
– აბუ “აქრ გახდა მუსლიმი და გადავიდა აბუ ჰურაირასთან ერთად 
მედინაში, ხოლო მისმა ცოლმა მოგვიანებით გადაწყვიტა შეერთე- 
ბოდა მას. თუმცა აღნიშნულია, რომ მან (მეტსახელი – ღაზგია 

ბინთ ჯაბირ ბ. ჰაქიმ) უფრო ადრე მიიღო ისლამი, ვიდრე ეს ცნობი- 
ლი გახდებოდა გარშემო მყოფთათვის. მან აქტიური მონაწილეობა 
მიილო ისლამის პროპაგანდაში. ერთ-ერთი გადმოცემით, უმმ შა- 
რიქთან მივიდნენ მისი ქმრის ოჯახის წევრები და როცა შეიტყვეს, 
რომ ის მოექცა ისლამზე, ამის გამო აწამეს. ის წაიყვანეს სახლიდან 

მოშორებულ ადგილზე (ზუ-ლ-ხალასა), აქლემზე შესვეს, მისცეს 
თაფლი და უწყლოდ დატოვეს შუაგულ მზეზე 3 დღე, ვიდრე გონე- 
ბა არ დაკარგა. მესამე დღეს მას მოსთხოვეს ისლამის უარყოფა, 
მაგრამ მას არ ესმოდა, რას ეუბნებოდნენ. უმმ შარიქს ზეცაში 

ჰქონდა აპყრობილი ხელები, რათა ალაჰისაგან წყალობა მიეღო. 
მან მართლაც მიიღო წყალი ჩამჩით, რომელიც ჩამოეკიდა ზეცასა 
და დედამიწას შორის სამჯერ, ვიდრე წყურვილი არ მოიკლა. ქმრის 
ნათესავებმა სისველე შეამჩნიეს მის ტუჩებზე და ჰკითხეს, საიდან 

მიილო წყალი. მან უპასუხა – ალაჰისაგან. ამის შემდეგ მათ დაათ- 
ვალიერეს თავიანთი წყლის ტიკები და ნახეს, რომ ისინი გაუხსნე- 
ლი იყო. ამგვარად, მათ ირწმუნეს ალაჰის, მიიღეს ისლამი და გა- 
დავიდნენ მედინაში მოციქულთან LმVVIII,155). 

სწორედ რწმენისადმი ერთგულებამ უბიძგა ბევრ მუსლიმ 
ქალს ემიგრაციაში მარტო წასულიყო და დაეტოვებინა თავისი 
ოჯახი. ბიოგრაფიულ კრებულებში დასახელებულია უამრავი მუს- 
ლიმი ქალი, რომელთაც თავიანთი რწმენის გადარჩენისა და დაც- 
ვის მიზნით დატოვეს მექა. უმმ ხალიდ ბინთ ხალიდის (კურაიშის 
ტომი, უმაიია ბ. 'აბდ აშ-შამსის გვარი) გადმოცემით, ის დაიბადა 
ეთიოპიაში. მედინაში დაბრუნებისას, ალაჰის მოციქულმა მისცა 

მას შავი მოსასხამი, რომელსაც სიცოცხლის ბოლომდე ატარებდა 
(8,VIII,234). ასმა' ბინთ აბი ბაქრმა მედინაში ჩასვლისთანავე დაბა- 

და ვაჟი – 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. აზ-ზუბაირი”. უმმ ქულსუმ ბინთ 'უკბამ 
(ხალიფა “უსმანის ნახევარდამ) ადრე მიიღო ისლამი მექაში, მაგრამ 
ჰიჯრა შეასრულა 628 წელს. ის არ იყო გათხოვილი და მარტო წავი- 
და” მედინაში. მას თან გაჰყვა ორი ძმა, რომელთაც ჰუდაიბიიას 

  

7 ს იყო პირველი ბაეშეი, რომელიც დაიბადა ემიგრაციის შემდეგ მედინაში. 

სახელი მას ალაჰის მოციქულმა შეურჩია, 
შის იყო პირველი კურაიში ქალი, ვინც ასეთი ნაბიჯი გადადგა (8,V III.230|. 
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ხელშეკრულების (628წ.) შესაბამისად“, მოსთხოვეს მექაში დაბრუ- 
ნება. უმმ ქულსუმმა დახმარება სთხოვა მოციქულს, რაც გახდა 
ალაჰის გამოცხადების საფუძველი (60:10 აია) და მორწმუნე ქა- 
ლებს უფლება მიეცათ დარჩენილივვნენ მედინაში (8,VIII,230|). ცნო- 

ბილია აგრეთვე, რომ მუჰამადმა მედინაში გადასვლისას, უმმ აიმა- 
ნი მექაში დატოვა, რათა მიეხედა მისი სახლისა და ოჯახისათვის. 
შემდეგ უმმ აიმანი თვითონ წავიდა მედინაში მარტო, გრძელი და 
რთული გზა განვლო ფეხით უდაბნოში (8,VIII,224I. 

მუჰამადის ბიძის და მოწინააღმდეგის აბუ ლაჰაბის ქალიშვი- 
ლი – დურრა ბინთ აბი ლაჰაბი მარტო წავიდა ემიგრაციაში მედინა- 
ში, ისლამის მიღების შემდეგ. ის გაჩერდა მედინაში რაფი“ ბ. 
მუ'ალი ზურაიკის სახლში. ზურაიკის ტომის ქალები მივიდნენ მას- 
თან და შეახსენეს, რომ მისი მამა დაწყევლილ იქნა და რა ლოცვა- 
კურთხევა შეიძლებოდა მიეღო მას მედინაში ემიგრაციიდან. დურ- 
რას ეწყინა და მოუთხრო მოციქულს. ამის შემდეგ მუჰამადმა გა- 
დაიყვანა ის დროებით მეჩეთში. დურრას ქმარი ურწმუნო გარდა- 

, იცვალა ბადრთან ბრძოლის დროს I8,VIII,50; 257,307-308|. 
მრავალმა ქალმა დაკარგა ქმარი ისლამის აღიარების გამო. 

რელიგიური დაპირისპირების მსხვერპლი გახდნენ თვითონ 

მუჰამადის ქალიშვილები – რუკაიძა და უმმ ქულსტმი, რომლებიც 
გათხოვდნენ აბუ ლაჰაბის ვაჟებზე (108, 79)მ'. უმმ ჰანი' ბინთ აბი 

ტალიბ (ფახითა) იყო მუჰამადის ბიძაშვილი. ის მოექცა ისლამზე 
მექის აღების დღეს (630წ.) და რელიგიის შეცვლამ ქმარი დააკარ- 
გვინა. მისმა ქმარმა, რომელზედაც ჯერ კიდევ ჯაჰილიიაში გათ- 
ხოვდა, არ მიიღო ისლამი, გაიქცა მექიდან და გარდაიცვალა 
(8,VIII,151-53|. 

მუსლიმ ქალებს შორის იყვნენ ისეთებიც, რომელთა ზეგავ- 
ლენით მათმა ქმრებმა მიიღეს ისლამი ანუ ისლამის მიღება იყო 

ქორწინების პირობა. უმმ სულაიმ ბინთ მილჰანი იყო ასეთი ქალბა- 

ტონი. მან უთხრა აბუ ტალჰასზ, რომელმაც ქორწინება შესთავაზა: 
„ვფიცავ ალაჰს, შენი მსგავსის უარყოფას ვერ შევძლებდი, მაგრამ 

  

თ ალ-ჰუდაიბიძას (მექის „წმინდა ტერიტორიის ” ჩრდილო-დასავლეთ საზ- 
ღვარზე) ხელშეკრულებით, მექიდან პატრონის ნებართვის გარეშე გაქცეულე- 
ბი უკან უნდა დაებრუნებინათ. მუჰამადმა გააუქმა ეს პირობა ქალებთან მი- 
მართებაში (397). 

? იბნ ჰიშამის ცნობით, რუკაიიამ პირველი ჰიჯრა შეასრულა 'უსმანთან – 
თავის მეორე ქმართან ერთად. 

9 აბუ ტალჰა – მუჰამადის უახლოესი მიმდევარი. გარდ. 34/654-55წ. მედი- 
ნაში,70 წლის ასაკში (21,129). 
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შენ ხარ ურწმუნო და მე მუსლიმი ქალი. თუ შენ მოექცევი ისლამ- 
ზე, მე მივიღებ ამას, როგორც საქორწინო საჩუქარს” (257,473|. 

ისლამის წარმოშობის პირველ წლებში თანდათან იზრდებო- 
და მუჰამადის მიმდევარ ქალთა რიცხვი. ისინი ისმენდნენ მუჰამა- 
დის ქადაგებებს, მაგრამ ეს არ იყო საკმარისი იმისათვის, რომ მისი 
თემის სრულუფლებიანი წევრები გამხდარიყვნენ. ეს შეიძლებოდა 

მომხდარიყო მხოლოდ ალაჰის მოციქულის – მუჰამადისადმი ფი- 
ცის მიცემის შემდეგ, რაც იყო მათი ისლამზე მოქცევის ოფიცია- 
ლური დადასტურება ერთღმერთიანობისა და ალაჰის ზეშთაგონე- 
ბების რწმენის აღიარებასთან ერთად. საჭირო იყო აგრეთვე ალა 
ჰის მითითებების უპირობო შესრულებაც. 

ვ. „ქალთა ფიცი“ ადრეულ ისლამში 

ტერმინი ბაია ნიშნავს ვალდებულებას, ფიცს ან კონ- 

ტრაქტს. ძაია“'სა – ნაწილაკით ბი, მოგვიანებით აღნიშნავდა ხელ- 

შეკრულებას ხალიფასა და მუსლიმურ თემს შორის. ისლამის გავ- 
რცელების დროს ეს ტერმინი ძირითადად გამოიყენებოდა კომერ- 

ციული კონტრაქტებისათვის მექელებს შორის. მუჰამადმა კარგად 
იცოდა სავაჭრო ვალდებულებების მნიშვნელობა მექელებისათვის 
და ამდენად გამოიყენა ეს ტერმინი ისლამზე ახლადმოქცეულ ქა- 
ლებთან დაკავშირებით. მათ უნდა დაეცვათ გარკვეული წესები, 
ისევე როგორც მამაკაცები ასრულებდნენ თავიანთ სავაჭრო 
ვალდებულებებს (349,190-!91|. 

ქალთა ფიცი აისახა ყურანის ერთ-ერთ აიაში (60:12) – „ო, 
მოციქულო, როდესაც მოვლენ შენთან მორწმუნე ქალები, ფიცს 
დადებენ იმაზე, რომ არა ჰყავს ალაჰს მოზიარე და არ მოიპარავენ, 
არ იმრუშებენ და არ დახოცავენ ბავშვებს, მოერიდებიან ცილისნა- 
მებას... და არაფერში გაგიწევენ ურჩობას, რაც არის მისაღები 
(სნორი). მაშინ მიიღე მათი ფიცი და სთხოვე შენდობა ალაჰს. ალა- 
ჰი ხომ მოწყალე, მწყალობელია”|23,1049|. 

ამ სურის(60) გარდმოვლენის დროსთან დაკავშირებით ყუ- 
რანის კომენტატორებს შორის აზრთა სხვადასხვაობაა. ატ-ტა- 
ბარის აზრით, ის გამოცხადებულ იქნა ჰუდაიბნიიას (628 წ.) შემდეგ, 

მაშინ როცა ალ-ბაიდავი ათავსებს მას მექის დაცემის (630 წ.) 
შემდეგზ" (4,732), ყურანში ის არის გვიანი პერიოდის მედინის სუ- 
რებში. ჰადისებში ნაჩვენებია, რომ ფიცის ეს ფორმა გამოიყენებო- 

  

9 ამავე აზრისაა მავლანა ალიც, რადგანაც მექის აღების დღეს მრავალი 
ქალი და მამაკაცი მოექცა ისლამზე (52,1085,შენ.122) 
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და გაცილებით ადრე. იბნ სა'დთან პირველი თარილი ქალთა ფი- 
ცის დადებასთან დაკავშირებით დასახელებულია უკვე მუჰამადის 

მედინაში ჩასვლისთანავე (622 წ.), როდესაც მუჰამადის მითითე- 
ბით 'უმარმა ფიცი მიიღო მედინელი ქალებისაგან (8,7. 

იბნ სა“'დის ნაშრომის მე-8 ტომში |8,5) მოცემულია ბიოგრა- 

ფიები იმ ქალებისა, ვინც ფიცი დადო მუჰამადთან ( ზიქრ მა ბაია“ა 

“იალაიჰი რასულ ალლაჰ ან-ნისა 1. იბნ სა'დი მოიხსენიებს სულ 478 
ქალს. ესენი არიან ემიგრანტი ქალები (129), მათ შორის: ა) კურაი– 
შელი ქალები და მათი თანამოაზრენი (70). ბ) სხვა „არაბი ქალები" 
(59), რომლებმაც ჰიჯრა შეასრულეს ეთიოპიაში ან მედინაში და გ) 

მედინელი ქალები (ანსარები), რომლებიც მუსლიმები გახდნენ. 
უკანასკნელთა ბიოგრაფიები დაჯგუფებულია ტომების მიხედვით. 
349 ქალიდან 69 აუსის, ხოლო 280 - ხაზრაჯის ტომიდანაა. 

იბნ სა' დის ნაშრომში დამოწმებულია მთელი ჯაჭვი გადმო- 
ცემებისა, რომლებიც მოგვითხრობენ იმ ქალთა შესახებ, ვინც ფი- 

ცი დადო მუჰამადთან. ერთ-ერთი ძირითადი გადმომცემი არის 
უმაიმა ბინთ რუკაიკა, მუჰამმად ბ. ალ-მუნქადარის პირით. უმაი- 
მას დედა რუკაიკა ბინთ ხუვაილიდ, რომელიც გადმოცემით 
ხადიჯას დაა, ხოლო მამა 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ბიჯად, თაიმის გვარიდა- 
ნაა, გათხოვდა საკიფის ტომის კაცზე და მაშინვე წავიდა ტა'იფში. 
შემდეგ მოთხრობილია, რომ უმაიმა და მისი ქალიშვილები გახდნენ 
მუსლიმები ადრე, მექაში და გაიარეს ღმერთის გამოცდა, რომ აბუ 
ბაქრმა იყიდა ისინი და გაათავისუფლა. ეს კი იმაზე მიუთითებს, 
რომ ისინი გარკვეულ დროს იყვნენ მონები. მთელი ეს გადმოცემა 
არის ისნადის გარეშე. ძალზე საეჭვოა, რომ ხადიჯას დისშვილი ან 
მისი ქალიშვილები გაყიდული ყოფილიყვნენ მონებად, არც ის არის 
დადგენილი, თუ როდის ცხოვრობდა უმაიმა. თუმცა გადმოცემის 
ბოლოს არის ასეთი მითითება – მუჰამადმა თქვა: „ჩემი სიტყვები 

სარწმუნოა როგორც ერთი ქალისათვის, ისე 100 ქალისათვის“, ესე 
იგი, მუსლიმური თემი დიდი იყო |8,VIII,5-6). ერთ-ერთი ტრადიცია 
უკავშირდება ჰინდა ბინთ 'უთბას, რომელიც აცხადებს, რომ ფიცი 
დადო მუჰამადთან (8,VIII,9), ერთ ვერსიაში მოხსენიებულია, რომ 

ეს მოხდა მექის აღების დღეს (630 წ.). ეს ინფორმაცია სარწმუნოა, 
რადგანაც მისმა ქმარმა აბუ სუფიანმა მხოლოდ ამ დროისათვის 
მიიღო ისლამი. 

აქვე არის ასმა' ბინთ იაზიდის გადმოცემა. იბნ სა“დთან მისი 

ბიოგრაფია მოცემულია უმმ 'ამირის სახელით. ის იყო მუჰამადის 
აქტიური მხარდამჭერი და მისი თემის მნიშვნელოვანი წევრი მედი- 
ნაში. ასმა” გადმოცემებში ამტკიცებს, რომ მან და სხვებმაც ფიცი 

დადეს მუჰამადთან და ფიცის პირობებიც დასახელებულია. მეორე 
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გადმოცემა უკავშირდება ისევ ასმა'ს, სადაც ის ამბობს, რომ „მან, 

ლაილა ბინთ ალ-ხატიმმა და ჰავვა' ბინთ იაზნდმა ფიცი დადეს 

მუჰამადთან“ ბოლოს არის დამატება, რომ ასმა' არის პირველი, 

ვინც ფიცი დადო მუჰამადთან |8VIII,12). მესამე გადმოცემა 'ასიმ ბ. 
“უმარ ბ. კათადას ეკუთვნის, რომელიც ჩამოთვლის 10 ქალს 

ანსარებიდან, მათ შორის ასახელებს ასმა' ბინთ იაზიდს (8,VIII,12|. 
აქვე უნდა მივუთითოთ, რომ ამ ტრადიციებში ფიცის ტექსტი სრუ- 
ლად არის მოხსენიებული ყურანის 60:12 აიას შესაბამისად. 

მუჰამადის გადასვლას მექიდან იასრიბში (მედინაში) წინ უძ- 
ღოდა შეხვედრები 'აკაბაში. პირველ შეხვედრას ესწრებოდა I2 
ადამიანი: 10 ხაზრაჯის არაბული ტომიდან და 2 – აუსიდან. ეს 
შეხვედრა მუსლიმ ავტორებთან ცნობილია, როგორც „პირველი 
აკაბა- შეთანხმება ატარებდა წმინდა რელიგიურ, მშვიდობიან 
ხასიათს |61,47; 203,186. იასრიბელებმა მუჰამადთან დადეს 
„ქალთა ფიცი“- ბაი“ზია ან-ნისა' - იგივე პირობებით, რაც არის მო–- 

ცემული ყურანის 60:12 სურაში და ამ ფიცის ტექსტს იმეორებს 
იბნ ისჰაკიც. „ქალთა ფიცში“ სპეციალური მოხსენიება ქალების 

შესახებ არ არის. მისი ანალოგი მუჰამადამდე არ გვაქვს. არის მო- 
საზრება, რომ ეს სახელწოდება მიიღო იმის გამო, რომ მასში საერ- 

თოდ საუბარი არაა მუჰამადის იარაღით დაცვაზე – საომარ ვალ- 

დებულებებზე. „ქალთა ფიცხ“ასე ხსნის თვითონ მუჰამადი: „მე მი- 
ვიღე თქვენი ფიცი იმის გამო, რომ თქვენ დამიცავთ მე იხევე, რო- 
გორც თქვენ იცავდით თქვენს ქალებს და ბავშვებს“ (21,192; 

46,198,203|). ამდენად, ეს იყო არასაომარი ვალდებულებების ფორ- 
მულა. როცა ალაჰმა მისცა მოციქულს ომის ნებართვა, მან მიიღო 
ფიცი მუსლიმთაგან მეორეჯერ – ებრძოლათ თავიანთი მტრების 
წინააღმდეგ და მათ ერთგულებისათვის აღუთქვა სამოთხე”. 

იბნ სა'დთან აღნიშნულია, რომ ორი ქალი ესწრებოდა 'აკაბას 

შეხვედრას. უმმ 'უმარა (ნუსაიბა ბინთ ქა'ბ) იყო მუჰამადის აქტიუ- 
რი მხარდამჭერი, თან ახლდა სამხედრო ლაშქრობების დროს. მისი 

ქმარი იყო ზაიდ ბ. “ასიმ ბ. 'ამრი (ან-ნაჯარის გვარიდან). აქვე მი- 
თითებულია, რომ უმმ “უმარამ ფიცი მისცა მოციქულს 'აკაბას ღა- 

  

% 622 წლის 14 ივლისს შედგა „მეორე 'აკაბა", რომელსაც ესწრებოდა 73 მა- 

მაკაცი და 2 ქალი. მათ მოეთათბირა მუჰამადი იასრიბში გადასვლაზე და 12 
თავისი წარმომადგენელი(ნაკიბ) დანიშნა შეხვედრის მონაწილეთაგან. ეს იყო 
მნიშვნელოვანი პოლიტიკური შეთანხმება ორმხრივი ვალდებულებებით. იას- 
რიბელი მუსლიმები (ანსარები) აღიარებდნენ მუჰამადს ალაჰის მოციქულად 
და თავის თავზე იღებდნენ მის დაცვას და მფარველობას (108,87). მეორე 
შეხვედრის დროს დაიდო ახალი ფიცი „ბაი'ა ჰარბ" – „ომის ფიცი". 
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მეს და მან ფიცი მისცა ხალხთან ერთად |8VIII,412). მეორე ქალი 
იყო უმმ მანი' ბინთ 'ამრი. მისი ქმარი იყო ხუდაიჯ ბ. სალამა (აუსის 
ტომი). აღნიშნულია, რომ მათი შვილი შიბასა დაიბადა 'აკაბას ლა- 
მეს (8,VIII,408|. 

მითითებული არაა, თუ როდის მიიღეს მათ ისლამი. მაგ- 
რამ ისინი ესწრებოდნენ შეორე "კაბას, ამის განცხადების საფუძ- 
ველს იძლევა ის ფაქტი, რომ მათი ქმრები დასახელებულნი არიან 

იმ ნაკიბთა შორის, რომლებიც მუჰამადმა თავის წარმომადგენლე- 
ბად დანიშნა სწორედ მეორე “აკაბას დროს. არის მოსაზრება, რომ 
საერთოდ იყო ერთი მნიშვნელოვანი შეხვედრა (622 წლის 14 ივ- 
ლისს), რომელსაც ესწრებოდნენ მამაკაცები და 2 ქალი. მამაკა- 
ცებმაც და ქალებმაც მონაწილეობა მიიღეს „ქალთა ფიცის “დადე- 
ბაში, მაგრამ მხოლოდ მამაკაცებმა დადეს დამატებით ფიცი, რომ 
იბრძოლებდნენ ახალი საქმისათვის და ქალები თავისუფალი იქნე- 
ბოდნენ მოწინავე ხაზზე საბრძოლო მოქმედებებიდან (283,20-25; 
293,187,შენ.1;175,1 16). 

იბნ სა“დთან არის ასეთი გადმოცემაც, რომ როდესაც “უმარი 
და “ა'იშა ჩავიდნენ მექაში, ისინი გაჩერდნენ საბითის ქალიშვილ- 

თან და ის იყო იმ 7 ქალს შორის, რომელთაც ფიცი დადეს 
მუჰამადთან მექაში (8,VIII,10). თუმცა ბიოგრაფიულ კრებულებში 
არ არის მოხსენიებული არც ერთი მექელი ქალი, საბითის ასული. 

იბნ ჰანბალთან |1 1,VI,356) უმმ კაის ბინთ მუჰსანი დასახელე- 
ბულია, როგორც პირველი ემიგრანტი ქალი, ვინც ფიცი დადო 

მუჰამადთან. იბნ სა“დი არ მოიხსენიებს ამ ფაქტს უმმ კაისის ბი- 
ოგრაფიაში (|8,VIII,242|, მაგრამ აღნიშნავს, რომ ის გახდა მუსლიმი 
ადრე, მექაში და წავიდა ემიგრაციაში თავის ოჯახთან ერთად. მისი 
ძმა - "უქაშა, როგორც ადრე მოქცეული ისლამზე, ესწრებოდა ბად- 
რთან (624 წ.) ბრძოლას. ეს ფაქტი იმაზე მიუთითებს, რომ ისინი 
ადრე უნდა გადასულიყვნენ მედინაში (348,293). დასახელებულია 
სხვა მრავალი მექელი ქალიც, რომელთაც ადრე მიიღეს ისლამი, 

ფიცი დადეს მუჰამადთან და შემდეგ გადავიდნენ მასთან ერთად 
მედინაში" იყო გარკვეული გამონაკლისებიც, მაგრამ ტრადიციე- 

ბიდან ნათლად ჩანს, რომ ქალები ძირითადად მუჰამადის ერთგუ- 
ლი მიმდევრები იყვნენ. 

  

6 ყველაზე მცირეწლოვანი, ვინც ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს, იყო ჯა- 
მილა ბინთ სა'დ ბ. რაბი'. იბნ სა'დის თანახმად, ხანდაკის ბრძოლის დროს ის 2 
წლის იყო. დედამისმა ('ამრა ბინთ ჰაზამ) უამბო მას ამ ბრძოლის ამბავი. მუ- 
ჰამმად ბ. 'უმარ ალ-ვაკიდი (გარდ. 823 წ.) მას, ასაკის მიუხედავად, ასახელებს 
იმ მუსლიმ ქალთა შორის, რომელთაც ფიცი მისცეს მუჰამადს (8.VIII.359|. 
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შემდგომში ყველა მედინელმა ქალმა, ვინც მიიღო ისლამი, 
იმავდროულად ფიცი დადო ალაჰის მოციქულთან და მათ გარკვე- 
ული ადგილი დაიკავეს ბიოგრაფიულ კრებულებში. არის მოსაზრე- 
ბა, რომ „ქალთა ფიცის“ ერთი და იგივე ფორმულა იყო გამოყენე- 
ბული ჰიჯრამდე მექაში და გერი შემდეგაც მედინაში. ამასთან 
არ იყო განსხვავება ფიცის ტის შინაარსში მამაკაცებთან. და 
ქალებთან მიმართებაში ვიზ. მ98; 250,134-135I. 

იბნ სა'დთან ცალკეა გამოყოფილი პირველი (L0 ანსარი ქალი 
|8,VIII,12|, ვინც ფიცი დადო მუჰამადთან. საინტერესოა ის ფაჟტი, 
რომ ყველა ქალი, ერთის გარდა, ეკუთვნოდა აუსის ტომს და გათ- 
ხოვილი იყო ამავე ტომის მამაკაცზე, მხოლოდ სა'დ ბ. მუ“ აზის დე- 
და - ქაბშა ბინთ რაფი"ა ბ. 'უბაიდი - ეკუთვნოდა ხაზრაჯს და გათ- 
ხოვილი იყო მუ“ად ბ. ან-ნუ“მანზე (აუსი)””. 

ზოგიერთ მედინელ ქალს ჰქონდა საპატიო ტიტული – 
მუბაი ი. მაგ., ჯამილა მუბაი"ა (ჯამილა ბინთ საბით მუბაი“ა). დედა- 
მისი - აშ-შამუს ბინთ აბი 'ამირ არ-რაჰიბ |8,VIII,345) იყო იმ პირ- 

ველ 10 ქალს შორის, ვინც ფიცი დადო მუჰამადთან. ამასთან ის იყო 

“უმარ ბ. ალ-ხატტაბის ერთ-ერთი ცოლი და "ასიმ ბ. 'უმარის დედა. 
ეს ტიტული მიკუთვნებული ჰქონდა აგრეთვე ლაილა ბინთ 

ალ-ხატიმის შვილიშვილს (მისი ქალიშვილის - “უმაირა ბინთ 

მას“უდის მხრიდან) - ჰაბიბა მუბაი"ას (8,VIII,339). ლაილა ბინთ ალ- 

ხატიმი იყო ერთ-ერთი პირველი მედინელი ქალი, ვინც ფიცი დადო 

მუჰამადთან და მასთან ერთად მისმა 2 ქალიშვილმა და მათმა ქა- 
ლიშვილებმა (8VIII,337). იბნ სა'დი ამ ტიტულით მოიხსენიებს აგ- 
რეთვე ას-სუმაირა' ბინთ კაის ბ. მალიქის 2 ქალიშვილს – უმმ რა- 

ია'ას და უმმ ალ-ჰარისს (|8,VIII,38). ასევე დასახელებულია უმმ 
ჯამილა ბინთ კუტბას დედა და ბებია, რომელთაც მიკუთვნებული 
აქვთ ეს ტიტული - მუბაი'ა. უმმ ჯამილას დედა არის უმმ 'ამრ 
ბინთ 'ამრი, ხოლო ბებია - ჰინდა ბინთ კაისი |8,VIII,410|. 

ყოველივე ზემოთქმულიდან გამომდინარე, შესაძლებელია ეს 

საპატიო ტიტული მიეკუთვნათ გარკვეულ მედინელ ქალებს, ვინც 
ერთ-ერთმა პირველებმა დადეს ფიცი მუჰამადთან მედინაში ჰიჯ- 

  

% განსხვავება იყო მხოლოდ იმაში, რომ „მამაკაცების ფიცი“ ითვალისწი- 
ნებდა მუჰამადის დაცვის ვალდებულებას (185,44). 

წ დანარჩენი ქალები ეკუთვნოდნენ აუსის სხვადასხვა გვარს: უმმ 'ამირ 
ბინთ იაზიდ ბ. ას-საქანი და ჰაევა' ბინთ იაზიდ ბ. ას-საქანი – 'აბდ ალ-აშალის 

გვარს; ლაილა ბინთ ალ-ხატიმი – ზაფარის გვარს; ლაილა, მარიამი და თამიმა 
(აბუ სუფიანის ქალიშვილები), აგრეთვე აშ-შამუს ბინთ აბი 'ამირ არ-რაჰიბი და 
მისი ქალიშვილი ჯამილა ბინთ საბითი და ამ უკანასკნელის დისშვილი - ტაიბა 
ბინთ ან-ნუ'მანი, ყველა ეკუთენოდა - “ამრ ბ. 'აუფის გვარს. 
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რის შემდეგ. ამ ტიტულს ატარებდნენ აგრეთვე მათი შვილები და 
შვილიშვილები და შესაბამისად ეს ქალები გახდნენ ბიოგრაფიული 
კრებულების ძირითადი ბირთვი. 

როგორც ირკვევა, მოციქულის მედინაში გადასვლის შემდეგ, 

მისი მითითებით, 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბმა უხმო მედინელ ქალებს, 
შეკრიბა ერთად და დაადებინა ფიცი, როგორც მუჰამადის წარმო- 
მადგენელმა |8VIII,7). ამის შემდეგ ქალები ან ინდივიდუალურად 
ან პატარა ჯგუფებად ფიცს დებდნენ ალაჰის მოციქულთან. 

გადმოცემით, ქალებმა ფიცი დადეს ალ-ჰუდაიბიიასთან. 2 
ქალი არის მოხსენებული სახელით - რუბაიი'ა ბინთ მუ“ავვიზ 
(8,VIII,447-448| და უმმ ფარვა (8,VIII,303), თუმცა იბნ სა“დი არ მო- 
იხსენიებს ამ ფაქტს მათ ბიოგრაფიაში. 

როგორც ცნობილია, 6/628 წელს მუჰამადი 1500 მუსლიმით 
გაემართა მცირე პილიგრიმობის (“უმრა) შესასრულებად, მაგრამ 

ალ-ჰუდაიბიიასთან მას გზა გადაუღობეს მექელებმა. მათ ჩათვა- 
ლეს, რომ ეს მხოლოდ საბაბი იყო ქალაქზე თავდასხმისათვის და 
თუ მუჰამადი შევიდოდა წმინდა ტერიტორიაზე, როგორც ჰაჯის 
ხელმძღვანელი, კურაიშელთა ზედაფენა რელიგიური ცერემონია- 
ლის წარმართველის მონოპოლიასაც დაკარგავდა |I108,143- 144). 
მექელებთან მოლაპარაკება გაჭიანურდა და მუჰამადმა მიიღო ერ- 
თგულების ფიცი მუსლიმთაგან, რომ იბრძოლებდნენ გამარჯვე- 
ბამდე. ხე, რომლის ქვეშაც დაიდო ფიცი, რელიკვიად იქცა მუს- 
ლიმთათვის |6,65:48,, ხოლო მონაწილეები, რომელთაც დადეს 
„ალაჰისათვის სასურველი” ფიცი („ბაია არ-რიდვან ეზ, სარგებ- 
ლობდნენ განსაკუთრებული პატივისცემით მუსლიმთა შორის?! 
ქალები სამხედრო სამსახურისაგან თავისუფალი იყვნენ. ასე რომ, 
საეჭვოა ქალები მოეხმოთ ასეთი ფიცის დასადებად. თუმცა, მოხა- 

ლისე ქალები იყვნენ ყველა ბრძოლის დროს, მათ შორის ჰუდა- 
იბიიასთანაც. მაგ., უმმ 'უმარა, რომელიც ესწრებოდა 'აკაბას შეხ- 

ვედრას, იყო ჰუდაიბიიას ფიცის მონაწილეც. მაგრამ მის ბიოგრა- 
ფიაში პირდაპირ არაა მითითებული, რომ მან უშუალოდ დადო ეს 
ფიცი. ალ-ფურაი'ა ბინთ მალიქი (8,VIII,380) და უმმ ჰიშამ ბინთ 

ჰარისა ბ. ან-ნუ'მანი |8,VIII,442) იყვნენ იმათ შორის, ვინც ჰუდა- 
იბიიასთან ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს. უმმ ალ-მუნზირ ბინთ 

  

- ფიცის დადებას ადგილი ჰქონდა ჰუდაიბიიას ხელშეკრულების დადებამდე 
(52,997,1082). 

- გადმოცემით, მოციქულმა თავისი ცოლის – ჰაფსა ბინთ 'უმარის თანდას- 
წრებით განაცხადა, რომ „ალაჰის ნებით ისინი, ვინც ფიცი დადო ხის ქვეშ 
(ჰუდაიბგიასთან), არასოდეს დაიწვებიან ჯოჯოხეთის ცეცხლში“ (257,244). 

58



კაისი (8,VIII,422) ესწრებოდა ,,ბაი“ა არ-რიდვან"-საც და მანამდე 
„ბაია ალ-მუ“მინას“ ('აკაბასაც). ის იწოდებოდა ასე – „მუბაია“ა 
ალ-ბაი'ათაინ" (ვინც 2 ერთგულების ფიცი მისცა მუჰამადს). ასევე 
დასახელებულია ასმა' ბინთ იაზნდ ბ. ას-საქანი და სხვა მუჰამადის 
მიმდევარი ქალები. 

კოლექტიური ფიცის დადებას ადგილი ჰქონდა მექის აღების 

დროს. მუჰამადმა მექაში მიიღო ფიცი ჯერ მამაკაცებისაგან, შემ- 
დეგ ქალებისაგან. წყაროთა მონაცემები ურთიერთსაწინააღმდე- 
გოა: ერთი ვერსიით, ქალებმა ფიცი დადეს მექაში”, ას-საფაზე, 

როდესაც დამთავრდა მამაკაცების ფიცი. მეორე ვერსიით, რამდე- 
ნიმე ცნობილი დიდგვაროვანი მექელი – ჰინდა ბინთ “'უთბას ხელ- 

მძღვანელობით მივიდა მუჰამადის ბანაკში და მისი ცოლების და 
ქალიშვილების თანდასწრებით ერთგულების ფიცი მისცეს 
მუჰამადს (108, 260,შენ.82). ჰინდას ფიცი სიტყვა-სიტყვით არის 
აღწერილი არაბი ისტორიკოსების მიერ და ის იუმორითაა სავსე, 
რაც ეჭვს იწვევს. გადმოცემით, როდესაც მოციქულმა უბრძანა, 
რომ დაეფიცა – „არ ეღალატა ქმრისათვის“ მან წამოიძახა „თავი- 
სუფალი ქალი არასოდეს უღალატებს ქმარს“ მუჰამადმა გამჭოლი 
მზერა შეავლო “უმარს, რადგანაც იცოდა ჰინდას სასიყვარულო 
კავშირი “უმართან, ამ უკანასკნელის ისლამზე მოქცევამდე 
(58,!I,1643-44; 285, 1 16- 1 17,190; 337,25|). 

წყაროთა მონაცემებით, მოციქულმა მოითხოვა ჰინდას სიკ- 

ვდილით დასჯა, როდესაც ის შევიდა მექაში. მაგრამ ჰინდა იყო აბუ 
სუფიანის ცოლი. აბუ სუფიანს კი მიენიჭა ერთადერთი პრივილე- 
გია, რომ მისი სახლი და ვინც მის სახლს თავს შეაფარებდა, ხელშე- 
უხებელი იქნებოდა. თუმცა ხელშეუხებლობის პირობა მიეცა ყვე- 
ლას, ვინც თავის სახლში იქნებოდა ჩაკეტილი (108,159). აბუ სუ- 

ფიანმა ითხოვა ჰინდას შეწყალება და მიიღო მუჰამადის წყალობა?!. 
ცნობილია ის ფაქტიც, რომ ჰინდამ ერთგულების ფიცის მიცემის 
დროს განუცხადა მოციქულს: „ო, ალაპის მოციქულო /ვიდრე მე 
მოვექცეოდი იხლამზე)/7, არ იყო ოჯახი დედამინის ზედაპირზე, 
რომლის განადგურებასაც მე ვისურვებდი უფრო მეტად, ვიდრე 
თქვენი ოჯახია. მაგრამ დღეს, არ არის ოჯახი დედამიწის ზედა- 
პირზე, რომელსაც მე ვისურვებდი ყოფილიყო უფრო აღმატებუ- 
ლი, ვიდრე თქვენია “(257 ,25; 32,2/ 1003|. 

  

9 მუჰამადმა მექელებისაგან ფიცი მიიღო მექის აღების მეორე დღეს (108,162) 
 ჰინდამ თავი გადაირჩინა უპირველეს ყოვლისა იმით, რომ მიიღო ისლამი. 
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მექის მცხოვრებთა ფიცი ითვლება თითქმის ერთადერთ შემ- 
თხვევად ისლამის ისტორიაში, როცა ქალებმა მასობრივი მონაწი- 
ლეობა მიილეს საზოგადოებრივ საქმეებში |97,74I. 

ძირითადად ტრადიციებში მოხსენიებულია ქალთა ინდივი- 
დუალური ფიცი ალაჰის მოციქულთან. საინტერესოა თვით „ქალ- 
თა ფიცის“ძირითადი პირობების განხილვა. ყურანის კომენტატო- 
რები ძალზე ცოტა ინფორმაციას გვაწვდიან ამ ფიცის სხვადახსვა 
მუხლების შესახებ. 

ა) „არა ჰყავს ალაჰს მოზიარე“ 7 – ეს ძირითადად უკავშირ- 
დებოდა წინაისლამურ ხანას, როცა თაყვანს სცემდნენ მრავალ 

ღმერთს და მექის ტრიადა – 3 ქალღმერთი: მანათ, ალ-ლათ და ალ- 
“უზზა გამოცხადდა „ალლაჰის ქალიშვილებად“. ალაჰის შესახებ 
მუსლიმური კონცეფცია კი მკაცრად და თანამიმდევრულად მონო- 
თეისტურია. ისლამის რწმენის სიმბოლოს თანახმად, „არ არის 

ღვთაება, გარდა ალაჰისა და მუჰამმადი მოციქულია ალაჰისა". 
ბ) „არ მოიპარონ“ – ყურანში ნათქვამია, რომ (5:38) ორივე- 

„ სათვის - ქალისა და მამაკაცისათვის, ქურდობაზე ხელის მოჭრაა 
დაწესებული. იბნ ჰანბალთან არის ტრადიცია, რომლის თანახმა- 
დაც, ეს სასჯელი დაწესებული იყო მეოთხედი დინარის (და ზევით) 
ქურდობისათვის (11,VI,36, ერთ შემთხვევაში მუჰამადმა ბრძანა 
ქალისათვის ხელის მოჭრა. იბნ სა'დთან არის ამ გადმოცემის ორი 
ვერსია. მედინური ვერსიით, ფატიმა ბინთ ალ-ასვადმა (კურაიშის 
ტომის მახზუმის გვარიდან) მოიპარა რაღაც ორნამენტები. უსამა 
ბ. ზაიდი და სხვები სთხოვდნენ მოციქულს შეწყალებას, მაგრამ 

მუჰამადმა განაცხადა: „ეს რომ ყოფილიყო საკუთარი შვილი ფატი- 
მა, ის სწორედ ამგვარად მოიქცეოდა “|8,VIII,263-2641). მეორე მექის 

ვერსიაა, რომელიც მოგვითხრობს, რომ ფატიმა ბინთ ალ-ასვადის 
ბიძაშვილმა – უმმ 'ამრ ბინთ სუფიან ბ. ალ-ასადმა (მახზომის გვა- 
რი) მოიპარა ტყავის ჩანთა „გამოსათხოვარი პილიგრიმობის“ 

დროს. ის დაიჭირეს და მუჰამადთან მიიყვანეს განსასჯელად. უმმ 
სალამასთან? ნათესაობის და მისი შუამდგომლობის მიუხედავად, 

მუჰამადმა ბრძანა ხელის მოჭრა“ |8VIII,264; 174,239). 

  

% როდესაც მექის აღების დღეს (630) ქალებს მიმართეს – „თაყვანი არ ეცათ 
არავისათვის, გარდა ალაჰისა". მათ უპასუხეს, რომ ასეთი მოთხოვნა მამა- 
კაცებისათვის არ წაუყენებიათ (99,130). თუმცა ფიცის ტექსტში მამაკაცებისა 
და ქალებისადმი, არანაირი განსხვავება არ იყო. 

მუჰამადის ერთ-ერთი ცოლი და უმმ 'ამრის დეიდა. 
% აბუ იუსუფთან არის ასეთი გადმოცემა: ვიღაც ქალმა, კურაიშის ტომიდან, 

მოციქულის სახლიდან მოიპარა ძვირფასი ხავერდის (კატიფა) გადასაფარებე- 
ლი. ხმები გავრცელდა, რომ მუჰამადი აპირებდა მისთვის ხელის მოჭრას. 
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გ) „არ იმრუშონ“– გამოიყენება ტერმინი ზინა” რაც ნიშნავს 

უკანონო კავშირს მამაკაცსა და ქალს შორის |324, 658). აქვე მითი- 
თებულია – ,,არ დახოცონ ბავშვები“. ზოგიერთი მკვლევარის აზ- 
რით, ეს უკანასკნელი მუხლი არ შეიძლებოდა მიმართული ყოფი- 
ლიყო მედინელი ქალებისადმი, რადგანაც ისინი მკაცრად მისდევ- 
დნენ იუდეველთა კანონებს და ჩვეულებებს (203,187). თუმცა ეს 
ტრადიცია გავრცელებული იყო მექისა და მედინის მიმდებარე და- 
სახლებებში. არის მოსაზრება, რომ ყურანის შესაბამისი აიები 
(6:137/38,I40/141,151/152; 1I7:31/33; 60:12) გულისხმობს არა ახალ- 
შობილი გოგონების ცოცხლად დამარხვას, არამედ უკანონო კავ- 
შირის შედეგად ჩასახული ნაყოფის მოსპობას (|108,.260,შენ.83|. 
ანალოგია ჩანს ქრისტიანულ თხზულებებში, სადაც ნათქვამია, 

რომ საშინელ სამსჯავროზე დაუბადებელი ბავშვები აღდგებიან და 
მოხვდებიან სამოთხეში, ხოლო დახოცილები მოითხოვენ მშობლე- 
ბის დასჯას (31:8,9; 17:31, 33). რაღაც კავშირი ნამდვილად არსე- 
ბობს მრუშობასა და ბავშვების დახოცვას შორის, რადგანაც 

მუჰამადის ფიცის ტექსტში ერთმანეთის გვერდით არის მოხსენიე- 
ბული. თუმცა ახალშობილი გოგონების დახოცვა გაგრცელებული 

იყო წარმართობის დროს და მუჰამადმა აკრძალა ეს ჩვეულება 
(349, 193), უნდა აღინიშნოს ის ფაქტიც, რომ ყურანში სასჯელი არ 
არის განსაზღვრული ამ დანაშაულთან დაკავშირებით. 

დ) „მოერიდებიან ცილისწამებას“ · ყურანის კომენტატორთა 

აზრით, აქ უნდა იგულისხმებოდეს ის ქალები, რომლებიც ცრუო- 
ბენ საკუთარი შვილების მამის ვინაობის თაობაზე (17,732). ეს 
უკავშირდებოდა წინაისლამური ჩვეულებას, როდესაც ფეხმძიმე 
ქალი ხელმეორედ თხოვდებოდა (ქმრის სიკვდილის ან გაყრის 
შემდეგ) ბავშვის დაბადებამდე 'იდდას პირობების შესრულების 
გარეშე%ზ და მეორე ქმარს აცხადებდა ბავშვის მამად |349,194|. 

ე) „არ გაუწიონ ურჩობა ალაჰის მოციქულს“იმაში, რაც არის 

სწორი (პრაქტიკა). გადმოცემები, რომლებიც ამ მუხლს ეხება, ძი- 

რითადად ითვალისწინებს მუჰამადის მიერ დატირების აკრძალვას. 
გამოყენებულია ტერმინი ნიაჰა. ამ თვალსაზრისს იზიარებენ ყუ- 
რანის კომენტატორებიც (|30,152,შენ. 191; 17,732|. 

  

ხალხმა შესთავაზა მას გამოსასყიდის სახით 40 უკიია (125 გრ.) ვერცხლი, მაგ- 
რამ მუჰამადმა იგივე სიტყვები გაიმეორა, რაც ზემოგანხილულ გადმოცე- 
მებშია (18, 265-66). 

9 ცილის დამწამებელ ლაპარაკს ერიდონ“ (15,550|. 

·' ისლამმა აკრძალა ეს წესი და ფეხმძიმე ქალს გათხოვება შეუძლია მხო- 
ლოდ ბავშვის დაბადების შემდეგ. 
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იბნ სა'დთან არის გადმოცემა, რომ ანსჯრმა ქალებმა, ვინც 

ფიცი დადო მუჰამადთან, ჰკითხეს მას, თუ რას გულისხმობდა ფი- 
ცის ბოლო პუნქტი. მან განუმარტა, რომ ეს ნიშნავდა დატირების 

წესის აკრძალვას (8VIII,7|.” ჰადისებში მითითებულია 3 ძირითადი 
პირობა: ა) ხმამაღლა არ დაეტირებინათ მიცვალებული (ამასთან, 
არ შემოეხიათ ტანსაცმელი, არ დაეკაწრათ სახე, არ გაეშალათ 

თმები)“. უმმ 'ატიია ალ-ანსარიია გადმოგვცემს: „ალაჰის მოცი- 
ქულმა დაუდო მათ (ქალებს) პირობა ერთგულების ფიცთან ერ- 
თად, რომ ისინი (ხმამაღლა) არ დაიტირებდნენ მიცვალებულს. 
მხოლოდ ხუთმა მათგანმა შეასრულა პირობა – უმმ სულაიმმა, უმმ 
ალ-'ალა'მ (აბუ საბრას ქალიშვილმა), მუ'პზის ცოლმა, ქალიშვილ- 
მა და დედამ" |8.VIII,8; 39,2:393; 53,2:53). ბ) ფიცის დადების დროს 

გამოეყენებინათ ჰინნა' – შეეღებათ თითები ხნით (|349,197,შენ.2|. 
სავდა ბინთ 'ჯსამ ბ. ხალიდის (კურაიში) გადმოცემით, ხნა იყო დამ- 
ცავი საშუალება ცუდი ზეგავლენისაგან. სხვა გადმოცემით, ამით 

განასხვავებდა მამაკაცის და ქალის ხელს მუჰამადი, რომელიც ფი- 
ცის დადების დროს იდგა საფარს მიღმა (32,3/1 159,4154). გ) არ და- 
ახლოებოდნენ მამაკაცებს, ვინც არ იყო მათი ნათესავი |315,85, 
შენ.51; 352,34). 

არსებობდა ფიცის დადების გარკვეული წესი: 
ა) ხელის ჩამორთმევა”. ბ) ხელების ჩაშვება საერთო თასში, 

რომელიც ჩვეულებრივ წყლით იყო სავსე და რომელშიც თავდა- 

პირველად ხელი ჰქონდა მუჰამადს. 

მუჰამადი ქალთაგან ფიცის მიღების დროს ორივე მეთოდს 
იყენებდა. თუმცა ხელის ჩამორთმევის შემთხვევაში ჰადისები ამ- 

ტკიცებენ, რომ მუჰამადი იფარავდა ხელს ქსოვილით. იბნ სა“'დთან 

ნათქვამია, რომ მუჰამადმა უარყო ხელის ჩამორთმევა ქალებისათ- 

  

წ გადმოცემით, უმმ 'ატიძამ უთხრა ალაჰის მოციქულს, რომ ერთ-ერთი ტო- 
მის წევრები დაეხმარნენ მას (დატირებაში) წინაისლამურ ხანაში და მას ახლა 
უნდა დაებრუნებინა მათთვის ეს სიკეთე. მოციქულმა ნება დართო, მაგრამ 
მხოლოდ ამ ტომის წევრებთან მიმართებაში (|257,160|. 

% მუჰამადმა აკრძალა განსაკუთრებული გლოვა-ვაება, დაქირავებულ მო- 
ტირალთა ინსტიტუტი, შეამცირა ქვრივთათვის ოფიციალური მგლოვიარობის 

ვადა და სხვ. სუნას მიხედვით, მუჰამადმა საფლავთა თაყვანისცემაც აკრძალა 
(64.94|. გადმოცემით, მუჰამადი დაიტირეს ცოლებმა და მიმდევარმა ქალებმა 
(179,691. 

წ გადმოცემით, აქ იგულისხმება საფაკა – ხელის ხელზე დაკვრა და არა ხე- 
ლის ჩამორთმევა. სწორედ ხელის ხელზე დაკვრის შემდეგ შედიოდა ფიცი 
ძალაში (18,16). 
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ვის, ვინც ფიცს დებდა მასთან!“ და რომ მუჰამადი იფარავდა ხელს 
სამოსით, ვიდრე ხელს ჩამოართმევდა ქალებს“. შესაძლოა იმი- 
ტომ, რომ ქალებს მიიჩნევდა უწმინდურად გარკვეულ პერიოდში. 
ერთი ვერსიით, ის ხელს ართმევდა სახლის შიგნიდან ისე, რომ მას 
არასოდეს დაუნახავს ქალი. ალ-ბუხარის თანახმად, „როცა ალაჰის 
მოციქული იღებდა მათ სიტყვებს, ის ეუბნებოდა მათ (ქალებს!, 
თქვენ შეგიძლიათ წახვიდეთ ახლა, რადგანაც მე მივიღე თქვენი 
ფიცი. ვფიცავ ალაჰს, ის არასოდეს უყენებდა რაიმე პირობებს ქა- 
ლებს, გარდა იმისა, რასაც ალაჰი უბრძანებდა მას და როცა ადას- 
ტურებდა ფიცს, ეუბნებოდა: მე მივიღე თქვენი ფიცი სიტყვიერად" 
(40, 3/548). უნდა აღინიშნოს ის ფაქტიც, რომ როცა 'უმარმა ფიცი 

მიიღო ქალებისაგან მუჰამადის მითითებით მედინაში ჩასვლისთა- 
ნავე, ხელის დაფარვა არ არის მოხსენიებული. ამასთან “'უმარი არ 
იყო უფრო ლიბერალური ქალების მიმართ, ვიდრე თვითონ მუჰამა- 
დი. შესაძლებელია, რომ 'აკაბასთან და მედინაშიც ადრეულ წლებ- 
ში, ქალები, რომლებიც ფიცს დებდნენ ისევე იქცეოდნენ, როგორც 

მამაკაცები და ისინი ჩვეულებრივ ხელს ართმევდნენ მუჰამადს. 
როგორც ჩანს, ქალებმა, ქმრებისა და ოჯახებისაგან დამოუ- 

კიდებლად თავიანთი ვალდებულებები აიღეს. ხდებოდა ნინასწარი 
დაფიცება, რომ შეასრულებდნენ ვალდებულებას – არ ჩაიდენდნენ 
დანაშაულს და თუ ჩაიდენდნენ, სასჯელი ერთნაირი იქნებოდა ქა- 
ლებისათვისაც და მამაკაცებისათვისაც. ეს სამართალსაწინააღ- 
მდეგო ქმედებები შემდეგ მოხვდა იმ დანაშაულთა რიცხვში, რომ- 
ლებიც მუსლიმ იურისტთა მიერ კლასიფიცირდება, როგორც 

ჰუდუდ'?, რაც შეეხება მორჩილებას ალაჰისადმი, ეს არის უპირო- 
ბო მორჩილება თემის ლიდერისადმი (351, 29-30). 

  

"0 ასმა' ბინთ იაზიდ ალ-ანსარიია გადმოგვცემს, რომ ის წავიდა ალაჰის 
მოციქულთან ქალთა ჯგუფთან ერთად, რათა მიეცა მისთვის ფიცი. მოცი- 
ქულმა წაუყენა მათ პირობები. მისმა ძმისშვილმა გაუწოდა ხელი ჩამოსარ- 
თმევად. ის ატარებდა ოქროს სამაჯურს და ოქროს ბეჭდებს. მოციქულმა უკან 
გაწია თავისი ხელი და თქვა: „მე არ ვართმევ ხელს ქალებს“ (257,284). 

“' წყაროთა მონაცემებით, 630 წელს, კოლექტიური ფიცის დადების დროს, 
ქალთა ჯგუფის ხელმძღვანელს ჰინდა ბინთ 'უთბას სურდა ფიცის განმტკი- 
ცება მუჰამადის ხელთან შეხებით, მაგრამ მან ჩამოართვა სამოსით დაფარული 
(5,360), 

102. ჰადდ (მრ.რ. ჰუდუდ) – საზღვარი. ყურანში ნათქვამია: „ეს საზღერები 

(ჰუდუდ) დადგენილია ალაჰის მიერ, არ მიუახლოვდეთ მათ იმის შიშით, რომ 
დაარღვევთ მათ". ეს არის რელიგიური კანონის დარღვევა – სარწმუნოებისა- 
გან განდგომა, ქურდობა, მრუშობა, ყალბი ფიცი, ღვინის სმა, შეიარაღებული 
გამოსვლა და აჯანყება (25,689;135,141). 

"9 ალაპის მოციქულმა თქვა: „ის, ვინც მემორჩილება მე, ემორჩილება ალაჰს, 
და ის, ვინც არ მემორჩილება მე, არ ემორჩილება ალაჰს. ის, ვინც ემორჩილება 
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შეიძლება დავასკვნათ, რომ ამ ფიცის ტექსტით პირველად 
იქნა განსაზლვრული ემიგრანტი ქალების (ალ-მუჰაჯირათ) მოქა- 
ლაქეობრივი სტატუსი მედინის მუსლიმურ თემში. ქალთა ფიცი 

იყო მუსლიმი ქალის დამოუკიდებლობის დადასტურება. მუჰამად- 
მა, როგორც გამჭრიახმა პოლიტიკოსმა, კარგად გაანალიზა, რომ 

მუსლიმური თემი უფრო გაძლიერდებოდა ქალთა აქტიური მხარ- 
დაჭერით. მუსლიმი ქალების რწმენისადმი ერთგულებამ მნიშვნე- 
ლოვანი როლი ითამაშა მუსლიმური თემის ფორმირებაში. ყურანი 
გამუდმებით საუბრობს „მუსლიმ მამაკაცებზე" და „მუსლიმ ქა- 
ლებზე“, „მორწმუნე მამაკაცებზე" და „მორწმუნე ქალებზე". რაც 
შეეხება რელიგიურ ვალდებულებებს, ის ერთნაირი იყო ორივე- 
სათვის – ქალებისა და მამაკაცებისათვის. 

4. ქალის როლი მუსლიმური თემის რელიგიურ ცხოვრებაში 
(VII-–X სს.) 

გადმოცემით, ქალებმა უსაყვედურეს ისლამის ფუძემდე- 

ბელს – მუჰამადს იმის გამო, რომ ღვთაებრივი ზეშთაგონებები მი- 
მართული იყო მხოლოდ მამაკაცებისადმი, მაშინ როცა ქალებმაც 
მიიღეს ისლამი და ირწმუნეს მუჰამადის სამოციქულო მისია. ერთ- 
ერთი ვერსით, მუსლიმური თემის წევრი-ქალები მივიდნენ მუჰამა- 
დის ცოლებთან და უთხრეს: „ალაჰი საუბრობს თქვენზე (მოციქუ- 
ლის ცოლებზე) ყურანში, მაგრამ ის არაფერს ამბობს ჩვენზე. ნუ- 
თუ არაფერია ჩვენს შესახებ ისეთი, რაც ყურადღებას იმსახუ- 
რებს? “ (14,XXII,10; 285,! 18- | 19|. 

ყველაზე გავრცელებული ვერსიის თანახმად, შეკითხვის ავ- 

ტორი იყო მუჰამადის ერთ-ერთი ცოლი უმმ სალამა'“, რომელმაც 
ძალიან ნათელი პასუხი მიიღო: ალაჰი საუბრობს თანაბრად ორივე 
სქესზე, როგორც მორწმუნეებზე და მუსლიმური თემის წევრებზე 
(8,VIII,20), დააკისრათ მათ ერთნაირი რელიგიური ვალდებულებები 
და მათი განსჯა მოხდება ერთი და იგივე კრიტერიუმებით, ისე რო- 
გორც თანაბარია მათთვის ღვთის ჯილდოც მორჩილებისა და 
რწმენისათვის. ამის დასადასტურებლად გარდმოვლენილ იმნა ყუ- 
რანის 33:35 აია: „ჭეშმარიტად, მუსლიმი მამაკაცები და მუსლიმი 
ქალები, მორწმუნე მამაკაცები და მორწმუნე ქალები; (ალაჰის) 

  

მუსლიმთა ხელმძღვანელს, მემორჩილება მე და ის, ვინც არ ემორჩილება 
მუსლიმთა ხელმძღვანელს, არ მემორჩილება მე" (40, 8/448; 250,134, შე6.91. 

'“ (ჰინდა) უმმ სალამა ბინთ აბი უმაიია. მის ვაჟს ერქვა სალამა და აქედან 
მიიღო ქუნია – უმმ სალამა |8,VIII,86-96). 
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მორჩილი მამაკაცები და მორჩილი ქალები, სიმართლის მოყვარუ- 
ლი მამაკაცები და სიმართლის მოყვარული ქალები; მომთმენი მა- 

მაკაცები და მომთმენი ქალები; ღვთისმოშიში მამაკაცები და 
ღვთისმოშიში ქალები; მოწყალების გამღები მამაკაცები და მოწყა- 
ლების გამღები ქალები; მომარხულე მამაკაცები და მომარხულე 
ქალები; თავიანთ სარცხვენელთა დამცავი მამაკაცები და თავიანთ 
სარცხვენელთა დამცავი ქალები; მამაკაცები, ვინც ალაჰს მრა- 
ვალგ ზის მოიხსენიებს და ქალები, ვინც ალაჰს მრავალგზის მოიხ- 
სენიებს – მოუმზადა მათ ალაჰმა პატიება /შენდობა) და დიდი 
ჯილდო“ 19% |22,432). 

არის ასეთი გადმოცემაც, რომ მუჰამადთან მივიდნენ ქალები 
და განუმარტეს, რომ მამაკაცები აღემატებოდნენ მათ მოციქულის 
ქადაგებათა ცოდნაში და სთხოვეს დაენიშნა სპეციალური დრო 
მათთვის. მოციქულმა აღუთქვა მათ ერთი დლე რელიგიური მითი- 
თებებისათვის!% და უთხრა: „თქვენი დრო არის მავანის და მავანის 
სახლში“ (40,1/80|. ამგვარად ის მიდიოდა მათთან იმ ადგილზე და 
ასწავლიდა მათ (175,110-111|. 

მუჰამადის დროს ქალები მონაწილეობდნენ რელიგიურ 

ლვთისმსახურებაში. მოციქული მუჰამადი ლოცვას დიდ მნიშვნე- 
ლობას ანიჭებდა ისლამზე მოსაქცევად. ლოცვა მუსლიმის 5 ძირი- 
თადი მოვალეობიდან ერთ-ერთია. მუსლიმისთვის განსაზღვრული 
ყოველდლიური სალოცავი ციკლი შედგება ხუთი კანონიკური 
ლოცვისაგან'”. ლოცვა შეიძლება შესრულდეს ნებისმიერ ადგილ- 
ზე, მაგრამ პარასკევის შუადღის ლოცვა რეკომენდებულია მეჩეთ- 
ში. არის უამრავი ჰადისი, რომელშიც საუბარია ლოცვის მნიშვნე- 
ლობაზე მამაკაცებისა და ქალებისათვის. ალაჰის მოციქულმა 

თქვა: „თუ ქალი ასრულებს ყოველდღიურ ხუთჯერად ლოცვას, 
მარხულობს განსა ზღვრულ თვეში /რამადანი/, ემორჩილება თავის 
ქმარს და იცავს თავის უმანკოებას, მაშინ მას ეტყვიან: შედი სა- 
მოთხეში, რომელი კარიდანაც შენ გსურს“|1 1,VI,29|). 

  

9 გადმოცემით, ეს აია მუჰამადმა გაიმეორა I0-ჯერ, რათა ქალებს შეეძი- 
ნათ ი ყველა საუკეთესო თვისება. 

9 ქალების ცალკე შეკრებას ძირითადად პრაქტიკული დანიშნულება 
ჰქონდა. მამაკაცები ჭარბობდნენ მეჩეთში. ისინი ისხდნენ წინა რიგებში, მოცი- 
ქულთან ახლოს (ქალები კი მამაკაცების უკან) და ამდენად, ქალებს შესაძლე- 
ბლობა არ ჰქონდათ, რომ მის წინ მსხდარიყვნენ და უკეთ მოესმინათ (40,V80). 

'”? პირველი ლოცვა (სალათ ალ-ფაჯრ ან სალათ ას-სუბჰ) სრულდება განთი- 

ადისას, მზის ამოსელამდე. მეორე (სალათ აზ-ზუჰრ) – შუადღისას, მესამე 

(სალათ ალ-“ასრ) – შუადღის შემდეგ, საღამოს წინ, მზის ჩასვლამდე. მეოთხე 

(სალათ ალ-მაღრიბ) – მზის ჩასვლის შემდეგ და მეხუთე (სალათ ალ- 'იშა') – 
ღამით, ძილის წინ. 
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პირველი მუსლიმი ქალი, ვინც წავიდა მეჩეთში და შეასრულა 

ლოცვა მუჰამადის ხელმძღვანელობით, იყო 'ა'იშა – მუჰამადის მე- 
სამე და უსაყვარლესი ცოლი. სწორედ "აიშას გადმოცემით, მორ- 
წმუნე ქალები გამოხვეულნი იყვნენ თავიანთ საბურველში 
(ჯირლპაბ |, ასრულებდნენ განთიადის |ფაჯრ) ლოცვას ალაჰის მო- 
ციქულთან ერთად, ლოცვის დამთავრების შემდეგ უკან ბრუნდე- 
ბოდნენ და ვერავინ სცნობდა მათ სიბნელის გამო 
(40,1/522,1/826,2/368|. 

ალაჰმა ქალებს, მათი მოვალეობების (როგორც დედის და 
ცოლის) გამო, არჩევანის საშუალება მისცა – ქალს შეეძლო ელოცა 
სახლში ან წასულიყო მეჩეთში. მოციქული მრავალ ჰადისში ამტკი- 
ცებს, რომ საუკეთესო გზა „ცოდვებისაგან გასაწმენდად, მეჩეთში 
წასვლაა“. ამდენად ის ნებას რთავდა ქალებს ელოცათ მასთან ერ- 
თად (|270,185-186). ამასთან, მუჰამადი მიუთითებდა თავის მიმდევ- 
რებს – თუ ქალი სთხოვდა ქმარს მეჩეთში წასვლის ნებართვას, მას 

ხელი არ უნდა შეეშალა (40,1/832,1/459,2/10). მორწმუნე მუსლიმები 
ნებას აძლევდნენ თავიანთ ცოლებს წასულიყვნენ მეჩეთში მაში- 
ნაც კი, როცა ეს მათი სურვილის საწინააღმდეგო იყო. ამას ადას- 
ტურებს 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. 'უმარის'%? გადმოცემა, რომლის თანახმა- 
დაც, 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბის ერთ-ერთი ცოლი ასრულებდა განთია- 
დის და ღამის ლოცვას მეჩეთში. მას ჰკითხეს: „რატომ დადიხარ 
(მეჩეთში), როცა იცი, რომ 'უმარს არ მოსწონს ეს და ის ეჭვიანი კა- 
ცია? “ მან წამოიძახა: „რა შეუშლის მას ხელს, რომ შემაჩეროს მე?“ 
“აბდ ალ-ლაჰმა და სხვებმა დაიმოწმეს ალაჰის მოციქულის სიტ- 
ყვები: „ნუ შეაჩერებთ ალაჰის მსახურ ქალებს, წავიდნენ მეჩეთში“ 
(40,1/823,2/10; 339,154). 

მუჰამადის დროს მეჩეთი სავსე იყო ქალებით. ისინი ლოცუ- 
ლობდნენ მამაკაცებთან ერთად, დილიდან გვიან ლამემდე 
|8,VIII,37,49; 383,255). ქალები სავალდებულო ლოცვების გარდა ას- 
რულებდნენ დამატებით ლოცვებსაც (ნაფილ). მაგალითად, მოცი- 

ქულის ცოლი – ზაინაბ ბინთ ჯაჰში ასრულებდა დამატებით ლოც- 
ვებს. მან თოკი გააბა მეჩეთის ორ სვეტს შორის და როცა დაღლი- 
ლობას იგრძნობდა, ეყრდნობოდა მას ენერგიის აღსადგენად. 

მუჰამადმა აუკრძალა და უთხრა მორწმუნეებს: „ვისაც სურს დამა- 
ტებითი ლოცვის შესრულება, ილოცოს იმდენ ხანს, ვიდრე აქვს 
ენერგია და თუ იგრძნობს დაღლილობას – შეწყვიტოს" |53,6/72- 

  

MM 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. 'უმარი (613-692) – ხალიფა 'უმარ I-ის ვაჟი, ცნობილი მუ- 

ჰადდისი. ხალიფა 'უსმანის მკვლელობის შემდეგ (656 წ.) იყო ერთ-ერთი კან- 
დიდატი ხალიფას ტახტზე, მაგრამ მან უარი თქვა მონაწილეობა მიელო 'ალწსა 
და მუ'ავიხას შორის ხელისუფლებისათვის ბრძოლაში. 
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73). ასეთივე მითითება მისცა მუჰამადმა ბანუ ასადის ქალს –– ალ- 

ჰავლა' ბინთ თუვაითს, როდესაც შეიტყო, რომ ყოველღამე ლოცუ- 

ლობდა და არ იძინებდა |8,VIII,244). ამასთან, მუჰამადი ხაზს უსვამ- 
და იმას, რომ დამატებითი ლოცვა და მარხვა ქალებს უნდა შეეს- 
რულებინათ მხოლოდ ქმრის ნებართვით! 

საინტერესოა, როგორი იყო ქალების როლი მეჩეთში? ისინი 
სწავლობდნენ ისლამის რელიგიური მოძღვრების ძირითად პრინ- 
ციპებს უშუალოდ მოციქულისაგან''. ერთ-ერთი გადმოცემის თა- 
ნახმად, უმმ ჰიშამ ბინთ ჰარისა ბ. ალ-ნუ“მანმა''' თქვა: „მე არასო- 

დეს მისწავლია კაფ (50-ე) სურა, თუ არა თვით მოციქულისაგან. ის 
წარმოთქვამდა მას მინბარიდან!'? ყოველ პარასკევს, როდესაც მი- 

მართავდა ხალხს” |8,VIII,442). უმმ სუბაითა ხავლა ბინთ კაის ალ- 
ჯაჰნიია უსმენდა ალაჰის მოციქულის ქადაგებას პარასკევს, როცა 
იდგა ქალების უკან. ის ისმენდა სურა „კაფ”-ის დამოწმებას მინბა- 
რიდან (|8,VIII,295-96). ამავე აზრს გამოთქვამდა 'ამრა ბინთ 'აბდ 
არ-რაჰმანი სურა „კაფის შესწავლასთან დაკავშირებით 
(53,6/160). მოციქულის ბიძაშვილი – უმმ ჰანი' გადმოგვცემს: „მე 
ვუსმენდი მოციქულის მიერ ყურანის რეჩიტატივს ღამის განმავ- 
ლობაში, როცა მე ვიყავი სახლის სახურავზე“ (257,41). 

მეჩეთში კოლექტიური ლოცვის დროს ქალები იდგნენ მამა- 
კაცების უკან. ფატიმა ბინთ კაისის!” გადმოცემით, „ხალხს უხმეს 

  

"ი გადმოცემით, საფვან ბ. მუ'ათალის (მუჰამადის მიმდევარი, გარდ. 19/640 
წ.) ცოლი მივიდა ალაპის მოციქულთან და უთხრა, რომ ქმარი უხეშად ექცევა 

ლოცვის გამო, ამასთან შეაწყვეტინა მარხვა. საფვანიც მასთან ერთად იყო და 
აუხსნა მოციქულს, რომ ყოველი კანონიკური ლოცვის შესრულებისას, მისი 
ცოლი წარმოთქვამდა 2 გრძელ სურას. ალაჰის მოციქულმა უთხრა საფვანის 
ცოლს: „ერთი სურის დამოწმება საკმარისია“. შემდეგ საფეანმა განუმარტა, 
რომ მისი ცოლი ხშირად ასრულებდა ნებაყოფლობით მარხვებს. ამაზე მოცი- 
ქულმა განუცხადა: „ცოლმა არ უნდა შეასრულოს ნებაყოფლობითი მარხვა 
თავისი ქმრის თანხმობის გარეშე“ (257,485-486). 

"მ? უმმ სუბაიიას გადმოცემით, მოციქულის დროს, ასევე აბუ ბაქრის და 
"უმარის ხალიფობის დასაწყისში, ქალები გარკვეულ სამუშაოს ასრულებდნენ 
მეჩეთში. ზოგჯერ ისინი მატყლს რთავდნენ, უვლიდნენ პალმის ხეებს და სხვ. 
(257.471I. 

''' მუჰამადის მიმდევარი ქალი (ხაზრაჯის ტომიდან). მუჰამადი მედინაში გა- 
დასვლის შემდეგ, ვიდრე ააშენებდა სახლს და მეჩეთს, ერთი წელი ცხოვრობდა 
უმმ ჰიშამის სახლში. უმმ პიშამის გადმოცემით, მოციქულმა გაანათლა მათი 
ოჯახი (8,VIII,442). 

'? მინბარი (მიმბარ) – კათედრა საკრებულო მეჩეთში, საიდანაც პარას- 
კეობით სრულდება ხუტბა (ქადაგება). 

"3 მუჰამადის მიმდევარი ქალი (კურაიში). მან ადრე მიიღო ისლამი მექაში და 
შეასრულა ჰიჯრა მედინაში (8,VIII,273). 

67



სალოცავად. ამგვარად, მეც წავედი სხვებთან ერთად მეჩეთში და 
შევასრულე ლოცვა ალაჰის მოციქულთან ერთად. მე ვიყავი ქალე- 
ბის პირველ რიგში, რომელიც იყო მამაკაცების რიგის უკან“ 
(53,18/84). ამასთან, ქალებს მამაკაცებზე ადრე უნდა დაეტოვები- 
ნათ მეჩეთი, როცა ლოცვა დასრულდებოდა თასლიემით'!“ 
(32,2/196). ჰინდა ბინთ ალ-ჰარისი გადმოგვცემს უმმ სალამასაგან: 

„როდესაც სავალდებულო ლოცვა დასრულდებოდა, ქალები დგე- 
ბოდნენ /რათა დაეგტოვებინათ მეჩეთი/, ხოლო ალაჰის მოციქული 
და მამაკაცები, ვინც მასთან ერთად იყო, რჩებოდნენ იმდენ ხანს, 
ვიდრე ალაპი ამას მოისურვებდა. შემდეგ ალაპის მოციქული დგე- 
ბოდა /რათა დაეტოვებინა მეჩეთი/ და მამაკაცებიც დგებოდნენ 
მასთან ერთად“ |59,93;40,2/439,1/825-829,1/ 443). მეჩეთში ერთი 
ჭიშკრი სპეციალურად ქალებისთვის იყო განკუთვნილი 

(32,2/17,53;352,35;143,150). მოციქულს ეკუთვნის სიტყვები: „ხნაუჟ- 
ჰეთესო რიგები მამაკაცებისათვის არის პირველი რიგი და უარესი 
– ბოლო რიგი. საუკეთესო რიგები ქალებისთვის არის უკანასკნე- 
ლი და ყველაზე ცუდი – პირველი /მამაკაცების უკან/“ '? (53,4/159|. 

გადმოცემით, მოციქული ამოკლებდა ლოცვას, როცა გაი- 
გებდა ბავშვის ტირილს, რადგან კარგად იცოდა, რას გრძნობდა 
ბავშვის დედა ამ დროს (40,1/675,1/382; 315,55; 280,390|. 

“ მოციქული ნებას რთავდა ქალებს ლოცვა შეესრულებინათ 

კოლექტიურად მეჩეთში. მაგალითად, ჯუვაირიია ბინთ ალ-ჰარისი 
– მოციქულის ერთ-ერთი ცოლი, ლოცულობდა მეჩეთში განთიადი- 
დან შუადღემდე (8,VIII,119; 348, 302). თუმცა ჰადისებში აღწერი- 

ლია ორი შემთხვევა, სადაც მუჰამადი გამოხატავს აზრს, რომ საუ- 
კეთესო ადგილი ქალებისათვის ლოცვის შესასრულებლად არის 
მათი საკუთარი სახლი!" (|8,VIII,477). ეს გადმოცემები ეკუთვნის 

უმმ სალამას და უმმ ჰამიდ ას-სა'იდიიას.'' ამ უკანასკნელმა გა- 

მოთქვა სურვილი ელოცა მოციქულთან ერთად. მუჰამადმა უპასუ- 

  

სა მისალმება – „მშვიდობა თქვენ და მადლობა ალაჰს", 
'” განსაკუთრებით გაიზარდა ქალების რიცხვი მეჩეთში აბასიანთა (ალ- 

“აბბასიხუნ, 750-1258) დროს. ისინი ავსებდნენ მეჩეთის ეზოს და მამაკაცებს, 
რომლებიც გვიან მიდიოდნენ მეჩეთში, სხვა არჩევანი არ ჰქონდათ, ვიდრე 
ლოცეა ქალების უკან. ცნობილმა ფაკიჰმა, მუჰადდისმა, მალიქიტების სა- 
ღვთისმეტყველო-სამართლებრივი სკოლის დამაარსებელმა – მალიქ ბ. ანასმა 
(731-795) ასეთი ლოცვა ბათილად გამოაცხადა (397). 

" მოციქულს ეკუთვნის აგრეთვე სიტყვები: „არ შეაჩეროთ ქალები წავიდ- 
ნენ მეჩეთში, თუმცა მათი სახლი არის საუკეთესო მათთვის (ლოცვის შესას- 
რულებლად)“ |348,302-303). 

"7 უმმ ჰამიდ ალ-სა“იდითა იგივე ქაბშა (ქუბაიშა) ბინთ 'აბდ 'ამრი – ანსარი 
ქალი (ხაზრაჯის ტომი, სა'იდის გვარი) (8,VIII,3741. 
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ხა: „საუკეთესო ადგილი მლოცველი ქალებისათვის არის მათი სახ- 

ლი" |8,VIII,374). მუჰამადის ამ განცხადებას ხსნიან იმ ფაქტით, რომ 

უმმ პამიდი ძალზე მოხუცი იყო და არ შეეძლო დიდი მანძილის გავ- 
ლა მოციქულის მეჩეთამდე (8,VIII,374; 348,303;! 1 ,VI,371). 

აზრთა სხვადასხვაობაა იმასთან დაკავშირებით, შეიძლებო- 
და თუ არა საპარასკევო ღვთისმსახურება ქალებს შეესრულები- 
ნათ მეჩეთში. ეს ინფორმაცია დაცულია იმ გადმოცემებში, რომე- 
ლიც უკავშირდება უმმ 'ატაიას. ის ხაზს უსვამს იმ ფაქტს, რომ 

„როცა მოციქული ჩავიდა მედინაში, მან გაგზავნა “უმარი ანსართა 
სახლებში, რათა ფიცი მიეღო მათგან. უმმ 'ატითა აგრძელებს: 
„ჩვენ გვიბრძანეს გაგვეკეთებინა ეს, როცა გვიკრძალავენ” სხვა და- 
ნარჩენს საპარასკევო ლოცვის ჩათვლით" |8,VIII,7). ეს არ მიუთი- 

თებს, რომ უშუალოდ 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბი იყო ამ ბრძანების ინი- 
ციატორი, თუმცა, ის წინააღმდეგი იყო ქალებს მონაწილეობა მიე- 

ღოთ პარასკევის ლოცვაში და საერთოდ მრავალი ღონისძიება 
უკავშირდება “უმარს თავისი ხალიფობის პერიოდში, რათა შეეზ- 
ღუდა ქალთა თავისუფალი გამოჩენა მეჩეთში. აღნიშნულია, რომ 
“უმარმა დანიშნა სპეციალურად ქალებისათვის ყურანის მკითხვე- 
ლი საპარასკევო ღვთისმსახურების დროს (§58,I,2649|). ალ-ბუხარის 
თანახმად, „ქალები არ ლოცულობდნენ პარასკევს – მუსლიმთა სა- 
ზოგადო ლოცვის დღეს და ამიტომაც ისინი არ ასრულებდნენ რი- 
ტუალურ განბანვას (ღუსლ!'ზ| ამ უმნიშვნელოვანესი ლოცვის წინ, 
როგორც მამაკაცები ასრულებდნენ" (|40,2/161). თუმცა იმავე ალ- 
ბუხარისთან დაცული ერთ-ერთი გადმოცემით, მოციქული ასწავ- 
ლიდა მუსლიმებს, რომ პარასკევის ლოცვის დაწყებამდე, ორივეს – 

ქალებსაც და მამაკაცებსაც უნდა შეესრულებინათ სრული განბან- 
ვა (40,2/357). ამასთან მოციქული მიუთითებდა, რომ ქალები არ უნ- 
და გამხდარიყვნენ არეულობის, ქაოსის მიზეზი. ერთ-ერთი გად- 
მოცემით, ქალს მეჩეთისაკენ მიმავალ გზაზე თავს დაესხა მამაკა- 
ცი სიბნელეში, დილით ადრე. მან გამვლელებს მოუხმო დასახმა- 
რებლად, მაგრამ თავდამსხმელი გაიქცა და შეიჰყრეს ის, ვინც ჰირ- 
ველი მივიდა დასახმარებლად. ქალმა კი განაცხადა: ეს ის არის, 
ვინც თავს დამესხა. შემდეგ ის მიიყვანეს მოციქულთან. მამაკაცი 
აცხადებდა, რომ უდანაშაულო იყო, მაგრამ ქალმა კვლავ დაადანა- 
შაულა ის. ალაჰის მოციქულმა თქვა: „წაიყვანეთ და ჩაქოლეთ!“ მა- 
შინ ერთი მამაკაცი ადგა და თქვა: „არ ჩაქოლოთ! მე ჩამქოლეთ, 

  

18 რიტუალური განბანვის გზით სრული განწმენდის აქტი. სავალდებულოა 
სხვადასხვა სახის დაბინძურების (ჯანაბა), მონანიებისა და ცოდვების გამოს- 
ყიდვის მიზნით შესრულებული აქტების შემდეგ, აგრეთვე დღესასწაულების, 
მარხვის, პარასკევის ლოცვის, ქორწინებისა და სხვა მნიშვნელოვანი მოვლე- 
ნების წინ. 
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რადგან მე ვარ ის, ვინც ეს (დანაშაული) ჩაიდინა“. ახლა ალაჰის 
მოციქულის წინ სამი ადამიანი იდგა: ვინც თავს დაესხა ქალს, ვინც 
გამოეხმაურა მას დასახმარებლად და თვითონ ქალი. მოციქულმა 
უთხრა თავდამსხმელს: „ალაჰი შეგინდობს" და სამადლობელი 
სიტყვები უთხრა მას, ვინც დაეხმარა ქალს. მაგრამ ამის შემდეგაც 
მოციქულს არ აუკრძალავს ქალებისათვის მეჩეთში წასვლა 
(40,3/273). სწორედ ამ საბაბით, მოციქულის სიკვდილის შემდეგ, 
ხალიფა 'უმარმა აუკრძალა ქალებს მეჩეთში გამოჩენა. ქალები მი- 
ვიდნენ საყვედურით "'ა'იშასთან და განუცხადეს, რომ თვითონ 
ალაჰის მოციქული ნებას რთავდა მათ მეჩეთში შეესრულებინათ 
ლოცვა. “ა'იშამ უპასუხა: „მუჰამადის სიცოცხლეში რომ ყოფილიყო 
ის ჩვევები და მანერები, რაც შეიძინეს ქალებმა მოციქულის სიკ- 
ვდილის შემდეგ, ისიც აგრეთვე აუკრძალავდა მათ“, ან „თუ ალაჰის 
მოციქულს ეცოდინებოდა ის, რაც 'უმარმა იცის, ის არ დაგაჯილ- 

დოვებდათ ნებართვით – წასულიყავით Iმეჩეთში)“ |257, 252). 
'უმარმა სპეციალური დრო გამოყო ქალებისათვის ლოცვის შესას- 
რულებლად (8,VIII,297|. 

უნდა აღინიშნოს ისიც, რომ ჰადისებში ხაზგასმულია უამრა- 
ვი ფაქტი, როცა ქალები ესწრებოდნენ არა მარტო პარასკევის 
ლოცვას, არამედ სადღესასწაულო ლოცვებსაც (|6,13:15,20|. 
მუჰამადი ნებას რთავდა ქალებს მისულიყვნენ მეჩეთში ორი დიდი 
მუსლიმური დღესასწაულის''” დროს და მოესმინათ ხუტბა რიტუა- 
ლურად უწმინდურ მდგომარეობაშიც'“კი. ოღონდ ასეთ შემთხვე- 
ვაში, მათ უნდა შეესრულებინათ მხოლოდ თაებირები!?! (40,1/353|. 
მოციქულს სურდა, რომ ქალებს მონაწილეობა მიეღოთ მუსლიმუ- 
რი საზოგადოების მშენებლობაში და ხუტბის ნაწილს ის უძღვნიდა 
ქალებს. მუჰამადი მიდიოდა იმ ადგილას, სადაც ქალები იყვნენ 
შეკრებილი და მოუწოდებდა, არწმუნებდა მათ. ეს მოციქულმა 

  

' 1'იდ ალ-ადჰა – მსხვერპლშეწირვის დღესასწაული (იწყება მექაში პილი- 

გრიმობის ბოლო დღეს – ზუ ლ-ჰიჯას 10 რიცხვში და გრძელდება მომდევნო 
სამი დღე) და 2. 'იდ ალ-ფიტრ – გახსნილების დღესასწაული (უკავშირდება 
რამადანის თვეში მარხვის დასრულებას, იწყება 1 შავვალს და გრძელდება 
სამი-ოთხი დღე). 

ბ“ ამ დროს ისინი ჩადრში უნდა ყოფილიყვნენ გამოხვეული (11,VI.96, 
150,218,238; 337,35). 

'! თაქბირ – ლოცვის ფორმულის „ალლაჰუ აქბარ“ (ალაჰი დიდია) წარმო- 
თქმა. ალ-ბუხარის თანახმად, ქალები მამაკაცებთან ერთად წარმოთქვამდნენ 
„ალლაჰუ აქბარ“ 3 დღის მანძილზე 'იდ ალ-აღჰას დღესასწაულის შემდეგ და 
ასე გრძელდებოდა 'უმარ II ბ. 'აბდ ალ-'აზიზის (717-720) მმართველობამდე 
(6,13:12). 
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იმამის'?? მოვალეობად აქცია. ერთ-ერთი გადმოცემით, როდესაც 
ალაჰის მოციქულმა დაასრულა ხუტბა, ის მივიდა ქალებთან, ესა- 
უბრა მათ და ქალებმა თავიანთი სურვილისამებრ გაიღეს მოწყა- 
ლება (40, 2/466, 4/895|. 

არაბი ისტორიკოსის ატ-ტაბარის მიხედვით, ქალებს ეკრძა- 
ლებოდათ ლოცვა საკრებულო მეჩეთში კოლექტიურად და ამის 
შემდეგ მეჩეთში ლოცვაზე დასწრება გახდა მამაკაცის პრეროგა- 
ტივა (|58,!,1054), ალ-ბუხარის ჰადისების კრებულში, რომელიც 

შედგენილია მოციქულის გარდაცვალებიდან ორი საუკუნის შემ- 
დეგ, ჩვენ ვპოულობთ მუჰამადის ცნობილ გამონათქვამს: „არ არის 
აკრძალული ალაჰის მეჩეთი ალაჰის /მსახური/ ქალებისათვის” 
(383,255). ნახევარი საუკუნის შემდეგ, ან-ნასა'ი (გარდ. 915 წ.) ჰა- 

დისების კრებულში – „ახს-სუნან“ (თავში – „ალ-მასჯიდ") საუბ- 

რობს მამაკაცების და ქალების განცალკევებულ რიგებზე – რო- 
გორ უნდა ყოფილიყო განლაგებული, როგორი უნდა ყოფილიყო 
მათ შორის დაშორება. ეს გულისხმობდა არა აკრძალვას, არამედ 

ორი სქესის შეთავსებას მეჩეთში. ჰანბალიტი იმამი, იბნ ალ-ჯავზი 
(გარდ. 597/1201) თავის წიგნში 24-ე თავს უძღვნის „ქალთა საპა– 
რასკევო ღვთისმსახურებას” და აღნიშნავს, რომ ის დაშვებულია 
ჰადისებით (284,81). თუმცა ის ასკვნის, რომ პარასკევის ლოცვა არ 
არის ქალების მოვალეობა!” მაგრამ მოციქულის ბიოგრაფია 
(სირა) ადასტურებს, რომ ის ყოველთვის თავის ცოლებთან ერთად 
ასრულებდა 2 ყველაზე მნიშვნელოვან ვალდებულებას ისლამში – 
ლოცვა და საღვთო ომის წარმოება. 

ქალთა რელიგიურ ვალდებულებებთან დაკავშირებით ყვე- 
ლაზე სადავო საკითხს წარმოადგენდა ქალის მიერ რელიგიური 
თანამდებობის დაკავების, ანუ რელიგიური ლიდერის როლის შეს- 
რულების შესაძლებლობა, უფრო ზუსტად, შეიძლებოდა თუ არა ის 
გამხდარიყო მუეძინი'“, იმამი, იმამი-ხატიბი და სხვ. 

სიტყვა იმამი, რა მნიშვნელობითაც ის ყურანში იხმარება, 

აღნიშნავს წინამძღოლს, ხელმძღვანელობის წყაროს (2:124), რაც 
გულისხმობს არა მარტო ლოცვის, არამედ, ზოგადად, ხალხის ხელ- 
მძღვანელობას. მუსლიმური თემის მეთაურმა უნდა უხელმძღვანე- 
ლოს ხალხს ისლამის მოძღვრების ძირითადი პრინციპებიდან გა- 

  

12? ლოცვის ხელმძღვანელი. 

"თ არსებობს საეჭვო ჰადისიც – „პარასკევის ღვთისმსახურება ყველა მუს- 
ლიმის ვალდებულებაა, ოთხი გამონაკლისის გარდა. ესენია: მონები, ქალები, 
ბავშვები და ავადმყოფები“ (284,82). 

% მუ'აზზინ („გამომცხადებელი“, „მომწოდებელი", ქართულში მუეძინი) – 
პიროვნება, რომელიც მეჩეთის მინარეთიდან მორწმუნეებს ამცნობს, რომ 
დადგა ლოცვის დრო და მოუწოდებს სალოცავად. 
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მომდინარე, თუმცა აუცილებელი არაა თვითონ იყოს ლოცვის 
ხელმძღვანელი. მას შეუძლია ეს უფლება სხვას გადასცეს. თავდა- 
პირველად მუსლიმურ თემში იმამის, როგორც ლოცვის წარმმარ- 

თველის ფუნქციებს, თვითონ მუჰამადი ასრულებდა, მისი გარ- 
დაცვალების შემდეგ კი – ხალიფა. 

ჰადისებში მოცემულია ის კრიტერიუმები, რასაც უნდა აკმა- 
ყოფილებდეს იმამი – ლოცვის წარმმართველი. ერთ-ერთი გადმო- 

ცემის თანახმად, მუჰამადმა თქვა: „ხალხის იმამი საზოგადო ლოც- 
ვის დროს უნდა იყოს ის, ვინც ყველაზე უკეთესად იცის ყურანი. 
თუ ისინი თანაბარი არიან გამოცხადებათა ცოდნაში, მაშინ ის, 
ვინც სუნას საუკეთესო მცოდნეა. თუ მათ აქვთ სუნას თანაბარი 
ცოდნა, მაშინ ის, ვინც უფრო ადრე შეასრულა ჰიჯრა. თუ ამაშიც 
თანაბარი არიან, მაშინ ის, ვინც უხუცესია“ (53,5/289-90; 408). არის 
კიდევ დამატებითი მინიშნებები, რომ ის უნდა გამოირჩეოდეს მა- 
ღალი ზნეობით, ღვთისმოსაობით და სხვ. (52,1-62). მდედრობითი 
სქესი არსად არაა მითითებული, როგორც კრიტერიუმი. პირიქით, 
აღნიშნულია, რომ უმჯობესია ქალმა უხელმძღვანელოს ქალთა 
ლოცვას. ამავე აზრის იყო აშ-შაფი', სამართლისმცოდნე-მუჰად- 
დისი, შაფი'იტების მაზჰაბის ხელმძღვანელი. ის დარწმუნებული 
იყო, რომ ქალს შეეძლო ეხელმძღვანელა სხვა ქალებისათვის ლოც- 
გის დროს. ასევე ატ-ტაბარიც თვლიდა, რომ ქალს შეუძლია უხელ- 
მძღვანელოს მამაკაცებსაც და ქალებსაც ლოცვის დროს (284,33; 
290,395). ალ-მავარდის თანახმად, იმამი – ლოცვის ხელმძღვანელი 

არ შეიძლება იყოს ქალი, ჰერმაფროდიტი, მუნჯი ან ენაჩლუნგი. 
ასეთ (21 კეპექბში ლოცვა ძალადაკარგულად ითვლება (51,213, 

წყაროებში მოხსენიებულია ერთადერთი შემთხვევა, როცა 

ქალმა შეასრულა იმამის როლი როგორც მამაკაცებისათვის, ისე 
ქალებისათვის, ოღონდ მხოლოდ თავისი ოჯახის (დარ) წევრები- 

სათვის'“”'. ეს იყო ხაზრაჯის ტომის ანსარი ქალი – უმმ ვარაკა ბინთ 
“აბდ ალ-ლაჰ.!% მან ზეპირად იცოდა ყურანი და მოციქულმა ნება 
დართო ყოფილიყო იმამი თავისი ოჯახისა, რომელიც იმდენად 

მრავალრიცხოვანი იყო, რომ მუჰამადმა უმმ ვარაკას დაუნიშნა სა- 
კუთარი მუეძინი, რათა მოეწოდებინა ლოცვისაკენ |8,VIII,457|. 

  

'% აქ არის გამოყენებული არაბ. სიტყვა –- აჰლ. ეს იმას ნიშნავს, რომ 
სამლოცველო შეკრებას ესწრებოდნენ მამაკაცებიც და ქალებიც. 

'1%X მუჰამადის ადრეული მიმდევარი ქალი. მას ჰყავდა ერთი მონა და მოსამ- 
სახურე, რომელთაც აღუთქვა თავისუფლება თავისი სიკვდილის შემდეგ. ერთ 
ღამეს, ხალიფა 'უმარის მმართველობის დროს, მათ მოკლეს უმმ ვარაკა და 
გაიქცნენ. ისინი დაიჭირეს და თავი მოკვეთეს. ეს იყო სიკვდილით დასჯის 
პირველი შემთხვევა მედინაში (8,VIII,457). 
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ქალის მიერ მლოცველთა შერეული ჯგუფის ხელმძღვანე- 
ლობა უნიკალური შემთხვევა იყო ისლამის ისტორიაში!”. ამ მოვა- 
ლეობას ასრულებდა უმმ ვარაკა იქამდე, ვიდრე არ მოკლეს 'უმა- 
რის ხალიფობის დროს (1 1,VI,504|). 

ჰადისებში განხილულია რამდენიმე მაგალითი, სადაც ქალი 
არის იმამი მხოლოდ თავისი ოჯახის წევრი ქალებისათვის. ყველა- 
ზე საინტერესო გადმოცემა უკაშირდება უმმ სალამას. ამ გადმო- 
ცემამ ჩვენამდე მოაღწია შიიტი იურისტის ზაიდ ბ. 'ალისაგან!??, 
რომლის თანახმადაც, მუჰამადმა და 'ალი ბ. აბი ტალიბმა ერთ 
დღეს მოინახულეს უმმ სალამა და დაინახეს ქალთა ჯგუფი ლოცუ- 
ლობდა მის უკან. მოციქულმა ჰკითხა, იყო თუ არა ის იმამი მათ- 
თვის. უმმ სალამას გაუკვირდა მოციქულის ხათქვამი და ჰკითხა: 
„ო, ალაჰის მოციქულო, მერე ეს სწორია და სამართლიანი?“ მოცი- 
ქულმა მიუთითა უმმ სალამას დამდგარიყო მათ შუაში იმგვარად, 
რომ ქალები არ ყოფილიყვნენ არც მის უკან და არც წინ, არამედ 
მის მარჯნივ და მარცხნივ (|8,VIII,684; 348,299; 175,112-113). არ 

არის ცნობილი, ეს შემთხვევა მოხდა უმმ სალამაზე მუჰამადის 

ქორწინებამდე, თუ ამის შემდეგ. უმმ სალამას გაკვირვება მუჰამა- 
დის ნებართვაზე იმაზე მიუთითებს, რომ ეს ახალი იდეა იყო და 
უმმ სალამასათვის, როგორც მუსლიმური თემის ჩვეულებრივი 
წევრისათვის, ან ალაჰის მოციქულის ცოლისათვის, უცხო იყო უმმ 

ვარაკას მაგალითი. ეს უნდა მომხდარიყო მედინაში ადრეულ 

წლებში, რაც იმაზე მიუთითებს, რომ მუჰამადი მზად იყო, თუ სა- 
შუალება მიეცემოდა, შესაძლებლობის ფარგლებში მიეღო ისეთი 
გადაწყვეტილება, რაც ქალის და მამაკაცის თანასწორუფლებია- 
ნობას განაპირობებდა. 

ყოველ შემთხვევაში მუჰამადმა, პირდაპირ თუ არაპირდა- 
პირ, აღიარა ქალთა უფლება – დასწრებოდნენ მეჩეთში ღვთისმსა- 
ხურებას მცირეოდენი შეზღუდვებით: სათანადოდ უნდა ჩაეც- 
ვათ'?; ლოცვის დროს არ აეწიათ თავი მანამდე, ვიდრე თვითონ 

  

'7 მუჰამადმა მიუთითა ქალებს, რომ არ შეესრულებინათ ლოცვა რიტუა- 
ლურად უწმინდურ მდგომარეობაში. შესაბამისად, ამ დროს ისინი არ უნდა 
მისულიყვნენ მეჩეთში. ზოგიერთი მკვლევარის აზრით, შემდგომში სწორედ ეს“ 
არგუმენტი გახდა იმ განცხადების საფუძველი, რომ ქალი არ შეიძლება იყოს 

იმამი და უხელმძღვანელოს მლოცველებს (337,29I. 

2 ზაიდ ბ. 'ალი ბ. ალ- ჰუსაინი – შიიტთა მეხუთე იმამის, მუჰამმად ალ- 
ბაქირის (გარდ. 732) ძმა. გარდაიცვალა 122/740 წელს ქუფაში. მის მომხრეებს 
ზაიდიტები ეწოდათ. 

' '5'იშას გადმოცემით, ქალები, რომლებიც ლოცვას შეასრულებდნენ უნდა 
სცმოდათ სამი სახის ტანსაცმელი: ქალის პერანგი Iდარა“ა) საბურველი 
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იმამი არ აწევდა (თავს)!%; ქალებს მეჩეთი უნდა დაეტოვებინათ მა- 
მაკაცებზე ადრე; ღამის ლოცვაზე ქალები მეჩეთში უნდა მისულიყ- 
ვნენ სუნამოს გარეშე! |53,4/163,893); ვინც უხელმძღვანელებდა 
ქალთა კოლექტიურ ლოცვას, უნდა მდგარიყო პირველი რიგის შუ- 
აში და არა მათ წინ, ხოლო ქალებს არ უნდა გაემეორებინათ აზანი 
და იკამა (მოწოდება ლოცვისაკენ). გადმოცემით, ასე იქცეოდა 

ალაჰის მოციქულის ცოლი, როცა ხელმძღვანელობდა ქალთა 

ლოცვას.'”? 
მუჰამადის გარდაცვალების შემდეგ გახალიფდა აბუ ბაქრი, 

თუმცა მისი ხალიფობა (632-634) იმდენად ხანმოკლე იყო, რომ არ 
მომხდარა არანაირი ცვლილება მუსლიმი ქალის რელიგიურ სტა- 
ტუსთან დაკავშირებით. გადმოცემით, უმმ ვარაკა აგრძელებდა 
იმამის მოვალეობის შესრულებას. 'ა'იშა და უმმ სალამა ხელმძღვა- 
ნელობდნენ ქალთა ლოცვას. ძნელია დარწმუნებით ითქვას, რომ 
ეს იყო მედინის მუსლიმური თემის ყველა ქალის თავშეყრა. შესაძ- 
ლებელია, ისინი იყვნენ მხოლოდ მუჰამადის ქვრივები და მათი მო- 
სამსახურეები ან ქალები, რომლებიც მათ მახლობლად ცხოვრობ- 
დნენ. გადმოცემა უკავშირდება ნა'ილა ბინთ ალ-ფარაფისას'“), 
რომელიც იყო 'უსმანის ცოლი და ის იქვე ახლოს ცხოვრობდა მო- 
ციქულის მეჩეთთან (293,228). ხოლო მოციქულის ცოლების სახლე- 

ბი ესაზღვრებოდა მეჩეთს. ისიც ფაქტია, რომ მუჰამადის ქვრივები 
(„მორწშუნეთა დედები") ცხოვრობდნენ მეტნაკლებ იზოლაციაში 
მისი გარდაცვალების შემდეგ. გადმოცემის თანახმად, ამ კოლექ- 
ტიურ ლოცვაში, რომელსაც ხელმძღვანელობდნენ 'ა'იშა და უმმ 

  

წჯილბაბ) და თავსაბურავი, მოსასხამი მთელი სხეულისა და თავისათვის 
(ხიმარ) (8VIII,7 11. 

9 გადმოცემით, ქალებს უთხრეს: „არ აწიოთ თავი იქამდე, ვიდრე მა- 
მაკაცები არ გადავლენ მიწაზე გართხმულიდან მჯდომარე პოზიციაში" 
(40,2/17 1; 59,2). 

ა." ზაინაბ ბინთ აბი მუ'ავია ას-საკაფიიას გადმოცემით, ალაჰის მოცი- 
ქულმა უთხრა “აბდ ალ-ლაჰ ბ. მას'უდის ცოლს: „როცა თქვენ მიდიხართ ღამის 
ლოცვაზე, არ იხმაროთ სუნამო”(8VIII,290|. 

აქ საუბარია მუჰამადის ცოლზე – უმმ სალამაზე. იბნ სა'დთან არის 
ჰუჯაირას გადმოცემა (მ,VIII,484), სადაც ის აღნიშნავს, რომ უმმ სალამა 

ხელმძღვანელობდა შუადღის შემდეგ ლოცვას ('ასრ). 
15 ის ეკუთვნოდა ქალბის ტომს და იყო ქრისტიანი. ისლამი მიიღო მხოლოდ 

"უსმანზე გათხოვების შემდეგ. მათი ქორწინება კი მოხდა ჰიჯრის 28/649 წელს. 
მეორე გადმოცემა უკავშირდება რაიტა ალ-ჰანიფიიას, რომლის შესახებაც 
ინფორმაცია არა გვაქვს. მაგრამ ეს ქალები მიეკუთვნებოდნენ ჰადისების 
გადამცემთა მეორე თაობას, რომლებიც გადმოგვცემდნენ არა მუჰამადისაგან, 

არამედ 'ა'იშასაგან. აქედან გამომდინარე, ეს ამბავი უნდა განეკუთვნებოდეს 

სწორედ მუჰამადის გარდაცვალების შემდგომ ხანას (|8,VIII,483|. 
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სალამა, მონაწილეობდა ნა'ილაც. ამდენად, შესაძლებელია ეს კო- 
ლექტიური ლოცვა განკუთვნილი იყო მხოლოდ მათი წრის ქალები- 

სათვის. აღნიშნულია აგრეთვე, რომ მედინას ალყის დროს'“ ფატი- 
მა – მუჰამადის ქალიშვილი ხელმძღვანელობდა ქალთა ლოცვას 
თავის ბანაკში და იმ ადგილზე აშენდა ფატიმას მეჩეთი |395|. 

რაც შეეხება ხალიფა 'უმარის მმართველობის პერიოდს, მას 
გარკვეული შეზლუდვები მიეწერება ქალებთან მიმართებაში. 
"უმარს სურდა აეკრძალა ქალთა დასწრება საზოგადო ლოცვაზე 
მეჩეთში, მაგრამ წინააღმდეგობას წააწყდა თავისი ცოლის ა 

ვაჟის “აბდ ალ-ლაჰის მხრიდან. ერთ-ერთი გადმოცემის თანახმად, 
“უმარმა ან მისმა შვილიშვილებმა – ბილალმა და სალამმა, რომელ- 

თაც არ მოსწონდათ ქალების გამოჩენა მეჩეთში, აუკრძალეს თავი- 
ანთ ცოლებს მეჩეთში წასვლა, მაგრამ 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. 'უმარი არ 

დაეთანხმა მათ. ხალიფა 'უმარმა განაცალკევა ქალები!% და მამა- 
კაცები და თითოეულს ცალკე იმამი დაუნიშნა. ქალების იმამი გახ- 

და სულაიმან ბ. ჰასმა, რომელსაც ჰქონდა ქალთათვის ცალკე 
ღვთისმსახურება. მის ბიოგრაფიაში აღნიშნულია, რომ ის იყო ქა- 

ლების იმამი რამადანის თვეში 'უმარის ხალიფობის დროს (|8,V,26|. 
ეს ფაქტი იმაზე მიუთითებს, რომ 'ა'იშა არ იყო იმამი მთელი მუს- 
ლიმური თემის ქალებისათვის ან ამ მოვალეობის შესრულება კონ- 
კრეტულ დროს, “უმარის ხალიფობაში გადასცა სულაიმანს. თუმცა 
“უმარის დროს 'ა'იშა განსაკუთრებული პატივისცემით სარგებ- 
ლობდა. 

ხალიფა 'უსმანის დროს (644-656) ქალებმა დაიბრუნეს და- 
კარგული პოზიციები. მან გააუქმა 'უმარის დადგენილება განცალ- 
კევებულ ღვთისმსახურებასთან დაკავშირებით. მისი ხალიფობის 
დროს ქალები და მამაკაცები ერთად ასრულებდნენ საზოგადო 
ლოცვას, ოღონდ ისინი იდგნენ ცალკე რიგში, მამაკაცების უკან ან 
მეჩეთში სპეციალურად მათთვის გამოყოფილ ადგილას |8.V,27; 

352,35; 272,131). 

  

'“ის ისტორიაში შევიდა, როგორც ხანდაკის ბრძოლა (5/626-627წ.). 
% ეს არის 'ათიქა ბინთ 'ამრ, რომელიც იყო ჯერ 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. აბუ ბაქრის, 

ხოლო შემდეგ ხალიფა 'უმარის ცოლი. 'ათიქამ სთხოვა ნებართვა “უმარს, 
წასულიყო მეჩეთში. მართალია, 'უმარის სურდა სახლში დარჩენილიყო, მაგრამ 

'ათიქა არ დაემორჩილა (LმVIII,2671. 'უმარის გარდაცვალების შემდეგ, “ათიქა 

გათხოვდა ზუბაირ ბ. ალ-'ავვამზე იმ პირობით, რომ ის ნებას დართავდა 
გაეგრძელებინა მეჩეთში სიარული. მან ნება დართო, მაგრამ 'ათიქას ერთხელ 
უხეშად მოექცნენ და ის თვითონვე ამჯობინებდა სახლში ლოცვას (185.60; 
179,388: 337,311. 

' უმმ სუბაიხას გადმოცემით, ქალები 'უმარის დროს მეჩეთში დადიოდნენ 
მათთვის განსაზღვრულ დროს (8.VIII.296; 257,471). 
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რაც შეეხება შედარებით მოგვიანო პერიოდს, ერთადერთი 
შემთხვევაა მოტანილი წყაროებში, ჰიჯრის 77/699 წელს, როცა ქა- 
ლი, სახელად ღაზალა, ხელმძღვანელობდა მეჩეთში მამაკაც მეო- 
მართა ჯგუფის ლოცვას, რომელიც ორი რაქათისაგან'” შედგებო- 
და. ეს იყო ქუფაში, ალ-ჰაჯაჯის გამგებლობის (694-7 14) დროს. იქ- 
ვე აღნიშნულია, რომ მან წაიკითხა ორი უგრძელესი სურა ყურანი- 
დან – ალ-ბაკარა (ძროხა) და ალ-'იმრან (იმრანის შთამომავლობა) 
|58,II,964). თუმცა უნდა აღინიშნოს, რომ მრავალმა მუსლიმმა თეო- 
ლოგმა (სუნიტმა) არ მიიღო ღაზალას მაგალითი, რადგანაც ის 
ეკუთვნოდა ხარიჯიტებს, რომლებიც აუჯანყდნენ 'ალის და 
მუ'ავითას. და მაინც ეს არის ცალკეული მაგალითები, რაც იმაზე 
მიუთითებს, რომ პრაქტიკაში არ იყო მიღებული ქალის დანიშვნა 

იმამად. 
უმაიიანთა პერიოდში ისტორიკოსთა გაოცება გამოიწვია 

შემდეგმა ფაქტმა: ნავარი, მომღერალი გოგონა, ალ-ვალიდ I( ბ. 
იაზიდის (743-744) მხევალი, გამოჩნდა მეჩეთის მიჰრაბთან!3, რად- 
განაც ხალიფა იყო მთვრალი. მუეძინი ეძებდა ხალიფას, რომ წასუ- 
ლიყო და შეესრულებინა თავისი მოვალეობა – ეხელმძღვანელა 
მლოცველთათვის. იაზიდმა ფიცი დადო, რომ ნავარი უხელმძღვა- 
ნელებდა მორწმუნეებს. მართლაც, ნავარი გამოჩნდა საზოგადოე- 
ბაში ჩადრით და ხალიფას ტანსაცმელში გამოწყობილი. მან უხელ- 
მძღვანელა მლოცველებს და დაბრუნდა ხალიფასთან (43,411). ამის 
შემდეგ ჩვენ არა გვაქვს რაიმე ინფორმაცია ნავართან დაკავშირე- 
ბით. იბნ “ასაქირი 196 ქალის ბიოგრაფიაში უთმობს მას ადგილს 
(43). შემდგომში ეს შოკისმომგვრელი მოვლენა მეორდება ისტორი- 
ულ ლიტერატურაში. ყოველთვის, როცა იხსენიებენ ალ-ვალიდს, 
ნავარიც მის გვერდით არის მოხსენიებული. 

წყაროებში ასევე ერთადერთი მაგალითია დასახელებული, 
როცა ქალი არის იმამი-ხატიბი – ქალებისათვის. ეს არის ასმა' 
ბინთ იაზიდი. ჰადისებში არ მოიპოვება რაიმე მინიშნება ამ ფაქტის 
შესახებ. ამიტომ ძნელია ითქვას, რას ნიშნავდა ეს. უდავოა, რომ 
მას ჰქონდა რეპუტაცია ქალისა, რომელმაც კარგად იცოდა 

მუჰამადის მოძღვრება და რომელსაც რჩევას ეკითხებოდა ისლამ- 
ზე ადრე მოქცეული მრავალი ქალი (348, 3051. 

  

37 რა'ქათ („წელში მოხრა”, „დაჩოქება") – ხუთჯერადი ლოცვის დროს სა- 
მლოცველო პოზებისა და მოძრაობების (ხელების აპყრობა, თავის დახრა, 
დაჩოქება, პირქვე დამხობა) კომპლექსი, რომელსაც თან ახლავს შესაბამისი, 
მკაცრად დაკანონებული, ფორმულების წარმოთქმა. 

'% მიპრაბ – ნიშა მეჩეთის კედელში, რომელიც მიუთითებს მიმართულებას 
მექისაკენ. 
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წყაროებში დასახელებულია რამდენიმე შემთხვევა, როდე- 
საც ქალი ასრულებს ლოცვას მიცვალებულზე (11,VI, 169). თუმცა 

სამეცნიერო ლიტერატურაში (348,302) განხილულია ერთადერთი 
მაგალითი სუქაინა ბინთ ალ-ჰუსაინის!? გარდაცვალებასთან და– 
კავშირებით და აღნიშნულია, რომ სამგლოვიარო ლოცვა!“ შეას- 
რულა ქალმა“!, რადგანაც არ იყო მედინას მმართველი (ხალიდ ბ. 

'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ალ-ჰარის) და წყაროდ დასახელებულია იბნ სა“ დი. 

მაგრამ იბნ სა'დთან დასახელებულია მამაკაცი – შაიბა ბ. ნასაჰ ( და 
არა ქალი (|8,VIII,475; 175,111,შენ.15). წყაროებში აღნიშნულია“ აგ- 
რეთვე, რომ საიიდა ნაფნსამ'? სამგლოვიარო ლოცვა შეასრულა 
იმამ აშ-შაფი'იზე. ამ უკანასკნელმა ანდერძი დაიბარა, რომ 
ნაფისას სახლიდან დაეკრძალათ. ნაფნისამ შეასრულა ლოცვა მიც- 

ვალებულზე |10,V,423; 48,III,574-575). სხვა გადმოცემით, ნაფისამ 

სთხოვა აბუ ია'კუბ ალ-ბუვათის – შეესრულებინა ლოცვა და თვი- 
თონაც მასთან ერთად შეასრულა (402). 

მუჰამადის დროს ქალები მონაწილეობდნენ აგრეთვე პილიგ- 

რიმობაში'ჰ. “ა'იშამ ჰკითხა მუჰამადს: „ო, ალაჰის მოციქულო, 
შეგვიძლია ჩვენ |ქალებს) წავიდეთ სამხედრო ექსპედიციებში და 

მონაწილეობა მივიღოთ ჯიჰადში?“ მუჰამადმა უპასუხა: „საუკეთე- 

სო ჯიჰადი თქვენთვის ქალებისთვის, არის ჰაჯი“. გადმოცემით, 
"აიშას, ალაჰის მოციქულის ამ სიტყვების მოსმენის შემდეგ, არ შე- 
უწყვეტია საპილიგრიმოდ წასვლა (40,2/347,3/491|. 

წელს მოციქულმა შეასრულა „გამოსათხოვარი პილი- 
გრიმობა“ და მას თან ახლდა თავისი ცოლები – სავდას და ზაინაბ 

  

139 ხალიფა 'ალის შვილიშვილის შვილი. 
არაბ. სალათ 'ალა ლ-მაიით, სალათ ალ-ჯანაზ (ლოცვა მიცვალებუ- 

ლთათვის) – ეს არის მოვალეობა ყოველი გარდაცვლილი მუსლიმის მიმართ. 
'“' დასახელებულია ხალიფა 'უმარის შვილიშვილი – უმმ “უსმან ბინთ 'უბაიდ 

ალ-ლაჰ(დედა- ზაინაბ ბინთ 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბ), რომელმაც თითქოს შეას- 
რულა ლოცვა სუქაინაზე. იბნ სა'დისთან ერთსა და იმავე გვერდზე არის მოტა- 
ნილი ორივე ქალის ბიოგრაფია, მაგრამ არსად არაა აღნიშნული ეს ფაქტი 
(8,VIII,475). 

"2 ნაფისა ბინთ აბი მუჰამმად ალ-ჰასან ბ. ზაიდ (გარდ. 208/824წ.) – შიიტთა 
მეორე იმამის, ალ-ჰასან ბ. 'ალის შვილიშვილის შვილი (10,V,423-4241). შიიტურმა 

პროპაგანდამ განაპირობა ტერმინ საწიდის მუჰამადის შთამომავლობასთან, 
განსაკუთრებით კი მისი შვილიშვილის, ჰუსაინ ბ. 'ალის შტოსთან დაკავშირე- 

ბა. ამ საგვარეულოს ქალებს ეწოდებათ სარიდა ან სითთ (შეკუმშული ფორმა 
სიტყეიდან საიიდათ, „ჩვენი ქალბატონი") (79,166). 

' ალ-ჰაჯჯ – პილიგრიმობა მექაში. სრულდება მუსლიმური მთვარის კა- 

ლენდრით ზუ ლ-ჰიჯჯას თვის 7- 12 რიცხეში. 

“ი 
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ბინთ ჯაჰშის გარდა, რომელთაც მაღალმა ალაჰმა მიუთითა სახ- 
ლში დარჩენილიყვნენ (8,VIII,207|. 

ხალიფა “უმარმა შეზღუდა ქალების უფლება შეესრულები- 
ნათ პილიგრიმობა. მან, უპირველეს ყოვლისა, აუკრძალა მოციქუ- 
ლის ცოლებს შეესრულებინათ ეს რიტუალი. თუმცა წყაროთა მო- 

ნაცემებით, აშკარა პროტესტი არც 'ა'იშას და არც სხვა ცოლების 

მხრიდან 'უმარის მიმართ არ ჩანს. 'უმარმა თავისი ხალიფობის ბო- 
ლო წელს, მოციქულის ცოლების დაჟინებული თხოვნით, გააუქმა 
ეს შეზღუდვა და მათ შეასრულეს ჰაჯი "უმართან ერთად (291, 278). 

მაგრამ ქალები ცალკე იყვნენ და მათ იცავდა 'აბდ არ-რაჰმან ბ. 
“აუფი და 'უსმან ბ. აფფანი |179,93-94; 185,611. 

“უსმანის გახალიფების შემდეგ, “ა'იშა მუჰამადის სხვა ცო- 

ლებთან (უმმ სალამასთან, მაიმუნასთან და უმმ ჰაბიბასთან ერ- 
თად) ერთად მივიდა ხალიფასთან და პილიგრიმობის ნებართვა ით- 
ხოვა. მან ნება დართო და აღუთქვა თანხლება პერსონალურად, 
ვინც მოისურვებდა!“. 

საბიდა ნაფისა გამოირჩეოდა თავისი ღვთისმოსაობით. მან 
30-ჯერ შეასრულა პილიგრიმობა მექაში, ბევრს მარხულობდა 

I171,44; 10,V,423-424). ზუბაიდა – ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიდის (786- 

809) ცოლი, ქმრის მსგავსად ხშირად ასრულებდა პილიგრიმობას 

ჰიჯაზის წმინდა მიწაზე. არაბულ წყაროთა მონაცემებით, თავისი 
ცხოვრების მანძილზე მან 5-ჯერ თუ 6-ჯერ შეასრულა!“ ეს მნიშ- 
ვნელოვანი ვალდებულება (180,242). 

ქალები ასრულებდნენ აგრეთვე 'უმრას – მცირე პილიგრი- 
მობას““. პილიგრიმობის შესრულების დროს ქალს თან უნდა ახ- 
ლდეს ან მამა, ან ქმარი, ან ძმა. ერთ-ერთი გადმოცემით, “ა'იშამ, 

რომელმაც ვერ შეასრულა მცირე პილიგრიმობა მოციქულთან ერ- 

  

“4 მოციქულის 9 ქერივიდან ზაინაბ ბინთ ჯაჰში უკვე გარდაცვლილი იყო, 
ხოლო სავდა ღრმად მოხუცებულობის გამო სახლიდან აღარ გამოდიოდა. 

დანარჩენებმა შეასრულეს პილიგრიმობა |8,VIII,209; 175,105). 

'ს– პირველი ჰაჯი მან შეასრულა ფეხით 173/790 წელს თავის ქმართან 
ერთად. 176/793 წელს – ერთ-ერთი ძმის თანხლებით, ბოლოს – 211/826-27 
წელს. წყაროებში არის ცნობა, რომ ხალიფა ალ-მა'მუნის (813-833) ქორწილის 
დროს ბურანზე (825წ.), ამ უკანასკნელმა სთხოვა ხალიფას ნება დაერთო თა- 
ვისი დედინაცელის – ზუბაიდასათვის შეესრულებინა პილიგრიმობა (58,III,1074- 
75,1082-83, 49,11,558), ეს იმაზე მიუთითებს, რომ ალ-მა'მუნმა ის რამდენიმე 

წლით საქველმოქმედო ადგილების მონახულებას ჩამოაცილა. 
'4 სრულდება არა ზუ ლ-ჰიჯჯას თვეში, არამედ ნებისმიერ სხვა დროს. ის 

ითვალისწინებს ჰაჯის ყველა ცნობილი რიტუალის შესრულებას, მსხეერპლ- 
შეწირვის გარდა. 
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თად, უსაყვედურა მას. მუჰამადმა სთხოვა მის ძმას – “აბდ არ- 

რაჰმანს გაჰყოლოდა “აიშას ამ მოგზაურობის დროს (40,2/346|. 
ქალები ადრეულ პერიოდში პილიგრიმობის დროს მამაკა- 

ცებთან ერთად ასრულებდნენ ტავვაფს'“”. ზოგიერთმა მუსლიმმა 
მმართველმა გარკვეული ცვლილება შეიტანა პილიგრიმობის წე- 
სებში და ტავვაფის დროს განაცალკევა მამაკაცები და ქალები. ჰა- 
დისების თანახმად, ქალებისა და მამაკაცების განცალკევება 
ტავვაფის დროს პირველად ბრძანა ჰიჯაზის გამგებელმა ხალიდ ბ. 
'აბდ ალ-ლაჰ ალ-კასრიმ!“ (302,656). თვითონ მექის მეჩეთში (ალ- 

მასჯიდ ალ-ჰარამ) ქალებისა და მამაკაცების განცალკევება მოხდა 

მექის მმართველის 'ალი ბ. ალ-ჰასან ალ-ჰაშიმის დროს, 256/870 
წელს. სვეტებს შორის თოკი უნდა გაბმულიყო, რათა ცალკე გამო- 
ეყოთ ადგილი ქალებისათვის. გარკვეული დროის მანძილზე ქალე- 
ბი იდგნენ მეჩეთის უკან, ეზოში |302,655). დაახლოებით ჰიჯრის 

209/824-825 წელს მექის მმართველმა 'უბაიდ ალ-ლაჰ ბ. ალ-ჰასან 
ალ-ტალიბიმ სპეციალური დრო გამოყო ქალთა ტავვაფისათვის 
შუადლის ლოცვის შემდეგ. ამ დროს მამაკაცებს არ უნდა შეესრუ- 
ლებინათ ტავვაფი. ეს წესი მოქმედებდა მექის მმართველის 

იბრაჰიმ ბ. მუჰამმადის დროსაც ჰიჯრის 260/875-870 წელს 
(302,656-657). ალ-ბუხარის თანახმად, „მოციქულის ცოლები ღა- 
მით მიდიოდნენ და ასრულებდნენ ქა“აბას ტაძრის შემოვლას მამა- 
კაცებთან ერთად ისე, რომ არ ხდებოდა მათი შერევა“. თუმცა, 
როცა მათ სურდათ თვითონ ქა“აბას ტაძარში შესვლა, უნდა დაე- 
ცადათ, ვიდრე მამაკაცები გამოვიდოდნენ (40,2/399)“. სხვა გადმო- 
ცემით, 'ატა'მ'“ თქვა: როდესაც იბნ ჰიშამმა (გარდ. 833 წ.) აუკ- 
რძალა ქალებს შეესრულებინათ ტავვაფი მამაკაცებთან ერთად, მე 
ვუთხარი მას: „როგორ შეგიძლია შენ აუკრძალო ქალებს ეს, როცა 
მოციქულის ცოლები ასრულებდნენ ტავვაფს მამაკაცებთან ერ- 
თად?" და ეს იყო ჩადრით შემოსვის შემდეგ |40,2/399 

გადმოცემით, პილიგრიმობის დროს მექაში “ა'იშა ბინთ ტალ- 

ჰამ” სთხოვა ქალაქის მმართველს და ხატიბს – ალ-ჰარის ბ. 
ხალიდ ალ-მახზუმის გადაედო ქადაგება იქამდე, ვიდრე ის დაას- 

რულებდა ქა'აბას გარშემო შვიდგზის შემოვლას. მმართველმა, ქა- 
ლის პატივისცემის ნიშნად, თხოვნა შეუსრულა. ამის გამო ხალიფა 

  

'“” გავვაფ – ქა'აბას ტაძრის შვიდგზის შემოელა პილიგრიმობის დროს. 
14 ხალიდი მექის გამგებელი იყო 708 ან 712 წლიდან. 
'4 გადმოცემით, ყველა სხვა ქალი შერეული იყო მამაკაცებთან და ქა'აბას 

კედელზე თაყვანს სცემდა შავ ქვას (280,532). 
159 'ატა' ბ. აბნ რაბბაჰ (68/687-688 –– 1 14/732-733) – ცნობილი მუჰადდისი. 
" ხალიფა აბუ ბაქრის შვილიშვილი დედის მხრიდან. 
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“აბდ ალ-მალიქმა (685-705) ალ-ჰარისი თანამდებობიდან გაათავი- 
სუფლა (387,79| !5. 

ქალები იხდიდნენ აგრეთვე ზაქათს ( ზაჟსთ – სავალდებულო 

გადასახადი) და სადაკას (სადაკა), არასავალდებულო, ნებაყოფ- 
ლობით მოწყალებას, რომლის გაცემაც ისლამში ევალება შეძლე- 
ბულ მუსლიმებს თემის გაჭირვებული წევრების სასარგებლოდ. 

სადაკას გაცემა ყურანით დადგენილი ნორმაა. ის ყურანში 
მხოლოდ ოთხ სურაში გვხვდება (2:192,265,273,277; 4:114; 

9:58,60,80,105;8:13,14). „თუ სადაკას აძლევ ღარიბს, უმჯობესია ეს 

გააკეთო ფარულად“(2:273). „თუ გასცემ სადაკას, მაშინ არავითარ 
შემთხვევაში არ უნდა დაგწყდეს გული, რომ დახარჯე ნაწილი შენი 
ქონებისა, რადგან მოწყალებას თვითონ ალლაჰი იღებს “(2:266) და 
„ალლაჰი მკაცრად დასჯის და თვითონაც დასცინებს მათ, ვინც 
დასცინებს მორწმუნეებს, რომლებიც ნებაყოფლობით გაიღებენ 

სადაკას, გასცემენ მხოლოდ თავიანთი მონდომებით“(9:80) |62,77- 
80;78,1651|. 

ჰადისებში ნათქვამია: „ყოველი კარგი საქმე არის სადაკა“ 
(40,6/142). აქედან გამომდინარე ღვთისმოსავი მუსლიმი ქალი ეხმა- 
რებოდა ყველას, ვისაც ეს ესაჭიროებოდა (2:27ქ, 2:26 I ; 2:34,39|. 

მოციქულის ცოლები და უახლოესი მიმდევარი ქალები, თა- 
ვიანთი ქველმოქმედებით, იყვნენ საუკეთესო მაგალითი მუსლიმუ- 
რი თემისათვის. ჰადისებში აღნიშნულია, რომ “ა'იშამ გასცა მოწყა- 
ლების სახით 70 ათასი დირჰამი. ხალიფა მუ'ავიიამ (661-680) გაუგ- 
ზავნა მას 10 ათასი დირჰამი – მისი საცხოვრებლის საფასური და 
მან მთლიანად დაურიგა ეს თანხა ღარიბებს. ასევე იბნ აზ-ზუბაირ- 

  

'“ ებნ 'ასაქირის ბიოგრაფიულ კრებულში მოთხრობილია აგრეთვე, რომ 
“:'იშა ბინთ ტალჰა და “ათიქა ბინთ იაზნდი (აბდ ალ-მალიქის ცოლი) ერთმა- 

ნეთს შეხვდნენ ჰიჯაზის წმინდა ქალაქებში –მექასა და მედინაში პილიგრიმო- 
ბის დროს. თუ 'ათიქამ მეუღლის ნებართვის შემდეგ გადაწყვიტა საპილიგრი- 
მოდ წასელა, “ა'იშა ქმრის სურვილის წინააღმდეგ მოიქცა. მიუხედავად იმისა, 
რომ 'ათიქა იყო უმაიიძანთა დინასტიის ცნობილი ხალიფას – “აბდ ალ-მალიქის 
მეუღლე, “ა'იშას ამალა უფრო მრავალრიცხოვანი იყო. ამასთან, “ა'იშამ, და- 
მატებით, ხალიფა “აბდ ალ-მალიქს სთხოვა 60 საუკეთესო ჯიშის სახედარი, 
რათა გადაეტანა თავისი ტვირთი პილიგრიმობისას. ხალიფამ მას თხოვნა 
შეუსრულა. მაშინ როცა პილიგრიმობისათვის საჭირო ნივთების და სურსათის 
სია, რომელიც 'ათიქამ თავის მეუღლეს გადასცა, საკმაოდ მოკლე იყო. 'ა'იშას 
ამალაში დალაქიც იყო. მისი მრავალრიცხოვანი ამალის დანახვაზე, “ათიქამ 
განაცხადა: „ის, რაც ალაჰმა შემოინახა ჩემთვის, არის საუკეთესო“ (43, ი0.601. 
პოეტი ღარიდი, რომელიც ამ პილიგრიმობის დროს უმლეროდა 'ა'იშას და 

'ათიქას ღირსებებს და სილამაზეს, გულუხვად დაჯილდოვდა მათგან |314,82|. 
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მა გაუგზავნა “ა'იშას 2 ტომარა (ღირარ) ფული, დაახლ. 100 ათასი 
დირჰამი, რომელიც მთლიანად მოწყალების სახით გასცა'შ). 

“ა”იშას ნახევარდა – ასმა' ბინთ აბი ბაქრი იყო ასეთივე გუ- 
ლეუხვი. “აბდ ალ-ლაჰ ბ. აზ-ზუბაირმა თქვა: „მე არასოდეს მინახავს 

ორი ქალი, უფრო გულუხვი, ვიდრე 'ა'იშა'“ და ასმა', მხოლოდ 
ორივე განსხვავებულად გასცემდა მოწყალებას. 'ა'იშა აგროვებდა 
ნივთებს და შემდეგ ანაწილებდა, მაშინ როცა ასმა' არაფერს ინა- 

ხავდა მომდევნო დღისათვის“ '"? (130,334-35). ფატიმა ბინთ მუნზი- 
რის გადმოცემით, „როცა ასმა' ავად გახდა, მან გაათავისუფლა 
ყველა მონა, ვინც ჰყავდა. ის ეუბნებოდა თავისი ოჯახის წევრებს, 
რომ უნდა გაეცათ მოწყალება და არ დალოდებოდნენ. ნამატს“ 
(257,72|. ს - 

ზაინაბ ას-საკაფიიას გადმოცემით, მოციქულმა თქვა: „ო, ქა- 
ლებო, გაეცით მოწყალება, თუნდაც ეს იყოს თქვენი ძვირფასეუ- 

ლობა“. ზაინაბი – “აბდ ალ-ლაჰ ბ. მას უდის ცოლი მივიდა მოცი- 

ქულთან, რათა ახსნა-განმარტება მიეღო. მან უთხრა მუჰამადს: 
„თქვენ ბრძანეთ დღეს, რომ ხალხმა უნდა გასცეს მოწყალება. მე 
მაქვს რაღაც ძვირფასეულობა (ოქროს ნივთები) და მე მინდოდა 
გამეცა ის, როგორც მოწყალება. იბნ მას'უდიმ, ჩემმა ქმარმა გამო- 
აცხადა, რომ მას და მის შვილებს უფრო მეტი უფლება აქეთ, ვიდ- 
რე ვინმე სხვას, რომ მიიღონ ძვირფასეულობა, თუ ის გაცემული 
იქნებაა როგორც მოწყალება. მოციქულმა უპასუხა: იბნ 
მას უდი სწორია – თქვენს ქმარს და თქვენს შვილებს აქვთ უფრო 

  

7 იმ დღეს “ა'იშა მარხულობდა. საღამოს მან უთხრა უმმ ზარრას, რომ მიე- 
ტანა მისთვის ფუტურ (მსუბუქი საკვები და სითხე, რომელსაც იღებენ მარხვის 
დასრულებისას). უმმ ზარრამ უთხრა, რომ მას შეეძლო გამოეყენებინა რამ- 
დენიმე დირჰამი ზორცის საყიდლად, 'ა'იშამ კი უპასუხა: „უფრო ადრეც რომ 
შეგეხსენებინა, მაინც ასე მოვიქცეოდი“ (|მ8,VIII,67|. 

''იშას გადმოცემით, ერთი ქალი და ორი გოგონა მივიდნენ მასთან და 
სთხოვეს მოწყალება. “ა იშამ ვერაფერი ვერ იპოვა ერთი ფინიკის გარდა, 

რომელიც მისცა ქალს. მან კი გაუყო ის თავის ორ გოგონას და წავიდა. 
როდესაც მოციქული მოვიდა, 'ა'იშამ მოუთხრო მას, რაც მოხდა. მან თქვა: 
„ვინც პასუხისმგებელია ამ გოგონებზე და ექცევა მათ გულმოწყალედ, ის 
საშინელ სამსჯავროზე წარდგენისას დაფარული იქნება ამ გოგონების მიერ 
ჯოჯოხეთის ცეცხლისაგან" (40,8/17; 32,4/202,2629|. 

'– სხვა გადმოცემით, იბნ აზ-ზუბაირმა თქვა: „მე არასოდეს მინახავს ქალი 
უფრო კეთილშობილი, ვიდრე 'ა'იშა და ჰაფსა, მაგრამ მათი მოწყალება გა- 
მოიხატებოდა სხვადასხვაგვარად. “ა'იშა აგროვებდა და როცა ჰქონდა საკმა- 

რისი თანხა, მხოლოდ ამის შემდეგ არიგებდა მოწყალების სახით. ჰაფსა მაშინ- 
ქე გასცემდა, რაც ჰქონდა, არ აგროვებდა". იქვე აღნიშნულია, რომ მათი მა- 
მებიც განსხვავებული იყვნენ. „ერთ-ერთი ლაშქრობისას, 'უმარმა შესწირა თა- 

ვისი ქონების ნახევარი, ხოლო აბუ ბაქრმა მთლიანად, რაც ჰქონდა“ (130,3721. 
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მეტი უფლება, ვიდრე ვინმე სხვას – მიიღოს ძვირფასეულობა, რო- 
გორც მოწყალება" (40,2/213), ამასთან მოციქულმა განმარტა, რომ 
იმათ, ვინც მოწყალებას მისცემს ახლობლებს და ობლებს, ექნებათ 
ორმაგი ჯილდო: ერთი ჯილდო – ნათესავის მხარდაჭერისათვის და 
მეორე – მოწყალების გაცემისათვის (174,128|. 

მოციქულის ცოლებს შორის მოწყალების გაცემით გამოირ- 

ჩეოდა ზაინაბ ბინთ ჯაჰში. ის თვითონ მუშაობდა და თავისი გამო- 
მუშავებიდან გასცემდა მოწყალებას. ის იყო ყველაზე ხელგაშლი- 
ლი მოციქულის ცოლებს შორის. ერთ-ერთი გადმოცემით, მოცი- 
ქულის ცოლებმა ჰკითხეს მუჰამადს, ვინ იქნებოდა მათ შორის 
პირველი, ვინც შეუერთდებოდა მას (იმქვეყნად). მან უპასუხა: „ვი- 
საც აქვს უგრძელესი ხელი". მათ დაიწყეს თავიანთი ხელების მო- 
ზომვა ჯოხით და სავდას ხელი იყო ყველაზე გრძელი. მოციქულის 
შემდეგ პირველი გარდაიცვალა ზაინაბი, 'უმარის ხალიფობაში. 
მოციქულის ცოლები მიხვდნენ, რომ „გრძელი ხელი“ იყო მოწყა- 

ლების განხორციელების სიმბოლო (257,201. საფიიამ, მოციქულის 
ცოლმა, გასცა თავისი სამკაულები მოწყალების სახით. მას ჰქონდა 
ოქროს საყურეები. ზოგი ფატიმას აჩუქა და ზოგიც გარშემო, სხვა 
ქალებს. თავისი სახლი მან სიცოცხლეშივე მოწყალების სახით გას- 
ცა. სავდაც გამოირჩეოდა მოწყალების გაცემით. 

საქინა ბინთ ალ-ჰუსაინი – ხალიფა 'ალისა და ფატიმას შვი- 
ლიშვილი – გულუხვად გასცემდა მოწყალებას, რაც ჰქონდა. თუ არ 
ჰქონდა ფული, ის იხსნიდა თავის სამკაულებს და აძლევდა იმათ, 
ვინც საჭიროებდა (397|. 

უმმ ალ-ბანინმა, ხალიფა ვალიდ I-ის (705-715) ცოლმა თქვა: 
„ყველას აქვს თავისი გატაცება და ჩემი გატაცება არის მოწყალე- 
ბის გაცემა“. ის ათავისუფლებდა მონებს ყოველ კვირას და აღ- 
ჭურვავდა ცხენოსანს საბრძოლველად ალაჰისათვის (3971). 

მექაში ჭების წყალი იყო მწარე და სასმელად უვარგისი. ამ- 
დენად, წმინდა ქალაქის მტკნარი წყლით უზრუნველყოფა მორ- 

წმუნეთა ქველმოქმედების ობიექტი გახდა 'აბბასიანთა მმართვე- 
ლობის დროს | 145, 325). 

ზუბაიდა ცნობილი იყო თავისი ქველმოქმედებით. მან გათ- 
ხარა „ზუბაიდას წყარო" 'მ'არაფათის დაბლობზე. ეს იყო წყალობა 
ათასობით პილიგრიმისათვის. ამ სამუშაოების ჩატარება ძალზე 
ძნელი აღმოჩნდა, მაგრამ ტექნიკურ სიძნელეებს და ღირებულებას 
არ შეუშინდა. მან აღუთქვა მშენებლებს დიდი მხარდაჭერა და გა- 

  

1 მისი სახელი იყო 'აინ ზუბაიდა. მას უნდა მოემარაგებინა მექის მო- 
სახლეობა და პილიგრიმები მტკნარი წყლით. ის ცნობილი იყო იმ დროს, რო- 
გორც მსოფლიოს ერთ-ერთი საოცრება. 
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მოაცხადა, რომ ის განახორციელებდა ამ პროექტს, თუნდაც წე- 
რაქვის ერთი დარტყმა I ოქროს დინარი დამჯდარიყო. ამ პროექ- 
ტზე მუშაობა დაიწყო ჯერ კიდევ ჰარუნ არ-რაშიდის ხალიფობაში 
და მთლიანობაში,! მლნ. დინარი დაჯდა: ისლამის წმინდა ქალა–- 
ქებში ზუბაიდამ ააშენა მრავალი ჭა და შადრევანი პილიგრიმები- 
სათვის. ქუფა-მექის გზა პუნქტირით აღნიშნა. მან მოამარაგა მექა 
სასმელი წყლით და კეთილმოაწყო საპილიგრიმო გზა, რომლის 
გასწვრივ მან ააშენა მრავალი წყალსატევი და ქარავან-სარაი პი- 
ლიგრიმებისათვის. მექის გზაზე, რომელიც გადიოდა ქუფის ახ- 
ლოს, ზუბაიდამ ბრძანა აეგოთ ჭები ქვისაგან, თაბაშირისაგან და 
გამომწვარი აგურით, რაც მანამდე არავის არ გაუკეთებია. პილიგ- 
რიმთა ყოველი შესვენების ადგილას, ჭების გარდა, წყალსატევები 
და რეზერვუარები მოაწყო წვიმის წყლისათვის, რათა ხალხი უდაბ- 
ნოში წყურვილისაგან არ დახოცილიყო. თვითონ ამ გზას (ქუფა-მე- 
ქა, სიგრძით 1400 კმ.) მის საპატივსაცემოდ ეწოდა – „დარბ აზ-ზუ- 
ბაიდა“ (ზუბაიდას გზა) |128,209). ზუბაიდამ გააღრმავა ზამზამის 
კედლები და გაწმინდა ჭა. ერთ-ერთი პილიგრიმობის დროს მან და- 
ხარჯა 3 მლნ. დინარი, რათა მოემარაგებინა მექა წყაროს წყლით, 
რომელიც იყო 25 მილის მოშორებით (48,I!,337). ზუბაიდამ გათხარა 
არხი (65 კმ სიგრძისა) ტა'იფსა და მექას შორის, აღადგინა მოციქუ- 
ლის მეჩეთი ტა'იფში. მეჩეთის კედლებზე შემორჩენილია წარწერა, 
რომელიც მის ფილანთროპიაზე მიუთითებს: „ქალბატონმა უმმ 

ჯა'ფარმა, აბუ ალ-ფადლის ქალიშვილმა და მუსლიმთა ტახტზე სა- 
ვარაუდო მემკვიდრეების დედამ – დაე, ალაჰმა გაუხანგრძლივოს 
მას სიცოცხლე! – ბრძანა აღდგენა ტა'იფში მოციქულის მეჩეთისა, 

რომელიც დასრულდა 192/807-8 წელს”(180,241). ზუბაიდამ რამდე- 
ნიმე რიბატით'” გაამაგრა საზღვარი. ყიდულობდა მეომრებისათ- 
ვის იარაღს და ცხენებს. ვაკფს'” გადასცა მრავალი მიწა. პილიგ- 
რიმობის დროს ის შეწირულებას აძლევდა მეცნიერებს მექასა და 

მედინაში (136,26;132,158|. 

  

7 რიბატ („საზღვარზე ყარაულად დგომა“, „საზღვრის დაცვა", „ქარვასლა“ 
და სხე.) – გამაგრებული ადგილი ისლამური სამყაროს საზღვარზე, სადაც 
დაბანაკებული იყვნენ სარწმუნოებისათვის მებრძოლი რაზმები. რიბატს 
სამხედრო-რელიგიური ფუნქცია გააჩნდა. 

15% ვაკფ (მრ.რ. ვუკუფ) – მიწა და სხვა ქონება მუსლიმურ სახელმწიფოში, 
რომელთაც მფლობელი სწირავდა მუსლიმურ და საქველმოქმედო დაწესებუ- 
ლებებს (მეჩეთებს, მედრესეებს, ღარიბთა თავშესაფრებს და სხვ.). ვაკფის 
შემოსავალი არ იბეგრებოდა გადასახადებით სახელმწიფოს სასარგებლოდ. 
გაკფის შემწირველთა შთამომავლებს შეეძლოთ მიეღოთ პენსია გადაცემული 
ქონებიდან. გაკფის კატეგორიის მიწები ჩნდება VIII-IX სს-ში (224,125-271. 
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უმმ ალ-მუკთადირი (შაღაბ)''? წყაროებში დახასიათებულია 

როგორც ყველაზე გულუხვი ქალი ზუბაიდას შემდეგ, რომელიც 
დიდ ყურადლებას უთმობდა პილიგრიმთა კეთილდღეობას და 
წმინდა ადგილებს. ის ყოველწლიურად გამოყოფდა ერთ მლნ. დი- 

ნარს საკუთარი ქონებიდან პილიგრიმებისათვის და დააფუძნა 
მრავალი ვაკფი – მექასა და მედინაში. წყაროებში არის ცნობები, 
რომ ქალები შეწირულებებს გასცემდნენ, რათა დაეცვათ თავიან- 
თი ქონება ქონფისკაციისაგან. როცა მისი ვაჟი მოკლეს, ხალიფა 
ალ-კაჰირის (932-934) დროს, მის საკუთრებას და ფულს დაეპატ- 
რონენ. მოწმეებს უბრძანეს დაედასტურებინათ მისი შენწირულების 
(ავკაფ) არაკანონიერება. უმმ ალ-მუკთადირმა განაცხადა, რომ 

რაც შეწირული იყო, არ შეიძლება დაბრუნდეს ალაჰის მიერ. ამდე- 
ნად, მათ შეეძლოთ წაეღოთ მისი სხვა ფული. ის აწამეს და მოკლეს 

321/933 წელს |315, 124; 401). 
საყურადღებოა ის ფაქტი, რომ მუსლიმ ქალთა აქტიური რე- 

ლიგიური როლის განმსაზღვრელი გახდა მათი მონაწილეობა ყუ- 

რანის რედაქციაში. უმმ ვარაკას, მართალია, არ ჰქონდა მუჰამადის 
ქადაგებათა წერილობითი რედაქცია, მაგრამ მას ზეპირად ახსოვ- 
და ალაჰის ზეშთაგონებები. ის გარდაიცვალა “უმარის ხალიფობის 
დროს. ამდენად, მას თავისი ცოდნა უნდა გადაეცა ყურანის პირვე- 
ლი “რედაქციის შედგენისას, აბუ ბაქრის მმართველობის დროს. 
'ა'იშას მავლა აბუ იუნუსი გადმოგვცემს, რომ '"ა'იშამ უბრძანა მას 
ყურანის გადაწერა და როდესაც მივიდა 2:238 აიაზე, რომელიც 
ეხებოდა ლოცვის დროს, 'ა'იშამ თვითონ ზეპირად უკარნახა ეს 
ვერსია მას. შესაძლებელია, ეს ასლი გაკეთდა მანამდე, ვიდრე 
“უსმანი ბრძანებდა ყურანის ტექსტის გადასინჯვას. მაგრამ ცხა- 

დია, რომ "ა'იშას ზედმიწევნით კარგად ახსოვდა მუჰამადის ქადა- 

გებანი, რადგანაც სწორედ მისი თანდასწრებით მუჰამადი ღებუ- 
ლობდა ალაჰის ზეშთაგონებებს და გადასცემდა 'ა'იშას. აქედან 
გამომდინარე, 'ა'იშას უფრო მეტი შესაძლებლობა ჰქონდა მოესმი- 

ნა უშუალოდ მუჰამადისაგან, ვიდრე სხვა ცოლებს |315,78- 
79;175,204-205). ყურანი ურჩევს მოციქულის ცოლებს: „დაიმახ- 
სოვრეთ ის, რაც იკითხება თქვენ სახლში ალაჰის წიგნიდან და სიბ- 
რძნიდან" (33: ვვ). 

ხალიფა 'უმარმა ყურანის ტექსტი გადასცა თავის ქალიშ- 

ვილს – ჰაფსას'? – მუჰამადის ერთ-ერთ ცოლს. მოციქულის რამ- 

  

'” ხალიფა ალ-მუკთადირის (908-932) დედა. ის გარდაიცვალა 321/933 წელს. 
0 გერმანელი ორიენტალისტი ნელდეკე ამტკიცებს, რომ ჰაფსა თვითონ 

გააკეთებდა ასლს, წერა-კითხვა რომ შეძლებოდა. ეს შესაძლოა სწორი ვარა- 
უდია, რადგანაც “აიშას, როგორც ჩანს, თავისი ასლი ჰქონდა (300,19-22). 
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დენიმე კომპანიონს ჰქონდა ამგვარი ნუსხა, მაგრამ ჰაფსას ტექსტი 
გათვალისწინებულ იქნა ყურანის კანონიკური'რედაქციის შედგე- 
ნაში. ეს ნუსხა მას მოუმზადა მამამისის მავლამ (კლიენტმა). სხვა 
გადმოცემით, ეს ნუსხა მომზადდა მოციქულის სხვა ცოლისათვის 

– უმმ სალამასათვის ან ჰაფსას ნუსხა მომზადდა აბუ ბაქრის ხალი–- 

ფობის დროს, როცა პირველად შედგა მუჰამადის ქადაგებების 
კრებული. აბუ ბაქრის გარდაცვალების შემდეგ, ეს ნუსხა გადაქცა 

'უმარს, რომელმაც ის გადასცა ჰაფსას. ეს ფაქტი იმაზე მიუთი- 
თებს, რომ ჰაფსა იყო ერთ-ერთი, ვინც მიიღო მუჰამადის მემკვიდ- 

რეობა (8,VIII,84). საგულისხმოა ის ფაქტიც, რომ ყურანის – მუს- 
ლიმთა წმინდა წიგნის პირველი რედაქცია,, შესანახად 'გადაეცა 
ქალს (218, 801. ჰაფსამ გადასცა ეს ნუსხა 'უსმანს”', რათა მოემზა- 

დებინა ყურანის სრული, ოფიციალური რედაქცია. როცა ჰაფსა 
გარდაიცვალა, მისი ნუსხა განადგურდა მარვან ბ. ალ-ჰაქამის (მე- 
დინის მმართველი) მიერ იმ მიზნით, რომ განემტკიცებინა 'უსმანის 

რედაქციის კანონიკური სტატუსი (|319,398), ყურანის ტექსტის 
გარკვეული ჩანაწერი ჰქონდა მუჰამადის სხვა ცოლს – უმმ სალა- 
მას. 'უსმანმა, როგორც ჩანს, შეკრიბა ყველა ჩანაწერი და კანონი- 
კურ ტექსტს საფუძვლად დაუდო ის ჩანაწერები, რაც ჰქონდა ზაიდ 
ბ. საბითს (მუჰამადის მდივანს) და ჰაფსა ბინთ “უმარს. შესაძლებე- 

ლია სხვა ქალებმაც“, რომლებიც ესწრებოდნენ მუჰამადის ქადა- 
გებებს მეჩეთში, გამოიყენეს თავიანთი ცოდნა ყურანის კანონიკუ- 
რი რედაქციის შედგენისას. მაგალითად, უმმ სა'დ ჯამილა ბინთ 

  

ალბათ, ის იყო “'უმარის პირად კოლექციაში და არ წარმოადგენდა მუსლიმური 
თემის საკუთრებას. სხვა გადმოცემით, ჰაფსას ჰქონდა ყურანის საკუთარი 
ნუსხა, რომელიც ეფუძნებოდა უშუალოდ მოციქულისაგან მოსმენილ ვერსიას 

(319,398). არის ცნობა, რომ აბუ ბაქრის დროს, გარკვეული პერიოდის მან- 
ძილზე, ჰაფსა ხელმძღვანელობდა ყურანის სრული წერილობითი ტექსტის 
შედგენის სამუშაოებს. ხოლო ზაიდ ბ. საბითმა (მოციქულის პირადი მდივანი) 
მნიშვნელოვან როლი ითამაშა ამ სამუშაოს შესრულებაში (155,811. 

'' გადმოცემით, 'უსმანმა სთხოვა ჰაფსას, რომ გაეგზავნა მის საკუთრებაში 
არსებული ყურანი, რათა მათ გაეკეთებინათ სხვა ასლები მისგან და ორი- 
გინალი კვლავ დაებრუნებინათ ჰაფსასათვის. ამის შემდეგ ჰაფსამ გაუგზავნა 
ასლი 'უსმანს და მან უბრძანა ზაიდ ბ. საბითს, 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ზუბაირს, 

სა'იდ ბ. ალ-'ასს და 'აბდ არ-რაჰმან ბ. ჰარის ბ. ჰიშამს და მათ შეასრულეს ას- 
ლები ორიგინალიდან. ამის შემდეგ “უსმანმა დაუბრუნა ორიგინალი ჰაფსას 
(52,!-78; 6,66:31. 

'? მაგალითად, უმმ ჰიშამ ბინთ ჰარისა და უმმ სუბაიია, რომლებიც ეს- 
წრებოდნენ მუჰამადის ქადაგებებს მეჩეთში და ზეპირად იმახსოვრებდნენ 
ალაჰის გამოცხადებებს. 
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ასად ალ-ანსარიია კარგად ერკვეოდა ყურანის კომენტარებში. ის 

ასწავლიდა მუჰამადის კომპანიონებს (და'უდ ბ. ჰუსაინს) ყურანს, 
რადგანაც ზეპირად იცოდა ყურანის ძირითადი ტექსტი და რეგუ- 
ლარულად ატარებდა ლექციებს რელიგიურ საკითხებთან დაკავ- 
შირებით |257,459|. 

ზემოთ განხილული მაგალითებიდან ნათლად ჩანს, რომ 
მუჰამადმა ნება დართო ქალებს მონაწილეობა მიეღოთ მუსლიმუ- 
რი თემის რელიგიურ ცხოვრებაში და ასე გაგრძელდა მის სიცოც- 
ხლეში. ისინი დადიოდნენ მეჩეთში, ისმენდნენ მუჰამადის საჯარო 
ლექციებს, ასრულებდნენ საპარასკევო ღვთისმსახურებას, იმახ- 

სოვრებდნენ და ზეპირად წარმოთქვამდნენ მის ქადაგებებს, იღებ- 
დნენ რელიგიურ განათლებას. მათ ჰქონდათ ყურანის წერილობი- 
თი ტექსტების გარკვეული ფრაგმენტები. ქალები იცავდნენ მარ- 
ხვას, დადიოდნენ საპილიგრიმოდ წმინდა ადგილებში, გასცემდნენ 
მოწყალებას. მუჰამადის გარდაცვალების (632წ.) შემდეგ, ქალების 
თანდათანობით ჩამოშორება რელიგიური კულტმსახურებიდან, 
უეჭველია, იყო მათი ჩადრით შემოსვის და კარჩაკეტილობის გარ- 

კვეული შედეგი.



II თავი 

ქალი ყურანსა და' პადისებში 

    

1. ქალის იდეალი ყურანსა და ჰადისებში 

თავდაპირველი ისლამი საერთოდ წინააღმდეგი იყო წმინ- 
დანთა კულტის, თუმცა მუსლიმთა წმინდა წიგნი – ყურანი უპირა- 
ტესობას ანიჭებს იმ მამაკაცებს და ქალებს, რომლებიც უარს ამ- 
ბობენ ამქვეყნიურ სიკეთეზე და მზად არიან თავიანთი სიცოცხლე 
შესწირონ ახალი რელიგიის განმტკიცების მიზნით. მაგრამ, რო- 
გორც წერდა ი. გოლდციერი, „ისლამში მოწამეობრივ გ ზას ნაკლე- 

ბად მიუყვებიან ქალები. ეს გზა მეტად რთულია მათთვის, ყოველ 
შემთხვევაში ასე ფიქრობენ მამაკაცები. ეს უკანასკნელნი ყოველ- 
თვის წინ არიან. მთელი ბრწყინვალება, დამსახურებები, პატივი 
არსებობს მხოლოდ მამაკაცებისათვის. მათ გამოიყენეს ყველაფე- 
რი თავიანთ სასარგებლოდ და თავიანთი უპირატესობისათვის. 
მათ ყველაფერი მიითვისეს, ყველაფრის მონოპოლიზაცია მოახდი- 
ნეს, სინმინდისა და სამოთხისაც კი“(126,36I. 

ბიბლიისაგან განსხვავებით, ქალის შექმნას ყურანი მიაწერს 
არა ღმერთს, არამედ მთავარანგელოზ გაბრიელს. ღმერთმა მამა- 
კაცი შექმნა მიწისაგან, უთხრა: იყავ (ქუ6) და იქმნა, ქალი კი ადა- 
მის ნეკნისაგან, როცა მას ეძინა, უმტკივნეულოდ. ევამ', რომელიც 
ეშმაკმა (იბლისმა) აცდუნა (2:6), დაიყოლია ადამი დაელია ღვინო 
და ეჭამა აკრძალული ხილი. ეს გახდა პირველი ცოდვის მიზეზი. 
ისინი გააძევეს სამოთხიდან, დიდხანს იხეტიალეს და ბოლოს, 

ღმერთმა აპატია მათ. ერთმანეთს შეხვდნენ 'არაფათის ველზე და 
შეასრულეს პილიგრიმობა |327,22-26). გადმოცემით, ევამ ალაჰი- 
საგან მიიღო აღთქმა, რომ ღვთისმოსავი ქალები ცოდვების? მიუ- 
ხედავად, სამოთხეში მოხვდებიან. თვითონ ყურანში არის გაცხა- 

დებული, რომ მორწმუნენი და ღვთისმოსავები სქესის განურჩევ- 

  

' არაბ. ჰავვა' – ბიბლიური ევა. ჰადისების თანახმად, ის წარმოიშვა მაშინ, 
როცა ადამი ცხოვრობდა სამოთხის ბაღში. სხვა მონათხრობით, ის წარმოიშვა 

იქამდე, ვიდრე ადამი შევიდოდა სამოთხეში (327,22-24|. 
7? მუსლიმური ტრადიციით, ევას ცოდვების გამო ქალები განწირულნი არიან 

ფიზიკური ტკივილებისათვის, როგორიცაა ფეხმძიმობა, მშობიარობა და სხვ. 
(338,135-144; 336,183). 
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ლად, დატკბებიან იმქვეყნიურ ცხოვრებაში?. თუმცა სამოთხეშიც 

ყურანი არ აღუთქვამს მორწმუნეებს უშუალო ურთიერთობას 

ღმერთთან. უმაღლესი ჯილდო სამოთხეში ღვთის ხილვაა და ეს კი 

მხოლოდ მოციქულთა და წმინდანთა ხვედრია. 

ქალთა შორის წმინდანთა კულტის საფუძველი უკვე ადრე- 

ულ ისლამში ჩაისახა. მის წარმოშობაზე დიდი გავლენა იქონია ად- 

გილობრივი ქალღმერთების კულტმა, რომელთაც თაყვანს სცემ- 

დნენ ესა თუ ის ტომები ისლამის წარმოშობამდე (100,I 18-20|. 
ყურანი მხოლოდ ორ ქალს სცნობს სრულყოფილად: მარიამს 

– იესოს ('ისას) დედას და ასიას – ფარაონის“ მეუღლეს. თუმცა, 

ჰადისების მიხედვით, მუჰამადი ჩამოთვლის ყველა დროის უდიდეს 
ქალებს: მარიამს, 'იმრანის ასულს", ასიას – ფარაონის ცოლს, 

ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდს – მუჰამადის ცოლს და ფატიმა ბინთ 

მუჰამადს – მუჰამადის ქალიშვილს |1I1,III,641,928,1 109,121 11. მაგ- 

რამ ამ ქალთა სახელები და რიცხვი ცვალებადია. ერთ-ერთი ჰადი- 
სით, აბუ მუსა? ამბობს: ალაჰის მოციქულმა თქვა: „მამაკაცებს 

შორის მრავალია სრულყოფილი, მაგრამ არ არიან სრულყოფილე- 
ბი ქალთა შორის, გარდა მარიამის, 'იმრანის ასულისა და ასიასი, 
ფარაონის ცოლის, ხოლო “ა'იშა აღემატება ყველა ქალს, როგორც 
„სარიდ“ – დანარჩენ საჭმელებს“ (40,4/4111. 

  

? იხ. მედინს პერიოდის სურები: 2:21/25: 3:13/15; 4:60/5, რომელთა მიხედვით, 
ალაჰმა აღუთქვა სამოთხე როგორც მორწმუნე მამაკაცებს, ისე მორწმუნე 
ქალებს, რომლებიც იქ არიან თავიანთ ქმრებთან ერთად. 

“ ფირავნი (ფირა“'ვნ) - ყურანის პერსონაჟი, ფარაონი (ეგვიპტის მეფის 
სახელი). ალაჰმა მას მქადაგებლად გაუგზავნა მუსა (ბიბლიური მოსე), რომე- 
ლიც ჩვილი აღზარდა ფარაონის ცოლმა. ფარაონი სასტიკი ტირანია. ის ით- 
ხოვდა, რომ ღმერთად ჩაეთვალად, სდევნიდა ეგვიპტეში მცხოვრებ მორწმუ- 
ნეებს, განსაკუთრებით ებრაელებს. 

ყურანში მარიამის დედა დასახელებულია 'იმრანის ცოლად, ხოლო თვითონ 
მარიამი ერთხელ იხსენიება ჰარუნის (ბიბლიური აარონი) დად (3:31 და 19:29), 
რამაც ქრისტიან პოლემისტებს და მკვლევრებსაც საშუალება მისცა დაედანა- 
შაულებინათ მუჰამადი ბიბლიური მასალის დამახინჯებულ ცოდნაში. თუმცა 
სიტყვა „და“ აუცილებლად არ ნიშნავს პირდაპირ ნათესაობას. ,ჰარუნის და" 
შეიძლება აღნიშნავდეს „თანატომელს", რომელიც ეკუთვნის მუსას გვარს, ის 
არის „მუსას დაც" და „'იმრანის მეუღლის" ასულიც(77,127: 385,630; 154,121-1221. 

· აბუ მუსა ალ-აშ'არი (გარდ. ქუფაში 42/662-63წ,) – ერთ-ერთი ავტორი- 
ტეტული მუჰამადის მიმდევარი, მედინაში ჰიჯრას და მუჰამადის რამდენიმე 
ლაშქრობის მონაწილე. 

7 სარიდ - ცხვრის შეჭამადი, ანუ ცხვრის ხორცის წვენში (ბულიონში) 
ჩაყრილი პური. 

გვ



მარიამი ერთადერთი ქალია, რომელიც ყურანში სახელითაა 
მოხსენიებული. ყურანის მე-19 სურა? მის სასელს ატარებს, ამის 
გარდა მარიამის სახელი 34- „ჯერ იხსენიება II, 665). ფარაონის ცო- 
ლი (ასია)“ ორჯერ არის მოხსენიებული ყურანში, ის იცავს მოსეს 
ცხოვრებას (28:9). 66-ე სურაში იესოს დედა – მარიამი და ფარაო- 
ნის ცოლი დასახელებული არიან, როგორც მაგალითი მუსლიმური 

თემისათვის!'. ასიას უკანასკნელი სიტყვები იყო: „ო, ღმერთი, ამი- 
შენე სახლი შენთან სამოთხეში და” გადამარჩინე მე ფარაონისაგან, 
მისი საქმეებისაგან და გადამარჩინე მე ცოდვიანი ხალხისაგან“ 
(66:11) |22,362|. 

მარიამის განდიდების კულმინაციას წარმოადგენს, ყურანის 
მე-3 სურის 42-ე აია, სადაც ნათქვამია: „ო, 'მარიამ, ჭეშმარიტად, 

ღმერთმა ამოგარჩია შენ, გაგწმინდა და გამოგარჩია" სამყაროს” 

ყველა ქალში“. 
  

ყურანში 12 ქალია მოხსენიებული სახელის გარეშე. ადამის ცოლმა მხო- 
ლოდ ტრადიციაში შეიძინა სახელი ჰავვა' (ევა) (252,173), ასევე 'იმრანის (მარი– 

ამის მამა) ცოლს მხოლოდ მუსლიმური ტრადიციით აქეს სახელი ჰანნა (ანა), 
ხოლო ჰაჯარი, რომლის ვაჟი ისმაილი ითელება არაბთა ეთნარქად, საერთოდ 

არ იხსენიება ყურანში. მუჰამადის ადრეული ბიოგრაფი იბნ ისჰაკი ჰაჯარს 

უწოდებს „არაბთა დედას"(45,691) ამასთან, ყურანში ყოველ ქალს აქეს გან- 
საკუთრებული ნიშანი (თვისება), რომელიც გამოხატულია ცალკეული ფრა- 
ზით. ევას უკავშირდება მონანიება (7:22/22),) ფარაონის ცოლს - ნატვრა, 

თხოვნა (66:11), ფატიმას - ცოდნა (3:54/61)). 

ყურანის კომენტატორთა აზრით, მარიამის სპეციალური პატივი იმით 
განისაზღვრა, რომ ეს სურა (19) გარდმოევლინა მას შემდეგ, რაც მუჰამადმა 
მიიღო ქრისტიანთა დელეგაცია ნაჯრანიდან 632 ან 630 წელს. თუმცა დელეგა- 
ტებმა უარი თქვეს მოციქულის წინადადებაზე – მიეღოთ ისლამი. ყურანში მა- 
რიამის შესახებ ყველაზე მეტად მოთხრობილია 3.3547 და 19:16-34 აიებში 

(336,162). 
ასია არის მუზაჰიმ ბ. 'უბაიდ ბ. ალ-რაითანის (ფარაონი წინასწარმეტყველ 

იუსუფის დროს) ქალიშვილი ან ებრაელი მოსეს ტომიდან ანდა მისი მამიდა 
(350,591. 

'"' 66:12 აიაში მარიამი დასახელებულია, როგორც ღვთისმოსავი – „მინ ალ- 
კანითინ“ მამრობითის ფორმით, რაც იმაზე მიუთითებს, რომ ის არის ნიმუში 
ყველა მუსლიმისათვის (როგორც მამაკაცებისათვის ისე ქალებისათვის) 
(52,1110,122; 196,291). 

? სიტყვა – „ისტაფა“ ამ აიაში ორჯერ მეორდება. აქედან გამომდინარე, 
კომენტატორები ხაზს უსვამენ, რომ ის ორჯერ იქნა არჩეული. ერთი მხრივ, ეს 
ეხება მის უჩვეულო ბავშვობას. რამდენადაც მას ირჩევენ ღვთის სამსახური- 
სათვის, ალაჰი უგზავნის მას საზრდოს და ის თავისუფალია ფიზიკური და 
ზნეობრივი ნაკლოვანებებისაგან. მეორე მხრივ, მარიამი არჩეული იქნა იმის 

გამო, რომ მამაკაცის გარეშე დაბადა ბავშვი (19,I,184,შენ.76) სწორედ ამ 
დროიდან იწყება მარიამის მომზადება ქალწულის და დედის უჩვეულო რო–- 
ლისათვის (19,L,184,შენ.76). 
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ყურანის ამ ცნობილი აიას განმარტება მოცემულია ყურანის 
კომენტარებში |I4;7;12;4;336,161-187;283, 19-28). თუ შევაჯერებთ 
ამ მასალას, ალაჰის მიერ მარიამის გამორჩეულობის მიზეზი გახდა 
მისი ცხოვრების შემდეგი მომენტები: ა) ღმერთის მიერ მარიამის 
სიწმინდის აღიარება, მიუხედავად იმისა, რომ ქალია, ბ) ჯერ დაუ- 
ბადებელი ბავშვის ალაჰისადმი მიძღვნა (14“,III,262). ყურანის თა- 
ნახმად, დედამისმა აღთქმა დადო, რომ შვილს, რომელსაც მუც- 
ლით ატარებდა, ალაჰს მიუძღვნიდა. გაჩნდა გოგონა, რომელსაც 
მარიამი დაარქვეს |154,113). გ) მარიამი ტაძარში იზრდებოდა. 
ამის გამო ის ერთადერთი ქალია, რომელსაც ასეთი პატივი ებოძა. 
ამასთან უეჭველად დაკავშირებულია მისი ფიზიკური სიწმინდე. 
ამის გარეშე მარიამი ვერ შევიდოდა ტაძარში, რათა არ წაებილწა 
ის. ქრისტიანული მოძღვრებით, მარიამი იყო ერთადერთი ადამია- 
ნი, რომელიც ვინაიდან ღვთისმშობელი უნდა გამხდარიყო, გათა- 
ვისუფლდა პირველყოფილი ცოდვისაგან და უმანკოდ იქნა ჩასახუ- 
ლი დ) მარიამი არ იკვებებოდა დედის რძით, ის ალაჰისაგან იღებდა 
საზრდოს. ყურანის თანახმად, მარიამს ტაძარში ზაქარი9ი§5““ უვლი- 

და. ყოველთვის, როცა კი იგი მარიამის საცხოვრებელში (მიჰრაბ)! 
შედიოდა, იქ ხვდებოდა საზრდო. კითხვაზე, თუ საიდანაა ეს საზ- 
რდო (რიზკ)', მარიამი პასუხობს: „ეს ალაჰისაგანაა, რადგანაც 
ალაპი კვებავს მას, ვისაც მოისურვებს, ანგარიშმიუცემშლად“(3:37) 
|336,165). ე) მარიამის უშუალო კავშირი ანგელოზებთან. ეს იყო 
მისი ზებუნებრივი შესაძლებლობა მოესმინა ანგელოზის სიტყვები 

  

მ ყურანის ევროპელი მთარგმნელების უმეტესობა თარგმნის „'ალამინა“-ს, 

როგორც „ამ სამყაროს“ ან „მთელი სამყაროს“ (22,425,შენ.27). 
“ იმ ხალხს შორის, ვინც მარიამს უვლიდა ტაძარში, მოხსენიებულია 

იოსები(ხურო), რომელიც ზოგჯერ გაიგივებულია იჟუსუფთან, ია“'კუბის ვაჟთან 

(353.290). ის უვლიდა მარიამს, თავის ბიძაშვილს (221,11), რადგანაც ზაქარიძა 

დაბერდა |385,630). თუმცა ყურანში ის არ ჩანს |65,65-66|. 

" მიჰრაბი – ყურანში იხმარება „საკურთხევლის მნიშვნელობით 
(38:2V20; 34:11/12). ყურანის კომენტატორთა აზრით, ამ შემთხვევაში ის ნიშნავს 
სპეციალურ (განმარტოვებულ) ოთახს, სადაც მარიამს შეეძლო ღეთისმსახუ- 
რება შეესრულებინა (336,165) მუსლიმი ღვთისმეტყველების აზრით, ეს იყო 
ტაძრის ეზოში სპეციალურად აგებული სენაკი, რომლის მსგავსი შენობებიც 
ამა თუ იმ მორწმუნის სადგომად გამოიყენებოდა. მარიამი თავისი მეურვის, 
ზაქარნიას მიერ სპეციალურად მისთვის აგებულ „მიჰრაბში“ ბინავდება და 
მეურვის გარდა მასთან ურთიერთობა არავის შეუძლია. „ამ თემის სპეციალუ- 
რი აქცენტირებით ყურანი კიდევ ერთხელ დაბეჯითებით აპელირებს მარიამის 
სიწმინდის, უმწიკვლოების დებულებაზე და მეცნიერებაში მიღებული თეალ- 
საზრისით, თითქოს ქრისტიანობაზე უფრო მეტად და თანმიმდევრულადაც კი 

იცავს იესოს დედის უბიწობისა და ქრისტეს უმანკოდ ჩასახების იდეას“ (65,651). 
მუსლიმური ტრადიციის თანახმად, არასეზონური ხილი (მოხსენიებულია 

ზამთრის ხილი ზაფხულში და ზაფხულის ხილი ზამთარში) (36,165;14,V L353-58), 
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(13,VIII,45-46). ვ) ლმერთმა აირჩია ის, რადგანაც ქალწულს უმამოდ 

აჩუქა მოციქული იესო”. „ასეთი რამ არ ყოფილა არც ერთ ქა- 
ლთან“ (7,I,362|). ყურანით, იესო ჩასახვა მოხდა არა ბიოლოგიურად, 
არამედ „ღვთის ჩარევით". იესოს ლაკაბი - „'ისა იბნ მარიამი“ - „იე- 
სო ძე მარიამისა“ ხაზს უსვამს მისი დაბადების მნიშვნელობას და 
იმავდროულად, სწორედ მარიამის გამორჩეულობაზე მიუთითებს. 

ყურანის თანახმად ანგელოზებმა (ანდა ალაჰის სულმა – რუჰ) 

ახარეს მარიამს, რომ შეეძინებოდა ძე – ალ-მასიჰ “ისა. მარიამი 
გაოცდა - „უფფალო, მამაკაცი არ შემხებია, არც ქალი ვარ გარ- 
ყვნილი და ბავშვი როგორ უნდა მეყოლოსო“, მაგრამ დაამშვიდეს, 
„ალაჰი იმას შექშნის, რაცა სურს და როცა რამეს გადაწყვედს, 
ეტყვის „იქმენ“ (ქუნ) და ის იქნება“ (3:45-47; 19:21). ზ) მარიამი 
გამოცხადებულია ღვთისმოსავობის ნიმუშად, ყურანით „მარიამს, 
იმრანის ასულს, რომელმაც დაიცვა თავისი ორგანო, შთავბერეთ 

ჩვენი სული”, მან ირნმუნა უფლის სიტყვები, წმინდა წერილები და 
იყო ღვთისმოსავთაგანი “(66:12) |83,219|). თ) მოხდა ღმერთის მიერ 
მარიამის, როგორც ფიზიკური ისე სულიერი გაწმენდა. ეს იმას 
ნიშნავს, რომ ალაჰმა მისცა მას წმინდა სარწმუნოება (გაათავი- 
სუფლა ეჭვებისა და ქალთათვის ჩვეული არასრულყოფილი რელი- 
გიური ცხოვრებისაგან, უფრო ზუსტად, გაწმინდა მისი რელიგია 

წაბილწვისაგან, რაც არის ნაწილი ადამის ქალიშვილთა რელიგიუ- 
რი რწმენის) და გაათავისუფლა მამაკაცთან ყოველგვარი კონტაქ- 
ტისაგან |14,III,262; 7,I,362; 13,VIII,45-46; 281,20|). ი) მარიამი იესოს 
მსგავსად, საუბრობს ჯერ კიდევ ახალშობილი"? |336,169|. კ) ის 
ფაქტი, რომ იესო უკვე აკვნიდან იცავს მარიამს, ესეც მარიამის 
ღვთიური რჩეულობის ნიშანია (13,VIII,45-46) როდესაც მარიამი 
მშობიარობის შემდეგ სახლში დაბრუნდა, ახლობლებმა გაკიცხეს, 
მაგრამ ყრმა იესო ლაპარაკს იწყებს და არწმუნებს მას თავის 
ღვთაებრიობაში (19:3 I/30-32/31). ლ) ყურანში იესო და მარიამი და- 
სახელებული არიან ზეციურ ნიშნად (21:91; 23:50). პირველი და 
განსაკუთრებული „ნიშანი“ (აია) ეს არის იესოს „უბიწოდ“ ჩასახვა 

  

"7 ქრისტიანულ სარწმუნოებაში ქალწულობა მისტიკურ ფენომენად აღიქმე- 
ბოდა. ღვთისმშობელი არის დედობის სიმბოლო, რომელშიც დედა და ქალ- 
წულია შერწყმული. 

" ყურანში არის იესოს უბიწოდ ჩასახვის გამოძახილი. ქალწულ მარიამში 
შთაიბერა ალაჰის სული (77,127). 

'” გადმოცემით, მარიამმა თქვა: „ყოველთვის, როცა ვინმე მოდიოდა და 
მესაუბრებოდა მე, იესო ჩემს მუცელში ღვთიურ ხმებს გამოსცემდა. მაგრამ 
როცა მე მარტო ვიყავი და არავინ იყო ჩემთან, იესო მესაუბრებოდა მე და მე 
მას იქამდე, ვიდრე ის იყო ჩემს მუცელში “(44,1.2201. 
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და დაბადება | 14,XVI,49-50;13,XXI,202; 200,233; 313, 161-751). გ) მა- 
რიამი არის სამოთხის ქალთა მეთაური?) (11)III,64,80|. 

აქვე უნდა აღვნიშნოთ, რომ მუსლიმი ლვთისმეტყველების 
მიერ არაერთხელ იქნა განხილული საკითხი მარიამის წინასწარ- 
მეტყველობის შესახებ, არის თუ არა ის ნაბნია?!. მკვლევართა უმე- 
ტესობა უარყოფს მარიამის წინასწარმეტყველობას“? და აღიარებს 
მას სტატუსით „ვალია“ 23 _ ღმერთთან ახლოს მყოფი, წმინდანი. 

ყურანის კომენტატორები ხაზს უსვამენ, რომ მართალია, მარიამი 
იღებს ანგელოზისაგან ცნობას, მაგრამ ეს არ ნიშნავს, რომ ის შე- 
იძლება ჩაითვალოს წინასწარმეტყველად, ეს სტატუსი მხოლოდ 
მამაკაცებისათვის არის განკუთვნილი“ (12:109). ალაჰის წყალობა, 
რომელსაც ჯაბრა'ილი (გაბრიელი) გადასცემს მას, ეკუთვნის 
უპირველეს ყოვლისა იესოს ან ზაქარიიას და მხოლოდ შემდეგ მა- 
რიამს II3,VIII,45-46,. ცნობილი ღვთისმეტყველებიდან, მხოლოდ 

იბნ ჰაზმი (994-1064) თვლის, რომ ქალებს შეუძლიათ მიიღონ წი- 
ნასწარმეტყველური ქარიზმა (ნუბუვვა) და მარიამი ამით დაჯილ- 
დოებული იყო? (353,289|. 

  

თ გადმოცემით, მარიამის გარდა, ფატიმაც არის სამოთხის ქალბატონი 
(11,233) ზოგიერთ შიიტურ ნაშრომში ფატიმა წარმოდგენილია, როგორც 
მარიამის თანამეუღლე სამოთხეში. მეორე მხრივ, ევა, ასია, მარიამი და ფატიმა 
(ევა აქ ცვლის ხადიჯას) – ყვეელა ერთნაირ რანგში არიან სამოთხეში 
(279,20;14,VI,393-94). 

2? ნაბი (მდ. სქესი-ნაბიიხა) – წინასწარმეტყველი. ის ვინც ალაპისაგან 
იღებს ზეშთაგონებას, 

თუმცა ამ საკითხის დასმა უკვე მნიშვნელოვანი ფაქტია. 
2“ ავლია' – ყურანში ამ სიტყვას ჰქონდა მნიშვნელობა „ღმერთის მფარეე- 

ლობის ქვეშ მყოფი". მაგრამ ჰადისებში ამ ტერმინმა ახალი შინაარსი შეიძინა 

– ღმერთის ახლობლები, მეგობრები. წმინდანთა კულტის და სუფიზმის გან- 
ვითარებასთან ერთად ის იხმარება, როგორც „წმინდანი“(131,372-73). ისინი 
იყვნენ მუსლიმი წმინდანები, რომლებსაც ზებუნებრივი ქმედებების უნარი გა- 
აჩნდათ და წინასწარმეტყველური ქადაგების „ფარული“ აზრის ხალხისათვის 
განმარტება შეეძლოთ. 

7 ყურანის ზოგიერთი კომენტატორის აზრით, ქალთა წინასწარმეტყეველო- 
ბის საკითხი ეჭვს არ იწვევს შემდეგი ჰადისის საფუძველზე: „ქალთა შორის 

არიან ისეთები, რომლებიც უფრო აღმატებულნი და უფრო მცოდნენი არიან, 
ვიდრე სხვები..... ისინი (მარიამი, ხადიჯა, ფატიმა და ასია) რეალურად არიან 
მამაკაცები" (336,179|. 

= „ნინასწარმეტყველობის" პატივით დაჯილდოვდა აგრეთვე ბიბლიური 

ისააკის და მოსეს დედა (უმმ მუსა – 28:7) და ფარაონის ცოლი, რადგანაც ამ 
ქალებმა ღმერთისაგან მიიღეს ცოდნა სიტყვების ან შთაგონების, გამოცხა- 
დების (ვაჰი – ღვთიური მითითება, გადასცეს მიღებული ინფორმაცია ხალხს) 
საფუძველზე (|353,289; 52,952,518). აზ-ზამახშარის თანახმად, ის არჩეული იქნა 

უმაღლესი პატივისათვის – ქარამა (სიტყვა-სიტყვით ზებუნებრივი ქმედება, 
რომელსაც ახორციელებს წინამძღოლი, ვინც ფლობს განსაკუთრებულ 
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ყურანის ფრაზა –- „მარიამი არჩეულ იქნა ღმერთის მიერ" 

ნიშნავს, რომ ის არჩეული იქნა, როგორც არიან არჩეულნი წინას- 
წარმეტყველები (|281,28). ატ-ტაბარი აღნიშნავს, რომ ეს „არჩევა“ 
ეკუთვნის მხოლოდ კონკრეტულ ეპოქას (14,III,262|. 

საინტერესოა, რითი იყვნენ გამორჩეულნი დანარჩენი ქალე- 
ბი და რა საერთო აქვთ მათ მარიამთან? 

1) ისინი უპირველეს ყოვლისა გაერთანებული არიან ღვთის- 
მოსავობით, ალალმართლობით, უმწიკვლოებით, რომლის საფუძ- 
ველიც არის ღმერთისადმი ქალური ვალდებულებების შესრულე- 
ბა და უპირობო მორჩილება. , 

2) ქალწულობა (თავისუფლება ქალური, ფიზიკური. სიმპტო- 
მებისაგან). 

3) დედობა. 
ასიას გათხოვება იმპოტენტ ფარაონზე შეესატყვისება მარი- 

ამის ქალწულობას. მაშინ, როცა ფატიმას უბიწოება დაკავშირებუ- 
ლია იმასთან, რომ ის თავისუფალია „წაბილწვისაგან". ხადიჯას კი 
აქვს საპატიო ტიტული – წმინდა, გაწმენდილი (ატ-ტაჰირ), თუმცა 

მუჰამადამდე ორჯერ იყო გათხოვილი. ხადიჯას უმწიკვლოება და 
სიწმინდე დაკავშირებულია მის დედობასთან – ის იყო მოციქულ 
მუჰამადის ყველა შვილის დედა, ერთის გარდა. ასიას დედობა მოხ- 
და მოსეს შვილად აყვანით“, მარიამის – ღმერთის შემწეობით, მისი 
უშუალო ჩარევით. ხოლო ფატიმა იყო მუჰამადის შვილიშვილების 

– ჰასანის და ჰუსაინის დედა. მრავალი მუსლიმის აზრით, სწორედ 
ისინი იყვნენ მოციქულის ნამდვილი მემკვიდრეები. რაც შეეხება 

“ა'იშას, მუჰამადის მესამე და უსაყვარლეს ცოლს, მას განსაკუთ- 

რებული მდგომარეობა ჰქონდა მუჰამადის ჰარემში, მიუხედავად 
ამისა, ის არ იყო სხვათა მსგავსად ცოლი და დედა. ჰადისებში გად- 

მოცემულია ასეთი მბავი: 'ა'იშამ უთხრა მუჰამადს, რომ ყველა მის 

ცოლს ჰქონდა ქუნია - „დედა მავანის და მავანის". მუჰამადმა მის- 
ცა მას ქუნია, „უმმ 'აბდ ალ-ლაჰ“ – „'აბდ ალ-ლაჰის”” დედა“. 

  

ქარიზმას) (71,362). იბნ ჰაზმის თანახმად, მარიამის წინასწარმეტყველობა გა- 
მომდინარეობს იქიდან, რომ ის მოხსენიებულია ყურანში ეპითეტით: სიდდიკა 
– „ალალმართალი ქალი“(5:75), ისევე როგორც წინასწარმეტყველი იჟფსუფი – 

სიდდიკ (ალალმართალი მამაკაცი - 12:46) (350.77). 
2 სწორედ მან გადაარჩინა პატარა მუსა დაღუპვას (28:9). 
7 'აბდ ალ–-ლაჰ ბ. აზ-ზუბაირი – 'ა'იშას პატარა დისშვილი, ასმა' ბინთ აბი 

ბაქრის და ზუბაირ ბ. ალ-'ავვამის შვილი. “ა'იშას ის ყველაზე მეტად უყვარ- 
და მუჰამადის და თავისი მშობლების შემდეგ. 
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თუ სწორედ ზემოთ ჩამოთვლილი პარამეტრების მიხედვით 
განვიხილავთ თითოეული ქალის ცხოვრებას, აპსიას დამსახურებე- 
ბი ასე განისაზღვრება: 

ა) მის დაბადებას და ადრეულ ცხოვრებას ახლდა სასწაუ- 
ლებრივი, ზებუნებრივი მოვლენები. 

ბ) ასიას გათხოვება ორგულ, მოღალატე ფარაონზე იყო 
მსხვერპლი, რომელიც მან გაიღო თავისი ხალხის დასაცავად. 

გ) თავისი მეუღლის დაჟინებული მოთხოვნის მიუხედავად, 
ასიამ არ უღალატა თავის რწმენას და ის წამებით მოკლეს“. 

დ) ასიას გამოეცხადა მთავარანგელოზი ჯაბრა'ილი, რო- 

მელმაც ამცნო, რომ ის შეუერთდებოდა მუჰამადს სამოთხეში. 
ე) გადმოცემით, ღმერთის სპეციალური ჯილდო ასიასათვის 

– ჭეშმარიტი მორწმუნისათვის იყო ის, რომ როგორც მუჰამადის 

ციური ცოლი ამ პატივს გაიზიარებდა სხვა ცოლებთან და ღვთაებ- 
რივ მარიამთან ერთად (350,59|. 

ოთხი ქალი იყო მუჰამადის თანამგზავრი სამოთხეში: მარია- 

მი, ასია, ხადიჯა და 'ა'იშა. ჰადისების თანახმად, მუჰამადის ყველა 
მიწიერი ცოლი იქნება მისი თანამგზავრი სამოთხეში. მოსეს დაც 
მუჰამადის ზეციურ ცოლად არის დასახელებული. 

მარიამის და ასიას დამსახურებები ძირითადად დაფუძნებუ- 
ლია ყურანის გამოცხადებებზე. ხადიჯას ძირითადი დამსახურებაა 

ის, რომ ეხმარებოდა მუჰამადს რელიგიური მისიის განხორციელე- 
ბაში. ფატიმას დამსახურება იმით გამოიხატება, რომ ის იტანჯე- 

ბოდა მოციქულის სიკვდილით, რადგანაც მუჰამადის ერთადერთი 
ცოცხლად დარჩენილი შვილი იყო, ხოლო 'ა'იშა მათგან განსხვავე- 

ბით, იყო მუჰამადის უსაყვარლესი ცოლი. 

ხადიჯა იყო მუჰამადის პირველი ცოლი. ის ბიოგრაფიულ 
კრებულებში ძირითადად მოხსენიებულია, როგორც პირველი 

მუსლიმი მუჰამადის შემდეგ. ყველაზე მნიშვნელოვანი კი ის არის, 

რომ თავდაპირველად, როდესაც დაიწყო მუჰამადზე ღვთაებრივი 
ზეშთაგონების გარდმოვლენა, ხადიჯამ თავის ბიძაშვილ ვარაკა ბ. 

ნავფალთან ერთად დაარწმუნა მუჰამადი მისი ზმანებების ჭეშმა- 
რიტებაში. 

  

2? ვსიას მოწამეობრივი სიკვდილი მოხდა მას შემდეგ, რაც ფარაონმა დახოცა 
მორწმუნეთა გარკვეული რაოდენობა სასახლეში, მათ შორის თავისი მოსამ- 
სახურე ქალი ქმართან და ბავშვებთან ერთად. უდანაშაულო მორწმუნეთა 
დასჯამ უბიძგა ასიას საჯაროდ გამოეცხადებინა თავისი რწმენა. მას ვერ 
გადაათქმევინა ვერც საკუთარმა დედამ და ის წამებით მოკლეს (350,59). 

94



ხადიჯას სათნოება ხშერად არის ხაზგასმული თვით მუჰამა- 
დის მიერ, რაც 'ა'იშას გაღიზიანებას იწვევდა. გადმოცემით, 
“ა”'იშამ თქვა: „შე არ ვეჭვიანობდი მოციქულის (ალაჰიმც აკურ- 
თხებს მას და მიესალმება) არც ერთ ცოლზე, ისე როგორც ვეჭვია- 
ნობდი ხადიჯაზე, თუმცა ის გარდაიცვალა 3 წლით ადრე, ვიდრე 
მისი ცოლი გავხდებოდი, რადგანაც ის გამუდმებით მასზე საუბ- 
რობდა და ხშირად ბრძანებდა დაეკლათ ცხვარი და დაერიგებინათ 
ხალხისათვის, როგორც წყალობა ხადიჯას ხსოვნისათვის“ |5,412; 

40,3/47-48; 53,7/134|. 
ხადიჯას პრივილეგირებულ მდგომარეობას განსაზღვრავდა 

ისიც, რომ ფატიმას დედა იყო. 6 ჰადისში, ის სწორედ ფატიმას სა- 
შუალებით უკავშირდება ყურანის მარიამს და ასიას. ერთ-ერთი 
ჰადისის თანახმად, რომლის ავტორიც არის 'ალი ბ. აბი ტალიბი, 
მუჰამადს უთქვამს: „საუკეთესო ქალი თავისი (ისლამამდელი ხა- 

ნის) დროისა იყო მარიამი და ხადიჯა - თავის დროის (ისლამური 
ხანის) |5,406; 40,5/102|. 

გადმოცემით, მუჰამადმა ანუგეშა ხადიჯა სიკვდილის წინ, 

როცა გადასცა გაბრიელის მონათხრობი, რომ ღმერთმა ხადიჯა- 
სათვის სამოთხეში ააშენა სახლი ბრილიანტის თქლებისაგან, „თა- 
ვისუფალი ხმაურისაგან“ (49,II,35). ამასთან ეს სახლი მარიამისა 
და ასიას სახლს შორის იყო (|350,80|. 

სამოთხე არის განმსაზღვრელი რწმენის და რელიგიის, ამდე- 
ნად ხადიჯა და ფატიმა აღწერილი არიან, როგორც „ყველაზე სა- 
უკეთესონი“ სამოთხის ქალებს შორის მარიამთან და ასიასთან 
ერთად? (1 1,III,135; 345,156; 14,III,263; 13, VIII, 46; 1 1,II,233,III, 1351. 

  

27? თუმცა, ზოგიერთი გადმოცემით, აღმატებულ ქალთა რიცხეს მიე- 
კუთვნებიან მხოლოდ მარიამი და ასია. შიიტური გადმოცემით, მესამე იმამის 

– ჰუსაინ ბ. 'ალის უმცროსმა ქალიშვილმა – საქინამ ნახა სიზმარი ქერბელას 
ტრაგედიის (680 წ.) შემდეგ, თითქოს ის შევიდა სამოთხეში და აღმოაჩინა 
სასახლე ბაღში. შემდეგ მოსამსახურეებმა წაიყვანეს ის სასახლეში, იქ იყო 6 
ქალი, რომელთა გარეგნობა ხოტბაშესხმული იყო ალაჰის მიერ და რომელთა 
სახე იყო კაშკაშა ღვთიური ნათელით – ევა (კაცობრიობის დედა), მარიამ 
ბინთ 'იმრან (იესოს დედა), ხადნჯა ბინთ ხუვაილიდ (მოციქულ მუჰამადის პირ- 

ველი ცოლი), ჰაჯარი, სარა და ფატიმა. მუჰამმად ბაქირ მაჯლისის (გარდ. 
1111/1699-700) აზრით, აქ წარმოდგენილი არიან აბრაამისტული რელიგიების 
ქალები: იუდაიზმი – სარა, ქრისტიანობა – მარიამი, ისლამი – ჰაჯარი, 
ფატიმა და ხადიჯა |306,78-79|. 
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ფატიმას? გამორჩეულ მდგომარეობას ძირითადად შიიზმმა 
შეუწყო ხელი. ამასთან, ადრეულ მუსლიმურ წყაროებში მის პრი- 
ვილეგირებულ მდგომარეობას ხელს უწყობდა მამა, ხოლო მოგვია- 
ნებით ქმარი – 'ალი ბ. აბი ტალიბი. ამდენად, ფატიმა იყო შიიტ- 

თა პირველი იმამის ცოლი, მეორე და მესამე იმამის (ჰასანი და 

ჰუსაინი) დედა, ისლამის მოციქულის – მუჰამადის ქალიშვილი და 
მისი ერთადერთი მემკვიდრე. ტერმინი „აპჰლ ალ-ბაით“ 3 _ კუ- 

რანში იხმარება იბრაჰიმის სახლის მცხოვრებთა (11:76/73) და 

მუჰამადის „სახლის ოჯახის" მნიშვნელობით |189,177). შიიტები- 
სათვის „აჰლ ალ-ბაით“ მოციქულის ოჯახის სინონიმია და მასში 

გულისხმობენ ფატიმას, 'ალის, ჰასანს და ჰუსაინს |282,193). ამას- 

თან, მუჰამადი ფატიმას აღიარებს მისი ოჯახის „საუკეთესო წევ- 

რად“, „ჩემს ნაწილს“ უწოდებს და განმარტავს, რომ „ვინც მას აწ- 

ყენინებს, მეც მაწყენინებს" (40,5/501|. 
ალ-ბუხარის ჰადისების კრებულში არის ერთი საინტერესო 

გადმოცემა, რომლის თანახმადაც 'ა'იშამ დაინახა, რომ გარდაცვა- 

ლების წინ მუჰამადი ესაუბრებოდა ფატიმას და მან გაიცინა. 

მუჰამადის სიკვდილის შემდეგ 'ა'იშამ ჰკითხა ფატიმას, თუ რას 

ეუბნებოდა მუჰამადი. მათი საუბრის შინაარსი ასეთი იყო: 

მუჰამადმა უთხრა, რომ ჯაბრა'ილის საშუალებით შეიტყო თავისი 
აღსასრულის მოახლოების ამბავი და დაუმატა, რომ ფატიმა პირ- 
ველი იქნებოდა მისი ოჯახის წევრებიდან, ვინც შეუერთდებოდა იმ 
ქვეყნად. ფატიმა ატირდა, მაგრამ მუჰამადმა უთხრა: „კმაყოფილი 

არა ხარ, რომ სამოთხის მცხოვრებთა სანიდა”? (ქალბატონი) იქნე- 
ბი“? მაშინ ფატიმამ გაიცინა (40, 4/526-27!). 

ფატიმას, ისევე როგორც მარიამს, ღვთიური წარმოშობა 
ჰქონდა. გადმოცემით, მისი ჩასახვა მოხდა მი'რაჯის ღამეს”, რო- 

დესაც მუჰამადმა მიაღწია მეექვსე ცას, გაბრიელმა ხელი წაავლო 
და შეიყვანა სამოთხეში. იქ მან დაინახა ხისგან მომდინარე სინათ- 

ლე და ორი ანგელოზი, რომლებიც მის წინ იდგნენ. ხეზე მუჰამადმა 
შეამჩნია აგრეთვე რამდენიმე კეთილსურნელოვანი ფინიკი და შე- 

  

9 კურანში ფატიმა არ იხსენიება სახელით, მაგრამ კლასიკური ეგზეგეტი- 
კური ტრადიცია გარკვეულ აიებს უკავშირებს მას და მის ოჯახს (3:195, 55:19, 
92:3, 33:33, 3:61). 

' ატ-ტაბარის მოაქვს ტრადიცია, რომელიც განმარტავს „აჰლ ალ-ბაით"-ს, 
როგორც მოციქულის ცოლებს ()4,XXII.6,ზ). 

იგულისხმება „მორწმუნე ქალების" ან „სამოთხის ქალთა“, ან „მსოფლიოს 
ქალების" - ყველა ვარიანტი არის ჰადისებში. 

9 ალ-ისრა' ვა-ლ-მი'რაჯ – მუჰამადის ღამის მოგზაურობა მექიდან იერუ- 
სალიმში და ზეცად ამაღლება. 
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ჭამა ერთ-ერთი მათგანი. სწორედ იმ ღამეს მოხდა ფატიმას ჩასახ- 
ვა (283,23; 131,254. 

ტრადიციის თანახმად, ფატიმა ჯერ კიდევ დედის მუცელში 
ამშვიდებდა ხადიჯას იმ განცდებში, რაც მან გადაიტანა მექის ქა- 
ლებისაგან“. პარალელი შეიძლება დავძებნოთ ყურანის იმ სიუ- 
ჟეტში, როცა იესო აკვნიდან იცავს მარიამს. “ 

მარიამი იყო იმ ოთხ ზებუნებრივ მეან ქალს შორის, რომლე- 
ბიც ეხმარებოდნენ ხადიჯას – . ფატიმაზე მშობიარობის დროს. 
ერთ-ერთ ჰადისში აღწერილია ფატიმას დაბადება, სადაც უკეთ 
ჩანს მარიამის გავლენა „გაუცხოებით, რომელიც წარმოიშვა 
ხადიჯას და კურაიშის ტომის ქალებს შორის, აიხსნება მათი უარი 
დახმარებოდნენ მას (ხადიჯას) მშობიარობის' დროს. ღრმად შეწუ- 
ხებულმა მოულოდნელად დაინახა თავის წინ ოთხი ქალი და უფრო 
მეტად შეწუხდა. მაშინ ერთმა მათგანმა უთხრა: ნუ გეშინია 
ხადიჯა, ჩვენ გამოგზავნილი ვართ ღმერთის მიერ, რათა დაგეხმა- 
როთ შენ. შემდეგ ისინი წარუდგნენ როგორც სარა – იბრაჰიმის 

ცოლი”, ასია – მუზაჰიმის ქალიშვილი და ფარაონის ცოლი, მარი- 
ამი – “იმრანის ასული და ქულსუმ“ – მუსა ბ.'იმრანის და. ისინი 
განლაგდნენ ხადიჯას გარშემო, როგორც მეანი ქალები, შემდეგ 
გაწმინდეს, გაახვიეს ბავშვი და მიულოცეს ხადიჯას ღვთითკურ- 
თხეული ბავშვის დაბადება” (283,271). 

გადმოცემით, ანგელოზმა აუხსნა ფატიმას მისი სახელის 
მნიშვნელობა: „მე გამოგყოფ შენ უწმინდურობისაგან". მეორე 
მნიშვნელობით, ღმერთმა გამოყო ის და მისი ოჯახი ჯოჯოხეთისა- 

  

%4 არის მოსაზრება, რომ კურაიშელები განუდგნენ ხადიჯას, რადგანაც ის 
გათხოვდა ღარიბ ადამიანზე, უფრო დაბალი სოციალური კლასის წარმომად- 
ენელზე. 

შმდ ჰადისებში სარა და ხადიჯა ერთმანეთთან არიან დაკავშირებული, 
როგორც თავიანთი ქმრების პირველი მიმდეერები და მხარდამჭერები. ამას- 
თან, ეგზეგეტიკურ ლიტერატურაში შექებულია სარას დედობა. ეს არის გაგრ- 
ძელება იმ სამოციქულო ხაზისა, რომელსაც მიეკუთვნებიან პოსტაბრაამის- 
ტული ყურანის მოციქულების და წინასწარმეტყველების უმეტესობა (მხოლოდ 
ისმა'ილი, ჰაჯარის ვაჟი და მათი შთამომავალი მუჰამადი არიან იბრაჰიმის ძე- 
ნი არა სარას ხაზით). ეს იყო სარა და შემდეგ ლუტი (ლოთი) – იბრაჰიმის ბი- 
ძაშვილი ან მისი ძმისშვილი (შესაძლოა, სარას ძმა), რომლებმაც პირველებმა 

ირწმუნეს იბრაჰიმის ნწინასწარმეტყველური მისია (350,43-45). 

% მუსას დის ნაცვლად, ზოგან დასახელებულია მუსას ცოლი - საფურა', 
შუ'აიბის ქალიშვილი (370,845|. 

წ” არსებობს ლეგენდარული გადმოცემა, რომ ხადიჯასთან მივიდა ათი ჰუ- 
რია სამოთხიდან. მათ შორის პირეელმა განბანა ბავშვი სამოთხის წყაროს 
წყლით და გადასცა ხადიჯას, რომელმაც გამოკვება ის |370,345-461. 
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გან, რაც აძლიერებს ფატიმას როლს, როგორც მოსარჩლისას სა- 
შინელ სამსჯავროზე (30,142|. 

ფატიმას უცნაური ქუნია ჰქონდა „უმშ აბიჰა“ - „თავისი მა- 

მის დედა“%, თუ გავითვალისწინებთ იმ ფაქტს, რომ ქრისტიანებ- 
თან არის მარიამის კულტი, მუსლიმებთან კი ფატიმასი, შესაძლოა 
ეს ტიტული შეესაბამება „ღმერთის დედა“-ს. ფატიმას ჰქონდა აგ- 

რეთვე ტიტული – ალ-შუჰადდასა, რადგანაც ანგელოზები ესაუბ- 
რებოდნენ მას, როგორც მარიამს და თვითონაც ესაუბრებოდა 
ათ. 

შიიტ ავტორთა შრომებში ფატიმა მოხსენიებულია, როგორც 

„ატ-ტაპჰირ“ – წმინდა. იგივე ეპითეტი ადრე მიეკუთვნა 'ა'იშას. 
ყურანში ეს ტიტული მიკუთვნებული აქვს მარიამს და „აჰლ ალ- 

ბაითს", რომელიც მუჰამადის ოჯახის სინონიმია. მოციქულმა და- 

უძახა ფატიმას, 'ალის, ჰასანს, და ჰუსაინს და უთხრა: „ალაჰს 
სურს მოგაცილოთ სიბილწე თქვენ, თავისი სახლის ოჯახს და გაგ- 
წმინდოთ გაწმენდით” (30,142). 'ა”იშას შემთხვევაში მისი სიწმინდე 
შეესაბამება მის უმწიკვლოებას, ალალმართლობას, რაც უკავშირ- 
დება მის მიმართ ცილისწამებას. 

შიიტური ტრადიციით, განკითხვის დღეს ფატიმა პირველი 
შევა სამოთხეში. გადმოცემით, ის და 'ალი ზეცაში დაქორწინდნენ 
(ალაჰი ვალი იყო, ჯაბრა'ილი - ხატიბი, ანგელოზები მოწმენი, 
მაჰრს კი – ნახევარი დედამიწა, სამოთხე და ჯოჯოხეთი შეადგენ- 

და). ამასთან, ფატიმას უპირატესობას ადასტურებს ისიც, რომ სა- 
მოთხეში ის 'ალის ერთადერთი ცოლი იქნება, მაშინ როცა სხვა მა- 
მაკაცებს რამდენი ჰურიაც” მოესურვებათ, იმდენი ეყოლებათ. 
“ალიმ უარი განაცხადა ფატიმას გვერდით ჰყოლოდა სხვა ცოლი. 
ამდენად, ფატიმა ამქვეყნადაც 'ალის ერთადერთი ცოლი იყო. 

შიიტური ტრადიცია განსაკუთრებით ხაზს უსვამს მარიამის 
და ფატიმას მჭიდრო კავშირს“ (282,193). ფატიმა მოხსენიებულია, 

  

9 შიიტი კომენტატორები ამ მეტსახელს ასე ხსნიან: ფატიმამ გამოცხადე- 
ბათა საშუალებით შეიტყო, რომ მისი ყველაზე ბოლო შთამომავლის სახელი, 
მამამისის მსგავსად იქნებოდა მუჰამადი (370,845). 

ჰ ჯურგია, ჰავრა' – მრ. რ. ჰურ – სამოთხის შავთვალა ასული. ეს სიტყვა 
ყურანში ჩნდება მხოლოდ მრავლობითის ფორმით. სამოთხის ასულები მოხსე- 
ნიებული არიან სამოთხის სიამოვნებათა აღწერის დროს. ტრადიციების თა- 
ნახმად, თითოეულ მორწმუნეს აღუთქვამენ 2, 72, 500 ან 8000 ჰურიიას. მათი 
ასაკი არ აღემატება 33-ს და ისინი ყოველთვის დარჩებიან ქალწულებად 
(249,456-57L 

“? ლ, მასინიონი დიდ მნიშვნელობას ანიჭებდა ისლამში მარიამის და ფატი- 
მას კულტის „ტიპოლოგიურ“ სიახლოვეს. თუმცა, არა ისტორიული, არამედ 
ღვთისმეტყველური კუთხით და თვლიდა, რომ მათი შედარება არის 
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ტიტულით „მსოფლიოს ქალთა ქალბატონი“, ისევე როგორც ყუ- 
რანში არის აღწერილი მარიამი. ტაძარში ყოფნის დროს მარიამი 
ყოველდღიურად საზრდოს იღებდა ალაჰისაგან. ასევე ფატიმა 

იღებდა ლმერთისაგან საკვებს თავისთვის და თავისი ოჯახისათვი- 
საც. გადმოცემით, „ალაჰის მოციქულმა შემოიარა თავისი ცოლე- 

ბის სახლები და ვერ იპოვა იქ ვერანაირი საჭმელი. ის წავიდა 
ფატიმასთან და ჰკითხა მას, თუ ჰქონდა რაიმე საჭმელი. მან უპა- 

სუხა - არა. მოგვიანებით, მეზობელმა გამოუგზავა ფატიმას 2 პუ- 
რი და 1 პატარა ნაჭერი ხორცი. მან გადააფარა მას და გაგზავნა 

ჰასანი და ჰუსაინი, რათა დაეძახათ თავისი ბაბუისათვის და როდე- 
საც მოვიდა, მან (ფატიმამ) გადახადა და (თეფში) სავსე იყო პურით 

და ხორცით. მიხვდა, რომ ეს იყო ღმერთის წყალობა. როდესაც მან 

(მუჰამადმა) ჰკითხა მას, საიდან იყო ეს, ფატიმამ უპასუხა, რომ ეს 
იყო ლმერთისაგან, რომელიც ვისაც მოისურვებს იმას აძლევს. მო- 
ციქულმა შეაქო ალაჰი და თქვა: მან გაქცია შენ ბანუ ისრა'ილის 
საუკეთესო ქალად“ | 336,!80,შენ.95|. 

ორივე, მარიამიც და ფატიმაც, მოინახულეს ანგელოზებმა 
(რიდვან) ბავშვობაში და აგრეთვე თავიანთი შვილების დაბადები- 
სას, წინამავალი განმარტოების დროს. მარიამი გამოჩნდა ფატი- 
მასთან უკანასკნელი ავადმყოფობის დროსაც, რათა ნუგეში ეცა 

მისთვის“' | 192,501. 
ფატიმას და მარიამს აერთიანებთ აგრეთვე მწუხარება. სუ- 

ნიტური ტრადიციით, ფატიმას მწუხარება უკავშირდება მუჰამა- 
დის სიკვდილს, რადგანაც მისი შვილებიდან მხოლოდ ფატიმა იყო 
ცოცხალი. ხოლო შიიტური მოძღვრებით, ის აგრეთვე დამწუხრე- 
ბული დედაა, რომლის ხანმოკლე და მძიმე ცხოვრება უფრო სას- 

ტიკი გახდა ვაჟიშვილის - ჰუსაინის მომავალი წამების წინასწარ 
განჭვრეტის გამო“ (370,847). 

შიიტური ჰაგიოგრაფია სცნობს მსგავსებას იესოს და ჰუსა- 
ინს შორის, ისევე როგორც მათ „წმინდა" დედებს შორის. თუმცა, 
ყურანის მიხედვით, იესო იყო დევნილი და უარყოფილი თავისი 

  

თანამედროვე მუსლიმურ-ქრისტიანული დიალოგის ერთ-ერთი მნიშვნელოვა- 
ნი თემა (2791. 

“' მოთხრობილია აგრეთვე, რომ ფატიმა და მარიამი მივიდნენ მე-12 იმამის 

– ფატიმას პირდაპირი შთამომავლის – მუჰამადის ქორწილში, რათა დაელო- 
ცათ ის (193,219). 

% ფატიმამ იცოცხლა 75 დღე მუჰამადის შემდეგ. მასთან მიეიდა მთაეარ- 
ანგელოზი – ჯაბრა'ილი, რომელმაც ნუგეში სცა მამის სიკვდილის გამო. 
ამასთან შეატყობინა, თუ რა გადახდებოდათ მის მემკვიდრეებს მისი გარდა- 
ცვალების შემდეგ (306,731). 
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ხალხის მიერ. მაგრამ მუჰამადი არ აღიარებს მის სიკვდილს 

(4:156/157). მოხდა მისი ზეცად ამაღლება. ჰუსაინი კი წამებით იქნა 

მოკლული |193,35. 
ფატიმა, მარიამის მსგავსად, იწოდებოდა როგორც „ალ- 

ბათულ“- ქალწული“ და მრავალ ადგილას მოხსენიებულია სახე- 
ლით „მარიამ ალ-ქუბრა“- „უდიდესი მარიამი“ (281,27; 350,801). აქ 
პარალელს ავლებენ იესოს დაბადებასა და “ალის - ფატიმას მეუღ- 
ლის დაბადებას შორის. მაგალითად, “ალი დაიბადა ქა'აბაში ლა- 
მით, როცა იქ იყო კაშკაშა ვარსკვლავი, რომელიც აღარ გამოჩენი- 
ლა. ასევე, იესოსაც აქვს წმინდა წარმოშობა. მარიამმა ის ზებუნებ- 
რივად დაბადა. იესო დაიბადა კურთხეული ხის ქვეშ, ხოლო 'ალი 

- კურთხეულ ქა“აბაში (336,180,შენ.95|. 
შიიტ ღვთისმეტყველთა შრომებში ხაზგასმულია, რომ 

ფატიმას სახელი – აზ-ზაპრა” („კაშკაშა",,ბრწყინვალე“)“ სინა- 
თლის მოტივთანაა დაკავშირებული. გადმოცემით, ღვთაებრივი 
სინათლის ზეგარდმოვლენა მოხდა ღმერთიდან მუჰამადზე, ხოლო 

მუჰამადიდან ფატიმაზე და 'ალიზე. აღნიშნულია, რომ ეს სინათლე 
ყოველდღე მომდინარეობდა ფატიმასაგან, როცა ის ლოცულობდა. 

შიიტ კომენტატორებთან აღნიშნულია ფატიმას აბსოლუტუ- 
რი უპირატესობა ყველა დროის ყველა ქალთან „რადგან ის არის 
ხორცი ხორცთაგანი მოციქულის, ხოლო მოციქულის ნაყოფი 
(ღვიძლი შვილი) არ არის ტოლი – 'იმრანის ლვიძლი შვილის“ 
(131,255). ამ უპირატესობას ხსნიან ჰადისებით. ერთ-ერთი გადმო- 

ცემის თანახმად, მუჰამადი იწყებს თავის ქადაგებას შემდეგი სიტ- 
ყვებით: „ფატიმა - ის უდიდესია მსოფლიოს ქალებში, პირველიდან 

უკანასკნელამდე" (281,23). 

რაც შეეხება 'ა”იშა ბინთ აბი ბაქრს, ის არის მუჰამადის ხორ- 
ცშესხმული ცოლი. თუ მარიამი და ასია არიან ყურანში ქალის იდე- 
ალი, მათგან განსხვავებით, 'ა'იშა ისტორიული პიროვნებაა. ჰადი- 

  

4 ქალწულობა შეესატყვისება ფიზიკურ სიწმინდეს. განსაკუთრებული ყუ- 
რადღება ეთმობა იმ ფაქტს, რომ მოციქულის ქალიშეილს არ შეიძლება 
ჰქონდეს მენსტრუაცია და შესაბამისად, იყოს რიტუალურად უწმინდური. აქვე 
უნდა აღინიშნოს, რომ ქალწულობის იდეალი უფრო მნიშვნელოვანია და- 
სავლური ქრისტიანული აზროვნებისათვის და არასოდეს არ ენიჭებოდა ასე- 
თივე ლვთისმეტყველური მნიშვნელობა ისლამში. ყურანი, პირიქით, მიუთი- 
თებს ქორწინებაზე და უარყოფს ბერ-მონაზვნურ სიბრძნეს (131,256). 

% ფატიმა – “ალის ცოლი შიიტებისათვის იყო ყველაზე პატივსაცემი ქალი, 
თითქმის ღვთაების რანგში აყვანილი. შიიტური მოძღვრებით, ისლამის პირ- 
ველ საუკუნეებში წმინდანს უნდა ჰქონოდა თავისი განსაკუთრებული ეპი- 
თეტი, მეტსახელი. შიიტებმა მას უწოდეს „ზაჰრა' ალ-ლაჰ“ – „ალაჰის სინათ- 
ლე' (123,44). 
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სების თანახმად, „არიან სრულყოფილი მამაკაცები, მაგრამ არ 
არიან /სრულყოფილი/ ქალები გარდა ოთხისა: მარიამი - იმრანის 

ასული, ასია – მუზაჰიმის ქალიშვილი და ფარაონის ცოლი, 

ხადიდჯა ბინთ სხუვაილიდი და ფატიმა ბინთ მუპამმადი“ 
(206,1 14;343,130- 149. 

მოგვიანებით, იბნ “ასაქირმა (გარდ. 1223 წ.) ასე შეავსო..ეს 
ჰადისი: „მრავალი სრულყოფილი. მამაკაცია, მაგრამ არ არხან 
სრულყოფილი ქალები, გარდა ოთხისა: მარიამი – იმრანის ასული, 
ასია – ფარაონის ცოლი, ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდი და ფატიმა 

ბინთ მუჰამმადი და უპირატესობა «ა ”იშასი /სხვა ქალებზე/ მსგავ- 
სია სარიდის უპირატესობისა სხვა საქჭმელებზე“|345,172). · 

ატ-ტაბარ#7, თავის ქრონიკაში „მეფეთა და მოციქულთა ის- 
ტორია“ (|58,III,1362|), წარმოაჩენს 'ა'იშას მარიამთან მიმართებაში. 

როდესაც აღწერს მუჰამადის ქორწინებას “ა”იშასთან, ხაზს უსვამს 
მის 9 თვისებას, რაც ახასიათებს მხოლოდ "აიშას და მარიამს“, 

დახასიათება იწყება მათი პორტრეტების შედარებით. აღნიშ- 
ნულია აგრეთვე, რომ ორივე ქალის ცხოვრებაში მთავარანგელოზი 
გაბრიელი თამაშობს ზებუნებრივ როლს. ორივე ღვთიური ჩარევის 

ობიექტები არიან. მუჰამადისა და 'ა'იშას ქორწინებაში დიდ როლს 
თამაშობს გაბრიელი. მარიამიც მოინახულა ანგელოზმა (19:17). 
ყველგან ანგელოზები აძლევენ მას საზრდოს (3:45). სახარებაში 
მას ანგელოზი გამოეცხადა, ხოლო ყურანში - გარკვეული სული, 

რომელიც ატყობინებს იესოს დაბადებას. ორივე ქალწული აღწე- 
რილია, როგორც „ას-სიდდიკა“ – ალალმართალი“. 'ა'იშას შემ- 
თხვევაში ეს ნიშნავს „მორწმუნეს“ ან „ალალმართალს“ იმ ცილის- 
წამებასთან კონტექსტში, რომელიც მის წინააღმდეგ იყო მიმარ- 
თული. ეს ნიშნავს ქალს, რომელიც ამბობს სიმართლეს, რათა და- 
ამტკიცოს თავისი უდანაშაულობა. ეს ეპითეტი არის „აჰლ ალ-იფ- 
ქის“ საპირისპირო – „ტყუილის, ცილისწამების ხალხი“. 'ა'იშას 
ცილი დასწამეს მრუშობაში. ასევე, როდესაც მარიამი გათხოვების 
გარეშე, ბავშვით ხელში დაბრუნდა თავის ახლობლებთან, ის გა- 
კიცხეს და გარყვნილებაში დაადანაშაულეს (19:27/28). ორივე გა- 

  

4 ჰადისებში და ყურანის ეგზეგეტიკაში 'ა:'იშა ხშირად ასოცირდება მა- 
რიამთან, მაგრამ არა ამ უკანასკნელის ღვთიური ამორჩევით, მორჩილებით და 
უმწიკვლოებით. წინა პლანზეა წამოწეული ორი მნიშვნელოვანი მოვლენა, რაც 
უკავშირდება “აიშას ისტორიულ პიროვნებას: მრუშობაში ცილისწამება და 
მონაწილეობა პირველ სამოქალაქო ომში (341,591. 

4 სუნიტები “აიშას მიაკუთვნებენ ეპითეტს – რადია, ხოლო შიიტები მას 
მოიხსენიებენ ფატიმასთან დაკავშირებით. სწორედ მასთან მიმართებაში აღ- 
ნიშნავდა ეს სიტყვა „რჩეულს“ ან იმას „ვისითაც კმაყოფილია ალაჰი" (121,501. 

101



მართლდა მოციქული მამაკაცის საშუალებით. იესო, შვილი და მო- 
ციქული, ჯერ კიდევ აკვნიდან საუბრობს დედის დასაცავად (19:29- 
30). მუჰამადს, 'ა'იშას ქმარს და მოციქულს კი, ალაჰისაგან გამოც- 
ხადება ჰქონდა, რითაც დადასტურდა “აიშას სიმართლე. 

სიცოცხლის ბოლოს ორივე, მარიამი და 'ა'იშაც ისურვებენ 
თავიანთი ცხოვრების ძირითადი მომენტების სრულ დავიწყებას. 
მარიამის მონანიება ხდება მშობიარობის ტკივილების დროს. მას 
შერცხვენის შიში ჰქონდა, თქვა: „რატომ არ მოვკვდი აქამდე, ვიქ- 
ნებოდი დავიწყებული“ (19:23). 'ა”'იშაც ინანიებს თავისი ცხოვრე- 
ბის ბოლოს – პირველი სამოქალაქო ომის ამბების დავიწყებას 
ცდილობს“. 

'ა'იშას ღირსებები ხაზგასმით არის აღნიშნული აგრეთვე ჰა- 
დისებში. იბნ სა'დი (8,VIII,63) ჩამოთვლის 'ა'იშას 10 პრივილეგიას, 

რაც გამოარჩევდა მას მუჰამადის დანარჩენი ცოლებისაგან: 
ს) ის იყო მუჰამადის ერთადერთი ქალწული (უბიწო) ცოლი. 
2) მისი ორივე მშობელი იყო ემიგრანტი. 
ვ) ალაჰმა თვითონ გამოაცხადა ზეციდან მისი უბიწოება. 
4) მასთან მივიდა მთავარანგელოზი ჯაბრა'ილი მისი სურათით 

და უთხრა: „დაქორწინდი მასზე, ჭეშმარიტად, ის შენი ცო- 
ლია“. 

5) ის იბანდა იმავე ჭურჭლიდან, საიდანაც მუჰამადი. 

ხ) მუჰამადი ლოცულობდა და 'ა'იშა იდგა მის წინ (მასთან ერ- 

თად ლოცულობდა). 
7) მუჰამადი მისი თანდასწრებით იღებდა გამოცხადებებს. 

მ) მუჰამადი გარდაიცვალა მის მკლავებში. 

მ) მუჰამადი გარდაიცვალა იმ ღამეს, რომელიც რიგის მიხედ- 
ვით მას ეკუთვნოდა. 

10) მუჰამადი დაიკრძალა მის სახლში. 
გადმოცემებში 'ა'იშა არსად არ არის გაერთიანებული 

ხადიჯასა და ფატიმასთან. “ა'იშა, როგორც მუსლიმი ქალის იდეა- 
ლი, დავის საგანი გახდა IX-X სს. სუნიტ და შიიტ ავტორებთან. 
თუმცა, მათი აზრით, „ალაჰმა უკეთესად იცის, ვინ არის ყველაზე 
საუკეთესო“. 

  

4“. ამ შემთხვევაში “ა'იშა, რომელმაც არ შეასრულა ალაჰის მითითება 
(„დარჩით თქვენს სახლში.."), შიიტების კრიტიკის ობიექტი გახდა. ის შედა- 
რებულია ყურანის ყველაზე უარყოფით ქალებთან – წინასწარმეტყველების 
ლოთის და ნოეს ცოლებთან, რომლებიც დახასიათებულია 66:10 აიაში, რო- 
გორც ურწმუნოთა მაგალითები. მათი დაუმორჩილებლობა, ღალატი თავიანთი 
ქმრებისადმი არის 'ა'იშას დაუმორჩილებლობის ექვივალენტი (341,591. 
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ყურანში ყველა მოციქული და წინასწარმეტყველი, ადამიდან 

მუჰამადამდე, იყვნენ მამაკაცები. ღმერთის მიერ დედამიწაზე რჩე- 
ული წარგზავნილების ისტორიის გადმოცემისას, ყურანი საუბ- 
რობს ქალებზე, რომლებიც დაკავშირებული იყვნენ ამა თუ იმ მო- 
ციქულთან, თუ წინასწარმეტყველთან. მარიამი ერთადერთი ქა- 
ლია, რომელიც ყურანში სახელითაა მოხსენიებული. არც ერთ 

წმინდა წიგნს არ მიუცია ქალისათვის ასეთი მაღალი რელიგიური 
სტატუსი. ყურანში ჩამოყალიბდა ქალის იდეალი მარიამის სახით, 
რომელიც არის „მორწმუნეთა მაგალითი“ თავისი სიწმინდით, მორ- 
ჩილებით და რწმენით. ხოლო ისლამურ ტრადიციაში ხადიჯა, 

ფატიმა და “ა'იშა დაკავშირებულია მუჰამადთან, სამივე ქალი შე- 
ქებულია ყურანის მარიამთან მიმართებაში და ისინი არიან მიბაძ- 
ვის მაგალითი ყველა ქალისათვის. 

მოციქულის არც ერთი ცოლი სახელით არ იხსენიება მუს- 
ლიმთა საღვთო წიგნში. თუმცა ყურანი სპეციალურად მიმართავს 
მოციქულის ცოლებს მრავალ შემთხვევაში. მათი ცხოვრების შეს- 
წავლა ადასტურებს, რომ თითოეული მათგანი იყო ღვთისმოსავი, 
მორწმუნე ქალი, რის გამოც ალაჰმა დააჯილდოვა ღვთიური მად- 
ლით – გამხდარიყო ალაჰის მოციქულის ცოლი. 

2. მოციქულის ცოლები 

ყურანით ცოლების რაოდენობა ოთხით განისაზღვრა (4:3), 
„დაქორნინდით იმათზე, თქვენ რომ მოგწონთ – ორი, სამი, ოთხი. 
თუ გეშინიათ, რომ უსამართლო იქნებით, დაქორწინდით მხოლოდ 

ერთ მათგანზე“%. თვითონ მუჰამადს ალაჰმა განუსაზღვრელი რა- 
ოდენობის ცოლების ყოლის ნება დართო. მუსლიმ მკვლევართა 

ნაწილი თვლის, რომ მუჰამადმა ამ სურის გარდმოვლენამდე მოიყ- 

ვანა ყველა ცოლი“”. ჰადისების მიხედვით მუჰამადს ჰყავდა 14 ცო- 

  

4 ეს სურა გაჩნდა 624 წელს ბადრთან და 625 წელს უჰუდის მთასთან 
ბრძოლის შემდეგ, როცა მრავალი მუსლიმი ქალი დაქერივდა. ისინი ძირითა- 
დად იყვნენ მექელი ემიგრანტები. 

“ ყურანის 4:3 აია გარდმოევლინა რამდენიმე წლით ადრე, ვიდრე 33:90 აია. 
გერტრუდ სტერნი 43 აიას განიხილავს, როგორც ქორწინების ინსტიტუტის 
„კანონიზირებას“ ისლამში. ის ხაზს უსვამს, რომ ამ სურის გარდმოელენისას, 
მუჰამადს ჰყავდა მხოლოდ ოთხი ცოლი. მოგვიანებით, მან გაზარდა თავისი 
ცოლების რიცხვი, რათა დახმარებოდა ქერივებს და ამით მაგალითი მიეცა 
თავისი მიმდევრებისათვის (|347,78-81). 
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ლი. ამ საკითხთან დაკავშირებით აზრთა სხვადასხვაობაა? თუმცა 

ყველა ერთი აზრის არის იმასთან დაკავშირებით, რომ 9 ცოლი იყო 

ცოცხალი მისი გარდაცვალების მომენტში (632 წ.) (46,792-94; 
9,III,48 1,499,500; 377,393-99|. 

ყურანმა განსაზღვრა იმ ქალთა კატეგორიაც, ვინც შეიძლე- 
ბოდა ცოლად მოეყვანა მუჰამადს“! (33:50): 1. ქალები, რომლებზე- 
დაც იქორწინა და გადაუხადა მაჰრი””. 2. ტყვე ქალები (მხევლები), 
რომლებიც მას ალაჰმა უბოძა, როგორც ნადავლის წილი. 3. ბი- 
ძაშვილები დედის მხრიდან და მამის მხრიდან, მამიდაშვილები და 
დეიდაშვილები, რომლებიც გადასახლდნენ მასთან ერთად მედინა- 
ში“. 4. მორწმუნე ქალი, თუ ის საკუთარ თავს შესთავაზებდა 

მუჰამადს და თუ მოციქული მოისურვებდა მასზე დაქორწინებას. 
იბნ სა'დი ამ ქალებს სამ კატეგორიად ყოფს: 1. მოციქულის 

კანონიერი ცოლები. სულ დასახელებულია თორმეტი, რაიჰანას“ 

ჩათვლით |8,VIII,52- 140). 2. ის ქალები, რომლებზედაც იქორწინა 

მუჰამადმა, მაგრამ დაცილდა ქორწინების დასრულებამდე და სა- 
ბაბი ამ დაცილების (8,VIII,141-150), 3. ქალები, რომლებსაც 

მუჰამადმა შესთავაზა ქორწინება, მაგრამ არ უქორწინია (ნიქაჰ) და 
ქალები, ვინც თვითონ შესთავაზა თავი მოციქულს |8IVIII,150-161). 

I კატეგორია: კანონიერი ცოლები. 

  

90 ზედა ზღვარი არის 21 (240,141). ეგზეგეტიკური და ბიოგრაფიული ლი- 
ტერატურის შეჯერების საფუძველზე, ჩვენ ვეთანხმებით იმ აზრს, რომ 

მუჰამადს ჰყავდა 11 კანონიერი ცოლი და 2 მხევალი. 
' ყურანის კომენტატორის, მავლანა ალის თანახმად, მოციქულის ცხოვ- 

რება, მისი ქორწინებების მიხედვით, შეიძლება დაიყოს 4 პერიოდად: I. დაქორ- 
წინებამდე, ანუ 25 წლის ასაკამდე. 2. საქორწინო ცხოვრება მხოლოდ ერთ 
ცოლთან 25 წლის ასაკიდან 54-მდე. 3. რამდენიმე ქორწინება 54 წლიდან 60 
წლამდე. 4. არანაირი ქორწინება 60 წლის შემდეგ (33:52 აიათი ალაჰმა აუკრ- 
ძალა ამის შემდეგ ცოლების მოყვანა) (52,838,500) ყურანის კლასიკური კო- 
მენტატორების თანახმად, ალაჰმა შეუზღუდავი პოლიგამიის ნება დართო 
მხოლოდ თავის მოციქულებს  (7,II1,430). 

“აქ სიტყვა „უჯურ“ (მრ. რ.) ითარგმნება, როგორც საფასური, ჯილდო. ის 
შეიძლება იყოს მაჰრი – საქორწინო საჩუქარი ან ყოველწლიური სასურსათო 
ულუფა ხაიბარიდან (|377,393). 

აქ განსაკუთრებულად არის მოხსენიებული შემდეგი შეზღუდვა: არც ერთ 
მათგანს არ შეეძლო გათხოვილიყო ალაჰის მოციქულზე, თუ მის მსგავსად 
თავად არ იყო მუჰაჯირი; თუ მან, თავისი ნათესაური კავშირის მიუხედავად, ეს 
არ გააკეთა, შეიძლება ჩავთვალოთ, რომ განსაკუთრებული სარგებლობა მას 
ისლამისათვის არ მოუტანია ან არ შეეძლო ესწავლებინა სხვა ქალებისათვის 
(33.1121,შე6.37441. 

= რაიჰანა იყო მუჰამადის მხევალი (8,VIII,I29-31). 
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1. ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდ (კურაიშის ტომის, ასად ბ. 'აბდ 

ალ-“უზზას გვარიდან) – მუჰამადის პირველი ცოლი. მუჰამადი 25 
წლის იყო, როცა ხადიჯაზე იქორწინა. მუსლიმი ქრონოგრაფები 
მიუთითებენ, რომ ხადიჯა მაშინ იყო 40 (ან 28) წლის და ორჯერ 
იყო გათხოვილი. პირველ ქმართან - აბუ ჰალასთან (ჰინდ ალ- 
ნაბბაშ ბ. ზურარა) ჰყავდა 2 ვაჟი: ჰინდ (ამის გამო ხადიჯას ქუნია 

იყო უმმ ჰინდ)” და ჰალა. მეორე, ქმართან – 'ათიკ ბ. 'აბიდთან 
(მახზუმის გვარი) მას ეყოლა ქალიშვილი – ჰინდა, რომელიც გაათ- 
ხოვა თავის ბიძაშვილზე – საიფინი ბ. უმაიიაზე (მახზუმის გვარი). 

მათ შეეძინათ ვაჟი – მუჰამადი, მაგრამ ჰინდა მალე გარდაიცვალა 
(8,VIII, 14-15|. 

”გადმოცემით, ხადიჯამ, საიდუმლოდ, "თვითონ შესთავაზა 

მუჰამადს ქორწინება და მან უპასუხა ალაჰის სურვილის შესაბამი- 
სად, თუმცა ხადიჯას მამა წინააღმდეგი იყო ამ ქორწინების (296, 

246). ხადიჯას სიცოცხლეში მუჰამადს სხვა ცოლი არ ჰყოლია?, 
სამწუხაროდ, ხადიჯასთან საქორწინო კონტრაქტის პირობები 
ჩვენთვის არ არის ცნობილი, თუმცა დასახელებულია რამდენიმე 
მიზეზი ამ გარემოების ასახსნელად: 1. ხადიჯა იყო დამოუკიდებე- 
ლი ქალი, მექის კურაიშის ტომის გავლენიანი გვარიდან. შესაძლე- 
ბელია, მან ისეთი პირობა შეიტანა საქორწინო კონტრაქტში, რაც 
უკრძალავდა მის ქმარს სხვა ქალთან ქორწინებას. 2. ფინანსურად 

მუჰამადი დამოკიდებული იყო თავის მდიდარ ცოლზე, მაგრამ 

ხადიჯა არ უზრუნველყოფდა მას იმდენად, რომ სხვა ქალზეც 

ექორწინა. ამასთან, მუჰამადი ხადიჯას სახლში ცხოვრობდა. 3. 
მუსლიმ ისტორიკოსთა მტკიცების საწინააღმდეგოდ, პოლიგამია 
არ იყო ფართოდ გავრცელებული წინაისლამურ მექასა და მედინა- 

ში. მუჰამადმა ის დააკანონა მედინაში გადასვლის შემდეგ (240,41- 
42|. 

ხადიჯას მუჰამადთან შეეძინა 2 ვაჟი – ალ-კასიმ, "აბდ. ალ- 
ლაჰ? და 4 ქალიშვილი: ზაინაბი5ს, რუკაიია?, უმმ ქულსუმი“ და 
ფატიმა”!. ყოველ ორ ბავშვს შორის სხვაობა იყო 2 წელი. 

  

% მოგვიანებით, მან მიიღო ისლამი და მონაწილეობდა ბადრთან ბრძოლაში 
(624 წ.). 
%ხადიჯა იყო ღვთისმოსავი ცოლის იდეალი. · 
57 მისი მეტსახელები: ატ-ტაჰირ და ატ-ტაიიხბ – წმინდა, რადგანაც ისლამის 

წარმოშობის შემდეგ დაიბადა. 
5 %აინაბი იყო ყველაზე უფროსი ქალიშვილი. მუჰამადმა, თავისი სამოციქუ- 

ლო მისიის დაწყებამდე, გაათხოვა ის ხადიჯას დისშვილზე – აბუ ალ-“"ას ბ. 

რაბირზე. მათ ჰყავდათ 2 შვილი – 'ალი (გარდაიცვალა ჯერ კიდევ ბავშვი) და 
უმამა, რომელიც ფატიმას გარდაცვალების შემდეგ, ალი ბ. აბი ტალიბის 
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ხადიჯაზე ქორწინებამ მატერიალურად უზრუნველყო 

მუჰამადი და საშუალება მისცა უფრო მეტი დრო დაეთმო რელიგი- 
ური საქმეებისათვის. ხადიჯა იყო პირველი, ვინც მიიღო ისლამი 
ალაჰის მოციქულის შემდეგ. 

ხადიჯა გარდაიცვალა 619 წლის 12 რამადანს, 65 წლის ასაკ- 
ში. დაიკრძალა მექაში? ხადიჯას გარდაცვალების წელს მოცი- 
ქულმა უწოდა „მწუხარების წელი“ |88,24-31; 8,VIII,14- 19; 89,65-75). 

2. სავდა ბინთ ზამა“ა ბ. კაის ბ. აბდ შამს – კურაიშის ტო- 
მის, 'ამირ ბ. ლუ'აიის გვარიდან. მან ადრე მიიღო ისლამი მექაში და 
ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს. მისი პირველი ქმარი იყო ას- 
საქრან ბ. “ამრი, რომელთან ერთადაც მან შეასრულა ჰიჯრა ეთიო- 
პიაში მეორე ემიგრაციის დროს. მექაში დაბრუნების შემდეგ ქმარი 
გარდაეცვალა. მუჰამადმა იქორწინა მასზე"! რამადანის თვეში, თა- 
ვისი სამოციქულო მისიის დაწყებიდან მეათე – 619/620 წელს, 
ხადიჯას გარდაცვალების შემდეგ. სავდა გადავიდა მედინაში ჰიჯ- 

რის პირველ წელს (622 წ.) მუჰამადის ქალიშვილებთან ერთად. 

  

ცოლი გახდა. ზაინაბი გარდაიცვალა ჰიჯრის 8/629-30 წლის დასაწყისში 
(8.VIII,30-36). 

9 ის გარდაიცვალა მედინაში, ბადრთან ბრძოლის დროს. მას ჰყავდა ერთი 
ვაჟი 'აბდ ალ-ლაჰი (მომავალი ხალიფა 'უსმანისაგან), რომელიც 2 წლის ასაკში 
გარდაიცვალა (ზ8,VIII,36-37). 

9 'უსმანმა იქორწინა მასზე რუკაიიას გარდაცვალების შემდეგ, რაბი' ალ- 
ავვალის თვეში ჰიჯრის ჰ წელს/624 წ. აგვისტო-სექტემბერში. მათ შვილი არ 
ჰყავდათ. უმმ ქულსუმი გარდაიცვალა ჰიჯრის 9 წლის შა'ბანის თვეში/630 
წლის ნოემბერ-დეკემბერში. მოციქულმა თქვა: „მე რომ მყოლოდა ათი (ქა- 
ლიშვილი), გავათხოვებდი მათ 'უსმანზე (8,VIII,37-39,204, 601) “უსმანის 

მეტსახელი იყო „ზუე-ნ-ჩურაინ“ (ორი „სინათლის" მფლობელი), რადგანაც მას 
ცოლად ჰყავდა მოციქულის ორი ქალიშვილი. თურქეთში გავრცელებულია 
სახელი – ოსმან ნური|313,29|. · 

-' მუჰამადის და ხადიჯას ერთადერთი ქალიშვილი, რომელიც ცოცხალი იყო 
მშობლების გარდაცვალების დროს. ფატიმა იყო 'ალი ბ. აბი ტალიბის ცოლი, 

ალ-ჰასანის და ალ-ჰუსაინის დედა (369; 370) იბნ სა'დის თანახმად, გარ- 
დაიცვალა ჰიჯრის 1 | წლის 7 რამადანს /632 წლის 26 ნოემბერს, დაახლ. 29 წლის 
ასაკში. დაიკრძალა მედინაში (8,VIII,28). 

ი სასაფლაოზე ალ-ჰაჯუნ – მთა მექის ჩრდილოეთით, რომლის ახლოს არის 

ხადიჯას ახლობლების დაკრძალვის ადგილი(146,89), მუჰამადის ყველა დანარ- 
ჩენი ცოლი (მაიმუნას გარდა) დაკრძალულია მედინაში, ალ-ბაკი“ას სასაფ- 
აოზე. 

“ო ის იყო 55 წლის და მას ჰყავდა 5 თუ 6 მცირეწლოვანი ბავშვი (130, 370). 
მათ შორის ასახელებენ 'აბდ არ-რაჰმანს, რომელიც დაიღუპა ჯალულას 

ბრძოლაში. ეს ქორწინება მოხდა ჰალლა ბინთ ჰაქიმის ჩარევით, რომელსაც 

სურდა მუჰამადისათვის ხადიჯა დაევიწყებინა (367,503). 
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გადმოცემით, ჰიჯრის 8/629-30 წელს მუჰამადმა გადაწყვიტა 
გაცილებოდა სავდას, რომელიც საკმაოდ ასაკოვანი იყო. სავდამ 

გააჩერა მეჩეთისაკენ მიმავალი მუჰამადი და მორწმუნეთა თან- 
დასწრებით აიძულა უკან დაებრუნებინა ის. მისი ერთადერთი 
სურვილი იყო „სამსჯავროზე წარდგენილიყო, როგორც მოციქუ- 
ლის ცოლი“. მუჰამადმა ნება დართო და მან თავისი დღეები დათმო 
“აიშას სასარგებლოდ. სწორედ ამ შემთხვევასთან დაკავშირებით 
გარდმოევლინა მას 4:128 აია. სავდა გარდაიცვალა ჰიჯრის 54 
წლის შავვალის თვეში /674 წ. სექტემბერ-ოქტომბერში, მედინაში, 
მუ“ავიიას ხალიფობის დროს (|8VIII,§5§2-57; 367,503-504; 88,44-47; 
89,79-85). 

3. 5 იშა ბინთ აბი ბაქრ ას-სიდდიკ – კურაიშის ტომის, ქა'ბ 

ბ. ლუ'აიის გვარიდან. დაიბადა მექაში 614 წელს. მუსლიმურ წყა- 

როებში ცნობილია, როგორც მუჰამადის მესამე და უსაყვარლესი 
ცოლი. ამასთან, ის იყო მუჰამადის უახლოესი კომპანიონის, მომა- 

ვალი ხალიფას აბუ ბაქრ 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. აბი კუჰაფას ქალიშვი- 

ლი“. ეს ქორწინება მოხდა შავვალის თვეში, მუჰამადის ქადაგების 
დაწყებიდან მეათე წელს, 3 წლით ადრე ჰიჯრამდე. ის იყო 6 წლის, 
როცა დაინიშნა მუჰამადზე. ქორწინება მოხდა, როცა მას შეუს- 
რულდა 9 წელი – ჰიჯრის 1 წლის შავვალის თვეში /623 წლის აპ- 
რილ-ივნისში. 

ისტორიკოსები ხაზს უსვამენ სამ მნიშვნელოვან ფაქტს, რაც 
გამოარჩევს “ა'იშას ცხოვრებას მოციქულის სხვა ცოლებისაგან 
და ჩვეულებრივ მორწმუნეთაგან 1. მრუშობაში ცილისწამება და 
გამართლება ალაჰის სპეციალური გამოცხადებით. 2. მისი მონა- 
წილეობა პირველ სამოქალაქო ომში. 3. 'ა'იშა, როგორც ისტორიუ- 
ლი პიროვნება და მუსლიმი ქალის იდეალი. ამასთან, მას უკავშირ- 
დება ყურანის 24:2-20 და 4:43 აიები. 

'ა'იშა გარდაიცვალა ჰიჯრის 58 წლის 17 რამადანს / 678 
წლის 13 ივლისს |8,VIII,58-81; 89,89-104; 233,I1102; 328,25-26; 
212,121-22; 341; 389). 

4. ჰაფსა ბინთ “უმარ ბ. ალ-ხატტაბ – კურაიშის ტომის, 'ადი9 

ბ. ქა“ ბ ბ. ლუ'აიის გვარიდან. ხალიფა 'უმარის ქალიშვილი. მისი 

პირველი ქმარი იყო ხუნაის ბ. ჰუზაფა ბ. კაის, რომელიც დაიღუპა 
ბადრთან ბრძოლის დროს. 'უმარმა შესთავაზა მასზე ქორწინება 

აბუ ბაქრს და 'უსმანს, მაგრამ უარი მიიღო. მუჰამადმა, რომელსაც 

  

62 'ვ 'იშას დედა – უმმ რუმან ბინთ 'ამირ იყო მუჰამადის ადრეული 
მიმდევარი. 
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სურდა კავშირის განმტკიცება "უმართან, იქორწინა ჰაფსაზე 

უჰუდის ბრძოლის დაწყებამდე 2 თვით ადრე (ჰიჯრის 3 წლის 
შა'ბანი /625 წ. თებერვალი). ჰაფსა იყო ამ დროს 20 წლის |319,397). 

გადმოცემით, მუჰამადი გაეყარა ჰაფსას, მაგრამ მათი ქორ- 
წინება აღდგა ღვთიური ჩარევით (8,VIII,84შ. ჰაფსა იყო იმ ოთხ 

ცოლს შორის, რომელთაც მუჰამადი უპირატესობას ანიჭებდა. ესე- 

ნი იყვნენ 'ა'იშა, ზაინაბი, უმმ სალამა და ჰაფსა (|5,448,467; 49,II,931). 

ჰაფსამ სათანადო ადგილი დაიკავა ეგზეგეტიკურ ლიტერატურაში 
იმ ფაქტის გამო, რომ სწორედ მის საკუთრებაში არსებული ყურა- 
ნის ასლი საფუძვლად დაედო ყურანის კანონიკურ რედაქციას. 

ამასთან, მას უკავშირდება 66:1-4 აიები. 
კაფსა გარდაიცვალა ჰიჯრის 45 წლის შა'ბანის თვეში /665 

წლისა ოქტომბერ-ნოემბერში, 60 წლის ასაკში |8,VIII,81-86; 88,65- 
66; 89,109-18|). 

5. ზაინაბ ბინთ ხუზაიმა ალ-პარის – არაკურაიში, ჰილალის 

ტომის, “ამირ ბ. სა'სა'ს გვარიდან. მუჰამადმა იქორწინა% მასზე 

ჰიჯრის 4 წლის რამადანის თვეში /625 წ.” (ჰიჯრიდან 31-ე თვის 
დასაწყისში). ზაინაბს ჰქონდა მეტსახელი „უმმ ალ-მასაქინ“ – 

„ღარიბთა დედა“. მუჰამადთან ქორწინება იყო ჯილდო მისთვის, 
სწორედ ღარიბთათვის შემწეობის გამო. ის გარდაიცვალა 

მუჰამადთან თანაცხოვრებიდან რამდენიმე თვის, ან ერთი წლის 
შემდეგ, დაახლოებით 30 წლის ასაკში? |8,VIII,I 15-16; 363,653; 

58,I,1775-76; 89,161-64; 85,292). 
6. უმმ სალამა (პინდ ბინთ აბი უმაიია) – კურაიშის ტომის, 

მახზუმის გვარიდან. ერთ-ერთი პირველი მუსლიმი ქალი. უმმ სა- 
ლამას პირველი ქმარი იყო აბუ სალამა 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ალ-ასად. ის 
თან ახლდა თავის ქმარს ეთიოპიაში ორივე ემიგრაციის დროს. იყო 
ერთ-ერთი პირველი, ვინც შეასრულა ჰიჯრა მედინაში. აბუ სალამა 

გარდაიცვალა უჰუდთან ბრძოლის დროს. ამ ქორწინებიდან ჰყავდა 
3 ვაჟი და 1 ქალიშვილი", აბუ ბაქრმა და 'უმარმა მას შესთავაზეს 

  

ბ ზოგიერთი წყაროს ცნობით, 41/661-62 ან 27/647-48 წელს (|372,64). 

« თავდაპირველად ის გათხოვილი იყო ტუფაილ ბ. ალ-ჰარის ბ. მუტტა- 
ლიბზე, რომელიც გაცილდა მას. შემდეგ გათხოვდა “უბაიდ ბ. ალ-ჰარისზე, 

რომელიც მოკლულ იქნა ბადრთან ბრძოლის დროს. მოციქულმა შესთავაზა 
ქორწინება და ის დათანხმდა. 

“? ან სხვა ცნობით, 3/624 წელს (233,1104). 

9 ორი ცოლი (ხადიჯა და ზაინაბი) გარდაიცვალა მუჰამადის სიცოცხლეში. 
· ზაინაბი (იგივე - ბარრა) ბინთ აბუ სალამა დაიბადა ეთიოპიაში. ის გახდა 

ცნობილი მუჰადდისი. 
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ქორწინება, მაგრამ უარი უთხრა. მოციქულმა იქორწინა მასზე 

ჰიჯრის 4 წლის შავვალის თვეში/626 წლის აპრილში. გადმოცემით, 
როცა მოციქულმა შესთავაზა ქორწინება, უმმ სალამამ უთხრა, 
რომ ის ეჭვიანია, ჰყავს ობოლი ბავშვები, ასაკოვანია და არავინ 

არის მისი ოჯახიდან, ვინც იქნებოდა მისი მეურვე. მუჰამადმა უპა- 
სუხა: „რაც შეეხება ეჭვიანობას, ღმერთი მოგაცილებს მას. რაც 
შენ თქვი ასაკის შესახებ, მე უფრო ასაკოვანი ვარ. რაც შენ თჟვი 
ობლების შესახებ, ეს არის ალაჰისა და მისი მოციქულის საქმე" 
(8,VIII,91-92|. >: 

_ უმმ სალამა გარდაიცვალა – 59/679, 60/680 წელს ან ქერბე- 
ლას (ქარბალა') ტრაგედიის (680 წ.) შემდეგ |8,VIII,86-96; 88,68-77; 

316,856; 89,127-137). ა. 
7. ზაინაბ ბინთ ჯაჰშ + ასადის ტომის, ხუზაიმას გვარიდან, 

მოციქულის ბიძაშვილი დედის (უმაიმა ბინთ “აბდ ალ-მუტტალიბი) 

მხრიდან. ზაინაბი იყო მუჰამადის შვილობილის – ზაიდ ბ. ჰარისის 
ცოლი. მასთან განქორწინების ისტორია გაურკვეველია. მუსლიმი 
ავტორები ამბობენ, რომ ზაიდი შეწუხებული იყო მისი მძიმე ხასია- 
თით, ხოლო მუჰამადი ურჩევდა არ გაცილებოდა. სხვა ვერსიით, 

ზაიდი მიხვდა, რომ ზაინაბი მოეწონა მუჰამადს და გაცილდა მას. 
მოციქულმა იქორწინა მასზე ჰიჯრის 5/627 წელს. ამ ქორწინებამ 
სკანდალური შთაბეჭდილება მოახდინა მუსლიმური თემის წევ- 

რებზე. ცოტა ხნით ადრე მუჰამადი ქადაგებდა შვილის ცოლზე 
ქორწინების აკრძალვის თაობაზე და თვითონ დაარღვია ალაჰის- 
გან მიღებული ეს მითითება. მოციქული იხსნა ახალმა გამოცხადე- 

ბამ – ეს ქორწინება მოხდა ალაჰის ნებით (33:37) ამასთან, 

მუჰამადმა შეცვალა ურთიერთობა ზაიდთან და ის გახდა – ზაიდ 

ბ. ჰარისი (ზაიდ ბ. მუჰამმადის ნაცვლად). ყურანმა ეს იმით ახსნა, 

რომ „მუჰამადი არ არის მამა რომელიმე თქვენი მამაკაცის, მხო- 
ლოდ ალაჰის მოციქულია და წინასწარმეტყველთა ბეჭედი“ 
(33:40). 

ზაინაბს ჰქონდა ქუნია „უმმ ალ-მასაქნჩ” – „ღარიბთა დე- 
და“. გარდაიცვალა ჰიჯრის 20/640-41 წელს 35 წლის ასაკში 
I(8VIII,101-15; 88,82-90; 376,156; 89,141-49; 58,I,1772; 365,653|. 

ზ. ჯუვაირიია ბინთ ალ-ჰარის (ბარრა) – ხუზა'ას ტომის, 

მუსტალიკის გვარიდან. ჰიჯრის 6 წელს (627 წ. დეკემბერი-628 წ. 

იანვარი) ბანუ მუსტალიკის წინააღმდეგ ბრძოლის დროს, ალ-მუ- 
რაისი'თან ჯუვაირიია შეიპყრეს ტყვედ. ის იყო ტომის წინამძღო- 
ლის ქალიშვილი, რომლის ქმარი ამ ბრძოლის დროს დაიღუპა. მო- 
ციქულმა ის გაათავისუფლა და იქორწინა მასზე. ჯუვაირიითა იყო 

109



არაჩვეულებრივი სილამაზის, რაც 'ა'იშას გამუდმებულ ეჭვიანო- 
ბას იწვევდა. 

ჯუვაირიია გარდაიცვალა ჰიჯრის 56 წლის რაბი' ალ-ავვა- 

ლის თვეში /676 წლის იანვარ-თებერვალში”“ |8,VIII,1 16-20; 88,91- 
94; 89,153-58|). 

9. საფითა ბინთ ჰუიაიი ბ. ახტაბ – იუდეველი, ხაზრაჯის ტო- 

მის, ან-ნაღირის გვარიდან. ხაიბარზე ლაშქრობის დროს საფიია 
და მისი ბიძაშვილები ტყვედ შეიპყრეს”'. მოციქულმა ამოირჩია ის, 
როგორც ნადავლის საუკეთესო წილი” |278,366). მუჰამადმა შეს- 
თავაზა მას თავისუფლება, თუ ის აირჩევდა ალაჰს და მის მოცი- 

ქულს. საფიია დათანხმდა და მიიღო ისლამი. მისი თავისუფლება 
იყო მისი მაჰრი – საქორწინო საჩუქარი. ის გამოირჩეოდა თავისი 

სილამაზით, რაც მუჰამადის ცოლების ეჭვიანობას იწვევდა. 

საფიია გარდაიცვალა 50/670 ან 52/672 წელს |45,762, 766; 
58,I,173; 8,VIII, I20-29; 88,100- 103; 89,161 -70; 364,487-88|. 

10. უმმ ჰაბიბა (რამლა ბინთ აბი სუფიან ბ. ჰარბ) – კურაი- 
შის ტომის, უმაიია ბ. 'აბდ შამსის გვარიდან. თავდაპირველად 

გათხოვდა 'უბაიდ ალ-ლაჰ ბ. ჯაჰშზე და წავიდა ეთიოპიაში მეორე 
ემიგრაციის დროს”. მოგვიანებით, მისმა ქმარმა უარყო ისლამი და 
გარდაიცვალა. უმმ ჰაბიბა ისლამის ერთგული დარჩა. მუჰამადმა 
იქორწინა მასზე ჯერ კიდევ ეთიოპიაში, დაუსწრებლად. გადმოცე- 

მით, მოციქულმა წერილი მისწერა ეთიოპიის ქრისტიან მმარ- 
თველს – ან-ნაჯაშიის დაექორწინებინა ისინი. მეურვე იყო – ხა- 

ლიდ ბ. სა'იდ. ეს იყო ჰიჯრის 7/628 წელს. ამავე წელს უმმ ჰაბიბა 
მედინაში დაბრუნდა სხვა ემიგრანტებთან ერთად. მოციქულისა და 

უმმ ჰაბიბას ქორწინებასთან დაკავშირებით გარდმოევლინა“ 60:7 
აია: „შეხაძლოა, ალაჰმა დაამყაროს სიყვარული თქვენსა და იმათ 
შორის, ვინც თქვენი მტრები არიან“ (8,VIII,99!. 

  

7? სხვა ცნობებით, 50/670 ან 57/677წელს (233,1108). 
7! ამ ბრძოლის დროს მოკლეს მისი ქმარი, მამა და ძმა. იუდეველთა ამ ტომის 

მედინიდან გასახლების შემდეგ, ჰიჯრის 4/625 წელს ჰუიაიი ბ. ახტაბი დასა- 
ხლდა ხაიბარში. საფიია გათხოვდა ქინანა ბ. რაბი'აზე ჰიჯრის 6 ან 7/627-28 
წელს. ამ დროს ის 17 წლის იყო. არის ცნობა, რომ მანამდე ის იყო გათხოვილი 
სალლამ ბ. მაშქამზე, რომელიც გაცილდა მას (|8,VIII,123). 

7? გადმოცემით, ის წილად ხედა დიჰია ალ-ქალბის. მოციქულმა გამოისყიდა 
საფიძა მისგან (8,VIII,123). 

მას ამ ქორწინებიდან ჰყავდა ქალიშვილი – ჰაბიბა 'უბაიდ ალ-ლაჰ. 
71% უმმ ჰაბიბა იყო მოციქულის ერთ-ერთი მთავარი მოწინააღმდეგის – აბუ 

სუფიან ბ. ჰარბის ქალიშვილი. 
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უმმ ჰაბიბა გარდაიცვალა 44/664-65 წელს მუ“ავიიას ხალი- 
ფობაში (8,VIII,96- 100; 89,173-80|. 

11. მაიმუნა ბინთ ალ-პჰარის – ჰილალის ტომის, 'ამირ ბ. 

სა'სა'ს გვარიდან, ზაინაბ ბინთ ხუზაიმა ალ-ჰარისის ნახევარდა. 
მოციქულმა იქორწინა” მასზე სარიფთან”, ჰიჯრის 7 წლის 

შავვალის თვეში /629 წლის აპრილში. ეს ქორწინება მოხდა მუჰამა- 
დის მცირე პილიგრიმობის დროს. მაიმუნა იყო ალ-“'აბბას და 
ჯა'ფარ ბ. აბი ტალიბის ცოლის და. სწორედ ამ ორ ადამიანთან 
კავშირის განმტკიცება იყო ამ ქორწინების ძირითადი მიზანი. გად- 

მოცემით, მაიმუნა არის მუჰამადის ერთ-ერთი ცოლი, რომელსაც 
უკავშირდება ყურანის 33:50 აია” (257,XXXIIII. 

მაიმუნა გარდაიცვალა მექაში, 61/680-81 წელს, იაზიდ ბ. 
მუ'ავიიას ხალიფობაში. ის ყველაზე ბოლოს გარდაიცვალა მოცი- 
ქულის ცოლებს შორის. დაიკრძალა სარიფში (8,VIII, 132-40; 88,109- 
112; 376,201 -0C6; 89,183-92; 45,790-911. 

I კატეგორია: ქალები, რომლებზედაც იქორწინა მუჰამადმა, 
მაგრამ დაცილდა ქორწინების დასრულებამდე. 

1. ალ-ქილაბიია – ქილაბინს ტომის ქალები: ფატიმა ბინთ ალ- 

დაჰჰაქ; 'ამრა ბინთ იაზიდ; ალ-' ალია ბინთ ზაბიან; საბა ბინთ 

სუფიან. მუჰამადმა თითოეულ მათგანზე იქორწინა, მაგრამ არ და- 
უსრულებია ქორწინება. აზრთა სხვადასხვაობაა, ვინ იყო ქილაბის 
ტომიდან ზოგიერთი ცნობით, მხოლოდ ერთი ქალი იყო 
ქილაბიდან. სხვები ამბობენ, რომ მრავალი ქალი იყო და თითოე- 
ულს ჰქონდა სხვადასხვა ისტორია. 

  

7 მისი პირველი ქმარი იყო მას'უდ ბ. “ამრ ას-საკაფ, რომელმაც იქორწინა 
მასზე ჯაჰილიიაში და შემდეგ გაცილდა მას. მეორე ქმარი იყო აბუ რუჰმ ბ. 
“აბდ ალ-'უზზა, რომელიც გარდაიცვალა. 

# მუჰამადს სურდა ექორწინა მექაში, მაგრამ მას ნება არ დართეს. ძირითა- 
დი მოტივი იყო – მექელების შიში, არ გაეხანგრძლივებინა მოციქულს წმინდა 
მიწაზე ყოფნა. სარიფი მდებარეობდა მექის ჩრდილოეთით, 10 მილის მან- 
ძილზე. 

ზოგიერთი ტრადიცია მიაკუთვნებს მას მოციქულის ცოლების შემდეგ 

კატეგორიას: „მორწმუნე ქალი, თუ ის თავს შესთავაზებდა მოციქულს და 
მოციქული მოისურვებდა მასზე დაქორწინებას“ (47,794), რაც ეჭვს იწვევს. ამ 
კატეგორიას სხვადასხვა ქალი ეკუთენის, მაგრამ არც ერთს არ ჰქონდა 
საკუთარი საცხოვრებელი მედინაში მუჰამადის გვერდით (|377,398-99). ამას- 

თან, ამ ტიპის ქორწინება ხდებოდა მეურვის (ვალი) და მაჰრის გარეშე. მაი- 
მუნას ბიოგრაფიაში კი აღნიშნულია, რომ მისი მეურვე იყო ალ-'აბბას ბ. ალ- 

მუტტალიბი და მიიღო მაჰრის სახით 500 დირჰამი (8,VIII,137). 
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ფატიმა ბინთ ალ-დაჰჰაქზე მოციქულმა იქორწინა ჰიჯრის 

8/629 წელს. ფატიმამ „ალაჰს სთხოვა მისგან მფარველობა“? 

(5,454) და მოციქული გაეყარა მას. არის მოსაზრება, რომ ის გას- 
ცილდა მას კეთრის გამო (8,VIII,I41; 108,312). ჰუსაინ ბ. 'ალის 
გადმოცემით, მოციქული დაქორწინდა 'ამირის ტომის ქალზე. ის 
გამომწვევად უცქერდა მამაკაცებს მეჩეთში. მოციქული თვითონ 
დარწმუნდა ამაში და გაცილდა მას (8,VIII,141-43; 28,29|. 

2. ასმა” ბინთ ალ-ნუ'მან – ქინდის ტომის, ალ-ჯავნ ბ. ალ- 
მურარას გვარიდან. გადმოცემით, მამამისმა შესთავაზა მოცი- 
ქულს ექორწინება ლამაზ არაბ ქვრივზე – თავის ქალიშვილზე. 
მოციქული დათანხმდა და ეს ქორწინება მოხდა ჰიჯრის 9 წლის 
რაბი' ალ-ავვალის თვეში /630 წლის ივნის-ივლისში. გადმოცემით, 
მოციქულის ცოლებმა შეიტყეს მისი სილამაზის შესახებ და ურჩიეს 

მას მოციქულთან შესვლისას წარმოეთქვა შემდეგი სიტყვები: „მე 

ვეძებ მფარველობას შენგან ალაჰთან“. არის ცნობა, რომ ჰაფსა და 
“ა'იშა ეხმარებოდნენ, რათა წარმდგარიყო ალაჰის მოციქულის წი- 

ნაშე. ერთმა ხნით შეღება, მეორემ დავარცხნა და სწორედ მათ ურ- 
ჩიეს, ასე მოქცეულიყო. მოციქული გაცილდა მას. (5,456-57; 
179,62-63; 8,VIII,143-47; 21 1,285). 

3. კუთაილა ბინთ კაის – ქინდას ტომის, მურათთი"ას გვარი- 

დან. როცა მოციქული დაცილდა ასმა'ს, ალ-აშ'ას ბ. კაისმა შესთა- 

ვაზა თავისი და, რომელიც არანაკლები სილამაზით გამოირჩეოდა. 

მოციქული დათანხმდა ქორწინებაზე. აშ'ასი გაემგზავრა ჰადრა- 
მავთში, რათა წამოეყვანა თავისი და. მათ გზაში შეიტყვეს მოცი- 
ქულის სიკვდილი და ორივე უკან გაბრუნდნენ. ამასთან, მათ უარ- 
ყვეს ისლამი თავის ტომთან ერთად (|8IVIII,147-481. 

4. მულაიქა ბინთ ქა გ ალ-ლაის – ქინანას ტომიდან. მოცი- 

ქულმა იქორწინა მასზე ჰიჯრის 8 წლის რამადანის თვეში (630 წ. 
დეკემბერი –– 631 წ. იანვარი). ის ცნობილი იყო თავისი შეუდარე- 
ბელი სილამაზით. გადმოცემით, 'ა'იშამ იეჭვიანა და ურჩია მას ეთ- 

ქვა მუჰამადისათვის სიტყვები: „მე ვეძებ მფარველობას შენგან 
ალაჰთან“. მართლაც, მოციქული გაცილდა მას |8VIII,148-49; 
317,279. 

5. ბინთ ჯუნდუბ (ბ. დამრა ალ-ჯუნდ 9?) – ქინანას ტომიდან. 

მან მიიღო ისლამი და ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს. მოციქულმა 
იქორწინა მასზე, მაგრამ დაცილდა ქორწინების დასრულებამდე. 

  

7 
ისინი წარმოთქვამდნენ ფორმულას: „ა'ეზუ ბი-ლ-ლაჰი“(მივმართავ 

ღმერთს) ან „'აზა ბი-ლ-ლაჰი მინჰუ" – ეძებდა მფარველობას ალაჰთან მუჰა- 
მადისაგან დასაცავად. ეს ფაქტობრივად გაყრას ნიშნავდა. 
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თუმცა, მოციქულის მიმდევრები უარყოფენ, რომ მან იქორწინა 
ქინანას ტომის ქალზე (8,VIII,149|. 

6. ხაბა ან სანა ბინთ ალ-სალთ ბ. ჰაბიბ – სულაიმის ტომი- 
დან. მას შესთავაზა მოციქულმა ქორწინება, მაგრამ ის გარდაიც- 
ვალა ქორწინების დასრულებამდე (8,VIII, 149-50|. 

II. კატეგორია: ქალები, რომლებსაც მუჰპამადმა შესთავაზა 

ქორწინება, მაგრამ არ უქორწინია (ნიქპჰ) და ქალები, რომლებმაც 
თვითონ შესთავაზეს თავი მოციქულს. „9 

1. ლაილა ბინთ ალ-ხატიმ –- ·ხაზრაჯის ტომის, ზაფფარ ·ბ. 

ალ-ჰარისის გვარიდან. მან მიიღო ისლამი და ფიცი მისცა ალაჰის 
მოციქულს. მუჰამადმა იქორწინა მასზე, მაგრამ დაცილდა, რადგა- 
ნაც მისი გვარის წევრები მივიდნენ მოციქულთან თხოვნით – გაე- 
თავისუფლებინა ის. მიზეზი იყო მისი ეჭვიანობა. მოციქულს მრა- 
ვალი ცოლი ჰყავდა, ის კი არ იქნებოდა მომთმენი თანაცოლების 
მიმართ, ამიტომ ურჩიეს გაყრა. მოციქულმა გაათავისუფლა ის და 
ამის შემდეგ ის გათხოვდა მას'უდ ბ. 'აუფზე. თუმცა სხვა გადმო- 
ცემების თანახმად, მან თვითონ შესთავაზა თავი მოციქულს და 
უარი მიილო (8.VIII,150-51;394). 

2. უმმ ჰანა”, ბინთ აბგ ტალიბ – კურაიშის ტომის, 'აბდ 
მანაფის გვარიდან. ის იყო მოციქულის ბიძაშვილი. გადმოცემით, 

მუჰამადმა ჯაჰილიიას დროს სთხოვა აბუ ტალიბს, მის ქალიშვილ- 
ზე ქორწინების ნებართვა. მან უარი მიილო და აბუ ტალიბმა ის გა- 
ათხოვა ჰუბაირა ბ. აბი ვაჰბზე. უმმ ჰანი'მ მიიღო ისლამი და ამან 
დააშორა ჰუბაირასთან. ამის შემდეგ, მოციქულმა შესთავაზა მას 
ქორწინება, მაგრამ მან უარი უთხრა: „მე ვარ ასაკოვანი ქალი და 
არ მინდა ხელი შეგიშალო შენ". ამასთან მას ჰყავდა ბავშვები. რო- 
ცა მისი შვილები წამოიზარდნენ, მან თვითონ შესთავაზა თავი 

მუჰამადს, მაგრამ უარი მიიღო. ალაჰის მიერ უკვე გარდმოვლენი- 

ლი იყო მუჰამადისადმი 33:50 აია, რომლის თანახმადაც მას ეკრძა- 
ლებოდა ქორწინება ბიძაშვილთან, რომელსაც მონაწილეობა არ 
მიუღია მედინაში ემიგრაციაში |8,VIII,151-53|. 

3. დუბა“ ბინთ “მირ ბ. კურატ – ჰილალის ტომის, “ამირ ბ. 

სა'სა“ს გვარიდან. მან მიიღო ისლამი და ფიცი მისცა ალაჰის მოცი- 
ქულს”. ის იყო ერთ-ერთი ყველაზე ლამაზი არაბი ქალი, გრძელი 
თმა უფარავდა სხეულს. მისი სილამაზის ამბავმა მიაღწია მოციქუ- 

ლამდე, რომელმაც შესთავაზა ქორწინება დუბა'ას მისი ვაჟის მეშ- 

  

” მოციქულზე ქორწინებამდე სამი ქმარი ჰყავდა. პირველი ქმრისაგან მემ- 
კვიდრეობით მიიღო დიდი ქონება. მეორე ქმარს გაეყარა. შვილი ჰყავდა მხო- 

ლოდ მესამე ქმართან (8,VIII,153). 
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ვეობით. დუბა'ამ მაშინვე მიიღო ეს წინადადება და შეატყობინა მო- 

ციქულს თანხმობა. გადმოცემით, მოციქული გაჩუმდა და აღარა- 
ფერი უთქვამს ამის თაობაზე |8,VIII, 153-54). 

4. საფიია ბინთ ბაშშამა ბ. ნაღლა. გადმოცემით, მუჰამადმა 

შესთავაზა ქორწინება საფიიას, რომელიც ტყვედ აიყვანეს მუს- 
ლიმებმა. მოციქულმა მისცა მას არჩევანის საშუალება: „ვის ისურ- 
ვებდი, მე თუ შენს ქმარს?“ მან აირჩია ქმარი და მუჰამადმა გააგ- 

ზავნა ის უკან თავის გვართან. ბანუ თამიმმა დაწყევლა საფგია, 

რადგანაც მათ დაკარგეს მუჰამადთან დაახლოების შესაძლებლო- 
ბა |8VIIII,I 541. 

5. უმმ შარიქ (იგივე ღაზიია ბინთ ჯაბირ ბ. ჰაქიმ) – კურაი- 

შის ტომის, “ამირ ბ. ლუ”აიის გვარიდან. ის'იყო მუჰამადის ცნობი- 
ლი ქალი-კომპანიონი. მან თვითონ შესთავაზა თავი მოციქულს, 
გაქეი უარი მიიღო. ამის შემდეგ ის აღარ გათხოვილა |8,VIII,154- 

6. ხავლა ბინთ ჰაქიმ ბ. უმაიია ბ. პარის – სულაიმის ტომი- 
დან. მოციქულმა შესთავაზა ქორწინება, მაგრამ არ უქორწინია 
მასზე. სხვა გადმოცემით, ის იყო იმათ შორის, ვინც თავი შესთავა- 
ზა მოციქულს და უარი მიილო (8VIII,158|. 

7. უმამა ბინთ ჰამზა ბ. აბდ ალ-მუტტალიბ – კურაიშის ტო- 
მის, 'აბდ მანაფის გგარიდან, მოციქულის ბიძაშვილი. ითვლებოდა, 
რომ ის იყო ყველაზე ლამაზი ქალი კურაიშელებს შორის. მოცი- 
ქულმა მას შესთავაზა ქორწინება, მაგრამ არ დაქორწინებულა მას- 
ზე. როცა “ალიმ ჰკითხა ამის მიზეზი, უპასუხა, რომ ის იყო მისი 
ძუძუმტეს ქალიშვილი და ამიტომ მასთან ქორწინება იკრძალებო- 
და (8,VIII,158-60|. 

8. ხავლა ბინთ ალ-ჰუზჯაილ – თაღლიბის ტომიდან. მოცი- 
ქულმა შესთავაზა ქორწინება, მაგრამ არ დაქორწინებულა მასზე. 
ის გზაში გარდაიცვალა, ვიდრე შეხვდებოდა მოციქულს 
L8,VIII,160|. 

9. შარაფა ბინთ ხალიფა ბ. ფარვა – ქალბგს ტომიდან. მან 
მიიღო ისლამი და ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს. მოციქულმა 
შესთავაზა ქორწინება, მაგრამ არ დაქორწინებულა მასზე 
(8,VIII,160-61|, ან არ დაუსრულებია ქორწინება. 

ყურანის 33:50 აიას შემდეგ, მუჰამადს გარდმოევლინა 33:52 
აიაზ: „ამის შემდგომ “!, ნებადართული არაა შენთვის იქორწინო 

  

< იუსუფ “ალის თანახმად, „ამის შემდეგ ალაჰის მოციქული აღარ დაქორ- 
ნინებულა. გამონაკლისი იყო მონა-ქალი – კოპტი მარიამი, რომელიც მას სა- 
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/სხვა ქალებზე)/, არც ის, რომ გადაცვალო მათზე რომელიმე შენს 
ცოლთაგან, თუნდაც მოგხიბლოს შენ მათმა სილამაზემ, იმათ გარ- 

და, ვისაც დაეუფლა შენი მარჯვენა (ტყვე ქალები/“'”. 
ეს იყო მუჰამადისათვის შემდგომი ქორწინებების აკრძალვაზ) 

და ალაჰის საგანგებო ჯილდო მოციქულის ცოლებისათვის მათი 
„არჩევანის“ (33:28-29) გამო. ამან განამტკიცა მოციქულის ცოლე- 
ბის სტატუსი მუსლიმურ საზოგადოებაში და სპეციალური გამოც- 
ხადებით მათ მიიღეს საპატიო ტიტული – „მორწმუნეთა დედები“. 

3. „მორწმუნეთა დედები“ ყურანსა და ჰადისებში 

ყურანით განისაზღვრა ალაჰის მოციქულის – მუჰამადის 
ცოლების განსაკუთრებული სტატუსი მუსლიმურ თემში. მათი სა- 

პატიო ტიტული „მორწმუნეთა დედები““ მუჰამადს გარდმოევლი- 
ნა გვიანდელ მედინურ სურაში (33:6) – „მოციქული უფრო ახლო- 
საა მორწმუნეებთან, ვიდრე თვითონ ისინი (ერთმანეთთან), ხოლო 
მისი ცოლები მათი დედებია“. ყურანის ეგზეგეტიკოსები მიუთითე- 
ბენ, რომ ამ აიასთან ერთად გარდმოევლინა მუჰამადს 33:53 აიას 
ერთ-ერთი მითითება: „არ ეგების შეაწუხოთ თქვენ (მორწმუნენო| 
მოციქული და არასოდეს დაქორწინდეთ მის ცოლებზე მის შემ- 
დეგ“, რადგანაც ყურანით (4:23) აიკრძალა დედებზე ქორწინება. 

  

ჩუქრად გამოუგზავნა ალექსანდრიის პატრიარქმა – ალ-მუკავკისმა. ის გახდა 
დედა იბრაჰიმისა, რომელიც ჯერ კიდევ ბავშვი გარდაიცვალა (33,1123,3754). 

ეს აია გარდმოევლინა ჰიჯრის 7/628-29 წელს და ამის შემდეგ მუჰამადს 

აღარ უქორწინია. 
9 ნება არა გაქვს, კვლავ მოიყვანო სხვა ქალები, არც გაჰსცვალო იგინი 

სხვებში, კიდეც რო მათმა მშვენიერებამ მოგხიბლოს, გარდა მხევლებისა, რო- 
მელნიც შეგიძლია შეიძინო" (15,412). 

95 ყურანის კომენტატორები ხაზს უსვამენ, რომ ეს აკრძალვა ეხებოდა არა 
ალაჰის მოციქულის ცოლების რაოდენობას, არამედ უშუალოდ მათ პიროვ- 

ნულად, რომელთა შეცელა არ შეიძლებოდა სხვებით (19,VII, 2028, შენ.206|. 

ჟყ დღესაც ეს არის საპატიო ტიტული მუსლიმურ საზოგადოებაში, თუმცა 
განსხვავებული მნიშვნელობით. 

“ მოციქულის მიმდევრები, გამონაკლისის გარეშე, თვლიდნენ მას თავიანთ 
სულიერ მამად. ასევე მისი ცოლებიც რელიგიური თვალსაზრისით, იყვნენ 
ყველა მორწმუნის დედა. თუმცა, ჰადისებში მოტანილია 'ა'იშას გამონათქვამი: 
„მე ვარ თქვენი მამაკაცების და არა თქვენი ქალების დედა“. მუჰამადის სხვა 
ცოლმა – უმმ სალამამ კი განაცხადა: „მე ვარ თქვენი მამაკაცების და ქალე- 
ბის დედა“ (8,VIII,200). ამით ხაზგასმულია ის ფაქტი, რომ ტიტულმა „მორწმუ- 
ნეთა დედები“ აამაღლა მათი ავტორიტეტი მუჰამადის მამაკაც კომპანიონებს 
შორისაც. ქორწინება მათთან იკრძალებოდა. ყველა სხვა თვალსაზრისით, 

115



საპატიო ტიტული „მორწმუნეთა დედები“ მუჰამადის ცო- 
ლებს მიეკუთვნათ უპირველეს ყოვლისა მოციქულთან სიახლო- 
ვის, მის პირად ცხოვრებაში მონაწილეობის გამო. თუმცა, განსა- 
კუთრებულ უფლებებთან და პრივილეგიებთან ერთად ეს იყო ერ- 
თგვარი „ღვთიური წინამძღოლობა" და მოვალეობებიც (|190,87/). 
ალაჰი ასე მიმართავს მოციქულის ცოლებს: „თქვენ არა ხართ რო- 
მელიმე სხვა ქალის მსგავსი“ (33:32). ყურანის აიები (33:30-34) მი- 
უთითებს, როგორი ურთიერთობა უნდა ჰქონდეთ მათ მორწმუნე- 
ებთან, ერთმანეთთან და ყოვლისშემძლე ალაჰთან. მოციქულის 
ცოლებს ალაჰმა განუსაზღვრა ორმაგი ჯილდო?ზ და შესაბამისად 
ორმაგი სასჯელი (33:31), რადგანაც ისინი არიან მიბაძვის მაგა- 

ითი. 
- ყურანის მრავალი აიებისა და პასაჟებისათვის არსებობს 
„ასბაბ ან-ნუზულ“ („გარდმოვლენის მიზეზები"). ტრადიციები ყუ- 
რანის მითითებას – მოციქულის ცოლებთან ქორწინების აკრძალ- 

ვაზე მისი გარდაცვალების შემდეგ – უკავშირებენ ტალჰა ბ. 

“უბაიდ ალ-ლაჰს, “ა'იშას ბიძაშვილს და მუჰამადის კომპანიონს. 
გადმოცემით, მან მოციქულის სიცოცხლეში აღნიშნა, რომ იქორწი- 

ნებდა “ა'იშაზე მუჰამადის სიკვდილის შემდეგ. მუჰამადმა როცა 
მოისმინა ამის შესახებ, გარდმოევლინა მის ცოლებზე ხელახალი 

ქორწინების აკრძალვა |8,VIII,201). ტალჰამ მოგვიანებით იქორწინა 

'“ა'იშას უმცროს ნახევარდაზე – უმმ ქულსუმზე. ყურანის კომენ- 
ტატორები ამ აიას გარდმოვლენის მიზეზად ასახელებენ “უიაინა ბ. 

ჰისნ ალ-ფაზარის”, რომელიც ცნობილი იყო თავისი ცუდი მანერე- 
ბით. ისლამზე მოქცევის შემდეგ მან ნახა 'ა'იშა მოციქულთან ვი- 
ზიტის დროს. გადმოცემით, ის ნებართვის გარეშე შევიდა მოცი- 
ქულთან და მოურიდებლად ჰკითხა: „ვინ არის ის მშვენიერი ქალი, 
რომელიც ზის შენს უკან?“ მოციქულმა უთხრა, რომ ეს იყო 'ა”იშა 
და მას ჰქონდა ტიტული „მორწმუნეთა დედა“. ეს იმაზე მიუთი- 

  

ისინი არ არიან ნათესავები და მითითებები ქორწინების აკრძალვაზე არ 
ვრცელდება მათ დებზე და ქალიშვილებზე I14,XXI,77; 7,116414; 9,III,468-69). 

უპირველეს ყოვლისა იმიტომ, რომ ის არის კარგი ცოლი და მეორე მხრივ, 
ის არის „მორწმუნეთა დედა“, რომელიც ემსახურება მორწმუნე ქალებს და 
ამასთან ერთად ავლენს ერთგულებას ალაჰისა და მისი მოციქულისადმი 
I33,1115,შენ.3710) იბნ ქასრირის თანახმად, მოციქულის ცოლებისათვის ღვთის 
ჯილდოს წარმოადგენდა სამოთხე, სადაც ისინი იცხოგრებდნენ ალაჰის მოცი- 
ქულის სახლებში, რომლებიც ყველაზე ახლოს იყო ალაჰის ტახტთან (47). 

7” ღატაფანის ტომთა კავშირის ერთ-ერთი წინამძღოლი. მან შეარიგა ქ. 
იასრიბის (მედინა) ორი არაბული ტომი – აუსი და ხაზრაჯი, 100 წლიანი 
უთანხმოების შემდეგ. იყო მუჰამადის მოწინააღმდეგე, ისლამი მიილო ჰიჯრის 
8/629-30 წელს აბუ სუფიანთან ერთად. 
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თებდა, რომ ის აკრძალული იყო სხვა მამაკაცისათვის. 'უიაინამ 
შესთავაზა, რომ ის წაიყვანდა 'ა”იშას და კომპენსაციის სახით მის- 
ცემდა მოციქულს თავის მშვენიერ ცოლს". ამაზე მოციქულმა 
უპასუხა: „ალაჰი კრძალავს ამგვარ პრაქტიკას მუსლიმებისათ- 
ვის" (14,XXII,27,40; 285,171). 

ჰადისთმცოდნეები 33:6 აიას უშუალოდ უკავშირებენ „არჩე- 
ვანის აიას“ (33:28-29), რომლის მიხედვითაც მოციქულის ცოლებს 
უნდა აერჩიათ (თახნიარ) ან „ალაჰი და მისი მოციქული“ ან „„ამ- 
ქვეყნიური ცხოვრება და მისი სიდიადე“. ეს უკანასკნელი ფაქტობ- 
რივად ნიშნავდა განქორწინებას. ალაჰის მითითება შეეხო მხო- 

ლოდ მუჰამადის კანონიერ ცოლებს, რომელთაც მან. გადაუხადა 

მაჰრი (საქორწინო საჩუქარი) და რომელთა'მისამართითაც გარ- 
დმოევლინა ყურანში „ჰიჯაბის აია" (33:53), გადმოცემით, ყველა 

მათგანმა აირჩია „ალაჰი და მისი მოციქული", უარი თქვა გაყრაზე 

და შესაბამისად მიილო ამაღლებული სტატუსი მუსლიმურ საზო- 

გადოებაში. ჰადისებში დასახელებულია მუჰამადის 9 ცოლი”. ტი- 
ტული „მორწმუნეთა დედები" მოციქულის ცოლებმა მიიღეს 
ხადიჯას გარდაცვალების (619 წ.) შემდეგ; მაგრამ ეს ტიტული მა- 

საც მიეკუთვნა, როგორც მუჰამადის პირველ ცოლს, მისი ყველა 
შვილის (იბრაჰიმის გარდა) დედას და იმავდროულად პირველ მუს- 
ლიმ ქალს (45,1001). რაც შეეხება შუა საუკუნეების არაბულ წყა- 

როებს, აქ ეს ტიტული არის 'ა'იშას სინონიმი |345,2171|. 

  

- ერთ-ერთი ვერსიით, “აიშა გაოცდა, როცა მოისმინა, რომ უცხო მამაკაცი 
სთავაზობდა მოციქულს „თავისი ბავშვების დედას“ მის სანაცვლოდ და იკითხა 
მისი ვინაობა. მოციქულმა აუხსნა, რომ ის იყო ერთ-ერთი ტომის წინამძღოლი 

და „არჩეული იყო თავისი ხალხის მიერ, რათა ეხელმძღვანელა მათ- 
თვის" (14,XXII,27) სხვა ვერსიით, 'უიაინას ეს სიტყვები არ წარმოუთქვამს 

მუჰამადის თანდასწრებით, მაგრამ მისი ნათქვამი გავრცელდა მთელ ქალაქში 

(285,170-71). 

-V ზოგიერთი მკვლევარის აზრით, მუჰამადის კონტროლი თავის ცოლებზე 
გაგრძელდა მისი სიკვდილის შემდეგაც. მუჰამადმა გაანალიზა, რომ თუ ის არ 
გამოიყენებდა პროსკრიფციებს (ალაჰის მითითება ვრცელდებოდა მხოლოდ 
მუჰამადის ცოლებზე), მის ახალგაზრდა მიმდევრებს შეეძლოთ ექორწინათ მის 

ცოლებზე „მის შემდეგ“. ზუბაირ ბ. ალ-'ავვამმა – მუჰამადის ბიძაშვილმა და 

უახლოესმა მიმდევარმა ისურვა მისი სიკვდილი, რათა დაქორწინებულიყო მის 
რომელიმე ცოლზე (240,911, ფაქტია, რომ მოციქულის უკიდურესი ეჭვიანობა 

გახდა ამ მითითების საფუძველი. ქორწინების აკრძალვა მუჰამადის ცოლებზე 
ემის შემდეგ" გარდმოევლინა ჰიჯრის 9/630-31 წელს, მოციქულის ცხოვრების 

ოლოს. 
% სავდა ბინთ ზამ'ა, 'ა'იშა ბინთ აბი ბაქრ, ჰაფსა ბინთ 'უმარ, უმმ სალამა, 

ზაინაბ ბინთ ჯაჰშ, ჯუვაირითა ბინთ ალ-ჰარის, საფიია ბინთ ჰუიაი9 ბ. ახტაბ, 

უმმ ჰაბიბა და მაიმუნა ბინთ ალ-ჰარის. 
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ჰადისებში აზრთა სხვადასხვაობაა, თუ რამ გამოიწვია მოცი- 

ქულის განცალკევება მისი ცოლებისაგან (| თვით. ეს ფაქტი მოიხ- 
სენიება, როგორც კრიზისი მოციქულის ოჯახში. იბნ სა'დთან და- 
სახელებულია 6 სხვადასხვა ვერსია. 

1.მოციქულის ცოლები ანსარი ქალების მიბაძვით, ჩვეულე- 

ბისამებრ პაექრობის მოყვარულნი გახდნენ და დაიწყეს კადნიერი, 
მოურიდებელი საუბარი მუჰამადთან (8,VIII, 1821. 

2.მოციქულის ცოლებმა წამოაყენეს მატერიალური მოთხოვ- 
ნები, რაც მოციქულს არ შეეძლო შეესრულებინა სიღარიბის”' გა- 
ო. 

3.მოციქულს ჰქონდა ურთიერთობა თავის მონა-ქალთან – 

მარიამთან, ჰაფსას სახლში, “ა'იშას „დღეს“ ან ჰაფსას „დლეს". 

მუჰამადმა ფიცი დადო, რომ ამის შემდეგ მარიამი იქნებოდა მის- 

თვის „ჰარამ” (აკრძალული სქესობრივი ურთიერთობისათვის), თუ 

ამ ინფორმაციას ჰაფსა საიდუმლოდ შეინახავდა. მაგრამ მან მო- 
უყვა "ა'იშას (ამას მოჰყვა 33:28-29 და 66:1-5 აიები). 

4. ჰაფსა არ იყო კმაყოფილი თავისი წილით საჩუქრებიდან 
(ან საჭმლით), რომელსაც უნაწილებდა მოციქული თავის ცოლებს 
“აიშას საშუალებით. მან უკან გაუგზავნა საჩუქარი რამდენჯერმე, 

რათა მეტი მიეღო. დასახელებულია ზაინაბ ბინთ ჯაჰშიც, რომელ- 
მაც სამჯერ დაუბრუნა საჩუქარი მუჰამადს |53,2/106,210!. 
'ა'იშამ შენიშნა, რომ ის აბუჩად იგდებდა მოციქულს და ცდილობ- 
და მის გაღიზიანებას. მოციქული გაბრაზდა და უპასუხა: „თქვენ 

(ქალები) ხართ (ჭეშმარიტად) უფრო აბუჩად ამგდები ალაჰის, ვიდ- 
რე ჩემი! მე არ გნახავთ თქვენ ერთი თვე“ (8,VIII,188). 

5. ჰაფსა ეჭვიანობდა 'ა'იშას სილამაზეზე და მოციქულის 
განსაკუთრებული სიყვარულის გამო მისდამი (ან ის ეჭვიანობდა 
'ა'იშას საპატიო მდგომარეობის გამო ჰარემში და ზაინაბის სილა- 
მაზის გამო)”. 

  

? „ყველაფერს, რაც აღემატებოდა მისი ოჯახის საარსებო მინიმუმს, ის 
ურიგებდა ღარიბებს” (19,VII,2011,შენ.114). 

“ გადმოცემით, ჰაფხა, როგორც ყველა სხვა ქალი, ცდილობდა პირველი 
ადგილი დაეკავებინა მოციქულის ჰარემში, მაგრამ გრძნობდა მოციქულის 
დამოკიდებულებას '>იშასადმი და ეს მას არასამართლიანად ეჩვენებოდა. 

თუმცა, 'ა'იშა უფრო ადრე გახდა მოციქულის ცოლი, ვიდრე ჰაფსა. ორივე იყო 
მოციქულის უახლოესი მიმდევრების ქალიშვილი. 'უმარი დროზე მიხვდა ამას 
და შეეცადა თავისი ქალიშვილის შეჩერებას: „ვინ ხარ შენ 'ა'იშასთან შედარე- 
ბით და რა ადგილი უკავია შენს მამას მის მამასთან შედარებით?" (130,295-96), 
სინამდვილეში, ჰაფსა არ ეჭვიანობდა 'ა'იშაზე, პირიქით, ისინი იყვნენ მეგობ- 
რები. ჰადისების უმეტესობა ადასტურებს, რომ ისინი ერთად ჭამდნენ, ერთად 
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6.მოციქულის ცოლები ტრაბახობდნენ თავიანთი არათანა- 
ბარი ღირებულების მაჰრით. 

უცნობია, სახელდობრ რომელმა ეპიზოდმა განაპირობა „ჰა- 
რემის კრიზისი“, მაგრამ ცხადია, რომ მთავარი როლი ამ მოვლე- 

ნებში ითამაშეს 'ა'იშამ, ჰაფსამ და უმმ სალამამ. 
გადმოცემით, ამ აიას გარდმოვლენამდე, ზოგიერთი ცოლი 

საყვედურობდა ალაჰის მოციქულს თავისი მოკრძალებული ცხოვ- 
რების გამო, სთხოვდა უფრო დიდ ქონებას. ამ მიზეზით, ალაჰის 
მოციქული დაცილდა 1 თვით თავის ცოლებს. რწმენამ უკარნახა 
მას წარმოშობილი პრობლემის გადაწყვეტის გზა. გასათვალისწი- 
ნებელია ის ფაქტიც, რომ მოციქულის ცოლების მდგომარეობა 
განსხვავებული იყო ჩვეულებრივ მორწმუნეთა ცოლებისაგან. მათ 
ჰქონდათ განსაკუთრებული მოვალეობები და პასუხისმგებლობა. 
თვითონ მოციქულმა აირჩია თავისთვის და თავისი ცოლებისათვის 
თავშეკავებული ცხოვრება. „ამ აიას გარდმოვლენის დროს მუს- 
ლიმებმა დაიკავეს ხაიბარის ირგვლივ მდიდარი ოაზისი და თემის 
განკარგულებაში აღმოჩნდა დიდი სახსრები. მაშინ, როცა მუსლი- 
მური თემის უმრავლესი წევრების ცხოვრება უფრო იოლი გახდა, 

ეს არ შეეხო ალაჰის მოციქულის ოჯახს, რომელიც კმაყოფილდე- 
ბოდა მხოლოდ საარსებო მინიმუმით. აშკარად შეცვლილი სოცია- 
ლური მდგომარეობის ფონზე ბუნებრივი იყო, რომ მის ცოლებს 
მოესურვებინათ ჰქონოდათ შედარებით უფრო მოხერხებული 
ცხოვრება, რომელიც ახლა ჰქონდათ სხვა მუსლიმ ქალებს. ალაჰის 
მოციქულისათვის მათი სურვილების შესრულება ეწინააღმდეგე- 
ბოდა ძირითად პრინციპს, რომელსაც ის იცავდა ცხოვრებაში და 
ეს იმაში მდგომარეობდა, რომ ალაჰის მოციქულის და მისი ოჯახის 
ცხოვრების დონე არ შეიძლებოდა აღმატებოდა მორწმუნეთა შო- 
რის უღარიბესის ცხოვრების დონეს“ (19,VII,2011,შენ.! 12|. 

ერთ-ერთი გადმოცემის თანახმად, 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბმა 

თქვა: „ჩემი სახლი მდებარეობდა ბანუ უმაიითას სახლებს შორის, 

რომლებიც ახლოს იყო მოციქულის ცოლების სახლებთან. ერთხელ 
ჩემი ცოლი გაბრაზდა ჩემზე, შემდეგ კი დაიწყო კამათი ჩემთან. მე 
ეს არ მომეწონა და მაშინ მან მითხრა: რატომ არ მოგწონს შენ, რომ 
მე გეკამათები? ვფიცავ ალაჰს, თვითონ ალაჰის მოციქულის ცო- 
ლები ჩხუბობენ მასთან, ხოლო ზოგიერთი მათგანი ტოვებს მას 

მთელი დღე, დილიდან საღამომდე. “უმარმა თქვა: მე წავედი სახ- 

ლიდან, შევიარე ჰაფსასთან და ვკითხე: შენ მართლა კამათობ ალა– 

ჰის მოციქულთან? მან მიპასუხა: დიახ. მე ვკითხე: და არის ისე, 

რომ რომელიმე თქვენგანი ტოვებს მას მთელი დლე, საღამომდე? 

  

მარხულობდნენ, ეხმარებოდნენ ერთმანეთს, რათა განემტკიცებინათ საპატიო 

მდგომარეობა ჰარემში (372,65|. 
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მან მიპასუხა: დიახ. მაშინ მე ვუთხარი: დაზარალდება თქვენგან ის, 
ვინც გააკეთა ეს და აწყენინა მოციქულს. ნუთუ შეიძლება რომე- 
ლიმე თქვენგანი დარწმუნებული იყოს იმაში, რომ ალაჰი არ გან- 
რისხდება მასზე იმის გამო, რომ მან გამოიწვია ალაჰის მოციქუ- 
ლის განრისხება? და თუ ეს მოხდება, ის ხომ დაიღუპება? ნუ კამა- 
თობ ალაჰის მოციქულთან და ნუ სთხოვ მას ნურაფერს და თუ რა- 
იმე მოგივა აზრად, მაშინ მე მთხოვე“ (8, VIII,182-831. 

იბნ სა'დის თანახმად, “უმარს არ უსაუბრია მხოლოდ თავის 
ქალიშვილთან. მან გულმოდგინედ შემოიარა ყველა ცოლის სახ- 
ლი” და აფრთხილებდა მათ, რომ აღარასოდეს აემაღლებინათ ხმა 
მოციქულის წინაშე. მას პრობლემა არ ჰქონია, ვიდრე არ მივიდა 
უმმ სალამამდე. ის გაბრაზდა და თქვა: „რატომ ერევი მოციქულის 
პირად ცხოვრებაში? თუ მას სურდა მოეცა ჩვენთვის შენიშვნა, ის 
შეძლებდა თვითონ გაეკეთებინა ეს. მას საკმარისი უნარი აქვს გაა- 
კეთოს ეს და თუ არა მოციქულს, მაშინ ვის უნდა მივმართოთ მოთ- 
ხოვნებით? განა ჩვენ ვერევით იმაში, რაც არის შენსა და შენს ცო- 

ლებს შორის?" (8,VIII,180). უმმ სალამა იდგა მოციქულის ცოლების 
წინ და ისე გამოხატავდა თავის აზრს “უმართან. უმმ სალამასა და 
"'უმარის საუბრის შემდეგ, მოციქულის ცოლები“ მივიდნენ უმმ სა- 
ლამასთან და მადლობა გადაუხადეს (8VIII,180). 

ტრადიციების ერთი ნაწილი ჰარემის კრიზისის მიზეზად 

თვლის მუჰამადის ურთიერთობას კოპტ მარიამთან. ერთი ვერსი- 
ით, ჰაფსამ ნახა მუჰამადი და მარიამი ერთად თავის საკუთარ სახ- 
ლში 'ა'იშას „დღეს“ |8,VIII,185; 14,XXVIII,91). სხვა გადმოცემით, 
ერთ დღეს მუჰამადი მივიდა ჰაფსას სახლში და ნახა, რომ ის იყო 
წასული მამის მოსანახულებლად. ამ დროს მოვიდა კოპტი მარიამი 

– მონა-ქალი, რომელიც ალექსანდრიის პატრიარქმა ცოტა ხნით 

ადრე აჩუქა მუჰამადს. მისი კანი იყო თეთრი და ნაზი და მოციქულ- 

მა თავი ვეღარ შეიკავა. ჰაფსამ დაბრუნებისას აღმოაჩინა ეს და ხმა 
აღიმაღლა თავისი არაერთგული ქმრის მიმართ: „ო, ალაჰის მოცი- 
ქულო, რატომ ჩემს სახლში, ჩემს საწოლში და წემს საკუთარ 

დღეს?“ მარიამმა მაშინვე დატოვა ოთახი, მუჰამადი კი ამშვიდებდა 

თავის ცოლს. მოციქულმა უთხრა: „ჰაფსა, ამის შემდეგ მე ვუკრძა- 
ლავ თავს მასთან მიახლოებას და გთხოვ, არ მოუყვე ამის შესახებ 

  

ზოგიერთი გადმოცემით, ის ესაუბრა აბუ ბაქრს თავისი ქალიშვილის შე- 
სახებ და მერე მასთან ერთად შემოიარა მოციქულის ცოლების სახლები 
(179,531 

“ მათ არ ჰქონდათ ისეთი ძლიერი ხასიათი, როგორიც უმმ სალამას. ისინი 

მოხიბლული იყვნენ მისი სიმამაცით და სურდათ მის მსგავსად მოქცეულ- 
იყვნენ. 
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არავის“? (8,VIII,185). მაგრამ ამ ტიპის სკანდალი, შესაძლოა უპრე- 
ცედენტო, რომელიმე მოციქულის ცხოვრებაში, არ იყო ასე ადვი- 

ლად მოსაგვარებელი. ჰაფსამ ვერ შეიკავა თავი და მოუთხრო 

“აიშას – თავის მეგობარს და მუჰამადის უსაყვარლეს ცოლს. ახა- 
ლი ამბავი მალე გავრცელდა. გადმოცემით, მოციქული ·გაეყარა 

პაფსას, მაგრამ ჯაბრა'ილის ჩარევით უკან დაიბრუნა (372,63|.'. 

ამ ინციდენტის შემდეგ “ა'იშამ და ჰაფსამ უარი განაცხადეს 
მოციქულთან ურთიერთობაზე. მოციქულისათვის კი თავის მხრივ 
ასე ადვილი არ იყო მარიამზე უარის თქმა. აღთქმის მიუხედავად 
მოციქული გადავიდა მარიამთან”. მუჰამადისაგან მარიამს ვაჟი 
შეეძინა, რამაც მისი ცოლების შური და დაეჭვება გამოიწვია. ' 

ზემოთ ჩამოთვლილი მიზეზების გარდა, გვაქვს ინფორმა- 
ცია, რომ კრიზისი მოხდა ჰიჯრის 5,7,8 ან 9 წელს. თ. ნელდეკე ათა- 
რიღებს ამ ეპიზოდს 5/626-27 წლით (|300,207|, ლ. კაეტანი - 9/630-1 
წლით. ტრადიციათა ნაწილი ადასტურებს, რომ კრიზისი მოხდა 

9/630 წელს |372,63). ნ. ებოთი ამ ამბავს ათავსებს ჰიჯრის 7 და 9 
წელს შორის, ორი ფაქტის გათვალისწინებით – მარიამი შეუერ- 
თდა მოციქულის ოჯახს ჰიჯრის 7/628 წელს, როცა არსებობდა 
ღასსანიანთა შემოსევის საფრთხე და ამან გამოიწვია მუჰამადის 
ლაშქრობა თაბუქში 9/630 წელს |179,51; 293,439). კლასიკური მუს- 
ლიმი ეგზეგეტიკოსები თარიღს არ ასახელებენ (4,556;7,;III,422-23|. 

ამასთან, ტრადიციებში აღნიშნულია, რომ მუჰამადის ცოლების 
რაოდენობა „არჩევანის აიას“ გარდმოვლენის დროს იყო ცხრა 
I8,VIII,196; 14,XXI, 155,XXII,26). 

„კრიზისის კულმინაცია იყო მოციქულის განცალკევება 
ცოლებისაგან ერთი თვით (29 დღე). ამ ვადის გასვლის შემდეგ, მო- 

ციქულმა შემოიარა თავისი ცოლების საცხოვრებლები და წაუკით- 
ხა მათ ალაჰის მითითება. მან დაიწყო “ა'იშათი და ურჩია მოთათბი- 
რებოდა თავის მშობლებს გადაწყვეტილების მიღებამდე. “ა'იშამ 

დაუფიქრებლად უპასუხა: „შენ იცი, რომ ჩემი მშობლები არასოდეს 
მირჩევენ შენს დატოვებას.....მე ვირჩევ ალაჰს და მის მოციქულს 

და მომავალ ცხოვრებას“ (|8,VIII,184; 40,6/291,293; 14,XXI,157; 

4,556). 

  

% ატ-ტაბარის ვერსიით, „ალაჰის მოციქულის ერთ-ერთმა ცოლმა ნახა მუ- 

ჰამადი თავის სახლში მონა-ქალთან,. მან წამოიძახა: ო, ალაჰის მოციქულო, 
როგორ შეიძლება ეს ასე იყოს? მე ვთვლიდი მათ |მონა-ქალებს) მიუწვდომელს 
შენთვის! ალაჰის მოციქულმა უთხრა: გაჩუმდი! არავის უთხრა ამის შესახებ. 
ის აკრძალულია ჩემთვის და ამის შემდეგ არ მივეკარები მას არასოდეს 
(IM,XXVIII.91). 

%მან დაარღვია ჰაფსასთვის მიცემული აღთქმა. 
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ყურანის ეგზეგეტიკოსების აზრით, მუჰამადმა თავის ცო- 
ლებს არჩევანის უფლება მისცა – შეენარჩუნებინათ ქორწინება ან 

მიეღოთ განქორწინება. თუ ალაჰის მოციქულის რომელიმე ცოლი 

მოისურვებდა გაყრას, თავდაპირველად მუჰამადი წარმოთქვამდა 
გაყრის ფორმულას და შეასრულებდა მასთან დაკავშირებულ ყვე- 
ლა ვალდებულებას. განქორწინების შემდეგ ეს ქალი აღარ მიე- 
კუთვნებოდა „მორწმუნეთა დედებს” (19,VII,2010,შენ.1 10). 

მუჰამადმა ყველა ცოლისაგან ერთი და იგივე პასუხი მიიღო. „მათ 
უარი თქვეს მიეღოთ გაყრის თავისუფლება მისგან" (8,VIII,185|. 
ზოგიერთი კომენტატორი თვლის, რომ მოგვიანებით გარდმოვლე- 

ნილი 33:52 აია არის ჯილდო მოციქულის ცოლებისათვის ამგვარი 

საქციელის გამო |19,VII,2011,შენ.1 15; 52,841,522). „ამის შემდგომ, 
ნებადართული არაა შენთვის იქორწინო /ქალებზე/, არც ის, რომ 
გადაცვალო მათზე რომელიმე შენს ცოლთაგან, თუნდაც მოგხიბ- 
ლოს შენ მათმა სილამაზემ, იმათ გარდა, ვისაც დაეუფლა შენი 

მარჯვენა /ტყვე ქალები/ “(33:52|. 
საინტერესოა აღინიშნოს ის ფაქტი, რომ „ჰარემის კრიზის- 

თან" დაკავშირებით მუჰამადის ცოლები მოხსენიებულია, როგორც 
მისი „ცოლები“ (აზვაჯ) ან მისი „ქალები“ (ნისა' ან-ნაბი – 33:32) 

და არა როგორც „მორწმუნეთა დედები". ეს იმაზე მიუთითებს, 
რომ საპატიო ტიტული და ქორწინების აკრძალვა უფრო მჭიდროდ 

არის დაკავშირებული ჰარემის კრიზისთან, ვიდრე ჰიჯაბის (ჩად- 
რის) დაწესებასთან და მასთან დაკავშირებულ შეზღუდვებთან, 

როგორც ამას ზოგიერთი მკვლევარი მიუთითებს |347,1 14). 

მუჰამადს სჭირდებოდა რაღაც ღვთიური სანქცია, რათა ჩა- 
ეხშო თავისი მიმდევრების, განსაკუთრებით თავისი ცოლების 
პროტესტი. ალაჰი ყოველთვის ეხმარებოდა თავის მოციქულს, 
როცა მას სჭირდებოდა და შემდეგი აია გარდმოევლინა (66: 1)? : „ო, 

მოციქულო, რატომ უკრძალავ” /თავს/ იმას, რაც დაუშვა შენთვის 

ალაჰმა, გსურს კეთილგანწყობა შენი ცოლების? ალაჰი მიმტევებე- 
ლი, მწყალობელია“. ეს არის მოციქულის გაფრთხილება იმის თაო- 

  

?” ზოგიერთი ყურანის ეგზეგეტიკოსი თელის, რომ „არჩევანის აია“ გამოხა- 
ტავს გაყრის თავისუფლებას მოციქულის ცოლებისათვის და ხელახლა გათხო- 
ვების უფლებას სხვა მამაკაცზე იმ ცოლებისათვის, ვინც აირჩევდა „ამქვეყ- 
ნიურ ცხოვრებას და მის სიდიადეს“ I9,)III,480-81). 

ყურანის 66:I-5 აიები უკავშირდება „კრიზისს" მოციქულის ჰარემში 

II14.XXVIII, 100-106, 7,IV,450-51; 11,IV,385-90) და ისინი გარდმოევლინა იბრაჰი- 

მის დაბადებამდე, ჰიჯრის 8/629-30 წელს (300,208). 
9 აქ მოხსენიებულია სიტყვა „თუჰარრიმუ“ (ინფინიტივი – თაჰპრიმ), რაც 

ნიშნავს რაიმეს აკრძალვას. ეს უშუალოდ ეხება სქესობრივი ურთიერთობის 
აკრძალვას, როგორც ეს ხდება ილა („გაყრა ფიცით“) დროს (52,1107). 
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ბაზე, რომ მისი მცდელობა – ასიამოვნოს ცოლებს, არ უნდა წავი- 
დეს ისე შორს, რომ აუკრძალოს თავს ის, რისი ნებაც დართო 
ალაჰმა. თუმცა ეს აკრძალვა მხოლოდ მისთვის იყო. 

ყურანში არაა ნათქვამი, სახელდობრ რა აუკრძალა მოცი- 
ქულმა თავის თავს. ყურანის ეგზეგეტიკოსები ორ მოვლენაზე 
მოგვითხრობენ I14,XXVIII,102; 7,IV,386; 9,IV,450-51; 4,742; 
52,1106,შენ.1მ), ერთი ეხება კოპტ მარიამს, ხოლო მეორე თაფლის 
აკრძალვას მხოლოდ მოციქულისათვის. პირველ შემთხვევაში საუ- 
ბარია იმაზე, რომ ჰაფსამ ნახა მოციქული თავის სახლში მონა- 
ქალთან ერთად. მრავალი გადმოცემა ეკუთვნის მოციქულის მემ- 
კეიდრეებს და არა უშუალოდ მოციქულს და არც ერთში 6 კანონი- 
კური კრებულიდან, არ იხსენიება ეს ისტორია. ალ-ბუხარი, მუს- 
ლიმი – ცნობილი ტრადიციონალისტები მოგვითხრობენ სხვა შემ- 
თხვევაზე: „შუადღის ლოცვის შემდეგ მოციქული შემოივლიდა 

ხოლმე ყველა ცოლს. ერთხელ შეფერხდა ზაინაბის" სახლში ჩვე- 
ულებრივზე მეტად იმის გამო, რომ მან ვიღაცისაგან საჩუქრად 
მიიღო თაფლი, რომელიც მოციქულს ძლიერ უყვარდა. 'ა'იშამ 

იეჭვიანა, მოეთათბირა სხვა ცოლებს, რომ ეთქვათ მისთვის – 

შენგან მოდის მაღაფირის)?!' სუნი. ყველამ იცოდა, რომ მოციქული 
მგრძნობიარე იყო და ვერ იტანდა უსიამოვნო სუნებს. ჩანაფიქრი 
იყო წარმატებული: მოციქულმა აღუთქვა მათ, რომ აღარასოდეს 
შეჭამდა თაფლს. ავტორიტეტული მეცნიერები ადასტურებენ ამ 
ისტორიას“ (19,X, 2697, შენ. 2|. 

ეს თავისთავად ძნელი დასაჯერებელია და ა. ჰექმათი ასახე- 
ლებს 5 მიზეზს, რაც უარყოფს იმ ფაქტს, რომ თაფლის აკრძალვა 
გახდა „არჩევანის“ მიზეზი. 1) თუ მოციქული ისე ადვილად იხიბ- 
ლებოდა თაფლით, რომ რომელიმე ცოლთან ჩვეულებრივზე მეტ- 
ხანს დარჩენილიყო, მაშინ სხვა ცოლებსაც შეეძლოთ ამ მიზნით 
თაფლის გამოყენება. 2) თუ მოციქული ნამდვილად რჩებოდა რო- 
მელიმე ცოლთან უფრო ხანგრძლივად, ეს განხილულ უნდა იქნეს 

ყურანის მითითებათა საწინააღმდეგო ქმედებად – პოლიგამიური 
ქმარი სამართლიანად უნდა მოქცეოდა თავის ცოლებს. 3). ყურა- 
ნის ეგზეგეტიკოსები „არჩევანის აიას“ გარდმოვლენის მიზეზებში 

უპირატესობას ანიჭებენ მარიამის და ჰაფსას ამბავს. 4) 66:1 აია 

უნდა აიხსნას თვითონ ყურანის მომდევნო ოთხი აიათი (66:2-5). 

უეჭველია, რომ მუჰამადი ამის მერე იძულებული გახდა აღეთქვა – 
უთანხმოების აღსაკვეთად აღარასოდეს გაკარებოდა თავის მხე- 

  

+“ ზაინაბ ბინთ ჯაჰში ან ეს იყო უმმ სალამა, რომელმაც შესთავაზა მო- 
ციქულს თაფლის სასმელი. 

'' ყვავილი უსიამოვნო სუნით, რომელიც გადაეცემა თაფლს. 
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ვალს. 5. თუ ჩვენ ვირწმუნებთ მუჰამადის მონათხრობს, მხოლოდ 
საკუთარი თავისთვის თაფლის აკრძალვის შესახებ, მაშინ ის ცო- 
ლები, რომლებიც აჯანყდნენ მის წინააღმდეგ იმ საბაბით, რომ 
მისგან მოდიოდა ცუდი სუნი, მატყუარები არიან, რადგანაც მათ 
მოატყუეს ქმარი, მოციქული და არ შეიძლებოდა ყოფილიყვნენ 
„მორწმუნეთა დედები" (240,75-761. 

უფრო სარწმუნოა, რომ მუჰამადმა გადაწყვიტა გამოეწვია 
':'იშას და ჰაფსას ეჭვიანობა, წავიდა პირდაპირ მარიამის საცხოვ- 
რებელში და მთელი თვე მასთან გაატარა. მაგრამ ალაჰის მითითე- 

ბითვე მუჰამადისათვის ცნობილი გახდა, რომ (66:2) „თუ შენი ფი- 

ცი ნებას არ გრთავს სწორედ მოიქცე ან დაამყარო მშვიდობა ადა- 
მიანებს შორის, მაშინ უნდა გათავისუფლდე ამ ფიცისაგან /თუ 
ისინი უაზროა ან საზიანო/ და ალაჰი თქვენი მფარველია და ის 
მცოდნე, ბრძენია“ I2 IL19, X, 2698). 

მედინაში ხმები გავრცელდა, რომ ალაჰის მოციქული გაეყა- 

რა თავის ცოლებს, მაგრამ ვერავინ ბედავდა დალაპარაკებოდა მას 
ამის თაობაზე. ჰადისებში ხაზგასმულია, რომ ამ ინფორმაციამ უფ- 
რო დიდი შთაბეჭდილება მოახდინა მუსლიმებზე, ვიდრე ღასსანი- 

ანთა მოსალოდნელმა თაედასხმამ. 'უმარმა ვერ შეძლო გაურკვევ- 
ლობაში ყოფნა" და მივიდა მოციქულთან, რომელთანაც იმ დროს 
იყო მისი მოსამსახურე – რაბაჰი. 'უმარმა სთხოვა შესვლის ნებარ- 
თვა, მაგრამ რაბაჰი დუმდა. “უმარმა გაუმეორა თხოვნა და დიდი 

ხმით უთხრა: „ალბათ, შენ ფიქრობ, რომ მე მოვედი ჰაფსას გამო... 
ვფიცავ, თუ ალაჰის მოციქული მიბრძანებს მოვკვეთო მას თავი, 

მაშინ მე დაუყოვნებლივ გავაკეთებ ამას". მოციქულმა მოისმინა ეს 
და შესვლის ნება დართო. 'უმარმა ჰკითხა მოციქულს ცოლებთან 
უთანხმოების მიზეზი და მან უპასუხა, რომ ორი საყვარელი ცოლი 
აღარ უვლიდა მას. “უმარი შეეცადა გაემხნევებინა მოციქული და 

მოუყვა ამბავი ანსართა ცოლებისა, რომლებიც გამგებლობენ თა- 
ვიანთ ქმრებზე და მუჰაჯირთა ცოლებმა როგორ გადაიღეს მათგან 
„ეს მავნე ჩვევა“. მოციქულმა გაიცინა. შემდეგ “უმარმა მოუყვა, 
რომ გააფრთხილა თავისი ქალიშვილი არ გათანაბრებოდა ლამაზ 
მეზობელს (“ა'იშას), მოციქულმა კვლავ გაიღიმა. 'უმარმა მიმოიხე- 
და და ვერ დაინახა მოციქულთან ვერც ხალიჩები, ვერც ავეჯი. მან 
უთხრა: „ო, ალაჰის მოციქულო! სთხოვე ალაჰს, რომ მან გაამდიდ- 
როს შენი ხალხი, როგორც გაამდიდრა სპარსელები და ბიზანტიე- 

  

1? მუჰამადმა გაითავისუფლა თავი (ქაფფარა) ფიცისაგან მარიამთან დაკავ- 
შირებით და 29 დღით დაცილდა თავის ცოლებს. 

'” როდესაც კრიზისი მოციქულის ჰარემში ცხადი გახდა, 'უმარს ეს შეატყო- 
ბინა მისმა მეგობარმა – აუს ბ. ხავლაიმ (8,VIII,183). 
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ლები, რომლებიც მას თაყვანს არ სცემენ“. მოციქულმა უპასუხა: 
„ო, იბნ ალ-ხატტაბ, ნუთუ შენ გეეჭვება? ეს არის ხალხი, რომელ- 
თაც მან მისცა მთელი მათი კეთილი წილი უკვე ამქვეყნიურ ცხოვ- 
რებაში“. 'უმარმა პატიება სთხოვა. სხვა გადმოცემით, 'უმარმა 

უთხრა მუჰამადს: „ო, ალაჰის მოციქულო! რატომ მოაქვთ ქალებს 
შენთვის საფიქრალი? თუ შენ გაეყრებოდი მათ, ალაჰი მოგცემდა 
უკეთესებს. ალაჰი შენი მხარდამჭერია და ჯაბრა'ილი, მიქა'ილი, 
მე, აბუ ბაქრი და მორწმუნენი – ყველა შენთანაა." “უმარმა თქვა: 
„მე იმედი მქონდა, რომ ალაჰი დაადასტურებდა ჩემს სიტყვებს, 
როგორც ადრე და მართლაც გამოცხადებული იქმნა ეს აიები" (66:4- 

5). |47; 9,IV,389-90). მუჰამადმა დაამშვიდა 'უმარი, რომ ის არ გაყ- 
რია თავის (კოლებს, მხოლოდ განცალკევდა მათგან ერთი თვე. 
'უმარმა გაახარა მუსლიმები. ამის შემდეგ თვითონ ალაჰის მოცი- 
ქული მივიდა მეჩეთში და წარმოთქვა ალაჰის მითითება: „და როცა 
/ერთხელ/ მოციქულმა საიდუმლოდ გაანდო თავის ერთ-ერთ 
ცოლს რადაც ამბავი, მან მოუთხრო ეს /სხვა ცოლს/. ალაჰმა გაუმ- 
ჟღავნა /ეს საქციელი/ მოციქულს, ხოლო მან მოუთხრო /ცოლს/ ნა- 
წილი /ალაჰის მიერ გამჟღავნებულიდან/ და ნაწილი დაფარა. და 
როდესაც მან უამბო მას /ცოლს/ ამის შესახებ, მან ჰკითხა: ვინ შე- 
გატყობინა ეს? მან უპასუხა:შემატყობინა მე ყოვლისმცოდნემ“ 
(66:3), 

ზოგიერთი კომენტატორი თვლის, რომ 66:3 აიაში საუბარია 
მოციქულის წინასნწართქმაზე – აბუ ბაქრი იქნებოდა მისი მემ- 

კვიდრე. ეს ცნობა გადაეცა ჰაფსას, რომელმაც მოუთხრო "აიშას – 
აბუ ბაქრის ქალიშვილს. თუ ასეთი განმარტება სწორეა, მაშინ გა- 
საგებია მოციქულმა რატომ „თქვა ნაწილი, ხოლო ნაწილი დაფა- 

რა". მუჰამადს არ სურდა მემკვიდრეობა გადაეცა აბუ ბაქრისათ- 
ვის, როგორც „სამოციქულო განკარგულება“, არამედ უნდოდა თა- 
ვისუფალი არჩევანი მიეცა თემისათვის იმ პრინციპის შესაბამი- 
სად, რაც არის გადმოცემული 42:38 აიაში |19,IX,2698,შენ.8). თუმ- 

ცა, ეგზეგეტიკურ ლიტერატურაში მემკვიდრედ აბუ ბაქრთან ერ- 
თად დასახელებულია 'უმარიც, რომელთაც თავიანთ თავზე უნდა 
აეღოთ პასუხისმგებლობა მუსლიმურ თემზე (7,IV, 453; 4,742; 11, 
IV,389). 

66:4 აია გარდმოევლინა "აიშას და ჰაფსას მისამართით. 
ალაჰმა გააფრთხილა ისინი, რომ შეეწყვიტათ მუჰამადის წინააღ- 
მდეგ ქმედება, რადგანაც ალაჰი, მისი ანგელოზები და ჭეშმარიტი 
მორწმუნენი დაიცავდნენ მოციქულს. "უმარის““ დარიგებით, 

  

'“ ყურანის ეგზეგეტიკაში ხაზგასმულია, რომ 'უმარი იყო პირველი, ვინც 
უმტკიცებდა მოციქულს, რომ ალაჰი, მისი ანგელოზები და ღვთისმოსავი 
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მუჰამადი უფრო მკაცრი გახდა ცოლების მიმართ და დაემუქრა 
მათ გაყრით |240,77). „და თუ თქვენ /ორნი/ მოინანიებთ ალაპის 
წინაშე /ეს იქნება უკეთესი/, რადგანაც თქვენი გულები გადაიხარა 
/ყეშმარიტებიდან/ და თუ თქვენ ორივე ერთმანეთს დაეხმარებით 

მის /მოციქულის/ წინააღმდეგ, მაშინ ჯ#ეშმარიტად, ალაჰი მიხი 
მფარველია და ჯაბრა ილი, ღვთისმოშიში მორწმუნეები და ამის 
გარდა ანგელოზები /დაეხმარებიან მას/”(66:4). 

66:5 აიაში უკვე საუბარია არა მხოლოდ ორ ცოლთან, არამედ 
ყველა ცოლთან დაკავშირებით. აქ ჩამოთვლილია ყველა თვისება, 
რაც უნდა ჰქონოდათ მოციქულის ცოლებს: იდეალური ცოლი უნ- 
და იყოს ალაჰის და მისი მოციქულის მორჩილი. მორჩილება რწმე- 
ნაზე უპირატესია |240,77). „შესაძლებელია, თუ ის გაგეყრებათ 

თქვენ, მისი უფალი მისცემს თქვენს ნაცვლად უკეთეს ცოლებს – 
ჭეშმარიტ მუხლიმებს, მორწმუნეებს, ღვთისმოშიშებს, მიმტევებ- 
ლებს, /ალაპჰისადმი/ მუხლმოყრილებს, მომარხულეებს, როგორც 
განათხოვრ ქალებს, ასევე ქალიშვილებს“ (66:5) |55,594; 
24,463;19,X,2698-99|. 

საპატიო ტიტული „მორწმუნეთა დედები" („უმმაჰათ ალ- 

მუ'მინინ“") ჰადისებში გამოყენებულია, როგორც ტექნიკური ტერ- 
მინი და გამოყოფს მოციქულის ცოლებს სხვა მორწმუნე ქალებისა- 
გან. ჰადისებში განსაზღვრულია მოციქულის ცოლების სტატუსი 

და როლი, როგორც მუჰამადის თანაშემწეების. ისინი ეხმარებოდ- 

ნენ მუჰამადს, რათა განეხორციელებინა თავისი მისია და ექადაგა 
ალაჰის ჭეშმარიტება. მუჰამადის თითოეულმა ცოლმა თავისი გარ- 
კვეული კვალი დატოვა უმაღლესი რანგის წინასწარმეტყველის და 
მოციქულის ცხოვრებაში, რამაც სათანადო ასახვა ჰპოვა ჰადი- 
სებში. 

ჰადისებში დაცული მასალის საფუძველზე „მორწმუნეთა 
დედები" სამ კატეგორიად შეიძლება დაიყოს: /. მოციქულის ცო- 
ლები, როგორც „ჩვეულებრივი ქალები“. 2. მოციქულის ცოლები 
ადრეულ ჰადისთა ჰაგიოგრაფიაში. ჰმ. მოციქულის ცოლები, რო- 
გორც სათხოების და ღვთისმოსავობის ნიმუში და მიბაძვის მაგა- 
ლითი ყველა მუსლიმი ქალისათვის. 

მოციქულის ცოლები, როგორც „ჩვეულებრივი ქალები“. 

მართალია, ალაჰმა მუჰამადის ცოლები საუკეთესო თვისებე- 
ბით დააჯილდოვა, მაგრამ პარალელურად ჰადისებში ასახულია 

მუჰამადის ჰარემში ცოლებს შორის უპირატესობის მოსაპოვებ- 

  

სამყარო იქნებოდა მის მხარეზე, თუ ის გაეყრებოდა თავის ცოლებს (იმ ფაქ- 
ტის მიუხედავად, რომ მისი ქალიშვილი იყო მუჰამადის ერთ-ერთი ცოლი) 
Iწ14,XXVIII,105-06; 9,1V ,389). 
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ლად მიმდინარე ყოველდღიური ბრძოლის მეთოდები. დაპირისპი- 
რებას ძირითადად საფუძვლად ედო ეჭვიანობა. 

ალაჰის მოციქული თავის ცოლებს სამართლიანად ექცეო- 
და. თითოეულ ცოლს ჰქონდა ცალკე საცხოვრებელი", ეს იყო 
„მოციქულის მეჩეთის“ გარშემო. მუჰამადმა თქვა: „ო, ღმერთო! მე 
თანაბრად გავანაწილე ის, რასაც ვფლობდი, ნუ მისაყვედურებ 
იმაში, რასაც ვფლობ და არ გადავცემ. მხედველობაში ჰქონდა გუ- 
ლით სიყვარული" (ის, რომ ერთნი სხვებზე მეტად უყვარდა) 
(8,VIII,168; 32,2/572, 2129; 53,2/67,124I. 

მოციქული მოინახულებდა თავის ცოლებს დღეში ერთხელ, 
როცა შემოივლიდა ხოლმე მათ სახლებს, ჩვეულებრიქ, შუადღის 
ლოცვის შემდეგ IVIII,169). ის ხელით ეხებოდა და კოცნიდა მათ 
(8,VIII, 1701. ყველას თავისი „დღე და ღამე" ჰქონდა გამოყოფილი. ეს 
იყო თითოეული ცოლის პრეროგატივა, რომელსაც, როგორც თა- 
ვის უფლებას, ის გულმოდგინედ იცავდა (8VIII,169|. თუ ახალი პა- 
ტარძალი აირჩევდა დიდ პერიოდს მოციქულთან განცალკევები- 
სათვის, დანარჩენ ცოლებსაც ჰქონდათ ამისი უფლება (8,VIII,I70|. 
როცა მოციქულმა იქორწინა უმმ სალამაზე, უთხრა: „თუ შენ 
გსურს, მე მოგცემ შვიდ დღეს შენ და შვიდ დღეს მათ (გულისხმობ- 
და სხვა ცოლებს), ან სამ დღეს. უმმ სალამამ აირჩია სამი დღე“ 
(8,VIII,92). ჩვეულებრივ, თავისი ცოლების მონახულებისას, ის უნდა 

მდგარიყო ფეხზე, ხოლო როცა მიდიოდა იმ ცოლის სახლში, რომ- 
ლის „დღეც“ იყო, მოციქული უნდა დამჯდარიყო (8,VIII,1701. 'ა'იშამ 
თქვა: „როცა ალაჰის მოციქული მიდიოდა სამოგზაუროდ (ან სა- 
ლაშქროდ), ის კენჭს ყრიდა ცოლებს შორის, რომელი უნდა გაჰყო- 

  

+ როცა მოციქული გადავიდა მედინაში (622 წ.), დაასახლა თავისი ცოლები 
(§'იშა და სავდა) მეჩეთის აღმოსაგლეთი კედლის გასწვრივ. 'ა'იშას საცხოვ- 
რებელში, რომელიც აგებული იყო გამოუმწვარი აგურით და გადახურული 

პალმის ტოტებით, დაიკრძალა თვითონ მუჰამადი, აბუ ბაქრი და "უმარი. 
სავდამ თავისი „სახლი“ უანდერძა 'ა'იშას. თვითონ 'ა'იშასაგან სახლი იყიდა 

მუ'ავიყა ბ. აბი სუფიანმა IL80 ათას, ან 100 ათას დირჰამად, მაგრამ ნება დარ- 

თო მას იქ ეცხოვრა სიცოცხლის ბოლომდე. მუ“ავიძამ ასევე შეიძინა სახლი 

საფიძასაგან – 180 ათას, ან 100 ათას დირჰამად. ზაინაბ ბინთ ხუზაიმას გარ- 
დაცვალების შემდეგ, მოციქული დაქორწინდა უმმ სალამაზე, რომელიც ზაი- 
ნაბის საცხოვრებელში დასახლდა. უმმ სალამას ანდერძი იყო – გაეყიდათ მისი 
სახლი. ჰაფსა ბინთ “უმარმა უანდერძა თავისი სახლი ძმას – იბნ “უმარს. 
უმაიიანთა მმართველობის დროს, 'უმარ ბ. 'აბდ ალ-აზგზმა, როცა ის მედინის 
მმართველი იყო (705-7!2/713), დაანგრია ეს სახლები (სულ 9) და შეუერთა 
მეჩეთს. მოციქულის ცოლების საცხოვრებლებს, იბნ სადი არაბულად ასე 
მოიხსენიებს: „მანაზილ აზვაჯ ან-ნაბიი" (8,VIII,164-67; 293,175-76) მხევლე- 

ბისათვის სპეციალური ადგილი იყო გამოყოფილი საცხოვრებლად, მედინას 
მეჩეთის ეზოში. 
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ლოდა მას“ (|8,VIII,169- 170). ამასთან, მუჰამადი ყველას აძლევდა 

თავის წილს – უნაწილებდა ყველას დღეებს და ლამეებს სავდას 
გარდა, რომელმაც დათმო თავისი რიგი “აიშას სასარგებლოდ და 
მიაღწია მოციქულის კეთილგანწყობას მისდამი |8,VIII,169|. 'ა'იშამ 
თქვა: „ალაჰის მოციქული არც ერთ ჩვენთაგანს არ აძლევდა უპი- 
რატესობას მეორეზე |წილში|), თითქმის ყოველთვის შემოივლიდა 
ყველასთან, უახლოვდებოდა თითოეულს, მაგრამ არავის არ ეხე- 

ბოდა, ვიდრე არ მივიდოდა იმასთან, ვისი რიგიც იყო და ატარებდა 
ღამეს მასთან“ (8,VIII,170|. 

ცოლების მონახულების ეს წესი ირღვეოდა მხოლოდ მაშინ, 
როცა მოციქულის ცოლები იგონებდნენ სხვადასხვა ხერხს, რათა 

გაეხანგრძლივებინათ მუჰამადის გვერდით ყოფნა. გადმოცემით, 
მოციქულის ერთ-ერთმა ცოლმა, რომელმაც იცოდა მოციქულის 
ლტოლვ3ა ტკბილეულისადმი, დააყოვნა ის თაფლის სასმელის შე- 
თავაზებით იქამდე, ვიდრე ეს ფანდი არ გამჟღავნდა და მას ხელი 

არ შეუშალეს 'ა'იშამ, სავდამ და საფიიამ, ან ეს იყო უმმ სალამა, 

ხოლო “ა”იშამ და ჰაფსამ გამოამჟღავნეს მისი ქმედება (8,VIII,170; 
40,6/385,434; 32,3/1050,3706; 53,2/405,147). ეჭვიანობას იწვევდა 
მოციქულის ჰარემში ახალი (კოლის გამოჩენა. განსაკუთრებით, 
მაშინ, როცა ის ლამაზი იყო. ცოლებს ეშინოდათ, რომ მას 

მუჰამადზე განსაკუთრებული შთაბეჭდილება არ მოეხდინა. ასეთი 

განცდა ჰქონდა 'ა'იშას, როცა მუჰამადი დაქორწინდა უმმ სალამა- 
ზე, ან როცა დაინახა ტყვე ჯუვაირიია. 'ა'იშას გადმოცემით, „ის 
(ჯუვაირიია) იყო არაჩვეულებრივი სილამაზის, მომხიბვლელი ქა- 
ლი და ყველა მისი მნახველი მაშინვე ექცეოდა მისი ხიბლის ქვეშ. 

ინტუაციამ 'ა'იშას უკარნახა, რომ ის მოეწონებოდა მუჰამადს“" 
8,VIII,1 18. 

 აღასების უმეტესობა ადასტურებს, რომ მოციქულის ცო- 
ლები უკმაყოფილო ისვნენ იმ წესით, რომლის შესაბამისადაც ხდე- 
ბოდა მათ შორის საჭმლის და სხვადასხვა საჩუქრების განაწილება. 
გადმოცემით, მორწმუნენი ანგარიშმიუცემლად სთავაზობდნენ 

მოციქულს თავიანთ საჩუქრებს (სადაკა), უფრო ხშირად იმ დღეს, 
რომელსაც ის “ა'იშასთან ატარებდა (|8,VIII,164). სხვა ცოლები აღ- 
შფოთდნენ ამის გამო. 

“აიშას გადმოცემით, მოციქულის ცოლები ორ ჯგუფად იყო- 

ფოდნენ: I. თვითონ 'ა'იშა, ჰაფსა, საფილა და სავდა. 2. უმმ სა- 
ლამა და მოციქულის სხვა ცოლები. მუსლიმებმა იცოდნენ, რომ 
მოციქულს უყვარდა 'ა'იშა. ამდენად, თუ რომელიმე მათგანს 
ჰქონდა საჩუქარი და სურდა გადაეცა ის მოციქულისათვის, არჩევ- 
და იმ დღეს, როცა ის იყო 'ა'იშას სახლში. უმმ სალამას ჯგუფმა გა- 
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ნიხილა ეს საკითხი და ერთობლივად გადაწყვიტა, რომ საჩუქრების 
განაწილების წესი უნდა შეცვლილიყო და მოციქულის მითითებით 

მუსლიმებს უნდა გაეგზავნათ თავიანთი საჩუქრები მუჰამადის 
ცოლებთან ცალ-ცალკე. უმმ სალამამ ეს სამჯერ მოახსენა. ბოლოს 
მოციქულმა უთხრა: „ნუ მტკენ გულს “ა'იშასთან მიმართებაში, 
რადგანაც ღვთიურ გამოცხადებებს ვღებულობ მხოლოდ “ა”იშას- 
თან“. უმმ სალამამ შესთხოვა ალაჰს |პატიება| მისი შეწუხების გა- 
მო. ამის შემდეგ უმმ სალამას ჯგუფმა სთხოვა ფატიმას დალაპა- 

რაკებოდა მოციქულს. ფატიმამ უთხრა მამას, რომ მისმა ცოლებმა 
სთხოვეს მოციქულს – ერთნაირად მოქცეოდა მათ და აბუ ბაქრის 
ქალიშვილს. მოციქულმა უთხრა: „ო, ჩემო გოგონავ! არ გიყვარს 
შენ ის, ვინც მე მიყვარს?“ მან დადებითად უპასუხა. ფატიმამ მო- 
უთხრო ეს ამბავი უმმ სალამას ჯგუფს, მაგრამ მათ სთხოვეს, კი- 
დევ ერთხელ ეთქვა. ამაზე ფატიმამ უარი განაცხადა. მაშინ ზაინაბ 
ბინთ ჯაჰში წავიდა მოციქულთან და კიდევ ერთხელ შეახსენა მისი 
ცოლების თხოვნა “ ერთნაირად მოქცეოდა მათ და აბუ 

კუჰაფას(აბუ ბაქრის) ქალიშვილს. ამასთან, მან შეურაცხყოფა მია- 
ყენა “აიშას, რაც მათ შორის დაპირისპირების მიზეზი გახდა 
(8,VIII,17 1 -72|. 

ჰადისების თანახმად, მოციქულის ცოლები ერთმანეთში გა- 
ნიხილავდნენ აგრეთვე, თუ ვინ და როგორ იმსახურებდა მუჰამა- 
დის გვერდით გამორჩეულ ადგილს. ზოგიერთი ტრადიცია ამტკი- 

ცებს, რომ ზაინაბ ბინთ ჯაჰში შეიძულეს სხვა ცოლებმა იმის გა- 
მო, რომ მოციქულის ქორწინება მასზე მოხდა სპეციალური ღვთი- 

ური გამოცხადების წყალობით (33:37-38; 33:4,40) და „ჰიჯაბის აია“ 

(32:53) გარდმოევლინა მოციქულს მათი ქორწინების დღეს. “ა'იშას- 
თან პრეტენზია განპირობებული იყო იმით, რომ მოციქულის ცო- 

ლებს შორის ის იყო ერთადერთი ქალწული ცოლი, მუჰამადის უახ- 

ლოესი კომპანიონის ქალიშვილი და ამასთან მუჰამადი მას უპირა- 
ტესობას ანიჭებდა სხვა ცოლებთან შედარებით. ამ ჟანრის ტრადი- 
ციები გარკვეულწილად უნდა დავაკავშიროთ იმ ფაქტთან, რომ 
მოციქულის ცოლები წარმოშობით სხვადასხვა ტომიდან და გვარი- 
დან იყვნენ და შესაბამისად მათ სხვადასხვა პოლიტიკური როლი 
შეასრულეს ისლამის ისტორიაში (350,109|. 

გადმოცემით, უმმ სალამა თავს იკავებდა მოციქულის ცო- 
ლობისაგან, რადგანაც ძალიან ეჭვიანი იყო. მან უთხრა მოციქულს: 
„მე ძალიან ეჭვიანი ქალი ვარ, მეშინია, რომ შენ განრისხდები 
ხოლმე ჩემზე და ამისათვის კი ალაჰი დამსჯის". მოციქული დაპირ- 
და, რომ შესთხოვდა ალაჰს გაეთავისუფლებინა ის ამ თვისებისა- 
გან. მაგრამ მოციქულმა მაინც მისცა მას რამდენჯერმე ეჭვიანო- 
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ბის საბაბი. ერთხელ, მოგზაურობისას, მუჰამადს ახლდა 2 ცოლი – 

საფიია და უმმ სალამა. მოციქული მივიდა საფიიას ტახტრევანთან 
(ჰავდაჯ) და ფიქრობდა, რომ უმმ სალამას ეკუთვნოდა, რადგანაც 
მისი დღე იყო. მოციქულმა დაიწყო საუბარი საფიიასთან და უმმ 
სალამამ იეჭვიანა. მან უთხრა მოციქულს დაბრუნებისას: „თქვენ 
საუბრობთ იუდეველთა ქალიშვილთან ჩემს დღეს და მაშინ, როცა 
თქვენ ხართ ალაჰის მოციქული" (8,VIII,95), მაგრამ დაივიწყა წყენა. 
გადმოცემით, მოციქული ხაიბარზე ლაშქრობიდან (628 წ.) დაბ- 

რუნდა თავის ახალ ცოლთან – საფიიასთან ერთად და 'ა'იშამ იეჭ- 

ვიანა მასზე. “აიშა ჩადრით მივიდა საფიიას სანახავად, რათა არ 
ეცნოთ. მაგრამ მოციქულმა შეამჩნია 'ა'იშა და ჰკითხა აზრი ოჯა- 
ხის ახალ წევრზე. მან ქედმაღლურად უპასუხა, რომ ნახა იუდევე- 
ლი ქალი. მოციქულმა უპასუხა: „ნუ ამბობ ასე. ის ხომ მუსლიმი 
გახდა და მისი ისლამი მშვენიერია“ (8,VIII,126). 'ა'იშა მაშინვე წავი- 

და ჰაფსასთან და მოუთხრო ამის შესახებ. უმმ სინან ალ-ასლამიიას 
გადმოცემით, მან ჩადრით ნახა მოციქულის ოთხი ცოლი: ზაინაბი, 

ჰაფსა, 'ა'იშა და ჯუვაირიია, ზაინაბმა უთხრა ჯუვაირიიას, რომ ეს 
გოგონა დაიკავებდა მოციქულის მთელ დროს. მედინაში ჩამოს- 

ვლისას საფიიას აქლემი წაბორძიკდა, მოციქულის ცოლებმა 
თქვეს: „დაე, ჩამოაშოროს მას ალაჰმა იუდეველი" |8,VIII,126). გად- 

მოცემულია აგრეთვე “აიშას და საფიიას კამათი მათი მამების გა- 

მო, რადგანაც საფიია იუდეველი იყო. ბოლოს მოციქულმა ურჩია 

თვითონ დაეცვა თავი და ეპასუხა: „ჩემი ქმარი მუჰამმადია, მამა - 
ჰარუნი, ხოლო ბიძა - მუსა“ (8, VIII,127). 'ა'იშას გადმოცემით, მო- 

ციქული მიემგზავრებოდა, როცა საფიიას აქლემი ავად გახდა. ზაი- 
ნაბს ჰყავდა ზედმეტი აქლემები (ან ცხენი) და მოციქულმა სთხოვა 
მიეცა მისთვის, მაგრამ მან უარი განუცხადა იუდეველისათვის აქ- 
ლემის თხოვებაზე |8,VIII,127). მოციქულმა თავისი უკმაყოფილება 
იმით გამოხატა, რომ თავი შეიკავა მისგან 2 ან 3 თვე (ან უფრო 

ზუსტად ზუ-ლ-ჰიჯჯას თვე, მუჰარრამი და საფარის ნაწილი) (32, 

3/1293). მოციქულმა თავიდან საფიია ცალკე დაასახლა მოსალოდ- 
ნელი დაპირისპირების თავიდან ასაცილებლად. მოციქულის ცო- 

ლები ორად იყვნენ გაყოფილი: 'ა'იშა, ჰაფსა და სავდა ერთ მხარეს, 

ხოლო დანარჩენები და ფატიმა – მეორე მხარეს. საფიიამ გადაწ- 

ყვიტა ახლოს ყოფილიყო "აიშას, ჰაფსას, და ფატიმასთან. ამ უკა- 
ნასკნელს აჩუქა ოქროს სამკაული სიყვარულის და კეთილგანწყო- 

ბის ნიშნად. ამ გზით, საფიიას სურდა თავი აერიდებინა შესაძლო 
უსიამოვნებებისაგან. მართალია, ფატიმა ძალიან მშვიდობისმოყ- 
ვარე იყო და არ მონაწილეობდა ასეთ ინტრიგებში, მაგრამ 'ა'იშა 
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და ჰაფსა სხვა ცოლებსაც განაწყობდნენ მის წინააღმდეგ და ყო- 
ველთვის ხაზს უსვამდნენ თავიანთ წარმოშობას (ორივე კურაიშის 
ტომს ეკუთვნოდა). 

ანტიტომობრივი დაპირისპირება ძლიერდებოდა, როცა მო- 
ციქულს სურდა დაქორწინება სხვა არაბული ტომის ქალებზე. 
მუჰამადის ცოლები არაკურაიშელებს განიხილავდნენ, როგორც 
უცხოებს (ღარა“იბ), “ა'იშა საყვედურობდა მოციქულს ამის გამო, 
რადგანაც „ასეთ შემთხვევაში ის ყურადღებას გადაიტანდა ახ- 
ლობლებიდან უცხოებზე“ (8VIII, 1451. გადმოცემით, მოციქულმა 

გააგზავნა 'ა'იშა ქალბის ტომის ერთ-ერთი ქალის სანახავად, ვი- 
საც ქორწინება შესთავაზა. 'ა'იშამ უთხრა: „არაფერი აქვს ყურად- 
ღების ღირსი“. მოციქულმა უპასუხა: „შენ რაც ნახე, მართლაც იყო 
ყურადღების ღირსი. შენ ნახე ხალი ლოყაზე და შენი თმის ღერიც 
კი შეირხა“. 'ა'იშამ ამის შემდეგ იცოდა, რომ ვეღარაფერს გამოა- 
პარებდა მოციქულს (8,VIII,160-611. 

იბნ სა'დი ასახელებს სამ შემთხვევას, როცა მოციქულის 
ქორწინება სხვა ტომის არაბ ქალებთან დაირღვა მათ მიერ შემდე- 
გი ფორმულის – „მე ვეძებ მფარველობას შენგან ალაჰთან“ წარ- 
მოთქმით. ყველა შემთხვევაში მოციქულმა ეს ქალები თავის ტომ- 
თან დააბრუნა. გადმოცემით, ამაში დიდი წვლილი მიუძღოდათ მო- 

ციქულის ცოლებს, რომელთაც შეგნებულად ურჩიეს ასე მოქცეუ- 
ლიყვნენ (|8,VIII, 144-461|. 

ჰადისებში დიდი ყურადღება დაეთმო კოპტი მარიამისადმი 
ეჭვიანობას, მაგრამ ის დარჩა მის მხევლად. მარიამის მთავარ 
ღირსებას ის წარმოადგენდა, რომ იყო „უმმ იბრაჰიმ“ (იბრაჰიმის 

დედა). 'ა'იშას გადმოცემით, „მე არ ვეჭვიანობდი არც ერთ ქალზე 
მის გარდა. ეს იმის გამო, რომ იყო ძალიან ლამაზი, ხუჭუჭთმიანი 

ქალი და ალაჰის მოციქული მოხიბლული იყო მისით“ (8,VIII,212|. 
„როდესაც მარიამი მას პირველად მიუყვანეს, მან დააბინავა ის 

ალ-ჰარის ბ. ალ-ნუ'მანის სახლში. ის იყო ჩვენი მეზობელი. მოცი- 
ქული უმეტეს ღამეებს და დღეებს მასთან ატარებდა ისე, რომ ჩვენ 
შევფიქრიანდით ამის გამო. ეს საგანგაშო გახდა. მოციქულმა დაა- 

სახლა ის ალ-“ალიაში (მედინას ერთ-ერთი კვარტალი), სადაც ნა- 
ხულობდა მას. ეს მძიმე იყო ჩვენთვის. შემდეგ ღმერთმა მისცა მას 
ვაჟი მისგან, ხოლო ჩვენ წართმეული გექონდა ეს ბედნიერება 
I8,VIII,212-131. არის გადმოცემები, რომ იბრაჰიმი მუჰამადის შვი- 

ლი არ იყო, მაგრამ მოციქულთან მივიდა მთავარანგელოზი გაბრი- 

ელი და უთხრა: „მშვიდობა თქვენ, იბრაჰიმის მამავ“ და მოციქულ- 

მა ჰპოვა დადასტურება. ეჭვიანობას იწვევდა ისიც, რომ ქრისტია- 

ნი დედისაგან დაბადებული ბავშვი შეიძლებოდა მოციქულის ხე- 
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ლისუფლების მემკვიდრეც კი გამხდარიყო. მაგრამ იბრაჰიმი მცი- 
რეწლოვანი გარდაიცვალა. 

მოციქულის ცოლების ეჭვიანობა გარკვეულწილად დაკავში- 
რებული იყო აგრეთვე მუსლიმურ თემში მიმდინარე პოლიტიკურ, 
სოციალურ და ეკონომიკურ ცვლილებებზე. 

2 მოციქულის ცოლები ადრეულ პჰადისთა ჰაგიოგრაფიაში. 
ამ ჟანრის ტრადიციები მოგვითხრობენ იმ საოცარ, ზებუნებ- 

რივ მოვლენებზე, რომლებიც ხდებოდა მუჰამადის (ვოლების 
ცხოვრებაში, რა თქმა უნდა, მოციქულთან კავშირში. მათ დაიმსა- 
ხურეს სპეციალური „წყალობა“ ალაჰისაგან – გამხდარიყვნენ მო- 
ციქულის რჩეული თანამგზავრები. მოციქულთან სიახლოვემ სა- 
შუალება მისცა მათ რეალობაზე ამაღლებულიყვნენ, რაც მათ ჩვე- 

ულებრივ სხვა მორწმუნე ქალებისაგან გამოარჩევდა. მუჰამადის 
ცოლების უმრავლესობას ჰქონდა ხილვა ან მათ სიზმარი ნახეს 

მუჰამადთან ქორწინებამდე |350,1 13-15; 314,33-35). 
დავიწყოთ მოციქულის პირველი ცოლით – ხადიჯათი, რო- 

მელიც ჯერ კიდევ წარმართობის დროს შეირთო ცოლად. იბნ 
'აბბასის გადმოცემით, მექის ქალები ზეიმობდნენ დღესასწაულს 
რაჯაბის თვეში. ისინი იყვნენ კერპების გავლენის ქვეშ. უეცრად 
კერპმა, მამაკაცის ფორმით, დაუწყო საუბარი თაიმის ქალებს და 
იწინასწარმეტყველა, რომ გამოჩნდებოდა მოციქული, სახელად 

აჰმადი. მას გაეგზავნებოდა ალაჰის შეტყობინება და ქალი, ვინც 
გახდებოდა მისი ცოლი, დაეხმარებოდა მას. ქალებმა ქვები დაუ- 
შინეს მას, დაგმეს, სასტიკად მოექცნენ, მაგრამ ხადიჯამ ყურად- 
ლება მიაქცია მის სიტყვებს (8,VIII,15I1. 

იბნ ისჰაკის გადმოცემით, ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდი იყო მე- 
ქელი ქალი, რომელიც დაკავებული იყო ვაჭრობით, სარგებლობდა 

ავტორიტეტით და ჰქონდა მოგება. როცა ხადიჯამ შეიტყო მუჰამა- 
დის წესიერების და კეთილშობილების შესახებ, შესთავაზა სირიაში 
წასვლა, მისი საქონლის გაყიდვა და დაპირდა ყველაზე დიდ საფა- 

სურს. მუჰამადი დათანხმდა და მასთან ერთად სირიაში წავიდა 

ხადიჯას მოსამსახურე – მაისარი. მუჰამადი გაჩერდა სირიაში 
ერთ-ერთი ბერის" სენაკის ახლოს, ხის ჩრდილში. ქრისტიანი ბერი 
გაესაუბრა მაისარს და უთხრა, რომ „ამ ხის ქვეშ არავინ გაჩერე- 
ბულა, გარდა მოციქულისა“. მექისაკენ მიმავალ გზაზე, შუადღის 
ძლიერი სიცხის დროს, მაისარმა დაინახა 2 ანგელოზი, რომელიც 

მზისაგან იფარავდა აქლემით მიმავალ მუჰამადს. როცა მუჰამადი 

  

"9 ბაპირჯ – ქრისტიანი ბერი ქ. ბოსრადან (სამხრეთი სირია), რომელმაც 
მუსლიმური გადმოცემით, მუჰამადში ამოიცნო მომავალი მოციქული. 
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დაბრუნდა, ხადიჯამ საქონელი გაყიდა და ორმაგი მოგება მიილო. 
მაისარმა მოუთხრო ხადიჯას ბერთან საუბრის შესახებ და ანგე- 

ლოზებზე, რომლებიც იფარავდნენ მუჰამადს და გადმოცემით, 

სწორედ ამან უბიძგა ხადიჯას შეეთავაზებინა მუჰამადისათვის 
მასზე დაქორწინება (21, 68-69), 

იბნ სა'დი გადმოგვცემს სიზმრებს, რომლებიც ნახეს მოცი– 
ქულის უმეტესმა ცოლებმა მასზე ქორწინებამდე. სავდა ბინთ ზა- 
მასას თავის ყოფილ ქმარზე ქორწინების დროს დაესიზმრა, რომ 
მოციქული მიუახლოგდა მას და „ფეხი დაადო კისერზე“ (8,VIII,57|. 

უმმ ჰაბიბამ ეთიოპიაში (მოციქულზე ქორწინებამდე) ნახა სიზმა- 

რი, რომ მისი ქმარი – 'უბაიდ ალ-ლაჰ ბ. ჯაჰში მოქცეული იყო აზ- 
ვირთებული ზღვის ტალღებში და სულ უფრო იძირებოდა სიბნე- 
ლეში. მართლაც, მისი ქმარი მალე ქრისტიანობას დაუბრუნდა, და- 

იწყო სმა და გარდაიცვალა. მაგრამ უმმ ჰაბიბა დარჩა ეთიოპიაში 
და მოთმინებით ელოდა, რომ ალაჰი შეუმსუბუქებდა მას ტანჯვას. 

ერთ დღეს უმმ ჰაბიბამ მოისმინა სიზმარში ძახილი: მას მიმართავ- 
დნენ, როგორც „მორწმუნეთა დედას“. მეორე დღეს ეთიოპიის 
მმართველმა შეატყობინა მას, რომ მოციქულმა მისწერა წერილი 

და სთხოვა მას დაექორწინებინა უმმ ჰაბიბაზე (8,VIII,99|. 

საფიიამ სიზმარში იხილა მთვარე, რომელიც წამოვიდა იას- 
რიბიდან და დაეცა მის ოთახში. ეს მან უამბო თავის ქმარს ქინანას, 
რომელმაც უთხრა, რომ მას მედინას მეფეზე სურდა გათხოვება 
და გაარტყა. ამის კვალი შესამჩნევი იყო მაშინაც კი, როცა მოცი- 

ქულმა იქორნინა საფიიაზე (|8VIII, 1211. 
მოციქულს შეტყობინება ჰქონდა ალაჰისაგან “ა'იშას გამო. 

მან აბუ ბაქრს 'ა'იშას ხელი სთხოვა მას შემდეგ, რაც გაბრიელმა 
აჩვენა მისი სურათი (L8,VIII,63). სხვა მონათხრობით, მან ჯერ კიდევ 
აკვანში აჩვენა “ა'იშა, როგორც მომავალი ცოლი და ხადნჯას ღირ- 
სეული შემცვლელი. მის ცოლებს შორის “ა'იშა იყო ერთადერთი, 
რომლის თანდასწრებითაც მას გამოცხადება ჰქონდა. ზოგიერთი 
გადმოცემით, "ა:'იშას შეეძლო ანგელოზის დანახვა და უგზავნიდა 
მას მისალმებას. სხვები ამბობენ, რომ მას არ შეეძლო მისი დანახ- 
ვა, მაგრამ ისინი მისალმებას უგზავნიდნენ ერთმანეთს მოციქუ- 
ლის საშუალებით (8,VIII, 63,64,67,681. : 

თავის მხრივ, ზაინაბ ბინთ ჯაჰში იყო სასწაულებრივად კურ- 
თხეული ალაჰის მიერ. ზაინაბი გათხოვდა მოციქულზე ალაჰის 
მეშვეობით, რადგანაც გამოცხადებებით ნებადართული იქნა ეს 
კავშირი |8,VIII,102,103,106). მოციქულის მოსამსახურის, ანას ბ. 
მალიქის მიერ მათ ქორწილზე მომზადებული საჭმელი ისე გამრავ- 

133



ლდა, რომ საქორწილო ვახშამზე დააპურა 71 ან 72 სტუმარი 
(8,VIII, 105). 

ჰადისებით, მუჰამადის ყველა მიწიერი ცოლი იქნება მისი 

თანამგზავრი სამოთხეში |352,29). მთავარანგელოზმა გაბრიელმა 
მიუთითა მოციქულს უკან დაებრუნებინა ჰაფსა: „არ გაეყარო 

ჰაფსას, ის არის ღვთისმოსავი, მარხულობს და ლოცულობს ღამით 
და ის არის შენი ცოლი სამოთხეში" (8,VIII,84). 'ა'იშას შემთხვევაში, 

გაბრიელმა აჩვენა მოციქულს მისი სურათი აბრეშუმის ტილოზე, 
რათა შეემსუბუქებინა მისი ტკივილი – ალაჰმა აღუთქვა მათ ხე- 
ლახალი კავშირი იმქვეყნად. მოციქულმა “ა'იშასთან დაკავშირე- 
ბით თქვა: „მე დავინახე ის სამოთხეში, ამგვარად ჩემი სიკვდილი 
იქნება ადვილი ჩემთვის ამის გათვალისწინებით“ (8,VIII, 64,661. 

სავდას სურდა მუჰამადის ოჯახის წევრი ყოფილიყო განკით- 
ხვის დღეს და „სამსჯავროზე წარდგენილიყო, როგორც მოციქუ- 

ლის ცოლი” |8,VIII,54). მან თავისი რიგი დათმო “ა'იშას სასარგებ- 

ლოდ. მუჰამადმა ნება დართო და გარდმოვლენილ იქნა 4:128 აია. 
პირველი ცოლი, ვინც გარდაიცვალა მოციქულის შემდეგ, იყო ზაი- 
ნაბ ბინთ ჯაჰში. მუჰამადმა იწინასწარმეტყველა, რომ პირველი, 
ვინც შეუერთდებოდა მას სამოთხეში, იქნებოდა ის, ვისაც აქვს 
„ყველაზე გრძელი ხელი“. მოგვიანებით, მოციქულის ცოლები მიხ- 

ნენ, რომ გრძელი ხელი ნიშნავდა მოწყალების გაცემას 
(8,VIII,108). 

ღმერთი მფარველობდა მოციქულის ცოლებს, რადგანაც 
ისინი იყვნენ მოციქულის რჩეული თანამგზავრები. ღმერთმა ნუ- 
გეში სცა უმმ სალამას პირველი ქმრის სიკვდილის შემდეგ მოცი- 
ქულზე ქორწინებით. ის შესთხოვდა ალაჰს, შეეცვალა ეს დანაკარ- 
გი კეთილი საზღაურით. მას ეძახდნენ „არაბთა ქვრივს". მუს”აბ ბ. 
ტალჰას გადმოცემით, მოციქულმა თქვა: „მე დავინახე ის სამოთხე- 
ში, ამგვარად ჩემი სიკვდილი იქნება ადვილი ჩემთვის ამის გათ- 
ვალისწინებით“ (8,VIII,87-89|. 

ზემოთ განხილული ტრადიციები ხელს უწყობდა მოციქულის 
ცოლების პრესტიჟის ამაღლებას. 

3. მოციქულის ცოლები, როგორც სათხოების ნიმუში და მი- 
ბაძვის მაგალითი ყველა მუსლიმი ქალისათვის. 

ჰადისებში აღწერილია „მორწმუნეთა დედები“, როგორც 

ღვთისმოსავობის ნიმუში. მათი ყველა ქმედება ადასტურებს მათ 
ერთგულებას ღმერთისადმი. მისაბაძად იქცა მათი სამოსი, პარფი- 
უმერია, რიტუალები, რომელსაც ისინი ასრულებდნენ. ეს იყო ყუ- 
რანის ნორმების განხორციელება. 

“ა'იშას გადმოცემით, ისინი ატარებდნენ მოციქულის დროს 
სამოსს, რომელსაც ერქვა საირა' და ის შეიცავდა ცოტა აბრეშუმს 
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(8,VIII,711). პილიგრიმობის დროს 'ა'იშას ეცვა ზაფრანისფერი ტან- 
საცმელი. 

მოციქულის ცოლები ჰიჯაბში უნდა ყოფილიყვნენ გახვეულ- 
ნი იმათთან, ვინც არ ეკუთვნოდა „აკრძალულ“ (ჰარამ) კატეგორი- 
ას”, თუმცა, 'ა'იშა თვითონ ჰიჯაბში იყო მოციქულის შვილიშვი- 

ლების – ჰასანის და ჰუსაინის თანდასწრებით, აგრეთვე ბრმა მა- 
მაკაცთანაც. 

მოციქულის ცოლები მოგზაურობის დროს ისხდნენ აქლემის 
ტახტრევანზე, რომლებიც ერთმანეთის მსგავსი იყო. 'ა'იშას ტახ- 

ტრევანი ისე დაიძრა, რომ ვერ შენიშნეს მისი არყოფნა. მოციქულ- 

საც აერია ორი ცოლის ტახტრევანი ერთმანეთში (8,VIII,95|. 
ყურანის მითითებასთან დაკავშირებით, „დარჩით თქვენს 

სახლში“ (33:33), ჰადისები მოგვითხრობენ ორ ქალზე მოციქულის 

სახლიდან – სავდასა და ზაინაბ ბინთ ჯაჰშზე. ისინი დარჩნენ სახ- 
ლში მოციქულის „გამოსათხოვარი პილიგრიმობის“ დროს. გამო- 
ნაკლისი იყო “აიშა, რომელიც მონაწილეობდა მოციქულის სიკ- 
ვდილის შემდეგ აქლემის ბრძოლაში და ინანა ეს სიცოცხლის 
ბოლოს. 

გარკვეული დაპირისპირების მიუხედავად, მოციქულის ცო- 
ლები ერთმანეთს ეძახდნენ „დას". 'ა'იშას გადმოცემით, როდესაც 
მას ცილი დასწამეს მრუშობაში, ალაჰის მოციქულმა ჰკითხა ზაი- 

ნაბ ბინთ ჯაჰშს აზრი მის შესახებ. მან უპასუხა: „ვფიცავ, მე არ ვი- 
ცი კარგის გარდა არაფერი მის შესახებ“. შემდეგ “ა'იშამ თქვა: „ის 
იყო ჩემი მთავარი მოწინააღმდეგე, მაგრამ ალაჰმა დაიცვა ის (რა- 

თა ეთქვა ტყუილი|, რადგანაც იყო ღვთისმოშიში“ (40,8/455). როცა 
ზაინაბი ავად გახდა, მოციქულის სხვა ქვრივი უვლიდა მას და რო- 
ცა გარდაიცვალა, მოციქულის ცოლებმა განბანეს ის, ბალზამი გა- 
უკეთეს და სუდარაში გაახვიეს მისი გვამი (8,VIII,1 14-15). 

ჰადისებში აღწერილია აგრეთვე მოციქულის ცოლების 
თვითგვემის ელემენტები: 'ა'იშა მუდმივად მარხულობდა, ღარიბუ- 

ლად ცხოვრობდა. გადმოცემით, ის იტანდა შიმშილს და გაჭირვე- 
ბას. ხშირად, როცა არ ცხვებოდა პური, ის გადადიოდა წყალზე და 

ფინიკზე. ეს, ტრადიციის თანახმად, იყო მუჰამადის სიტყვებისად- 
მი მორჩილება: „'ა'იშა, თუ გსურს შემომიერთდე მე, აიღე ამ სამყა- 
როდან უმცირესი – მოგზაურის სანოვაგე, მოერიდე დაემსგავსო 

მდიდარს და არ იფიქრო გადააგდო ტანსაცმელი, ვიდრე არ გაც- 

  

” იგულისხმება ის პირები, რომელზედაც მიუთითებს ყურანის 33:55 აია 

(მამები, ვაჟები, ძმები, ძმისშვილები, დისშვილები, მორწმუნე ქალები და მათი 

მონა-ქალები|!. 
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ვეთ მას“ (8,VIII,76)'%. ზაინაბ ბინთ ჯაჰშს ეძახდნენ „უმმ ალ- 
მასაქინ“ – „ღარიბთა დედას", რადგანაც ეხმარებოდა მათ. 

მოციქულის ცოლების ყველა ქმედება მაგალითია იმისა, რომ 
მათ თავიანთი ერთგულებით და სანიმუშო საქციელით უნდა დაემ- 
კვიდრებინათ ალაჰის ნება დედამიწაზე. მოციქულის ცოლების 
ლვთისმოსავობას განსაზღვრავდა აგრეთვე ისლამის რელიგიური 
მოძღვრების ცოდნა, ყურანის მითითებათა შესრულება. ისინი იყ- 
ვნენ უტყუარი ინფორმაციის წყარო მუჰამადის გამონათქვამების 
გადმოცემისას. მოციქულის ცოლებს ჰქონდათ საპატიო სტატუსი 
მუსლიმურ თემში, რის გამოც გარკვეული შეზღუდვები დაწესდა 

მათთან მიმართებაში და გარდმოევლინა „ჰიჯაბის აია". 

4. ჰიჯაბი ყურანსა და ჰადისებში 

ჰიჯაბი („ზღუდე", „ტიხარი“, „ფარდა") არის კრებითი სახე- 

ლი ისლამური სამოსის სხვადასხვა სახეობისა, როგორიცაა საბურ- 
ველი, ჩადრი, ფარანჯა, რომლითაც მუსლიმი ქალი სახლიდან გას- 
ვლისას სახეს და სხეულს იფარავს. 

· არაბ. ჰიჯაბ (მომდინარეობს ზმნიდან ჰაჯაბა – „დამალვა 
სხვისი ხედვისაგან") აღნიშნავს ჩადრს ან საგანს, რომელიც იცავს 
ქალს სხვისი ხედვისაგან, ან განცალკევებას ანდა კარჩაკეტილო- 
ბას. თუმცა, ყურანში არ არის ნათელი მითითება მუსლიმი ქალები- 
სადმი, რომ იყვნენ კარჩაკეტილნი თავიანთ სახლში ან ატარონ 
ჩადრი. კარჩაკეტილობისა და ჩადრით დაფარვის კანონიზირება 
მოხდა მუსლიმი ეგზეგეტიკოსების მიერ. 

ჩადრი და კარჩაკეტილობა არ არის წმინდა ისლამური მოვ- 
ლენა. აბრაამისტული ერთღმერთიანობის ტრადიცია განსაკუთრე- 
ბულ ყურადღებას უთმობს მორწმუნე ქალის გარეგნულ სახეს. ქა- 
ლის სხეულის დაფარვა უცხო თვალისაგან, „სწორი ჩაცმა“ ყოველ- 
თვის იყო ქალის სიწმინდისა და უმანკოების სიმბოლო. ჩადრი უძ- 
ველესი დროიდან ქალის მორთულობისა და ჩაცმულობის აუცილე- 
ბელ ატრიბუტს წარმოადგენდა. მაგრამ ეს წესი უცხო იყო ისლა- 
მამდელი არაბებისათვის. ჩადრის ჩვეულება მუსლიმებთან გავრ- 
ცელდა მეზობელი ბიზანტიიდან და სპარსეთიდან (I 15,42; 240,157; 
171,21; 162,16- 17; 208,109-111; 218,15-18). 

  

თუმცა სხვა ტრადიციების თანახმად, “აიშა ხმარობდა სუნამოს, ხნის 
საღებავს, ატარებდა აბრეშუმს და ტყავს, ჰქონდა რამდენიმე წითელი სამოსი 

და ოქროს საყურეები (350,181,შენ.54). 
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არსებობს ჰიჯაბის რამდენიმე სახეობა: შავი ან ზოგჯერ სხვა 
ფერის მოსასხამები მთელი სხეულისათვის და თავისათვის (ხიმჯრ) 
ანდა მხოლოდ სახისათვის: თვალებამდე სახის ქვედა ნაწილის 
დამფარავი პირბადე (ლისამ), სპეციალური ბადე თვალებისათვის 
ნახვრეტებით, შავი ნახევრადგამჭვირვალე თავშალები და სხვ. 
(67,235; 121,98; 207, 359-611. ჰადისებში დაფიქსირებულია საბურ- 

ველის შემდეგი სახეობები: სხეულისათვის – ჯილბაბ, ლიჰაფ, 

მილჰაფა, იზარ, დირ“ა; თავისა და კისრისათვის – ხიმარ, ბურკუ', 
კინა', მიკნა'ა, ნიკაბ |350,92|. 

ჰიჯაბის ტარება ჯერ ევალებოდათ მუჰამადის ცოლებს, შემ- 
დეგ კი თავისუფალ (არამხევალ) მუსლიმ ქალებსაც. ამ წესის ჩა- 
მოყალიბებას დიდი დრო დასჭირდა. წინამდებარე ნაშრომში ნაჩვე- 
ნებია მხოლოდ ის, თუ როგორ არის წარმოდგენილი ჰიჯაბი ყურან- 

სა და ჰადისებში. 

ყურანში ტერმინი ჰიჯაბ შვიდჯერ გვხედება, გამოცხადება- 
თა ქრონოლოგიური თანამიმდევრობის მიხედვით შემდეგ აიებში: 
19:17; 38:32; 17:45; 41:5; 42:5; 7:46; 33:53. ყურანში ამ სიტყვის ძი- 
რითადი მნიშვნელობა არის „განცალკევება“, „გამოყოფა“. ეს იყო 

ფარდა ან საბურველი (ჰიჯაბ), რომლის უკანაც ღვთისმშობელი მა- 
რიამი განცალკევდა თავისი ხალხისაგან (I9:17). ასევე მოხდა მო- 
ციქულის ცოლების განცალკევება ხალიფა 'უმარის რჩევით 
(33:53). განკითხვის დღეს გადარჩენილები (სამოთხის ხალხი) გან- 

ცალკევდებიან დაწყევლილებისაგან (ჯოჯოხეთის მცხოვრებთა- 

გან) ჰიჯაბით (7:46), რომელსაც კომენტატორები განმარტავენ, 
როგორც კედელს (სურ). 41:52 აიას შესაბამისად ალაჰი ადამიანს 
ესაუბრება ფარდის მიღმა, რათა დაიცვას რჩეულნი ღვთიური გა- 

მოცხადების სიკაშკაშისაგან. 41:5 აიაში, ჰიჯაბ გამოხატავს იმ სირ- 

თულეს, რასაც კურაიშელები წააწყდნენ მუჰამადის მონოთეისტუ- 
რი შეტყობინების გასაგებად. აქ ჰიჯაბი აღნიშნავს „რელიგიურ 

განსხვავებას“, რაც წარმოშობს კონფლიქტს კურაიშელთათვის, 
რომლებიც იყვნენ კერპთაყვანისმცემლები, ხოლო მუჰამადი მათ 
სთავაზობდა ერთღმერთიანობას (207,358-359|. 

ქალებთან მიმართებაში ჰიჯაბ ითვალისწინებდა ჩადრით და- 
ფარვას სახლის გარეთ და მამაკაცების და ქალების განცალკევე- 

ბას სახლში (240,183|). 
ჩადრის შემოღება უშუალოდ უკავშირდება ყურანის 33:53 

აიას, რომელიც გარდმოვლენილ იქნა ჰიჯრიდან მე-5/627 წელს. 
ყურანის კომენტატორები და ჰადისთმცოდნეები ამ აიას გარდმოვ- 

ლენის რამდენიმე მიზეზს ასახელებენ, მათ შორის მუჰამადის ქორ- 
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წინებას ზაინაბ ბინთ ჯაჰშზე. ყველა კომენტატორი ეთანხმება ერ- 
თმანეთს იმაში, რომ მუჰამადმა ამის შემდეგ უბრძანა თავის ცო- 
ლებს ეტარებინათ ჩადრი. 

ყურანის ცნობილი კომენტატორი ატ-ტაბარი გადმოგვცემს 
ანას ბ. მალიქის მონათხრობს: „მოციქული ზეიმობდა ზაინაბ ბინთ 

ჯაჰშთან ქორწინებას. მე დამეკისრა ხალხის მოწვევა საქორწილო 
ვახშამზე. მე შევასრულე ეს დავალება. მრავალი ადამიანი მოვიდა. 
ისინი მოვიდნენ ჯგუფებად, ერთმანეთის მიყოლებით. მათ ჭამეს 
და მერე დაიშალნენ. მე ვუთხარი მოციქულს: „ალაჰის მოციქულო, 
მე დავპატიჟე იმდენი ხალხი, რომ ვეღარ ვპოულობ ვინმეს დასაპა- 
ტიჟებლად". ამ დროს მოციქულმა თქვა: „დაასრულეთ საჭმელი“. 

ზაინაბი იჯდა კუთხეში. ის იყო საოცარი სილამაზის ქალი. ყველა 
სტუმარი ტრიალებდა მის გარშემო, ის დაბნეული ჩანდა გარშემო 
მყოფთათვის. ისინი კვლავ რჩებოდნენ ოთახში და საუბრობდნენ. 
გაღიზიანებულმა მოციქულმა დატოვა ოთახი, წავიდა “ა'იშასთან, 
ნახა იხ და მიესალმა .......... შემდეგ მოციქულმა შემოიარა სხვა ცო- 
ლების საცხოვრებლები, ასევე მიესალმა მათ და იმავე გზით მობ- 
რუნდა ზაინაბის ოთახში. მან ნახა, რომ ჯერ კიდევ რჩებოდა სამი 
სტუმარი, რომლებიც აგრძელებდნენ საუბარს. ის მაშინვე დაბ- 
რუნდა 'ა'იშას ოთახში და მე ვერ ვიხსენებ, ეს მე ვიყავი, თუ ვინმე 

სხვა, რომელიც მივიდა მასთან, რათა ეთქვა: ამ სამმა პიროვნებამ 
საბოლოოდ გადაწყვიტა წასვლა. ყოველ შემთხვევაში, ის დაბრუნ- 
და საქორწილო ოთასში, ერთი ფეხი შეაბიჯა ოთახში და მეორე 
უკან დატოვა. ამ მდგომარეობაში იყო, როცა ხელიდან გაუვარდა 
ფარდა (სითრ) მასსა და ჩემს შორის და ამ მომენტში გამოცხადდა 
ჰიჯაბის აია |14,XXII,26; 8,VIII,105,173; 7,III,437; 9,III,503-04): „ო, 
თქვენ, ვინც ირწმუნეთ! არ შეხვიდეთ მოციქულის სახლში!”, შე- 
დით მხოლოდ მაშინ, თუ ნება დაგერთვებათ საჭმლის! დაელო- 

დეთ, ვიდრე ის არ იქნება მზად. როცა მიგიწვევენ, მხოლოდ მაშინ 

  

'” ისლამამდე არაბები შედიოდნენ სხვის სახლებში ყოველგვარი ფორმალო- 
ბის გარეშე. თუ ვინმეს სურდა მოენახულებინა მეორე, არ თვლიდა საჭიროდ 
შეეტყობინებინა ზღურბლთან თავისი ვიზიტის შესახებ და ეთხოვა ნებართვა 
შესვლაზე. აქ ეს წესი მოქმედებს ალაჰის მოციქულის სახლში შესასვლელად, 

ხოლო 24:27 აია ეხება ყველა მუსლიმის სახლს (19,VI), 2029, შენ. 209|. 
'“” ისლამამდელი არაბებისათვის დამახასიათებელი იყო, რომ როცა ვინმე 

მივიდოდა საჭმლის დროს, ან დარჩებოდა სტუმრად პურობის დაწყებამდე, ეხ 
თავის მხრივ მასპინძელს უხერხულ მდგომარეობაში აყენებდა. მას არ სურდა 
ყოფილიყო არათავაზიანი და ეთქვა სტუმრებისათვის წასულიყვნენ და იმავე 
დროს არ შეეძლო გამასპინძლებოდა ერთდროულად ამდენ სტუმარს, რად- 
განაც ამისათვის მზად არ იყო. ამგვარი საქციელი აქ გაკიცხულია, გამოთქ- 
მულია აზრი, რომ სტუმარი მხოლოდ მაშინ მონაწილეობს პურობაში, როცა მას 

მიიწვევენ (19,VII, 2089,შენ. 210). 
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შედით. მხოლოდ, როცა შეჭამთ, მაშინვე დაიშალეთ. არ დაიწყოთ 
მეგობრული საუბარი. ეს თქვენი მხრივ შეაწუხებს მოციქულს, მაგ- 
რამ მას რცხვენია თქვენი. მხოლოდ ალაჰს არ ერიდება ჭეშმარი- 
ტების. ხოლო როცა თქვენ სთხოვთ მათ (მოციქულის ცოლებს) რა- 

იმე ჭურჭლის შესახებ, ჰკითხეთ: მინ ვარა ი ჰიჯაბინ (ფარდის მიღ- 
მა), .... არ ეგების, რომ შეაწუხოთ ალაჰის მოციქული და არასოდეს 
დაქორწინდეთ მის ცოლებზე მის შემდეგ. ეს თქვენი მხრიდან დიდი 
ცოდვაა ალაჰის წინაშე“(33:53) |22, 269; 156,157|. 

ატ-ტაბარი 33:53 აიას განმარტებისას ორ სიტყვას ხმა- 

რობს: ჰიჯაბ და სითრ. ეს უკანასკნელი ნიშნავს „ფარდას". ის დაშ- 
ვებულ იქნა არა ქალსა და მამაკაცს შორის, არამედ ორ მამაკაცს 
შორის. ამ ვერსიის განხილვისას საჭიროა გავითვალისწინოთ შემ- 
დეგი მნიშვნელოვანი გარემოებები: 

ფარდის დაშვების შემდეგ, მოციქულმა გამოაცხადა 33:53 
აია, ანუ „ჰიჯაბის აია“. ეს არის სიტყვები, რომლებიც ანასმა მოის- 

მინა და მოციქულმა წაიჩურჩულა ფარდის ჩამოშვების შემდეგ მათ 
შორის. ეს იყო შეტყობინება ალაჰისაგან თავისი მოციქულისადმი 

იმ სიტუაციაში, როცა მუჰამადმა არ იცოდა, რა გაეკეთებინა ან 
როგორ მოქცეულიყო. 

მეორე ფაქტი, რაც მხედველობაში უნდა იქნეს მიღებული, 
არის ის, რომ მოციქული ზეიმობდა თავის ქორწინებას ზაინაბთან. 

მუჰამადმა მიიწვია ამ მოვლენასთან დაკავშირებით მთელი მუსლი- 
მური თემი. ყველამ მიირთვა საქორწილო ვახშამი და წავიდა, გარ- 
და სამი უზრდელი მამაკაცისა, რომლებიც აგრძელებდნენ საუ- 
ბარს, მიუხედავად მოციქულის სურვილისა – განმარტოებულიყო 
თავის ახალ ცოლთან. გაღიზიანებული მოციქული გავიდა ეზოში, 

დადიოდა აქეთ-იქით, უკან დაბრუნდა, კვლავ დატოვა ოთახი და 

ელოდებოდა სტუმრების წასვლას. მათი დაშლისთანავე ალაჰმა 

მოციქულს გარდმოუვლინა „ჰიჯაბის აია“. 
გადმოცემით, თვითონ მოციქულმა ვერ შეძლო ეთხოვა 

სტუმრებისათვის, წასულიყვნენ, ითმენდა მათ იქ ყოფნას ბოლომ- 
დე და საჭირო გახდა „ალაჰის ჩარევა“, რომ მსგავსი რამ აღარ მომ- 
ხდარიყო (156,157). მოციქულმა ჩამოუშვა ფარდა (სითრ) მასსა და 
ანასს შორის, როცა კითხულობდა 33:53 აიას. 

ატ-ტაბარჩ, როდესაც აღწერს „ჰიჯაბის გარდმოვლენას“ (ნა- 

ზალა ჰიჯაბ), არ ცდილობს დაგვისახელოს მოციქულის გაბრაზე- 

ბის მიზეზები, მაშინ როცა ის ცნობილი იყო უკიდურესი მოთმინე- 
ბით. ამ გაბრაზებამ დააჩქარა ისეთი მნიშვნელოვანი გადაწყვეტი- 

ლება, როგორიც ჰიჯაბის შემოღება იყო. თუმცა ისიც ფაქტია, რომ 
მოციქულის გაბრაზება და ალაჰის რეაქცია თანადროული იყო. 
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მაშინ როცა პრობლემის წარმოშობასა და შესაბამის ღვთიურ გა- 
მოცხადებას შორის ყოველთვის არსებობდა გარკვეული პერიოდი. 
ასეთ ვითარებაში ეჭვს იწვევს, რომ მუჰამადის (რომელსაც ჰქონდა 
არბიტრის - ჰაქამის რეპუტაცია კონფლიქტების დროს) ამ უმნიშ- 
ვნელო გაღიზიანებას მოჰყოლოდა ასეთი სერიოზული გადაწყვე- 
ტილება. ეჭვს იწვევს ის გარემოებაც, რომ სამი პიროვნება, რო- 
მელთა ქცევამ ბიძგი მისცა ამ სერიოზულ ცვლილებას სოციალურ 
ურთიერთობებში, არაბული ქრონიკებისათვის უცნობი დარჩენი- 
ლიყო, ან მოციქულის თანამედროვენი არ დაინტერესებულიყვნენ, 
შეეტყოთ მათი ვინაობა |332,155). 

საკითხის გასარკვევად, უნდა გადავხედოთ იმ ისტორიულ 
ვითარებას, რომელშიც იქნა გარდმოვლენილი ეს აია. ჰიჯრის მე- 

5/627 წელი არ იყო სხვა წლების მსგავსი. ის იყო კრიტიკული 
მუჰამადისათვის, როგორც სამხედრო ლიდერისათვის. 625 წელს 

უჰუდთან დამარცხების შემდეგ, მოციქული გეგმავდა მექის დაპ- 
ყრობას, რათა კვლავ აემაღლებინა სამხედრო და პოლიტიკური ავ- 
ტორიტეტი მორწმუნეთა თვალში, მაგრამ მექელები თვითონ დაეს- 
ხნენ თავს მედინას და ეს ბრძოლა ცნობილია, როგორც ხანდაკის 
ბრძოლა. 33-ე სურა - „მოკავშირენი“, რომლის ნაწილიც არის 

„ჰიჯაბის აია", აღწერს სწორედ მედინას ალყის ამბებს. ეს იყო გარ- 
კვეულწილად სამხედრო კრიზისის პერიოდი ისლამში – ჰიჯრის 
8/630 წლამდე, ვიდრე მოციქულმა არ აიღო მექა. ინციდენტი, რო- 

მელიც მოხდა ზაინაბთან მუჰამადის ქორწინების ღამეს, იყო სწო- 
რედ ამ ისტორიული კონტექსტის გამოძახილი. ეჭვებისა და სამ- 
ხედრო წარუმატებლობების ეპოქა მედინას მცხოვრებთა მორა- 
ლურ დაცემას განაპირობებდა. ამას ემატებოდა მუნაფიკთა''' 
ქმედება. სწორედ მედინას ალყის შემდეგ „ფარისევლები“ გააქტი- 
ურდნენ. მრავალ ფაქტორთან ერთად იყო პიროვნული საკითხიც. 

მუჰამადის ამ ქორწინებამ ზაინაბთან სკანდალური შთაბეჭდილება 

მოახდინა. ცოტა ხნით ადრე მუჰამადი ქადაგებდა, რომ დაუშვებე- 
ლი იყო შვილობილის ცოლზე ქორწინება და ახლა თვითონ დაარ- 
ღვია ალაჰისაგან მიღებული ეს მითითება. მოციქული იხსნა ახალ- 
მა გამოცხადებამ, რომლის მიხედვითაც აღმოჩნდა, რომ ეს ქორწი- 
ნება ალაჰის ნება იყო (33:37). 

  

” ტერმინი ,მუნაფიკი“ (არაბ. მუნაფიკ - „ფარისეველი“, „პირმოთნე" ) გა- 

მოიყენება ყურანში იმ მედინელთა (აუსისა და ხაზრაჯის ტომიდან) აღსანიშ- 
ნავად, რომელთა ერთგულება მუჰამადისადმი და რელიგიური გულმოდგინება 
არ იყო აბსოლუტურად სანდო. მათ გარეგნულად მიიღეს ისლამი, აღიარეს 

მუჰამადი მოციქულად, მაგრამ ფარულად მოქმედებდნენ მის წინააღმდეგ, 
მუსლიმური თემის შიგნიდან დასაშლელად. 
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ყურანის 33:35 აიას გარდმოვლენის მიზეზად ტრადიციების 
უმრავლესობაც ზაინაბის ქორწილს ასახელებს. 

„ჰიჯაბი" დაეშვა ორი მნიშვნელობით: ა) კონკრეტული ასპექ- 
ტით, ის იყო ხელშესახები ფარდა, რომელიც მოციქულმა დაუშვა, 
როცა იდგა ზაინაბის ოთახის ზღურბლზე, ერთი ფეხით ოთახში და 
ერთი ფეხით გარეთ, რათა ხელი შეეშალა ანას ბ. მალიქისათვის შე- 
სულიყო ოთახში. ბ) „ჰიჯაბი დაეშვა" აბსტრაქტული ასპექტით. 
მოხდა 33:53 აიას გარდმოვლენა ზეციდან დედამიწაზე, ალაჰიდან 

მოციქულზე, რომელიც მუჰამადმა წაუკითხა ანასს იმ დროს 
(8VIII, 105). ამდენად, მოციქულმა დაუშვა ფარდა მასსა და ერთა- 
დერთ მამაკაცს შორის თავის სახლში, ვინც ჯერ კიდევ რჩებოდა 
იქ სხვა სტუმრების წასვლის შემდეგ და ამავე დროს წაუკითხა აია, 
რომელიც მან მიიღო იმ მომენტში ალაჰისაგან (|285,100|. 

ალ-ბუხარის ერთ-ერთ ვერსიაში, ანასი გვიყვება, რომ სტუმ- 

რების წასვლის შემდეგ, მოციქული დაბრუნდა პატარძლის ოთახში 
და მე ჯერ კიდევ მასთან ერთად ვიყავი ოთახში, როცა მან დაიწყო 
კითხვა: „ო, თქვენ, ვინც ირწმუნეთ, არ შეხვიდეთ ... "(C,III,1 10- 

II11. ჰიჯაბით მოხდა სივრცის ორ ნაწილად გაყოფა. მან განაცალ- 
კევა ორი მამაკაცი ერთმანეთისაგან – ერთი მხრივ მოციქული და 
მეორე მხრივ მოწმე, რომელმაც აღწერა ეს მოვლენა. დაუშვა 

ფარდა მასსა და ანასს შორის და გარდმოევქვლინა „ჰიჯაბის აია” (8, 
VIII,173). 

მაშასადამე, „სითრ" შეესატყვისება ფიზიკურ ფარდას და 
„ჰიჯაბ“ – ყურანის აიას''? ჰიჯაბი დაეშვა ზეციდან, რათა დაეფა- 
რა ქალები, განეცალკევებინა ისინი მამაკაცებისაგან, მოციქული- 
საგან და თვითონ ალაჰისაგან. 

ყურანის თანამედროვე კომენტატორის მ. ასადის'' თანახ- 

მად, „ჰიჯაბ“ აღნიშნავს ყველაფერს, რაც განლაგებულია ორ სა- 
განს შორის ან იცავს ერთს მეორისაგან. ტექსტიდან გამომდინარე, 
ის შეიძლება გადაითარგმნოს, როგორც „ზღუდე“ „დაბრკოლება“, 

„საბურველი“, „დაფარვა" „წამოსასხამი“ და სხვა, როგორც კონ- 

კრეტული ისე გადატანითი მნიშვნელობით. აკრძალვა – მიმართონ 
მოციქულის ცოლებს მხოლოდ „ფარდის მიღმა" შეიძლება გაგე- 

  

"2 „ფარდის“ ქვეშ იგულისხმება – განცალკევება, გამოყოფა. ხოლო ჰიჯაბ 

ნიშნავს ჩადრს (347,111; 304,32). 

' მუჰამმად ასადი (ლეოპოლდ ვეისის ფსევდონიმი) – სახელმწიფო მოღ- 
ვანე, ჟურნალისტი, მწერალი (გარდ.1992წ.). განიხილება, როგორც არაბული 
ენის ექსპერტი. ისლამზე მოექცა 1926 წელს(ებრაელი). თარგმნა ყურანი ინგ- 
ლისურად და დაურთო შენიშვნები(118,135). 
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ბულ იქნას სიტყვა-სიტყვით, რასაც ალაჰის მოციქულის მიმდევ- 
რების უმეტესობა აკეთებდა, ან გადატანითი მნიშვნელობით, რაც 
გულისხმობს „მორწმუნეთა დედების პატივისცემას (35,112; 
19,VII,2030, შენ. 214) 

33:53 აიადან გამომდინარე ანას ბ. მალიქი იყო მოწმე და მუს- 
ლიმური თემის სიმბოლო. 33:53 აია მუსლიმი თეოლოგების მიერ 

განიხილება, როგორც ჰიჯაბის ინსტიტუტის ბაზისი, თუმცა დასა- 

ხელებულია სხვა მიზეზებიც. „ჰიჯაბის აია" იყო მრავალი კონ- 

ფლიქტის და დაძაბულობის გადაწყვეტა. 
33:53 აიას გარდმოვლენის სხვა მიზეზები შემდეგია: 

1) ტრადიციათა გარკვეული ნაწილის თანახმად, „ჰიჯაბის 

აია" გამოცხადდა მას შემდეგ, რაც მუჰამადმა დაინახა, რომ რამ- 
დენიმე კაცი მიმოდიოდა ზაინაბის სახლის ახლოს, ქორწილის მეო- 
რე დღეს, დილით (8,VIII,106|. 

2) მოციქულის ერთ-ერთ ცოლს შეეხო მამაკაცის ხელი სა- 

ზოგადო საჭმელზე (პურობაზე), ან მას შემდეგ რაც 'უმარის ხელი 

შემთხვევით შეეხო 'ა'იშას ხელს, როცა ისინი ერთად ჭამდნენ 
I14,XXII,28; 4,561 ;7,III,439; 179,20-2“; 9;III, 505; 8,VIII,175; 332,1551. 

3) 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბი გამოყვანილია „მრჩევლის“ როლში, 

რომელმაც ურჩია მოციქულს განეცალკევებინა თავისი ცოლები, 
რადგანაც მის სახლში შემოდიოდა ორივე – ღვთისმოშიში და უზ- 
ნეოც (14,XXII,27-28; 4,562; 9,I!II,503-505; 7,438-39; 6,I,29). 

4) ამ აიას მიზანი იყო შეეჩერებინა იმ გაურკვეველი მამაკა- 
ცების ვიზიტები მოციქულის ცოლებთან, რომლებიც პირდებოდ- 
ნენ მათ ქორწინებას მოციქულის სიკვდილის შემდეგ |285,101). 

ამ კონტექსტში მნიშვნელოვანია შევნიშნოთ, რომ 'უმარი 
წარმოდგენილია, როგორც ინიციატორი მოციქულის ცოლების 
განცალკევების, საოჯახო მორჩილების და მყუდროების. თუმცა, 
ამის პარალელურად წყაროები მოგვითხრობენ მოციქულის ცოლე- 
ბის დაპირისპირებაზე 'უმარის „ჩარევასთან“ დაკავშირებით. გა- 

მოკვეთილია უმმ სალამას აქტიურობა, რომელსაც მხარს უჭერ- 
დნენ სხვა ცოლებიც | 14,XXII,28; 4,562|. 

ფ. მერნისი ხაზს უსვამს, რომ ჰიჯაბს სამი ძირითადი მნიშ- 
ვნელობა აქვს: 1) ვიზუალური – რაიმეს დამალვა ხედვისაგან; 2) 
სივრცითი – განცალკევება, ზღვარის გავლება, ზღურბლის დაწე- 

სება; 3) ეთიკური – ის ეკუთვნის აკრძალულ სფეროს. ჰიჯაბით 
გამოყოფილი სივრცე არის აკრძალული სივრცე (285,93). 

„ჰიჯაბის აიას“ გარდმოვლენის შემდეგ, მოციქულის ცოლე- 
ბის ვაჟებმა, მამებმა და ნათესავებმა ჰკითხეს მოციქულს: „ნუთუ 

ჩვენც ჰიჯაბი გვჭირდება, რომ მათთან ვისაუბროთ?“ |19,VII,2031, 
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შენ. 2211. მაშინ ალაჰმა გარდმოავლინა 33:55 აია, რითაც განისაზ- 
ღვრა იმ ადამიანთა კატეგორია, რომელთანაც მუჰამადის ცოლებს 
ნება დაერთოთ ჩადრის გარეშე გამოჩენილიყვნენ: „ბრალი არ არის 
მოციქულის ცოლებზე, თუ იქნებიან (ჩადრის გარეშე| მათი მამე- 
ბის, ვაჟების, ძმების, ძმისშვილების, დისშვილების, (მორწმუნე! ქა- 
ლებისა და მონა-ქალების წინაშე" |22,269|. 

მუსლიმი კომენტატორები ხაზს უსვამენ, რომ მოციქულის 
ცოლები მონაწილეობდნენ მედინას მუსლიმური თემის საქმეებში 

„ჰიჯაბის აიას“ გამოცხადებამდე. მათი ჩამოცილება საზოგადოებ- 
რივი ცხოვრებიდან მრავალმა ფაქტორმა განაპირობა. 

მედინა ძალზე მჭიდროდ იყო დასახლებული, განსაკუთრე- 
ბით მეჩეთის გარშემო და მოციქულის ცოლების ოთახები სნორედ 
აქ იყო განლაგებული. ჰადისები გვიხატავენ ნათელ სურათს, თუ 
როგორ ეძიებდნენ მუსლიმები აუდიენციას მოციქულთან და მიჰ- 
ქონდათ მასთან საჩუქრები, როცა ის იჯდა ერთ-ერთი ცოლის 

ოთახში. მუჰამადს ამ დროს ჰყავდა უკვე სამი ახალგაზრდა ცოლი 
და ამდენად, უფრო მეტად ცდილობდა ქალთა მორალის დაცვას. 
თუ გავითვალისწინებთ იმ ფაქტსაც, რომ მედინაში არ არსებობდა 
ელემენტარული ეთიკური ნორმები და ერთი მხრივ, ნებისმიერ 
მუსლიმს მეჩეთიდან შეეძლო ყოველგვარი გაფრთხილების გარეშე 
შესვლა მოციქულთან, და მეორე მხრივ, მეჩეთის ეზოში ცხოვრობ- 

და „აჰლ ას-სუფფა“ ან „ასჰაბ ას-სუფფა“ („ფარდულის ხალხი"),''“ 
რომელთა ძირითადი ნაწილი ემსახურებოდა მუჰამადს და მათ ნე- 
ბისმიერი საბაბით შეეძლოთ მოციქულის სახლში შესვლა. 33-53 
აიას მიზანი იყო შეეჩერებინა იმ გაურკვეველი მამაკაცების ვიზი- 
ტი მოციქულის ცოლებთან, რომელთაც ისინი პირდებოდნენ ქორ- 
წინებას მოციქულის სიკვდილის შემდეგ. 

„ჰიჯაბის აია“ გარდმოევლინა მოციქულის ცოლების განსა- 

ცალკევებლად. თუმცა ჰადისების თანახმად, ჰიჯაბი იყო მათი გა- 
მორჩეული მდგომარეობის კრიტერიუმი და აგრეთვე დამცავი სა- 
შუალება, განსაკუთრებით სამოქალაქო დაპირისპირების დროს 
I350,91|. 

ჰადისების თანახმად, ჩადრის ტარების ჩვეულება და ქალთა 
კარჩაკეტილობა დადგენილ იქნა ალაჰის მიერ მუჰამადის „პირადი 
თხოვნით“, რათა განემტკიცებინა ქალთა მორალური სიწმინდე. 

  

'“ მუჰამადის ღარიბი მიმდევრები, რომელთაც არ ჰქონდათ თავშესაფარი 
მედინაში და ცხოვრობდნენ მეჩეთის ეზოში, მოციქულის სახლთან, ფარდულის 
ქვეშ. იქ ერთდროულად ცხოვრობდა 30 ადამიანამდე, ხოლო სულ ცნობილია 

93-ის სახელი „აჰლ ას-სუფფადან". 
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თუმცა, ჰიჯაბი „კარჩაკეტილობის" მნიშვნელობით უცნობი იყო 

მუჰამადის დროს. 
ყურანის 33:59-60 აია გარდმოვლენილ იქნა მალევე, 

„ჰიჯაბის აიას“ შემდეგ: „ო, წინასნარმეტყველო, უთხარი შენს ცო- 
ლებს, შენს ქალიშვილებს და მორწშუნე მამაკაცთა ცოლებს, რომ 
მათ მჭიდროდ შემოიხვიონ თავიანთი საბურველები (ჯალაბიბ). ასე 
მათ უკეთესად განასხვავებენ (სხვა ქალებისაგან). და არ შეურაც- 
ხყოფენ. და ალაპი მიმტევებელი, მწყალობელია “''. „თუ ფარიხევ- 
ლები და ისინი, ვის გულშიც სნეულებაა'“ და /ცრუ ხმების/ გამავ- 
რცელებლები მედინაში არ შეწყვეტენ /ცუდის თქმას მუსლიმებზე/, 
მაშინ შენ დაძლევ მათ ჩვენი დახმარებით და ისინი დიდხანს არ 
იქნებიან აქ /მედინაში/ შენი მე ზობლები“|22,270;24,359|. 

'უმარ ბ. ალ-ხატტაბმა, 'ა'იშას თანახმად, ურჩია მუჰამადს, 

განეცალკევებინა თავისი ცოლები. მუჰამადმა უარი უთხრა!?, მაგ- 

რამ ერთ ღამეს “ა'იშა და სავდა გარეთ გავიდნენ საჭიროებისათ- 
ვის.” სავდა იყო სრული და მაღალი ქალი. ის იცნო 'უმარმა და 
დაუძახა შორიდან. ამის შემდეგ ის კვლავ შეეცადა მუჰამადის დარ- 
წმუნებას. ჰადისების თანახმად, 'უმარის ძირითადი მიზანი იყო 
მოციქულის ცოლების დაცვა „ფარისეველთა“ შეურაცხყოფისა- 

  

1 3359 აიაზე ალ-ბაიდავის კომენტარი ასეთია: „ო, მოციქულო, უთხარი 
შენს ცოლებს, ქალიშვილებს და მორწმუნე ქალებს, დაიფარონ სახე და სხეული 
საბურველებით |ჯალაბიბ), როცა გამოდიან (სახლიდან). ეს აუცილებელია 
იმისათვის, რომ განსხვავდებოდნენ ისინი მონა-ქალებისა და მოსამსახურე- 

ებისაგან. ასეთ შემთხვევაში არ არის საშიშროება მათზე, რადგანაც უცხო 
მამაკაცი არ აედევნება მათ“ (4,563), 

'' გამოთქმას – „რომელთა გულშიც სნეულებაა" აქვს ორი მნიშვნელობა: 1) 
ის, ვინც მხოლოდ გარეგნულად ეკუთენის მუსლიმებს, მაგრამ ისლამს და 
მუსლიმებს უსურვებს ბოროტებას. 2) ის, ვისაც აქვს ცუდი განზრახვა, 
დანაშაულებრივი ხასიათის, რაც მჟღავნდება მის გამოთქმებში და საქციელში 
L19,VII,2033, შენ.234), 

'” მუჰამადს არ სურდა ამის გაკეთება. მისი იდეალი იყო ის, რომ თვითონ 
რწმენა ყოფილიყო საკმარისი სოციალური კონტროლისათვის, როგორც 
ქალებზე ისე მამაკაცებზე. მაგრამ პიროვგნულმა თავდასხმებმა მასზე და მის 
ცოლებზე აიძულა ეს გაეკეთებინა (285,187). 

მედინაში იმ დროს სახლებში არ იყო საპირფარეშო და ქალები გადიოდნენ 
ქალაქგარეთ, ალ-მანასი'აში (გრცელი, ფართო ადგილი ბაკი'ას ახლოს მედი- 

ნაში). გზაში უცხო მამაკაცები ფარისეველთაგან ესაუბრებოდნენ და დაჟინე- 
ბით უცქერდნენ მათ. ამის შემდეგ მოციქულის ცოლებმა შეწყვიტეს სიარული 
მედინას გარეუბნებში (მანასი'), რაც საზოგადო საპირფარეშოს წარმოად- 
გენდა და იყენებდნენ საპირფარეშო ორმოს სახლის შიგნით, ხოლო დაბნელე- 
ბისას, ისინი გადიოდნენ ეზოში (332,160) 

144



გან. ისინი აცხადებდნენ, რომ მოციქულის ცოლებს მონებად აქ- 
ცევდნენ“ი სწორედ ამის შემდეგ გარდმოევლინა 33:59-60 აია 
(8,VIII,176). ამ აიადან გამომდინარე, ფარისევლთა ორი ჯგუფი გა- 
მოიყოფოდა: „ალლაზინა ფი კულუბიჰიმ მარადუნ" (ისინი, ვის გუ- 
ლებშიც სნეულებაა) და „ალ-მურჯიფუნა ფი-ლ-მადინა“ (აგიტა- 
ტორები – ისინი, ვინც ავრცელებდა სიცრუეს მედინაში), რომლე- 
ბიც შეურაცხყოფდნენ მოციქულის ცოლებს. ამან აიძულა მუჰამა- 
დი ეფიქრა ჰიჯაბზე. ატ-ტაბარის განმარტებით, პირველ კატეგო– 
რიას ეკუთვნოდნენ ისინი, ვინც ცდილობდა ქალის ცდუნებას; მე- 
ორე კატეგორიას – ცილისმწამებელები. ამდენად, „ფარისეველთა“ 
თავდასხმა იყო ორი სახის: ფიზიკური, რაც შეურაცხყოფდა მოცი- 
ქულის ცოლებს, როცა ისინი გადიოდნენ ქუჩაში და სიტყვიერი – 

ავრცელებდნენ ცილისწამებას მათზე და მოციქულზე. მუჰამადის 
მოწინააღმდეგეებს თავისუფლად შეეძლოთ გამოეყენებინათ მისი 
პირადი ცხოვრება მასზე შურისძიებისათვის (|14,XXII,47). 

გადმოცემით, 'უმარი ურჩევდა მოციქულს განეცალკევებინა 
თავისი ცოლები, რადგან მუჰამადის წარმატებების შედეგად გაი- 
ზარდა მისი მონახულების მსურველთა რიცხვი (179,25). მეჩეთი 
იყო ის ადგილი, სადაც მუჰამადი აგვარებდა თავის რელიგიურსა 
თუ პოლიტიკურ საქმეებს. სხვადასხვა ტომის წარმომადგენლები 
მოდიოდნენ მეჩეთში მოციქულის სანახავად. აქ იკრიბებოდა ხალ- 
ხი. ისინი უბრალოდ ისსდნენ აქ ან დგამდნენ კარავს და ღამეს ათე- 
ნებდნენ მეჩეთის ჩრდილოეთი კედლის კუთხეში (|302,677|. “აიშას 
გადმოცემით, ერთმა შავკანიანმა ქალმა, გათავისუფლებულმა მო- 
ნამ, გარკვეული დროით დადგა „კარავი ან ქოხი მეჩეთში" და მოი- 

ნახულებდა და ესაუბრებოდა მოციქულის ცოლებს (40,I/ 257; 
185,59). მრავალი, რომელიც მოდიოდა მოციქულის წყალობის მი- 
საღებად, პირველად ერთ-ერთ ცოლს აკითხავდა, რათა მისი მხარ- 
დაჭერა მოეპოვებინა (377,285). 

მუჰამადმა ჰიჯაბით ზღვარი გაავლო თავის ცოლებსა და 
მზარდ მუსლიმურ თემს შორის. ამას მოჰყვა შესაბამისი ცვლილე- 

ბები ჰარემის სოციალურ პრაქტიკაში. მუჰამადს, როგორც მუს- 
ლიმური თემის წარმატებულ ხელმძღვანელს, საკმაო ქონება ჰქონ- 
და, რათა მის ცოლებს ჰყოლოდათ მოსამსახურეები, რომლებიც 
გაათავისუფლებდნენ მათ საოჯახო საქმეებისაგან (წყლის მოტანა, 
ხორბლის გამოზრდა, ცომის მოზელა და პურის ცხობა), რასაც 
აკეთებდნენ სხვა მორწმუნე ქალები. მაგალითად, ასმა' ბინთ აბი 

ბაქრი ('ა'იშას ნახევარდა) და თვითონ მუჰამადის ქალიშვილი – 
ფატიმაც სხვადასხვა სამუშაოს ასრულებდნენ სახლში (267, 53-54; 
186,60|. 
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33:59 აიას შესაბამისად, ჰიჯაბის დაწესება მოხდა იმიტომ, 
რომ განსხვავებულიყო მოციქულის ცოლები მისი მხევლებისაგან. 

ისლამური წესების მიხედვით, თუ მამაკაცს სურდა ექორწინა 
ტყვე ქალზე, ეს უნდა გაეკეთებინა მოწმეების თანდასწრებით და 

ჩადრით დაეფარა ის. ამას მუჰამადის სუნაც ადასტურებს. ანას ბ. 
მალიქი მოგვითხრობს: მოციქული სამი დღე გაჩერდა ხაიბარსა და 

მედინას შორის და იქორწინა საფიიაზე. მუსლიმები ბჭობდნენ: იყო 
ის მისი ცოლი თუ მხევალი? შემდეგ მათ თქვეს: „თუ ის უბრძანებს 
მას, რომ ჩადრით დაიფაროს, ის იქნება ერთ-ერთი „მორწმუნეთა 

დედა", მაგრამ თუ ის არ უბრძანებს, რომ ჩადრით დაიფაროს, იქ- 

ნება მისი მონა-ქალი“. მუჰამადმა მას თავისი თავსაბურავი მოახ- 
ვია ყველას თვალწინ და წაიყვანა საკუთარ ჰარემში (8,VIII,124|. 

'უმარის რჩევის მიუხედავად, მუჰამადი აგრძელებდა ლაშ- 
ქრობებში ერთი ან ორი ცოლის წაყვანას, რომლებიც თავისთავად 
ჩართულნი იყვნენ საზოგადოებრივ ცხოვრებაში. ქალებმა, მათ 
შორის მოციქულის ცოლებმა განსაკუთრებით აქტიური მონაწი- 

ლეობა მიიღეს უჰუდის ბრძოლაში. ამ ბრძოლის დროს, ერთი გად- 
მოცემით, შეიძლებოდა “ა'იშას და უმმ სალამას აწეული კაბებისა 
და ფეხის ბრასლეტების დანახვა. მაგრამ ეს იყო ჩადრით დაფარ- 
ვამდე. სწორედ ჰიჯრის მე-5/627 წელს, იუდეველთა ტომის – 

ბანუ კურაიზას წინააღმდეგ ლაშქრობის დროს, უმმ სალამა ჩაერ- 
თო აბუ ლუბაბას''? გათავისუფლებაში, რომელიც ბოძზე იყო მიბ- 
მული მეჩეთის ეზოში. რა თქმა უნდა, უმმ სალამას არ გამოუტანია 
გადაწყვეტილება მისი გათავისუფლების შესახებ, მაგრამ თავისი 
აზრი შეატყობინა მათ, ვის ხელშიც იყო ძალაუფლება და დაელოდა 
მათ რეაქციას. წყარო, რომელიც ამ მოვლენის შესახებ მოგვით- 

ხრობს, სპეციალურად უსვამს ხაზს, რომ ეს იყო ჰიჯაბის დაშვე- 
ბამდე (21,397). 

  

" მუჰამადმა გადაწყვიტა საკადრისი პასუხი მიეზღო მოღალატეებისათვის 
და დაესაჯა ისინი. ხანდაკის ბრძოლის დასრულებისთანავე, მუჰამადმა ალყა 
შემოარტყა კურაიზას. ორი კვირის შემდეგ ალყაშემორტყმულებმა დაიწყეს 
მოლაპარაკება და ითხოვეს გაეგზავნათ მათთან აბუ ლუბაბა ბ. 'აბდ ალ- 
მუნზირი – 'ამრ ბ. 'აუფის გვარიდან (აუსის ტომი). როცა აბუ ლუბაბამ ჩაუა- 
რა მტირალა ბავშვებს და ქალებს, შეეცოდა ისინი. მათ ჰკითხეს რჩევა, და- 

ნებებოდნენ თუ არა მუჰამადს, რაზედაც უპასუხა დადებითად. მაგრამ მია- 
ნიშნა, რომ მათ დახოცაედნენ. აბუ ლუბაბა მიხედა, რომ უღალატა ალაჰს და 
მის მოციქულს და ალაჰმა გარდმოუქვლინა 8:27 აია. ის არ მივიდა ალაჰის მო- 
ციქულთან და მიება მეჩეთის ბოძზე. მოციქულმა მიიღო გამოცხადება, როცა 
უმმ სალამას სახლში იყო და სწორედ უმმ სალამამ შეატყობინა აბუ ლუბაბას, 
რომ ალაჰმა აპატია მას (21,397-98). 
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“უმარის სურვილი გასაგები იყო: ფარისეველებმა ხაზი გაუს- 
ვეს იმ ფაქტს, რომ მოციქულის ცოლებს მონებად აქცევდნენ და 
ალაჰმა უბრძანა ქალებს შეეცვალათ თავიანთი ჩაცმულობა, რათა 
განესხვავებინათ ისინი მონებისაგან და გაეკეთებინათ ეს ჩად- 
რით (ჯალაბიბ) დაფარვით (8,VIII,176- I77; 11 ,VI,27 11. 

იბნ სა'დის თანახმად „მედინაში მონებს აედევნებოდნენ 

ხოლმე უზრდელი მამაკაცები (სუფაჰა"). ისინი უახლოვდებოდნენ 
მათ საზოგადო ქუჩაზე და შეურაცხყოფას აყენებდნენ მათ. ამ 
დროს თავისუფალი ქალი, ვინც გაივლიდა ქუჩაში და რომლის ტან- 
საცმელიც არ განსხვავდებოდა მონისაგან, ერეოდათ ამ უკანას- 
კნელში და ექცეოდნენ იმგვარადვე“ (8,VIII,176). უზნეო ადამიანები 
შეურაცხყოფას აყენებდნენ თავისუფალ ქალებს, რადგანაც არა- 
ფერი განასხვავებდა მათ მონა-ქალებისაგან. ამის გამო ყურანში 
არის რჩევა, რომ სახლიდან გამოსვლისას მოიხვიონ ჯილბაბ. თუმ- 
ცა, ეს არ იყო ბრძანება (35,6511. 

"უმარს ძლიერ სურდა, რომ ჰიჯაბი დაწესებულიყო ქალებზე. 
ის დაჟინებით უმეორებდა მოციქულს: „ალაჰის მოციქულო, შენ 
იღებ ყველა ჯურის ადამიანს – ღვთისმოსავსა და ბოროტს (ბიწი- 

ერს) შენს სახლში, რატომ არ უბრძანებ ჰიჯაბის ტარებას მორწმუ- 
ნეთა დედებს?“ (4,562). ამის გამო „ქალებმა დაიფარეს თავიანთი 
სახეები და ნება დაერთოთ მხოლოდ თვალები ყოფილიყო ხილუ- 
ლი“ |8.VIII, 177). 

მდედრობითი სქესის მუსლიმი მოსახლეობა ჰიჯაბმა გაყო 
ორ კატეგორიად: 1. თავისუფალი ქალები, რომელთა მიმართაც ძა- 
ლადობა – თა'არუდ აკრძალულია და 2. მონა-ქალები, რომელთა 

მიმართაც თა'არუდ დასაშვებია. „თა“ არუდ” სიტყვა-სიტყვით არის 
მდგომარეობა, როცა ქალებს უბიძგებდნენ მრუშობისაკენ (ზინაჯ'). 
მოციქულმა მათ გაუგზავნა ემისრები, რათა გაეგო, რატომ ჩადი- 
ოდნენ ამას. მათ აუხსნეს „ჩვენ მხოლოდ ვახორციელებთ 
თა'პრუდ-ის პრაქტიკას ქალებთან, რომლებიც, დარწმუნებული 
ვართ, არიან მონები". ეს გახდა ყურანის 33:59 აიას გარდმოვლენის 
იზეზი. 

ყურანის 24:30 აია მამაკაცებს და 24:31 აია ქალებს მიუთი- 
თებს, თუ როგორი ტანსაცმელი უნდა ატარონ მათ: „და უთხარით 
მორწმუნე ქალებს: დახარონ თვალები და გაუფრთხილდნენ თავი- 
ანთ სარცხვენელთ “მ და დაე, არ გამოაჩინონ თავიანთი მშვენებანი 

  

თ სიმორცხვე და თავშეკავებულობა ერთნაირად უნდა იყოს დამახასია- 
თებელი, როგორც მამაკაცების, ისე ქალებისათეის. ორი სქესის განსხვავებუ- 
ლობის გამო ბუნებაშიი საზოგადოებრივ ცხოვრებასა და აგრეთვე 
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(ზინათ)“' იმის გარდა, რაც მოჩანს მათგან. დაე, დაიფარონ თავი- 
ანთი თავსაბურავით მჯერდის 9ჭრილი”“ (კვეთილი) და არ აჩვენონ 
თავიანთი მშვენებანი (მორთულობანი) არავის, გარდა ქმრების, 
ა6 თავიანთი მამების ან თავიანთი მამამთილების ა6 თავიანთი ვა- 

  

ტემჰპერამენტში, ქალებისაგან საჭიროა მეტი თავშეკავება, განსაკუთრებით 
ტანსაცმელში |(|3), 904, შენ. 2984). 

? მორთულობანი („მშვენებანი") არსებობს ორი სახის: ბუნებრივი და შე- 
ძენილი. ბუნებრივად ითვლება მისი სახე, ხოლო შეძენილად ყველაფერი, 
რითაც ქალს სურს თავი გაილამაზოს, მაგ., ტანსაცმელი, სამკაულები, გრიმი, 

ფრჩხილების ლაქი (19,1652,შენ.92). ყველა ქალს სურს იყოს ლამაზი. ისლამი 
ქალის ამ ბუნებრივი მოთხოვნილების წინააღმდეგი არ არის, მაგრამ მიმარ- 
თავს მას სწორი გზით, მხოლოდ ერთი მამაკაცისაკენ – მისი მეუღლისაკენ. 
ამაში მონაწილეობენ სხვა პირებიც, რომლებიც მოხსენიებული არიან იმავე 
აიაში. ეს ტერმინი არის ფართო მნიშვნელობის, მასში იგულისხმება სხეულის 
ნაწილები ან ძვირფასი სამოსი ან ოქროს სამკაულები – ყველაფერი, რაც 
ქალს ყურადღების და სექსუალური ინტერესის საგნად აქცევს (331.29|. 

12 „უიუბ (მრ.რ. „ჯაიბ“-დან) – ჭრილი ტანსაცმლის ზედა ნაწილში, სადაც 
ჩანს ქალის მკერდის ნაწილი. 24:31 აიადან გამომდინარე, მისი დაფარვა უნდა 
მოხდეს ხიმარით (მრ. ხუმრ). ხიმარ არის ის, რითაც ქალი იფარაეს თავს. ხიმარ 
აღნიშნავს საბურველს თავისათვის, რომელსაც არაბი ქალები იყენებდნენ ის- 
ლამამდე და ისლამის შემდეგ. კლასიკურ კომენტატორთა აზრით, ისლამამ- 
დელ ხანაში მას ატარებდნენ პრაქტიკულად, როგორც მორთულობას. ქალები 
ჩვეულებრივად მსუბუქად წამოიხურავდნენ ხოლმე ისე, რომ მხრებზე ჩამოშ- 
ლილიყო, ხოლო მოდის გამო ქალები ატარებდნენ ხალათს დიდი ჭრილით 
ყელზე ისე, რომ ჩანდა მკერდი. ამის შემდეგ გაჩნდა გამოთქმა „ხიმარით მკერ- 
დის დაფარვა“. ეს იმით შეიძლება აიხსნას, რომ ქალის მკერდი არ ეკუთვნის 
იმას, „რაც შეიძლება დარჩეს ხილული“ (19,V 1,1653,შენ.94). ქალები იფარავდნენ 
თავიანთ მკერდს თავსაბურავის ნაწილით. თუმცა, მკერდის გარდა, აქ 
იგულისხმება – მკლავები და კისერი (52,705,31ხ). ზოგიერთი მკვლევარის აზ- 
რით, 24:31 აიას მითითებას მედინის ქალები მის გარდმოვლენამდეც ას- 
რულებდნენ და ამდენად, ის მიმართული იყო მექელი ქალებისადმი. ხიმარ იყო 
ჩვეულებრივი თავსაბურავი ბედუინებისათვის – ქალებისა და მამაკაცები- 
სათვის და მისი სინონიმი იყო 'ამამა (ჩალმა) (332,159). 

"აქ „ზინათ“ აღნიშნავს ბუნებრივ სილამაზესაც და არაბუნებრივ ხელოვ- 
ნურ მორთულობასაც. ჩემი აზრით, აქ არის ორი გაგება: ქალისაგან მოით- 
ხოვენ, რომ მთელი სხეული არ ეჩვენებინა ან არ გამოჩენილიყო დაუდევრად 
ჩაცმული. გამონაკლისს წარმოადგენდა ადამიანთა 6 კატეგორია: 1) მეუღლე 2) 
მისი ახლო ნათესავები, რომლებთანაც ის ცხოვრობს ერთ სახლში და რო- 
მელთა თანდასწრებითაც დასაშვებია განსაზღვრული დაუდევრობა 3) მისი 
„ქალები“ ანუ მოსამსახურეები. მრავალი კომენტატორის აზრით, ყველა 
მორწმუნე ქალი. მუსლიმური ტრადიციით, არასაკადრისია, თუ ქალი ხვდება 
სხვა ქალებს, როცა ის ჩაცმულია დაუდევრად (უწესრიგოდ). 4) მონები, 
რადგანაც ისინი მის განკარგულებაში არიან 5) მონები, ინვალიდები, რომელ- 
თაც არა აქვთ ვნება. 6) ჰატარა ბავშვები, რომლებსაც ჯერ კიდევ არა აქვთ 
სექსუალურობის შეგრძნება (33,904,შენ. 2695). 
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ჟების ან თავიანთი ქმრების ვაჟების, ან თავიანთი ქალების“ ან 
იმათი, ვინც მოიპოვა მათმა მარჯვენამ /(მონა-ქალები)'” ან მოსამ- 

სახურეების მამაკაცთაგა6ნ, რომელთაც არა აქვთ ვნება“ ან ბავ- 
შვების, რომლებიც ვერ ამჩნევენ ქალთა სიშიშვლეს (“ავრა). დაე, 

„ნუ გამოაჩენე6 (ნუ წაიღებენ) თავიანთ ფეხებს ისე, რომ გამოჩ- 

ნდეს, რასაც ისინი მალავენ თავიანთი მშვენებიდან“”? და მიმარ- 
თეთ ყველამ ალაჰს. ო, მორწმუნენო, შესაძლოა წარმატებებს მი- 
აღწიოთ“|(55,704-05; 22). 

ყურანის ამ აიაში (24:31) კომენტატორებისათვის ყველაზე 
სადავო გახდა ფრაზა: დაე, არ გამოაჩინონ თავიანთი „მშვენებანი“ 

„იმის გარდა, რაც მოჩანს მათგან" (ილლა მა ზაჰარა მინჰა) – აქ 
იგულისხმება სახე და ხელის თითები, აგრეთვე სხეულის ის ნაწი- 
ლები, რაც შემთხვევით გაშიშვლდა და ტანის კონტურები, რაც 
არაა დაფარული თავისუფალ ტანსაცმელშიც კი (იბნ 'აბბასი, იბნ 
მას'უდი). 

ადრეული კომენტატორების აზრით, ეს ნიშნავს „იმის გარდა, 
რაც შეიძლება დარჩეს ხილული", ან „ის, რაც საყოველთაოდ მიღე- 
ბული ჩვეულების თანახმად, ადამიანს შეუძლია გამოაჩინოს აშკა- 

  

'“ არაბ. ნისა”'ჰუნნა - ნიშნავს „მათ ქალებს“ და არა ქალებს საერთოდ. 
კომენტატორებს განსხვავებული აზრი აქეთ მის ზუსტ მნიშვნელობასთან 
დაკავშირებით. არ-რაზი და სხვები თელიან, რომ ეს ეხება განურჩევლად ყვე- 
ლა ქალს, სხვები თვლიან, რომ ეს ეხება ახლობლებს და ნაცნობებს, რომ- 
ლებთანაც მათ აქვთ ყოველდღიური კონტაქტი. ამასთან არ არის განსხვავება 
- მუსლიმია ის თუ არამუსლიმი. მთავარია ის, რომ ქალები დაცული უნდა 
იქნენ ზედმეტი ნდობისაგან იმ უცხო ქალებისადმი, რომელთა კულტურული 
და მორალური წარსული უცნობია ან საეჭვო. 

'5 ერთნი ფიქრობენ, რომ ეს ეხება მონა-ქალებს, რომლებიც მუშაობენ 
მოსამსახურე ქალებთან, მათი რელიგიური კუთვნილების მიუხედავად და არა 
მამრ. სქესის მონებს. ეს აიხსნება იმით, რომ გათავისუფლებულ მონას 

შეუძლია იქორწინოს ყოფილ მფლობელზე და ამგვარად, ის გამოირიცხება 
ნდობით აღჭურვილ პირთაგან. სხეები ('ა'იშა, უმმ სალამა და მოციქულის სხვა 
ნათესავები) თვლიან, რომ აქ საუბარია როგორც მამრობითი, ისე მდედრო- 
ბითი სქესის მონებზე ან ესენი არიან ქალები, რომელთაც მათთან მიმართე- 
ბაში არა აქვთ რაიმე ვალდებულება, მაგ., მოსამსახურეები. მუსლიმებს 
ეკრძალებათ უჩვენონ თავიანთი სხეულის ნაწილები წარმართებს, გარდა 
მონებისა. იბნ ქასგრის თანახმად, ეს „აპლ აზ-ზიმმა"-ს (ქრისტიანი ან იუდე- 

ველი) ქალების წინაშეც არ შეიძლება, რადგან მათ შეიძლება აღუწერონ ისინი 
თავიანთ ქმრებს. თუმცა მუსლიმმა ქალებმა კარგად იციან ალაჰის გამონათ- 
ქვამი: „არც ერთმა ქალმა არ უნდა აღუწეროს სხეა ქალი თავის ქმარს, 
რადგანაც ეს იგივეა, რომ მან შეხედოს მას“(47). 

ჯ# აქ მოხსენიებული პირები უნდა იყვნენ ან დამოკიდებულ მდგომარეობაში, 
ან ასაკოვანი, ან ავადმყოფი, ჭკუასუსტი, ან სხვა მიზეზით არ ჰქონდეთ 

სექსუალური მოთხოვნილება (19,VI,1654,შყნ.103). 

'7 ეს ეხება უზნეო ქალების ეშმაკობებს, რათა მიიქციონ ყურადღება. 
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რად". თუმცა, ტრადიციული ეგზეგეტიკოსები ამ განსაზღვრებას 
მიაკუთვნებენ სახეს, ხელის თითებს და ტერფებს. „ქალებს შეიძ- 
ლება ღიად ჰქონდეთ მხოლოდ სახე და ხელის მტევანი“. ეს დას- 
ტურდება ალაჰის მოციქულის სიტყვებით ასმა'სადმი (ასმა” ბინთ 
აბი ბაქრი): „ო, ასმა', როცა ქალი მიაღწევს სქესობრივ სიმწიფეს, 
მან უნდა დაიფაროს ყველაფერი, გარდა ამისა და აჩვენა მის ხე- 
ლებზე“ |19,VI,1653,შენ.93|. 

ყურანში და ჰადისებში განსაზღვრულია მოთხოვნები ქალის 
სამოსთან დაკავშირებით: 

ა) აუცილებელია, რომ სხეულის ყველა ნაწილი, აგრეთვე 
თმა, სახის და ხელის მტევანის გარდა დაფარული იყოს. ეს დაფუძ- 
ნებულია სხვადასხვა გადმოცემაზე, რომელთა შორის არის 'ა'იშას 
გადმოცემა: „ერთხელ ჩემთან შემოვიდა ჩემი ძმისშვილი გოგონა. 
როცა მოციქულმა დაინახა ის, შებრუნდა. მე ვუთხარი: „ის ჩემი 
ძმისშვილია". მოციქულმა მიპასუხა: „თუ გოგონა ხდება სრულ- 
წლოვანი, მაშინ დაუშვებელია მისთვის გამოაჩინოს სააშკარაოზე 
რაიმე, სახისა და ხელების გარდა" |91,318). უნდა აღინიშნოს ის 
ფაქტიც, რომ ის იყო არა ცოლი, არამედ ქალი მიმდევარი |352,331). 

ამდენად, ჩადრი გულისხმობდა მკერდის და არა სახის დაფარვას. 
ბ) ტანსაცმელი უნდა იყოს გაუმჭვირვალე. მოციქულმა 

თქვა: „ჩაცმულები და იმავდროულად შიშვლები, რომლებიც ირხე- 
ვიან სიარულის დროს და ამით აცდუნებენ მამაკაცებს – ასეთი 
ქალები ვერ შევლენ სამოთხეში და ვერ შეისუნთქავენ მის კეთილ- 
სურნელებასაც კი“ (130,311). ერთხელ ქალები ბანუ თამიმიდან შე- 
ვიდნენ მოციქულის ცოლთან – '“ა'იშასთან. მათ ეცვათ თხელი 
გამჭვირვალე ტანსაცმელი. 'ა'იშამ უთხრა მათ: „თუ თქვენ ჭეშმა- 
რიტი მორწმუნე მუსლიმები ხართ, მაშინ სათანადო ტანსაცმელი 
არ გაცვიათ“ (130, 311, სხვა გადმოცემით, “ა'იშასთან შევიდა მისი 

ძმისშვილი – ჰაფსა ბინთ "აბდ არ-რაჰმანი, რომელიც ატარებდა 
თხელ თავსაბურავს ისე, რომ მკერდი მოუჩანდა. 'ა'იშამ გახია ის 
შუაზე, ორმაგი თავსაბურავი მოახვია თავზე და უთხრა: „ვინც ასე 

იცვამს, მას არ სჯერა „სურა ან-ნურ“-ის (24-ე სურა – „სინათლე") 
ჭეძმარიტება" (8VIII,7 1I. 

გ) ტანსაცმელი არ უნდა იყოს მოტმასნილი ტანზე, „ასეთი 
სამოსი ისეთივე მაცდუნებელია, როგორც გამჭვირვალე“ (113,645- 
51; 173, 207-210|. 

დ) ჩასაცმელი უნდა იყოს ქალის სამოსის კატეგორიიდან და 
არა მამაკაცის. მოციქულის გამონათქვამებში ხშირად არის გაკიც- 
ხვა იმ ქალების, რომლებიც ცდილობენ მიბაძონ მამაკაცებს. აბუ 
ჰურაირას გადმოცემით, „მოციქული წყევლიდა მამაკაცებს, რომ- 

150



ლებიც იცვამდნენ ქალის ტანსაცმელს და ქალებს, რომლებიც იც- 
ვამდნენ მამაკაცის ტანსაცმელს“ (91,319. 

ქ) ტანსაცმელს არ უნდა ჰქონდეს სუნამოს ან რაიმე მძაფრი 
არომატი |130,31-32|. 

24:31 აიას გარდმოვლენის მიზეზი გახდა შემდეგი: „ჯაბირ ბ. 

'აბდ ალ-ლაჰის გადმოცემით, “ასმა ბინთ მურშიდი იყო თავის სახ- 
ლში და ქალებმა იწყეს მასთან შესვლა თავსაბურავის გარეშე, ისე 
რომ ფეხის ბრასლეტის დანახვა შეიძლებოდა მათ გულმკერდთან 
და თმის კულულებთან ერთად. “ასმამ თქვა: რა საშინელებაა და 
გარდმოევლინა ეს აია“ |261,35). 'ალი ბ. აბი ტალიბის გადმოცე- 
მით, ამ აიას გარდმოვლენის მიზეზი გახდა შემდეგი: „ერთ დღეს, 
მოციქულის სიცოცხლეში, მამაკაცმა გაიარა მედინას ქუჩებში. მან 
შეხედა ერთ ქალს და მანაც შეხედა მას. შემდეგ ეშმაკმა (სატანამ) 
უჩურჩულა ორივეს, რომ ისინი უყურებენ ერთმანეთს მხოლოდ 
იმის გამო, რომ მოსწონთ ერთმანეთი. მამაკაცი სეირნობდა, დადი- 
ოდა კედლის გასწვრივ, უყურებდა მას (ქალს), შეეჯახა სხვა კე- 
დელს და ცხვირი გაიტეხა. მან თქვა: ვფიცავ ალაჰს, მე არ დავიბა– 
ნე სისხლი იქამდე, ვიდრე არ მივედი ალაჰის მოციქულთან და მო- 
ვუყევი, რაც შემემთხვა. მოციქულმა თქვა: ეს იყო სასჯელი შენი 
დანაშაულის გამო. შემდეგ ღმერთმა გარდმოავლინა ეს აია: უთხა- 
რი შენს ცოლებს. . “I9,III,506|. 

ატ-ტაბარის კომენტარი 24:31 აიასთან დაკავშირებით ასე- 
თია: „დახარონ თავიანთი თვალები – იმას ნიშნავს, რომ არ შეხე- 
დონ იმას, რაც ალაჰმა აკრძალა მათთვის, რომ შეხედონ. დაიცვან 
თავიანთი შიდა ნაწილები იმ მამაკაცის შეხედვისაგან, ვისაც არა 
აქვს უფლება შეხედოს. ....ხილული მშვენებანი (რაც შეიძლება გა- 
მოჩნდეს) არის სახე და ხელები მკლავების ნახევრამდე, თვალების 

ჰოსმეტიკა, ბეჭდები, სამ7ჯაულები და საღებავები“ |14,XVIII,92-98). 
ატ-ტაბარის თანახმად, ქალმა უნდა დაიფაროს მკერდის ჭრილი, 

თმა, კისერი და ყურები (14,XVIII,981. 
ალ-ბაიდავნს კომენტარი ასეთია: „მიუთითეთ მათ, დახარონ 

თავიანთი თვალები იმ მამაკაცების წინაშე, რომლებისთვისაც არაა 
ნებადართული, რომ შეხედონ მათ. და მიუთითეთ მათ, რომ დაიფა- 
რონ თავიანთი იდუმალი ნაწილები ჩადრით, რათა არ იმრუშონ. 
თვალების დახრა მითითებულია იმიტომ, რომ შეხედვა არის მრუ- 
შობის მაუწყებელი. და მიუთითეთ, რომ არ აჩვენონ თავიანთი 

მშვენებანი, როგორიცაა ოქროს ნაკეთობანი, მოკაზმულობა და 
კოსმეტიკა – მხოლოდ ის ნაწილები, სადაც მათ ატარებენ ან ეხე- 
ბა იმათ, ვისთანაც ამის გამოჩენა აკრძალულია ... მშვენებანი არის 
ის ადგილი, რომელზედაც ატარებენ ამ მორთულობას“ (4,467|. 
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ყურანის 24:31 აიაში განხილული ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი 
ტერმინია 'ავრა'?? (სიშიშვლე - მოდის 'არრ-დან, „სირცხვილი"). ეს 
არის მანძილი ჭიპიდან მუხლებამდე. მუჰამადმა თქვა: „ქალმა არ 
უნდა შეხედოს სხვა ქალის სიშიშვლეს და მამაკაცმა არ უნდა შეხე- 
დოს სხვა მამაკაცის სიშიშვლეს“ (208,133/). 

ალ-ბაიღდავის განმარტებით, „სახე და ორივე ხელი არ არის 
სექსუალური" მხოლოდ ლოცვის დროს' და არ რთავს ნებას 
(ხალხს) დაჟინებით უცქირონ. „სინამდვილეში თავისუფალი ქალის 
მთელი სხეული განიხილება, როგორც სექსუალური. მისი არც ერ- 
თი ნაწილი არ შეიძლება დაინახოს ვინმემ, მისი ქმრის და ახლო ნა- 
თესავების გარდა, მხოლოდ საჭიროების შემთხვევაში, როგორი- 

ცაა სამედიცინო გასინჯვა ან ჩვენების მიცემა“ (4,467|. 
ალ-ხაფაჯი' (გარდ. 1659 წ.) ადასტურებს, რომ მთელი სხე- 

ული არის სექსუალური, სახის და ხელების ჩათვლით. თუმცა, ქა- 
ლის ლოცვა არ გახდება ბათილი, თუ ის არ დაიფარავს თავისი სხე- 
ულის ამ ნაწილებს – სახეს და ხელებს (352,28|. 

"აბდ ალ-ლაჰ ბ. მას“ უდი ამბობს, რომ ქალებმა არ უნდა გა- 
მოაჩინონ თავიანთი „მშვენებანი“ – საყურეები, მძივები, და სხვა 
მოსართავები“. ის ამბობს, მოსართავი არის ორი სახისა: ისინი, 
რაც შეიძლება დაინახოს მხოლოდ ქმარმა (სამაჯური, საყურე და 
(01897). ისინი, რაც შეიძლება დაინახოს ყველამ (გარე სამოსი) 

18,87). 
ალ-ბუხარის მოაქვს ჰადისი, რომლის თანახმადაც 'ა'იშამ 

თქვა: „დაე, შეიწყალოს ალაჰმა ქალები, რომელთაც პირველებმა 
შეასრულეს ჰიჯრა. როცა ალაჰმა გარდმოავლინა აია: „დაე, დაი- 
ფარონ თავიანთი საბურველით მკერდის ჭრილი“, მათ დაიწყეს 

  

'ზ მრ, რ. 'ავრათ. ყურანში ის იხმარება 3 აიაში (2:57,24:31 და 33:11). აქედან 
2431 აიაში ის იხმარება მრავლობით რიცხვში და აღნიშნავს ქალების შიდა, 
დაფარულ ნაწილებს (),494; 208,137,შენ.128) ყურანში არსად არ ჩანს, რომ 
ქალის მთელი სხეული არის 'ავრა, მაგრამ ამაზე ყურადღებას ამახვილებენ 

კომენტატორები (355,189-961. 

'” ჰადისების ექვსივე კრებულში დამოწმებულია უამრავი გადმოცემა, 
სადაც ნაჩვენებია, რომ ქალები მოციქულის დროს ლოცვაზე მიდიოდნენ ისე, 
რომ სახე და ხელები დაფარული არ ჰქონდათ. ასევე იყო მოციქულთან 
კონსულტაციის დროს. ეს ფაქტი იმაზე მიუთითებს, რომ ალაჰს სურდა 
მხოლოდ ქალის ღირსებისა და უმწიკვლოების დაცვა და არ გულისხმობდა 
აუცილებლად კანონიერ მითითებას. 

'” ალ-ხაფაჯი აჰმად ბ. მუჰამმად ბ. "უმარ (1571-1659), მეტსახელი შიჰაბ ად- 

დინ ალ-მისრი ალ-ჰანიფი. ალ-ბაიდავის თადსირზე თავის დროზე მრავალი 
კომენტარი დაიწერა. მათ შორის ცნობილია ალ-ხაფაჯის ნაშრომი, რომელსაც 

ეწოდა ჰაშიძა - შენიშენები. 
"' იბნ ქასირის თანახმად - მხოლოდ ბეჭდები (47). 
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თავიანთი წამოსასხამიდან ნაგლეჯის მოხევა და იმით თავის და 
მკერდის ჭრილის დაფარვა“ '“ (L,III,1051. 

ყურანის კომენტატორთა აზრით, „მშვენებანი“ –- ის ადგი- 

ლებია, სადაც ქალი ატარებს მორთულობას: მკერდი, კისერი, 
მხრები, გარდა სახისა და ხელის მტევანისა |25,697|. 

„ქალი არის “ავრა, რომლისთვისაც მართებულია დამალვა და 
დაფარვა. როდესაც ქალი გარეთ გადის, ეშმაკი (სატანა) უყურებს 
მას და სურს, რომ გზას ააცდინოს ის" (240,192). მუჰამადის თვალ- 
ში ყველა მორწმუნე მამაკაცი იყო პოტენციური „ეშმაკი“. ჰადისე- 
ბის თანახმად, თვითონ მოციქული იყო ერთ-ერთი, რომელსაც არ 
შეეძლო ეკონტროლებინა თავისი ვნება ქალების შეხედვისას. ასე 
დაემართა მას, როდესაც თავისი შვილობილის – ზაიდის ცოლს 

შეხედა. სულ მალე ზაინაბ ბინთ ჯაჰში მისი ცოლი გახდა. 
გადმოცემით, “ა'იშა ატარებდა ჩადრს, ჯერ კიდევ როცა 

არასრულწლოვანი იყო და როცა მუჰამადმა ქორწინების წინადა- 
დება მისცა მამამისს (8,VIII,59). ეს მოხდა ჰიჯრის პირველი წლის 
შავვალის თვეში. 

ჰაფსა ბინთ “უმარ ჩადრით იყო (ჯილბაბ) თავისი ბიძების 
თანდასწრებით, დედის მხრიდან |8IVIII,83). 33:55 აიათი ცხადი ხდე- 
ბა, რომ ბიძები მამის და დედის მხრიდან არ ეკუთვნიან იმ სის- 
ხლით ნათესავებს, რომელთაც უფლება აქვთ უყურონ მოციქულის 

თანამგზავრებს სახეში და არა ჰიჯაბს მიღმა. 
ჰადისებში ხაზგასმულია აგრეთვე, რომ მოციქულის ცოლი 

“აიშა ჩადრით იყო ბრმა მამაკაცის – ისჰაკ ბ. ალ-ა“მას თანდას- 

წრებით. იბნ სა“'დის თანახმად, მოციქულმა უბრძანა თავის ცო- 

ლებს ჰიჯაბს მიღმა დარჩენილიყვნენ ბრმა მამაკაცის თანდასწრე- 
ბითაც. "აიშას გადმოცემით, „ალაჰი არ იღებს ლოცვას ქალისა, 

ვინც მიაღწია სრულწლოვანებას, თუ დაფარული არ არის მისი თა- 
ვი“ (8,VIII,69|. - 

  

"2 ამ ჰადისის მეორე ვერსია გადმოცემულია საფიძა ბინთ შაიბას მიერ, 
სადაც ნათქვამია: „ერთხელ, როცა ჩვენ ვიყავით “ა'იშასთან, ვიხსენებდით 
კურაიშელ ქალებს და მათ ღირსებებს, 'ა'იშამ თქვა: ჭეშმარიტად, კურაიშელი 
ქალები ფლობენ დიდ ღირსებებს. მაგრამ ვფიცავ ალაჰს, მე არ მინახავს უფრო 

ღირსეული ქალები, ვიდრე ანსართა ცოლებია და არავინ, რომლის რწმენაც 
ალაჰის წიგნისადმი და მისი გამოცხადებებისადმი ყოფილიყოს უფრო ძლიერი! 
როცა გარდმოევლინა სურა – ან-ნურ(24) ......მათი ქმრები მივიდნენ მათთან 
და წაუკითხეს ის, რაც ალაჰმა გარდმოუვლინა მათ ამ სურაში. თითოეულმა 
მამაკაცმა წაუკითხა ის თავის ცოლს, ქალიშვილებს, დებს, ნათესავებს და არ 
იყო არც ერთი ქალი, რომელმაც ამის შემდეგ არ აიღო თავისი მოსასხამი, 
მორთული მაქმანებით და არ გამოეხვია მასში“ (130,106. 
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ზოგიერთი გადმოცემით, მოციქულის ცოლებს მთელი სხეუ- 
ლი უნდა დაეფარათ, მათ შორის სახე და ხელები, სიცოცხლეში და 
სიკვდილის დროსაც. მაგალითად, ჩადრის შემოღება უკავშირდება 
ზაინაბ ბინთ ჯაჰშის ქორწილს და სწორედ მისი დაკრძალვის დღეს 
დამკვიდრდა ის წესი, რომ მხოლოდ მამაკაცებს (ახლო ნათესა- 
ვებს, ვისთანაც ქორწინება იკრძალებოდა) ერთვებოდათ ნება ჩა- 
სულიყვნენ ქალის საფლავში" და შეესრულებინათ ლოცვა მიცვა- 
ლებულზე. ზაინაბის ნათესავებმა და „მორწმუნეთა დედებმა" ნება 

არ დართეს ხალიფა 'უმარს – ჩასულიყო მის საფლავში, რადგა- 
ნაც სიცოცხლეში ის „აკრძალული“ იყო მისთვის“ (8,VIII,1 12). 

24:31 და 33:59 აიების მითითებები არ ნიშნავს, რომ ეს იყო 
აკრძალვა ქალებისათვის გამოჩენილიყვნენ ხალხთან სახის დაუ- 

ფარავად. მუჰამადამდეც ზოგიერთი ლამაზმანი სახეს პირბადით 
იფარავდა. მაგრამ ეს იყო მედიდურობის გამოვლინება. უბრალოდ, 
გამომწვევად არ უნდა გამოჩენილიყვნენ უცხო მამაკაცებთან. ეს 
გამოწვეული იყო სურვილით, აღეკვეთათ თავიანთი ცოლების ურ- 
თიერთობა უცხო მამაკაცებთან. 33:33 აიათი – „ისხედით თქეენ 

სახლში და ნუ გამოაჩენთ თქვენს მშვენებას, როგორც ადრე" – 
ყურანი ახსენებს მოციქულის ცოლებს, რომ ისინი არ არიან სხვა 
ქალების მსგავსი. ამდენად, ჯილდო მათთვის იქნება ორმაგი და 
ცოდვისათვის სასჯელიც – ორმაგი (108,128). ამას მოჰყვა 24-ე 
სურა, რომელშიც ფაქტობრივად არის მუსლიმური დოგმატური 
ეთიკის ნორმები, ქალის ცხოვრებისა და ქცევის წესები ოჯახსა და 
საზოგადოებაში. 

ისმება კითხვა: მოციქულის ცოლებმა, მათ შორის "ა'იშამ, გა- 
მოხატეს თუ არა სერიოზული პროტესტი მათი თავისუფლების და- 
კარგვის გამო? ტრადიციები არ გადმოგვცემენ რაიმე უკმაყოფი- 
ლებაზე ამ მხრივ'. სავდა უკვე მოხუცებული იყო და ძლივს შეეძ- 
ლო პროტესტი გამოეხატა. ზაინაბი მჭიდროდ იყო დაკავშირებული 

ჰიჯაბის დაწესებასთან და საეჭვოა, რაიმე ეთქვა. ჰაფსას ეშინოდა 

მამის – “უმარ ბ. ალ-ხატტაბისა, რომელიც ამართლებდა მუჰამა- 
დის ქმედებებს. ამაყი უმმ სალამა აღაშფოთა ახალმა ცვლილებამ, 

  

'9 საფლავში მიცვალებულს მექის მიმართულებით დებენ და მთელი ამ 
ცერემონიალის დროს კითხულობენ ყურანის სურებს. 

გადმოცემით, როცა “ა'იშა მოინახულებდა 'უმარის საფლაეს, ის გამო- 

ხვეული იყო მოსასხამში (130,285). 'უმარის დაკრძალვის შემდეგ (მუჰამადის და 
აბუ ბაქრის გვერდით), 'ა'იშამ კედლით გამოყო თავისი საცხოვრებელი საფ- 
ლავებისაგან, რადგანაც 'უმარი უცხო იყო მისთვის. 

'= ზოგიერთი მკვლევარი ამტკიცებს, რომ ჩადრის შემოღებასა და განცალ- 
კევებაზე მუჰამადის ცოლების რეაქციას მოჰყვა „არჩევანის აია“ (33:28-29), 
რომლის დროსაც მუჰამადი დაშორდა მათ ერთი თვით. 
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მაგრამ ამ შემთხვევაში თითქმის მარტო დარჩა და მხოლოდ ჯუვა- 

ირიიასაგან მიიღო მხარდაჭერა. რაც შეეხება 'ა'იშას, ბანუ მუსტა- 
ლიკის წინაალმდეგ ლაშქრობის (5/627წ.) შემდეგ, ის მრუშობაში 
დაადანაშაულეს და თვითონვე გახდა კრიტიკის ობიექტი. ამ სიტუ- 
აციაში მას ფიქრი არ შეეძლო პროტესტზე. “ა'იშა სპეციალური გა- 
მოცხადებით გამართლდა!“ და აღიდგინა თავისი გამორჩეული 
მდგომარეობა ჰარემში. 

მუსლიმური გადმოცემით, სწორედ “ა'იშასთან დაკავშირე- 
ბულ ამ ლეგენდარულ შემთხვევას მოჰყვა მუჰამადის მიერ ჩადრის 

ჩვეულების შემოღება. მოციქულმა იეჭვიანა ჯერ ზაიდზე, თავის 
შვილობილზე, ხოლო შემდეგ საფვანზე' . ღვთისმეტყველები სწო- 

რედ ამ გარემოებებს უკავშირებენ 24:31 აიას. სხვა გადმოცემით, 

„ერთ დღეს, მუჰამადი იჯდა 'ა'იშასთან ერთად და გამვლელმა 
არაბმა რომელიც მოიხიბლა მისი სილამაზით, შესთავაზა 
მუჰამადს აქლემი მის სანაცვლოდ და ამან გამოიწვია ჩადრით და- 
ფარვის მითითება“(218,87|. 

630 წელს, მექის აღების დროს, როდესაც მუჰამადმა ფიცი 
მიიღო ქალებისაგან, ფიცის ტექსტში ჩადრი არ არის მოხსენიებუ- 
ლი. იბნ სა'დის თანახმად, ქალები გამოხვეული იყვნენ თავიანთ სა- 
მიე შთ როცა ისინი მიდიოდნენ მოციქულის სანახავად 

,VIII,6I. 
“აიშას გადმოცემით, ქალმა, რომელიც მიდის საპილიგრი- 

მოდ. მექის კურთხეულ მინაზე, არ უნდა დაიფაროს თავი ლისამ- 
ით“ ან ბურკუ“-თი' წ. თვითონ “აიშა პილიგრიმობის დროს ატა- 
რებდა ჩადრს, ეს იყო ღიშა' – თხელი ჩადრი, რომელიც ფარავდა 
მთელ სხეულს ან ეს იყო მოსასხამი |59,46). ლოცვის დროს 'ა”იშა 
გამოხვეული იყო სამი სახის სამოსში: დირ”'ა (ქალის პერანგი), 
ჯილბაბ (თავსაბურავი), და ხიმარ (თავშალი) (8VVIII,7 1). “ა”იშა პი- 
ლიგრიმობის დროს ასრულებდა ქა'აბბასს ტაძრის შემოვლას 

  

'' ყურანის 17 აიაზე მეტი დაეთმო მის გამართლებას (134). 
"7 საფვან ბ. მუ'ატტალ ას-სულამი (გარდ. 19/640წ.) – მუჰამადის მიმდევა- 

რი. ბანუ მუსტალიკის წინააღმდეგ ლაშქრობიდან დაბრუნებისას, შესვენების 
ადგილას “ა'იშა ჩამოვიდა თავისი ტახტრევანიდან, თუმცა მისი არყოფნა 
შეუმჩნეველი დარჩა და ის მარტო აღმოჩნდა უდაბნოში. “აიშა იპოვა ახალ- 

გაზრდა მუსლიმმა – საფვანმა, რომელმაც დააბრუნა ის მუჰამადის ბანაკში. 
მუჰამადის მოწინააღმდეგეებმა 'ა'იშა ღალატში დაადანაშაულეს, თუმცა არ 
იყო მოწმეები (341,56-57|). 

თ ლისამ - ჩადრი, რომელიც ფარაეს სახის ქვედა ნაწილებს თვალებამდე. 
ბურკუ“ - გრძელი სამოსი, რომელიც ფარავს მთელ სხეულს, მხოლოდ 

თვალები არ არის დაფარული. 
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(ტავვაფ) ნიკაბში'!“. მუპამადის სხვა ცოლი – მაიმუნა ლოცვის 
დროს ატარებდა ხიმარ-ს და არა იზარ-ს““' (8,VIII,173|. 

იყვნენ ქალები, რომლებიც უარს აცხადებდნენ ჰიჯაბზე. მათ 
სურდათ ყოფილიყვნენ ჩადრის გარეშე - ბარზა („ხილული"). 
„ბარზა ქალი არის ის, რომელიც არ მალავს თავის სახეს და დაბლა 
არ ხრის თავს“. ბარზა არის ის, რომელიც „ხალხის მიერ ხილუ- 
ლია და რომელიც იღებს მნახველებს სახლში“, ჩვეულებრივ მამა- 
კაცებს“? (285,191-92). ერთ-ერთი ასეთი ქალი იყო სუქაინა – მო- 
ციქულის შვილიშვილის შვილი, ცნობილი თავისი სილამაზით, რო- 
მელიც ხუთჯერ თუ ექვსჯერ გათხოვდა. ის ღიად იტოვებდა სახეს 
ყველას წინაშე. სუქაინა ესწრებოდა მამის – ჰუსაინ ბ. 'ალის ტრა- 
გიკულ სიკვდილს ქარბალა'სთან. ეს ტრაგედია ნაწილობრივ ხსნის 

მის ამბოხს იმ ყველაფრისადმი (მათ შორის ჰიჯაბისადმი), რაც 
ზღუდავდა მის თავისუფლებას (285,192). ჩადრის გარეშე დადიო- 
და აგრეთვე ხალიფა აბუ ბაქრის შვილიშვილი – “აიშა ბინთ 

ტალჰა. როცა ჰკითხეს, რატომ არ იფარავდა სახეს, მან განაცხადა: 
„ყოვლის შემძლე ალაჰმა გამომარჩია მე სილამაზით. მე მინდა, 
რომ მამაკაცებმა დაინახონ და გააცნობიერონ ის, რომ ვდგავარ 
სხვებზე მაღლა და რომ ჩემში არ არის ნაკლი, რომელიც შეიძლება 
გაიკიცხოს" (3,ბ.XI,176C;! 16,36; 315,52; 339,150|. 

მოციქულის დროს ქალები ლოცულობდნენ მეჩეთებში და 
ესაუბრებოდნენ მუჰამადს და მამაკაც კომპანიონებს რელიგიურ 
და სხვა საკითხებზე ისე, რომ ხელები და სახე დაფარული არ ჰქონ- 
დათ. . 

  

"4 ნიკაბ არის თხელი ქსოვილი, რომელშიც დატოვებულია ორი ჭრილი თვა- 
ლებისათვის და ფარავს ქალის სახეს. მისი ტარების აუცილებლობა არ დას- 
ტურდება ყურანში ან სუნაში. მუსლიმური სამართლით, ნიკაბის ტარება სა- 

ვალდებულო არ არის და დაშვებულია მუსლიმი ქალისათვის – გამოაჩინოს სა- 
ხე და ხელის მტევანი უცხო მამაკაცის წინაშე. მუჰამადმა აუკრძალა მუსლიმ 
ქალებს შეესრულებინათ პილიგრიმობა ხელთათმანებით და ნიკაბში (130,4; 
162,221. 

''' შალი, მოსახვევი. 
“2 ცნობილია ქალი ხარიკა, რომლის სილამაზე შექებული აქეს ერთ-ერთ 

უმაიძან პოეტს და აღნიშნულია, რომ თითქმის ყველა პილიგრიმი მოინახუ- 
ლებდა მას ჰაჯის დროს. მთავარი ისაა, რომ ის იყო ჩადრის გარეშე (218,92). 

. ჩადრით დაფარვის ჩვეულება ძირითადად დაიწყო უმაიიანთა დროს. 
ქალთა კარჩაკეტილობა, რომელიც იყო პოპულარული სპარსელებთან ად- 
რეული ხანიდან, გაჩნდა მუსლიმურ თემებში ვალიდ II-ის მმართველობის 
(7446.) დროს. თუმცა განსაკუთრებით გავრცელდა 'აბბასიიანი ხალიფა ალ- 
მუთავაქქილის (847-861) დროს. ეს ის პერიოდია, როცა მმართველებმა დაიწყეს 
დიდი ჰარემების მოწყობა, რომლებიც მკაცრად უნდა ყოფილიყო დაცული 
უცხო თვალისაგან და ჩადრი გასდა ჩვეულებრივი მოვლენა (218,91;102). 
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ჩადრის ტარება შემოღებულ იქნა მუჰამადის მიერ ისლამის 
ადრეულ წლებში, მაგრამ მისი სიკვდილიდან ერთი საუკუნის შემ- 
დეგ, ჩადრი და კარჩაკეტილობა გავრცელდა მთელ აღმოსავლეთ- 

ში. თუმცა, ფორმულა „დარაბა ალ-ჰიჯაბ“ ნიშნავს ჩადრით და- 
ფარვას და ეს.ფრაზა ჰადისებში ნახმარია მნიშვნელობით – ის გახ- 
და მოციქულის ცოლი. ეს ამტკიცებს, რომ მუჰამადის სიკვდილის 
შემდეგ გარკვეული დროის მანძილზე, ჰადისებში თავმოყრილი მა- 
სალის შეკრებისას, ჩადრი და კარჩაკეტილობა ჯერ კიდევ იყო ჩვე- 
ულება მხოლოდ მოციქულის ცოლებისათვის. არ არის ცნობილი, 
როდის გავრცელდა ის მუსლიმური თემის დანარჩენ ნაწილზე. სა- 
ფიქრებელია, რომ ამ პრაქტიკის გავრცელებას ხელი შეუწყო მუს- 
ლიმთა დაპყრობების შედეგად სიმდიდრის ზრდამ, არაბთა ავტო- 
რიტეტის ამაღლლებამ და იმ ფაქტმა, რომ მუჰამადის ცოლები მისა- 
ბაძი მაგალითი გახდნენ მორწმუნეთათვის.



II თავი 

ქალის უფლებები ისლამში (VII-Xსსე) 

  

1. ქალი და ქორწინება ისლამში 

ისლამი წარმოიშვა საზოგადოებაში, სადაც გავრცელებული 
იყო პოლიგამია. მამაკაცს შეეძლო ჰყოლოდა განუსაზლვრელი 
რაოდენობის ცოლები. ასე იყო უძველეს ხალხებშიც. მაგალითად, 
ახალი აღთქმიდან ცნობილია, რომ წინასწარმეტყველ დავითს 
(და'უდს) ჰყავდა 100 ცოლი. მეფე სოლომონს (სულაიმანი) 700 
ცოლი და 300 მხევალი. აქვე არის მითითებები, თუ როგორ უნდა 
გაუყონ მამაკაცებმა ქონება შვილებს სხვადასხვა ქორწინებიდან 
(130,189; 250,43; 312,8I. 

ყურანის თანახმად, ქორწინება არის მუჰამადის სუნას 
ნაწილი. ქორწინების წესები ისლამში ჩამოყალიბდა წინაისლამური 
ხანის ოჯახის საფუძველზე და თანამიმდევრულად დამუშავდა 
ისლამის პირველ საუკუნეებში. ყურანმაც დაუშვა მრავალცოლია- 
ნობა, მაგრამ არა შეუზღუდველად. მუსლიმ მამაკაცს ერთდროუ- 
ლად შეიძლება ჰყავდეს ოთხი ცოლი და მონა-მხევალთა განუ- 
საზლვრელი რაოდენობა. 

„და თუ თქვენ შიშობთ!, რომ სამართლიანი ვერ იქნებით ობ- 
ლების მიმართ /ვინც იმყოფებიან მზრუნველობის ქვეშ/, მაშინ და- 

  

' ერთ-ერთი გადმოცემით, ეს აია ეხება „ობოლ ქალს, რომელიც არის თავი- 
სი მეურვის მზრუნველობის ქვეშ, ყურადღებას იქცევს თავისი სილამაზით და 

სიმდიდრით. მაგრამ მას (მეურვეს) სურს, რომ იქორწინოს მასზე ნაკლები მაჰ- 
რით, ვიდრე ამას იმსახურებს ქალი თავისი მდგომარეობით. ამ გზით მეურვე- 
ებს ეკრძალებათ ქორწინება ამგვარ ქალებზე იქამდე, ვიდრე სამართლიანად 
არ მოექცევიან და არ გადაუხდიან მათ სრულ მაჰრს, რასაც ისინი იმსახურე- 
ბენ. თუ ეს უკანასკნელი არ დაეთანხმება, მაშინ მათ უნდა იქორწინონ სხვებზე 
მათ ნაცვლად" (LV6,III,74; 40, 4/19). ამავე ჰადისში ხაზგასმულია ყურანის 4:)27 
აიას საფუძველზე, რომ ალაჰმა მითითება მისცა მუსლიმებს, სამართლიანად 
მოექცნენ ობლებს (59.58), ყურანის კომენტატორები გვაძლევენ განმარტებას 
ამ გადმოცემაზე დაყრდნობით: „თუ თქვენ გეშინიათ, რომ იქნებით არასა- 
მართლიანი მაჰრის დანიშვნასთან დაკავშირებით ობოლი გოგონებისათვის, 
რომლებიც იმყოფებოდნენ თქვენი მზრუნველობის ქვეშ, მაშინ იქორწინეთ 
არა იმათზე, არამედ სხვა ქალებზე, რომლებიც მოგწონთ თქვენ“ (6)III,74-75: 

52,193; 4,102; 14,VII,534; 22.430,შენ.31. 
არის ასეთი განმარტებაც (იბნ 'აბბასზე დაყრდნობით); „ისლამამდელ ხანაში 

ცოლების რიცხვი არ იყო შემოსაზღვრული და ზოგიერთ არაბს ჰყავდა 10 და 
მეტი ცოლი. როდესაც მათ აღარ შეეძლოთ ცოლების შენახვა, ისინი 
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ქორწინდით /სხვა/ ქალებზე, რომლებიც მოგეწონებათ – ორზე, 
სამზე, ოთხზე. ხოლო თუ გეშინიათ, რომ სამართლიანი ვერ იქნე- 
ბით /მათთან/, მაშინ /იქორწინეთ/ ერთზე ან იმაზე, ვინც თქვენმა 
მარჯვენამ მოიპოვა /ურწმუნოებთან ომის დროს/. ეს უფრო ახლო- 
საა /ალაპის საზღვრებთან)/, რომ არ გადაუხვიოთ სწორი გზიდან“ 
(4:3). 

ამგვარად, ყურანმა ბიბლიის საწინააღმდეგოდ, 4:3 აიაზე 
დაყრდნობით განსაზღვრა ცოლების მაქსიმალური რაოდენობა 
ოთხით. ამასთან, მკაცრი პირობით, რომ მამაკაცი სამართლიანად 
მოექცევა ყველა ცოლს. თუმცა, ეს იმას არ ნიშნავს, რომ ყურანი 
იწონებს მრავალცოლიანობას ან განიხილავს პოლიგამიას, რო- 
გორც იდეალს. ყურანი უბრალოდ უშვებს და ნებას რთავს მუს- 
ლიმს მრავალცოლიანობის და სხვა არაფერი (|210,383|. 

პოლიგამია ისლამში დასაშვები გახდა განსაზღვრულ კონ- 
კრეტულ-ისტორიულ პირობებში. ამისათვის არსებობდა ობიექტუ- 
რი მიზეზები: ყურანის 4:3 აია გარდმოვლენილ იქნა უჰუდთან (625 
წ.) ბრძოლის შემდეგ, როცა 700 მუსლიმიდან დაიღუპა 70 მამაკა- 
ცი. ყოველი მეათე მამაკაცის სიკვდილმა მნიშვნელოვნად შეამცი- 
რა მამრობითი სქესის მოსახლეობა, რომლებიც იყვნენ ქალების 
მარჩენლები, დამცველები და მხარდამჭერები. ამის საპირისპი- 
როდ, კიდევ უფრო გაიზარდა ქალების რიცხვი ამ ომში მოპოვებუ- 
ლი ტყვეების ხარჯზე. ამდენად, მამაკაცებს ნება დაერთოთ ჰყო- 
ლოდათ ორი, სამი ან ოთხი ცოლი. თუმცა მუსლიმი მკვლევრები 
ხაზს უსვამენ, რომ ეს ნებართვა მათ მიეცათ განსაკუთრებულ ის- 
ტორიულ ვითარებაში და არ იყო სხვა ალტერნატივა, რათა გადაჭ- 
რილიყო ობლებისა და ქვრივების პრობლემა. ბუნებრივია, ისლამს, 
როგორც უნივერსალურ რელიგიას, არ შეეძლო მხედველობაში არ 
მიეღო საზოგადოების ვალდებულება ობლებისა და ქვრივების მი- 
მართ. ეს დროებითი ღონისძიება იყო და ქრონოლოგიურად განე- 
კუთვნება ისლამის ადრეულ ხანას. თვითონ მოციქულის ქორწინე- 
ბა ქვრივებზე, როგორც მაგალითი მრავალი კომპანიონისათვის – 
არის იმის დადასტურება, რომ აუცილებელი იყო ობლებზე და 
ქვრივებზე ზრუნვა | 52,193,შენ.33; 335,1 16-17; 195,7-9|. 

  

ითვისებდნენ და ხარჯავდნენ თავიანთი საჭიროებისამებრ მათი მზრუნვგელო- 
ბის ქვეშ მყოფი ობლების ქონებას" (22.430, შენ.3) 

: იუსუფ “ალის აზრით, „ ...რეკომენდებულია დაქორწინება ობოლ ქალებზე, 
თუ დარწმუნებული ხართ, რომ ამ გზით მათი ინტერესები და მათი ქონება 
დაცული იქნება საუკეთესოდ. ამასთან საჭიროა აბსოლუტური სამართლიანო- 

ბის გამოვლენა როგორც მათ მიმართ, ისე საკუთარი ოჯახის წევრების 
მიმართ, თუ ის არსებობს. თუ ასეთი დარწმუნება არ არის, მაშინ ობლების 
მიმართ უნდა მიიღონ სხეა ზომები (33,179,შენ.508) ან იქორწინონ მათ დე- 
დებზე (19,265,შენ.31. 
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მუსლიმი იდეოლოგების მტკიცებით, პოლიგამიის შესახებ 
მითითება „ნაკარნახევი იყო ყველაზე ჰუმანური მოტივებით, რად- 

განაც მუჰამადი და მისი მიმდევრები აწარმოებდნენ ხანგრძლივ 
ბრძოლას ისლამის რწმენის გამო. საზოგადოებაში გაჩნდა მრავა- 
ლი ქვრივი და გასათხოვარი ქალი. მათი მოთხოვნა ოჯახზე შეიძ- 
ლებოდა დაეკმაყოფილებინა მხოლოდ პოლიგამიის ინსტიტუტს. 
მას უნდა დაეცვა ობოლთა ინტერესებიც“ (114,611. 

საინტერესო ტრადიციას გვიყვება ალ-ბუხარი. მოციქულმა 
თქვა: „ის, ვინც ბევრს შრომობს ქვრივების შესანახად, არის მსგავ- 

სი იმის, ვინც მიდის საბრძოლველად ალაჰის გზაზე ან იმის, ვინც 
ლოცულობს ღამით ან მარხულობს დღის განმავლობაში“ (C,III,165|. 
ეს ჰადისი ცხადყოფს, რომ ქორწინება ერთზე მეტ ქალზე, არის 
დახმარება ქვრივებისა და ობლებისათვის და მისი მთავარი მოტი- 
ვია სოციალური სამართლიანობის დამყარება |218,104|. 

ჰადისებიდან ცხადი ხდება, რომ პოლიგამია ყურანის ამ აიას 
(4:33) გამოცხადებამდე გრძელდებოდა. ნავფალ ბ. მუ'ავიიამ თქვა: 

„ „მე მყავდა ხუთი ცოლი და ვუთხარი მოციქულს ამის შესახებ. მან 
მითხრა: ამოირჩიე ოთხი, რომელიც მოგწონს და გაცილდი ერთს“. 
"უმაირ ალ-ასადიმ თქვა: „ისლამი მივიღე, როცა რვა ცოლი მყავდა. 
მე ვუთხარი ამის შესახებ მოციქულს და მან მითხრა: ამოირჩიე 
ოთხი იმათგან“ (235,76|. 

მუსლიმური პოლიგამიის ყველა ასპექტი მკაცრად არის რეგ- 
ლამენტირებული მუსლიმური სამართლით და მართლმორწმუნე 
მუსლიმს აქვს კანონიერი უფლება ერთდროულად ჰყავდეს არაუ- 
მეტეს ოთხი ცოლისა, მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ მას შეუძლია 

შეასრულოს საამისოდ აუცილებელი ყველა პირობა: ყველა გათ- 
ხოვილ ქალს უნდა ჰქონდეს ცალკე საცხოვრებელი: სახლი, ბინა ან 
ცალკე ოთახი და ქმარმა უნდა შეინახოს თითოეული თავისი სოცი- 
ალური მდგომარეობის შესაბამისად ერთნაირად. თუ სახლში ორი, 
სამი ან ოთხი კანონიერი ცოლია, მაშინ ქმარი ვალდებულია თითო- 
ეული მათგანი უზრუნველყოს ოთახებით, მსახური ქალებით და 
საერთოდ, შეუქმნას ცხოვრების უკეთესი პირობები, ვიდრე გათ- 
ხოვებამდე ჰქონდა. ქმარმა ყველას ერთნაირი ყურადღება უნდა 
მიაქციოს. ასევე უნდა მოექცეს ყველა თავის შვილს კანონიერი 
ქორწინებიდან (181,39-43). თუმცა ალაჰი, რომელსაც მხოლოდ სი- 
კეთე უნდა მუსლიმებისათვის, ასე მიმართავს მათ: „თქვენ ვერა- 

სოდეს შეძლებთ იყოთ სამართლიანი (რამდენიმე ცოლთან დამო- 
კიდებულებაში|, თუნდაც ძალიან მოინდომოთ ეს“ (4:129|. ჰადისებ- 
ში ასევე არის მუსლიმების გაფრთხილება: „ვისაც ეყოლება ორი 
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ცოლი და ის აშკარად ერთნაირად არ მოექცევა მათ, წარდგება სა- 
შინელ სამსჯავროზე“ (32,12/3791; 91,261; 287, 16; 87,124-28|).3 

მოციქულმა დაუშვა პოლიგამია, მაგრამ როცა ეს შეეხო თა- 
ვის ქალიშვილს – ფატიმას, წინააღმდეგობა გაუწია 'ალი ბ. აბნ 

ტალიბს. მოციქულმა თქვა: „მე არ დავრთავ ნებას “ალი ბ. აბი 

ტალიბს და მე ვიმეორებ, მე არ დავრთავ ნებას 'ალნს იქორწინოს 

სხვა ქალზე. ეს მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ ის გაცილდება ჩემს 
ქალიშვილს. ფატიმა არის ჩემი ნაწილი და ვინც მას აწყენინებს, 
მეც მაწყენინებს“ (382,76|)“, 

მუსლიმთა ქორნინებები არის სამი სახის: მუდმივი /და”იმ) 

ანუ კანონიერი ქორწინება (ზავაჯ), დროებითი (ნიქაპ ალ-მუთ ა) 
და მონებთან ქორწინება (ნიქაჰ ალ- აბიდ) |261,184|. 

ა) კანონიერი ქორწინება ზავაჯ” (ნიქაჰ, 'ურს) – თანასწო- 
რუფლებიანი ქორწინებაა. ისლამური მრწამსით, ქორწინება ღვთი- 
სათვის სასურველ საქმედ ითვლება და დაშვებულია ყველასათვის, 
მათ შორის არასრულწლოვანთა და ჭკუასუსტებისათვის, რომელ- 
თა ნაცვლად ამას წყვეტენ მათი მეურვეები და შუამავლები. 

ქორწინება, ოჯახი – ეს ალაჰის მიერ ბოძებული სიკეთეა. 
ისლამში იკრძალება ბერ-მონაზვნობა ქრისტიანული გაგებით, რო- 
ცა ადამიანი აბსოლუტურად უარს ამბობს ამქვეყნიურ სიკეთეებ- 
ზე, განცალკევდება თავისი ოჯახისა და მშობლებისაგან და თავს 

უძღვნის ალაჰის სამსახურს. 
მოციქული განსჯიდა იმათ, ვინც თავს იკავებდა ქორწინები- 

საგან ალაჰისადმი სამსახურის გამო. მაღალმა ალაჰმა თქვა: 
„ერთ-ერთი ზეციური სასწაული არის ის, რომ მან შექმნა თქვენ- 
განვე, მეუღლეები თქვენთვის, რათა თქვენ გეპოვათ სიმშვიდე 

  

? თუ გავითვალისწინებთ იმ ფაქტს, რომ ამის გამო არავინ დასჯილა, ეს არ 
არის პოლიგამიის ხელშემშლელი პირობა. ამასთან, მამაკაცისათვის ძალიან 

ადვილია გაყრა (293.3341. მუსლიმი ბიოგრაფები მოგვითხრობენ, რომ თვითონ 
მოციქული ამჯობინებდა 'ა'იშას – ახალგაზრდა ცოლს. „'ა'იშა იყო ერთა- 

დერთი, რომელიც ყველაზე მეტად უყვარდა და ყველა მისმა ცოლმა იცოდა 
ამის შესახებ“ (240,131I. 

“ გადმოცემით, მუღირას გვარი შეეცადა 'ალიზე გაეთხოვებინა აბუ ჯაჰლის 
ქალიშვილი – ჯუვაირიია ბინთ აბი ჯაჰლი, მაშინ როცა ფატიმა ცოცხალი 
იყო. სხვა ჰადისში მოციქულმა ეს ფაქტი იმით ახსნა, რომ დაუშვებლად თვლი- 
და ერთი და იგივე მამაკაცის ('ალის) ცოლი ყოფილიყო მოციქულის ქალიშ- 
ვილი და ალაჰის მტრის ქალიშვილი (40,5/56). 

წ ყურანი იყენებს ორ სიტყვას, რათა აღნიშნოს საქორწინო კავშირი: ზავს; – 
ქორწინების მნიშვნელობით, ნიქსჰ – ცოლქმრობის მნიშვნელობით. ნიქაჰ უფ- 
რო ხშირად იხმარება მუსლიმურ სამართალში. 

'"ალ-ბაიდავის თანახმად, „რამდენადაც ჰავვა' (ევა) შექმნილია ადამის ნეკ- 
ნისაგან“ (4,536). 
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მათში და დაამყარა სიყვარული და ურთიერთკეთილგანწყობა 
თქვენს შორის“ (30:21). მოციქულს ეკუთვნის სიტყვები: „ქორწინე- 
ბა ჩემი ტრადიციაა და ის, ვინც ზურგს აქცევს ჩემს ტრადიციას, ის 
ჩემთან არ არის“?(ნ,I!!,1471). 

თანამედროვე მუსლიმ იდეოლოგთა განცხადებით, „ისლამის 

ჰუმანურობის“ ერთ-ერთი გამოვლენა ქალთან მიმართებაში არის 
ის, რომ ყურანმა დააკანონა დაუქორწინებლობაზ, როგორც მძიმე 

ცოდვა. სავალდებულო ქორწინების დადგენით მუჰამადი არაბთა 
ტომის წარმომადგენლებს, თავის მიმდევრებს მიზნად უსახავდა 
გაეზარდათ თავიანთი შთამომავლობა (1 15,47). ოჯახურ ურთიერ- 
თობაში ყველაზე მნიშვნელოვანი არის გვარის გაგრძელება. ამით 
ისინი ხელს უწყობენ მუსლიმური თემის განმტკიცებას. 

ქორნინება უნდა დაეფუძნოს ღვთისმოშიშობას და მორა- 
ლურ სიწმინდეს. მოციქულმა თქვა: „ქალზე ქორწინდებიან ოთხი 
მიზეზით – მისი სიმდიდრე, წარმომავლობა, სილამაზე და ჭეშმა- 
რიტი რელიგია. თუ იხელმძღვანელებ უკანასკნელით, წარმატებას 

მიაღწევ“ |40,7/18). სხვა ჰადისში მოციქული აფრთხილებს თავის 
მიმდევრებს: „არ დაქორწინდეთ გოგონაზე (მხოლოდ! მისი სილა- 
მაზის გამო, რადგანაც ეს შეიძლება გახდეს მისი მორალური და- 
ცემის მიზეზი და ამან შეიძლება დაღუპოს ის; არ დაქორწინდეთ 
(მხოლოდ! მისი სიმდიდრის გამო, რადგანაც ეს გახდის მას დაუ- 
მორჩილებელს; დაქორწინდით გოგონაზე მისი რელიგიურობის გა- 
მო“ |53,18/53|. 

მუსლიმურ სამართალში რელიგიისა და სქესის ურთიერთმი- 
მართების საკითხში, ქალთა დისკრიმინაციის ერთ-ერთ მაგალი- 
თად განიხილება ქორწინების აკრძალვა მუსლიმ ქალსა და არა- 
მუსლიმ მამაკაცს შორის, მაშინ როცა პირიქით დაშვებულია 

(147,103-04I|. 
მუსლიმ მამაკაცს შეუძლია იქორწინოს ქრისტიან ან იუდე- 

ველ ქალზე (5:5) მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ შვილები მუსლიმე- 
ბად გაიზრდებიან და ცოლს მემკვიდრეობაზე უფლება არ ექნება. 
მუსლიმი ქალი კი მხოლოდ ერთმორწმუნე მუსლიმზე შეიძლება 
გათხოვდეს. მეორე მართლმორწმუნე ხალიფა 'უმარმა მოუწოდა 

  

7 ან სხვა გადმოცემით, მუჰამადმა თქვა: „როცა ალაჰის მსახური ქორ- 

წინდება, ის სრულყოფს ნახევარს თავისი რელიგიის“ (261,185). 
" ხოლო ზოგიერთი მკვლევარი ამტკიცებს, რომ ყურანის ფრაზიდან: „და- 

ქორწინდით იმ ქალებზე, ვინც თქვენ მოგწონთ" (4:3), არ შეიძლება გამოტანა 
დასკვნისა, რომ ქორწინება სავალდებულოა. უნდა აღინიშნოს ისიც, რომ 
ყურანის კომენტატორთა შორის არიან ისეთებიც, რომლებიც ამ ფრაზის 
ბრძანებითი კილოდან გამომდინარე დაქორწინებას აუცილებლად მიიჩნევენ 

ყველა მუსლიმისათვის და კრძალავენ დაუქორწინებლობას (125,601. 
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მუსლიმებს გაყროდნენ ქრისტიან თუ იუდეველ ცოლებს. მაგრამ 
ხალიფას ბრძანება ეკუთვნოდა მხოლოდ იმ მუსლიმებს, რომელთა 

ცოლებმაც არ მიიღეს ისლამი ცოლ-ქმრული ცხოვრების დროს და 
არ გახდნენ ჭეშმარიტი მორწმუნენი. მუსლიმ მამაკაცს ეკრძალება 
ცოლად მოიყვანოს ურწმუნო (290,614). 2:221 აიას თანახმად, 
„მორწმუნე მონა-ქალი უკეთესია (თავისუფალ) ურწმუნოზე“. 

ცნობილ მეცნიერ-ღვთისმეტყველს იუსუფ ალ-კარდავის 
მოაქვს განმარტებები იმასთან დაკავშირებით, თუ რატომ დართო 
ნება მაღალმა ალაჰმა მუსლიმ მამაკაცს ცოლად მოეყვანა ქრისტი- 
ანი ან იუდეველი, მაგრამ აუკრძალა მუსლიმ ქალს არამუსლიმზე 
ქორწინება: „უპირველეს ყოვლისა, მამაკაცი არის პასუხისმგებე- 

ლი ოჯახზე. ისლამი უტოვებს ქრისტიან ან იუდეველ ცოლს რელი- 
გიური მრწამსის თავისუფლებას. ამის გარდა, მუსლიმი-ქმარი 
ვალდებულია პატივი სცეს თავისი ცოლის რწმენას. რაც შეეხება 
იუდაიზმს და ქრისტიანობას, მათი საღვთო წიგნები არ აძლევენ 
სხვა რელიგიის წარმომადგენელ ქალს ამ თავისუფლებას. ამიტომ 
ისლამმა არ შეიძლება ნება დართოს მუსლიმ ქალს გათხოვდეს იუ- 

დეველზე ან ქრისტიანზე – ამით ის იცავს მომავალ თაობას“ 

(130,78-79|. 
ყურანის 60:10 აიას თანახმად, „თუ თქვენ შეიტყობთ, რომ 

ისინი /ქალები/ მორწმუნენი არიან, არ დააბრუნოთ ისინი ურწმუ- 
ნოებთან. ისინი /ქალები/ არაა მათთვის ნებადართული, არც იხინი 
/მამაკაცები/ არიან ნებადართული მათთვის“ ?. ეს იმას ნიშნავს, 
რომ ურწმუნოზე ქორწინება იკრძალება (40,3/547,570,572|. 

აკრძალულია ქორწინება სისხლის ნათესავებს შორის. მათ 
შესახებ მოხსენიებულია ყურანის 4:23 აიაში: „გეკრძალებათ თქვენ 

ცოლად თქვენი დედები, თქვენი ქალიშვილები, თქვენი დები”, 

თქვენი მამიდები და დეიდები, თქვენი ძმისშვილები და დისშვილე- 

ბი, თქვენი ძიძები", რომელთაც ძუძუ გაწოვეს“, თქვენი ძუძუმტე 

  

"იბნ ჰიშამის თანახმად, უმმ ჰაქიმ ბინთ ალ-ჰარის ბ. ჰიშამმა და ფახითა 

ბინთ ალ-ვალწდმა ისლამი მიიღეს მექის აღების დღეს (610 წ.). ისინი ამ დროს 

გათხოვილი იყვნენ. როდესაც მათმა ქმრებმა (იკრიმა ბ. აბუ ჯაჰლი და საფვან 
ბ. უმაიაითა) მიიღეს ისლამი, მოციქულმა დაამტკიცა მათ შორის ადრე დადე- 

ბული საქორწინო ხელშეკრულება (21,497) ეს იმას ნიშნავს, რომ ისლამის 

მიღებისთანავე, ურწმუნოსთან ქორწინება ძალას კარგავდა. 

'"' „დედებს“ ეკუთვნიან: დედა, ბებიები (როგორც მამის მხრიდან ისე დედის 

მხრიდან) და ა.შ. „ქალიშვილებს" ეკუთვნიან: ღვიძლი ქალიშვილები, შვილი- 

შვილები (ვაჟის ან ქალიშვილისაგან) და შემდეგი თაობის წარმომადგენლები. 

„დებს“ ეკუთენიან ლვიძლი დები, დები მამის მხრიდან და დედის მხრიდან და 

ა.შ. (33.186,შენ.532). 

'' ისლამურ კანონმდებლობაში რძით ნათესაობა (რადჯ') თამაშობს მნიშვნე- 
ლოვან როლს. ის უტოლდება სისხლით ნათესაობას. აქედან გამომდინარე, 
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გოგონები და დედები თქვენი ცოლების და გერები – თქვენი აღ- 
ზრდილები, რომელთა დედებთან გქონდათ ცოლ-ქმრული კავში- 
რი. თუ ჯერ კიდევ არ შესულხართ მათთან საქორწინო ურთიერ- 
თობაში, მაშინ არ არის ცოდვა თქვენზე, თუ დაქორწინდებით გე- 
რებზე. თქვენ გეკრძალებათ ცოლები თქვენი ღვიძლი ვაჟების და 
თქვენ გეკრძალებათ ერთდროულად იქორნინოთ ორ დაზე“) 

ურანმა აკრძალა ქალის მემკვიდრეობით მიღების უფლება 
(4:19). „არ იქორწინოთ იმ ქალებზე, რომლებზედაც დაქორწინებუ- 
ლი იყვნენ თქვენი მამები“ (4:22|. 

არ შეიძლება ქორწინება ქალზე 'იდდას პერიოდში. ასეთი 
ქორწინება უკანონოდ და ცოდვად ითვლება ალაჰის წინაშე. ასეთ 

შემთხვევაში ქორწინება უნდა დაირღეეს. სუბაი“ა ბინთ ალ-ჰარის 
ალ-ასლამიია ქმრის გარდაცვალების დროს ფეხმძიმედ იყო და მა- 
ლე დაბადა ბავშვი. როცა მისი „ნიფას"'“ დამთავრდა, ის მოემზა- 

და, რათა მიეღო შემოთავაზებები ქორწინებაზე. მაგრამ მას უთ- 
ხრეს, რომ ვერ გათხოვდებოდა, ვიდრე არ გავიდოდა 4 თვე და 10 
დღე. სუბაი“ა წავიდა ალაჰის მოციქულთან და ჰკითხა ამის შესა- 
ხებ. მან უთხრა, რომ მისი 'იდდა დამთავრდა, როცა მან გააჩინა 
ბავშვი და შეეძლო გათხოვება, თუ მოისურვებდა (8,VIII,287-81). სუ- 

ბაი'ას ჰადისი მიღებულ იქნა სწავლულთა მიერ, აგრეთვე ოთხი 

  

აუცილებელია იმის გათვალისწინება, რომ აკრძალულ კატეგორიას ეკუთვნის 
ყველა – არა მარტო ძიძები და ძუძუმტე გოგონები, არამედ ძიძის დები და ა.შ. 
(33,186, შენ.533), 

7? ალ-ბუხარის თანახმად, აკრძალულია ქორწინება ძუძუმტე ბავშვებს შო- 
რის, ვინც ძუძუს წოვდა ერთი ქალისაგან, თუნდაც არ იყვნენ სისხლით ნა- 
თესავები (40,7/24), ეს წესი ძალაში იყო, თუ ის ძუძუს წოვდა 2 წელი (40,7/26; 

ყურანი, 2:233), ამასთან, ძუძუთი კვებას ადგილი ჰქონდა დღეში არანაკლებ, 5- 
ჯერ. თუ ბავშვის ძუძუთი კვება ხდებოდა 4-ჯერ, მაშინ ძიძა არ ითვლებოდა 
მის დედად. საყურადღებოა ისიც, რომ 5-ჯერ ძუძუთი კვებას ადგილი უნდა 
ჰქონდეს სწორედ ბავშვის ძუძუთი კვების პერიოდში. თუ ძუძუთი კვების 

პირობები დაცულია, მაშინ ბავშვი ხდება ძიძის შვილი, ხოლო ძიძის შვილები – 
მისი და-ძმები, იმისდა მიუხედავად, გაჩნდნენ ისინი გამოკვებამდე თუ მის 
შემდგომ პერიოდში (IL30,76). 

' აკრძალვა – იქორწინოს ორ დაზე ერთდროულად, ეკუთვნის დეიდას და 

დისშვილსაც, გარდაცვლილი ცოლის დის ჩათვლით (13,186, მენ.536), თუმცა, 
გარდაცვლილის ცოლის დაზე დაქორწინება დაშვებულია (222431, შენ.191. სუნა 
ამატებს ქორწინების აკრძალვას ცოლის დეიდებთან და მამიდებთან, მაგრამ 
ზოგიერთი მუსლიმი სამართლისმცოდნე ქორწინებას ბიძაშვილთან ყველაზე 
საუკეთესოდ მიიჩნევს. მოციქულმა თქვა: „ერთმა მამაკაცმა არ უნდა იქორ- 
წინოს ერთდროულად ქალზე და მის დეიდაზე, ან მამიდაზე“|40,7/34; 59,651. 

რიტუალური განწმენდის პერიოდი მშობიარობის შემდეგ 40 დღის 
განმავლობაში. 
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იმამის მიერ და 'იდდა ქვრივი ქალის, თუ ის ფეხმძიმედაა გრძელ- 
დება ბავშვის დაბადებამდე". 

ისლამში არსებობს აკრძალვა ქორწინებაზე დიდი და მცირე 

პილიგრიმობის დროს, იჰრამის მდგომარეობაში – „იჰრამში" მყო- 
ფი არ შეიძლება დაქორწინდეს ან გათხოვდეს“ |91,269). თუმცა 
ღვთისმეტყველი ჰანაფტიტები არ ეთანხმებიან ამ აზრს”. 

ქორწინება – ზავაჯ 4 ეტაპისაგან შედგება: პირველი ეტაპია 
– ხიტბა (გარიგება, გაცნობა, წინადადება ქორწინებაზე), რომლის 
დროსაც სასიძო თვითონ ან თავისი რწმუნებულის საშუალებით 
საცოლის ხელს სთხოვს მამამისს ან მის მეურვეს; ხდება შეთანხმე- 
ბა საცოლისათვის გადასაცემი ქონების (მაჰრის) და სხვა პირობე- 
ბის შესახებ, რომლებიც შეადგენენ საქორწინო ხელშეკრულებას), 
ქორწინების მეორე ეტაპი არის ხელშეკრულების დადება – ხა- 

ქორწინო კონტრაქტი (L'უკდა ან-ნიქაჰ ან სიღა “უკდა ალ-კურ 6). 
მესამე ეტაპი არის საპატარძლოს გადაყვანა საქმროს სახლში 

(ზიფაფ) და საქორწინო ცერემონიალი /“ურს, ვალიმა). ნიქსჰ' არის 
ქორწინების ბოლო ეტაპი, რაც გულისხმობს ცოლ-ქმრულ სიახ- 
ლოვეს, საქორწინო ურთიერთობაში შესვლას. ამ ეტაპის გარეშე 
ქორწინება სრულყოფილად არ ითქლება. ის ხშირად იხმარება, რო- 
გორც ზავაჯ-ის სინონიმი (103.7 1 -72; 69,62; 323,912; 289,276-781|. 

ქორწინების დროს აუცილებელია ქორწინებაში შემავალ 
პირთა თანხმობა. მოციქულმა აკრძალა ქორწინება, თუ ქალიშვი- 

  

ს გადმოცემით, იბნ “აბბასი განიხილავდა ამ ჰადისს. მან გადაამოწმა ის უმმ 

სალამასთან – მოციქულის ქვრივთან თავისი მონის საშუალებით და მან 
დაუდასტურა, რომ სუბაიამ დაბადა ბავშვი 20 დღის შემდეგ ქმრის 
სიკვდილიდან და მოციქულმა ნება დართო მას გათხოვილიყო (ზ8.VIII.286). 

' იჰრამ (არაბ.) – რიტუალურად წმინდა მდგომარეობა ჰაჯის დროს და 

სპეციალური სამოსი, რომელსაც იცვამს პილიგრიმი წმინდა ტერიტორიაზე 
შესვლის დროს. 

” ამის დამადასტურებლად მოყავთ ჰადისი, რომელიც იბნ 'აბბასს ეკუთვნის: 

„მოციქული მუჰამადი დაქორწინდა მაიმჟნაზე, როცა ის იმყოფებოდა იჰრამ- 
ში" (257,380). მაგრამ იმამ მუსლიმის მოაქვს სამი ჰადისი მაიმუნასაგან, სადაც 
საუბარია, რომ მოციქული ქორწინების დროს უკვე გამოსული იყო იჰრამიდან. 

იბნ 'აბბასის ჰადისში სიტყვა „მუჰრიმ"-ის ქვეშ შეიძლება იგულისხმებოდეს ის, 

რომ მოციქული იმყოფებოდა ალ-ჰარამის ტერიტორიაზე ან ის, რომ ეს მოხდა 
ერთ-ერთ აკრძალულ (წმინდა) თვეს (91,269). 

'' კონტრაქტი ( 'უკდა ან-ნიქაჰ ან სიღა “უკდა ალ-კურ'ან). 

' ნიქაჰ – ყურანის მრავალი კომენტატორის და მუსლიმი იურისტის თანახ- 
მად, ის ნიშნავს „კავშირს“, სქესობრივ ურთიერთობას. ყურანში ძირითადად 
კონტრაქტის მნიშვნელობით იხმარება (323,912-13; 246,313-27. 
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ლი“?, გაყრილი ან ქვრივი თანხმობას არ გამოხატავს. მოციქულმა 
თქვა: „არ შეხვიდე საქორწინო ურთიერთობაში ქვრივთან, ვიდრე 
არ მოეთათბირები. არ შეხვიდე საქორწინო ურთიერთობაში ქა- 
ლიშვილთან, ვიდრე არ დაინახავ მის ნებართვას". მას ჰკითხეს: „ო, 
ალაჰის მოციქულო! რას ნიშნავს მისი ნებართვა?" მან უპასუხა: 
„ქალიშვილი ყოველთვის მოკრძალებულია. მისი თანხმობა არის 

მისი დუმილი“ (C,III,921. 
მოციქულის თანახმად, მამამ თავისი ქალიშვილის თანხმო- 

ბის გარეშე არ შეიძლება დადოს საქორწინო კონტრაქტი. ალ- 
ბუხარისთან არის ერთი ქვეთავი სათაურით: „როცა მამაკაცი ათ- 
ხოვებს თავის ქალიშვილს და მას (ქალიშვილს) არ მოსწონს ის, 
ქორწინება უნდა დაირღვეს“ (6(67:34),I!I!, 155). მაგ., ხანსა' ბინთ ხუ- 

ზამ ალ-ანსარილა დაქვრივდა და მამამ გაათხოვა ის მისი სურვილის 

საწინააღმდეგოდ. ხანსა' წავიდა მოციქულთან და უთხრა, რომ 
მისმა მამამ მასთან მოთათბირების გარეშე მიიღო გადაწყვეტილე- 
ბა. მოციქულმა თქვა: „ეს არ არის ქორწინება. გათხოვდი, ვისზეც 
შენ გსურს" ?' (8,VIII,456-57; 53,9/194|. 

მუსლიმ მამაკაცს არა აქვს უფლება ქორწინებამდე იხილოს 
საცოლის სახე, სამაგიეროდ შეუძლია ადვილად გაშორდეს მას, თუ 
არ მოეწონა იგი. თუმცა ამ საკითხთან დაკავშირებით, აზრთა სხვა- 
დასხვაობაა. ალ-ბუხარის ნაშრომში არის ქვეთავი: „შეხედე ქალს 
ქორწინებამდე“ |6(67:36),III,153|. მუსლიმ ან-ნიშაბურის თანახმად, 
„მოიწვიე მამაკაცი, რომელიც აპირებს დაქორწინდეს ქალზე, რათა 
შეხედოს მის სახეს და ხელებს” (53,16:12). ალაჰის მოციქულის აზ- 
რით, თუ მამაკაცს აქვს მტკიცე განზრახვა იქორწინოს, მაშინ მას 
ნება ერთვება შეხედოს მომავალ საცოლეს. მოციქულმა თქვა: „თუ 
უზენაესმა ჩანერგა ახალგაზრდის გულში ნიშნობის განზრახვა 
გოგონაზე, მაშინ ცოდვა არ არის მასზე, შეხედოს მას“ (194,210)? 

  

2? ბაქარა – გასათხოვარი ქალი. 
?! გადმოცემით, ხანსა'მ ასე უპასუხა მოციქულს: „მე მივიღებდი, რაც ჩემმა 

მამამ შეათანხმა, მაგრამ მე მსურდა ქალებს სცოდნოდათ, რომ მამებს არა 
აქვთ უფლება თავიანთი ქალიშვილების საქმეებზე (53,9/194). სხეა გადმოცემა- 
ში, იბნ 'უმარი ამბობს: 'უსმან ბ. მა ზუნი გარდაიცვალა და დატოვა ახალ- 

გაზრდა ქალიშვილი. ბიძაჩემმა (კუდამამ) გაათხოვა ის ჩემზე მასთან მოთათ- 
ბირების გარეშე. როცა გოგონამ გაიგო ამის შესახებ, არ მოისურვა ეს ქორ- 
ნინება და გათხოვდა მულღირა ბ. შუ'ბაზე. ასე, რომ მას ნება დართეს მუღირაზე 

გათხოვილიყო (250,119, მენ.29), 
7 მოციქული ხშირად უსვამდა ხაზს, რომ პიროვნებას, რომელსაც სურს 

დაქორწინდეს, უნდა ჰქონდეს შესაძლებლობა შეხედოს ქალს, ვიდრე მიიღებ- 
დეს საბოლოო გადაწყვეტილებას. მუღიგრა ბ. შუ'ბამ, მოციქულის კომპანიონმა 

თქვა: „შეხედე მას და ეს დაგეხმარებათ თქვენს შორის სიყვარულის გაღვი- 

ვებაში “(174,78) 
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პირველი ქორწინების დროს საპატარძლო თანხმობას აძ- 
ლევს მამის ან მეურვის“ (ვალი) საშუალებით, ხოლო ქვრივი ან 

გაყრილი – თვითონ“, ნდობით აღჭურვილი პირის საშუალებით. 
მეურვე უნდა იყოს სრულწლოვანი, მოწიფული, საღ აზრზე მყოფი 

მამაკაცი ქალის ნათესავების მხრიდან, მამის ხაზით – მამა, ბა- 
ბუა, მისი ვაჟი, შვილიშვილი და სხვა; ღვიძლი ძმა, მისი მამის ვაჟი, 
ღვიძლი ბიძა, თავისი მამის ბიძა, აგრეთვე მათი ვაჟები და შთამო- 
მავლები (244,82-84; 261,187|. 

მეურვემ არ შეიძლება გამოიყენოს მეურვეობა საკუთარი 
მიზნებისათვის. მას არ შეუძლია გაათხოვოს მეურვეობის ქვეშ 
მყოფი ქალი შეუფერებელ მამაკაცზე პირადი გამორჩენის მიზნით, 
რადგანაც უზენაესმა ალაჰმა თქვა: „ო, თქვენ, ვინც ირწმუნეთ! ნუ 
იქნებით მოღალატენი ალაჰისა და მისი მოციქულის. გაამართლეთ 
ნდობა იმისა, რაც მოგენდოთ თქვენ“ (91,272). 

მთავარი და დამახასიათებელი მხოლოდ ისლამური ქორწი- 
ნებისათვის არის მაჰრი – საქორწინო საჩუქარი. ქორწინება სწო- 
რედ მაჰრზე მოლაპარაკებით იწყება. სასიძო თვითონ მიდის ქალის 
მშობლებთან ან აგზავნის ვინმეს ქალის ხელის სათხოვნელად და 
მოსალაპარაკებლად. ამ დღეს შეძენის დღე (არაბ. იავმ ალ-ამლაქ) 
ეწოდება. მამაკაცი იძენს ცოლს, ხოლო ქალი – მაჰრს. ეს დღე მხია- 
რული ზეიმით მთავრდება. 

მაპრი არის ქონება, რომელიც ქმარმა უნდა გამოუყოს ცოლს 
თანასწორუფლებიანი ქორწინების თანახმად. მაჰრი კანონიერი 
ქორწინების მთავარი პირობაა და განიხილება, როგორც საფასური 
ცოლისათვის ცოლ-ქმრული მოვალეობების შესრულების გამო. 
მაჰრი არის ყველაფერი ის, რასაც ღირებულება გააჩნია და რაზე- 
დაც შეიძლება გავრცელდეს საკუთრების უფლება. მაჰრი შეიძლე- 
ბა იყოს არა მხოლოდ ფულადი სახის, არამედ ყოველგვარი მატე- 

რიალური ღირებულების მქონე ნივთი (68,130; 346,137|. საქორწი- 
ნო საჩუქარი ყურანით განისაზღვრა. თვითონ ტერმინი -– მაჰრი“”, 
რომელსაც იყენებს ყველა მუსლიმი იურისტი, არ არის მოხსენიე- 

ბული ყურანში. ის არის მხოლოდ ჰადისებში (251,111. ყურანში იხ- 

მარება ტერმინი “ჯრ (მრ.რ. უჯურ), რაც ნიშნავს საზღაურს, 

  

2 ყურანის მიხედვით, მეურვე არის ის, „ვის ხელშიც არის საქორწინო 

კონტრაქტი“(2:237). 
-“ ადრ მუსლიმურ თემში ქალები ხშირად თხოვდებოდნენ გაყრის ან დოეულ მუსლიძუ ე ლე 

დაქვრივების შემდეგ და ამას აკეთებდნენ შეზღუდვის გარეშე. ყურანიც და 

პადისებიც სცნობს ქალის უფლებას – გათხოვდეს მამაკაცზე, რომელიც მას 
მოსწონს. ეს ეხება გაყრილ ქალსაც (2:232) და ქვრივსაც (2:40). 

-%მაპრი – ეს არის არაბული წარმოთქმა ძველი ებრაული სიტყვის – მოჰრი 
(346,781, 
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ჯილდოს, საფასურს (მაგ. შრომის საფასური). ყურანის ზოგიერთი 
კომენტატორი თარგმნის ტერმინს – საჯრ, როგორც საჩუქარს 

საპატარძლოსათვის |290,621|). “ჯრ – ყურანში ითარგმნება, რო- 
გორც საპატარძლოს ფასი, თანაცხოვრების საზღაური. სხვა ტერ- 

მინი, რაც იხმარება ყურანში ამ საჩუქრისათვის, არის ფარიდა?". ეს 
არის აუცილებელი, სავალდებულო ან დანიშნული, გამოყოფილი 
წილი, რაც მამაკაცმა უნდა გადაუხადოს თავის ცოლს ქორწინე- 
ბამდე ან ქორწინების შემდეგ. 

მაჰრის ოდენობის განსაზღვრისას დიდი მნიშვნელობა აქვს 
ქალის ასაკს, სილამაზეს, სიმდიდრეს, გონიერებას, ზნეობას, საც- 

ხოვრებელ ადგილს და რაც მთავარია – ქალიშვილობას. გათვა- 
ლისწინებულია, თუ რა რაოდენობის გამოსასყიდი გადაიხადეს მი- 
სი საგვარეულოს ქალებისათვის?”. 

მაჰრი ისლამური ინსტიტუტია. მაგრამ მისი ოდენობა ყურა- 
ნით არ არის განსაზღვრული. მოგვიანებით, მუსლიმურ სამარ- 

თალში დაფიქსირდა მინიმალური მაჰრი – 10 დირჰამის ოდენო- 
„ ბით. მაჰრის მაქსიმალური ოდენობა არ არის განსაზღვრული. 4:4 
აიას თანახმად: „უბოძეთ თქვენს ცოლებს საქორწინო საზღაური 

საჩუქრად (ნიჰლა)“. ამ აიაში ხაზგასმულია ქალის უფლება პირა- 
დად განაგოს თავისი მზითევი. ყურანმა (4:2) აკრძალა ისლამამდე- 
ლი ჩვეულება – მაჰრის მითვისება მეურვის მიერ. სიტყვა – ნიჰლა 
მიუთითებს, რომ ის ეძლევა ნებაყოფლობით, საჩუქრად. ეს არის 

ის, რაც მიცემულია და არ ითვალისწინებს დაბრუნებას. ამ მნიშ- 
ვნელობას გვიხსნის ჰადისი, რომლის თანახმადაც მოციქულმა 
თქვა: „აჩუქეთ ერთმანეთს საჩუქრები და თქვენს შორის გაიზ- 
რდება სიყვარული ერთმანეთთან“ (C.III,156|. 

მაჰრის გადახდა შეიძლება ან ერთბაშად, მოლაპარაკებისთა- 

ნავე ან ნაწილობრივ (მუკადდამ ას-სადაკა) ან უკიდურეს შემთხვე- 

ვაში, განქორწინებისას (მუ“ახხარ ას-სადაკა)“. 
მაჰრის გამოყოფა ხდება არამუსლიმ ქალზე მუსლიმის ქორ- 

წინების დროსაც (5:5). მაჰრის გადახდა აუცილებელია, თუნდაც ის 
იყოს ძალიან მცირე თანხა (6,67:51,52; 32,12: 29,31,32). ქორწინება 

  

2 ყურანში ის იხმარება 6-ჯერ (1,515 ყურანში ერთხელ საქორწინო 
საჩუქრის აღსანიშნავად იხმარება – სადუკა(4:4). 

? ის იწოდება, როგორც მაპრ ალ-მისლ (მაჰრი მაგალითით). როცა მაჰრის 
ოდენობა დგინდება მხარეთა შეთანხმებით, იწოდება –მაჰრ მუსამმა (დასახე- 

ლებული ან განსაზღვრული მაჰრი) (151,174; 290,623). 
მუსლიმურ სამართალში მაპრი ორ ნაწილად იყოფა: მუ აჯჯალ (წინასწარ 

გადახდილი) და მუ'აჯჯალ (გადავადებული). პირველი ნაწილის გადახდა 

ხდება მაშინვე, ცოლის მოთხოვნით და მეორე ნაწილი – ან ქმრის გარდაცვა- 

ლებისას ან განქორწინებისას (280,.625|. 
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ბათილად ითვლება, როცა მაჰრი არ არის მოხსენიებული (32,12:31). 
მაჰრის ოდენობაზე ლიმიტი არ არის. საქორწინო კონტრაქტი კა- 
ნონიერად არ ითვლება, თუ მაჰრი არაა მოხსენიებული |32,12:31I1. 
ყველაზე დაბალი თანხა ჰადისებში არის რკინის საყურე? (6,67:51; 
32,12:29|) ან ერთი ფინიკი (32,12:29|). მაჰრის ოდენობა შეიძლება გა- 
იზარდოს ან შემცირდეს ცოლ-ქმრის ორმხრივი თანხმობით, ქორ- 
ნინების შემდეგ (4:24. 

მაჰრის მნიშვნელოვანი ნაწილი საქმრომ საცოლეს ქორწილ- 
ზე ძვირფასეულობის, მოსართავების, ძვირფასი ტანსაცმლისა და 
მსგავსი საჩუქრების სახით უნდა მიართვას. ამას არაბულად 

სადაკა ეწოდება (261,1881. 
მაჰრი შეიძლება გადაეცეს საცოლის პატრონს, ქალის ნდო- 

ბით აღჭურვილ პირს ან თვითონ ქალს, ვინაიდან მაჰრი მთლიანად 
ცოლის საკუთრებაა და როგორც უნდა, ისე გამოიყენებს მას. მაჰ- 

რი მატერიალურად უზრუნველყოფს ქალს, თუ დაქვრივდება ან 
განქორწინებას მოითხოვს. დათქმულ დროში მაჰრის გადაუხდე- 
ლობის შემთხვევაში ცოლს აქვს უფლება პირობითი განქორწინე- 
ბის (ფასტ), რაც გრძელდება საფასურის სრულ გადახდამდე. თუ 
ქმარი მაჰრის სრულ გასტუმრებამდე გარდაიცვლება, დარჩენილი 
ნაწილი გამოიქვითება მისი დანატოვარი ქონებიდან და გადაეცემა 
ცოლს იმ წილთან ერთად, რომელიც მემკვიდრეობით ეკუთვნის. 

მაჰრი განისაზღვრება მხარეთა წარმომადგენლების მორი- 
გების დროს (ხიტბა). მაჰრის ოდენობა და გადახდის პირობები მო- 
ცემულია საქორწინო ხელშეკრულებაში. მაჰრი მხოლოდ ქალის 
საკუთრებაა. 

მაჰრის მაქსიმალური ოდენობა? არ არის ლიმიტირებული – 
დამოკიდებულია ქმრისა და მისი ოჯახის მატერიალურ შესაძლებ- 
ლობებზე. თუმცა, სასურველია არ იყოს 500 დირჰამზე მეტი 
(32,12:291, რადგანაც ამ ოდენობის მაჰრი გადაუხადა მოციქულმა 

თავის ცოლებს”. მოციქულს ეკუთვნის სიტყვები: „ყველაზე უფრო 
მაღალ წყალობას ფლობენ ის ქალები, რომელთაც მიიღეს ყველა– 

ზე ნაკლები მაჰრი" (91,270). ხალიფა 'უმარი შეეცადა დაეწესებინა 
მაქსიმალური ზღვარი მაჰრის გადახდისას. მან გამოაცხადა ამის 
შესახებ მეჩეთში, მაგრამ ქალები გამოვიდნენ მის წინააღმდეგ და 

  

2 ერთ-ერთი ჰადისის თანახმად, როცა მამაკაცს არაფერი არ ჰქონდა, 

საკმარისად მიიჩნია ყურანის ცოდნა (383,146), 
ყურანის 4:20 აიას შესაბამისად, ეს არის 1 კინტარი ოქრო (1 კინტარი = 

10 ათას დინარს = 42,33 კგ. ოქროს). 
" ბიოგრაფიულ ლიტერატურაში დასახელებულია 400 ან 500 დირჰამი 

I8.VIII,63). 
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წაუკითხეს 4:20 აია. ამის შემდეგ “უმარმა უარყო ეს წინადადება? 
|52,2011. 

მოციქულ მუჰამადის ქალიშვილებმა მიიღეს მცირე მაჰრი. 
საკმარისია ითქვას, რომ 'ალიმ მოციქულის საყვარელ ქალიშვილს 

– ფატიმას საჩუქრად მიართვა საკუთარი ჯავშანი ან სხვა გადმო- 
ცემით, 400 დირჰამი“. თუმცა მუჰამადის შვილიშვილი (ფატიმასა- 
გან) – უმმ ქულსუმ ბინთ 'ალი გათხოვდა ხალიფა “უმარ I-ზე და 
მიილო მაჰრის სახით 10 000 ოქროს დინარი, რადგანაც მისი მამა იმ 
დროს მდიდარი“ იყო. ამდენად, უმმ ქულსჟმის სტატუსი უფრო მა- 
ღალი იყო, ვიდრე მისი დედისა (240,118). 

ბიოგრაფიულ კრებულებში მოხსენიებულია მაღალი წრის 
ქალები, რომელთაც მიიღეს ძალიან დიდი მაჰრი. მაგ., 'ა'იშა ბინთ 

ტალჰას ერთ-ერთმა ქმარმა – მუს“აბ ბ. აზ-ზუბაირმა გადაუხადა 
10 ათასი დინარი, ხოლო მესამე ქმარმა – 1 მლნ. დინარი. სუქაინამ, 
“ალის შვილიშვილის შვილმა მიიღო 100 ათასი დინარი მაჰრის სა- 
ხით. ორივე ქალი განთქმული იყო თავისი სილამაზით |467; 475. 

ქორწინება საჭიროებს წერილობით მოლაპარაკებას გარკვე- 
ული წესით, რომელშიც მომავალი მეუღლეების თანხმობა იქნება 
გამოხატული. ეს საბუთი უნდა შედგეს მოწმეების თანდასწრებით. 
მოწმეების მინიმალური ოდენობა არის ორი მუსლიმი მამაკაცი ან 
ერთი მამაკაცი და ორი ქალი. ეს დღე იწოდება – „იავმ ალ- აკდ“ ან 
„იავმ ალ-ბინ ი“. ცოლ-ქმრის ვალდებულებები და უფლებები 
(ადაბ ალ-მუ აშარ) განსაზღვრულია საქორწინო ხელშეკრულებით 
(261, 189-90; 269,18). 

გადმოცემით, როცა მოციქულს ჰკითხეს, რომელი ქალია 
ყველაზე საუკეთესო, მან უპასუხა: „ისინი, რომლებიც დამჯერნი 

არიან და ისინი, რომლებიც არ ლახავენ თავიანთ ღირსებას, საფ- 
რთხეში არ აგდებენ ოჯახის სიმდიდრეს, რაც შეიძლება არ მოეწო- 
ნოს ქმარს" |I91,262; 269,18|. 

მუჰამადი მიუთითებდა, რომ საუკეთესო ცოლი არის ალაჰის 
და მისი მოციქულის მორჩილი. გადმოცემით, მოციქულმა თქვა: 

„თუ ქალი ლოცულობდა ხუთჯერ /დადგენილ დროს/ დღეში, მარ- 
  

9? 'უმარს უთხრეს: „მართლმორწმუნეთა მბრძანებელო! რატომ გსურს 
გაგვიუქმო ალაჰის მოცემული უფლება?“ მან თქვა: „მედინის ქალებს უფრო 
მეტი ესმით, ვიდრე 'უმარს“ (52,201; 191.66-671. 

გადმოცემით, 'ალიმ გაყიდა თავისი ჯავშანი 400 ან 480 დირჰამად და 
გადასცა ეს თანხა მოციქულს. მუჰამადმა სთხოვა რამდენიმე მამაკაცს და 
ქალს (მათ შორის თავის ცოლებს – 'ა'იშას და უმმ სალამას) შეეძინათ სამოსი 
საპატარძლოსათვის, ცოტა ავეჯი და სხვა საოჯახო ნივთები (|358,70-711). 

%“ ის ფლობდა ხეხილის ბაღს, დამუშავებულ მიწებს, პალმის ხეებს, ცხენებს, 
სახლებს, აქლემებს, ცხვრებს, ფულს და მრავალ მონას. 
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ხულობდა რამადანის თვეში, იცავდა თავის ღირსებას და უსმენდა 
თავის ქმარს, მაშინ განკითხვის დღეს მას ეტყვიან: შედი სამოთხე- 
ში, რომელი კარიდანაც გსურს“ (47). მოციქულს ეკუთვნის აგრეთ- 
ვე სიტყვები: „თუ მე შემეძლებოდა მებრძანებინა რომელიმე ადა- 
მიანისათვის შეესრულებინა მიწიერი თაყვანისცემა სხვა ადამია- 
ნის წინაშე /ალაჰის გვერდით/, მაშინ მე ვუბრძანებდი, რომ ეს გაე- 
ჰეთებინა ქალს თავიხი ქმრის წინაშე. ვფიცავ ალაჰს, ვის ხელშიც 
არის ჩემი სული, თუ ქალი ასრულებს თავის ვალდებულებებს 
ქმრის წინაშე, მაშინ ის შეასრულებს თავის ვალდებულებებს ალა- 
ჰის წინაშეც “| 174,87|!. 

ისლამი მიუთითებს მამაკაცებს კარგად მოექცნენ ქალებს. 
შიიტთა მეექვსე იმამის – ჯაფარ ას-სადიკის (გარდ. 765 წ.) თა- 

ნახმად, მუჰამადმა ხაზი გაუსვა თავის დამოკიდებულებას ქალები- 
სადმი ამ სიტყვებით: „ეს არის მოციქულთა ჩვევა, უყვარდეთ ქა- 

ლები“ |358,38). მუჰამადმა ასე მიმართა მამაკაცებს: „ყოველთვის 
მოექეცით ქალებს კარგად, რადგანაც, ჭეშმარიტად, ქალი შექმნი- 
ლია ნეკნისაგან, ყეელაზე მეტი გამრუდებით კი გამოირჩევა მისი 
ზედა ნაწილი და თუ შენ შეეცდები გაასწორო ნეკნი, მაშინ გატეხავ 
მას. ხოლო თუ დატოვებ მას, როგორც არის, ის ასევე დარჩება გამ- 

რუდებული. ამიტომ მოექეცით ქალებს კარგად“ (40,4/346; 59, 951. 
ამ ჰადისში ნათლად ჩანს ქალის ბუნება. ქმარმა ქალი უნდა მიიღოს 

ისეთი, როგორიც შექმნა ალაჰმა. 
ალაჰის მოციქული ყოველთვის დიდ ყურადღებას უთმობდა 

ქალებს თავისი ქადაგებების დროს. „გამოსათხოვარი პილიგრიმო- 
ბის" დროს, რომელსაც უამრავი ხალხი ესწრებოდა, მუჰამადმა არ 

დაივიწყა მიეთითებინა: „ყოველთვის მოექეცით ქალებს კარგად, 
რადგანაც ისინი გენდობიან თქვენ და თქვენ არა გაქვთ უფლება 
სხვა არაფერზე, თუ არა მხოლოდ მაშინ, როცა ჩაიდენენ რაიმე შე- 
უფერებელ საქციელს /წაბილწავენ თქვენს სარეცელს); თუ ისინი 

დაუშვებენ რაიმე ამის მსგავსს, მაშინ არ გაიზიაროთ მათთან სა- 

რეცელი, ცემეთ ისინი, თუმცა არა სასტიკად. ხოლო თუ ისინი და- 

გემორჩილებიან თქვენ, მაშინ არ მიიღოთ რაიმე მათი საწინააღ- 

მდეგო; ჭეშმარიტად თქვენ გაქვთ უფლებები თქვენს ცოლებზე და 
თქვენს ცოლებს აქვთ უფლებები თქვენზე; თქვენ უფლება გაქვთ, 
ითხოვოთ მათგან არ დართონ ნება სხვებს დაჯდნენ იქ, სადაც 

თქვენ გძინავთ და არ დართონ ნება შემოსვლის თქვენ, სახლში 

იმათ, ვისი დანახვაც არ გსურთ; რაც შეეხება თქვენს ცოლებს, მა- 

თაც აქვთ უფლება მოითხოვონ თქვენგან, რომ მათ კარგად ჩააც- 

ვათ და გამოკვებოთ ისინი“ |45,557-58, C,III,41; 53,15:19; 108,160|. 
ეს იყო მოციქულის ბრძნული დარიგება, რომლითაც განისაზღვრა 

ქმრის და ცოლის უფლებები და მოვალეობები. 
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ჭეშმარიტმა მუსლიმმა არ შეიძლება არ შეასრულოს თავისი 
უზენაესი ღმერთის მითითება, თუნდაც მას არ მოსწონდეს ბევრი 
რამ თავის ცოლში. მოციქულმა თქვა: „საუკეთესო თქვენს შორის 
არის ის, ვინც საუკეთესოდ ექცევა თავის ცოლს“ LI1,II,472; 
5ვ3,9:491. ისლამი მოითხოვს მამაკაცებისაგან კარგად მოექცნენ ქა- 
ლებს, მაგრამ ამავე დროს მიუთითებს ცოლს – დამორჩილდეს 
ქმარს დაშვებულის საზღვრებში და სამართლიანობის ფარგლებში. 
მოციქული მიუთითებდა: „ნებისმიერი გარდაცვლილი ქალი, რომ- 
ლის ქმარიც მისით კმაყოფილი იყო, შევა სამოთხეში“ |174,96|. მა- 
მაკაცი ვალდებულია შეინახოს თავისი ცოლი, იზრუნოს ოჯახზე, 
ხოლო ქალი უნდა დაემორჩილოს ქმარს. 

წყაროებში არის მრავალი მაგალითი, როცა ქალებმა საქორ- 
წინო კონტრაქტი იმისათვის გამოიყენეს, რომ ქმრებისგან დამოუ- 
კიდებლობის გარკვეული ფორმისათვის მიეღწიათ. თუმცა ხაზი 
უნდა გაესვას, რომ ეს შესაძლებლობა პირობითი იყო და მრავალ 
შემთხვევაში დამოკიდებული იყო სხვადასხვა ფაქტორებზე: ქა- 

· ლის სოციალურ და ეკონომიკურ სტატუსზე, მუსლიმური კანონე- 
ბის ცოდნაზე და სხვ. ხშირად ქალები თვითონ სთავაზობდნენ 
ქორწინების პირობებს მამაკაცებს. ძირითადი მოთხოვნა იყო – 
ჰქონოდათ მონოგამიური ოჯახი ან დაერღვიათ საქორწინო კავში- 
რი, თუ ამას საჭიროდ ჩათვლიდნენ. 

"ათიქა ბინთ ზაიდი (გარდ. 672 წ.) ცნობილი იყო თავისი სი- 
ლამაზით, განათლებით, პოეტური ნიჭით. მან იქორწინა 4 მამაკაც- 

ზე: მისი პირველი ქმარი იყო ხალიფა აბუ ბაქრის ვაჟი – “აბდ ალ- 
ლაჰი, რომელმაც დაუტოვა ქონება მემკვიდრეობით იმ პირობით, 

რომ აღარ გათხოვდებოდა მისი სიკვდილის შემდეგ (8,VIII,265-66|. 
'ათიქამ დაარღვია ეს პირობა და გათხოვდა “უმარ ბ. ალ- 
ხატტაბზე, რომელიც ცოლებისადმი უხეში მოპყრობით და ეჭვია- 
ნობით გამოირჩეოდა. სწორედ ამის გამო, ის (მესამედ) გათხოვდა 
ზუბაირ ბ. ალ-“ავვამზე იმ პირობით, რომ არ სცემდა და არ დაუშ- 
ლიდა მეჩეთში წასვლას. ზუბაირი მოკლეს 656წ. და “ათიქა გათ- 

ხოვდა ჰუსაინ ბ. 'ალიზე. ამ დროს ის 45 წლის იყო |179, 86-87|. 

'ა'იშა ბინთ ტალჰას (გარდ.723 წ.) – ხალიფა აბუ ბაქრის შვი- 

ლიშვილი – გათხოვების პირობა ასეთი იყო: ქმარს არ ჰყოლოდა 
სხვა ცოლი და არ შეეშალა ხელი მისთვის, როგორც სურდა ისე 
მოქცეულიყო; ნება დაერთო ეცხოვრა თავისი მეგობრის უმმ 

მანზურის (8,VIII,332) ახლოს და არ შეწინააღმდეგებოდა მას თავის 

სურვილებში (8.VIII,46). სუქაინა ბინთ ჰუსაინი – ხალიფა “ალის შვი- 
ლიშვილის შვილი გამოირჩეოდა ცოდნით, სილამაზით და დამოუ- 
კიდებლობით. ის 5-ჯერ თუ 6-ჯერ გათხოვდა. მისი საქორწინო 
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კონტრაქტების ძირითადი პირობა მონოგამია და მაჰრის სასურვე- 
ლი ოდენობა იყო (368, 269-73|. 

“აბბასიიანთა პირველი ხალიფას – აბუ ლ-“აბბას ას-საფაჰის 
(750-/54) ცოლი იყო უმმ სალამა. ქორწინება მოხდა აბუ ლ- 
'აბბასის გახალიფებამდე. საქორწინო ხელშეკრულების პირობა 
ასეთი იყო: არ ჰყოლოდა სხვა ცოლი ან მხევალი. აბუ ლ-'აბბასი ამ 
პირობას მკაცრად იცავდა გახალიფების შემდეგაც”“”. 

ხალიფა ალ-მანსურის (754-775) ცოლი არვა – უფრო ცნო- 

ბილი, როგორც უმმ მუსა, წარმოშობით უკავშირდებოდა ჰიმიარი- 

ელ მეფეებს. უმმ მუსამ მოითხოვა საქორწინო კონტრაქტის წერი- 
ლობით გაფორმება და მისი ერთ-ერთი პირობა იყო, რომ ქმარს მის 
სიცოცხლეში არ ჰყოლოდა სხვა ცოლი ან მხევალი. ამას ესწრებო- 
და მრავალი მოწმე. მოგვიანებით, როცა ალ-მანსური ხალიფა გახ- 
და, მან მოინანია თავისი აღთქმა და შეეცადა ის ბათილად გამოეც- 
ხადებინა სასამართლოს მეშვეობით. უმმ მუსა ქრთამის საშუალე- 
ბით ახერხებდა, რომ საქმე სასამართლომდე არ მისულიყო. ბო- 
ლოს, მან დაასახელა ეგვიპტის მთავარი მოსამართლე, რომელსაც 
თავის საქმეს განსახილველად გადასცემდა. ის ჩამოიყვანეს ერაყ- 
ში, რათა გადაეწყვიტა დავა მათ შორის. უმმ მჟსამ მას წარუდგინა 
საქორწინო კონტრაქტი, როგორც დამამტკიცებელი საბუთი და 
მოსამართლემ საქმე მის სასარგებლოდ გადაწყვიტა. უმმ მუსას 

გარდაცვალების შემდეგ ალ-მანსურს აღარ ზღუდავდა საქორწინო 
კონტრაქტი და მას 100 ქალწული აჩუქეს მხევლებად (185,77-78; 
180,16). ' 

  

% თუმცა იყვნენ სასახლის კარზე ადამიანები, რომელთაც აოცებდათ მისი 
ერთგულება ცოლისადმი. ერთხელ კარისკაცი ხალიდ ბ. საფვანი შეეხო ამ 
თემას ხალიფასთან საუბარში და შეახსენა, რომ მისი ერცელი სამფლობელო 
დიდ შესაძლებლობებს აძლევდა ჰყოლოდა უამრავი ცოლი და მხევალი. ხა- 
ლიდმა მას მოუთხრო თორმეტზე მეტი მაცდუნებელი სილამაზის ქალის 

მომხიბვლელ თვისებებზე. ას-საფაჰი სიამოვნებით უსმენდა მას და სერიოზუ- 

ლად დაფიქრდა მის სიტყვებზე. მაგრამ უმმ სალამა ჩაერია და ხალიდმა 
სამეფო საჩუქრის ნაცვლად მისი რისხვა დაიმსახურა. მასთან იმავე საღამოს 
მივიდნენ უმმ სალამას მიერ გაგზავნილი მსახურები, ხალიდი დროულად ჩაი- 
კეტა სახლში და მხოლოდ ამან იხსნა სიკვდილისაგან. სამი დღის შემდეგ, 
ხალიდი კვლავ მივიდა საფაჰთან. მან სთხოვა გაემეორებინა წინა შეხვედრის 
საუბარი. ხალიდმა შეამჩნია, რომ უმმ სალამა მას უსმენდა და დაიწყო განს- 
ხეავებული მოთხრობა. მან აღნიშნა, რომ მონოგამია არის ბრძნული საქორ- 
წინო პოლიტიკა, თან დაამატა: „მახზუმის გვარი არის კურაიშელთა ყვავილი 

და შენ ფლობ ყვავილთა ყვავილს (უმმ სალამას – ბანუ მახზუმიდან) და არ 
გყირდება სხვა ქალი, თავისუფალი ან მონა“ (180,13-I4) უმმ სალამამ და- 
აჯილდოვა ის ძვირფასი საჩუქრებით. 
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წყაროებში მოთხრობილია აგრეთვე პოლიტიკური ქორწინე- 

ბების შესახებ ძირითადად უმაიიანთა და 'აბბასიიანთა დინასტიის 
მმართველობის დროს. ერთ-ერთი ყველაზე საკამათო იყო ხალიფა 
ალ-მა'მჟნის (813-833წწ,) ქალიშვილის გათხოვება შიიტთა მე-8 

იმამზე – მუსა არ-რიღა'ზე” 202/817 წელს. ხალიფამ მიმართა ყა- 
დის, რათა დაედასტურებინა ქორწინების მართებულობა, მაგრამ 
ამ უკანასკნელმა ეს უფლება გადასცა ხალიფას, როგორც პირველ 
ავტორიტეტს. ხალიფამ გადაჭრა პრობლემა იმის გამოცხადებით, 
რომ ეს ქორწინება ალაჰის ნება იყო. შიიტი სწავლულები აცხადე- 

ბენ, რომ ალ-მა'მუნმა აირჩია არ-რიდა' თავის მემკვიდრედ, რათა 
ჩაეხშო 'ალიდების აჯანყება და თანხმობა მიილო. მალე ალ- 
მა“'მუნმა გაანალიზა თავისი შეცდომა და მან მოაწამლინა ის”. ეს 
ქორწინება განიხილება, როგორც ალ-მა'მუნის რელიგიური პოლი- 

ტიკის და საერთოდ, მისი პოლიტიკური კურსის ნაწილი. 
მუსლიმ ქალს (ქალიშვილს ან განათხოვარს), მამაკაცის 

მსგავსად, აქვს თავისუფლება – შესთავაზოს სასურველ მამაკაცს 
ქორწინება ზეპირად ან წერილობით. 

საქორწინო ასაკი განსაზღვრული არ არის. ყურანში (4:6) 
ქორწინების ასაკი და სრულწლოვანება გაიგივებულია (|52,195|. 
თუმცა, ყურანში არც სრულწლოვანება არის განსაზღვრული. მა- 
გალითად, 'ა'იშა იყო 9 წლის, როცა მუჰამადმა იქორწინა მასზე. 

მაგრამ მუსლიმი აპოლეგეტები ხაზს უსვამენ, რომ მუჰამადის 

ქორწინება მოხდა „დიდი ხნით ადრე, ვიდრე ქორწინებასთან და- 
კავშირებული ალაჰის მითითებები გარდმოევლინებოდა მოცი- 

  

%'ალი ბ. მუსა ბ.ჯა'ფარ ბ. მუჰამმად ბ. “ალი ბ. ალ-ჰუსაინი. ხალიფამ მისცა 

მას მეტსახელი არ-რიდა'. 
7 შიიტურ ტრადიციაში ისიც არის აღნიშნული, რომ მე-9 იმამი (მუჰამმად ბ. 

"ალი) მოწამლულ იქნა მისი ცოლის – ალ-მა'მუნის მეორე ქალიშვილის მიერ 

220/835 წელს. წყაროებში არის ცნობა, რომ ალ-მა'მუნის ორი ქალიშვილი 
გათხოვდა ერთსა და იმავე წელს ალი არ-რიდა'ზე და მის ვაჟზე (315,133). 

% მაგალითად, უმამა ბინთ აბი-ლ-'ას ბ. რაბი'ამ, მუჰამადის შვილიშვილმა 
წერილობით სთხოვა ალ-მუღირა ბ. ნავფალს, რათა მას დაექორწინებინა 
მუ'ავითა მასზე (8,VIII,39-401. გადმოცემით, უმმ სალამამ ერთ დღეს შენიშნა 
კარგი გარეგნობის ახალგაზრდა მამაკაცი, სახელად ალ-“აბბასი. მან შეიტყო, 
რომ ის იყო ერთადერთი მემკვიდრე, მაგრამ გაჭირვებული. უმმ სალამამ სა- 
კუთარი მონის საშუალებით შესთავაზა ქორწინება, თან გაუგზავნა საქორ- 
წინო საჩუქრის თანხა. სულ მალე ალ-'აბბასი გახდა 'აბბასიიანთა დინასტიის 
ფუძემდებელი (185,77). 
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ქულს"? (240,11; 208, 661. მუჰამადის გარდაცვალების შემდეგ 
"უმარმა, რომელიც იყო მისი ერთ-ერთი უახლოესი მიმდევარი, მი- 
სი უშუალო მემკვიდრე და ძალზე ორთოდოქსი, იქორწინა 'ალის 
ქალიშვილზე – 10 წლის უმმ ქულსუმზე. "უმარი ამ დროს დაახ- 
ლოებით 50 წლის იყო. ამის შემდეგ ეს წესად იქცა. 

დაქორწინება შეიძლება სახლშიც და მეჩეთშიც. შემდეგ მო- 
დის საქორწილო ზეიმი /“ ურს, ვალიმა)“, დაფუძნებული სხვადას- 
ხვა ისლამურ ადათებზე და არა რაიმე კანონებზე, საქორწილო ცე- 
რემონიალი ისლამამდე ძალზე მარტივი იყო, თუმცა უფრო საზეი- 
მოდ აღინიშნებოდა ბედუინებთან. ქორწილი გრძელდებოდა ერთი 
კვირა“'. საპატარძლოს მორთავდნენ ხოლმე და შემდეგ ის ხვდებო- 
და საქმროს, ჩვეულებრივ ქალთა ჯგუფის თანხლებით. თუმცა 
მარტივად მოთხრობილია, რომ 'უკაილ ბ. 'ულლაფამ, რომელმაც 
გაათხოვა თავისი ქალიშვილი ხალიფა იაზიდ I-ზე (680-683), პირო- 
ბა დაუდო, რომ ხალიფას ხალხი არ მივიდოდა მისი ქალიშვილის 
წასაყვანად, არამედ თვითონ ის მიუყვანდა მას აქლემით. ზოგჯერ 
საპატარძლო მიჰყავდათ ტახტრევანით, განსაკუთრებით მექაში. 
ტრადიციის თანახმად, ახლადდაქორწინებულთათვის სპეციალუ- 

რი კარავი იყო გამოყოფილი (238, 1038. 
ქორწილი იმართებოდა მას შემდეგ, რაც საპატარძლო მიჰ- 

ყავდათ საქმროს სახლში (ზიფაფ). 'ა'იშას დედამ – უმმ რუმანმა 
მიიყვანა ის მოციქულის სახლში. იქ ქალებმა დაბანეს თმა, მორთეს 

და შემდეგ მიიყვანეს მოციქულთან (301, 607). იბნ სა“დის თანახ- 

მად, ალ-ფარი"ა ბინთ ას'ად ბ. ზურარას საქორწილო პროცესია და 
თანმხლები ხოტბის შესხმა თვითონ მოციქულმა წარმართა 

(8,VIII,440-411. 
ქორწინებისათვის საუკეთესო თვედ მოხსენიებულია 

შავვვლი (მუსლიმური მთვარის კალენდრით), რადგანაც ამ თვეში 
იქორწინა მოციქულმა 'ა'იშაზე |238,1040|. 

საინტერესოა, როგორი იყო საპატარძლოს სამოსი. “ა'იშას, 

მაგალითად, ეცვა მოსასხამი წითელი ქსოვილისაგან, რომელიც 

სპეციალურად ბაჰრაინიდან ჩამოიტანეს მისი ქორწილისათვის. 

“ა''იშასაგან მას შემდეგ თხოულობდნენ მედინის ქალები, ვინც 

თხოვდებოდა. შესაძლებელია იმის გამო, რომ მოსასხამი იყო არა 

მარტო ელეგანტური, არამედ საპატარძლოებს განსაკუთრებული 
ბედნიერების იმედი ჰქონდათ (|387,44|. 

  

2 პადისებში 'ა'იშას გარდა არ არის დასახელებული სხვა შემთხვევა, როცა 

მოციქულის დროს მოხდა მცირეწლოვანის გათხოვება მეურვის მეშვეობით 

(280.619-201. 
4 იხ. ვალწმა (383,245). 

“' აქედან გამომდინარე, ამას ჰქვია აგრეთვე – უსბუ' (არაბ.) 
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საქორწილო ნადიმი მოციქულის სიცოცხლეში უფრო მოკ- 
რძალებული იყო. თვითონ ხალიფა "უსმანმა, როდესაც მისი ქა- 
ლიშვილი გათხოვდა 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ხალიდზე, ბრძანა მიეცათ ახს- 
ლადდაქორწინებულებისათვის 600 ათასი დირჰამი ხალიფას ხაზი- 
ნიდან |101,157|). 

'აბბასიიანმა ხალიფა ალ-მა'მუნმა 210/825 წელს ვასიტში 
იქორწინა ბურანზე“?. ეს იყო ყველაზე ექსტრავაგანტური ქორწი- 
ლი სახალიფოს ისტორიაში. დღესასწაული გაგრძელდა 17 ან 19 
დღე. მარტო სტუმრების მომსახურების ხარჯებმა შეადგინა 
50 მლნ. დირჰამი. სტუმრებს“? საჩუქრები მოუმზადეს – ნესვის 
ფორმის მუშკის ბურთები. საოცრება მაშინ ხდებოდა, როცა ბურ- 
თი იხსნებოდა და იქ პოულობდნენ ბარათს, სადაც ჩაწერილი იყო 
რეალური ქონების წილი: მონა-ქალი, ცხენები, ან მონა (მამრ.სქ.) 
და სხვ. იღბლიანი იყო ის სტუმარი, რომლის ხელშიც ეს ბურთი 
მოხვდებოდა. თუმცა, საჩუქრის გარეშე არც ერთი სტუმარი არ 
რჩებოდა. მათ ურიგებდნენ ოქროს და ვერცხლის მონეტებს და ამ- 
ბრის კვერცხებს. ზუბაიდამ – ალ-მა'მუნის დედამ ბურანს აჩუქა 
მარგალიტებით მოჭედილი მოსასხამი“ (58;III, 1081-83; 180,225-32; 
48,!,268-69|. 

მოციქული იწონებდა ქალების და ბავშვების მონაწილეობას 
საქორწილო ცერემონიალში. ახალგაზრდა გოგონები უკრავდნენ 
დაირაზე და მღეროდნენ ბადრთან დაღუპილ გმირებზე. სხვა ინ- 

სტრუმენტი, რომელიც დასახელებულია, არის დოლი. მუსიკის მი- 
ზანი (დანიშნულება) იყო ხალხის ყურადღების მიპყრობა. ერთი 
ტრადიციის თანახმად, მოციქულმა აკრძალა სრულიად მშვიდი 
ქორწილი (238, 10ვ39)|. 

ნიქაჰის (ცოლ-ქმრული სიახლოვე) გარეშე ქორწინება სრულ- 
ყოფილად არ ითვლება. ტრადიციის თანახმად, დაქორწინებისას 
ახალგაზრდა ქმარმა უნდა გაატაროს 7 დღე და ღამე ახალგაზრდა 
ცოლთან, თუ ის არის ქალიშვილი და მხოლოდ 3 დღე და ღამე, თუ 
ის არის გაყრილი ან დაქვრივებული (სანიბ). მხოლოდ ამის შემდეგ 

ძალაში შედის სხვა ცოლებთან ურთიერთობის რეგულარული წესი 
(40,7/ 105). მოციქულმა არჩევანი მისცა თავის ცოლს – უმმ სალა- 

  

% ან ხადიჯა (როგორც ზოგიერთი ეძახდა მას). ის იყო ძალიან მდიდარი 

ვაზირის – ჰასან ბ. საჰლის ქალიშვილი. 
“? უპირველეს ყოვლისა, ისინი გათვალისწინებული იყო საპატიო სტუმრე- 

ბისათვის – ჰაშიმიანთა საგვარეულო ოჯახის წევრების, არმიის სარდლების, 
სახელმწიფო მდივნებისა და სხეა მაღალი რანგის წარმომადგენლებისათვის 
სასახლის კარზე. 

“ მისი ღირებულება იყო 50 ათასი დირჰამი. 
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მას 7-სა და 3 დღეს შორის (8,VIII,92). ზოგჯერ დასახელებულია 3 
ან 2დღე განათხოვარზე (!(I,II,178|. 

ქორწინების პირველ სამ ეტაპზე შეიძლება მისი დარღვევა 
ყოველგვარი სამართლებრივი შედეგების გარეშე. თანასწორუფ- 
ლებიანი ქორწინების აუცილებელი პირობებია: მაჰრის გადახდა, 
ცოლის შენახვა, მისი ოჯახის საზოგადოებრივი მდგომარეობის 
შესაბამისად მოპყრობა, ცოლ-ქმრული ვალდებულებების შესრუ- 
ლება და შვილების მოვლა-პატრონობა. 

ბ) დროებითი ქორწინება 
ნიქაჰ ალ-მუთ“ა – დროებითი, ხელშეკრულებით ქორწინება, 

რომელიც იდება განსაზღვრული დროის მანძილზე (ერთი დღიდან 
- 99 წლამდე) და ითვალისწინებს ცოლის შენახვას მაჰრის ნაც- 
ვლად და საზღაურს - ქორწინების დარღვევის დროს. მუთ““ ძი- 
რითადად დაშვებულია შიიტების მიერ ყურანზე დაყრდნობით 
(209,72|. 

დროებითი ქორწინება ისლამამდელ არაბეთში ჩვეულებრივი 
მოვლენა იყო. ის გაჩნდა საქარავნო ვაჭრობის განვითარების პე- 
რიოდში და მის ხანგრძლივობას განსაზღვრული დრო აქვს. ამ 
დროის გასვლის შემდეგ ქორწინება წყდება გაყრის ფორმალობათა 
დაცვის გარეშე. ხანდახან მუთ'ას ეძახიან სიღას – საქორწინო 
ხელშეკრულების სახელწოდების მიხედვით, სადაც მხარეების მი- 
ერ ჩამოყალიბებულია ამ ქორწინების პირობები (104,175; 106,208; 

194,210. 
ყურანში მოხსენიებულია ამ ტიპის ქორწინების შესახებ მე- 

დინური პერიოდის სურაში (4:24): „და გეკრძალებათ თქვენ გათხო- 
ვილი ქალები გარდა იმისა, ვინც თქვენმა მარჯვენამ მოიპოვა 
/სარნმუნოებისათვის ბრძოლაში/”. ეს არის ალაჰის მითითება 
თქვენზე და ნებადართულია თქვენთვის, ჩამოთვლილის გვერდით, 

თქვენი სახსრებით მოიძიოთ კეთილშობილი ქალები /ქორნინები- 
სათვის/ და არა მრუშობისათვის და იმ სიამოვნებისათვის /ის- 
თამთ ათუმ/, რასაც მიიღებთ მათგან, უბოძეთ მათ თავიანთი დად- 
გენილი საზღაური /უჯურ/ გაყრისას. და არ არის ცოდვა თქვენზე 

იმაში, რაზედაც შეთანხმდებით ამ დადგენილი მოვალეობის 

/ფარიდა/ შესრულების შემდეგ “(22,56|. 
ყურანის 4:24 აიაში გამოყენებულია ზმნა ისთამთ ბ (X თემა), 

რომელსაც აქვს ორი მნიშვნელობა: 1) სიამოვნების მიღება, 2) 
ქორწინებაში შესვლა დადგენილი ვადით, იმ ვალდებულებით, რომ 

  

4 ამ სიტყვას აქვს ორი მნიშვნელობა: ქორწინება სიამოვნებისათვის და 
დროებითი ქორწინება. საქორწინო კონტრაქტი იდება მამაკაცს (შესაძლოა 

დაქორწინებულ) და გასათხოვარ ქალს შორის (208,513). 

იგულისხმება მონა-ქალები. 
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გადაუხდის შეთანხმებულ საზღაურს ქორწინების დარღვევის შემ- 
დეგ. სუნიტი კომენტატორები ხსნიან ამ აიას პირვანდელი მნიშ- 
ვნელობიდან გამომდინარე და უწოდებენ ამ შეთანხმებას ზინა'ს 
(მრუშობას)“. შიიტები ხსნიან მას მეორე მნიშვნელობიდან გამომ- 
დინარე (22,432, შენ.22; 208,52-53|. 

უბაიი ბ. ქა“'ბი“ და იბნ "აბბასი“, სიტყვა „ისთამთა თუნ“შემ- 

დეგ, კითხულობენ სიტყვებს: „ილა აჯალინ მუსამმან“ – „გან- 

საზღვრულ დროს”, მაგრამ ის დამატებულია შიიტურ ეგზეგეტი- 
კურ ლიტერატურაში (239,418; 215,3601|. 

ყურანის ფრაზასთან – „ფამა ისთამთ ათუმ ბიჰი” დაკავში- 

რებით შიიტი კომენტატორი, აჰმად 'ალი ამბობს: „ეს დროებითი 
კავშირი ან დროებითი ქორწინება დაშვებული იყო მოციქულის 
დროს, აბე ბაქრის ხალიფობის და “რუმარის ხალიფობის გარკვეული 

დროის მანძილზე. მაგრამ “უმარმა მოგვიანებით, საკუთარი მო- 
საზრებით, ყურანის მითითებათა საწინააღმდეგოდ, რაც ყოველ- 
თვის საბოლოოა და რომელი პოზიციაც მოწონებული იყო აბუ ბაქ- 
რის მიერ და მის მიერაც თავისი ხალიფობის ნახევარი პერიოდის 
მანძილზე, უარყო მუთ "ა კათედრიდან ქადაგებისას და განაცხადა: 
„რრი მუთ“ა იყო ძალაში მოციქულის დროს. მე ვაცხადებ ორივეს 
არაკანონიერად და დაისჯება ის, ვინც პრაქტიკულად განახორცი- 

ელებს ამას“|218,1 14). 
აჰმად 'ალი ამატებს: „ეს არის მუთ“ა – ქორწინების უპირა- 

ტესი ფორმა, რომელიც ნებადართულია. ის არ არის სასურველი, 
თუ სპეციალური მიზეზები და გარემოებები არ მოითხოვს ამას. ეს 
გარემოება წარმოიშობა, როცა ათასობით ადამიანი ვალდებულია 
დატოვოს სახლი დიდი ხნის მანძილზე და იძულებულია სხვადასხვა 
მიზეზით დატოვოს თავისი ცოლი სახლში. უარის თქმა მათთვის 
დროებით ქორწინებაზე, არის იგივე, რომ აიძულო ისინი არ და- 
ქორნინდნენ ან ფარულ პრაქტიკას მიმართონ“ |218,1 14. 

აზ-ზამახშარი 4:24 აიას განხილვისას დროებით ქორწინებას 
განმარტავს, როგორც ქორწინებას გარკვეული დროით – ერთი 
ღამე, ან ორი ან ერთი კვირა და მეტი. ის იწოდება, როგორც მუთ“ა 
ანუ კმაყოფილება. ის შეიძლება ნიშნავდეს საზღაურსაც, რომელ- 

  

“” ისლამი არ უშეებს დროებით ქორწინებას. ის ცნობს მხოლოდ იჰსან-ს – 
კანონიერ ქორწინებას, უკანონო სქესობრივი ურთიერთობა ითქელება მრუშო- 
ბად (მუსაფიჰა) (52,202,შენ. 24ხ). 

4 მუჰამადის უახლოესი მიმდევარი, ყურანის ერთ-ერთი რედაქციის ავტო- 
რი, გარდ, 29/649-50 ან 34/654-55 წელს. 

4 ეს არის 'აბდ ალ-ლაპ ბ. ალ-'აბბას ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბი – მოციქულის 
ბიძაშვილი, ჰადისების საუკეთესო მცოდნე, ყურანის განმმარტებელი, გარდ. 
68/687 და 70/689 წწ. შორის. 
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საც იღებს ქალი. აზ-ზამახშარის აზრით, ეს აია გარდმოევლინა მე- 
ქის დაპყრობის დღეს (630 წ.). ის ძალაში იყო 3 დღე და შემდეგ გა- 
უქმებულ იქნა. აზ-ზამახშარი იმოწმებს მოციქულის გამონათ- 
ქვამს: „მე დავუშვი თქვენთვის მუთ“ას პრაქტიკა, მაგრამ ალაჰმა 
აკრძალა ის განკითხვის დღემდე". აზ-ზამახშარი იმოწმებს აგრეთ- 
ვე იბნ 'აბბასს, რომელიც აღნიშნავს, რომ ეს აია (4:24) არ გაუქმე- 
ბულა. თუმცა აქვე მიუთითებს, რომ იბნ 'აბბასმა შეიცვალა აზრი 
და სიკვდილამდე განაცხადა, რომ „მუთ”ა დაშვებული იყო ისლა- 
მის ჩამოყალიბების პროცესში და 23:6 აიას გარდმოვლენის შემ- 
დეგ ის გახდა აკრძალული“ (7,I, 5 I9I. ; 

მუსლიმი თეოლოგების აზრით, დროებითი ქორწინება დაუშ- 
ვა თვითონ მოციქულმა და ყურანის აიას გამოცხადებით: „ო, 
თქვენ, ვინც ირწმუნეთ! ნუ აუკრძალავთ თავს სასიამოვნოს, რისი 
ნებაც დაგრთოთ ალაპმა. არ დაარღვიოთ კანონი, რადგანაც 
ალაჰს არ უყვარს ის, ვინც ლახავს საზღვრებს“(5:87) -– მან გახა- 

და ის „ღვთაებრივ კანონად“ (240,103|. 

ტრადიციების თანახმად, მუთ 4. გამოიყენებოდა ალაჰის მო- 
ციქულის დროს და თვითონ მუჰამადი იყო დროებით ქორწინებაში. 
თუმცა მკვლევართა აზრით, ეს იყო მექაში, ვიდრე ის დაიწყებდა 
ახალი რელიგიის ქადაგებას. ყოველ შემთხვევაში, მედინაში გა- 

დასვლამდე (240,103). ვარაუდობენ აგრეთვე, რომ მუპამადის მრა- 
ვალრიცხოვანი ქორწინებები სხვადასხვა ტომის ქალებთან იყო 
დროებითი ქორწინებები (40,16:13,17; 239,418). მუთ!ა დაშვებული 

იქნა მოკლე დროით – განსაზღვრულ შემთხვევებში. ამასთან და- 

კავშირებით, ჩვენ გვაქვს ტრადიციები, რომლებიც მომდინარეობს 
საბრა ბ, მა'ბადიდან, მაგრამ მათი ნაწილი თარიღის გარეშეა, ნაწი- 

ლი ეხება მექის დაპყრობას (630 წ.) და ნაწილი – გამოსათხოვარ 
პილიგრიმობას (632 წ.) (383,145; 382,VI,166- 169|. 

"აბდ ალ-ლაჰი?9 გადმოგვცემს: „ჩვენ ვმონაწილეობდით წმინ- 

და ბრძოლებში, რომელსაც ხელმძღვანელობდა ალაჰის მოციქუ- 
ლი და თან არავის გვყავდა ცოლები“. ამგვარად, ჩვენ ვუთხარით: 

„ჩვენ თვითონ ხომ არ დავსაჭურისდებით? მან აგვიკრძალა ეს და 

შემდეგ ნება დაგვრთო დავქორწინებულიყავით ქალზე დროებითი 

ქორწინებით საზლაურის ფასად“. ამის თქმის შემდეგ 'აბდ ალ- 

ლაჰმა დაიმოწმა: „არ აიკრძალო სიკეთე (მადლი), რისი ნებაც 
ალაჰმა დაგრთოთი"“ (1 1,I,432; 4,108|. , 

ერთ-ერთი ტრადიციის თანახმად, მოციქულმა დაუშვა მუთ“ა 

სამი დღის მანძილზე ლაშქრობისას და ეს იყო აუტასში ლაშქრობი- 

  

9 „აბირ ბ. 'აბდ ალ-ლაჰ ალ-ანსარი – მუჰამადის მიმდევარი, მოციქულის 

19 ლაშქრობის მონაწილე, ცნობილი მუჰადდისი, გარდ. 73/692-93 წ. 
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სას, მექის აღების შემდეგ (630 წ.). ჯაბირ ბ. 'აბდ ალ–ლაჰმა თქვა: 
როცა ჩვენ ვიყავით სალაშქროდ, ალაჰის მოციქული მოვიდა ჩვენ- 
თან და გვითხრა: „თქვენ ნება დაგერთოთ მუთ!“ასი, ამგვარად შე- 
ასრულეთ ის“. სალამა ბ. ალ-აკვა'ს გადმოცემით, ალაჰის მოცი- 
ქულმა თქვა: „თუ ქალი და მამაკაცი თანახმა არიან (დაქორწნინ- 
დნენ დროებით!|, მათი ქორწინება უნდა გაგრძელდეს სამი ღამე და 
თუ ისინი შეთანხმდებიან გაგრძელებაზე, მათ შეუძლიათ გააკე- 
თონ ეს და თუ ისინი მოისურვებენ განცალკევებას, მათ ნება ერ- 
თვებათ“. უცნობია, ეს ნებართვა იყო სპეციალურად მათთვის, 
ვინც ესაუბრებოდა იმ დროს მოციქულს, თუ ზოგადად მთელი 
ხალხისათვის. ალ-ბუხარის თანახმად, “ალიმ ნათელი გახადა მო- 

ციქულის გამონათქვამი: „დროებითი ქორწინება არახანგრძლივად 
დაშვებულია “|40,7/36|). 

არის განსხვავებული აზრი ტრადიციებში, რომელთა თანას- 
მად, მოციქულმა აკრძალა დროებითი ქორწინება. ალ-ბუხარისთან 
არის სპეციალური თავი-ნიქაჰ და ქვეთავი სათაურით: ,,აკრძალვა 
ალაპის მოციქულის მიერ მუთ ასი საბოლოოდ“ ამაზე მიუთითებს 

' მუსლიმიც |53,16:3). თუმცა, გადმოცემებში ხაზგასმულია, რომ მი- 
სი აკრძალვა რამდენჯერმე მოხდა: 1) ხაიბარის ექსპედიციის 
დროს. მუთ“ას ამკრძალავი ჰადისი, რომელიც უკავშირდება 'ალი 
ბ. აბი ტალიბს, მოტანილია სუნიტურ კრებულებში, შიიტური არ- 
გუმენტების საპირისპიროდ (31,102). „მოციქულმა აკრძალა ხაიბა- 

რის დღეს დროებითი ქორწინება და სახედრის ხორცი“ I 1,I,103; 
40,38:31,28). ეს იმას ნიშნავს, რომ 'ალი ეწინააღმდეგებოდა დროე- 
ბით ქორწინებას, მაგრამ მისი მიმდევრები არ ეთანხმებიან ამ 
აზრს |240,106) 2) მოციქულმა აკრძალა დროებითი ქორწინება 

მცირე პილიგრიმობის დროს 3) მექის დაჰყრობის დღეს 4) აუტასში 
ლაშქრობის დრო 5) თაბუქის ექსპედიციის დროს 6) „გამოსათ- 

ხოვარი პილიგრიმობის" დროს. 
ყველაზე ადრინდელი მოხსენიება მუთ'ას აკრძალვის თაობა- 

ზე, არის ხაიბარის ექსპედიცია, რომელიც მოეწყო 7/629 წელს. 'უმ- 
რაც ამავე წელს იყო. სხვა შემთხვევები ჰიჯრის 8,9,10/630, 631, 
632 წლით თარიღდება (|280,609|. 

ისმის კითხვა: თუ მუთ'ა აიკრძალა ჰიჯრის 7 წელს, 'ალიზე 
დაყრდნობით და ეს ფაქტი ოთხჯერ მეორდება ალ-ბუხარისთან 
(40, 64:40,67:32,72:27,90:4) და ის აგრეთვე მიღებულია მუსლიმის 

და სხვა მუჰადდისების მიერ, მაშინ როგორ შეიძლებოდა დაეშვა 
მოციქულს დროებითი ქორწინება უფრო მოგვიანებით? 
  

იბნ ისჰაკთან არის გადმოცემა მუჰამადის მიერ სახედრის ხორცის აკრ- 
ძალვის თაობაზე ხაიბარის ექსპედიციის დროს, მაგრამ მუთ'ას აკრძალვაზე 
არაფერია ნათქვამი (46,758). 
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სხვადასხვაგვარი ახსნა არსებობს: შესაძლებელია ის აიკ- 
რძალა ადრე, როგორც დროებითი ღონისძიება და მოგვიანებით 
მოხდა მისი საბოლოო აკრძალვა მუჰამადის მიერ განხორციელე- 
ბული რეფორმების დროს, ან შესაძლებელია მოციქულის ბრძანე- 
ბას თავდაპირველად ყველა არ დაემორჩილა. ტრადიციებში ხაზ- 
გასმულია, რომ დროებითი ქორწინება აკრძალულად აღიარა 
მუჰამადის პირველი თაობის 8 მიმდევარმა და მეორე თაობის 3 
მიმდევარმა (402|. 

ტრადიციების თანახმად, დროებითი ქორწინება პირველად 
აკრძალა ხალიფა 'უმარმა თავისი მმართველობის ბოლოს და ამ 
დროიდან სუნიტური სკოლები არ აღიარებენ მუთ'ას პრაქტიკას 
(383,145). ; 

“აბდ ალ-ლაჰის გადმოცემით, „დროებითი ქორწინების 
ორი სახე (ქორწინება პილიგრიმობის და ქორწინება ნებისმიერ 
სხვა დროს)? იყო გავრცელებული მოციქულის დროს. “უმარმა, 
ალაჰიმც კმაყოფილი იქნება მისით, აგვიკრძალა ჩვენ ორივე და 
ჩვენ შევწყვიტეთ |ის)“ (11,I,432). აბუ მუსას გადმოცემით, 'უმარმა 
თქვა: „ეს არის ალაჰის მოციქულის ჩვეულება |სუნნა|), ესე იგი 
დროებითი ქორწინება წმუთ"ა|. თუმცა მე მეშინია, რომ ისინი მოაწ- 
ყობენ მათთან (ქალებთან) ქორწილს არაქის"' ბუჩქებქვეშ და შემ- 

დეგ მათთან ერთად გაემგზავრებიან ჰაჯიზე (რიტუალურად უწ- 
მინდურ მდგომარეობაში!“ |11,1,49|. 

“უმარმა თქვა: „როდესაც ჩემთან მოიყვანდნენ ხოლმე ადა- 
მიანს, რომელიც იმყოფებოდა დროებით ქორწინებაში და იცოდა 
მისი აკრძალვის თაობა ზე, მე მაშინვე ვქოლავდი მას ქვებით, თუ ის 
იქამდე უკვე იყო დაქორწინებული ან ვამათრახებდი, თუ ის პირვე- 
ლად იყო დაქორნინებული“ ეს იმას ნიშნავს, რომ 'უმარი დროე- 
ბით ქორწინებას განიხილავდა, როგორც მრუშობას“. ამის ასახ- 
სნელად იბნ 'უმარი ამბობს: „ვფიცავ ალაჰს, ჩვენ არ ვიყავით უწ- 
მინდურები ალაჰის მოციქულის დროს, არც მრუშობას ჩავდიო- 
დით“ (1 1,II,15, 104. 

  

იბნ ქასირის თანახმად, ხალიფა 'უმარმა აკრძალა ორი მუთ'ა, რომელიც 
დაუშვა მოციქულმა: შუთ «ა ან-ნისა (ქორწინება სიამოვნებისათვის) და ჰაჯჯა 
თამათთუ“(პილიგრიმობის დროს ქორწინება). ეს უკანასკნელი არის საშუალე- 

ბა, ქალმა შეასრულოს პილიგრიმობა და არა აქვს კავშირი პირველთან, რო- 

მელიც არის გათხოვების საშუალება (91,213) დროებითი ქორწინების ამ ორ 
სახეს მიეძღვნა სპეციალური გამოკელევა (206 გვერდი) (228). 

აქლემები იკვებებიან მის ბუჩქნარში. 
2 = „უმარმა გააიგივა მუთ“ა და ნიქაჰ ას-სირრი0 (საიდუმლო ქორწინება) 

44.86). 
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მუსლიმური გადმოცემით, “უმარის მიერ დროებითი ქორწი- 
ნების აკრძალვამ გამოიწვია 'ალის აღშფოთება, როცა გახდა ხა- 
ლიფა (656 წ.). მან თითქოს თქვა: „მუთ“ არის მადლი ალაპისაგან 
თავის მსახურებზე გარდმოვლენილი. “უმარს რომ არ აეკრძალა 
დროებითი ქორნინება, მაშინ ღარიბი არ ჩაიდენდა მრუშობას“ 
(7,V,9; 215,3631|. 

ჯა'ფარ ას-სადიკმა განაცხადა, რომ დროებითი ქორწინება 
მაღალმა ალაჰმა გახადა ნებადართული თავის წიგნში. „განსხვავე- 
ბა ის არის, რომ კანონიერი ქორწინებისას გათვალისწინებულია 
მაჰრი, ხოლო დროებითი ქორწინებისათვის – საფასური (აჯრ). 
მუსლიმებს პრაქტიკაში ჰქონდათ დროებითი ქორწინება მოციქუ- 
ლის დროს, არა მხოლოდ მექაში პილიგრიმობისას, არამედ სხვა 
დროსაც. ეს ასე იყო აბუ ბაქრის ხალიფობაშიც და 'უმარის ხალი- 
ფობის 4 წლის განმავლობაშიც, ვიდრე ერთ დღეს “უმარი არ შევი- 

და თავისი დის – 'აფზას სახლში". მან დაინახა ბავშვი მის მკლა- 
ვებში და ის აძლევდა მას რძეს. 'უმარმა შეიტყო, რომ ბავშვი დრო- 
ებითი ქორწინების შედეგი იყო. მან მოუხმო ხალხს მეჩეთში. 

'უმარმა იქ შეკრებილ მუჰაჯირებს და ანსარებსს განუცხადა: 

„გთხოვთ იცოდეთ, რომ დროებით ქორწინებას (ნიქაჰ ალ-მუთ'"ა), 
რომლის ნებაც დაერთოთ მუსლიმებს ალაჰის მოციქულის დროს, 
ახლა ვაცხადებ აკრძალულად და ამიერიდან, ვინც ამას ჩაიდენს, 
გამათრახდება და ყველამ მიიღო ის, რაც მან თქვა“ |215,361-362). 

ჯა'ფარ ას-სადიკს ჰკითხეს, რა იყო დროებითი ქორწინების 

პირობები? მან უპასუხა, რომ არის 70 პირობა. მათ შორის დაასახე- 
ლა: ქალი არ უნდა იყოს გათხოვილი, ფეხმძიმე ან არ უნდა იყოს 
'იდდას”” პერიოდში. თუ ქალი თავისუფალია ამ შეზღუდვებისა- 
გან, მამაკაცს შეუძლია მასზე დაქორწინება განსაზღვრული დრო- 
ით: ერთი საათი, ერთი დღე, ერთი თვე ან ერთი წელი, მეტი ან ნაკ- 
ლები, მამაკაცი და ქალი შეთანხმდებიან. საზღაურიც წინასწარ გა- 
ნისაზღვრება. ყველაზე დაბალი საფასური არის ორი მუჭა ხორ- 
ბალი |215,363|. 

დროებითი ქორწინება არ მოითხოვს მონმეებს |244,85). თუმ- 
ცა ქალიშვილთან დროებითი ქორწინების დროს, ზოგიერთი ყურა- 
ნის კომენტატორის თანახმად, საჭიროა მეურვის თანხმობა და 
ორი მოწმე. მონა-ქალის შემთხვევაში საჭიროა მისი პატრონის 
თანხმობა (7,V,8). ქორწინების დარღვევის შემდეგ ქალისათვის აუ- 
ცილებელია დაიცვას „თავშეკავების პერიოდი“ – 'იდდა. 

  

5 განქორწინების ან დაქვრივების შემდეგ თავშეკავების ვადა ხელახლა 
გათხოვებამდე. 
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თავისი სოციალური ბუნებით, დროებით ქორწინებას არ 
ჰქონდა რაიმე სამართლებრივი შედეგები. მამაკაცს უფლება ჰქონ- 
და ოთხი კანონიერი ცოლის გვერდით რამდენიმე დროებითი 
ქორწინების, ხოლო ქალს მხოლოდ ერთის. ამასთან მამაკაცს უფ- 
ლება ჰქონდა დაცილებოდა ქალს, როცა მოისურვებდა, ხოლო 
ცოლს უფლება არ ჰქონდა დაერღვია დადგენილი ვადა. თუ მუს- 
ლიმ მამაკაცს ნება ერთვება დროებით ქორწინებაში შევიდეს 
ქრისტიან ან იუდეველ ქალთან, მუსლიმ ქალს შეუძლია დადოს 
დროებითი საქორწინო ხელშეკრულება მხოლოდ ისლამის მიმდევ- 
რებთან. შიიტებთან მიღებულია სხვა აღმსარებლობის ქალთან 
იქორწინონ მხოლოდ დროებითი ქორწინებით. 

გ) მონებთან ქორწინება (ნიქაჰ ალ-“აბიდ) 

თეოლოგთა უმეტესობის რწმუნებით, მონას არა აქვს ერ- 
თდროულად ორ ცოლზე მეტის ყოლის უფლება (361,133). ამასთან, 
მონას სჭირდება პატრონის თანხმობა ქორწინებაზე. ყურანი მოუ- 

წოდებს: „დააკავშირეთ ქორწინებით გასათხოვარი ქალები და სა- 
მართლიანი მამაკაცები თქვენი მონებიდა6ნ და მონა-ქალებიდან. 
თუ ისინი ღარიბები არიან, ალაჰი უზრუნველყოფს მათ თავისი 

წყალობით“ (24:32). მაჰრი ეკუთვნის ორივეს – თავისუფალ ქალ- 
საც და მონასაც“%4:25). თუ მონა-ქალი დაქორწინდება თავის პატ- 
რონზე, ესე იგი თავისუფალ მამაკაცზე, ის გათავისუფლდება და 
მიიღებს საქორწინო საჩუქარს. მეორეს მხრივ, თუ მონა-ქალი გათ- 

ხოვდება სხვა მონაზე საზღაური უნდა დაფიქსირდეს საქორწინო 
კონტრაქტში?” (160,135-36). 

ამგვარად, მუსლიმური ქორწინების განმასხვავებელი ნიშნე- 
ბი არის პოლიგამია და მაჰრი. ისლამამდე არ იყო ფართოდ გავ- 

რცელებული მრავალცოლიანობა. არც ყურანში, არც მოციქულის 
ბიოგრაფიაში და ისლამამდელ ლიტერატურაში არ არის მოხსენიე- 
ბული წარმართ არაბებთან მრავალცოლიანობის არსებობის შესა- 
ხებ. სხვა წმინდა წიგნებისაგან განსხვავებით ყურანის პოზიცია 
პოლიგამიასთან დაკავშირებით ნათელია – მამაკაცს შეიძლება 
ჰყავდეს 4 კანონიერი ცოლი. თუმცა ეს ნებართვა შეზღუდულია 

იმით, რომ სამართლიანად უნდა მოექცეს ყველა ცოლს. ისლამს არ 
შეუქმნია სოციალურ-ეკონომიკური პირობები პოლიგამიისათვის. 
ისლამმა იურიდიულად და მორალურად გაამართლა ის და გასცა 
ღვთიური სანქცია. მოციქულის სუნა და არაბთა სახალიფოს ის- 

ტორია ადასტურებს, რომ მუჰამადი და მისი მემკვიდრე ხალიფები, 

  

% მონა-ქალზე ქორწინების დროს მაჰრი უნდა გადაუხადოს საქმრომ მის 
პატრონს. 

“ მონა-ქალებზე დაწვრილებით საუბარია ქვეთავში – „მხევალთა ინსტი- 
ტუტი ისლამში". 
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პოლიგამიური ქორწინებისას, უპირველეს ყოვლისა, ხელმძღვანე- 
ლობდნენ პოლიტიკური მოტივებით. ისლამმა აკრძალა ახლო ნა- 
თესავებს შორის ქორწინება. ძუძუმტეობა უტოლდება სისხლით 
ნათესაობას. ისლამმა აკრძალა ქმრის გარდაცვალების შემთხვევა- 
ში ქალის მემკვიდრეობით მიღება გარდაცვლილის მემკვიდრეო- 
ბით მიღებულ ქონებასთან ერთად. ამასთან მოციქულმა ქვრივს 
ნება დართო, გათხოვილიყო ვიზედაც სურდა, თავშეკავების ვადის 
(“ იდდა) გასვლის შემდეგ. ქორწინებისას აუცილებელია ქორწინე- 
ბაში შემავალ პირთა თანხმობა. წყაროებში არსად არ არის მოხსე- 
ნიებული იმის შესახებ, რომ ქალს აიძულებდნენ გათხოვილიყო 
თავისი სურვილის წინააღმდეგ. ისლამმა მკაცრად განსაზღვრა პი- 
რობები სხვა აღმსარებლობის წარმომადგენლებთან ქორწინები- 
სათვის – ურწმუნოებთან ქორწინება იკრძალება, მაგრამ არამუს- 
ლიმებთან დაშვებულია. თუმცა, მუსლიმ ქალს ეკრძალება არამუს- 
ლიმზე გათხოვება. წინაისლამური ხანისაგან განსხვავებით მაჰრი 
(საქორწინო საჩუქარი) ქალს გადაეცა მისი მამაკაცი ნათესავების 
(მეურვის) ნაცვლად. ამასთან ისლამში ტერმინები: მაჰრი და 

სადაკა გაიგივებულია. ყურანით, ქორწინების დროს მაჰრი უნდა 
გადაეცეს ყველა ქალს – იქნებოდა ის თავისუფალი ქალი, ობო- 
ლი გოგონა თუ ტყვე-ქალი. ეს ფაქტი იმაზე მიუთითებს, რომ ყო- 
ველი ქალი იწყებს საქორწინო ცხოვრებას, როგორც გარკვეული 
ქონების მფლობელი. ამდენად, გათხოვება ნიშნავს მისი სტატუსის 

ამაღლებას მრავალი ასპექტით. კანონიერი ქორწინებისაგან გან- 
სხვავებით, დროებითი ქორწინების დროს ქალს არა აქვს კანონიე- 
რი ცოლის უფლებები (მაჰრი, მემკვიდრეობის მილება ქმრის სიკ- 

ვდილის შემდეგ, ცალკე საცხოვრებლის უფლება და სხვ.). დროე- 
ბითი ქორწინებიდან დაბადებული ბავშვები კანონიერად ცხადდე- 
ბა. ქორწინების ეს წესები დაფუძნებული იყო ყურანზე, რომელმაც 
მნიშვნელოვანი ცვლილებები განიცადა IX-X სს.-ში საღვთისმეტ- 
ყველო-სამართლებრივი სკოლების ჩამოყალიბების შემდეგ. სუნი- 
ტური სამართლებრივი სკოლები არ კრძალავენ დროებით ქორწი- 
ნებას, მაგრამ არც დასაშვებად მიიჩნევენ. ის გარეგნულად კანო- 
ნიერად ითვლება, მაგრამ თავისი შინაარსით ამორალურია. დროე- 
ბითი ქორწინება დღეს ძირითადად დაშეებულია შიიტების, სახელ- 
დობრ იმამიტების” მიერ. 

  

9 ალ-იმამიია ან ალ-ისნა'აშარიია – სახელწოდება შიიტების, რომლებიც 

აღიარებენ (12 იმამს. 

184



2. მხევალთა ინსტიტუტი ისლამში 

ისლამის რელიგიური კანონი ნებას რთავს მუსლიმ მამაკაცს 
ოთხი კანონიერი ცოლის გვერდით ჰყავდეს მხევლების განუსაზ- 
ღვრელი რაოდენობა. ეს უფლება დაფუძნებულია ძველ არაბულ 
ტრადიციაზე და ყურანის რამდენიმე აიაზე, რომელიც ეხება იმათ, 
„ვისაც დაეუფლა თქვენი მარჯვენა“ (მ- მალაქათ აიმანუქუმ)” ან 
იმათ, „ვინც მოიპოვა თქვენმა მარჯვენამ“. ეს ფრაზა არის გავ- 

რცელებული იდიომა ყურანში, რომელიც 15-ჯერ ჩნდება და ნიშ- 
ნავს „ტყვედ აყვანას“, „მონად ქცევას“, ურწმუნოთა წინააღმდეგ 
ომის დროს მოპოვებულ ტყვე-ქალებსწ (22,430; ვ3ჭვ, 187,შენ.540; 

202,396). ამ საკითხის კვლევისას უნდა განისაზღვროს: I. ვინ არის 
მხევალი? 2. რა განსხვავებაა მხევალსა და იმათ შორის, „ვისაც და- 

ეუფლა თქვენი მარჯვენა“ 3. ისლამმა დაუშვა თუ არა მხევლო- 
ბა? 

მხევალი არის მონა-ქალი, რომელთანაც სქესობრივ ურთი- 
ერთობას ამყარებს თავისი მამაკაცი-პატრონი კანონიერი ვალდე- 
ბულებების გარეშე. ისლამის პირველ წლებში, ყურანის მასალიდან 
გამომდინარე, მხევალი შეიძლება ყოფილიყო მხოლოდ ომში მოპო- 

ვებული"' ტყვე-ქალი – „ვისაც დაეუფლა თქვენი მარჯვენა“. ყუ- 
რანში მონა-ქალის აღმნიშვნელი სხვა ტერმინები არის ამა (მრ. 
იმა') ან ფათაიპთ (მრ. რ.), რომლებიც არ ნიშნავს მხევალს, მაგრამ 
ჩნდება ქორწინებასთან (ამა – 2:221, 24:33 და ფათაიათ 4:25) ან 
პროსტიტუციასთან ( 24:33 - ფათაიათ) დაკავშირებით. კლასიკუ- 
რი არაბულის სიტყვა მხევალის აღსანიშნავად – სურრი1ა უცნო- 
ბია ყურანისათვის |202,396I. 

არაპირდაპირი გამოთქმა: „ისინი, ვისაც დაეუფლა თქვენი 
მარჯვენა“ ჩნდება ყურანში, როგორც ზოგადი ტერმინი საღვთო 
ომის დროს მოპოვებული ტყვეების (მონა-ქალების) აღსანიშნავად 
სხვადასხვა შემთხვევაში (24:32,58; 30:28, 33:55; 70:30), თუმცა 

ყველგან განხილვის საგანი არის ქორწინება და არა მხევლობა – 
არაკანონიერი სქესობრივი ურთიერთობა (4:25;33:50). ყურანის 4:3 

აიაში კი შეიძლება ვიგულისხმოთ ორივე – ქორწინებაც და მხევ- 
ლობაც. თუმცა ატ-ტაბარი და სხვა ეგზეგეტიკოსები განმარტავენ 
ამ აიას, როგორც მხევლებთან დაკავშირებულს (14,VII,231; 17,102). 

  

“სხვა ვარიანტები: აიმანუჰუმ, აიმანუჰუნნა, იამანუქა. 
9 ეს გამოთქმა შეიძლება აგრეთვე ეხებოდეს (მამრ.სქ.) მონებს (4:36; 16:75; 

24:12.58; 30:28 და. სხვ). 
”' თუმცა, შეიძლება მხევალი გახდეს ნაყიდი, საჩუქრად მიღებული ან სხვა 

გზით შეძენილი მონა-ქალი (261, 185). 
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„ ... დაქორწინდით ქალებზე, რომლებიც მოგეწონებთ – 
ორი, სამი, ოთხი. ხოლო თუ გეშინიათ, რომ სამართლიანი ვერ იქ- 

ნებით |I|მათთან|), მაშინ იქორწინეთ ერთზე ან იმათზე, ვისაც დაე- 
უფლა თქვენი მარჯვენა“ (4:3). 

ყურანის 23:5-6 და 70:29-30 აიები უფრო აზუსტებს და მიუ- 
თითებს მამაკაცებს, რომ დაფარონ სხეულის შიდა ნაწილები ყვე- 
ლასაგან, ცოლებისა და იმათ გარდა, „ვისაც დაეუფლა მათი მარ- 
ჯვენა“. ეს აიები, რომლებიც მექის პერიოდს განეკუთვნება (ეთიო- 
პიაში ემიგრაციამდე), არის პირველი ოფიციალური ნებართვა 

მუჰამადის ყველაზე ადრინდელი მიმდევრებისათვის, ჰქონოდათ 
სქესობრივი ურთიერთობა ქალებთან, რომლებიც „მოიპოვა მათმა 
მარჯვენამ" და რაც მთავარია, ქორწინების გარეშე. რ. რობერ- 
თსის აზრით, ამით მოციქულმა სტიმული მისცა თავის მიმდევ- 
რებს, რათა მონაწილეობა მიეღოთ ისლამის პირველ ბრძოლებში 
და ამ ომში მოპოვებული ქალები მათი პატრონისათვის გახდებოდა 

ნებადართული მხევალი |312,10|. 
ყურანი განსაზღვრავს იმ ქალთა კატეგორიას, რომელზედაც 

მუსლიმმა არ შეიძლება იქორწინოს. მათ შორის მოხსენიებულია 
„გათხოვილი ქალები??გარდა იმათი, ვისაც დაეუფლა თქვენი მარ- 
ჯვენა“ (4:24). 

ატ-ტაბარის თანახმად, „ამ აიაში ფრაზა – „ისინი ვისაც და- 

ეუფლა თქვენი მარჯვენა“ ეხება ტყვე-ქალებს, რომლებიც დაშორ- 
დნენ თავიანთ ქმრებს ტყვეობის გამო. ამგვარად, ისინი გახდნენ 
ნებადართული იმისათვის, ვისი მარჯვენის კონტროლის ქვეშაც 

  

6 გათხოვილი ქალები – ნიშნავს, რომ დაუშვებელია ქორწინება თავისუ- 
ფალ გათხოვილ ქალზე იქამდე, ვიდრე გაყრა არ მოხდება. მეორე მხრივ, 
შეიძლება „ცოლად მოყვანა გათხოვილი (ომში მოპოვებული) ტყვე-ქალისა, ან 
მისი მხევლად აყვანა, მაშინ როცა მისი ქმარი ცოცხალია და არ გაყრია მას. 

თუმცა, აბუ ჰანიფას (გარდ. 767 წ.) თანახმად, არაკანონიერია ქორწინება იმ 
მონა-ქალებზე, რომლებიც ტყვედ აიყვანეს თავიანთ ქმრებთან ერთად (312,16). 
მავლანა ალის თანახმად, „მამაკაცისათვის აკრძალულია, რომ მან იქორწინოს 
ქალზე, რომელიც უკვე გათხოვილია. გამონაკლისი დაშვებულია იმათთან 
მიმართებაში, ვინც მოიპოვა თქვენმა მარჯვენამ. ეს ფრაზა კი ყურანში ჩვეუ- 
ლებრივ ნიშნავს იმათ, ვინც ტყვედ შეიპყრეს ომის დროს. ზოგჯერ ხდება, რომ 
ტყვეები ისლამზე ექცევიან და ამის შემდეგ არ შეიძლება მათი უკან 
დაბრუნება. ამგვარი ქალები ნებადართულია ქორწინებისათვის, მაშინაც კი 
როცა მათ არ შეუძლიათ გაყრა მიიღონ თავიანთი ყოფილი ქმრებისაგან“ 
(52.202,შენ.24ხ), საიიდ კუტბის კომენტარი 4:24 აიაზე ასეთია: „თუ ტყვეების 
კავშირი დარ ალ-ჰარბში (ომის ტერიტორია) მათ ურწმუნო ქმრებთან შეწყეე- 
ტილია, მაშინ ისინი არ ითვლებიან გათხოვილ ქალებად და მათზე ქორწინება 
შესაძლებელია იმის შემდეგ, რაც შემოწმებული იქნება, ფეხმძიმედ არიან თუ 
არა. აუცილებელია მიეთითოს ისიც, რომ მუსლიმები თავიანთ ტყვე-ქალებს 
ყოველთვის ადამიანურად ექცეოდნენ“ (56. 
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არიენ თავიანთ პირველ ქმართან გაყრის გარეშე. ..... მამაკაცს 
ერთობა ჰქონდეს ტყვე-ქალთან მაშინაც კი, თუ ის 

გათხოვილია. ის კანონიერია თქვენთვის მხოლოდ მას შემდეგ, რაც 
დროს მისცემთ, განიწმინდოს“ I|I4,VII,541I. ატ-ტაბარის აზრით, 

„მხევლების რაოდენობა განუსაზღვრელია, რადგანაც მორწმუნეს 
არა აქვს მათ მიმართ იგივე უფლებები და კომპეტენცია, რაც აქვს 
თავისუფალი ქალების მიმართ. ჩვენ ვერ ვპოულობთ მათ შესახებ 
ცალკე თავს სამართლის წყაროებში. ეს შეიძლება აიხსნას იმ ფაქ- 
ტით, რომ ისინი განიხილებიან არა როგორც პიროვნებები, არამედ 

მათი საკუთრება (ამლაქუჰუ)“ (14,VII,5411. 
ყურანის 4:25 აიას შესაბამისად კი: „და თუ რომელიმე თქვენ-“ 

თაგანს არა აქვს საშუალება, რათა იქორწინოთ მორწმუნე კეთილ- 

გონიერ ქალებზე, მაშინ იქორწინეთ მორწმუნე გოგონაზე, ვისაც 
დაეუფლა თქვენი მარჯვენა. ....იქორწინეთ მონა-ქალებზე მათი 

მეურვეების ნებართვით და მიეცით მათ შესაბამისი საზღაური“. 
ორთოდოქსი მუსლიმები აღნიშნავენ, რომ სამართლიანია მა- 

მაკაცს ჰქონდეს სქესობრივი ურთიერთობა ქალებთან, რომლებიც 

მოპოვებულია ომში ტყვედ ან შეძენილია მონათა ბაზარზე. თუმცა 
მრავალი თანამედროვე სწავლული და „კომენტატორი თვლის, რომ 
მხევლობა არის უკანონო და არ არის ნებადართული არც ყურა- 
ნით, არც ჰადისებით და არც მოციქულის პრაქტიკით. მხოლოდ 
მუსლიმურ სამართალში ვპოულობთ ნებართვას – პატრონს 
ჰქონდეს კავშირი თავის მონა-ქალთან მარტივად იმის გამო, რომ 
მას აქვს საკუთრების უფლება მასზე (218,105; 290,669). 

მხევლობა განსხვავებულია კანონიერი ქორწინებისაგან 

იმით, რომ მხევალი შეიძლება იყოს მონა-ქალი და არა თავისუფა- 

ლი. მუსლიმური სამართლით, მხევალი უნდა იყოს მუსლიმი, ქრის- 

ტიანი ან იუდეველი და არა ურწმუნო და უკვე გათხოვილი ქალი. 
მათ მფლობელს არ შეუძლია თანაცხოვრება ორ ან მეტ დასთან 

ერთდროულად ან ისინი იმგვარ ნათესაურ კავშირში არ უნდა იმ- 

ყოფებოდნენ ერთმანეთთან, რომლებთანაც ქორწინება შეუძლე- 

ბელი იქნებოდა მისთვის, ისინი რომ თავისუფალი ყოფილიყვნენ. 
შუა საუკუნეების მუსლიმური საზოგადოების დიდ და მნიშ- 

ვნელოვან სეგმენტს სწორედ მონები წარმოადგენდნენ. მონა-ქა- 

ლები თავიანთი ვანონიერი უფლებებით და მოვალეობებით, სტა- 
ტუსით და სოციალური „მომავლით“, მნიშვნელოვნად განსხვავდე- 

ბოდნენ თავისუფალი ქალებისაგან და ცალკე სოციალურ კლასს 

წარმოადგენდნენ. მონა-ქალები იყვნენ ან მონობაში დაბადებული 

ქალები, ან არამუსლიმები – „წიგნის ხალხი", რომლებიც ომის 
დროს ტყვედ აქციეს. გამარჯვების შემთხვევაში, მოწინააღმდეგე 

მხარის მამაკაცებს ჩვეულებრივ ხოცავდნენ, ხოლო ქალებს და 
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ბავშვებს ტყვედ აქცევდნენ და ისინი „საბაია“-ს სტატუსს ღებუ- 

ლობდნენ (285,121; 337,32|. 

ჯერ კიდევ მუჰამადი და მისი მიმდევრები ლაშქრობათა 
დროს ატყვევებდნენ ქალებს და ბავშვებს, რომლებიც მოგვიანე- 
ბით ნაწილდებოდა მეომრებს შორის ნადავლის სახით ან იყიდებო- 
და მონათა ბაზრებზე. 

მუჰამადმა განსაკუთრებით დიდი ნადავლი მოიპოვა ჰუნაინ- 
თან" ბრძოლის დროს – 6000 ტყვე (ქალები და ბავშვები). ხოლო 
ბანუ მუსტალიკის წინააღმდეგ ბრძოლის (627 წ.) დროს, ეს იყო 200 
ქალი ბავშვებით. ტყვეები შეიძლება გამოესყიდათ, ამიტომ მხო- 
ლოდ გარკვეული ვადის გასვლის შემდეგ ხდებოდა მათი განაწი- 
ლება მეომრებზე, როგორც ნადავლის წილი. მოციქულს ეკუთვნო- 

დააგრეთვე ყოველგვარი ნადავლის საუკეთესო ნაწილი““, რომელ- 
საც ის თავისთვის ირჩევდა: ცხენი, ხმალი, ან მონა-ქალი. ხაიბა- 
რის” დროს (628 წ.) მან აირჩია საფიია ბინთ ჰუიაიი ბ. ასტაბ, ხო- 
ლობახუ მუსტალიკის წინააღმდეგ ბრძოლის დროს – ჯუვაირიძა 
ბინთ ალ-ჰარის. მუჰამადმა ისინი ჯერ გაათავისუფლა და მერე 
იქორწინაჰათზე. ერთადერი განსხვავებას კანონიერი (ცკოლებისა- 
გან (აზვაჯ,წარმოადგენდა იL რომ მათი თავისუფლება იყო მათი 
მაჰრი (საქონწინო საჩუქარი). ამასთან, ქორწინებამდე ისინი იყ- 

ვნენ ტყვეები,ჯანსხვავებით თაჯსუფალი ქალებისაგან. მუჰამად- 
მა ისინი გაათა ისუფლა გამოსასჟწდის ფასად. ერთადერთი, რაც 
კანონიერს ხდიძა მორწმუნე მამაკ-ცის და ტყვე-ქალის ურთიერ- 
თობას, იყო საქონწინო კონტრაქტი. ლნა-ქალზე ქორწინება შეიძ- 
ლებოდა მხოლოდ ისი გათავისუფლესს შემდეგ. ამასთან აუცი- 
ლებელი იყო მონა-ე ლის თანხმობა. მაგ(ამ თუ მონა-ქალს სხვაზე 
გაათხოვებდა, ეს შტაძლებელი იყო მსი თანხმობის გარეშე 
(272,1111. 

მუსლიმ მამაკაცს “ება არ ერთვება და მყაროს კავშირი თა- 
ვის ტყვე-ქალთან ნადავთეს გაყოფამდე. ხოლო თუ ნადავლის გა- 

ნაწილების შემდეგ ვინმეLწილად მოვა ტყვე-ული, მაშინ მასთან 
კავშირის ნება ერთვება მხოუოოდ 1 ან 2 თვის შედეგს, 

  

თ მექიდან ჩრდ.აღმ-ით 10! კმ-ის ააშორებით. ეს ბრძოლამიხდა 610 წელს 

“ „ას-საფი" – რჩეული. თ წილი,რომელსაც ირჩევს თაყსთვის ის, ვინც 
სათავეშია მისი მოპოვებისას, „აყოფანდე და თავისი წილის გე'ჩდით. 

რ მედინის ჩრდ. 150 კმ.-ზე მსიდარი «აზისი. 

–“ თავისუფალი ქალისათვი! რდდა (თავშეკავების ვადა) Lაწესებულია 

მხოლოდ გაყრის ან დაქვრივებ» შემთხჯევაში. მონა-ქალისათვ! ის აუცი- 
ლებელია ერთი პატრონიდან მეოჯესთან გადასვლის დროს. 'იდდა პერიოდი 
მონა-ქალისათვის ცნობილია, რი ორც ისთაბრა' (განწმენდა). მა, 

C- ლითად, 
ხალიფა ჰარუნ არ-რაშ“დმა მოისჯ1ვა მაშიბვე დაემყარებინა კაეში“ ვონა- 
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მუჰამადის მხევლებთან დაკავშირებით აზრთა სხვადასხვაო- 
ბაა. ყველა ბიოგრაფი ეთანხმება ერთმანეთს იმაში, რომ კოპტი მა- 

რიამი, რომელიც მას აჩუქა ეგვიპტის ნაცვალმა – ალ-მუკავკის- 
მა, იყო მისი მხევალი და გახდა მისი ვაჟის - იბრაჰიმის დედა. რაც 

შეეხება რაიჰანა ბინთ ზაიდს, რომელიც ომში ნადავლის სახით მო- 
იჰოვა 627 წელს, ზოგან ცოლად არის მოხსენიებული, ზოგან მხევ- 

ლად. მუჰამადმა შესთავაზა რაიჰანას ცოლობა და ჰიჯაბძი გახვე- 
ვა, მაგრამ მან უთხრა: „ალაჰის მოციქულო, უკეთესია, დამტოვე 
შენი საკუთრების ნაწილად, ასე უმჯობესია ჩემთვისაც და შენთვი- 

საც“. მუჰამადი ასე მოიქცა". რაიჰანა დასახელებულია გათავი- 

სუფლებულ მონა-ქალებს შორის |28,29). იბნ სა'დი მიუთითებს, 

რომ ვიდრე განიწმინდებოდა, რაიჰანა იყო სალმა ბინთ კაისის (უმმ 
ალ-მუნზირის) სახლში და მერე მოციქულმა შესთავაზა გათავი- 
სუფლება ან ქორწინება. აღნიშნულია აგრეთვე, რომ მუჰამადს 
ჰქონდა მასთან სქესობრივი ურთიერთობა საკუთრების უფლების 

გამო, მის სიკვდილამდე |8,VIII,130). რაიჰანა გარდაიცვალა მოცი- 

ქულის სიცოცხლეში, მაშინ როცა მუჰამადი ბრუნდებოდა „გამო- 
სათხოვარი პილიგრიმობიდან“ 632 წელს. მან გვიან მიიღო ისლამი. 

აბუ უბაიდის გადმოცემით, მუჰამადს ჰყავდა 4 მხევალი: მა- 
რიამი – იბრაჰიმის დედა, რაიჰანა, ჯამილა (ტყვე) და მონა-ქალი, 

რომელიც მას აჩუქა ერთ-ერთმა ცოლმა – ზაინაბ ბინთ ჯაჰშმა 
(130, 379, შენ. 89). _ ქა ერთ-ერთმა ცოლ ი. 

მხევლებისაგან დაბადებული ბავშვების სტატუსი ისლამის 

პირველ საუკუნეებში საჯარო განხილვის საგანს წარმოადგენდა, 
ტერმინი „უმმ ალ-ვალად“ (სიტყვა-სიტყვით „ბავშვის დედა“) გა- 

მოიყენება მხოლოდ მუჰამადის შემდეგ. „უმმ ალ-ვალად“არის მხე- 

ვალი, რომელმაც თავისი პატრონისაგან გააჩინა შვილი. ის გან- 

სხვავდებოდა თავისუფალი ქალისაგან, რომელიც იყო „უმმ ალ- 
იბნ“ („ვაჟის დედა"). უმმ ალ-ვალადი იღებდა თავისუფალი ქალის 
უფლებებს, გარდა პატრონთან ურთიერთობისა, რომელსაც შეეძ- 

ლო დაეტოვებინა ის თავისთან ან გაეთავისუფლებინა უპირობოდ 

(80, 183). უმმ ალ-ვალადი იყო პრივილეგირებული მონა-ქალი, რო- 

მელთა მიმართ პატრონის უფლებები შეზღუდული იყო. 

  

ქალთან, რომელიც მან შეიძინა. ის მოეთათბირა თავის ყადის – აბუ იუსუფს, 

როგორ შეეძლო ეს გაეკეთებინა კანონიერების ფარგლებში. ყადიმ უპასუხა, 
რომ ეს შეეძლო მხოლოდ მისი გათავისუფლებით, რადგანაც არ იყო 
დაწესებული ისთაბრა”' თავისუფალი ქალისათვის (18, 356). 

რ იბნ ჰიშამიც მიუთითებს, რომ მან აირჩია მხევლობა და მოციქულმა 

ცალკე დაასახლა (21,401). 
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მუსლიმური სამართლით, მხევალი ხდებოდა უმმ ალ-ვალა- 
დი, თუ მისი პატრონი მის მიერ ნაშობ ბავშვს (ვაჟს ან გოგონას) 
აღიარებდა თავის შვილად, წინააღმდეგ შემთხვევაში დედა-შვილი 
რჩებოდნენ მონებად. უმმ ალ-ვალადის ბავშვი დაბადებისთანავე 
თავისუფლდებოდა, ითვლებოდა კანონიერად და უფლებრივად 
თანაბრდებოდა სხვა კანონიერი ცოლების შვილებთან. უპირველეს 
ყოვლისა, მათ შეეძლოთ ალაჰის მითითებათა შესაბამისად, მიე- 
ღოთ მამის ქონებიდან განსაზღვრული, სხვა შვილების თანაბარი 
წილი. 

ყურანში უმმ ალ-ვალადის პოზიცია არ არის განსაზღვრუ- 
ლი, არც მოციქულის გადაწყვეტილებაა ცნობილი მხევალსა და მი- 

სი შვილის სტატუსთან დაკავშირებით. მართალია, მუჰამადმა თა- 
ვის სიცოცხლეში გაათავისუფლა მხევალი მარიამი, მაგრამ ეს წე- 
სად არ იქცა. ეს იყო მხოლოდ ისლამური პრაქტიკა - გაეთავისუფ- 
ლებინა პატრონს თავისი მხევალი, რომელიც გაუჩენდა მას შვილს, 
განსაკუთრებით თუ ის იყო ვაჟი. არც ჰადისებშია დაცული მნიშ- 
ვნელოვანი მასალა უმმ ალ-ვალადის შესახებ. მხოლოდ ერთი ჰა- 
დისია დაცული აბუ და'უდთან და იბნ ჰანბალთან II 1 ,VI,360|, რომ- 
ლის თანახმადაც „ქალი წარმართობის პერიოდში გაყიდულ იქნა 
მისი ბიძის მიერ, როგორც მონა და გაუჩინა თავის პატრონს ვაჟი. 

პატრონის სიკვდილის შემდეგ კვლავ გაყიდეს, რათა გადაეხადა მი- 
სი (პატრონის) ვალები. მან იჩივლა მოციქულთან. ამ უკანასკნელმა 
ბრძანა ქონების გამგებელს (პატრონს) გაეთავისუფლებინა ქალი 
და მისცა მას მონა კომპენსაციისათვის“. თუმცა, ეს იყო გადაწყვე- 
ტილება მხოლოდ ამ კონკრეტული შემთხვევის გამო (326, 602|). 

ისლამამდე და ისლამის პირველ წლებშიც უმმ ალ-ვალადი არ 
განსხვავდებოდა სხვა მხევლებისაგან. შეიძლებოდა მისი გაყიდვა, 
გაცვლა და გაჩუქება. ხალიფა 'უმარ I-მა (634-644) აკრძალა უმმ 
ალ-ვალადის გაყიდვა, გაცვლა, გაჩუქება და პატრონის სიკვდილის 
შემთხვევაში ის ავტომატურად ხდებოდა თავისუფალი (80,183; 
322,857; 312,111. მაგრამ 'უმარის ეს აკრძალვა არ იყო საბოლოო 

გადაწყვეტილება. 'უმარის ოპონენტებად, მუჰამადის მიმდევრები- 
დან, დასახელებულია 'უსმანი,'ალი და იბნ “აბბასი. უნდა აღინიშ- 
ნოს, რომ აზრთა მნიშვნელოვანი სხვადასხვაობა იყო უმმ ალ-ვა- 
ლადის სტატუსთან დაკავშირებით 'უმარ I-ის დროიდან - მუსლი- 
მური სამართლის წარმოშობამდე. უკვე პირველი იურისტები შვიდ 
განსხვავებულ მოსაზრებას გვაძლევენ უმმ ალ-ვალადთან დაკავ- 
შირებით", 

  

რ 1. პატრონს შეეძლო გაეთავისუფლებინა ის ფულით (მუქათაბა). 2. ის შეიძ- 

ლება გაყიდულიყო შეზღუდვის გარეშე. 3. პატრონს შეეძლო გაეყიდა ის ნე- 
ბისმიერ დროს თავის სიცოცხლეში და როცა პატრონი გარდაიცვლებოდა, ის 
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მონა შეიძლებოდა ყოფილიყო არა ერთი პატრონის, არამედ 
რამდენიმეს საკუთრება, რომლებმაც ერთობლივად იყიდეს და ერ- 
თობლივად უწევდნენ ექსპლუატაციას. მონა-ქალის შემთხვევაში, 
მასთან თანაცხოვრების უფლება ჰქონდა მხოლოდ ერთ მფლო- 
ბელს, მათ შორის შეთანხმების საფუძველზე. 

პატრონის უფლება, ჰყავდეს თავისი მონა-ქალი მხევლად, 
არის გაგრძელება იმ პრაქტიკის, რომელიც გავრცელებული იყო 
წარმართ არაბებთან. უნდა აღინიშნოს ის ფაქტიც, რომ ისლამური 

კანონებით, მონა-ქალებთან სქესობრივი ურთიერთობა – მხევლო- 
ბა არ არის შეუზღუდველი. მაგალითად, არ შეიძლება ამ უფლების 
სხვისთვის მიყიდვა. ყურანი სპეციალურად კრძალავს მონა-ქალე- 
ბის პროსტიტუციას (24:33), რაც გავრცელებული იყო წინაისლა- 
მურ საზოგადოებაში. ამ აიას გარდმოვლენის მიზეზი გახდა შემ- 

დეგი: 'აბდ ალ–-ლაჰ ბ. უბაიი (ხაზრაჯის ტომი) აიძულებდა პროს- 
ტიტუციას ორ მონა-ქალს – მუსაიკას და უმაიმას, რომლებიც 
ეკუთვნოდნენ მას. მუსაიკა იყო მუსლიმი და ალაჰი იძულებული 
იი ჩარეულიყო და გარდმოევლინა ყურანის 24:33 აია 

,181I. 

წყაროებში მარვან ბ. ალ-ჰაქამთან დაკავშირებით აღნიშნუ- 
ლია, რომ ვისაც სურდა შეურაცხყოფა მიეყენებინა მისთვის, ეძახ- 
და მას „აზ-ზარკას ვაჟს“. ეს უკანასკნელი იყო მარვანის წინაპარი 
ერთ-ერთი ქალი, რომელიც დროშას კიდებდა გარეთ, რითაც 
ჯაჰილიიას პერიოდში აღინიშნებოდა მეძავი ქალის სახლები. მაგ. 
ზიად ბ. აბიჰი?, რომელიც ხალიფა მუ”ავიიამ (661-680) თავის ძმად 
გამოაცხადა და ერაყის გამგებლად დანიშნა, იყო მეძავი ქალის 
შვილი”. როცა ზნადი ერაყის გამგებელი გახდა (662წ.), სხვა ღო- 

  

ხდებოდა თავისუფალი (მუდაბბარა). 4. ის შეიძლება გაყიდულიყო, რათა გა- 

დაეხადა ვალი თავისი ქონებით. 5. ის შეიძლება გაყიდულიყო, მაგრამ თუ მისი 
ვაჟი ცოცხალი იყო თავისი მამის და პატრონის გარდაცვალების დროს, მას 
შეეძლო გაეთავისუფლებინა ის მამის ქონებიდან მიღებული მემკვიდრეობი- 

დან. 6. ის შეიძლება გაყიდულიყო მხოლოდ იმ პირობით, თუ გათავისუფლდე- 

უა, 7. ის გაიყიდებოდა, თუ ჩაიდენდა მრუშობას ან გახდებოდა ურწმუნო 
2, 858). 

- სიტყვა-სიტყვით ნიშნავს თავისი მამის ძეს. 
- მასთან მიმართებაში „ზარკა" არის მოხსენიებული (285,181). სუმაიითა იყო 

მონა-ქალი ერაყიდან, რომელიც გახდა ტა'იფელი მკურნალის – ალ-ჰარის ბ. 
ქალადას (საკნფის ტომი) საკუთრება. მან ის მიიღო ჰონორარის სახით, 

რადგანაც განკურნა სუმაიიას ყოფილი პატრონი. ტჯ'იფში მან შობა ნუფაიია 

და ნაფი', რომლებიც ალ-ჰარისმა არ აღიარა თავის ვაჟებად. არის მოსაზრება, 
რომ ის აიძულებდა სუმაიიძას გამოემუშავებინა პროსტიტუციით. დაახლ. 622 

წელს ალ-ჰარისმა გაათხოვა ის თავისი ცოლის მონაზე, ბერძენ 'უბაიდაზე, 
რომელთან ქორწინების დროსაც შეეძინა ზაიდი (110,123). 
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ნისძიებებთან ერთად, მან დახურა ქ. ბასრაში სიძვის სახლები (და- 
ახლ. 700 წ.)”'. უნდა აღინიშნოს, რომ მუსლიმური სიძვის სახლებში 
ძირითადად იყვნენ მონა-ქალები | 1 10,123- 1311. 

ქრისტიანული ეკლესია აღმოსავლეთში განკვეთით ემუქრე- 
ბოდა იმათ, ვინც პირდაპირ ან საარსებო საშუალებებზე უარის 
თქმით აიძულებდა თავის მონა-ქალებს პროსტიტუციას (145,141. 
მუსლიმური სამართალი არაფერს ამბობს ამაზე, თუმცა, ზოგადად 
დაუშვებლად მიიჩნევს პროსტიტუციას. ყურანი კი მხოლოდ ურ- 
ჩევს მორწმუნე მუსლიმებს ქორწინებას ობლებზე და მონა-ქალებ- 
ზე. 

ე ყურანი და ჰადისები უშვებს მონობას. ის დაკანონდა მუსლი- 
მური სამართლითაც, რომელიც შეუძლებლად თვლის თავისუფა- 
ლი მუსლიმის მონად ქცევას. ვიდრე არსებობდა ერთიანი მუსლი- 
მური სახელმწიფო – სახალიფო, ეს წესი მკაცრად სრულდებოდა. 
ხოლო თუ მუსლიმი ტყვედ ჩაუვარდებოდა მოწინააღმდეგეებს და 
ისინი გადააქცევდნენ მონად, მაშინ ყურანის მითითებებით აუცი- 
ლებელი მოწყალება უნდა დახარჯულიყო მონის გამოსყიდვაზე 
(9:60; 2:172) (92,17; 147,193). მონების გათავისუფლების შემთხვევა 
რელიგიური მოტივებით არც თუ იშვიათი იყო მუსლიმურ სამყა- 
როში, მაგრამ ეს არ იყო აუცილებელი დამახასიათებელი მოვლენა, 
დაფუძნებული კანონზე. ძირითადად, ეს ხდებოდა გარდაცვლილის 
უკანასკნელი სურვილის – ანდერძის შესაბამისად (151,191). ყუ- 

რანი ასევე მიმართავს მორწმუნეებს, ჰუმანურად მოექცნენ მათ 
და იწონებს მონის გათავისუფლებას და ამას ალაჰისათვის სასურ- 
ველ საქმედ მიიჩნევს, განსაკუთრებით თუ მონამ მიიღო ისლამი 
I 150, 60-71). 

ალ-ბუხარის თანახმად, ალაჰის მოციქულმა თქვა: „არის სა- 
მი კატეგორიის ხალხი, რომელიც ორმაგ ჯილდოს მიიღებს სამოთ- 
ხეში. პირველი არის „წიგნის ხალხი“ (ქრისტიანი ან იუდეველი), 
რომელმაც მიიღო ჭეშმარიტი ზეშთაგონება თავისი მოციქულისა- 

გან და შემდეგ ირწმუნა მოციქულ მუჰამადის, მეორე - მონა, რომე- 
ლიც ზედმიწევნით ასრულებს თავის მოვალეობებს ღმერთისა და 
თავისი პატრონის წინაშე. მესამე - მამაკაცი, რომელიც ფლობს 
მონა-ქალს, განათლებას აძლევს მას, წვრთნის საუკეთესო გზით, 
შემდეგ ათავისუფლებს და მერე მოჰყავს ის ცოლად – ასეთ მამა- 
კაცს ეკუთვნის ჭეშმარიტად ორმაგი ჯილდო“(40,1/78). 

  

7' როგორც ჩანს, ყეელა არ დაეთანხმა ამ გადაწყვეტილებას. ბანუ კაის ბ. 
სა'ლაბას კვარტალში ხალიფამ თვითონ პირადად უხელმძღვანელა ამ გასარ- 
თობი დაწესებულების განადგურებას, რის შემდეგაც აკრძალა ამ ტომის წარ- 
მომადგენლების მოწმეობა (110,131). 
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ალ-ბუხარი ამ ჰადისს იმეორებს არანაკლებ ექვსჯერ (6, 
3:31; 49:14,16; 56:145; 67:13; 60:48) და ის არის ჰადისების ექვსივე 
კანონიკურ კრებულში. ალ-ბუხარისთან, მხოლოდ ერთგან (3:31), 
მონა-ქალის შემდეგ დამატებულია „ქანა ვატა'უჰა", რაც ნიშნავს 
მონა-ქალს, რომელთანაც მამაკაცს სქესობრივი ურთიერთობა 
ჰქონდა. მაგრამ სხვაგან ეს სიტყვები ამოღებულია. სწორედ ამ ჰა- 
დისზე დაყრდნობით, “ალი მავლანა თვლის, რომ მუჰამადი შორს 
იყო იქიდან, რომ დაეშვა უკანონო სქესობრივი ურთიერთობა მო- 
ნა-ქალებთან (290, 669-70|. 

ყურანი არა მარტო ხელს უწყობს ქორწინებას მონა-ქალებ- 
ზე, არამედ კრძალავს პატრონის სიკვდილის შემთხვევაში, მემ- 
კვიდრეობით მათი გადაცემის უფლებას. 

ქორწინება თავისუფალი მამაკაცის მონა-ქალზე უჩვეულო 
იყო სხვა აღმოსავლურ კულტურებში და ჩნდება გარკვეული 
პრობლემები მათ დამკვიდრებასთან დაკავშირებით ისლამურ სა- 
ზოგადოებაში. აზ-ზამახშარი ყურანის 2:221 აიას – „მორწმუნე 

მონა-ქალი უკეთესია, ვიდრე (დაქორწინება) წარმართზე" – ასა- 
ბუთებს იმით, რომ „ყველა ადამიანი არის მსახური ღვთისა და მი- 
სი მონა“ (ან-ნასუ ქულლუჰუმ 'აბიდუ ლ-ლაჰი ვა იმა'უჰუ). ჯალა- 

ლაინი, მეორე მხრივ, მონა-ქალებზე ქორწინებას სამარცხვინოდ 
('აიბ) მიიჩნევს |17,46). ყურანის სანქციის მიუხედავად, მუსლიმუ- 
რი სამართალიც ზღუდავს თავისუფალი მამაკაცის ქორწინებას 
მონა-ქალებზე. მაგალითად, ჰანაფიიტები კრძალავენ თავისუფა- 
ლი მამაკაცის ქორწინებას საკუთარ და თავისი ვაჟის მონა-ქალებ- 
ზე (269, 106|. 

ხარიჯიტებმა, თავის მხრივ, უარყვეს მხევლების ინსტიტუ- 
ტი. თუმცა მუჰამადს თვითონ ჰყავდა მხევალი. ისინი ამტკიცებ- 

დნენ, რომ ალაჰმა თავის მოციქულს მისცა პრივილეგიები ყურანის 

33:50 აიათი, რაც არ უბოძა სხვა მამაკაცებს. ორთოდოქსი მუსლი- 

მები კი ამტკიცებდნენ, რომ მუჰამადმა პრაქტიკით განამტკიცა ეს 
პრეცედენტი ყველა მუსლიმისათვის (240,147- 149. 

მოციქულის გარდაცვალების შემდეგ, არაბთა დიდი დაპყრო- 
ბითი ომების დროს, გაიზარდა მონა-ქალების, მათ შორის მხევლე- 
ბის, რაოდენობა. 'ალას, რომელმაც ყველა ცოლი (8) მოიყვანა 

ფატიმას გარდაცვალების (633 წ.) შემდეგ, სულ რამდენიმე მხევა- 
ლი”? ჰყავდა. თუმცა მისი ვაჟი ალ-ჰასანი ატარებდა მეტსახელს 
„მიტლაკ“, რადგანაც ასჯერ იყო დაქორწინებული და განქორწინე- 

ბული და მრავალი მხევალი ჰყავდა. როდესაც 656 წელს აზ-ზუბა- 

ირ ალ-'ავვამი გარდაიცვალა, მან დატოვა ათასი მონა და მხევალი. 

  

% მას 17 მონა-ქალი და მხევალი ჰყავდა (401). 
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კპდისიიასთან ბრძოლის (636/637წ.) შემდეგ, მუსლიმი მეომრები 

დაფუძნდნენ სამხედრო ბანაკებში – ქუფაში, ბასრაში და ერაყის 
სხვა ადმინისტრაციულ ცენტრებში და მრავალმა შეიძინა მონა და 
მხევალი ერაყის არამუსლიმურ მოსახლეობაში. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ ხალიფა მუ“'ავიძა ბ. აბი სუ- 
ფიანი” (661-680) იყო პირველი მუსლიმი მმართველი, რომელმაც 

გაავრცელა მუჰამადის სამყაროში მონის შესყიდვით შეძენის პრაქ- 
ტიკა“ |312,54), მონა-ქალს, რომელიც შეძენილი იყო მონათა ბა- 
ზარზე პატრონის მიერ, ეწოდებოდა ჯარია (მრ. რ. ჯავარ). ალ- 

პურრა ეტიმოლოგიურად ნიშნავს თავისუფალ ქალს, მონა-ქა- 
ლის საპირისპიროდ. 

პირველი მართლმორწმუნე ხალიფების პურიტანული ცხოვ- 
რების წესი მკვეთრად შეიცვალა უმაიძანთა და 'აბბასიიანთა დი- 

ნასტიის მმართველობის დროს. ფართოდ გავრცელდა მხევლების 
ინსტიტუტი. მხევლები იყვნენ უმაიიანი და 'აბბასიიანი ხალიფების 
დიდი ნაწილის დედები (|92,18- 19;145,129). თუმცა ხაზი უნდა გაეს- 

ვას იმ ფაქტს, რომ პირველი უმაიიანები ნებას არ რთავდნენ მონა- 

ქალის ვაჟებს – ხალიფას ტახტი დაეკავებინათ. ტახტის მემკვიდ- 
რე მხოლოდ თავისუფალი ქალის შვილი უნდა ყოფილიყო. როცა 
“ალი ბ. ალ-ჰუსაინმა (გარდ.713წ.) გაათავისუფლა თავისი ჯარია 
(მონა-ქალი) და იქორწინა მასზე, ხალიფა “აბდ ალ-მალიქმა წერი- 
ლი მისწერა, სადაც ხაზს უსვამდა, რომ დაქვემდებარებული სტა- 
ტუსის ქალზე ქორწინება არ შეიძლებოდა. 'ალიმ შეახსენა ხალი- 
ფას, რომ ისლამმა აამაღლა მათი სტატუსი. ხალიფა ჰიშამ ბ. 'აბდ 

ალ-მალიქმა (724-743) უთხრა ზაიდ ბ. ალ-ჰუსაინს (გარდ.740წ.) – 
ტახტის პრეტენდენტს: „მე გავიგე, რომ შენ გაქვს იდეა, გახდე ხა- 
ლიფა. ეს თანამდებობა არ შეიძლება მოგეცეს შენ, რადგანაც შენ 
ხარ მონა-ქალის ვაჟი" ” (358,66-67). 
  

7” გადმოცემით, ჰასანის გარდაცვალების (669 წ.) შემდეგ, მუ'აეიიამ დაახლ. 
672 წელს იყიდა რამდენიმე მონა-ქალი, რათა მიეცა ქრთამის სახით თავისი 

პოლიტიკური მოწინააღმდეგისათვის – ჰუსაინ ბ. 'ალისათვის. მათ შორის იყო 

ჰავვა, რომელიც შეიძინა 1000 დირჰამად და გაუგზავნა ფულთან და ტანსაც- 
მელთან ერთად. ჰუსაინი ჭეშმარიტი მორწმუნე იყო და როცა ჰავვამ წაუკითხა 
მას ვრცელი ნაწყვეტები ყურანიდან, მაშინვე გაათავისუფლა. ჰუსაინი ისე 
მოიხიბლა ჰავვას ცოდნით, რომ უთხრა მას: „შენ თავისუფალი ხარ და მთელი 

სიმდიდრე, რაც გამოგატანა მუ'ავიიამ, შენ გეკუთვნის" (285,151) 
7 მონის შესყიდვა უცნობი იყო პირველი ოთხი „მართლმორწმუნე“ ხალი- 

ფასათვის – მუჰამადის უახლოესი მიმდევრებისათვის. 
# 'აბდ ალ-მალიქმა ასეთი წერილი მისწერა შიიტთა მეოთხე იმამს: „მე 

შევიტყვე, რომ შენ დაქორწინდი მონა-ქალზე, მაშინ როცა მე ვიცი კურაიშელ- 
თა შორის არიან ქალები, რომლებიც შენი თანასწორი არიან და მოგიტანდნენ 
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უმაიიანთა დროს, უკვე ხალიფა ალ-ვალნიდის (705-715) 16 
ვაჟს ჰყავდა მხევალი დედა და ორმა მათგანმა (იაზნდ III და 
იბრაჰიმი) უმაიიანთა მმართველობის ბოლოს მოიპოვა ხალიფას 
ტახტი. იბრაჰიმის დედა ბერძენი იყო. რაც შეეხება, იაზიდ III-ს, 
ასეთი ისტორიაა გადმოცემული: ირანის შაჰს – იეზდიგერდ!III-ს 
(გარდ. 651 წ.), გარდაცვალების შემდეგ, მხევალისაგან შეეძინა ვა- 
ჟი – მუჰდაჯი. ის ცხოვრობდა ხორასანში. მრავალი წლის შემდეგ, 
როცა ქუთაიბა ბ. მუსლიმმა ილაშქრა შუა აზიაში, მან ტყვედ შეიპ- 
ყრო იეზდიგერდ!III-ის უკანონო ვაჟის 2 ქალიშვილი. ქუთაიბამ გა- 
აგზავნა ისინი (ან ერთ-ერთი) სახალიფოს აღმოსავლური პროვინ- 
ციების ნაცვალთან – ჰაჯაჯ ბ. იუსუფთან, ხოლო მან კი ხალიფა 
ვალიდ ბ. 'აბდ ალ-მალიქს გაუგზავნა საჩუქრად. უმაიიანმა ხალი- 
ფამ იქორწინა „სპარსელ პრინცესაზე" და დაიბადა იაზიდ!II ბ. ალ- 
ვალიდი, რომელმაც ხალიფას ტახტი დაიკავა 744 წელს |141,141I. 
უმაიიანთა დინასტიის” . უკანასკნელი მმართველი – მარვან ბ. 
მუჰამმადი (744 - 750) იყო ქურთი მონა-ქალის ვაჟი. 

მონა-ქალის შვილი, თუ მას მამა აღიარებდა, მემკვიდრეობას 
იღებდა და შესაძლოა უზარმაზარი სახელმწიფოს მმართველიც 

გამხდარიყო. ამიტომ, მმართველ დინასტიებში სისხლის აღრევა 

ჩვეულებრივი ამბავი გახდა”'. 
"აბბასრიანთაჩ შორის მხოლოდ 3 ხალიფა იყო თავისუფა- 

ლი ქალის შვილი – აბუ ლ-'აბბას ას-საფაჰი (750-754), ალ-მაჰდი 

  

დიდებას ქორწინებით და მოგცემდნენ შენ საუკეთესო ვაჟებს. მაგრამ შენ არ 

იზრუნე არც შენს თავზე, არც შენს შვილებს ეცი პატივი“. “ალიმ მისწერა 

ასეთი პასუხი: „მე მივიღე თქვენი წერილი, რომელშიც მსაყვედურობდით ჩემს 

მონა-ქალზე ქორწინების გამო. მამცნობდით, რომ კურაიშელ ქალთა შორის 
არიან ისინი, ვინც მომიტანდა მე დიდებას, თუ დავქორწინდებოდი მათზე და 

მეყოლებოდა მათგან ბავშვები. მაგრამ არავინ არის უპირატესი დიდებით და 

ღირსებით, ვიდრე ალაჰის მოციქული. ის (ქალი) მე მეკუთენოდა, მე გავათა- 

ვისუფლე ის ჩემი საკუთრებიდან იმ ჯილდოს გამო, რომელსაც ეელოდები 

ალაჰისაგან. შემდეგ მე დავიბრუნე ის ალაჰის კანონის შესაბამისად (ვი- 
ქორწინე მასზე). ვინც არის ალაჰის რწმენის ერთგული, არაფერი ემუქრება 
მას" (358,66-67|. 

% ანდალუსიის უმაიყანთა შორის მხოლოდ ერთადერთი ხალიფა იყო თავი- 

სუფალი ქალის ვაჟი. 
7 არაბები ამბობდნენ: „აშ-შარაფ ნასაბ? – კეთილშობილება სისხლშია 

(ნარმომავლობაში). ისლამმა შექმნა დიდებულები სისხლით – ჰაშიმიანები 

(მოციქულის ნათესავები). თუმცა, 'აბბასჩსანთა დროს უგულებელყოფა სის- 

ხლის, განსაკუთრებით დედისა ისე შორს წავიდა, რომ თითქმის ყველა 

ხალიფას დედა იყო მონა-ქალი და შავკანიანის (იბრაჰიმ ალ-მაჰდი) ტახტზე 

ასვლის საშიშროებაც გაჩნდა (145,129). 
ბ 'აბბასითანთა დინასტიას სულ 37 ხალიფა მართავდა. 
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(775-785) და ალ-ამინი (809-813). ამ უკანასკნელის მშობლები იყ- 
ვნენ მოციქულის ოჯახიდან |58,III,937; 242,332) ხალიფა ალ- 

მანსურის”” (754-775) დედა - სალლამა იყო ბერბერი მონა. ალ-ვასი- 

კის (842-847), ალ-მუნთასირის (861-862), ალ-მუსთა“ინის (862-866) 
და ალ-მუჰთადის (869-870) დედები იყვნენ ბერძენი მონები, ალ- 
მუთავაქქილისა (847-861) -სლავი. მონა-ქალის – ხაიზურჯნის ორი 
ვაჟი ალ-ჰადი (785-786) და ჰარუნ არ-რაშიდი ხალიფები გახდნენ. 
ალ-მა'მუნის დედა იყო სპარსელი მონა-ქალი, ალ-მუკთაფნის (902- 
908) და ალ-მუკთადირისა (908-932) – თურქი%ზ (115,711 

არაბმა ისტორიკოსებმა ძალიან დიდი ყურადლება დაუთმეს 
ზინჯების –- შავი მონების აჯანყებას 'აბბასიიანთა ხანაში (869 წ.). 
მაგრამ ხაზს უსვამენ, რომ მონათა პირველი აჯანყება იყო – მო- 
ნა-ქალების აჯანყება. მონა-ქალებმა იმდენად დიდი ზეგავლენა 
მოახდინეს ხალიფაზე, რომ დაავიწყეს მას თავისი მისია დედამიწა- 
ზე. ერთადერთი სირთულე არის ამ მოვლენის დათარიღება. ატ- 
ტაბარის თანახმად, ეს იყო უმაიიანთა ხალიფა იაზიდ II-ის (720- 

724) მხევალი - ჰაბაბა ('ალია) ან სხვათა მტკიცებით – ხსაიზურანი, 
ხალიფა ალ-მაჰდის ცოლი, ყოფილი მონა-ქალი, რომელმაც ძალა- 
უფლებაზე პრეტენზიაც კი განაცხადა და დედოფლის რანგს მიალ- 
წია. 

ზინჯების აჯანყებისაგან განსხვავებით, რომელიც მხოლოდ 
სამხედრო ხასიათს ატარებდა და მონობის მოსპობას ისახავდა 
მიზნად, მონა-ქალები არ ომობდნენ. მათი მოქმედება ემოციებზე 
იყო აგებული და ყველა საშუალებას იყენებდნენ, რათა ხალიფა 

  

7 ალიდებმა დასცინეს ხალიფა ალ-მანსურს, რადგანაც ის იყო მხევალის 
ვაჟი. მანსურმა, თავის მხრივ, ჩამოუთვალა მათ გრძელი სია მხევალთა გამორ- 

ჩეული ვაჟების – დაიწყო ისმა'ილით, იბრაჰიმის ვაჟით (ჰაგარისაგან). ამას- 
თან, წყაროებში ხაზგასმულია ის ფაქტიც, რომ 'ალიდები პრეტენზიას აცხა- 
დებდნენ სახალიფოზე. მთავარი არგუმენტი მათთვის იყო შთამომავლობა ფა- 
ტიმასაგან. მაგრამ მათ ვერ მიიღეს ძალაუფლება, რადგანაც ქალს არ შეუძლია 
მიიღოს მემკვიდრეობით ძალაუფლება და შესაბამისად არ შეუძლია გადასცეს 

ის თავის შთამომავლებს. ალ-მანსურმა უარყო ეს თვალსაზრისი. მკვლევართა 
აზრით, ყოველივე ეს ხელს უწყობდა მხევალთა გავლენის ზრდას (180,14). 

9 მიუხედავად იმისა, რომ მუჰამადისა და ისლამის დამოკიდებულება მიმარ- 
თულია პატრონსა და მონას შორის ურთიერთობის გაუმჯობესებისაკენ, თვი- 
თონ მედინის ხალხს სძულდა მონა-ქალები. გაჩნდა სპეციალური ტერმინები 
შერეული ქორწინებებიდან დაბადებული ბავშვებისათვის: არაბები მათ 
ეძახდნენ 'აჯამს (არაარაბი), ვინც ცუდად ლაპარაკობდა არაბულად, თუნდაც 
ის ყოფილიყო მუსლიმი. არაბი მამის და 'აჯამი დედის ბავშვი იყო – ჰაჯინ 

(შერეული სისხლის არაბი). უნდა აღინიშნოს ისიც, რომ ისლამამდე ჰაჯინ 
ჩამოცილებული იყო მემკვიდრეობას. არაბი დედის და 'აჯამ მამის ბავშვს 
ეწოდებოდა ალ-მუდარრი' (284, 56). 
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თავისი ზეგავლენის ქვეშ მოექციათ". ალ-მას' ფდიმ, რომელსაც 
უყეარს ანეგდოტები, იუმორის გრძნობა დაკარგა ამ პერიოდის 

ამბების აღწერისას? ხალიფა იაზიდ II წვეულების დროს „ისე გა- 
დაეშვა სიყვარულის მორევში“, რომ მხევალს უხერხულად გადააყ- 
ლაპა ბროწეულის ან ყურძნის მარცვლები, რის შედეგადაც ჰაბაბა 
დაიხრჩო. იაზიდმა უარი განაცხადა ჰაბაბას დაკრძალვაზე და დას- 
ტიროდა მის გვამს. მან დაივიწყა სამყარო, სახელმწიფო, თავისი 
მოვალეობები და რამდენიმე კვირის შემდეგ მორწმუნეებმა ხალი- 
ფაც დაკრძალეს |50;/III,210-211; 58,II, 1465). იაზნდი იყო პირველი 
და შესაძლოა ერთადერთი მმართველიც, რომელიც მხევალის სიყ- 
ვარულს გადაჰყვა. ალ-ისფაჰანი, ალ-მას“ჟდის და ატ-ტაბარის სა- 
წინააღმდეგოდშ, უყურებს ჰაბაბას, როგორც პოეტს და ნიჭიერ 
მუსიკოსს, რომლის სახელსაც უკავშირდება პოეზიისა და სიმღე- 
რის განვითარება, ხოლო იაზიდს კი ესთეტიკური გემოვნებით და- 

ჯილდოვებულ ადამიანს, რომელმაც ჯეროვნად შეაფასა ჰაბაბა. 

ალ-ისფაჰანი ხაზს უსვამს, რომ მხევალთა შორის საუკეთესო მომ- 
ღერლებმა და მუსიკოსებმა ცენტრალური ადგილი დაიკავეს ხალი- 
ფათა მდიდრულ სასახლეებში (3,ბ. XV,122|. 

ისტორიკოსებმა ყურადღება დაუთმეს აგრეთვე იაზიდ II-ის 
სხვა მხევალს – სალლამა ალ-კასს, ასევე მისდამი ხალიფას დიდი 
სიყვარულის გამო. ჰაბაბამ და სალლამამ მნიშვნელოვანი ადგილი 
დაიკავეს ბიოგრაფიულ კრებულებშიც. ორივე იყო მოხდენილი და 
დახელოვნებული მუსიკაში, მაგრამ სალლამა იყო საუკეთესო მომ- 
ღერალი, ჰაბაბა კი უფრო ეშხიანი და სანდომიანი. სწორედ ამის გა- 
მო იაზიდმა შეიძინა გართობის მოყვარული ხალიფას რეპუტაცია. 
სალლამა დაიბადა და გაიზარდა მედინაში. მას, როგორც მომღე- 
რალს ასწავლიდა და წვრთნიდა მრავალი კარგად ცნობილი მამაკა- 
ცი და ქალი მასწავლებელი. სალლამა ცნობილი იყო, როგორც თა- 
ვისი დროის საუკეთესო მომღერალი. იაზიდმა შეიძინა ის 3 ათას 

  

შ? ჰაბაბას ზეგავლენა ხალიფა იაზნდზე იმდენად შესამჩნევი იყო, რომ 
განდიდების მაძიებელნი სწორედ მისი საშუალებით ცდილობდნენ თავიანთი 
პოლიტიკური მიზნების განხორციელებას. 

- ერთ დღეს, როდესაც ჰაბაბა მღეროდა, იაზიდმა განიცადა ისეთი დიდი 
სიამოვნება, რომ მან წამოიძახა: „მე მინდა გაფრენა“. ჰაბაბამ უპასუხა: 
„მორწმუნეთა მბრძანებელო, თუ შენ დატოვებ მუსლიმურ თემს და აგრეთვე 
ჩვენ, ვინღა მოგვხედავს?“ (50.III,2101. 

თ ისინი აღწერენ ჰაბაბას, როგორც ბოროტებას და ალაჰის და მისი რე- 
ლიგიის მტერს. მათ ჰაბაბას სახით დაინახეს მხევალი, რომელმაც ხალიფა 
ჭეშმარიტ გზას ააცდინა. აქედან გამომდინარე, იაზნდს ახასიათებენ, როგორც 
არაკომპეტენტურს პოლიტიკურ საქმეებში (4990,III,7210; 180.39) 
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დინარად, ან სხვა ცნობით, 20 ათას დინარად. ცოტაა მოთხრობილი 
ხალიფას ურთიერთობაზე მონა-მხევალთან და მომღერალთან. 
სალლამამ დაწერა პოეტური ელეგია ხალიფასათვის და მისი ვაჟის 

და მემკვიდრის – ალ-ვალიდისათვის. სალლამა იყო იაზიდის ერთ- 
ერთი მხევალი, რომელიც ვალიდ II-მ დაადანაშაულა მამის სიკ- 
ვდილში. თუმცა იბნ “ასაქირი უარყოფს ამ ფაქტს (43, #0.51; 
315,55-56|. 

ისტორიკოსთა განსჯის საგანი გახდა აგრეთვე ისლამის ის- 
ტორიაში „თავაშვებული საქციელი“, „სამარცხვინო ფაქტი“, რო- 

მელიც უკავშირდება ხალიფა ალ-ვალიდ ბ. იაზიდს (743-744). მან 
სიმთვრალეში დაივიწყა თავისი მოვალეობა მორწმუნეთა წინაშე, 
სახელდობრ, საპარასკევო ლოცვის ხელმძღვანელობა და როცა 
მუეძინმა ეს შეახსენა, იმამის ფუნქციის შესრულება დაავალა თა- 
ვის ფავორიტ ჯარჩას, მომღერალ მონა-ქალს – ნავარის (284,83|. 

სწორედ უმაიიანთა მმართველობის დროს დაიწყეს მონა-ქა- 
ლებმა განათლების მიღება, პოეზიასა და სიმღერაში დახელოვნე- 
ბა, რათა გაეუმჯობესებინათ თავიანთი მდგომარეობა და მიეპ- 
ყროთ გავლენიანი მმართველების ყურადლება, რომლებიც გუ- 
ლუხვად უხდიდნენ ლამაზ, განსწავლულ ქალებს. მედინის ცნობილ 

მომღერლებს შორის დასახელებულია თავისუფალი ქალი – 

ჯამილა (გარდ.720 წ.), რომლის რეზიდენციაც იყო მექის და მედი- 
ნის ცნობილი მუსიკოსების შეკრების ცენტრი. მან სპეციალური 

სკოლაც დაარსა. იაზიდ II-ის მხევლები – ჰაბაბა და სალლამა და- 
სახელებული არიან ჯამილას მოწაფეთა შორის |242, 275I|. 

ხალიფა ალ-მანსურს კარგად ესმოდა საქორწინო კავშირების 
პოლიტიკური მნიშვნელობა და მისი ცოლები ცნობილი ოჯახების 

შვილები იყვნენ. ის შეეცადა შეეზღუდა მონა-ქალების გავლენა სა- 
სახლის კარზე. მან ურჩია თავის ვაჟს: „არ დართოთ ნება ქალებს, 
ჩაერიონ თქვენს საქმეებში“ (58,III,444|. თუმცა სამწუხაროდ, მისმა 
მემკვიდრეებმა ამას ყურადღება არ მიაქციეს. ალ-მაჰდიმ შეიძინა 
დიდი რაოდენობით მონა-ქალები და თითოეული შემდგომი ხალი- 
ფა ზრდიდა მათ რაოდენობას. მონა-ქალებმა დიდი ძალაუფლება 
მოიპოვეს სასახლის კარზე, ისინი ხდებოდნენ ხალიფების ცოლები 
ან დედები მათი ბავშვებისა და შეეძლოთ ნებისმიერი პიროვნების 
აღზევება ან დაქვეითება, თუ მოისურვებდნენ. 

განსაკუთრებით გაიზარდა ჯარიას ფასი 'აბბასიიანთა 
დროს. სასახლის კარი სავსე იყო მონა-ქალებით"“. ხალიფას ხში- 

  

“ ალაჰის მოციქულს უთქვამს : „არ გაყიდოთ, არ იყიდოთ და არ ასწავლოთ 
მონა-მომღერლებს, არაფერია კარგი (მონა-ქალების) ვაჭრობაში, რადგანაც 
მათთვის თანხის გადახდა ცოდვაა". ამის გამო გარდმოელენილ იქნა ეს აია: 
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რად საჩუქრად უგზავნიდნენ მონა-ქალებს სახალიფოს სხვადასხვა 
კუთხიდან მისი კეთილგანწყობის მოპოვების მიზნით. ჩვეულებრივ 
მათ ყიდულობდნენ მონათა ბაზრებზე, თუ მონა-ქალს ჰქონდა გა- 

მორჩეული ტალანტი და შეუდარებელი სილამაზე. “აბბასწიანთა 
დროს მექა – მოციქულის დაბადების ადგილი, გახდა მონათა ვაჭ- 
რობის ცენტრი (240, 148). VIIIს. შუა ხანებში ერთი მონა-ქალის სა- 
შუალო ფასი დაახლოებით 150 დინარს შეადგენდაზ, ყველა დიდ 

ქალაქში იყო მონათა ბაზრები – „სუკ არ-რაკიკა“" |145,137-139|. 

ჯარიას ფასი იზრდებოდა მისი განათლების, პოეზიასა და 
მუსიკაში დახელოვნების მიხედვით. მონა-ქალებს ძირითადად ას- 

ნავლიდნენ ალ-ფიკჰს (სამართლისმცოდნეობა). ანვითარებდნენ 
მის ცოდნას პოეზიაში და მუსიკალურ ტალანტს ბარბითზე დაკ- 
ვრით ან სიმღერით. ამ ქალებისათვის ცალკე ქუჩა იყო გამოყოფი- 
ლი. მათ ასწავლიდნენ აგრეთვე ასტროლოგიას, მათემატიკას, ის- 
ტორიას და ბოლოს ეროტიკულ ხელოვნებას. იბრაჰიმ ალ- 

მავსილიზ% იყო პირველი, ვინც დაიწყო მშვენიერი მხევლების მომ- 
ზადება და აძლევდა მათ სრულყოფილ განათლებას. მას ჰქონდა 
რეგულარული სკოლა 80 სტუდენტისათვის”. იბრაჰიმის ვაჟმა 
ისჰაკმა (150-235/767-850) გააგრძელა ეს სამუშაო ალ-მაჰდის ვა- 
ჟების – ალ-ჰადის და ჰარუნ არ-რაშნდის დროს. ამ უკანასკნელ- 

მა მისგან იყიდა რამდენიმე სტუდენტი, რომელთა ფასი ძალზე მა- 
ღალი იყო. იბრაჰიმი და მისი ვაჟი სპარსული წარმოშობის იყვნენ. 

მათ არა მარტო დანერგეს მუსიკის და სიმღერის ახალი რიტმი და 
მელოდიები საკუთარი კულტურიდან, არამედ დაამკვიდრეს არა- 

  

„ხალხში არის ისეთიც, რომელიც ყიდულობს გასართობ ისტორიას, რათა 

გადაუხვიოს ალაჰის გზას" (31:6) (30,141I. 
წ არაბული პროზის ბრწყინვალე წარმომადგენელი – ალ-ჯაჰიზი (775-868) 

ამტკიცებს, რომ თავისუფალი მამაკაცების უმეტესობა ამჯობინებს მონა- 
ქალებს თავისუფალ ქალებთან შედარებით და ასკვნის, რომ ამის მიზეზი არის 
შემდეგი: „მამაკაცს შეუძლია კარგად შეხედოს მონა-ქალს და შეიცნოს ის, 
ვიდრე იყიდის. თავისუფალი ქალის შემთხვევაში ის ენდობა სხვა ქალის 
გადაწყვეტილებას. მისი აზრით, ქალებმა არ იციან სილამაზის შეფასება და ის 
თვისებები, რასაც აფასებს მამაკაცი ქალებში" (387,691). 

% ალ-მაპდის და მისი მამის ერთ-ერთი თანამედროვე, არაბული სიმღერისა 
და მუსიკის ცნობილი სპეციალისტი (გარდ. 804 წ.). მისი ჯამაგირი თვეში 
10 ათას დინარს შეადგენდა (242,394|. 

7 სპეციალური „მონა-ქალების სკოლები" არსებობდა სახალიფოს რამ- 
დენიმე ქალაქში. ერთ-ერთი მონათვაჭარი, ასეთი სკოლის ყოფილი მფლო- 
ბელი, ამბობდა: უმეცარი გოგონები რამდენიმე წლის შემდეგ ამ სკოლიდან 
გამოდიან „გრამატიკის, პოეზიის, ლოგიკის, ფილოსოფიის, ისტორიის, 
მათემატიკის, მუსიკისა და სიმღერის მცოდნენი“ (168,124). 
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ბულ პოეზიასა და სიმღერებში სპარსული სიტყვები და ნაწყვეტე- 
ბი ლექსებიდან. 

ბიოგრაფიულ ლექსიკონებში მოთხრობილია შარიიას 
(ჯარბა) შესახებ, რომელიც მისი მამისაგან შეიძინა ერთმა ქალმა 

და შეასწავლა მას სიმღერის ხელოვნება. შემდეგ შარიია შესთავა- 
ზეს ისჰაკ ალ-მავსილის 300 დინარად, მაგრამ მას ეძვირა. ის შეი- 
ძინა ალ-მაჰდის ვაჟმა – იბრაჰიმ ალ-მაჰდიმ, რომელმაც განაგ- 
რძო მისი წვრთნა (ერთი წლით გაათავისუფლა ყველა სახის სამუ- 

შაოსაგან) და წარუდგინა ისჰაკს ერთი წლის შემდეგ. მან მოისმინა 
მისი სიმღერა და განცვიფრდა, როცა აღმოაჩინა, რომ ეს ის მონა- 
ქალი იყო, რომელიც ერთი წლის წინ 300 დინარი დააფასეს და მან 
ახლა შესთავაზა 300 ათასი დინარი |315,126|). სხვა გადმოცემით, 
იბრაჰიმ ალ-მაჰდიმ ერთი წლის შემდეგ იხმო ექსპერტები, რომ- 
ლებმაც უთხრეს, რომ თუ ის გაიყვანდა შარიიას ბაზარზე, მისი ფა- 
სი იქნებოდა 8 ათასი დინარი, 26-ჯერ მეტი თავის საწყის ფასზე. 
რამდენიმე წლის შემდეგ, ერთმა მყიდველმა შესთავაზა უკვე 
70 ათასი დინარი - 233-ჯერ მეტი საწყის ფასზე. მაგრამ იბრაჰიმმა 

უარი უთხრა. კიდევ ერთი გადმოცემით, იბრაჰიმმა მოინდომა 
ქორწინება შარიიაზე. მან მოიწვია თავისი მეგობრები, მათი თან- 

დასწრებით მიმართა შარიიას მოეხსნა ჩადრი და შემდეგ თქვა: „მე 
მოგიხმეთ, რათა დაგიმოწმოთ, რომ ის თავისუფალია ღმერთის წი- 
ნაშე, ვქორწინდები მასზე და ვაძლევ მაჰრს – 10 ათას დირჰამს". 

მან თანხმობა მიიღო შარიიასაგან (3,ა. XIV,1 10; 272,1 11-12). თვი- 
თონ იბრაჰიმი იყო მუქი ფერის, ალ-მაჰდის ვაჟი ზანგი მხევალის - 
შაქლაჰისაგან., იბრაჰიმმა დედისაგან მემკვიდრეობით მიიღო 
მუსიკალური ნიჭი და ცნობილი გახდა, როგორც მუსიკოსი, პოეტი 
და სწავლული. 

ჰარემის სტრუქტურა სწორედ 'აბბასიიანთა მმართველობის 
დროს ჩამოყალიბდა. მაგრამ უკვე უმაილანი ხალიფას ვალიდ II-ის 
დროიდან მუსლიმებთან გაჩნდა ჰარემები. “აბბასიიანებმა ადვი- 
ლად აითვისეს სასანიან არისტოკრატთა პრაქტიკა – უზარმაზარი 
ჰარემი ცოლებით და მხევლებით, რომელთაც საჭურისები იცავ- 
დნენ. ხალიფა ალ-მაჰდის დროს შეიქმნა პირველი დიდი ჰარემი, 
რომლის მხევალთა რაოდენობა 1000-ს აღემატებოდა. 

  

9 იბრაჰიმი იყო სრულიად შავი და ისეთი სრული, რომ მას უწოდეს „დრა- 
კონი". 817 წელს ბაღდადის მოსახლეობამ ისარგებლა ალ-მა“მჟნის ალ-მარვში 
(მერვი) ყოფნით და იბრაჰიმი გამოაცხადა ხალიფად (817-8)8) - საპატიო ტი- 

ტულით ალ-მუბარაქ, თუმცა მისი ხელისუფლება მხოლოდ ბაღდადზე ვრცელ- 
დებოდა. 819 წელს ის ჩამოაგდეს ტახტიდან და ამის შემდეგ პოლიტიკურ სა- 
ქმიანობაში მონაწილეობა აღარ მიუღია (169.74-75; 155,246-47). 
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სიტყვას – „ჰარიმ“ არაბულ ენაზე რამდენიმე მნიშვნელობა? 
აქვს. ეს ნიშნავს როგორც აკრძალულ, ტაბუდადებულ ადგილს, 
ასევე ბედნიერ და წმინდა ადგილს. ჰარემის სტრუქტურა იერარ- 
ქიული იყო. ეს სტრუქტურა ჩამოყალიბდა ისლამისა და უზარმა- 
ზარი სახელმწიფოს მოთხოვნილებათა გავლენით. აქ ხომ ტახტის 

მემკვიდრე იზრდებოდა. ჰარემში „ალ-პურრა რ) ნიშნავდა კანონი- 
ერ, ხშირად არისტოკრატიული წარმოშობის, ცოლს. უფროსი ცო- 
ლი ფაქტობრივად ჰარემის მეთვალყურე იყო. ჰარემში უპირატე- 
სობა ენიჭებოდა იმ მხევლებს, რომელთაც ვაჟები შობეს. მუსლიმ 

მამაკაცებს ეკრძალებოდათ ჰარემში ერთმანეთის ნათესავი მხევ- 
ლების ყოლა. თუ მხევალს საჭურისს"' და მონას მიუჩენდნენ, ეს ჰა- 
რემის იერარქიაში ერთი საფეხურით აწევას ნიშნავდა. ჰარემის ქა- 
ლები უმეტეს დროს კერავდნენ, ქარგავდნენ, სწავლობდნენ მუსი- 
კას, სიმღერას, კარგ მანერებს. ეს საქმე ყველა ქალს ევალებოდა, 
ილ) თავად იმისა, თუ რა ადგილი ეკავა მას ჰარემის იერარქიაში 

ჰარემი 'აბბასიიანთა დროს გახდა სასახლის ცენტრი, სახელ- 

მწიფო სახელმწიფოში, სადაც დახურულ კარებებს მიღმა ათასო- 
ბით ადამიანი იყო გამოკეტილი?! ისინი იყვნენ სამეფო ოჯახის 

  

- ჰარემი – სიტყვიდან „ჰარიმ" (აკრძალული). ასე იწოდებოდა ბედუინი 
მომთაბარეების კარვის ნაწილი, ხოლო შემდეგ სახლის ის ნახევარი, სადაც 
ცხოვრობდნენ მხოლოდ ქალები და სადაც მამაკაცებს (ოჯახის ახლობლების 
გარდა) ეკრძალებოდათ შესვლა (I39,61). ჰარამხანა (არაბ. „ჰარიმ“ და სპარს. 

„ხანე“-სახლი) – აკრძალული სახლი (არაბ. ბაით ალ-ჰარიმ). მრავალ ევრო- 

პულ ენაში „ჰარიმ" შევიდა თურქული ფორმით – გით. 
„ ჰურრა – ნიშნავს თავისუფალ ქალს. 

აბუ ტაგის მიდამოებში, ასუანის ახლოს, ქრისტიანები ასაჭურისებდნენ 
მათ (ისლამის კანონი უკრძალავდა მუსლიმებს ამგეარი ოპერაციის გაკე- 
თებას). ამ ოპერაციის შემდეგ ცოცხალი რჩებოდა მხოლოდ ის, ვინც ყეელაზე 
ძლიერი იყო. ისინი ჩამოყავდათ სუდანიდან და აფრიკის ჩრდილო-დასავ- 
ლეთის დასახლებებიდან. „შავი საჭურისის“ ფასი უფრო მაღალი იყო, ეიდრე 

ყველაზე ლამაზი ქალისა (66,1I|) მამაკაცთა დასაჭურისება, ძირითადად, 

ადრეულ ასაკში ხდებოდა. 
შუა საუკუნეებში ხშირი იყო შემთხვევები, როცა ქალი ჰარემში ცხოერებას 

სიკვდილს ამჯობინებდა. ეს იყო არა მარტო უიმედო მდგომარეობიდან გა- 
მოსავალი, არამედ პროტესტიც თავისი უუფლებო მდგომარეობისა და ღირ- 

სების შელახვის გამო. არაბთა მიერ ციხე-სიმაგრე ჰამზინის (კასპიის ზღვის 

ჩრდილოეთ სანაპიროზე) აღების შემდეგ, ერთ-ერთი დამპყრობლის მიერ 

მხევლად აყვანას ქალმა სიკვდილი ამჯობინა. გადმოცემით, ბრძოლის დაწყე- 

ბის წინ ხალიფა მარვან II-მ (744-750) თავის მეომრებს, ვინც შეაღწევდა ციხე- 
სიმაგრეში და აილებდა მას, აღუთქვა ჯილდო ათასი დინარი და ციხე-სიმაგრის 
საუკეთესო მხევალი. ამ დავალების შესრულება შეძლო თანუჰმა, რომელსაც 
მარვანმა გადასცა ათასი დინარი და მხევლის ამორჩევის შესაძლებლობა 
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წევრები, კანონიერი ცოლებისა და ნათესავების ჩათვლით; ხალი- 
ფას მხევლები თავიანთი ოჯახებით და ბავშვებით; ხალიფას მრა- 
ვალი მონა, თავისი ცოლებით და მხევლებით; დამატებით აქ იყო 
ხალიფას მრავალი მეგობარი, მსახური (ვასალი), მუსიკოსი და პო- 

ი . 

პტ აღმოსავლეთის ხალხთა წარმოდგენით ჰარემში ცხოვრება 
დაკავშირებული იყო საიდუმლო ორგიებთან, ვნებებთან, რომელ- 
თაც არ ბორკავდა არავითარი მორალური შეზღუდვები, ყველა- 
ფერ იმასთან ერთად, რასაც კრძალავდა ევროპული კულტურა. 
მაგრამ ჰარემი სასტიკი ინტრიგების, შეჯიბრისა და ძალაუფლები- 
სათვის ბრძოლის კერა იყო. ერთმანეთს ებრძოდნენ ცოლები, 
მხევლები, საჭურისები. განსაკუთრებით ეჭვიანობდნენ კანონიერი 
ცოლები, რათა მიღწეული უპირატესობა არ დაეკარგათ. მხევლები 
– ვაჟის დედები, ყოველ ღონეს ხმარობდნენ, რომ მიეღოთ ოფიცი- 
ალური ცოლის სტატუსი (66,111. საშინელ დანაშაულობათა ჩადე- 
ნის მიზეზი უმთავრესად ტახტის მემკვიდრეობა იყო. საწამლავი 

გახდა „აქტიური აგენტი“ ჰარემის ცხოვრებაში. წყაროთა მონაცე- 

' მებით, ხალიფა ალ-მაჰდის საყვარელმა მხევალმა - ჰასანამ თავის 
მეტოქეს გაუგზავნა მოწამლული ხილი, რომელიც შემთხვევით 
ალ-მაჰდიმ შეჭამა და გარდაიცვალა (785 წ.). 

პირველი ჯარინა, რომელმაც პოლიტიკური კარიერა შეიქმნა 
და გავლენა მოიპოვა, იყო ალ-მაჰდის ცოლი ხაიზურანი“. მან 
განსაკუთრებით იმით მოიხვეჭა სახელი, რომ მისი ვაჟები – ალ- 

ჰადი და ჰარუნ არ-რაშიდი გახდნენ ტახტის მემკვიდრეები, მა- 
შინ როცა ალ-მაჰდის ჰყავდა შვილები არისტოკრატი ცოლისა და 

ბიძაშვილის რაიტასაგან (ხალიფა აბუ ლ-'აბბას ას-საფფაჰის ქა- 
ლიშვილი). 775-76 წელს მაჰდიმ ხაიზურანი გაათავისუფლა და 

იქორწინა მასზე. ხაიზურანმა შესანიშნავი განათლება მიიღო და 
შეიძინა სწავლულის და ლიტერატურული ნიჭის მქონე ადამიანის 

  

მისცა. მან ამოირჩია მხევალი და თან წაიყვანა. მაგრამ გზაში მხევალმა დანა 
დაარტყა თანუჰს, თავი მოაჭრა და შემდეგ თვითონაც გადავარდა უფს- 
კრულში (137, 55-56). 

ჰარემში იყო მომსახურე პერსონალიც – თმის დამგარცხნელები, მრეც- 
ხავები, მიცვალებულის განმბანველი ქალები. მრავალი მონა-ქალი იყიდებოდა 
სწორედ საშინაო სამსახურისათვის. მაგ., ხალიფა ალ-მა“'მუნს 700 მოსამსა- 

სურე-ქალი ჰყავდა სასახლის კარზე (185,80). 
“% ხაიზურანი იყო იემენიდან, სახელდობრ ჯურაშიდან. წყაროთა უმრავლე- 

სობა ეთანხმება იმას, რომ ის მიიყვანეს სასახლეში, როგორც მონა-ქალი. 
ვარაუდობენ, რომ ის ჩამოიყეანეს ბედუინებმა მექაში, სადაც მონად გაყიდეს. 
მონათა ბაზრიდან მოხედა ხალიფა ალ-მანსურის სასახლეში, სადაც ის შეიძინა 
თავისი ვაჟის – ალ-მაჰდისათვის. 
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რეპუტაცია. მან ტრადიციები ისწავლა ავზა'საგან (გარდ. 774 წ.), 
რომელიც იყო გამოჩენილი ფილოლოგი, ხოლო მუსლიმური სა- 
მართალი – იმ დროის ცნობილი ყადისაგან |58,III,579). მაგრამ ყო- 

ფილმა მონა-ქალმა, საყვარელმა მხევალმა და შემდეგ ალ-მაჰდის 
სასახლის დედოფალმა, უპირველეს ყოვლისა, სასახლის ეტიკეტი 
შეისწავლა | 180,411). მართალია, ხაიზურანმა გამორჩეული ადგილი 
დაიკავა მაჰდის ჰარემში, მაგრამ მასაც უჭირდა მონა-ქალების 
კონტროლი. ყველაზე დიდი საფრთხე მას სწორედ თავისი მსგავსი 
მონა-ქალებისაგან დაემუქრა, რადგანაც ისინი სილამაზისა და 
მახვილი გონების წყალობით ხალიფას თავიანთი გავლენის ქვეშ 

აქცევდნენ. 
ალ-მაჰდის ჰარემში გამორჩეული ადგილი დაიკავა მხევალმა 

მაქნუნამ, რომელიც 100 ათას დირჰამად შეიძინა, როცა ჯერ კიდევ 
უფლისწული იყო და საიდუმლოდ ინახავდა მას თავისი მამისაგან. 
მაჰდის იმდენად შეუყვარდა მაქნუნა, რომ ხაიზურანი ამბობდა: 
„არც ერთი ქალი არ ართულებდა ჩემს მდგომარეობას ამგვარად“. 
მას მაჰდისაგან შეეძინა ქალიშვილი – 'ულია (776-826), რომელ- 
მაც მემკვიდრეობით მიიღო მშობლების მუსიკალური ნიქი (180,36|. 
ამავე პერიოდში ალ-მაჰდიმ იყიდა მედინაში დახელოვნებული, სა- 

უკეთესო მომღერალი ბასბას”, რომლისთვისაც გადაიხადა 17 ათა- 
სი დინარი. 

წინააღმდეგობის მიუხედავად, ხაიზურანი ჰარემის ცხოვრე- 
ბაში დიდ როლს თამაშობდა. მისმა ვაჟებმა ადრე დაიწყეს საოჯა- 
ხო ცხოვრება. ალ-ჰადიმ, ხანმოკლე ცხოვრების შემდეგ, დატოვა 7 
ვაჟი და 2 ქალიშვილი – ყველა ნაშობი მხევალისაგან, თუმცა მას 
ორი კანონიერი ცოლიც ჰყავდა. სწორედ ხაიზურანის დავალებით, 

მონა-ქალმა მოწამლა მისი ვაჟი – ალ-ჰადი, რათა გაეხალიფები- 
ნა მეორე ვაჟი – ჰარუნ არ-რაშიდი. 

ჰარუნ არ-რაშიდის დროს მისი სასახლე გაივსო მხევლებით, 
რომელთაც მოჰქონდათ თავიანთი კულტურა და ეგზოტიკა”. სწო- 

რედ ჰარუნ არ-რაშიდმა შექმნა „ათას ერთი ღამის" რომანტიკული 
სამყარო. თითოეულ მხევალს ჰქონდა თავისი საიდუმლო საკუთა- 

რი კულტურიდან გამომდინარე. იმდროინდელი სამყაროს ყველა 

რეგიონი ცნობილი გახდა ქალების საგანგებო ღირსებებით. XI ს. 

ქრისტიანი ექიმის - იბნ ბატალანის რჩევით: „ის, ვისაც სურდა 

  

% ბასბას (არაბ.) – ალერსიანი. 
% ჰარემის სტრუქტურამ დასრულებული სახე სწორედ ბაღდადში, ჰარუნ 

არ-რაშადის დროს მიიღო და გავრცელდა მთელს აღმოსავლეთში ისლამის 
პარალელურად, როგორც დადგენილი რელიგიური ნორმა |139,62). 
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ჯარია სიამოვნებისათვის, უნდა აერჩია ბერბერი”, ხოლო ქონების 
მისახედად – ბერძენი. ბავშვების გასაჩენად საუკეთესო არჩევანი 
იყო სპარსელი ჯარია, ბავშვის ძუძუთი გამოსაკვებად – ფრანკი ქა- 
ლი, ხოლო სიმღერისათვის - მექელი ქალი იყო საუკეთესო“ (284, 
59. 

! ერთი გადმოცემით, ჰარონმა” რაკკაში შეიძინა 2 ძალიან გა- 
ნათლებული მონა-ქალი (ჯამნლა და თავადდუდ). მან გააგზავნა 

ისინი ბაღდადში, ცნობილ ფილოლოგთან – ალ-ასმა“ისთან (740- 
831 ან 828), რათა გაერკვია ცოდნის რომელ დარგებში იყვნენ და- 
ხელოვნებული. გაირკვა, რომ ერთმა კარგად იცოდა ყურანი, პოე- 
ზია, გრამატიკა, ისტორია და ლიტერატურა. ასმა'ის ვერდიქტი 
ასეთი იყო: მას არასოდეს უნახავს ქალი, რომელიც არაფრით ჩა- 
მორჩებოდა მამაკაცს თავისი ცოდნით. “ამის შემდეგ ჰარუნმა 
ბრძანა ეს ქალი მისი თანხლებისათვის მოემზადებინათ. მონა- 
ქალმა – თავადდუდმა მადლიერების ნიშნად ათასი დინარით დაა- 
საჩუქრა ასმა“ი |387,108- 109|. 

ჰარუნის დროს ჰარემს დესპოტურად მართავდა მისი ცოლი 
– ზუბაიდა, (ალ-ამინის დედა), რომელიც წარმოშობით მოციქულის 

ოჯახიდან იყო. თუ უმმ სალამა (აბუ ლ-'აბბას ას-საფფაჰის ცოლი) 

და უმმ მუსა (ალ-მანსურის ცოლი) თავიანთი ქმრების სასიყვარუ- 
ლო გატაცებების შეზღუდვას საქორწინო კონტრაქტის პირობე- 
ბით (არ ჰყოლოდა მის სიცოცხლეში სხვა ცოლი ან მხევალი) ცდი- 
ლობდნენ, ზუბაიდამ, როცა ჰარუნი განსაკუთრებით დაინტერეს- 

  

? მონა-ქალის იდეალი ასეა დახასიათებული: სამშობლოდან 9 წლის ასაკში 
ჩამოყვანილი ბერბერი, რომელმაც 3-3 წელი განათლება მიიღო მედინასა და 
მექაში, ხოლო შემდეგ 16 წლის ასაკში გადავიდა ბაბილონში, სადაც შეისწავლა 
ნატიფი ზელოგნება, იყიდეთ 25 წლის ასაკში და მასში შერწყმული იქნება კარგი 
მანერები მედინური კეკლუცობით, მექური სინაზით და ბაბილონური გა- 
ნათლებით (387,69). 

% ჰარუნმა იქორწინა მონა-ქალ ამათ ალ-'აზიზზე (ალ-ჰადის ფავორიტზე) 
და მისცა მას ახალი სახელი – ღადირ, ის ძალიან ლამაზი იყო და ალ-ჰადის 

გამორჩეულად უყვარდა. ერთხელ, როცა მონა-ქალი მისთვის მღეროდა, ხა- 

ლიფა დასევდიანდა – გაიფიქრა, რომ მისი გარდაცვალების შემდეგ მისი ძმა 
ჰარუნი იქორწინებდა მასზე. ალ-ჰადიმ მაშინვე იხმო ჰარუნი და დააფიცა, რომ 
არასდროს გააკეთებდა ამას, თუნდაც ფეხით შეესრულებინა პილიგრიმობა. 
ერთი თვის შემდეგ ალ-ჰადი გარდაიცვალა, ჰარუნმა დაქორწინება სთხოვა 
ღადირს და დაპირდა ფიცი გაეტეხა. ამგვარად, ისინი დაქორწინდნენ. მონა- 
ქალს ძალიან შეუყვარდა ჰარონი. ერთ დღეს მას დაესიზმრა ალ-ჰადი, რომელ- 
მაც უთხრა, რომ მალე შეუერთდებოდა მას. ჰარუნი შეეცადა მის დამშვიდებას, 
მაგრამ ის ერთ საათში ნერვიულობით გარდაიცვალა. ამის გამო ჰარუნმა 
შეასრულა პილიგრიმობა ფეხით (გზაზე მას მატყლის ჭილობი დაუფინეს) 
17V790 წელს (მონა-ქალის გარდაცვალებიდან ერთი წლის შემდეგ) (180,100-101). 
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და ერთ-ერთი მხევლით – დანანირით”, აჩუქა მას 10 მხევალი. ამ 
მხევლებისაგან ხალიფას შეეძინა მომავალი ტახტის მემკვიდრეე- 

ბი: ალ-მუ“თასიმი და ალ-მა'მუნი“. ეს იყო ქმრის კეთილგანწყო- 
ბის მოპოვების ერთ-ერთი მეთოდი პოლიგამიურ საზოგადოებაში. 
მუსლიმური თვალსაზრისის თანახმად: „თუ ქალი სამეფო ოჯახი- 
დან ფლობს მონა-ქალს, რომელიც მოეწონება ხელისუფალს და გა- 
აბედნიერებს მას, მაშინ მისი მოვალეობაა აჩუქოს ხელისუფალს ეს 
მონა-ქალი. თუ ამას გააკეთებს, საკადრისი მიეზღვევა და ხელისუ- 
ფალი მას უპირატესობას მისცემს, აღამაღლებს სხვა ქალებზე და 
პატივს სცემს მას “|180,1401|. 

ჰარემში მხევლების რაოდენობა განუწყვეტლივ იზრდებოდა 
და თავის აპოგეას ხალიფა ალ-მუკთადირის (908-932) დროს მიაღ- 
წია. თუ ალ-მუთავაქქილს მხოლოდ 4 ათასი მხევალი ჰყავდა, ალ- 
მუკთადირის ჰარემში უკვე 10 ათასი მხევალი იყო (51,III,122|. 

მეორე ჯარა ხაიზურანის შემდეგ, რომელიც გამოჩნდა 'აბ- 

ბასიიანთა სახალიფოს პოლიტიკურ ასპარეზზე, იყო ალ-მუკთადი- 
რის დედა – შაღაბ. ალ-მუკთადირი 13 წლის ასაკში ავიდა ტახ- 
ტზე. სახალიფოს ფაქტობრივად მართავდა რეგენტთა საბჭო, 

რომელშიც შედიოდა მისი დედაც. ყადი აჰმად ბ. ია'კუბმა არ 
სცნო ალ-მუკთადირი ხალიფად, რადგან ჯერ კიდევ ბავშვი იყო. 
უმმ ალ-მუკთადირის ბრძანებით, ყადი მოკლეს იმ ჯგუფთან ერ- 
თად, ვინც მის აზრს იზიარებდა. ეს ფაქტი იმაზე მიუთითებს, რომ 
ქალები, მამაკაცების მსგავსად, მიზნის მისაღწევად, იყენებდნენ 
სხვადასხვა მეთოდს, პოლიტიკურ მკვლელობასაც კი. უმმ ალ-მუკ- 
თადირი იყო ბერძენი, რაც თავისთავად ბევრ კითხვას ბადებდა. 

შერეული ქორწინებები აღნიშნულ პერიოდში ჩვეულებრივი ამბავი 

იყო. მაგრამ აქ მნიშვნელოვანია ის ფაქტი, რომ დედამიწაზე ალა- 

  

"მოთხრობილია, რომ ეს მონა-ქალი იყო იაჰია ბარმაქელის (გარდ. 805 წ.) 

საკუთრება. დანანნრი სწავლობდა მედინაში და შეისწავლა მუსიკალური ხე- 

ლოვნება საუკეთესო მასწავლებლებთან. მისი მუსიკალური განათლება შეა- 

მოწმა იბრაჰიმ ალ-მავსილიმ და განაცხადა, რომ ის იყო საუკეთესო მუსიკოსი. 
ჰარუნმა ის ნახა იაჰია ბარმაქელის სასახლეში. ამის შემდეგ ყოველ დღე მოი- 

ნახულებდა და საჩუქრებს უძღენიდა ხოლმე. ხალიფას მხოლოდ ერთი სა- 

ჩუქარი (ყელსაბამი) მხევლისადმი 30 ათასი დინარი ღირდა (27145; 276.51). 

(ი მუ'თასიმის დედა იყო მონა-ქალი მარიდა. სპარსელმა მონა-ქალმა 
მარაჯილმა შობა 'აბდ ალ-ლაპჰი – მომავალი ხალიფა ალ-მა'მუნი. მარაჯილი 
სამზარეულოში მუშაობდა მოსამსახურედ. ზუბაიდამ აიძულა ის მიექცია ჰა- 

რჟნის ყურადღება. ალ-მა'მუნი დაიბადა I70/786 წელს. ბავშვის დედა მაშინვე 

გარდაიცვალა. მხოლოდ 6 თვის შემდეგ გაჩნდა ალ-ამინი – პირველი მემ- 

კვიდრე. პარუნის მესამე მემკვიდრე – კასიმი ასევე მონა-ქალისაგან იყო 
დაბადებული. 
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ჰის მოციქულის მოადგილის - ხალიფას დედა იყო ქრისტიანი, რო- 
მელსაც არ მიუღია ისლამი (284, 43-44). თუმცა ასეთი ფაქტის მო- 
ძიება შეიძლება მოგვიანებით მუსლიმურ ესპანეთშიც. 

კორდოვას უმაიიანი ხალიფას – ალ-ჰაქამის'' (961-976) 
ცოლი, კორდოვას დედოფალი, იყო უცხოელი, თან ქრისტიანი – 
სუბჰი (ავრორა) როგორ შეძლო სუბჰმა, ომში მოპოვებულმა 
ტყვემ და ალ-ჰაქამის მხევალმა, მოეპოვებინა გარკვეული ძალა- 
უფლება მუსლიმურ ჰარემში, სადაც ძალიან ბევრი, შეუდარებლად 
ლამაზი ქალი იყო და რომელთა შორის გამუდმებული შეჯიბრი იყო 
ხალიფას გულის დასაპყრობად? მარტო ახალგაზრდობა და ფიზი- 
კური სილამაზე საკმარისი არ იყო. გადმოცემით, სუბჰი იყო უაღ- 

რესად განათლებული“? და ალ-ჰაქამმა, რომელიც ცნობილი იყო 
მეცნიერების მფარველობით და ცოდნის შეძენის დიდი სურვილით, 
სახელმწიფოს მთელი საქმეები სუბჰის მიანდო და ის ოფიციალუ- 
რად თავის ასისტენტად დანიშნა. თითქმის 20 წლის განმავლობაში, 
თავისი ქმრის და თავისი ვაჟის მმართველობის დროს, მისი ხელი- 
სუფლება ძალიან გაიზარდა, ის აქტიურად ერეოდა სახელმწიფო 
საქმეებში | 284, 47-48) . 

ისლამის ისტორიაში გახმაურებული ფაქტი, რომელსაც ყუ- 
რადღებას უთმობენ ისტორიკოსები, დაკავშირებულია 'ადუდ ად- 
დაულასთან'' (949-982), რომელმაც მოკლა უდანაშაულო მონა- 
მხევალი. ისტორიკოსები აღწერენ მის გატაცებას მხევლით, რომ- 
ლისადმი სიყვარული იმდენად დიდი იყო, რომ ეწინააღმდეგებოდა 
მის პოლიტიკურ მისიას. ის ვეღარ ასრულებდა თავის მოვალეო- 
ბებს და როდესაც იგრძნო თავისი სისუსტე, ბრძანა ჯარინას მოკ- 

  

ყველა ისტორიკოსი ეთანხმება იმ აზრს, რომ ალ-ჰაქამი უდიდესი 
მმართველი იყო. ის ხელს უწყობდა მეცნიერების განვითარებას, შექმნა დიდი 
ბიბლიოთეკა. მან გაუგზავნა ალ-ისფაჰანის ათასი დინარი „ქითაბ ალ-აღანის“ 
კოპიოსათვის და ალ-ჰაქამი იყო პირველი (ბაღდადის ხალიფაზე ადრე), ვინც 

ის წაიკითხა. ალ-ჰაქამმა თავისი მმართველობა დაიწყო ქრისტიანთა (ქრის- 
ტიანული ევროპის) წინააღმდეგ ლაშქრობებით. სუბჰი სწორედ ამ ექსპანსიის 
დროს ჩაუვარდა მას ტყვედ. 

'“ მან კარგად იცოდა ისტორია, პოეზია, ლინგვისტიკა, ფიკჰი. 
(9 'ადუდ ად-დაულა იყო ბუვეიანთა შიიტური დინასტიის მეორე ხელი- 

სუფალი, რომელიც გამგებლობდა ბაღდადში (338/949-372/982),) ბუვეიანთა 
სახელმწიფომ მის დროს უდიდეს ძლიერებას მიაღწია. პირველად, ისლამის 

ისტორიაში, 'ადუდ ად-დაულა გახდა „შაჰან-შაჰის“ (მეფეთ-მეფე) ტიტულის 
მატარებელი. ეს ტიტული შეინარჩუნეს მისმა მემკვიდრეებმაც (145,311). მეორე, 

რითაც მან განაცვიფრა მუსლიმები, იყო ის, რომ მოსთხოვა ხალიფას – მისი 
სახელი მოეხსენიებინა პარასკევის ლოცვის დროს ბაღდადის საკრებულო 
მეჩეთში (284,40-41I. 
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ვლა'“. “აღუდ ად-დაულას განმარტება ასეთი იყო: „ის ვინც მიდის 
სიამოვნების გზით, ხდება ცუდი პოლიტიკოსი და აუცილებლად 

დაკარგავს მიწიერ ძალაუფლებას“ (284,42|. საბედნიეროდ, ეს არ 

გამხდარა ტრადიცია არაბი ხალიფებისათვის – მოეკლათ მხევლე- 
ბი, რომლებიც ძალიან უყვარდათ. 

შუა საუკუნეების მუსლიმ ქალთა ისტორიის ერთ-ერთი პირ- 
ველი მკვლევარი ქალის, ნაბია ებოთის დასკვნა ასეთია: „კოლის 
მოყვანა უფრო სერიოზული იყო, ვიდრე მხევლისა, რომელიც შეიძ- 
ლებოდა დაეთხოვათ, გაესხვისებინათ ან მოეკლათ კიდეც, ისე 
რომ არანაირი კითხვა არ გაჩნდებოდა. მაშინ როცა ცოლს (ზავჯა) 
ჰქონდა თავიხი კანონიერი უფლება მემკვიდრეობაზე, ჰქონდა ნა- 
თესაური კავშირები. ... რთული იყო განქორნინებაც თავისი სო- 
ციალური და პოლიტიკური შედეგებით“ |!80,67). 

ისლამმა აუკრძალა მამაკაცს ექორწინა მონა-ქალზე იქამდე, 
ვიდრე არ გაათავისუფლებდა მას. მისი სტატუსი გათავისუფლე- 
ბამდე იყო უმმ ალ-ვალადი, რომელსაც გარკვეული უპირატესო- 

ბები მიენიჭა. მუჰამადი შეეცადა შეეცვალა მონა-ქალების სტატუ- 
სი – მისი გაყიდვა იკრძალებოდა ბავშვის დაბადების შემდეგ და 
ის თავისუფალი ხდებოდა პატრონის სიკვდილის შემდეგ. ამასთან, 
უმმ ვალადის შვილებს ჰქონდათ იგივე უფლებები და პრივილეგი- 
ები, რაც კანონიერი ქორწინებიდან დაბადებულ ბავშვებს – ისინი 
იღებდნენ მამის მემკვიდრეობიდან ქონების თანაბარ წილს. მხევ- 
ლებმა ნათელი გახადეს, რომ მემკვიდრეობა ეხებოდა ყველაფერს, 
ტახტსაც კი. 

მხევლების გავლენა იმდენად დიდი იყო VIII-X საუკუნეებში, 

რომ მათ მიეძღვნა სპეციალური ნაშრომები, სადაც ძირითადად 
შესწავლილია: მონათა ბაზრები, სხვადასხვა ეროვნებისა და სარ- 
წმუნოების მონა-ქალების ღირსებები და ნაკლოვანებები, მათი აღ- 
ზევების მიზეზები დაპირისპირებულ არაბულ საზოგადოებაში, 
მათი ძალაუფლების ზღვარი ჰარემში და მის გარეთ. ამის პარალე- 
ლურად გაუარესდა თავისუფალი არისტოკრატი ქალების მდგომა- 
რეობა და უკვე 'აბბასიიანთა ხანაში გაჩნდა პოემები და ანდაზები 
მათ წინააღმდეგ- 

3. ქალი და განქორწინება ადრეულ ისლამში 

ალაჰის მოციქული აფრთხილებდა თავის მიმდევრებს: „ყვე- 
ლა დასაშვები ქმედებიდან, განქორწინება ყველაზე არასასურვე- 

  

'“ მან ბრძანა ის მდინარეში გადაეგდოთ (185.85). 
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ლია უზენაესი ალაჰისთვის" (290,671), განქორწინება ცოლ-ქმრუ- 
ლი ურთიერთობების დარღვევაა, რომლის გამოცხადება შეიძლება 
სიტყვიერად, წერილობით ან პირობითი ნიშნებით. ყურანიდან და 
ჰადისებიდანაც ჩანს, რომ განქორწინება დაშვებულია, მაგრამ 
განსაკუთრებულ გარემოებებში. ყურანში განქორწინებას ეძღვნე- 
ბა სპეციალური სურა ამავე სათაურით! (65 - ტალა)) და ამის გარ- 
და არის არაერთი აია ქორწინების დარღვევაზე!%. ეს ფაქტი იმაზე 

მიუთითებს, რომ მოციქული მუჰამადი ამ საკითხს მნიშვნელოვან 
ყურადღებას და დროს უთმობდა. 

ისლამი ითვალისწინებს ყველა შესაძლებლობის გამოყენე- 
ბას, რათა ხელი შეუშალოს განქორწინებას, რადგანაც ყურანში 
ქორწინება დახასიათებულია, როგორც მტკიცე აღთქმა (მისაქ 
ღალიზ) და მისი უსაფუძვლოდ დარღვევა არ შეიძლება'”. 
მუჰამადმა უთხრა თავის შვილობილ ზაიდს: „დაიტოვე შენი ცოლი 
და გეშინოდეს ალაჰისა“ (33:37). გადმოცემით, მოციქულმა მიუთი- 
თა მუსლიმებს: „მორწმუნე მამაკაცს უფლება არა აქვს მოექცეს 
არაკეთილმოსურნედ მორწმუნე ქალს. თუ მას არ მოსწონს მასში 
რაღაც, მაშინ დაე, დაკმაყოფილდეს იმით, რაც არის მასში კარგი“ 
(53,2/1 129). ყურანში არის მოწოდება: „მოექეცით (თქვენს ცოლებს!) 

კეთილად და თუ თქვენ ისინი აღარ მოგწონთ, მაშინ რამდენჯერ 
ყოფილა, როცა თქვენ არ მოგწონთ რამე და ალაჰს კი მასში თქვენ- 
თვის უამრავი სიკეთე დაუდგენია“ (4:19). თუ სხვა გამოსავალი არ 
არის და ცოლ-ქმარს შორის უთანხმოებაა (შიკაკ), განქორწინება 
არ იკრძალება. ისლამი აღიარებს ორივე მეუღლის უფლებას შეწ- 
ყვიტონ ცოლ-ქმრული ურთიერთობა. მოციქულის სიძე “ალი ბ. 
აბი ტალიბი ამბობდა: „იქორწინეთ და არ გაეყაროთ თქვენს ცო- 
ლებს, რადგანაც გაყრა იწვევს ალაჰის ტახტის შერყევას“ | 182,62). 

ყურანში თანამიმდევრულად არის შემუშავებული განქორწი- 
ნების საკითხები. ჯაჰილიიას პერიოდთან შედარებით, ისლამმა მო- 

აწესრიგა გაყრის პროცესი და შეზღუდა ის განსაზღვრული ვალ- 

დებულებებით. 
ყურანში მოხსენიებულია სამი სახის გაყრა: ტალაკ, ზიპარ 

და აიმან. 

  

"§ ამ საკითხს ეხება ძირითადად ყურანის ორი სურა: ალ-ბაკარა (2) და ატ- 
ტალაკ (05). 65-ე სურა ეკუთენის მედინის პერიოდს და მოიცავს 12 აიას 
(297,243). 

'%. 2:226.227,228,230-227.241,242; 4:19-21,35,130: 33:49; 58:3,4. 

" მუჰამადმა თავისი უახლოესი მიმდევრის – ჰუსაინ ბ. მუჰსანის მამიდა 
ნახა პჰაჯიზე ქმრის გარეშე და უთხრა: არ გაეყარო მას, „ის არის შენი სამოთხე 
და ჯოჯოხეთი“ (|8.VIII,459|. 
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მუჰამადმა გააუქმა გაყრის წინაისლამური ფორმა – ჭზიჰარ, 
როცა მამაკაცს შეეძლო ეთქვა ცოლისთვის: „ანთი “ლაიია ქს- 
ზაჰრი უმმი“, სიტყვასიტყვით – „ჩემთვის იგივე ხარ, რაც დედაჩე– 
მის ზურგი“ დედა განეკუთვნებოდა იმ პირთა კატეგორიას, რო- 
მელთანაც ქორწინება იკრძალებოდა (4:23). ქმარს შეიძლება შე- 
ედარებინა ცოლი სხვა სისხლის ნათესავებისთვისაც. ამ ფორმუ- 
ლის წარმოთქმა აწესებდა განსაზღვრულ განქორწინებას მუჰამა- 
დის დრომდე და ჩანს, ხშირად გამოიყენებოდა. არ არის მინიშნება, 
ის მედინაში წარმოიშვა, თუ არაბეთის ნახევარკუნძულის სხვა 
კუთხეში. თუმცა ეს იდიომა ყურანში ორჯერ არის მოხსენიებული 
და ორივეჯერ – მედინური პერიოდის სურებში. ერთ აიაში – 
ვ33:4'%V არის ამ პრაქტიკის აკრძალვა და ის ეხება მთელ მუსლიმურ 
თემს, მაშინ როცა §58:2 აია, რომელიც უფრო მოგვიანო პერიოდს 
განეკუთვნება, ამ ფორმულას ძალადაკარგულად აცხადებს. უკა- 
ნასკნელი გამოცხადება (58:2), კომენტატორთა და ტრადიციონა- 
ლისტთა აზრით, მოჰყვა ამ ფორმულის აქტიურ გამოყენებას თე- 
მის წევრების მიერ და თვითონ სურას აქვს სათაური „შეკამათე- 
ბა" (ის, ვინც კამათობს). ჰადისებში ასეთი შემთხვევაა გადმოცე- 
მული: აუს ბ. ას-სამითმა ეს ფორმულა გამოიყენა თავისი ცოლის – 
ხავლა ბინთ სა'ლაბას მიმართ, რომელიც, იბნ სა'დის და იბნ ჰანბა- 
ლის თანახმად, იყო მისი ბიძაშვილი |1I,VI,410; 8,VIII, 378). აღნიშ- 
ნულია, რომ ხავლა წავიდა ალაჰის მოციქულთან და სთხოვა ამ 
ფორმულის გამოყენება არ ჩათვლილიყო კანონიერ განქორწინე- 
ბად. ხავლა არწმუნებდა, რომ მის ქმარს არ წარმოუთქვამს 

  

'8 წარმართობის დროს ქმარს შეეძლო ეთქეა ცოლისათვის: შენ ჩემთვის 
იგივე ხარ, რაც ჩემი დედის ზურგი. ამასთან, ის ხდებოდა მისთეის აკრ- 
ძალული, როგორც მშობელი დედა. იმ დროიდან სქესობრივი ურთიერთობა 
მასთან იკრძალებოდა. ის რჩებოდა გაურკვეველ მდგომარეობაში, რადგანაც 
არ იყო გაყრილი, მაგრამ არ ჰქონდა შესაძლებლობა გათხოვილიყო სხვა მა- 
მაკაცზე და არც მის ცოლად ითვლებოდა. როცა ისლამმა მოაწესრიგა საზო- 

გადოებრივი ურთიერთობები და განსაზღვრა ოჯახი, როგორც საზოგადოე- 
ბის უპირველესი უჯრედი, აუცილებლად მიიჩნია ქალის დამცირება მოესპო: 

„დედა – არის დედა, ცოლი – არის ცოლი და არავითარ სიტყვებს არ შეუძ- 

ლია შეცვალოს ამ ურთიერთობის ბუნება“ (19,VII, გვ-1994,შენ6.91. 

თ” წარმართულ არაბულ საზოგადოებაში გაყრის ეს ფორმა საბოლოოდ 

ითვლებოდა და მისი შეცვლა აღარ შეიძლებოდა. ასე რომ, ქალი მთელი 

ცხოვრება დაკავშირებული რჩებოდა ქმართან. 58 სურის 1-4 აია, რომელიც ამ 

საკითხს ეხება, გარდმოვლენილ იქნა ამ აიამდე, ასე რომ გაყრის ეს ფორმა 

(„ზიჰარ") უკვე გაუქმებული იყო ამ სურის (33) გარდმოელენისას. აქ ის 

მოტანილია მხოლოდ იმ განცხადების დასამტკიცებლად, „რომ თქვენი სიტყვა 

მხოლოდ თქვენს ბაგეებზეა და ის არავითარ შემთხვევაში არ ემთხვევა საქმის 

რეალურ ვითარებას“ (I9,VII, გე.1994, შე§.91. 
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„ტალაკ" და როგორ შეიძლებოდა მის ფიცს დაერღვია მათი ქორნი- 
ნება. ის ლოცულობდა და შესთხოვდა ალაჰს გარდმოევლინა მო- 
ციქულისათვის შესაბამისი დადასტურება. „ალაჰმა იხმინა ქალის 
მუდარა, რომელიც შეეკამათა მუჰამადს თავის ქმართან დაკავში- 
რებით და იჩივლა ალაჰთან. ხოლო ალაჰი ყოველთვის ისშენდა მო- 
კამათეთა საუბარს, რამეთუ ალაპს ყველაფერი ესმის, და ყველა- 
ფერს ხედავს “|58:1; 331,9|. 

ატ-ტაბარის ერთ-ერთი ვერსიით: ხავლა ბინთ სა'ლაბასთან 
განქორწინება მოხდა წარმართული ჩვეულებით. ის მივიდა მოცი- 
ქულთან და უთხრა: „ჩემი ქმარი გამეყარა მე წარმართული ჩვეუ- 
ლებით, როცა მოვსუცდი და ჩემი ძვლები დასუსტდა“ და ალაჰმა 
გარდმოაელინა ეს აია (14,XXVIII,19|. 

აბუ და'უდის თანახმად, ხავლა მივიდა მოციქულთან, რათა 
ეჩივლა თავის ქმარზე, მაგრამ მოციქული არ დაეთანხმა და უთ- 
ხრა: „გეშინოდეს ალაჰისა, ის შენი ბიძაშვილია“. ხავლა აგრძელებ- 
და ჩივილს იქამდე, ვიდრე არ გარდმოევლინა ეს აია - 5§8:1 
I170,70;25,1111). მაგრამ “ა'იშას გადმოცემით, მას არ მოუსმენია 

მუჰამადის კამათი ქალთან. 

გაყრის ეს სახე – „ზიჰარ“ ითვალისწინებდა ცოლ-ქმრული 
სიახლოვის აკრძალვას, ვიდრე ქმარი არ შეასრულებდა გამოსას- 
ყიდ ქმედებებს (52,1068,შენ.1მ1) და ამგვარად, განქორწინება ით- 
ვლებოდა დროებითად, დაუსრულებლად. რაც შეეხება გამოსასყიდ 
ქმედებებს, არსებობდა რამდენიმე საშუალება. ერთ-ერთი იმაში 
მდგომარეობდა, რომ მამაკაცი ვალდებული იყო გაეთავისუფლე- 
ბინა მონა; იმას ვისაც არ ჰყავდა მონა, შეეძლო ემარხულა ორი თვე 
გადაბმით; იმას, ვისაც არ შეეძლო ესეც, უნდა გამოეკვება 60 ღა- 
რიბი (22,58:3-4; 1 1,VI,410|. 

ცხადია, რომ მუჰამადმა გააუქმა გაყრის ეს ფორმა და მხო- 
ლოდ შეიძლება ვივარაუდოთ, რომ აღნიშნული ფორმულა ძალადა- 
კარგულად და უკანონოდ: გამოცხადდა. მუჰამადის მოქმედებებს 
ორი ახსნა შეიძლება მოვუძებნოთ: 1) გაყრის ეს ფორმა ფართოდ 

იყო გავრცელებული. მართალია, მუჰამადს სურდა ის არაკანონიე- 
რად გამოეცხადებინა, მაგრამ ეშინოდა წინააღმდეგობისა მუსლი- 
მური თემის მხრიდან. 2) ფიცის ნებისმიერი ფორმა ყოველთვის 
აკისრებდა ვალდებულებას მამაკაცს ან ქალს, რომელიც ამას წარ- 
მოთქვამდა და შეიძლებოდა მხოლოდ გამოსყიდვა გარკვეული პი- 
რობებით. სწორედ ყურანის გამოცხადებაც მიუთითებს იმ პირო- 
ბებზე, რომლის შესრულების შემდეგაც შეიძლება ფიცის გაუქმება 
(347,129; 198,57). ზოგიერთი მკვლევარის აზრით, ასეთი გაყრის 
დროს ქმარს უნდა უზრუნველეყო ცოლი (340, 193,შენ.2). არც ყუ- 
რანის აიებში და არც ტრადიციებში ამის შესახებ არაფერია ნათ- 
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ქვამი. პირიქით, ერთ ვერსიაში, ხავლა ინფორმაციას აწვდის 
მუჰამადს, რომ მის ქმარს არაფერი არ ჰქონდა და ის იყო მისი ერ- 
თადერთი მხარდამჭერი.'. სწორედ ამ დროს ხავლას მოუტანეს 

ფინიკის კალათა (50 ან 60 ფინიკით სავსე), მოციქულმა უთხრა: წა- 
დი და დააპურე 60 ღარიბი მის ნაცვლად და დაუბრუნდი შენს ბი- 
ძაშვილს |272,183|. 

გაყრის ერთ-ერთი ფორმის სახელწოდება – „აიმან“ – მომ- 

დინარეობს ფიცის სახელწოდებიდან, რომელსაც მუსლიმი წარ- 
მოთქვამდა მარჯვენა ხელის აწევით. მამაკაცი იფიცებდა, რომ არ 
ექნებოდა ურთიერთობა ცოლთან 4 თვის განმავლობაში, ვიდრე 
განახორცილებდა ჩანაფიქრს. ყურანით, „აიმან" ეკუთვნოდა და- 
უსრულებელ განქორწინებათა რიცხვს და ცოლ-ქმრული ურთიერ- 
თობა შეიძლება განახლებულიყო ფიცის წარმოთქმიდან ოთხი 
თვის ვადის გასვლის შემდეგ. 

ყურანის მიხედვით, „მათ, ვინც დაიფიცეს, დაშორებოდნენ 
თავიანთ ცოლებს, უნდა დაიცადონ ოთხი თეე. თუ ისინი /ამ დროის 
განმავლობაში/ გადაიფიქრებენ, მაშინ ჭეშმარიტად, ალაჰი მიმტე- 
ვებელი, მწყალობელია“(2:226|. 

კომენტატორთა აზრით, „წარმართ არაბებს შორის არსებობ- 
და ჩვეულება, როცა ქმარი, ზოგჯერ განრისხებული ან თავისი ნე- 
ბით, აძლევდა ალაჰს ფიცს, რომ არ მიუახლოვდებოდა ცოლს. ეს 
ართმევდა ქალს თავის საქორწინო უფლებებს – მას განუსაზ- 
ღვრელი ვადით არ შეეძლო გათხოვება სხვაზე ..... ისლამმა დააწე- 
სა ოთხი თქე. ორივე დაინტერესებულ მხარეს აქვს დრო და მათ 
შეუძლიათ ამ დროში მიიღონ საბოლოო გადაწყვეტილება იშის შე- 

სახებ, შესაძლებელია თუ არა შერიგება“(|33,89,შენ. 253|. 
გაყრის სხვა ფორმა იყო ხული (ტერმინი მომდინარეობს ძი- 

რიდან ხალა“, რაც ნიშნავს – გათავისუფლებას, მოცილებას, თა- 
ვის დაღწევას). ქალი სთხოვს ქმარს გაათავისუფლოს ის და სამა- 

  

V იუსუფ 'ალის აზრით „თუ ისეთი სიტყვები, როგორიც არის „ზიჰარის“ 
ფორმულაში, შეიძლებოდა უბრალოდ იგნორირებული ყოფილიყო, მაშინ ეს 
მიგვიყვანდა იქამდე, რომ მას დაუფიქრებლად გამუდმებით გაიმეორებდნენ. 
ამიტომ მას სერიოზულად უყურებენ და საუბარია ქმრის დასჯაზე და ცოლის 
უფლებების აღდგენაზე. ცოლს შეუძლია მოითხოვოს უზრუნველყოფა თავის- 
თვის და თავისი ბავშვებისათვის, მაშინ როცა ქმარს არ შეუძლია მოითხოვოს 
თავისი ცოლ-ქმრული უფლება. თუ მისი მოქმედება დაუფიქრებელი იყო, თუ 
ის ნანობს ამას, ის კვლავ იძენს თავის ცოლ-ქმრულ უფლებას მხოლოდ 
დანაშაულის გამოსყიდვის შემდეგ, რის შესახებაც ნათქვამია 583-4 აიაში. თუ 
ცოლს უყვარს ქმარი, როგორც ეს იყო ხავლას შემთხვევაში, ამ უკანასკნელს 
შეუძლია გამოაცხადოს თავისი ცოლ-ქმრული უფლებების შესახებ და 
მოითხოვოს ქმრისაგან დანაშაულის გამოსყიდვის შემდეგ საოჯახო ცხოვრე- 
ბის აღდგენა“ (|33,1511, შენ.5335). 
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გიეროდ უბრუნებს საქორწინო საჩუქარს – მაჰრს, რაც მისგან მი- 
იღო. ეს გაყრა ხდება ქალის ინიციატივით (347,112). ისლამი პირვე- 
ლი რელიგიაა მსოფლიოში, რომელმაც სცნო ქალის უფლება გაყ- 
რაზე. ეს არის ცოლის აბსოლუტური უფლება და არავის შეუძლია 
ხელი შეუშალოს მას |218,136|. 

ყურანში არ არის პირდაპირი მითითება ხულ”აზე, მაგრამ 
არის დამოწმება ქალის უფლებაზე, თვითონ გაითავისუფლოს თა- 
ვი საქორწინო საჩუქრის უკან დაბრუნებით |2:229) ალ- 

ბაიდავბ თავის კომენტარებში ასკვნის (4,49), რომ ეს აია ეხება 
ხულ“ა ჩვეულებას, მაშინ როცა ალ-ბუხარის ჰადისების კრებულ- 
ში, განქორწინების წიგნში |63-ე წიგნი), მე-12 თავს ეს სათაური 

აქვს. ზოგიერთი მკვლევარის აზრით, გაყრის ეს ფორმა წარმოიშ- 
ვა წინაისლამურ ხანაში, ისევე როგორც ტალაკ. თუმცა ასეც რომ 
ყოფილიყო, მაშინ პროცედურა განსხვავებული იქნებოდა – სა- 
ქორწინო საჩუქარი უკან უნდა დაებრუნებინათ მისი ტომის წევ- 
7 ი აც სწორედ მათ გადაეცათ ის ქორწინების დროს 

ჰადისების მიხედვით, ყურანის 2:229 აია გარდმოვლენილ იქ- 

ნა ჰაბიბასა და საბით ბ. კაისთან დაკავშირებით. ჰაბიბამ იჩივლა 
მოციქულთან ქმარზე და მან ჰკითხა: „დაუბრუნებ მას თავის 
ბაღს?“ „დიახ“ – უპასუხა ქალმა, მოციქულმა გამოიძახა ქმარი და 

შეატყობინა ამის შესახებ. საბითმა თქვა, რომ მან მისცა ჰაბიბას 
მაჰრის სახით 2 ბაღი, რომლებიც იყო მის საკუთრებაში. მოცი- 
ქულმა თქვა: „დაიბრუნე ისინი და გაცილდი მას" და მაშინ გარ- 
დმოვლენილ იქნა ეს აია (40, 68:12). 

ექნიკური ტერმინი ხულა – ქალის უფლება გაეყაროს 
ქმარს მაჰრის დაბრუნებით, ემყარება ყურანის 2:229 აიას და ზე- 
მოთ განხილულ ჰადისს (52,103, შენ.229ძ; 352,20; 325,568). 

ტრადიციებში ხული სამჯერ იხსენიება. ორი მათგანი ეხება 
მალიქ ბ. ან-ნაჯჯარის გვარს და მესამე - ასლამის ტომის ქალს. აქ 
არ არის დამოწმება ამ ტიპის განქორწინების გამოყენების თაობა- 
ზე მექელების მიერ, ან ტა'იფის ხალხის და მათი მონათესავე გვა- 

რების მიერ. ჰაბიბა ბინთ საჰლი (მალიქ ბ. ან-ნაჯჯარ), რომელიც 
გათხოვილი იყო საბით ბ. კაისზე (ბანუჟ ალ-ჰარის ბ. ალ-ხაზრაჯ), 
წავიდა მოციქულთან და აუხსნა, რომ ისინი ვერ ეთანხმებოდნენ 

ერთმანეთს. მუჰამადმა მას უბრძანა დაებრუნებინა საბითისათვის 

ყველაფერი, რაც ჰქონდა მისგან მიღებული. ჰაბიბამ შეასრულა 

მოციქულის ნათქვამი და დაბრუნდა თავის საკუთარ გვართან. იბნ 
სა“დთან ორ ვერსიაში მოცემულია დამატებითი ინფორმაცია, რომ 

მუჰამადმა შესთავაზა მას ქორწინება (|8,VIII,445-446), მაგრამ ამ 
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ფაქტს არ მოიხსენიებს იბნ ჰანბალი (11,VI,433). საინტერესოა, რომ 

გაყრის „მუთაზაჰირ“ მეთოდთან დაკავშირებით იყო ბევრი საკამა- 

თო, რადგანაც მუჰამადს მიმართავდნენ განმარტებისათვის და მის 
დასამოწმებლად. დასახელებულია საბით ბ. კაისის სხვა ცოლიც – 
ჯამილა ბინთ 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. უბაიი |8,VIII,382). აღნიშნულია, რომ 
მანაც ითხოვა გაყრა და მათ უთანხმოებას რელიგიური საფუძვე- 
ლი ჰქონდა. 

ორი სხვა შემთხვევა მოხდა 'უსმანის ხალიფობაში და ორივე- 
ჯერ მან მიიღო სათანადო გადაწყვეტილება. პირველი უკავშირდე- 
ბა რუბაი“ა ბინთ მუ'აზს!'! (მუ'ავიზ – ან-ნაჯჯარის გვარი), რომე- 
ლიც გათხოვდა მოციქულის დროს, ბადრთან ბრძოლის შემდეგ 
I8,VIII,447). აქ ტერმინი იხთალა “ა გამოიყენება განქორწინების 
მნიშვნელობით. მეორე შემთხვევა უკავშირდება უმმ ბაქრა ალ-ას- 
ლამიიას, რომელიც გათხოვდა თავისივე ტომის წევრზე – “აბდ 
ალ-ლაჰ ბ. ასიდზე. უმმ ბაქრამ სთხოვა მას გაყრა (იხთალა"ა), შემ- 
დეგ ორივემ, ცოლმაც და ქმარმაც გადაიფიქრეს და მათ რჩევა 
ჰკითხეს “უსმანს, რომელმაც გამოაცხადა – გაყრა კანონიერი 

ხდება, როცა „ტალაკ“ არის მოხსენიებული |8,VIII,486). ამის შემ- 

დეგ, 'აბდ ალ-ლაჰს უფლება მიეცა დაებრუნებინა თავისი ცოლი 
II1,VI,434). “უსმანის ეს გადაწყვეტილება იმას ნიშნავს, რომ თუ 

ინიციატივა გაყრაზე ცოლის მხრიდან მოდიოდა, გაყრასთან და- 
კავშირებული წესები უნდა შეესრულებინა ქმარს და მხოლოდ ეს 
იყო კანონიერი განქორწინება. სწორედ ამას გულისხმობდა ველჰა- 

უზენი, როცა აღნიშნა, რომ ხულ'ას დროს მამაკაცი არის განქორ- 
წინების პროცესის წარმმართველი, ისევე როგორც „ტალაკ“"-ის 
დროს (347,131. 

ჰაბიბას შემთხვევაში აღნიშნული არ არის თუ რა უნდა დაუბ- 

რუნებინა მას ქმრისათვის. ფრაზა „ის რაც მიცემული ჰქონდა მას 
მისთვის“ (2:229|), შეიძლება გულისხმობდეს მაჰრს, სახლს, ტანსაც- 

მელს ან რაიმე სხვა ნივთს. ხოლო რუბაი'ას შემთხვევაში ქმარს 

ჰქონდა უფლება მოეთხოვა, რაც სურდა მისი ცოლისაგან. ერთ 

ვერსიაში ნათქვამია, რომ მან დაუბრუნა ქმარს ყველაფერი, გარდა 
თავსაბურავისა. სხვა ვერსიაში კი, “უსმანის გადაწყვეტილებით, 
ქმარს შეეძლო მოეთხოვა ყველაფერი, რასაც ცოლი ფლობდა. 

თუმცა, სხვა შემთხვევებიც არის დასახელებული: დუბა'ა ბინთ 

  

'' მოხსენიებულია, რომ მის განქორწინებას ადგილი ჰქონდა 35/055-56 
წელს. 

" "უსმანის გადაწყვეტილება უფრო ამძიმებდა ქალის მდგომარეობას, ვიდ- 

რე ეს მუჰამადმა გააკეთა. მაგრამ შესაძლოა ასეთი მძიმე პირობა დააწესა 
იმისათვის, რომ აეძულებინა ცოლი – დარჩენილიყო ქმართან. 
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'ამირმა (ბანჟ “ამირ ბ. სა'სა') სთხოვა თავის მეორე ქმარს გაყრა, 
რომლითაც მან დააჯილდოვა ის. აქ არ არის აღნიშნული, რომ 
დუბა'ამ გადაუხადა ქმარს რაიმე, იმის მიუხედავად, რომ ის მდი- 
დარი ქალი იყო (8,VIII,153|. 

აქვე უნდა შევნიშნოთ, რომ ჩვენს მიერ განხილულ ჰადისებ- 
ში არ არის კვალი წინაისლამური განქორწინების ფორმისა, როცა 
ცოლს ჰქონდა მეტი თავისუფლება გაყროდა თავის ქმარს: ნათქვა- 
მია, რომ ის ცვლიდა თავისი კარვის შესასვლელის მიმართულებას 
და ამით აჩვენებდა ქმარს – დაეტოვებინა ის. თუმცა, შესაძლოა, 
ეს წესი გავრცელებული იყო მხოლოდ ბედუინთა ტომებში და იმ 
შემთხვევებში, როცა ქმარი ქორწინდებოდა ცოლის გვარში 
|347,132|. 

როდესაც საუბარია ქალთა მიერ გაყრის მიღებაზე, მხედვე- 
ლობიდან არ უნდა გამოგვრჩეს ის მეთოდი, რომელსაც მიმართავ- 
და ზოგიერთი ტომის ქალი მუჰამადთან ქორწინებისას. ამ ყველა 
შემთხვევაში, ისინი მოითხოვდნენ თავისუფლება მიეღოთ არა 

" ქორწინების შემდეგ, არამედ მის დასრულებამდე. ისინი აღწევდნენ 
ამას ფორმულით „ა უზუ ბი-ლ-ლაჰი მინქა“ – „ვეძებ შენგან 

მფარველობას ალაჰთან“ ან „ღმერთო დამიფარე მისგან". ამის შემ- 

დეგ მუჰამადი განცალკევდებოდა და ქორწინებები არ სრულდებო- 

და. ყველა ქალი წარმოთქვამდა ამ ფორმულას. თუმცა გარემოებე- 
ბი, რომლებშიც ისინი იყენებდნენ ამ ფორმულას, გაურკვეველია. 

ორ შემთხვევაში აღნიშნულია, რომ 'ა'იშამ ან მუჰამადის სხვა 
ცოლმა ურჩია მათ ამ ფორმულის გამოყენება |372,64|. 

ფაქტები ადასტურებენ, რომ ეს ფორმულა ცნობილი იყო მე- 
ქელებისათვის და ქილაბის ტომის ქალებისთვის სამხრეთ მექაში 
და შესაძლოა, სხვა ტომებისათვისაც მექისა და მედინას გარეუბ- 
ნებში. სხვა ალტერნატივა მხოლოდ ისაა, რომ ის გამოიგონეს 
'ა'იშამ ან მოციქულის სხვა ცოლებმა, რომლებიც დარწმუნებული 

იყვნენ, რომ წარმატებას მიაღწევდნენ და მუჰამადი გაცილდებოდა 

ამ ქალებს. მუჰამადის რეაქციიდან გამომდინარე, აღნიშნული 
ფორმულა ცნობილი იყო მისთვის. არაბი ისტორიკოსის ალ- 
ბალაზურის თანახმად, ეს იყო ფორმულა შაიტანისაგან დასაცავად 
(5,459; 108,262,შენ. 106|. 

ყურანში არის დამოწმება, რომ ხშირი იყო გაყრა ქორწინების 
დასრულებამდე. „და თუ თქვენ გაეყრებით ცოლებს იქამდე, ვიდრე 
შეიცნობთ!" მათ, მაგრამ უკვე დაადგინეთ ვალდებულება, მაშინ 
გადაუხადეთ ნახევარი დადგენილისა და შეგიძლიათ /არ გადაუხა- 
დოთ საერთოდ)/, თუ ისინი გაპატიებენ ან გაპატიებს ის, ვინც 

  

მ) ვიდრე გაიყოფდით მათთან საქორწინო სარეცელს. 

214



ფლობს საქორნინო ხელშ)რულებას. და თუ თქვენ /ქმრები/ 
თ პატიებას, მაშინ ეს უფრო ახლოსაა ღვთისმოსავობასთან“ 

33:49 აიას თანახმად: „ო, თქვენ, ვინც ირწმუნეთ! თუ თქვენ 
ცოლად მოგყავთ მორწმუნე ქალები, ხოლო შემდეგ განქორწინებას 
აძლევთ მათ იქამდე, ვიდრე გაიყოფდით მათთან საქორწინო სარე- 
ცელს, მაშინ ისინი არ არიან ვალდებული დაიცვან იდდა. უზრუნ- 
ველყავით ისინი და გაუშვით სიკეთით“. 

ყურანის ამ მითითებებში ხაზგასმულია, რომ თუ განქორწი- 
ნება მოხდებოდა ქორწინების დასრულებამდე დე-ფაქტო, ქალი 
იღებდა ნახევარს იმ მაჰრისა, რომლის ოდენობაც განსაზღვრული 
იყო საქორწინო ხელშეკრულებით. ხოლო თუ ქმარს გადახდილი 

არ ჰქონდა მაჰრი, მაშინ უნდა აენაზღაურებინა ის – გადაეხადა 
კომპენსაცია და არა მაჰრი. ამასთან ასეთი ქორწინების დროს 
ქალს არ მოეთხოვებოდა 'იდდაც (თავშეკავების პერიოდი). ჩვენს 
მიერ განხილულ მაგალითებში ერთადერთი შემთხვევაა დასახე- 
ლებული ასმა' ბინთ ან-ნუ'მანთან დაკავშირებით, როცა ზარალის 

ანაზღაურება მოხდა |8,VIII, 143- 147). მოთხრობილია, რომ მუჰამად- 
მა უბრძანა აბუ ასიდს, რომელმაც ჩამოიყვანა ასმა' მოციქული- 
სათვის – დაებრუნებინა ის თავის ხალხთან და მიეცა საჩუქარი ან 
გაყრილი ქალის კომპენსაცია – 2 ნაჭერი ბამბის ქსოვილი. აქვე 
არის დაცული ინფორმაცია, რომ მუჰამადმა შესთავაზა ასმა'ს მაჰ- 

რი – 12 ჟკიითა'“. ამ შემთხვევაში მუჰამადი ვალდებული იყო გადა- 

ეხადა დადგენილის ნახევარი, თუმცა მას შეიძლებოდა დამატებით 

გადაეცა ბამბის ქსოვილი. 
ყურანში ნათლად არის მითითებული, რომ დაუსრულებელი 

ქორწინების დროს 'იდდა არაა აუცილებელი. შესაბამისად განცხა- 

დება, თითქოს ქილაბის ტომის ქალებმა მუჰამადთან განქორწინე- 
ბის დროს შეასრულეს ეს ვალდებულება, არ უნდა იყოს სწორი. ყუ- 
რანის კომენტატორის, იბნ ქასირის თანახმად, ყველა მეცნიერი 

ეთანხმება ერთმანეთს, რომ ქალმა ქორწინების დასრულებამდე 
გაყრის შემთხვევაში, არ უნდა შეასრულოს თავშეკავების ვადა. 
მას ნება ერთვება მაშინ გათხოვდეს, როცა მოესურვება (47). 

„ფტალაკ"!'5 – არის განქორწინების ყველაზე გავრცელებუ- 

ლი ფორმა ისლამში. ქმარი ათავისუფლებს ცოლს ყოველგვარი 

  

'“ 1 უკილა =37, 44 გრ. 
5 'ტალაკ“ – ქმარი მოწმეთა თანდასწრებით წარმოთქვამს გაყრის ფორ- 

მულას: „ანთი ტალაკ", რაც ნიშნავს „თავისუფალი ხარ“ (246,86-91; 382,IV,15- 

27: 87,78-801. 
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ცოლ-ქმრული ვალდებულებისაგან გაყრსს განსაკუთრებული 
ფორმულის („ტალაკ“) წარმოთქმით (325,564-66|. 

ტერმინი – „ტალაკ“ გაჩნდა წინაისლამურ პერიოდში!". 
ტერმინი „ტალლაკა“ იყო გამოყენებული, რათა აღენიშნათ გაყრა 
იმ შემთხვევებში, როცა ქორწინება არ იყო დასრულებული. ის ამ 

მნიშვნელობით გვხვდება ზემოთ განხილულ აიებში – 2:237 და 
33:49, აგრეთვე გადმოცემებში “ა'იშასთან დაკავშირებით, რომე- 
ლიც დანიშნული იყო ჯუბაირ ბ. მუტ'იმზე (8,VIII,58) და დაშორდა 
მას. ის ასევე მოხსენიებულია მუჰამადის ქალიშვილების (რუკაიძა 
და უმმ ქულსუშმი) ბიოგრაფიაში, როცა ისინი გაეყარნენ აბუ ლა- 
ჰაბის ვაჟიშვილებს |8,VIII,36-371. 

გამოიყენება აგრეთეე ტერმინი „ფარაკა“, როცა საქმე ეხება 

განქორწინებას ქორწინების დასრულებამდე. მაგალითად, მუჰამა- 
დის ქორწინების დროს გარკვეული ტომის ქალებთან ან როცა 'აბდ 

არ-რაჰმან ბ. აზ-ზუბაირი გაეყარა თამიმა ბინთ ვაჰბს იქამდე, ვიდ- 
რე დაასრულებდა ქორწინებას |8,VIII,457). ეს ტერმინი, როგორც 
ჩანს, გამოიყენებოდა რეალური განცალკევების აღსანიშნავად. 
ძნელია აგრეთვე ითქვას, რა ეტაპზე გამოიყენებოდა ტერმინი 

„რადდა ნ-ნიქაპ“ როგორც ჩანს, ის გამოიყენებოდა ქორწინების 
დასრულებამდე და შესაძლოა, გულისხმობდა დროს – საქორწინო 
ხელშეკრულებიდან მის რეალურ დასრულებამდე. ის გამოყენე- 

ბულ იქნა ზაინაბ ბინთ 'უსმან ბ. მა ზუნთან დაკავშირებით, როცა 
მისმა ბიძამ გაათხოვა ის. ამაზე პროტესტი გამოხატეს მან და მის- 

მა დედამ. ამბობენ, რომ მათ მიმართეს მუჰამადს და მან გააუქმა 
ეს ქორწინება (8,VIII,269|. საინტერესოა შევნიშნოთ, რომ ტრადიცი- 

აში, რომელიც უკავშირდება ამინა ბინთ 'აფფანს, გამოიყენება 

ტერმინი ტალლაკა (8,VIII,269). „რადდა 6-ნიქსპ“ გამოიყენება ტრა- 
დიციაში, რომელიც ეხება ხანსა' ბინთ ხუზამს (|8,VIII,456). ის იყო 
ქვრივი და მამამ გაათხოვა შეთანხმების გარეშე. ხანსა'ს არ მოე- 

წონა საქმრო და მუჰამადმა გააუქმა ეს ქორწინება. ბოლოს, ეს 

ტერმინი გვხვდება ჰაფსა ბინთ "აბდ არ-რაჰმანის (აბე ბაქრის შვი- 
ლიშვილის) ბიოგრაფიაში, როცა მისმა მამიდამ – "ა'იშამ, მამის 
არყოფნის დროს, გაათხოვა თავისი ძმისშვილი, მაგრამ მამამ დაბ- 
რუნებისას გააუქმა ქორწინება |8,VIII,468-469). ამ ტერმინს შესაძ- 
ლოა ჰქონდა მექური წარმოშობა (347,136) და თანდათან ხმარები- 
დან გამოვიდა. ტერმინმა – „ტალლაკა“ შეცვალა ის კანონიერი 

განქორწინების მნიშვნელობით. 

  

"' მაგრამ არ არის მოხსენიებული იმ დროს სამჯერ მისი წარმოთქმის 
შესახებ. 
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გაყრის თაობაზე ყველაზე საკამათო საკითხი ჰადისებში 
არის ფატიმა ბინთ კაისის (ბანუ მუპჰარიბ ბ. ფიჰრ) შემთხვევა 

(ზ,VIII,273-75I. ის იყო აბუ 'ამრ ბ. ჰაფსის ცოლი (მახზუმის გვარი). 

ფატიმას გადმოცემით, საკითხი ეხება იმას, იყო თუ არა ქმარი 
ვალდებული უზრუნველეყო ის საცხოვრებლით და საარსებო სა- 

შუალებებით (ხსუქნა ვა-6-ნაფაკა) გაყრის შემდეგ. იბნ ჰანბალთან 

მოცემულია 20 და იბნ სა“დთან – 6 ტრადიცია ამ საკითხზე. იბნ 
სა'დის თანახმად, ფატიმა მივიდა მუჰამადთან და მოითხოვა, რომ 
მის ქმარს უზრუნველეყო ის. მოციქულმა წარმოთქვა: ამის ვალ- 
დებულება არა აქვს „იმას, ვინც არ იბრუნებს უკან თავის ცოლს“. 
ეს არის იმათთვის, ვისი მისამართითაც მესამე „ტალაკ4“ იქნა წარ- 

მოთქმული. ზოგან ნათქვამია, რომ ფატიმას მიეცა საცხოვრებელი 

და საზრდო, მაგრამ ტყუილი თქვა. იბნ ჰანბალის თანახმად, მან მი- 
იღო 5 კალათი ან საწყავი ქერი ან 5 ფინიკი ან უბრალოდ მოხსენიე- 

ბულია ქერი (1 1 ,VI,413). 
მუსლიმი სამართლისმცოდნეები არაბულ სიტყვას – 

„სუქნა“ თარგმნიან, როგორც „საცხოვრებლის უფლებას“. „ნაფა- 

კა“ – არის უზრუნველყოფა. 
ფატიმა ბინთ კაისი გვიყვება, რომ „მისი ქმარი წავიდა, მაგ- 

რამ თავის არყოფნაში წარმომადგენელი გამოაგზავნა მასთან. მან 
ფატიმას შესთავაზა მატერიალური დახმარება (ფინიკი, ქერი ან 

ფული), მაგრამ მან უარყო (შესაძლოა, ეცოტავა). წარმომადგე- 
ნელმა შეახსენა, რომ ყოფილი ქმარი არ იყო ვალდებული არაფერ- 

ზე. ამის შემდეგ ფატიმა წავიდა მოციქულთან, რომელმაც დაუ- 

დასტურა ეს. შემდგომ მოციქულმა უთხრა, რომ დაეტოვებინა თა- 
ვისი ყოფილი ქმრის ნათესავის სახლი და მოაწესრიგა ყველაფერი, 
რათა გაეტარებინა 'იდდა სხვაგან. თავდაპირველად შეარჩია ერთ- 

ერთი ქალი მიმდევარის სახლი, მაგრამ შეცვალა გადაწყვეტილება, 
რადგანაც იცოდა, რომ მას ხშირად სტუმრობდნენ მამაკაცები. ბო- 

ლოს ფატიმამ დაასრულა 'იდდა უმმ მაქთჟმის სახლში, რადგანაც 
მისი ვაჟი ბრმა იყო და ის განცალკევებული იქნებოდა მამაკაცე- 

ბისგან" (257,319-320). ალ-ბუხარისთან მოტანილია ჰადისი, რომ- 

ლის თანახმადაც მოციქულმა ნება დართო ფატიმა ბინთ კაისს გა- 

დასულიყო ქმრის სახლიდან განსაკუთრებული მიზეზით – ის 

ცხოვრობდა უკაცრიელ ადგილას და მას სურდა დაეცვა ქალის 
უსაფრთხოება ((;III,175). იბნ სადის თანახმად, ფატიმამ დაკარგა 
თავისი უფლება „სუქნაზე“', თავისი ურჩობით ქმრისადმი გაყ- 

რამდე |8,VIII,274|). 
  

"' სავსებით შესაძლებელია, რომ ფატიმას მტკიცება – მუჰამადმა ნება არ 

დართო მოეთხოვა ქმრისაგან უზრუნველყოფა, სწორია თვითონ მუჰამადის 
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ფატიმას შემთხვევაში, ეს იყო საბოლოო გაყრა. აქ გამოყენე- 

ბულია ტერმინი „ტალლაკაპა ალ-ბათთა“ – ნამდვილად, აუცი- 

ლებლად. 
ყურანის მიხედვით, იდდა – თავშეკავების პერიოდი გაყრი- 

ლი ქალისათვის, 3 თვეა |254,445). ფატიმას შემთხვევაში ბევრი 
ურთიერთსაწინააღმდეგო ვერსიაა, რადგანაც თუ ის მართალი 
იყო, ეს არ ეთანხმება არც ჰადისების შინაარსს და არც ყურანის 
65:1 აიას, რომლის თანახმადაც ქალმა არ უნდა დატოვოს სახლი 
'იდდას დასრულებამდე. „ო, მოციქულო, როცა თქვენ /მუსლიმები/ 
აძლევთ ცოლებს გაყრას, გაეყარეთ მათ დადგენილი ვადის / იდდა| 
შესაბამისად და დაიწყეთ ვადის ათვლა და გეშინოდეთ ალაპიხა.' 
არ გააგდოთ /გაყრილი ცოლები/ მათი საცხოვრებლიდან"? და დაე, 
ისინი დარჩნენ იქ, თუ მხოლოდ ისინი არ ჩაიდენენ აშკარა მრუშო- 
ბას” ასეთია დადგენილება ალაჰისა“(I65:1|. 

ქვრივებისათვის 'იდდას პერიოდი იყო 4 თვე და 10 დღე, 

თუმცა მითითება ამის თაობაზე არ არის არც ჰადისებში და არც 

ყურანში. აღნიშნული წესი არ იყო მუჰამადის მხრიდან სიახლე, 

მაგრამ მუჰამადმა დააკანონა ეს პრაქტიკა სავდაზე ქორწინების 
დროს, რომელიც ქერივი იყო მექაში. ამ შემთხვევაში ტერმინი “იდ- 

და არ გამოიყენება, მაგრამ მოთხრობილია, რომ მუჰამადმა იქორ- 
წინა მასზე, როცა „ის დასაშვები (|ნებადართული| იყო მისთვის“ – 

  

პირადი ცხოვრებიდან გამომდინარე. მოციქულს არ უზრუნველყვია სხვადა- 
სხვა ტომის ქალები, რომლებსაც ის გაეყარა. თუმცა მათ შემთხვევაში ქორ- 
წინება არ იყო დასრულებული. ეს არ მიუთითებს იმაზე, რომ ფატიმასთან მი- 
მართებაში მუჰამადმა გამოიტანა ინდივიდუალური გადაწყვეტილება, რადგა- 
ნაც მისი ქმარი მედინაში არ იყო და მისმა ოჯახმა უარი განაცხადა დახ- 
მარებაზე. ფატიმას შემთხვევაში რეალურ პრობლემას წარმოდგენდა ის, რომ 
მისივე განცხადებით, მას არ შეეძლო შეესრულებინა თავისი “იდდა. 

'იდდა – თავშეკავების ვადა „დადგენილია ქალების, მამაკაცებისა და 
ახლადდაბადებული ბავშვების ინტერესების გამო და საქორნინო ცხოვრების 
კანონების შესაბამისად და პასუხობს ხალხთა ცივილიზებული საზოგადოების 
მოთხოვნას. პარტნიორებმა სერიოზულად უნდა მოიფიქრონ და იხელმძღვანე- 
ლონ შიშით ალაჰის წინაშე" (33, გე.1562, შენ. 55061). 

'” რამდენადაც ისლამი გათხოვილ ქალს განიხილავს ყველა ურთიერთო- 
ბებში, როგორც იურიდიულ პირს, მას აქვს უფლება თავის სახლზე ან საც- 
ხოვრებელზე. ეს ეხება დანახარჯებსაც (გონივრულ საზღვრებში) ამ სახლზე 
ან საცხოვრებელზე, აგრეთვე მისი და მისი ბავშვების კვებაზე. ეს ეხება არა 
მარტო თანაცხოვრების პერიოდს, არამედ 'იდდასაც, რომელიც არის მძიმე 
პერიოდი ქალისათვის. ამ დროს არ შეიძლება მისი გაშვება სახლიდან. არა- 
სწორია, თუ ის თვითონ წავა, რადგანაც ეს ართულებს შერიგებას (I133, გვ.1562, 

შენ. 5507|. 
'? გადმოცემით, „ფპაპიშა“ აქ ნიშნავს ღალატს, ნათესავების შეურაცხყოფას, 

ან დაუმორჩილებლობას ქმრისადმი (47). 
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მას დასრულებული ჰქონდა თავშეკავების ვადა |8,VIII,53|. მეორე 

მხრივ, ეს ტერმინი იხმარება ჰაფსასთან მიმართებაში, რომელთა- 
ნაც მუჰამადის ქორწინება მოხდა ჰიჯრის შემდეგ მედინაში. ჰაფსა 
იყო ქვრივი და მან დაასრულა თავისი „თავშეკავების“ პერიოდი 
|ზ,VIII,83). მექაში, სავდას შემთხვევის გარდა, ამ ჩვეულების შესა- 
ხებ სხვა მოხსენიება არ არის. შესაძლოა, რომ ეს იყო მედინური 

ტერმინი, მიღებული და შეთვისებული მუჰამადის მიერ |347,1411. 

უნდა აღინიშნოს, რომ მოციქული – საფიიაზე, ჯუვაირიიაზე და 

რაიჰანაზე ქორწინების დროს, არ დაელოდა 'იდდას შესრულებას. 
საფიიამ და ჯუვაირითამ დაკარგეს ქმრები მუსლიმთა თავდასხმის 
დროს, რასაც მოჰყვა მათი დატყვევება და შემდგომ მოციქულმა 
იქორწინა მათზე. 

იბნ სა'დის თხზულებაში არის ცალკე თავი სათაურით: „მო- 
ციქულის ცოლების თავშეკავების პერიოდი“ (8,VIII,195). ტრადიცი- 

ებში მოხსენიებულია, რომ მუჰამადმა დააწესა გლოვის ვადა ახლო 
ნათესავის გარდაცვალების შემთხვევაში 3 დღე, ხოლო ქვრივების 
შემთხვევაში - 4 თვე და 10 დღე. ჯაჰილიიას პერიოდში იყო 1 წელი. 

გადმოცემით, ალაჰის მოციქულმა თქვა; „ქალმა, რომელსაც სწამს 
ალაჰის და განკითხვის დღის, არ უნდა იგლოვოს გარდაცვლილი 

ნათესავი 3 ღამეზე მეტი, მხოლოდ ქმრის გარდაცვალების შემ- 
თხვევაში – 4 თვე და 10 დღე“ (ნ, III,176|. 

ქვრივთან დაკავშირებით 'იდდას დაწესება უკავშირდება 
ფურაი'ა ბინთ მალიქს (ხაზრაჯის ტომი). ის გათხოვდა საჰლ ბ. 
რაფი“აზე (იმავე ტომიდან). მისი ქმარი მოკლულ იქნა და ფურაი“ა 

დაქვრივდა. ის დარჩა საცხოვრებლის და საარსებო საშუალებების 
გარეშე, რადგანაც ქმარს არაფერი არ დაუტოვებია (8,VIII,366-68). 
ის მივიდა ალაჰის მოციქულთან, რათა ნება დაერთო დაბრუნებო- 

და თავის ოჯახს. თავდაპირველად მუჰამადი დაეთანხმა, მაგრამ 

შემდეგ გამოიძახა ფურაი'ა და უთხრა, რომ ის უნდა დარჩენილიყო 

იმ ადგილას, სადაც შეიტყო ქმრის სიკვდილი იქამდე, ვიდრე ის და- 

ასრულებდა თავის ვადას – '“იდდას (1!1,VI,370). ეს იმას ნიშნავდა, 

რომ მისთვის ქმრის ნათესავებს უნდა მიეცათ საკვები, ვიდრე და– 
ასრულებდა დაწესებულ ვადას. თუმცა ეს ეწინააღმდეგებოდა 

ფატიმა ბინთ კაისის შემთხვევას, როცა მოციქულმა არ მიუთითა 
ამის თაობაზე. ეს იმას არ ადასტურებს, რომ ფატიმას განცხადება 

სიმართლეს არ შეესაბამებოდა. შესაძლებელია, მუჰამადმა ძალა 

ვერ დაატანა ქმრის ოჯახს, ქმარი კი მედინაში არ იყო. ამასთან, 

ფატიმას ქმრის ოჯახიც ეკუთვნოდა მახზუმის გვარს, მექის კურა- 

იშის ტომს, რომელთაც ჯერ კიდევ არ ჰქონდათ შეთვისებული 'იდ- 
დას ჩვეულება. ფურაი'ა მედინელი იყო და იდდა უფრო მედინაში 
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იყო პრაქტიკაში, ვიდრე მექაში. ამდენად, მუჰამადის გადაწყვეტი- 
ლებას – ფურაი'ა დარჩენილიყო თავისი ქმრის ნათესავებთან, არ 
შეხედა წინააღმდეგობა მათი მხრიდან (236,430-45). შემდგომში „ამ 
ჰადისის შესაბამისად იქცეოდა მრავალი მოციქულის სწავლული 
მიმდევარი და არა მხოლოდ ისინი. თვლიდნენ, რომ ქვრივი არ უნ- 
და წავიდეს ქმრის სახლიდან 'იდდას ვადის დასრულებამდე. მაგ- 
რამ მოციქულის ზოგიერთი კომპანიონი მიიჩნევდა, რომ ქვრივმა 
შეიძლება იქ იცხოვროს, სადაც ისურვებს. მაგრამ პირველი აზრი 

უფრო სანდოა" (53,3/1204|. 
სა'იდ ბ. ალ-მუსაიისბი გადმოგვცემს: პილიგრიმობის დროს 

ზოგიერთ ქალს უკვდებოდა ქმარი და "უმარ ბ. ალ-ხატტაბი მიუ- 
თითებდა, რომ ისინი წასულიყვნენ სახლში ზუ-ლ-ჰულაიფადან"“' 
რათა 'იდდას დროს ყოფილიყვნენ ქმრის სახლში |130,207|. 

იბნ 'უმარმა თქვა: „ქალს, რომელსაც აქვს „თავშეკავების პე- 
რიოდი“", გაყრის ან დაქვრივების გამო, არა აქვს უფლება გაატა- 
როს თავისი სახლის გარეთ თუნდაც ერთი ღამე“ (130,207). თუ 
ქვრივს თავი თვითონ უნდა შეენახა და არავინ იყო, ვინც უზრუნ- 
ველყოფდა, მაშინ მას ჰქონდა უფლება დღისით გასულიყო სახლი- 
დან, რათა თავისი შრომით მოეპოვებინა საარსებო საშუალება, 
მაგრამ ვალდებული იყო ღამე თავისი ქმრის სახლში გაეტარებინა 
(130, 209). რაც შეეხება მომთაბარე ტომებს, იქაც ქვრივი სახლში 
უნდა დარჩენილიყო 'იდდას დროს, მაგრამ თუ მისი ტომი გადადი- 
ოდა სხვა ადგილას, მას შეეძლო მათთან ერთად წასვლა. 

ჩვეულებრივ, გაყრილისათვის 'იდდა გრძელდება 3 მენ- 
სტრუაციული პერიოდი (კურუ'), ან 3 კალენდარული თვე. ამ დროს 
გაირკვევა, არის თუ არა ის ფეხმძიმედ, თუ არის მაშინ 'იდდა 
გაგრძელდება ბავშვის დაბადებამდე. 

ერთ-ერთი პრობლემა, რომელიც აუცილებლად უნდა იქნეს 

განხილული, არის ის, რომ მუჰამადმა ქვრივს – ას-სუბა'ია ბინთ 

ალ-ჰარის ალ-ასლამიიას – ნება დართო ხელახლა გათხოვილიყო 
ბავშვის დაბადების შემდეგ. ეს იყო 'იდდას დასრულებამდე 
(8,VIII,287-288;1 1 ,VI,432). ამ გადაწყვეტილებიდან ნათლად ჩანს, 

რომ მუჰამადის მითითება 'იდდას თაობაზე გამოწვეული იყო 
პრაქტიკული თვალსაზრისით, რათა ბიოლოგიური მამის გარდაც- 
ვალების შემდეგ დაბადებული ბავშვი არ ჩაეთვალათ მეორე ქმრის 
შვილად. მეორეს მხრივ, ეს არ ეთანხმება იმ განცხადებას, რომ 
ქმრის გარდაცვალების შემდეგ ქალმა უნდა იგლოვოს 4 თვე და 10 
დღე. ტრადიციებში მოთხრობილია, რომ იბნ 'აბბასს და აბუ ჰურა- 
ირას დაუსახელეს სუბა'იას შემთხვევა და აზრი ჰკითხეს იმ ქალის 

  

' მდებარეობს მედინის სამხრ.დას.-ით (I0 კმ.-ის მანძილზე). 
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სტატუსის შესახებ, რომლის ქმარიც გარდაიცვალა. იბნ 'აბბასმა 
თქვა, რომ ქალს შეეძლო გათხოვება ხელახლა მას შემდეგ, რაც 2 
თვე გავიდოდა. აბუ ჰურაირამ თქვა: როგორც კი შობს ბავშვს. იბნ 

<აბბასი გულისხმობდა, რომ თუ ბავშვს დაბადებდა 'იდდას დას- 
რულებამდე, ის კიდევ უნდა დალოდებოდა ვადის გასლას. მაგრამ 
თუ ამ პერიოდის ('იდდა) დასრულებისას ის ჯერ კიდევ ფეხმძიმე 
იყო, მას უნდა დაეცადა იქამდე, ვიდრე ბავშვი დაიბადებოდა 
(347,143). სუბა“იამ გააჩინა ბავშვი ქმრის გარდაცვალებიდან რამ- 
დენიმე დღის შემდეგ და მოციქულმა ნება დართო ხელახლა გათ- 
ხოვილიყო. 

ზემოთ განხილული ჰადისები მოწმობს, რომ 'იდდა შემოღე- 
ბულ იქნა ძირითადად ქალის გაყრასთან დაკავშირებით. ცხადია, 

რომ “იდდას, როგორც წესის დამკვიდრებასთან, მუჰამადს წინააღ- 
მდეგობები შეხვდა. ეს შეიძლება გამოწვეული იყოს ეკონომიკური 
მიზეზებით, რადგანაც გაყრილი ქალის შემთხვევაში, მის ყოფილ 
ქმარს უნდა შეენახა ის 'იდდას პერიოდში, თუ ის ფეხმძიმედ იყო. 

ხოლო ქვრივის შემთხვევაში, მხოლოდ მაშინ, თუ ის არ მიიღებდა 
მემკვიდრეობას. მაგრამ ძნელი იყო პასუხისმგებლობის დაკისრე- 

ბა ქალის შენახვაზე ქმრის ოჯახისთვის (347,144. 

ყურანის 2:240 აიას შესაბამისად: „და თუ რომელიმე თქვენ- 
განი გარდაიცვლება და დატოვებს ცოლებს, მაშინ უნდა უანდერ- 
ძოთ,'“ რომ ისინი შეინახონ ! წლის განმავლობაში და არ გააძევონ 

/თქვენი/ სახლიდან, და თუ ისინი დატოვებენ /თქვენს სახლს/ მაშინ 

თქვენზე არ არის ცოდვა იმის გამო, რასაც ისინი მოიმოქმედებენ, 
წესის შესაბამისად“ 

ყურანის კომენტატორთა აზრით, ქვრივის ყოფნა გარდაც- 

ვლილი ქმრის სახლში საჭირო იყო განსაკუთრებით მაშინ, როცა ის 

არაფერს არ იღებდა მისგან მემკვიდრეობით. ამ შემთხვევაში მას 

შეეძლო იქ დარჩენილიყო ერთი წელი, თუ ამ დროის მანძილზე ხე- 

ლახლა არ გათხოვდებოდა (19, I,I29). ალ-ბუხარი ხაზს უსვამს, 

რომ ქალს უფლება აქვს დარჩეს 7 თვე და 20 დღე ქმრის ნათესა- 
ქვებთან, ქმრის სურვილის და ანდერძის შესაბამისად. მაგრამ 

ქვრივს უფლება აქვს დარჩეს უფრო მეტი დრო, ან წავიდეს ქმრის 
სახლიდან (0;III,181|. 

მოციქულის ცნობილი მიმდევრები – 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. 'უმარი, 

'ა'იშა, უმმ სალამა და სხვები ერთსულოვანი იყვნენ იმაში, რომ 

გლოვა აუცილებელია ქალისათვის, რომელსაც გარდაეცვალა ქმა- 
რი. არც ერთი მითითება არ არის იმის თაობაზე, რომ მოციქულის 

  

'? მეორე სურა ადრეული მედინური სურაა. ანდერძი შემდეგ შეიცვალა აიე- 
ბით მემკვიდრეობაზე, სადაც საუბარია მემკვიდრეობიდან ქვრივის კონკრე- 

ტულ წილზე. 
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მიმდევრებიდან ვინმე არ ეთანხმებოდა ამ აზრს და ამიტომ ის სა- 
ვალდებულოა მთელი მუსლიმური თემისათვის. 

გლოვის ვადა ემთხვევა 'იდდას პერიოდს, რათა გაირკვეს 
ფეხმძიმედ არის თუ არა ქალი. ყურანი მიუთითებს: „და ისინი 
თქვენგან, ვინც გარდაიცვლებიან და დატოვებენ ცოლებს, მათ 
/ცოლებმა/ უნდა დაიცადონ /ხელახლა გათხოვებამდე/ 4 თვე და 10 
დღე“(2:234|. 

ყურანის კომენტატორთა აზრით, ქვრივს არ შეუძლია ხე- 
ლახლა გათხოვება ამ დროის გასვლამდე, რადგანაც აუცილებე- 
ლია დადგინდეს, ელოდება თუ არა ბავშვს. ქვრივისათვის „თავშე- 
კავების ვადა“ შეადგენს ან 4 თვეს და 10 დღეს ან ეს ვადა გადის 
ბავშვის დაბადების შემდეგ, თუნდაც ეს მოხდეს (ქმრის) სიკვდი- 
ლიდან 130 დღეზე მეტი ხსნის შემდეგ. თუ ბავშვი დაიბადება უშუა- 
ლოდ ქმრის სიკვდილისთანავე, 'იდდა წყდება ამ მოვლენასთან და- 
კავშირებით. ამასთან უნდა აღინიშნოს, რომ მუსლიმური სამარ- 
თლის მიხედვით, 'იდდა ქვრივისათვის უფრო მეტია, ვიდრე გაყრი- 

ლი ქალისათვის. ამით გამოიხატება მისი პატივისცემა გარდაც- 
” ვლილისადმი (4,51|I. 

მუჰამადს, როგორც ჩანს, განქორწინებასთან დაკავშირებუ- 
ლი მითითებების დამკვიდრებასთან დაკავშირებით მრავალი წინა- 
აღმდეგობა შეხვდა. “უსმან ბ. 'აფფანის ნახევარდა, უმმ ქულსუმ 

ბინთ “უკბა თავისი ქმრის – ზაიდ ბ. ჰარისის გარდაცვალების შემ- 
დეგ გათხოვდა აზ-ზუბაირ ბ. ალ-“ავვამზე (|8,VIII, 230-31), რომე- 
ლიც უხეში იყო თავისი ცოლების მიმართ. უმმ ქულსუმმა სთხოვა 
გაყრა და ბოლოს მან წარმოთქვა ერთი ტალაკ მის წინააღმდეგ. 
უმმ ქულსუმი წავიდა და მოგვიანებით ქმარმა შეიტყო, რომ მან 
დაბადა ბავშვი. აზ-ზუბაირმა განაცხადა, რომ ცოლმა მოატყუა ის. 
მუჰამადმა ურჩია, უკან მიეღო ცოლი ყურანის მითითებათა შესა- 
ბამისად, მაგრამ მან უარი თქვა. ყურანის 2:228 აია პირდაპირ მიუ- 
თითებს, რომ გაყრილმა ქალმა არ უნდა დამალოს, რომ ის ფეხმძი- 
მედაა გაყრის შემდეგ და ქმარს შეუძლია დაიბრუნოს ცოლი. ამას- 
თან მითითებულია, რომ ფეხმძიმობის პერიოდში ქმარმა უნდა შეი- 
ნახოს ის ბავშვის დაბადებამდე (312,31;198,62). „თუ იხინი ფეხმძი- 
მედ არიან, შეინახეთ ისინი, ვიდრე იმშობიარებენ, და თუ ისინი 
ჰქებავენ /ძუძუთი/ თქვენს ბავშვებს, გადაუხადეთ მათ და მოი- 
თათბირეთ ერთმანეთში კეთილად, და თუ ვერ მოითათბირებთ ერ- 
თმანეთში კეთილად, მაშინ მოიწვიეთ ძიძა“|65:6). 

საინტერესოა, თუ ვისთან რჩებიან ბავშვები გაყრის შემდეგ? 
ყურანმა დააკანონა, რომ გაყრისას ბავშვები რჩებიან მამას- 

თან, თუმცა ორი წლის ასაკამდე დედამ უნდა გამოკვებოს ბავშვე- 

ბი (2:233). 
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იბნ სა“დთან არის გადმოცემა, რომ აზ-ზუბაირ ბ. ალ-'ავვამი 
გაეყარა ასმა' ბინთ აბი ბაქრს და წაიყვანა მისი ვაჟი “ურვა, რომე- 
ლიც მაშინ პატარა იყო (8,VIII,253). ძნელია ითქვას, ეს ეხება გაყ- 
რას, როცა ერთი „ტალაკ“ არის წარმოთქმული, თუ საბოლოო გაყ- 
რას. მაგრამ ამბობენ, რომ აზ-ზუბაირმა ამის შემდეგ მრავალ ქალ- 
თან იქორწინა. 

ერთხელ გაყრილი ქალი მივიდა ალაჰის მოციქულთან და 
უთხრა: „ჩემი ბავშვი ჩემი გაზრდილია, მაგრამ ბავშვის მამას უნ- 

და წამართვას ის“. მოციქულმა მიპასუხა: „ვიდრე არ გათხოვდები 
სხვაზე, შენ მეტი უფლება გაქვს ბავშვის აღზრდაზე". ეს ჰადისი 
უჩვენებს, რომ დედას აქვს ბავშვის აღზრდის უპირატესი უფლება 
გაყრის შემდეგ და ეს უფლება უნარჩუნდება მას ხელახლა გათხო- 
ვებამდე. არის ასეთი ჰადისიც: „მოციქულ მუჰამადთან მივიდა გაყ- 
რილი წყვილი და მიიყვანეს ბავშვი, რომელიც თითოეულს სურდა 
თავისთან დაეტოვებინა. ალაჰის მოციქულმა შეისწავლა სიტუა- 
ცია, დასვა ერთი მშობელი ერთ მხარეს და მეორე მშობელი მეორე 
მხარეს. შემდეგ მივიდა ბავშვთან და ჰკითხა: „ხელი მოკიდე იმას, 

ვინც შენ გსურს“. ბავშვი მივიდა დედასთან და ხელი ჩაავლო. ამის 
9129) ბავშვზე უფლება მას გადაეცა და ორივე ერთად წავიდა“ 

ამ ჰადისებზე დაყრდნობით, მუსლიმი თეოლოგები აკეთებენ 
დასკვნას, რომ დედამ უნდა აღზარდოს ბავშვი იმ ასაკამდე, ვიდრე 
შეძლებს შეგნებულ მოქმედებას. სამართლისმცოდნეთა განმარ- 
ტებით, ბავშვი რჩება დედის მზრუნველობის ქვეშ, ვიდრე მიაღწევს 
7 წლის ასაკს, ან სრულწლოვანებას“ |272,142-43). მაგრამ შესაძ- 
ლოა, ეს წესი არ მოქმედებდა ადრეულ მუსლიმურ თემში ან შესაძ- 

ლოა, ეს საკითხი სასამართლოს გადასაწყვეტი იყო. ერთ-ერთი ჰა- 

დისის თანახმად, მოსამართლეს კენჭისყრით შეეძლო ამ საკით- 

ხის გადაწყვეტა!?”“. 
განქორწინებასთან დაკავშირებით უნდა იქნეს დაცული შემ- 

დეგი პირობები: 
1. არ შეიძლება ქმარი გაეყაროს ცოლს, როცა ის რიტუალუ- 

რად უწმინდურ მდგომარეობაშია. ასეთ შემთხვევაში განქორწინე- 

  

9 შვიდი წლის ასაკში ბავშეს შეეძლო არჩევანი გაეკეთებინა, ვისთან 

დარჩენილიყო – დედასთან თუ მამასთან (269,141). გოგონებისათვის სრულ- 

წლოვანებად ით ბა 9 წელი (|321.7). 
% მუსლიმური სამართლით, გაყრის შემდეგ ბავშვები რჩებიან მხოლოდ მა- 

მასთან. ქმრის გარდაცვალების შემთხვევაში, თუ მან სპეციალურად ანდერძში 
არ მიუთითა დედის უფლებაზე – მეურვეობის თაობაზე, ქალს არ შეუძლია 

იყოს თავისი შვილების მეურვე ()71,38). 
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ბა ბათილად ითვლება"“” (269,120-121). ალაჰმა თქვა: „ო, მოციქუ- 

ლო, როცა თქვენ (მუსლიმები) გაეყრებით ცოლებს, გაეყარეთ 
დადგენილ დროს და დაიწყეთ ვადის ათელა... “(65:1 

2. არ შეიძლება განქორწინების სპეციალური ფორმულის 
(ტალაკ) წარმოთქმა ერთდროულად სამჯერ. ის იკრძალება მოცი- 
ქულის ჰადისით, რომელმაც თქვა ამ შემთხვევასთან დაკავშირე- 
ბით: „ნუთუ შეიძლება თამაში ალაჰის წიგნით იმ დროს, როცა მე 
თქვენს შორის ვარ" (47). სამჯერ „ტალაკ" უნდა წარმოითქვას და 
განხორციელდეს სხვადასხვა დროის მონაკვეთში, თუმცა მოციქუ- 
ლის დროს, აბუ ბაქრის და “უმარის ხალიფობის პირველი ორი 
წლის განმავლობაში არ იყო პრაქტიკაში ტალაკ-ის სამჯერ ერ- 
თდროულად წარმოთქმა, რადგანაც ის ითვლებოდა, როგორც ერ- 
თი და შესაბამისად, ქორწინების აღდგენა შეიძლებოდა (16,124). 

მოციქულის გარდაცვალების შემდეგ, განქორწინების შემ- 
თხვევები გაიზარდა და “უმარმა ცვლილება შეიტანა ამ წესში. სა- 
ხელდობრ, ტალაკ-ის ფორმულის ერთდროული, უწყვეტი წარმოთ- 
ქმა სამჯერ, კანონიერად გამოაცხადა და ეს იყო საბოლოო გაყრა, 
რადგანაც, გადმოცემით, ხალხს არ სურდა დაეცადა განქორწინე- 
ბის მისაღებად.'“ 

3. თუ 'იდდას დროს მეუღლეები განაახლებენ ურთიერთო- 
ას, ,ტალაკ“ ბათილად ითვლება. 'იდდას დასრულების შემდეგ 

  

% ეს ეფუძნება შემდეგ ჰადისს: 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. 'უმარი გაეყარა თავის 
ცოლს, როცა მას ჰქონდა მენსტრუაცია. მისმა მამამ, 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბმა 
რჩევა ჰკითხა მოციქულს, რომელმაც თქვა: „უბრძანე მას (შენს ვაჟს) დაიბ- 
რუნოს ის უკან და დაიცადოს იქამდე, ვიდრე გაიწმინდება. მერე დაიცადოს 
იქამდე, ვიდრე ექნება მეორე მენსტრუაციული პერიოდი და კვლავ განიწმინ- 
დება. ამის შემდეგ თუ მას სურს დაიტოვოს, შეუძლია ასე მოიქცეს და თუ 
სურს გაყრა, შეიძლება გაეყაროს იქამდე, ვიდრე ექნება მასთან სქესობრივი 
ურთიერთობა. და ეს არის დასაშვები პერიოდი, რომელიც ალაჰმა განსაზღვრა 
ქალებისთეის, იგულისხმება განქორწინებისათვის“ (59,14-15; 31,100,შენ.5|. 

მუსლიმ სწავლულთა აზრით, 'უმარმა ეს გადაწყვეტილება მიიღო ექს- 
ტრაორდინალური შემთხვევების გათვალისწინებით. სახელდობრ, დაჰყრობა- 
თა დროს მედინაში მრავალი ტყვე ქალი ჩამოყავდათ სირიიდან, ეგვიპტიდან 
და სხვა ქვეყნებიდან. ისინი ძალიან ლამაზები იყვნენ და არაბებს სურდათ 
მათზე დაქორწინება. მაგრამ აქ ქალებს თავის მხრივ არ სურდათ თანა- 
ცოლებთან ცხოვრება და ისინი ხშირად პირობას უყენებდნენ მამაკაცებს, 
რათა გაყროდნენ თავიანთ ცოლებს 3-ჯერ, რაც მათ უკან დაბრუნებას უკრ- 
ძალავდა. თუმცა მათ არ იცოდნენ, რომ სამჯერ წარმოთქმა ერთდროულად 
ერთ ტალაჯჟ”ს უტოლდებოდა. არაბები წარმოთქვამდნენ სამჯერ ტალაკ-ს, 
რათა დაერწმუნებინათ ეს სირიელი და სხვა ქალები, მაგრამ მერე იბრუნებ- 
დნენ უკან, რაც იწვევდა დაუსრულებელ კამათს. იმისათვის, რომ აღმოეფხვრა 
ეს სიძნელეები, “უმარმა სამჯერ ტალაკა-ის ერთდროული წარმოთქმა სა- 
ბოლოო გაყრად გამოაცხადა |218,127). 
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ცოლ-ქმარს შორის განმეორებითი ქორწინება მხოლოდ ჩვეულებ- 
რივი წესით (ზავაჯ) ხდება. გაყრის ფორმულის ერთჯერადი წარ- 

მოთქმა შეიძლება ანულირებულ იქნეს შერიგებით 'იდდას დროს. 
თუ შერიგება არ მოხდა, ან ფორმულა წარმოთქმულ იქნა ორჯერ, 
მაძინ ქორწინების აღსადგენად საჭიროა გამოსასყიდი ქმედებები 
განწმენდის ვადის დაცვით – მარხვის და მოწყალების გაცემით; 
ყურანის თანახმად, „როცა თქვენ აძლევთ განქორწინებას ცო- 
ლებს, მაშინ დადგენილი ვადის გასვლის შემდეგ, დატოვეთ ისინი 
(თქვენთან! წესის თანახმად ან გაუშვით ისინი წესისამებრ. მაგრამ 
არ დააყოვნოთ ისინი იმ აზრით, რომ ავნოთ მათ, დაარლვიოთ Iკა- 
ნონი) და ის, ვინც ასე მოიქცევა, ჩაიდენს ძალადობას თავის მი- 
მართ" (2:2311. 

ნათქვამია, რომ ეს აია გარმოვლენილ იქნა „როცა მა“კალ ბ. 
იასარის დას გაეყარა ქმარი. მან წარმოთქვა „ტალაკ“ ერთხელ და 

თავშეკავების პერიოდში არ წარმოუთქვამს „ტალაკ“ მესამეჯერ, 

თუმცა როცა 'იდდა გავიდა, მან მოინანია თავისი მოქმედება და 

მოისურვა უკან დაებრუნებინა ცოლი. ამ უკანასკნელსაც სურდა 

დაბრუნებოდა თავის ქმარს, მაგრამ მისმა ძმამ არ მოიწონა მისი 
გადაწყვეტილება. ამის შემდეგ იქნა გარდმოვლენილი ეს აია, რათა 
გაერკვია სიტუაცია“ (13,253). 

„გაყრის შესახებ ცხადდება ორჯერ, რომლის შემდეგაც ან 
უნდა შეინარჩუნოთ ცოლი წესისამებრ ან გაუშვათ ის ღირსეუ- 
ლად” |2:229). ამ აიას გარდმოვლენის მიზეზი გახდა შემდეგი: 

ჯაჰილნიაში ქმარი აძლევდა თავის ცოლს გაყრას იმდენჯერ, რამ- 

დენჯერაც სურდა და ის კვლავ ხდებოდა მისი ცოლი, თუნდაც მი- 

ცემული ჰქონოდა გაყრა ასჯერ და მეტი ოდენობით. ერთხელ 

ქმარმა უთხრა თავის ცოლს: „ვფიცავ ალაჰს, მე არ მოგცემ შენ 
გაყრას, მაგრამ იცხოვრებ ჩემგან განცალკევებით. მე არასოდეს 

მოგცემ შენ გაყრას, მაგრამ ყოველთვის როცა გავა ვადა, დაგიბ- 

რუნებ შენ". ცოლი წავიდა და შეატყობინა მოციქულს. ის დუმდა, 
ვიდრე არ იქნა გარდმოვლენილი ყურანის აია (22,4 18,შენ.173|. 

4. „ტალაკ“-ის ფორმულის სამჯერ წარმოთქმის შემთხვევა- 

ში, ხელმეორედ შეუღლება შეიძლება მხოლოდ მაშინ, როცა ქალი 

სხვაზე გათხოვდება, მერე კი განქორწინდება (ან დაქვრივდება). ეს 
ქორწინება უნდა მოხდეს მაჰრის გადახდით, 'იდდას დაცვით და 
სხვ. (198,60|). 

ყურანში ნათქვამია, რომ მამაკაცს არ შეუძლია ხელახლა 
იქორწინოს თავის ცოლზე საბოლოო გაყრის შემდეგ, ვიდრე ეს ქა- 

ლი ცხოვრობს სხვა მამაკაცთან. „თუ ქმარმა მისცა ცოლს გაყრა 

/მესამეჯერ)/, მაშინ მას არ შეუძლია იქორწინოს მასზე, ვიდრე ის 
არ გათხოვდება სხვაზე. და როცა /ახალი ქმარი/ გაეყრება მას, მა–- 

შინ ყოფილ მეუღლეებს ნება ეძლევათ დაუბრუნდნენ /ცოლ- 
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ქმრულ ცხოვრებას/ იმ პირობით, თუ მათ განზრახული აქვთ შეას- 
რევი, ალაჰის მითითება. ეს არის – ალაჰის მიერ დადგენილი“'? 

ყურანის დადგენილებები მიუთითებს, რომ თუ მამაკაცი გა- 
დაწყვეტს გაეყაროს ცოლს, ის უნდა გაეყაროს მას ღირსეულად 
|2:229|). ეს ეხება იმ შემთხვევებსაც, როცა ქორწინება არ იყო დას- 
რულებული და მაჰრი არ იყო დადგენილი ქალისათვის (2:236|. მა- 

გალითად, მუჰამადმა ასმა' ბინთ ალ-ნუ“მანს მისცა 2 ნაჭერი ბამ- 
ბის ქსოვილი კომპენსაციის სახით. აქ გამოყენებულია ტერმინი 
„მათთა ა“(აქ გადმოიცემა ზმნით - მათთა“ა) (8,VIII,146). ეს ტერ- 
მინი არის ყურანის მითითებებში |2:241|) და „არჩევანის აია“-ში 
(33:28). არის კიდევ ერთი ასეთი შემთხვევა, სადაც ეს ტერმინია გა- 
მოყენებული: 'აბდ არ-რაჰმან ბ. 'აუფი!?? გაეყარა თუმადირ ბ. ალ- 

ასბაღის – ბანუ ქალბის ბელადის ქალიშვილს (|8,VIII, 298-300|. მან 

თუმადირს კომპენსაციის სახით მისცა შავი მონა. 'აბდ არ-რაჰმანი 
მდიდარი კაცი იყო და შეუძლებელია, რომ ადრეულ მუსლიმურ 

· თემში ამგვარი კომპენსაცია ხშირი ყოფილიყო. 
როგორც აღვნიშნეთ, ყურანი არ ადგენს იმ დახმარების 

ზუსტ ოდენობას, რომელიც ქმარმა უნდა გაუწიოს ცოლს განქორ- 
წინების შემდეგ. მასში უბრალოდ ნათქვამია: „შეძლებულს – თა- 
ვისი ზომა, ღარიბს – თავისი ზომა“ (2:236| ან „როგორც შეფერის 
ღვთისმოსავ ადამიანს" |2:241I|, ამის გარდა, ყურანმა აუკრძალა 

ქმარს წაერთმია ცოლისათვის ის ქონება, რაც აჩუქა მას უკვე 
ქორწინების დროს (4:20,21|. 

რაც შეეხება მონა-ქალებს, მუჰამადმა მიიღო გადაწყვეტი- 
ლება, რომ გათავისუფლებულ მონა-ქალს უფლება ჰქონდა დაერ- 
ღვია საქორწინო ხელშეკრულება, რომელიც მან დადო მონობის 
დროს. მოციქულმა ბარირას – '“ა'იშას მავლას გათავისუფლების 
შემდეგ მისცა არჩევანის უფლება: გაცილებოდა ქმარს ან ხელახ- 

  

. '7 ეს აია გარმოვლენილ იქნა “ა'იშა ბინთ 'აბდ არ-რაჰმანთან დაკავშირებით, 
რომელიც გათხოვილი იყო რიფა'ა ბ. ვაჰბზე, თავის ბიძაშვილზე მამის მხრი- 
დან. მან მისცა მას საბოლოო გაყრა და ის ამის შემდეგ გათხოვდა “აბდ არ- 

რაჰმან ბ. აზ-ზუბაირზე, რომლისაგანაც მიიღო გაყრა, ის მივიდა მოციქულ- 
თან და უთხრა: „ჭეშმარიტად, მან მომცა გაყრა იქამდე, ვიდრე შემეხებოდა. 
შემიძლია დავუბრუნდე პირველ ქმარს? მოციქულმა უპასუხა: „არა, იქამდე, 
ვიდრე არ შეგეხება შენ ის“, ამის გაპო იქნა გარდმოვლენილი ეს აია" 
(22,1,419,შენ.176). . 

18 მუჰამადის მითითებით, ის გაიგზავნა ქალბგს ტომთან მოსალაპარა- 
კებლად, რათა მათ მიეღოთ ისლამი. 
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ლა ექორწინა მასზე (8,VIII,859) ბარირამ აირჩია გაყრა' “დდა 
აუცილებელი იყო მონა ქალისთვისაც, მაგრამ 4 თვის და 10 დღის 

ნაცვლად, მხოლოდ 2 თვე და 5 დღე გრძელდება. 3 კურუ“-ს (3 მენ- 
სტრუაციული პერიოდი) ან 1, 2 ან 3 თვის ნაცვლად, I ან 2 თვე 
|254,445; 199,1010-12). 

ქალი შეიძლება გაეყაროს თავის ქმარს, თუ ის არ ჩანს 
(მაფკუდ ალ-ხაბარ), რაც ნიშნავს, რომ ის გაუჩინარდა. არ არსე- 

ბობს შიკაკ (უთანხმოება), მაგრამ ქმარს არ შეუძლია ცოლ-ქმრუ- 
ლი ვალდებულებების შესრულება. ყურანში ან ჰადისებში არ არის 
პირდაპირი მითითება, რამდენ ხანს უნდა ელოდოს ქალი ქმარს! 9. 
ალ-ბუხარისთან არის სპეციალური თავი – „მაფკუდ“ (40,13 

/68:21). თუმცა იქ არ არის მოციქულის ჰადისთCუშუალოდ ამ საკით- 
ხზე, მაგრამ დამოწმებულია იბნ მუსაიიბი, რომლის თანახმადაც, 
თუ პიროვნება ხდება „მაფკუდ“ ბრძოლის დროს, ცოლმა უნდა და- 
უცადოს ერთი წელი. გადმოცემულია აგრეთვე, რომ იბნ მას“'უდ 
ეძებდა თავისი მოსამსახურე ქალის ქმარს 1 წელი და შემდეგ გა- 
მოაცხადა, როგორც „მაფკუდ" და ეს არ იყო ის შემთხვევა, როცა 

მამაკაცი დაიკარგა ბრძოლის დროს. ამდენად, 1! წელი საკმარისია, 
რომ მამაკაცი გამოცხადდეს, როგორც „მაფკუდ“ და ეს არის გაყ- 
რის საფუძველი. მაგრამ ის განსხვავდება ხულ“ასაგან, რადგანაც 
ქალი არაა ვალდებული დაუბრუნოს ქმარს მაჰრი (290,6771. 

ყურანი ურჩევს ქალებს შერიგებას იმ შემთხვევაშიც კი, რო- 
ცა ქმარი უხეშად ექცევა ცოლს ან უარყოფს მას (4:128). 

ქმრისათვის, რომლის ცოლიც საფრთხეს უქმნის ქორწინე- 

ბას, ყურანში არის ოთხი რჩევა, რომლებიც დეტალურადაა განხი- 

ლული შემდეგ აიებში: „კეთილშობილი ქალები არიან ერთგ ულნი 
თავიანთი ქმრების და იცავენ /ქმრის არყოფნის დროს/ ყველა- 

ფერს, რაც მიუთითა ალაჰმა, რომ დაიცვან. " ხოლო იმათ /ცო- 

  

12 თუმცა, ზუსტად არ არის ცნობილი, მისი ქმარი მონა იყო თუ თავისუ- 

ფალი. გადმოცემათა უმრავლესობით, ის იყო მონა. ამდენად, მუჰამადის გა- 

დაწყვეტილება ეხებოდა მონა-მამაკაცს. ერთი რამ დარწმუნებით შეიძლება 

ითქვას, რომ ბარირა გათხოვილი იყო მასზე თავისი ყოფილი პატრონის მიერ, 

მისი თანხმობით ან მისი თანხმობის გარეშე (347,146). 

9 ასეთ შემთხვევაში, ჰანაფნიტების აზრით, 120 ან 100 წელზე მეტი იყო. 

შაფ'იიტების აზრით,7 წელი, მალიქიტებთან – 4 წელი. 

' წინადადება – „იცავენ იდუმალს (თავიანთი ქმრის არყოფნის დროს), 

რაც მიუთითა ალაჰმა რომ დაიცვან" – შეიძლება ასეც გადაითარგმნოს: „... და 

(თავიანთი ქმრის ინტერესებს) მათი არყოფნის დროს იცავენ ისე, როგორც 

იცავს მათ ალაჰი". პირველი ფორმულირება შეიძლება ასე გავიგოთ: კარგი 

ცოლი დამჯერე და კეთილსინდისიერია თავისი ქმრის არყოფნის დროს. ის 

იცავს თავის ღირსებას და მის ქონებას, აგრეთვე საკუთარ უმანკოებას, რო- 
გორც უანდერძა მას ალაჰმა. მეორე ფორმულირება ცოტა განსხვავებულია, 
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ლებს), რომელთა დაუმორჩილებლობის /ნუშუზ)““ თქვენ გეშინი- 
ათ, თავიდან შეაგონეთ, /ხოლო შემდეგ/ საქორწინო სარეცელზე 
უარი უთხარით. /თუ ეს არ უშველის/, სცემეთ'" და თუ იხინი დაგე-, 
მორჩილებიან თქვენ, მაშინ არ აწყენინოთ მათ. ჭეშმარიტად, ალა- 
პი უზენაესი, უდიდეხია “(4:34|. 

4:35 აიას თანახმად, „თუ თქვენ გეშინიათ უთანხმოების მე- 

უღლეებს შორის, მაშინ დანიშნეთ სამართლიანი წარმომადგენელი 
ქმრის ოჯახიდან და ცოლის ოჯახის მხრიდან. თუ ორივე /მეუღლე- 
ები/ მოისურვებენ შერიგებას, მაშინ ალაჰი შეარიგებს მათ“. ტრა- 
დიციებში არის მრავალი შემთხვევა, როცა განქორწინების საკით- 
ხი განიხილებოდა სწორედ ამ პროცედურის შესაბამისად'“ 
I294,289-90). 

4:130 აიას თანახმად, თუ მეუღლეები გაიყრებიან, მაშინ ალა- 
ჰი თითოეულ მათგანს უზრუნველყოფს თავისი სულგრძელობით, 
„იმით, რომ მისცემს თითოეულ მათგანს ახალ მეუღლეს“ (17,130)|. 
65:2 აიას თანახმად კი გაყრისას საჭიროა 2 მოწმე (2 მამაკაცი). 

განქორწინების საკითხებზე მსჯელობისას აუცილებლად 
უნდა ითქვას რამდენიმე სიტყვა უშუალოდ მოციქულის პირად 
ცხოვრებასთან დაკავშირებით. ტრადიციების თანახმად, ის არა- 

  

მაგრამ იმავე შედეგამდე მივყავართ: თავისი ქმრის არყოფნის დროს კე- 
თილსინდისიერი ქალი (ცოლი), რომელსაც შეცნობილი აქვს თავისი საიმედო 
მდგომარეობა, ალაჰის მიერ მიცემული, აკეთებს ყველაფერს, რათა 
გაამართლოს ეს მდგომარეობა, იცავს თავის საკუთარ უმანკოებას, აგრეთვე 
ღირსებას და თავისი ქმრის საკუთრებას (13,190,შენ.546). 

„ნუშუზ“ - სიტყვა-სიტყვით „წინააღმდეგობა“ (თავისი ქმრისადმი) (52. 

206,შენ4CI. ატ-ტაბარი 27 გვერდს უთმობს ამ ტერმინის კომენტარს და 
განხილული აქეს არანაკლებ 200 ურთიერთსაწინააღმდეგო აზრი ამ მნიშენე- 
ლობის შესახებ. ძირითადი მნიშვნელობა არის დაუმორჩილებლობა (მა“სია) 
I14, VII), 299). 

"9 ყურანის კომენტატორები ხაზს უსვამენ, რომ ქალის ცემა არ იყო დამახა- 
სიათებელი მოციქულისათვის. „მოციქული არასოდეს სწევდა ხელს რომელიმე 
თავისი ცოლის მიმართ, არც მონის და არც სხვა რომელიმე პირის წინააღმ- 
დეგ“ (8,VIII,204). როცა მას „აუჯანყდა" ზოგიერთი (ცოლი, არათუ სცემა ისინი, 

არამედ ამჯობინა დაეტოვებინა თავისი სახლი და გადასულიყო ცალკე ერთი 
თვის განმავლობაში. 

% გადმოცემით, ხალიფა 'უსმანმა შეარიგა 'აკიდ ბ.აბი ტალიბ და ფატიმა 
ბინთ “უთბა ბ. რაბი'ა. ფატიმა გესლიანად ეუბნებოდა ხოლმე თავის ქმარს: 
სად არიან 'უთბა ბ. რაბი'ა და შაიბა ბ. რაბი“ა, თავისი მამა და ბიძა, რომლებიც 
დაიხოცნენ ბადრთან ბრძოლის დროს? ერთ დლეს 'აკილმა წამოიძახა: 
ჯოჯოხეთში. ფატიმას ეწყინა ეს გამოთქმა, წავიდა 'უსმანთან და უთხრა, რომ 
აღარ სურდა ქმართან ცხოვრება. 'უსმანმა რჩევა ჰკითხა იბნ 'აბბასს და 
მუ'ჯვიძას. იბნ 'აბბასმა თქვა, რომ ის განაცალკევებდა მათ. მაგრამ მუ“ავიყამ 
წამოიძახა: “აბდ მანაფის ოჯახების განცალკევება არ შეიძლება. ამგვარად, 

“უსმანმა შეარიგა ისინი (8,VIII.238). 
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სოდეს არ გასცილებია თავის ცოლებს საბოლოოდ. მაგრამ აღნიშ- 

ნულია, რომ მან წარმოთქვა ერთი ტალაკ (ტალლაკა) ჰაფსასთან 

და რაიჰანასთან მიმართებაში (|8,VIII,I301. ჰაფსას შემთხვევაში გან- 

ქორწინების მიზეზები არ იხსენიება, შეიძლება ვიგულისხმოთ, 

რომ ჰაფსას მძიმე ხასიათის გამო. ერთ-ერთ ვერსიაში გადმოცემუ- 

ლია, რომ მუჰამადთან მივიდა მთავარანგელოზი ჯაბრა'ილი და 

უთხრა მას, რომ ჰაფსა უკან დაებრუნებინა |8,VIII,34). სხეა გადმო- 
ცემით, მან დააბრუნა ის უკან და მას უბრძანეს ეს გაეკეთებინა 
(8,VIII,34). რაიჰპნასთან დაკავშირებით, საერთოდ ეჭვს იწვევს – 

იქორწინა თუ არა სინამდვილეში მასზე მუჰამადმა. რაც შეეხება 
სავდას, შესაძლებელია, რომ მუჰამადი გაეყარა მას, მაგრამ ტრა- 
დიციები ცდილობენ დამალონ ეს ფაქტი. მხოლოდ ერთი ტრადიცი- 
ის თანახმად, მუჰამადმა გაუგზავნა მას ტალაკ. სხვაგან მოხსენიე- 

ბულია სავდას შიში, რომ მუჰამადი ამას გააკეთებდა და ეს იყო მი- 
სი გაფრთხილება. 4:128 აია სწორედ ამ ამბავთან დაკავშირებით 
იქნა გარდმოვლენილი!?, მთავარი ის იყო, რომ სავდა დარჩა 

მუჰამადის ცოლად მხოლოდ სახელით, მუჰამადი აღარ მოინახუ- 
ლებდა მას და სავდამ დაუთმო თავისი დღეები 'ა'იშას (8,VIII,54|. 
საინტერესოა ის ფაქტი, რომ როდესაც “ა'იშას ცილი დასწამეს 

მრუშობაში, მუჰამადი არ გასცილებია მას. “ა'იშა მოციქულის ნე- 
ბართვით გადავიდა თავისი მშობლების სახლში, ვიდრე არ გამარ- 

თლდა ალაჰის გამოცხადებით. სიცოცხლის ბოლოს კი მუჰამადი 
დაცილდა თავის ცოლებს. შესაძლოა, მუჰამადმა გაანალიზა, რომ 
გაყრის ჩვეულებრივი მეთოდის გამოყენება წამგებიანი იქნებოდა 
მისთვისაც და მისი ცოლებისთვისაც, თუ უთანხმოება წარმოიშო- 
ბოდა მასსა და მის ცოლებს შორის (347,148-49|. 

ყურანში არის გამოცხადებები, რაც მიუთითებს, რომ 

მუჰამადს ჰქონდა განსაზღვრული გეგმა, რათა მიეცა ცოლებისათ- 
ვის მაღალი სოციალური მდგომარეობა თემში. ყურანის აიას („არ- 

ჩევანი“) თანახმად, მუჰამადი დაცილდა თავის ცოლებს 1 თვით და 
ამის შემდეგ არჩევანი შესთავაზა – ან „ამქვეყნიური ცხოვრება 

და მისი ნეტარება“, ან „ისინი უნდა მიჰყოლოდნენ ალაჰს და მის 
მოციქულს და მიეღოთ იმქვეყნიური ცხოვრება“. 'ა'იშას განცხა- 
დებით, ეს არ ნიშნავდა გაყრას, თუმცა სხვა ვერსიებში საპირისპი- 
რო აზრია გამოთქმული. 

  

> „თუ ქალს ეშინია, რომ ქმარი არ შეასრულებს თავის ცოლ-ქმრულ 

ვალდებულებებს ან უხეშად მოექცევა მას, მაშინ არ არის ცოდვა მათზე, თუ 
ისინი ერთმანეთში შეთანხმდებიან. და მშვიდობიანი გადაწყვეტილება – 
უკეთესია (გაყრაზე)“ (19,II,343; 52,232). 
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იბნ სა'დთან ნათქვამია: „ჩურჩულებენ, რომ მუჰამადი გაეყა- 
რა თავის ცოლებს“. თუმცა 'უმარმა ჰკითხა და მუჰამადმა უპასუ- 
ხა, რომ ის არ გაყრია თავის ცოლებს |(8,VIII, 185). შესაძლოა, 

მუჰამადმა ამ მითქმა-მოთქმის შესაჩერებლად გადაწყვიტა რელი- 
გიური სანქცია მიეცა ურთიერთობისათვის თავის ცოლებთან. აქ 
ტალაკ არ არის ნახმარი. შეიძლება დავასკვნათ, რომ ჰიჯრის 

8/629-30 ან 9/630-31 წლის შემდეგ ის არ გაყრია თავის რომელი- 
მე ცოლს. 

და ბოლოს, ისლამი თვითონ შეიძლება გახდეს განქორწინე- 
ბის მიზეზი. 60:10 აიაში განსაზღვრულია, რომ მუსლიმ ქალებს ნე- 
ბა არ ეძლევათ დარჩნენ ურწმუნო ქმრებთან. უმმ ჰანი' ბინთ აბი 
ტალიბი, რომელიც გახდა მუსლიმი, გაეყარა თავის ურწმუნო 

ქმარს (8,VIII,152). ზაინაბი, მუჰამადის ქალიშვილი გახდა მუსლიმი 

თავის ქმარზე (აბუ ლ-“ას ბ. არ-რაბი'ა) ადრე. ზაინაბი წავიდა 

ემიგრაციაში მუჰამადთან ერთად, ან მომდევნო წელს. გადმოცე- 
მით, მანამდე ზაინაბი გაეყარა თავის ქმარს. 7/628-29 წელს აბუ ლ- 

“ასმა მიიღო ისლამი და გადავიდა მედინაში (8,VIII,311), აღნიშნულია, 
რომ მოციქულმა დაუბრუნა ზაინაბი თავის ქმარს ახალი ქორწინე- 

ბით |8,VIII,33). მაგრამ არ არის ცნობილი, აბუ ლ-'ასმა მისცა თუ 
არა ზაინაბს ახალი მაჰრი. გადმოცემით, ეს გახდა ყურანის მე-9 
სურის გარდმოვლენის მიზეზი – როცა ცოლი ხდება მუსლიმი მის 
ქმარზე ადრე, ერთადერთი გზა არის გაეყაროს მას, რადგან „მის 
მიერ ისლამის მიღება იყო საბოლოო გაყრა (თატლიკ ბა'ინ) 
(8,VIII,32|. 

66:10 დადგენილებით, მუსლიმი ქალის ყველა ქორწინება 
ურწმუნოსთან ძალადაკარგულად გამოცხადდა. საჭირო იყო მაჰ- 
რის უკან დაბრუნება, როგორც ეს გათვალისწინებული იყო ქალის 
ინიციატივით გაყრის დროს. „ასეთი წესით გაყრის დროს მოქმე- 
დებს იგივე პირობები, რაც ხულ'ას დროს. იგულისხმება, რომ არა- 
მუსლიმ ქმარს არანაირი დანაშაული არ მიუძღვის და საქორწინო 
ხელშეკრულება ირღვევა ცოლის მიერ, რომელსაც ამ შემთხვევაში 
უნდა დაებრუნებინა მაჰრი. თუ მას არ შეუძლია ამის გაკეთება, 
მუსლიმური თემი იყო ვალდებული გადაეხადა მისთვის“'” 
(19,2650,შენ.37|. 

ისლამის მიღება მართლაც ნიშნავდა მრავალი წინა-ისლამუ- 
რი ჩვეულების უარყოფას ქალის სტატუსთან დაკავშირებით და ეს 
შეეხო განქორწინების წესსაც. წინაისლამურ ხანაში, მედინაში ხში- 
რი იყო შემთხვევები, როცა დაქვრივებული მუსლიმი ქალი რჩებო- 

  

'< მექიდან გამოქცეული მუსლიმი ქალების შემთხვევაში ამ თანხას იხდიდა 

მუჰამადი ხუმსით მიღებული შემოსავლებით (108,147). 
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და საარსებო საშუალებათა გარეშე, რადგანაც არ შეეძლო დაბრუ- 
ნებულიყო წარმართ ნათესავებთან. ამიტომ გამოცხადებებში, 
რომლებიც ეხებოდა ქორწინებას და განქორწინებას, არის რეკო– 
მენდაციები ქვრივების და გაყრილების უზრუნველსაყოფად. ყო- 
ფილ ქმარს გაყრისას ცოლისათვის არ უნდა წაერთმია საქორწინო 
საჩუქარი, ხოლო ქვრივს უფლება ჰქონდა ესარგებლა ქმრის ქონე- 
ბით ერთი წლის განმავლობაში და დარჩენილიყო მის სახლში საც- 
ხოვრებლად (2:229, 240, 241). გაყრილი ქალისათვის დამატებით 

განისაზღვრა მუთ“ა (მუთ'ა ალ-ტალაკ – კომპენსაცია, საჩუქარი , 
გაყრილი ქალისათვის). ეს თავისთავად წინ გადადგმული ნაბიჯი 
იყო. თუ ისლამამდე გაყრა ქალის ინიციატივით, მხოლოდ წარჩინე- 
ბულთა ოჯახისათვის იყო შესაძლებელი, ისლამმა სოციალური 
სტატუსის მიუხედავად აღიარა ეს უფლება. თუმცა, ყურანმა არ 
მისცა ქალს იგივე უფლებები განქორწინების დროს, რაც მისცა მა- 
მაკაცებს. განქორწინების უპირატესი უფლება აქვს მამაკაცს. ყვე- 
ლაზე მნიშვნელოვანი სიახლე იყო 'იდდას (თავშეკავების ვადა ხე- 
ლახალ ქორწინებამდე) დაწესება და სამჯერ გაყრის ფორმულის 
წარმოთქმის შემდეგ ქორწინების აღდგენის აკრძალვა. ისლამმა 
დააკანონა მამის უფლება ბავშვებზე. თუმცა, გაყრის შემდეგ ორი 
წლის ასაკამდე დედამ უნდა გამოკვებოს ბავშვები. გაყრის შემდეგ 
ქალი კარგავს მემკვიდრეობის უფლებას ქმრის ქონებაზე მისი 
გარდაცვალების შემთხვევაში. 

4. ქალი და მემკვიდრეობა ადრეულ ისლამში 

მუსლიმი და არამუსლიმი ავტორები აღნიშნავენ, რომ ყუ- 
რანში ტექნიკური ტერმინი მემკვიდრის მნიშვნელობით არ არის. 
მუსლიმური სამემკვიდრეო სამართალი'” არაბულ ენაში აღინიშ- 

  

“7 სამემკვიდრეო სამართალი ემყარება ორ მნიშვნელოვან საფუძველს – 
ქორწინებას და სისხლით-ნათესაობით ურთიერთობებს. ჩვეულებითი სა- 
მართლის მიხედვით, ქალებს და მცირეწლოვან ბავშვებს არ ჰქონდათ მემკვიდ– 
რეობის უფლება (14,IV,176,185,210; 14,V.31,1961. ასეთი უთანასწორობის ერთა- 
დერთი მიზეზი იყო ის, რომ ქონება დარჩენილიყო მოცემულ საგვარეულო 
ჯგუფში. ამიტომ პრივილეგიას ფლობდნენ მხოლოდ მამრობითი სქესის 

სრულწლოვანი წევრები (119,5). მუჰამადის სამემკვიდრეო სამართალი ემყარე- 
ბა კანონიერი მემკვიდრეების 2 კატეგორიას – ჩვეულებითი ტომობრივი სა- 
მართლის მემკვიდრეებს ('ასაბა) და ჩვეულებითი სამართლით გაუთვალისწი- 

ნებელ ყურანის მემკვიდრეებს (აჰლ ალ-ფარა'იდ – ცოლები, ქალიშვილები, 
მცირეწლოვანები, ობლები, მშობლები, დები და ა.- შ.) ეს ორი სისტემა – 

ისლამამდელი და მუსლიმური – გადაეჯაჭვა ერთმანეთს და შეადგინა ერთი 
მთლიანი, მუსლიმური სამემკვიდრეო სამართალი (119,6-7). 
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ნება ტერმინით - „'ილმ ალ-ფარა'იდ", ანუ მეცნიერება წილებზე, 
რომელიც განსაზღვრავ” კანონიერი მემკვიდრეების წილს. 

„მირას" – არის გარდაცვლილის მიერ დატოვებული მემკვიდრეო- 

ბა: ქონება, უფლებები და ვალდებულებანი, რაც მათი მფლობელის 
სიკვდილის შემდეგ გადაეცემა სხვა პირებს, უპირველეს ყოვლისა 

ახლო ნათესავებს. მირას-ში შედის ყოველივე ის, რაც მემკვიდრე- 
ობით გადადის, მემკვიდრეთა მითითება, მემკვიდრეობის მიღებისა 
და მისი დანაწილების წესი, რომლებიც ძირითადად აღებულია წი- 
ნაისლამური არაბეთის ბინადარი მოსახლეობის პრაქტიკიდან და 
დადასტურებულია ყურანით (105,166; 307, 518-20|. 

მთავარი ცვლილება, რაც ისლამის შემოღების შემდეგ მოხდა 
მემკვიდრეობის წესში, იყო ქალის უფლება მემკვიდრეობაზე! 3 

„ჯაჰილიიას დროს ხალხი არ უტოვებდა მემკვიდრეობას ქა- 

ლებს, ასევე ბავშვებს და ამბობენ, რომ მემკვიდრეობას იღებდა ის, 

ვინც იბრძოდა და მოიპოვებდა ნადავლს. ანსარმა აუს ბ. ას-საბით- 
დაუტოვა თავის ცოლს სამი ქალიშვილი და პატარა ვაჟიშვი- 

ლ. მათთან მივიდნენ მისი |ქმრის) ბიძაშვილები: სავიდი, 'ურფატი 
და კათადა და წაიღეს მთელი მემკვიდრეობა მათგან..... აუსის ცო- 
ლი მივიდა ალაჰის მოციქულთან და აცნობა ამის შესახებ და 
გარდმოვლენილ იქნა ეს აია” (4, 104). 

„მამაკაცებს – წილი იქიდან, რაც დატოვეს /მათმა/ მშობ- 
ლებმა და ახლობლებმა და ქალებს – წილი იქიდან, რაც დატოვეს 
/მათმა/ მშობლებმა და ახლობლებმა თუნდაც მცირე იყოს, თუნდაც 
ბევრი, /კანონით/ დადგენილი წილი (417). 

მემკვიდრეობა, როგორი მცირედიც არ უნდა ყოფილიყო, ნა- 
წილდებოდა მემკვიდრეებს შორის. მემკვიდრეობის ახალი სისტემა 
ეხებოდა მოძრავ და უძრავ ქონებას. სასოფლო-სამეურნეო, სამ- 

რეწველო და სხვა სახის ქონებას შორის არანაირი განსხვავება არ 
იყო. ისლამმა ქონების განსაზღვრული წილი მიაკუთვნა როგორც 
მამაკაცებს, ისე ქალებს |347,165|. 

  

აღსანიშნავია ისიც, რომ ისლამამდე ქალი მთლიანად არ იყო ჩამოშო- 
რებული მემკვიდრეობას, როგორც ამას მუსლიმი ავტორები ამტკიცებენ. ცხა- 
დია, ქალებს მემკვიდრეობის ბევრად უფრო ნაკლები წილი ჰქონდათ მამა- 
კაცებთან შედარებით, მაგრამ არ იყო დადგენილი წილი ქალებისათვის. ეს 
დამოკიდებული იყო მამაკაცის ცალკეულ გადაწყვეტილებებზე მისი ნება- 
სურვილის შესაბამისად. ყურანმა მოხსნა ყველა გაურკვევლობა. ზოგიერთი 
მკვლევარი ყურადღებას ამახვილებს იმ ფაქტზე, რომ თუ ქალები ჩამოცილე- 
ბული იყენენ მემკვიდრეობას, გარკვეული ქალები როგორ ჩუქნიდნენ სა- 
ჩუქრებს მოციქულს |140,119|. 

გარდაიცვალა უჰუდთან ბრძოლის დროს. 
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ალაჰის ამ მითითებას ქალებთან დაკავშირებით უფრო დიდი 
წინააღმდეგობა შეხვდა მედინაში, ვიდრე მექაში, სადაც ქალები 
შედარებით დამოუკიდებლები იყვნენ და ქალის მიერ მემკვიდრეო- 
ბის მიღება ზოგიერთ შემთხვევაში ჩვეულებრივი მოვლენა იყო ის- 
ლამამდე. მექაში, სადაც წარმართი არაბები ძირითადად ვაჭრობით 
იყვნენ დაკავებული, მოგება პირადი შემოსავლებიდან რჩებოდა 
პირად საკუთრებაში და ეს ეხებოდა ქალებსაც. ამის საუკეთესო 
მაგალითია ხადიჯა – მუჰამადის პირველი ცოლი. მედინაში სა- 
კუთრების ძირითადი ფორმა იყო მიწა, აქ მოქმედებდა მთავარი 
პრინციპი: ქალი არ იღებდა მემკვიდრეობას – ის ხელახლა თხოვ- 
დებოდა, ან რაღაც დროით ცხოვრობდა ქმრის ნათესავებთან 

(347,164|. 
მნიშვნელოვან ცვლილებად ითქლება ის, რომ ისლამმა აკ- 

რძალა ქალის მემკვიდრეობით მიღება. გარდა იმისა, რომ 
ჯაჰილიიას დროს, ქალს არ ჰქონდა მემკვიდრეობის წილი, ის თვი- 
თონ იყო მემკვიდრეობის ობიექტი. 

ყურანის ცნობილი კომენტატორის ატ-ტაბარის თანახმად, 
„იასრიბში (მედინაში) როცა მამაკაცი გარდაიცვლებოდა, მისი ვა- 
ჟი ავტომატურად იღებდა მემკვიდრეობით თავის დედინაცვალს. 

ქალს არ შეეძლო შეეცვალა მისი განკარგულება. მას შეეძლო 
ექორწინა დედინაცვალზე, თუ ის მოისურვებდა და ჰქონოდა მას- 
თან იგივე ურთიერთობა, რაც მამამისს ჰქონდა ადრე, ან შეეძლო 
მიეტოვებინა, თუ არ დააინტერესებდა ის. როცა ვაჟი და მემკვიდ- 
რე იყო ძალიან ახალგაზრდა, დედინაცვალს ეკრძალებოდა ხელახ- 

ლა გათხოვება და ის ვალდებული იყო დაეცადა იქამდე, ვიდრე 
მემკვიდრე არ გახდებოდა სრულწლოვანი, რომ მიეღო გადაწყვე- 

ტილება მასთან მიმართებაში“ (14,VIII,1071. 
რაც შეეხება მექას, „მამაკაცი ქორწინდებოდა კეთილშობილ 

ქალზე (შარიჩფა). თუ მას აღარ მოეწონებოდა ის, განცალკევდებო- 
და მისგან შეთანხმებით, რომ ის ხელახლა გათხოვდებოდა მხო- 

ლოდ მისი ნებართვით. ქმარი იწვევდა მოწმეებს და მათი თანდას- 
წრებით აქცევდა შეთანხმების პირობებს წერილობით კონტრაქ- 

ტად. თუ (ვინმე) მოისურვებდა ამ ქალზე ქორწინებას, ამ უკანას- 

კნელს არ შეეძლო დაედო შეთანხმება თავის მომავალზე ყოფილი 
ქმრის ნებართვის გარეშე. იმისათვის, რომ მოეპოვებინა მისი 
(ქმრის) თანხმობა, მას უნდა გადაეხადა მნიშვნელოვანი თანხა 
კომპენსაციის სახით და დაეკმაყოფილებინა ის. სხვა შემთხვევაში 

ის ადვილად შეეწინააღმდეგებოდა და შეაჩერებდა მას“ 

(14,VIII,1 13)... 
მამრობითი სქესის მემკვიდრეები და მთლიანად გვარიც უფ- 

რო ნაკლებად იყვნენ დაინტერესებული დედინაცვლის ფიზიკური 
მომხიბვლელობით, ვიდრე მემკვიდრეობაზე მისი უფლებით. პრინ- 
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ციპში, მემკვიდრეს უნდა დაებრუნებინა დედინაცვლის მემკვიდ- 
რეობის წილი მისი გვარის მამაკაცებისათვის, თუ ის არ იქორწი- 
ნებდა მასზე. ამდენად, მატერიალური დაინტერესება შენიღბული 
იყო ქორწინებით. 

მოციქულ მუჰამადის დროს, როცა „ქუბაიშა ბინთ მა'ნ 
ანსარიიას ქმარი გარდაიცვალა, მისმა გერმა მოისურვა მასზე 
ქორნინება, როგორც ეს წესი იყო წარმართობის დროს. ქუბაიშა 
მივიდა მოციქულთან და სთხოვა დახმარება, რათა გაეთავისუფ- 
ლებინა ის და თავისი სურვილით ხელახალი გათხოვების საშუალე- 
ბა მიეცა |257,354) და 4:19 აია იქნა გარდმოვლენილი: 

„ო, თქვენ, რომელთაც ირწმუნეთ! არაა ნებადართული 
თქვენთვის მემკვიდრეობით მიიღოთ ქალები მათი სურვილის სა- 
წინააღმდეგოდ და ნუ აიძულებთ მათ დაგიბრუნონ ნანილი იმისა, 
რაც ადრე მათთვის გიჩუქებიათ, „მ გარდა იმ შემთხვევისა, როცა 
ისინი აშკარა მრუშობას“' დაიწყებენ“. 

ამით ისლამმა აკრძალა ქალის მემკვიდრეობით მიღება, გარ- 
· დაცვლილის მემკვიდრეობით მიღებულ ქონებასთან ერთად და გა- 
მოაცხადა 4:22 აია: „არ მოიყვანოთ ცოლად ის ქალები, რომლებზე- 
დაც დაქორწინებულები იყვნენ თქვენი მამები, იმის გარდა, რაც 
აქამდე ყოფილა““. ჭეშმარიტად, ეს სიძვა, გარყვნილება და სამარ- 
ცხვინო გზაა“. ამასთან მოციქულმა ქვრივს ნება დართო, გათხო- 
ვილიყო ვიზედაც სურდა, თავშეკავების ვადის ('“იდდა) გასვლის 

შემდეგ. 
ჯაჰილიიაში ამ მდგომარეობაში იყვნენ არა მხოლოდ გათხო- 

ვილი ქალები, არამედ ობოლი გოგონებიც. ამიტომ, გარდმოვლე- 

ნილი იქნა მეოთხე სურის 2,3,6,10,36,127 და მეორე სურის 177,215 
და სხვა აიები. მემკვიდრეობის საკითხთან დაკავშირებით სადავოა 
4:5 აია: „და ნუ მისცემთ უგუნურთ (ობლებს - სუფაპა ჟ თქვენს ქო- 
ნებას, რომელიც ალაჰმა დაგიდგინათ მათი შეწევნისათვის და 
ასა ზრდოეთ ისინი მისით, შემოსეთ ისინი და უთხარით მათ კეთი- 
ლი სიტყვა“ კომენტატორთა აზრით, ეს ტერმინი – სუფაპა”გუ- 

  

1 აზ-ზამასშარის აზრით, ეს აია ეხება იმ შემთხვევებს, როცა მამაკაცი ძა- 
ლით აკავებდა არასასურველ ცოლს, ხელს უშლიდა ხელახლა გათხოვილიყო 
სხვა მამაკაცზე, რადგანაც სურდა მემკვიდრეობით მიეღო მისი ქონება 4:12 
აიას მითითებების შესაბამისად (19,II,276,შენ.43), იუსუფ 'ალის აზრით, წინაის- 
ლამურ ხანაში გაყრილ ქალებს ნებას არ რთავდნენ ხელახალი გათხოეების, 
ვიდრე ის არ დააბრუნებდა თავის საქორწინო საჩუქარს ან მის ნაწილს (13, I85, 
შენ.528), 

'' თუ მრუშობა ჩაიდინა, საჭიროა 4 მოწმის წარმოდგენა. ასეთ შემთხვევაში 
ქმარს შეუძლია გაყრისას მოითხოვოს მაჰრის ან მისი ნაწილის დაბრუნება. 

"“? მხოლოდ იმას ეპატიება, ვინც დაქორწინდა ამ აკრძალვის გამოც- 
ხადებამდე, ან ისლამზე მოქცევამდე. 
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ლისხმობს ქალებს და ბავშვებს და ამის საფუძველზე ასკვნიან, 
რომ ქალები და ბავშვები უნდა იქნენ ჩამოშორებულნი მემკვიდრე- 
ობიდან. ატ-ტაბარი 29 განმარტებას გვთავაზობს ამ აიასთან და- 
კავშირებით და აცხადებს, რომ სუფაპა” აქ ნიშნავს პიროვნებას, 
რომელსაც არ შეუძლია განაგოს თავისი ქონება ან ვისაც შეუძლია 
გაფლანგოს თავისი ქონება. ეს პირი უნდა მოექცეს მეურვის 
მზრუნველობის ქვეშ, რომელიც გააკონტროლებს ქონების გამო- 
ყენებას. ატ-ტაბარი ხაზგასმით აღნიშნავს, რომ სუფაჰა” არ გუ- 
ლისხმობს მხოლოდ ქალებს | 14, VII, 565). 

მუჰამადის მიერ გამოცხადებულ მითითებებს მრავალი მო- 
წინააღმდეგე გამოუჩნდა. მამაკაცები პროტესტს გამოთქვამდნენ 
ქალების მიერ მემკვიდრეობის მიღების თაობაზე, რადგანაც ისინი 
არ ღებულობდნენ ბრძოლებში მონაწილეობას და მათ შენახვაზე 
ზრუნავდნენ მამაკაცები. 

„ჯაბირ ბ. 'აბდ ალ-ლაჰს“? ჰყავდა ბრმა ბიძაშვილი გოგონა, 
რომელიც ობოლი იყო და რომელმაც მიიღო დიდი სიმდიდრე მამი- 
საგან. ჯაბირს ინტერესი არ ჰქონდა გაეთხოვებინა ის, პირიქით, 
ეწინაალმდეგებოდა ვინმეზე გათხოვილიყო, რადგანაც არ სურდა 
მის ქმარს უფლება ჰქონოდა მის ქონებაზე. ჯაბირი მოეთათბირა 
მოციქულს ამ საკითხზე და ის არ იყო მხოლოდ ერთი. მრავალი მა- 
მაკაცი გაკვირვებული იყო, რატომ სურდა მოციქულს შეეცვალა 
ძველი მითითება. ჯაბირმა იჩივლა მოციქულთან +– შეიძლება 
ობოლ, ბრმა გოგონას, უფლება ჰქონდეს მიიღოს მემკვიდრეობა? 
მოციქულმა უპასუხა: „დიახ, სრული უფლება აქვს (|14,IX,2551 და 
შემდეგ გარდმოვლენილ იმნა 4:127 აია“. 

„მამაკაცები /მუსლიმები/ გთხოვენ გამოიტანო გადაწყვეტი- 
ლება ქალებზე. უპასუხე, ალაჰი მოგცემთ მითითებას მათ შესახებ 
და იმაზეც, რაც გეკითხებათ წიგნიდან /ყურანიდან| იმ ობოლ გო- 
გონებზე, რომელთაც არ აძლევთ, რაც დაწესებული აქვთ, მაშინ, 
როცა გინდათ ცოლად მოიყვანოთ და აგრეთვე დაჩაგრულ ბავ- 
შვებზე და თუ ობლებს სამართლიანად მოექცევით, ალაჰმა უწყის 

ყოველი სიკეთე, რასაც აკეთებთ“'“ 
ისლამის წარმოშობამ ახალი ელემენტები შეიტანა მემკვიდ- 

რეობის სისტემაში. მედინაში ხშირი იყო შემთხვევები, როცა დაქ- 
ვრივებული მუსლიმი ქალი რჩებოდა საარსებო საშუალებათა გა- 

  

9 ჯაბირ ბ. 'აბდ ალ-ლაჰ ალ-ანსარი – მუჰამადის მიმდევარი, პირველი და- 
ჰყრობების მონაწილე. გარდ. 73/692-93 წელს. 

““ ამით მოციქულმა უჩვენა თავისი პოზიცია, რაც ეფუძნებოდა ალაჰის გა- 
მოცხადებას. მორწმუნეებმა ვერ შეძლეს შეწინააღმდეგება, მაგრამ შეეცადნენ 
წმინდა ტექსტების ინტერპრეტაცია მოეხდინათ რაიმე გზით, რათა თავიანთი 
პრივილეგია წარმოეჩინათ (285,165). 
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რეშე, რადგანაც არ შეეძლო დაბრუნებულიყო წარმართ ნათესა- 
ვებთან. ბადრთან ბრძოლის (624წ.) შემდეგ გაჩდნენ ქვრივები გან- 
საკუთრებული სოციალური სტატუსით – სარწმუნოებისათვის 
დაღუპულთა ქვრივები ან დედები. ზოგიერთი ცნობით, უკვე მა- 
შინ გაჩნდა აზრთა სხვადასხვაობა და გაუგებრობა, მაგრამ ქვრივ- 
თა რიცხვი დიდი არ იყო. განსაკუთრებული სიმწვავით ეს პრობ- 
ლემა დადგა უჰუდთან ბრძოლის (625წ.) შემდეგ |108,123; 186,56). 
დასახელებულია კაილა ბინთ მახრამა ალ-თამიმიია (8,VIII, 312) და 
ქუბაიშა ბინთ მა'ნ (8,VIII,314,) – არაკურაიში ემიგრანტები, რო- 
მელთაც წაართვეს მემკვიდრეობა ქმრების გარდაცვალების შემ- 

რ% მემკვიდრეობის სისტემაში ცვლილების ფორმალური საბაბი 
გახდა შემდეგი: „როცა სა'იდ (სა“დ) ბ. აბი რაბი“ა, ('აკაბაში და- 
ნიშნული ერთ-ერთი ნაკიბი) მოწამეობრივი სიკვდილით დაეცა 
(უჰუდთან), დატოვა ცოლი, ორი ქალიშვილი და ძმა, რომელმაც 
გარდაცვლილის მთელი ქონება მიითვისა. სა'იდის ცოლი წავიდა 
ალაჰის მოციქულთან და უჩივლა მაზლს, რომელმაც წაართვა გარ- 
დაცვლილი ქმრის მთელი ქონება. მოციქულმა უკან გაუშვა ის და 
უთხრა, რომ ალაჰი მიიღებდა გადაწყვეტილებას ამის თაობაზე. 
ცოტა ხნის შემდეგ ის კვლავ წავიდა მოციქულთან, რათა მოეხსე- 
ნებინა ამის თაობაზე და ეს აია (4:11) იქნა გარდმოვლენილი. მო- 
ციქულმა ბრძანა გადაეხადათ ქონების 2/3 გოგონებისათვის, ქვრი- 
ვისათვის 1/8 და მას (ძმას) შეეძლო დაეტოვებინა დანარჩენი“ 
I13,V,206), ესე იგი 5/24 (108,123). 

მემკვიდრეობის განაწილების ძირითადი პრინციპები ასეთია: 
1) ანდერძით შეიძლება ქონების 1/3 განკარგვა, ხოლო დანარჩენი 
2/3 იყოფა მემკვიდრეებს შორის; 2) გაყოფა ხდება მხოლოდ მას 
შემდეგ, რაც გამოაკლდება ანდერძით ნაანდერძევი ქონება და ვა- 
ლები (მათ შორის დაკრძალვის ხარჯები); 3) ანდერძი არ შეიძლება 
იმ პირის მიმართ, ვისაც აქვს მემკვიდრეობის უფლება (გადახდა 
არ ხდება), რადგანაც ეს გამოიწვევდა ერთი მემკვიდრის უპირატე- 
სობას მეორესთან შედარებით; 4) როგორც წესი (თუმცა არა ყო- 
ველთვის), მამრობითი სქესის მემკვიდრე ილებს წილს – ორჯერ 
მეტს მდედრობითი სქესის მემკვიდრესთან (გარდაცვლილთან) შე- 
დარებით, ერთი და იგივე ნათესაური კავშირის დროს |19,;II,270; 
33,181, შენ. 516|. 

რაც შეეხება მემკვიდრეობის განაწილების პროცესის თანა- 
მიმდევრობას, აქ აზრთა სხვადასხვაობაა. თუმცა ერთსულოვნებაა 
იმაში, რომ ჯერ ხდება ვალების გადახდა, მერე გადაცვლილის 

სურვილის აღსრულება (ანდერძი - ვასიითა) და მერე დარჩენილი ქო- 
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ნების განაწილება მემკვიდრეებზე ალაჰის მითითებათა შესაბამი- 
სად (13, IV სურა)!“5. 

მემკვიდრეობის უფლების მქონე ნათესავები სამ კატეგორი- 
ად იყოფიან: 1) მშობლები, ცოლები, შვილები; 2) ბებია - ბაბუები, 
და-ძმები, შვილიშვილები; 3) ბიძები, დეიდები, მამიდები ან მათი 
შვილები. 

ასჰაპ ალ-ფარა იდ, ანუ ეგრეთ წოდებული „ყურანის მემ- 
კჰვიდრეები “არიან ისინი, ვინც იხსენიება ყურანში, სულ 12 ადამია- 
ნი. აქედან 4 მამაკაცი (მამა, ბაბუა, ძმა, ქმარი) და 8 ქალია (დედა, 
ქალიშვილი, შვილიშვილი |გოგონა|), ღვიძლი და, დედის მხრიდან 
და, მამის მხრიდან და, ბებია და ცოლი). 

ყურანით დადგენილი მემკვიდრეების წილი ასე განისაზ- 
ღვრება: „გ იანდერძებთ თქვენ ალაჰი თქვენს შვილებთან დაკავში- 

რებით: ვაჟიშვილს – 2 ქალიშვილის ტოლი და თუ ისინი /ქალიშვი- 
ლები/ ორზე მეტია, მაშინ მათ – 2/3 იქიდან, რაც /გარდაცვლილმა/ 

დატოვა და თუ დარჩა მხოლოდ ერთი ქალიშვილი, მაშინ მას – ნა–- 
ხევარი /მემკვიდრეობის)/, ხოლო გარდაცვლილის მშობლებს კი, 
თითოეულ მათგანს //6 იმისა, რაც მან დატოვა, თუ მას დარჩა შვი- 
ლი და თუ /გარდაცვლილს/ არა ჰყავს შვილი და მისი მემკვიდრეები 
მშობლები იქნებიან, მაშინ დედას ეკუთვნის I/6, ანდერძით ნაან- 
დერძევის გამოკლების და ვალების გადახდის შემდეგ “(4:111. 

„და თქვენ – ნახევარი იმისა, რაც დატოვეს თქვენმა ცო- 
ლებმა, თუ მათ არა ჰყავთ შვილი და თუ მათ ჰყავთ შვილი, მაშინ 
თქვენ //4 იქიდან, რაც დარჩება ანდერძით ნაადერძქვის გამოკლე- 
ბის და ვალების გადახდის შემდეგ და თქვენს ქვრივებს – M4 იქი- 

დან, რაც თქვე6 დატოვეთ, თუ თქვენ არა გყავთ შვილი და თუ 
თქვენ გყავთ შვილი, მაშინ თქვენს ქვრივებს /ცოლებს/ “” – #8 
იმისა, რაც თქვენ დატოვეთ, ანდერძით ნაანდერძევის გამოკლები- 
სა და ვალების გადახდის შემდეგ. 

და თუ მამაკაცს ან ქალს არა ჰყავს პირდაპირი ხაზით მემ- 
ჰვიდრეები /ქალალა/ და მას /მამაკაცს ან ქალხ/ ჰყავს ძმა ან და, 
მაშინ თითოეულ მათგანს – /)/6 და თუ ისინი /ძმები ან დები/ ორ- 

  

(5 გარდაცვლილის მიერ დატოვებული ქონების დანაწილების დაწყებამდე 
მისგან გამოიყოფა იჯარით ან ხელშეკრულებით აღებული, დაქირავებული 

ქონება, ხდება დარჩენილი ვალის გადახდა და განისაზღვრება ცოლის ქონება 
(მაჰრი). ყველაფერი შეფასდება იმის გამოკლებით, რაც ანდერძით (ვასიია) 
არის დატოვებული და მხოლოდ ამის შემდეგ იწყება საკუთრივ მემკვიდრეობის 
დანაწილება მემკვიდრეებს შორის მათი წილის შესაბამისად. 

რს არამუსლიმი ცოლი არ იღებს მემკვიდრეობას. ამასთან, თუ არსებობს 
ერთ ქვრიეზე მეტი, მაშინ მათი ერთობლივი წილი შეადგენს 1/4 ან MV8 ნა- 
წილს, რაც შემდეგ თანაბრად ნაწილდება მათ შორის (31,182,შენ.519). 
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ზე მეტია, მაშინ ისინი თანაბრად იყოფენ //3 ანდერშით ნაანდერ- 
ძევის გამოკლებისა და ვალების გადახდის შემდეგ, ისე რომ, ზიანი 
არ მიაყენონ მემკვიდრეებს, ალაჰის აღთქმის შესაბამისად. ჰეშმა- 
რიტად, ალაპი ყოვლისმცოდნე, ბრძენია“(4:12|. 

რაც შეეხება მშობლების მიერ მემკვიდრეობის მიღებას, თი- 
თოეული მათგანისათვის განსაზღვრულია I/6. იბნ ქასირის თა- 
ნახმად, აქ გასათვალისწინებელია სხვადასხვა გარემოებები: «„1) 
თუ გარდაცვლილს დარჩა შვილები და მშობლები – თითოეული 
იღებს 1/6-ს. როცა გარდაცვლილს ჰყავს მხოლოდ ერთი ქალიშვი- 
ლი, ის იღებს მემკვიდრეობის ნახევარს და მშობლები – თითოეუ- 
ლი I1/6-ს. 2) თუ მხოლოდ მშობლები არიან მემკვიდრეები, დედა 
იღებს – 1/3-ს, მაშინ, როცა მამას ხვდება დარჩენილი 2/3. ამ შემ- 
თხვევაში მამის წილი ორჯერ მეტია, ვიდრე დედის წილი. თუ გარ- 
დაცვლილს ჰყავს ცოცხალი ქვრივი, ის იღებს ნახევარს – თუ ქმა- 
რია, ხოლო თუ ცოლია – 1/4. ორივე შემთხვევაში გარდაცვლი- 

ლის დედა იღებს დარჩენილი მემკვიდრეობის I/3-ს, ხოლო მამა - 
2/3-ს. 3) თუ გარდაცვლილმა დატოვა ცოცხალი ძმები ან დები, ნა- 
ხევარძმები ან ნახევარდები ერთი და იმავე დედისგან, ანდა მამი- 
საგან, მათი არსებობა არ გამოიწვევს მამის წილის შემცირებას, 
თუმცა მათი არსებობა გამოიწვევს დედის წილის შემცირებას 1/ვ- 
დან 1/6-მდე, და მამა მიიღებს დანარჩენს. როცა არ არიან სხვა მემ- 
კვიდრეები – მცოდნე ხალხი დედის წილის შემცირებას 1/3-დან 
1/6-მდე იმით ხსნის, რომ მამა არის ის, ვინც ეხმარება გარდაც- 
ვლილის ძმებსა და დებს დაქორწინდნენ ან გათხოვდნენ და ხარ- 
ჯავს თავის საკუთარ ფულს ამ მიზნით, დედა კი არ ხარჯავს თავის 
ფულს ამ მიზნით. ეს არის საღი აზრი“ (47,IV სურა|!. 

„რაც შეეხება ქალიშვილების წილს, როცა მემკვიდრეები 
მხოლოდ ქალიშვილები არიან, ორი ან მეტი, მათი წილი არის მემ- 
კვიდრეობის 2/3. იბნ ქასირი ორ ჰადისს მოიხსენიებს, სადაც ალა- 
ჰის მოციქული ბრძანებს, რომ ორი ქალიშვილის წილი არის 7/3, 
თუ მხოლოდ ერთია – მისი წილი არის მემკვიდრეობის ნახევარი“ 
(47, IV სურა|. 

ყურანის 4:12 აიას გარდმოვლენის მიზეზი გახდა შემდეგი: 

“აბდ არ-რაჰმანი“' გარდაიცვალა და დატოვა ცოლი, სახელად უმმ 
კუჰჰა, ხუთ ქალიშვილთან ერთად. მისი ტომის მამაკაცები მივიდ- 
ნენ საკუთრების წასაღებად და უმმ კუჰჰამ იჩივლა მოციქულთან, 
რადგანაც მას წაართვეს მემკვიდრეობა და ალაჰმა განუსაზღვრა 
წილი ქალიშვილებსაც და ქვრივსაც |13, IX,203; 9,I!,467|. 

  

'7 ჰასან ბ. საბიტის (მუსლიმი პოეტი) ძმა. 

238



ყურანის კომენტატორები და მუსლიმი ავტორები მთავარ 
პრობლემას ხედავენ ტერმინში – „ქალალა““ (4:12), თუ როგორ 
გადაითარგმნოს ის (22,54; 34,102; 24,534; 309,62-67; 312,64|. ძირი– 

თადი განმარტება ასეთია: „არაბული სიტყვა „ქალალა“ნიშნავს – 

„არა ჰყავს არც შვილები, არც მშობლები“. აქ საუბარია იმ პირთა 
მემკვიდრეობაზე, რომელთაც არ დატოვეს არც შთამომავლები, 
არც წინაპრები (ნათესაობის გრძელი ხაზის მიუხედავად), მხოლოდ 

ნათესავები არაპირდაპირი ხაზით (შორეული ნათესავები) – ქვრი- 
ვი მამაკაცის ან ქალის ჩათვლით ან მათ გარეშე. თუ ქვრივი დატო- 
ვა, ის იღებს დადგენილ წილს და მერე - ნათესავები არაპირდაპი- 
რი ხაზით" |19,II,272; 33,I82,შენ.520), იბნ ქასირის თანახმად, 

ქალალა ნიშნავს მემკვიდრეებს, რომლებიც არ არიან პირველი რი- 
გის მემკვიდრეები |47; 30,1 18-19). თვითონ ყურანშივე არის მოცე- 
მული განმარტება ამის თაობაზე: „შენ გთხოვენ გამოიტანო დად- 

გენილება, უპასუხე: ალაჰი მოგცემთ მითითებას ქალალას თაობა- 
ზე: თუ გარდაიცვლება მამაკაცი და მას არა ჰყავს შვილი, მაგრამ 
მას ჰყავს და, მაშინ მას ეკუთვნის ნახევარი იმისა, რაც მან დატო- 
ვა. /შესაბამისად/ მამაკაცი მიიღებს მემკვიდრეობას მისგან /ქალი- 
საგა6/, თუ მას არა ჰყავს შვილი, და თუ და ორია, მაშინ 2/3-ს იქი- 
დან, რაც ძმამ დატოვა. თუ დარჩენილი ნათესავები – დები და ძმე- 
ბია, მაშინ მამაკაცს – 2 ქალის ტოლი წილი, ალაჰი გაძლევთ 

თქვენ /მითითებებს), რათა თქვენ არ გადაუხვიოთ ჭეშმარიტების 
გზას, ალაჰი ყოვლისმცოდნეა ““' |4:176|. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ თუ არ არიან პირდაპირი ხაზით 
მემკვიდრეები, მაშინ 4:12 აიას შესაბამისად, თითოეული და იღებს 
I/6-ს, მაშინ, როცა 4:176 აიას მიხედვით, იმავე სიტუაციაში დები 
იღებენ 2/3-ს. ეს არის ორმაგი იმისა, რაც 4:12 -ით არის განსაზ- 

ღვრული. 
ყურანის 4:12 და 4:176 აიებში საუბარია დების სხვადასხვა 

კატეგორიაზე'“, 4:12 აია გულისხმობს დებს მხოლოდ დედის მხრი- 
დან, ხოლო 4:176 - მამის მხრიდან და ორივეს მხრიდან 
(33,182,შენ.5211. მნიშვნელოვანია ის ფაქტი, რომ სისხლით ნათესა- 
ობა ითვლება მამაკაცის ხაზით |13,V,274; 309, 69-85. 

ტრადიციულად, ყურანის 4:11, 4:12 და 4:176 აიები ითვლება 

„მემკვიდრეობის აიებად“ (აიათ ალ-მირას). ამის გარდა არსებობდა 

  

“8 ეს ტერმინი ორჯერ იხმარება ყურანში (4:12.176). 

მ ალ-ბაიდავის თანახმად, ეს აია ყველაზე ბოლოს გარდმოექვლინა (4,139). 

და-ძმების 3 კატეგორია არსებობს: ს(ტრიC (საერთო დედა, სხვადასხვა მა- 

მები), Cიიწზმი#ს)ი6 (საერთო მამა, დედები - სხვადასხვა), და წხიიმით (ორივე 

მშობელი საერთოა). 
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აიები, რომელიც ეხებოდა გარდაცვლილის უკანასკნელი სურვი- 
ლის, ანდერძის შესაბამისად ქონების განაწილებას!”!. 

უეჭველია, ეს დეტალურად შემუშავებული დადგენილებები 
არ იყო აბსოლუტური სიახლე. ცალკეული ნორმები უკვე არსებობ- 
და არაბეთის ნახევარკუნძულის პრაქტიკაში, მაგრამ ჩვენთვის ეს 
ნაკლებად არის ცნობილი. მუჰამადმა თავისი, ალაჰის მოციქულის 
ავტორიტეტით, დაამტკიცა მემკვიდრეობის თანამიმდევრული 
სისტემა. ეს არის, უპირველეს ყოვლისა, ინდივიდუალური მემ- 
კვიდრეობა, სადაც გათვალისწინებულია გარდაცვლილის ქვრივე- 
ბის, მშობლებისა და შვილების, აგრეთვე მისი ძმებისა და დების ინ- 
ტერესები. ამ სისტემაში ერთადერთი გაურკვეველი დარჩა ის, თუ 
რა იგულისხმებოდა ანდერძით ნაანდერძევში“, ქონების რა წილი 
შეიძლებოდა განეგო მოანდერძეს თავისი სურვილისამებრ. ეს შემ- 
დგომში ყურანის კომენტატორთა განსჯის საგანი გახდა. სამწუხა- 
როდ, წერილობით წყაროებში არ არის თვითონ მუჰამადის მიერ 
„ანდერძით ნაანდერძევი“ ქონების განაწილების არც ერთი მაგა- 
ლითი |108,123- 124; 308,185- 195). 

გადმოცემით, მექის დაპყრობის შემდეგ (630 წ.), მუჰამადმა 
მოინახულა თავისი უახლოესი მიმდევარი სა'დ ბ. აბი ვაკკასი, რო- 
მელიც ავად იყო და სიკვდილის მოახლოება იგრძნო. სა'დმა უთ- 
ხრა მოციქულს: „ო, ალაჰის მოციქულო, მე მაქვს ბევრი ფული, 
მაგრამ არავინ მყავს, რომ დავუტოვო მემკვიდრეობა ჩემი ქალიშ- 
ვილის გარდა. შემიძლია გავცე მოწყალებად I|ამ თანხის!) 2/3?" 
მუჰამადმა უპასუხა: „ნაანდერძევი არ უნდა აღემატებოდეს I/3- 

ს'” (ალ-ვასიია ფი ლ-სულს) |40,7/388). ეს იმაზე მიუთითებს, რომ 

  

' ადრეულ მედინურ პერიოდში გაჩნდა მითითებები მემკვიდრეობის თაო- 
ბაზე სხვადასხვა შემთხვევებთან დაკავშირებით. ყურანის 6 აია არეგულირებს 
ანდერძით მემკვიდრეობის გადაცემას („ანდერძის აიები" – 2:180, 2:I81, 2:182, 
22240, 5:106-107) ტრადიციული ისლამური წყაროები მიუთითებენ, რომ 
შთამომავლებისათვის ქონების გადაცემა გარდაცვლილის უკანასკნელი 

სურვილით (ვასიია) იყო ჩვეულებრივი პროცედურა, რომელიც მოქმედებდა 

ისლამამდე და ისლამის პირველ წლებშიც – მექის პერიოდში (307,518). 
M ვგასიია – ანდერძის აქტი, რომელიც წარმოადგენს მოანდერძის (მუვასსი) 

უკანასკნელ ნებასურვილს მისი სიკვდილის შემთხვევაში. ის ფორმდება ზე- 
პირად ან წერილობით, სულ მცირე ორი მოწმის წინაშე. მუსლიმური სამარ- 
თლით, მოანდერძე უნდა იყოს უფლებამოსილი და ქმედითუნარიანი. ეასისას 
საგანი შეიძლება იყოს ნებისმიერი ურთიერთობა, საქმიანი დავალება, გან- 
კარგულება ნათესავებისადმი. ჯ. შახტის აზრით, ნაანდერძევის ოდენობასთან 
დაკავშირებით პირველი შეზღუდვა დაწესდა უმაიიანთა მიერ, რადგანაც მათ 
თავიანთი ფისკალური ინტერესი ჰქონდათ იმ პირთა მემკვიდრეობაში, ვინც 
გარდაიცვლებოდა მემკვიდრეების გარეშე და ეს მიაწერეს მოციქულს მისი 
გარდაცვალების შემდეგ (326,185-2001. 
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არსებული წესის შესაბამისად მემკვიდრეებზე უნდა განაწილდეს 
გარდაცვლილის ქონების 2/3, ხოლო ანდერძით გადაცემული ქონე- 
ბა არ უნდა აღემატებოდეს I/3-ს. მაგრამ შესაძლებელია თუ არა 

მშობელმა ან ცოლმა მიიღოს ანდერძით ქონების 1/3 დამატებით იმ 
წილთან ერთად, რომელიც განსაზღვრულია 4:1I-12 აიათი? 
მუჰამადმა თავისი „გამოსათხოვარი პილიგრიმობის“ დროს (632 

წ.) თქვა: „არანაირი ანდერძი მემკვიდრეს“ (ლა ვასიია ლი-ვარის) 
- სიკვდილის წინ პიროვნებას არა აქვს უფლება დაუტოვოს ქონე- 
ბა ვინმეს, ვინც მიიღებს კუთვნილ წილს „მემკვიდრეობის აიებით“ 
(45,970; 308,185-2001|'39. მოგვიანებით, აშ-შაფი'ის დროიდან, მუს- 

ლიმი იურისტები მუჰამადის ამ მითითების საფუძველზე თვლიან, 
რომ მემკვიდრეობის აიები აუქმებენ ანდერძის აიებს. 

გადმოცემის მიხედვით, მოციქულის გარდაცვალების შემ- 
დეგ, „ფატიმამ, მოციქულის ქალიშვილმა, გაუგზავნა შეტყობინება 

აბუ ბაქრს, სთხოვდა მას ალაჰის მოციქულის მემკვიდრეობას – 
მიწები, რომელიც ალაჰმა აჩუქა მას მედინის გარშემო - ფადაქი!”“ 

და ხაიბარის 1/5. აბუ ბაქრმა დაიმოწმა ალაჰის მოციქულის ნათ- 
ქვამი: „ჩვენ არ ვტოვებთ მემკვიდრეებს, რასაც ჩვენ ვტოვებთ 

არის სადაკა – მოწყალება (მა თარაქნა სადაკათ”წ) და მუჰამადის 
ოჯახი უნდა გამოიკვებოს ამ საკუთრებიდან. აბუ ბაქრმა შემდეგ 
აღნიშნა, რომ ის არ შეცვლიდა იმ ფორმას, რაც იყო ალაპის მო- 
ციქულის დროს“! და რომ ის გაანაწილებდა მას ისევე, როგორც 
ალაჰის მოციქული ანაწილებდა. აბუ ბაქრმა უარი თქვა მიეცა რა- 
იმე აქედან ფატიმასათვის“ '% (13,V,381I. 

  

0 მუსლიმური სამართლით, მონამ არ შეიძლება მიიღოს მემკვიდრეობა 

თავისი მამაკაცი ან ქალი პატრონისაგან (312,66-67). 

9 % ფადაქი – მდიდარი ოაზისი ჩრდილოეთ ჰიჯაზში, ხაიბარის ახლოს, მე- 

დინიდან ორი ან სამი დღის სავალზე. ფადაქის მოსახლეობას შეადგენდნენ 

იუდეველები. ფადაქი გადავიდა მუსლიმური თემის მეთაურის – მუჰამადის 

განკარგულებაში სამშვიდობო მოლაპარაკებით. მოციქულმა გადასცა ის 

დასამუშავებლად თავის ყოფილ მფლობელებს იმ პირობით, რომ გადაუხდიდ- 

ნენ მოსავლის ნახევარს. ეს შემოსავლები მიდიოდა ქველმოქმედების მიზნით, 

თუმცა მუჰამადმა დაიტოვა უფლება, საჭიროების შემთხეევაში დაეხარჯა ეს 

თანხები თავის ოჯახზე და ნათესავებზე (107,248). 

' აბუ ბაქრმა განუცხადა, რომ ეს იყო მუჰამადის სურვილი – ვიდრე 

იცოცხლებდა, მისი ქონება იქნებოდა, როგორც „ტუ'მა“ (საზრდო) მისთვის და 

მისი ოჯახისათვის. მისი გარდაცვალების შემდეგ კი – ყეელა მუსლიმისათვის 

(224,118). 
(ამ ჰადისის თანახმად, ფატიმამ მამის სიკედილის შემდეგ პრეტენზია 

განაცხადა მის მემკვიდრეობაზე და ხალიფა აბუ ბაქრს სთხოვა მოციქულის 

მიერ დატოვებული მემკვიდრეობის წილი, მაგრამ უარი მიიღო. ფატიმა 

გაბრაზდა და ანდერძი დატოვა, რომ აბუ ბაქრი და 'უმარი არ დასწრებოდნენ 
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ფადაქი – ყოფილი ებრაული დასახლება, განიხილებოდა ში- 
იტურ წრეებში, როგორც მოციქულის სამემკვიდრეო საკუთრება), 
რომელიც არასწორად წაართვეს მის ქალიშვილს ფატიმას და მის 
შთამომავლებს. მოწინააღმდეგე მხარეებს შორის ფადაქის სტატუ- 
სის შესახებ დავა ორი საუკუნის მანძილზე მიმდინარეობდა. პოლი- 
ტიკური სიტუაციიდან გამომდინარე, 'ალიდების პრეტენზია ხან 
აღიარებული იყო, ხან უარყოფილი მმართველი ხელისუფლების 
მიერ. 

ე გადმოცემით, აბუ ბაქრმა მოსთხოვა ფატიმას, მოწმეებს და- 
ედასტურებინათ ის ფაქტი, რომ მან საჩუქრად!? მიილო ფადაქი 

მუჰამადის სიცოცხლეში. მხოლოდ 'ალიმ და უმმ აიმანმა!'" მის- 
ცეს ჩვენება ფატიმას სასარგებლოდ. მაგრამ აბჟ ბაქრმა არ მიიღო 
მათი ჩვენება. ალ-ბალაზურის თანახმად, მან განაცხადა, „ორი მა- 
მაკაცი მოწმე ან ერთი მამაკაცი და ორი ქალი“. ამის გარდა, მოცი- 

ქულის შვილიშვილებმა – ჰასანმა და ჰუსაინმაც მისცეს ჩვენება. 

მაგრამ ეს იყო შვილების ჩვენება მშობლების სასარგებლოდ, რაც 
ხალიფამ არ მიიღო. შემდეგ მოციქულის მონამ - რაბაჰმა მისცა 
ჩვენება, მაგრამ ისიც არ მიიღეს |3C,I,35; 50, III,237; 13,XXIX,284; 
57,518). აბუ ბაქრის და 'უმარის დროს შემოსავლები ფადაქიდან 

მიდიოდა მწირთა სასარგებლოდ. “უსმანმა აჩუქა ის თავის ძმის- 

შვილს – მარვან ბ. ალ-ჰაქამს |57, 525), რომელიც ყოველწლიურად 
შემოსავლის სახით ფადაქიდან იღებდა 10 ათას დინარს. როცა 
მუ'ვიხა გახდა ხალიფა, ის გახდა მარვანის პარტნიორი: I/3 – 
მარვანს გადასცა, 1/3 – 'ამრ ბ. 'უსმანს, 1/3 თავის ვაჟს – 

იაზიდს. ეს მოხდა ჰასან ბ. “ალის სიკვდილის შემდეგ (669 წ.). 
მარვანის გახალიფების (684 წ.) შემდეგ ის მთლიანად მის საკუთ- 
რებაში გადავიდა. შემდეგ მარვანმა ფადაქი გაუყო თავის ორ ვაჟს 
– “აბდ ალ-მალიქს და 'აბდ ალ-'აზიზს. მათ გადასცეს თავის შთა- 

  

მის დაკრძალვას და არ მიეღოთ მონაწილეობა სამგლოვიარო ლოცვაში. 'აიშას 
გადმოცემით, ფატიმა აღარ ელაპარაკებოდა აბუ ბაქრს ამის შემდეგ .....როცა 
ის გარდაიცვალა, “ალიმ დაკრძალა ის ღამით. მან არ შეატყობინა აბუ ბაქრს 
მისი სიკვდილის შესახებ და თვითონ შეასრულა ლოცვა მიცვალებულზე 

(40,5/177,8/185; 53,5/153-|55; 11,I,9| წყაროთა მონაცემებით, სწორედ ამ მიზეზის 
გამო ფატიმას დაკრძალვის ადგილი უცნობი იყო და არავინ არის დარწმუ- 
ნებული ამაში (5,I.402,405; 8,VIII,30|. 

'” როდესაც ფატიმამ ვერ დაამტკიცა, რომ საჩუქრად მიიღო მოციქულის 
სიცოცხლეშივე, მერე მემკვიდრეობაზე განაცხადა პრეტენზია (57.518). 

"9 იგივე ბარაქა – ყოფილი მონა-ქალი. ის მუჰამადმა მემკვიდრეობით მი- 
იღო თავისი მამისაგან და გაათავისუფლა. უმმ აიმანმა ადრე მიიღო ისლამი და 
ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს (257,438) მოციქული ამბობდა ხოლმე: „უმმ 
აიმანი არის ჩემი დედა, ჩემი დედის შემდეგ“ (57,518). 
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მომავლებს. როცა “უმარ II (717-720) გახალიფდა, მან 'აბდ ალ- 
მალიქის შვილებისაგან მიიღო მათი წილი და ფადაქი პირველად 
გადასცა ფატიმას შთამომავლებს (შვილიშვილებს). მაგრამ “უმა- 
რის მემკვიდრემ – იაზიდ II (720-724) ჩამოართვა მათ ფადაქი და 
პირველმა 'აბასიიანმა ხალიფამ – აბუ ლ-'აბბას ას-საფაჰმა 

კვლავ დაუბრუნა მათ. მანსურმა (754-775) კვლავ ჩამოართვა, 

მაჰდიმ (775-785) დაუბრუნა, ჰადიმ (785-786) და ჰარუნ არ- 
რაშიდმა (786-809) ჩამოართვეს და ალ-მა'მუნმა (813-833) კვლავ 

დაუბრუნა, შიიტური გადმოცემით, ალ-მა'მუნმა იხმო მუსლიმი იუ- 
რისტები, რათა განეხილა ფატიმას შთამომავლების პრეტენზია. 
ხალიფას მოწმეების სანდოობა დაუდასტურეს და მან დაუმტკიცა 
ფატიმას კუთვნილი მემკვიდრეობა მის შთამომავლებს. ხალიფა 
ალ-მუთავაქქილმა (847-861) ჩამოართვა მათ, 862 წელს ალ-მუნ- 
თასირმა (861-862) კვლავ დაუბრუნა. ბოლოს აღნიშნულია, რომ 
ალ-მუკთადირმა (908-932) დააბრუნა, მაგრამ მერე აღარაფერია 
ნათქვამი'"? (224,130-40; 107,248; 57,516-529|. 

თვითონ მოციქულმა არანაირი მემკვიდრეობა“? არ დაუტო- 
ვა თავის ცოლებს, გარდა მეჩეთის ირგვლივ განლაგებული მათი 
საცხოვრებლებისა"'. მცირედი, რაც დაუტოვა, ქველმოქმედებაზე 
იხარჯებოდა. თუმცა ეს იმას არ ნიშნავს, რომ ცოლები ძალიან ღა- 
რიბები იყვნენ. ისინი, ფატიმასთან ერთად, მუჰამადის შემოსავლე- 
ბის (ნადავლის წილის) გარკვეული მემკვიდრეები იყვნენ. ჰადისე- 
ბის თანახმად, მოციქულის ცოლებმაც განაცხადეს პრეტენზია მის 
მემკვიდრეობაზე ხალიფა აბუ ბაქრთან. 

'“ა'იშას (მუჰამადის ცოლის) გადმოცემით: „როდესაც ალაჰის 
მოციქული გარდაიცვალა, მოციქულის ცოლებმა გადაწყვიტეს 
'უსმან ბ. 'აფფანი გაეგზავნათ აბუ ბაქრთან, რათა ეთხოვათ მის- 
თვის საარსებო ხარჯები მოციქულის მემკვიდრეობიდან. შემდეგ 
'“ა'იშა უმეორებდა მათ, რომ ალაჰის მოციქულმა თქვა: „ჩვენ არ 

  

'ჩ აღნიშნულია მხოლოდ, რომ 35V962 წელს შიიტებმა ბაღდადის მეჩეთის 
კარებზე ამოტვიფრეს საჩივარი იმათ წინააღმდეგ, ვინც ჩამოაცილა ფატიმა 

მემკვიდრეობას (224,139). 
"ი მოციქულის ერთ-ერთი ცოლის – ჯუვაირიიას გადმოცემით: „როცა 

ალაჰის მოციქული გარდაიცვალა, მას არ დაუტოვებია არც დინარი, არც 
დირჰამი, მონა-მამაკაცი ან მონა-ქალი ან სხვა რამ, გარდა თეთრი სახედრის, 

მისი აღჭურვილობის და მიწის ნაკვეთისა, რომელიც მან გასცა მოწყალების 

სახით" (53,5/152; 224,130). 
' შიიტური გადმოცემით, ფატიმამ ვერ მიიღო მემკვიდრეობით ფადაქი, 

მაშინ როცა 'ა'იშა დაჯილდოედა იმ საცხოვრებლით, რომელშიც დაიკრძალა 

მოციქული მუჰამადი (224,139). 
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ვტოვებთ მემკვიდრეობას, რასაც ჩვენ ვტოვებთ, არის მოწყალება" 

(40,8/722|. 
თვითონ 'ა'იშამ მიიღო მემკვიდრეობის წილი მამისაგან, აბუ 

ბაქრისაგან – მიწები მედინას 'ალია უბანში და ბაჰრაინის რეგი- 
ონში |179,85). ამასთან, უნდა მიეხედა თავის ძმებისა და დებისათ- 
ვის. იბნ სა'დის თანახმად, “'ა'იშას ნახევარძმა – “აბდ ალ-ლაჰი 
დაქორწინდა 'ათიქა ბინთ ზაიდზე, აბუ ბაქრის სურვილის საწინა- 
აღმდეგოდ. 'აბდ ალ-ლაჰი მამაზე ადრე გარდაიცვალა, მაგრამ მან 
მოასწრო ქონების ნაწილის გადაცემა 'ათიქაზე იმ პირობით, რომ 

ის აღარ გათხოვდებოდა. ხალიფა 'უმარი, რომელსაც სურდა "ათი- 
ქაზე დაქორწინება, მიუთითებდა დაებრუნებინა ქონება აბუ ბაქ- 
რის ოჯახისათვის და გათხოვილიყო მასზე. “ა'იშამ დაიცვა ოჯახის 
ინტერესები და მოსთხოვა 'ათიქას “უმარზე გათხოვების შემდეგ 
ქონების დაბრუნება და მიიღო კიდეც (8,VIII,193- 195; 179,87). 

მუსლიმური სამართლის მიხედვით, არამუსლიმს არ შეუძ- 
ლია მემკვიდრეობით მიიღოს მუსლიმის ქონება, მაშინაც კი, როცა 
ის არის მისი უახლოესი ნათესავი. ამ საკითხში სუნიტები და შიი- 

ტები ერთმანეთს ეთანხმებიან |312,66). როდესაც მუჰამადის ერთ- 
ერთი ცოლი – საფიია გარდაიცვალა (670 წ.), მან დატოვა დაახლ. 
100 ათასი დირჰამის ქონება. ანდერძით, ქონების 1/3 მან დაუტოვა 
თავის ძმიშვილს, რომელიც იუდეველი იყო. მუსლიმებს სურდათ 
ანდერძის გაუქმება, მაგრამ 'ა'იშა ჩაერია და მოითხოვა პატივი 

ეცათ საფიიძას უკანასკნელი სურვილისათვის (257,406; 185,73|). 
მემკვიდრეობის ახალმა წესმა სცნო ქალის უფლება მემკვიდ- 

რეობაზე, თუმცა მას ; განუსაზღვრა ორჯერ ნაკლები წილი მამა- 
კაცთან შედარებით“? ყურანის ერთ-ერთი ყველაზე ადრინდელი 
კომენტატორი, ატ- ტაბარი ყურადღებას არ ამახვილებს ქალის 
ორჯერ ნაკლებ წილზე. არ-რაზი, რომელიც ცნობილია ყურანის 
ინტელექტუალური ინტერპრეტაციით, განმარტავს ამ ფაქტს და 
შემდეგ მიზეზებს ასახელებს: 1) ქალი გამოიმუშავებს უფრო ნაკ- 
ლებს (რადგანაც მას ინახავს ქმარი), ვიდრე მამაკაცი; 2) მამაკაცი 
უფრო სრულყოფილია, ვიდრე ქალი თავისი ფიზიკური მონაცემე- 

ბით, ინტელექტითა და რელიგიური ვალდებულებების შესრულე- 
ბით. ასევე მამაკაცს აქვს უფრო მაღალი კომპეტენცია სასამარ- 

  

M წილი განსხვავებულია ვაჟების და ქალიშვილების, ძმების და დების, 
დედების და მამების შემთხვევაში. აქვე უნდა აღვნიშნოთ, რომ ფატიმა ბინთ 
მუჰამმადიდან გამომდინარე შიიტების ერთ-ერთმა ექსტრემისტულმა სექტამ 
– ღურაბიიამ ქალიშვილი გახადა ერთადერთ მემკვიდრედ (ღურაბიია ყუმში 
ჩამოყალიბდა), მაშინ როცა სუნიტური სამართალი მას ნახევარს მიაკუთენებს 
ვაჟთან შედარებით. . 
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თლო გადაწყვეტილებებსა და ლიდერობაში; 3) ქალის მოწმეობა 
ნახევარი მამაკაცის მოწმეობის ტოლია; 4) ქალი, რომელიც არის 
ნაკლოვანი გონებით, როცა მიეცემა ფული, მისი მომხვეჭელობის 
სურვილი დიდი იქნება. მამაკაცი, რომელსაც აქვს უკეთესი გონე- 
ბა, ხარჯავს ფულს საჭიროებისამებრ, როგორიცაა შეწევნა, გა- 
ჭირვებულების, ობლების და ქვრივების მხარდაჭერა. 5) მამაკაცს 
შეუძლია ყველაფერი მოაგვაროს, რადგანაც მას ურთიერთობა 
აქვს მრავალ ადამიანთან, მაშინ, როცა ქალები ამას მოკლებული 
არიან. ამგვარად, ვისაც მიცემული აქვს დიდი შესაძლებლობები, 
შესაბამისად მასვე უნდა მიეცეს დიდი პრივილეგიები |I13,IX,207|. 

არ-რაზის მოაქვს ასეთი ტრადიცია: ჯაფარ ას-სადიკს, ში- 
იტთა მეექვსე იმამს, ჰკითხეს ამის თაობაზე და მან უპასუხა: „ევამ 
აიღო ერთი მუჭა ხორბალი და შეჭამა ის. მან აიღო მეორე ნახევარი 
და დამალა ის და სხვა ჯ(ერთი მუჭა| მისცა ადამს. როცა მან (ევამ) 
გახადა თავისი წილი ორჯერ მეტი მამაკაცისაზე, ალაჰმა შემოაბ- 
რუნა ეს საქმე მის საწინააღმდეგოდ და მას შემდეგ ქალის წილი 
გახდა ნახევარი მამაკაცის წილთან შედარებით" (13,IX,207|. 

ყურანის 4:32 აიას შესაბამისად: „ნუ მოისურვებთ იმას“, რი- 
თაც ალაჰმა უპირატესობა მიანიჭა ზოგიერთ თქვენგანს მეორეს- 
თან მიმართებაში. მამაკაცებს – წილი იქიდან, რაც მათ მოიპოვეს 
/თავიანთი ქმედებით/, ხოლო ქალებს _ წილი იქიდან, რაც მათ მოი- 
პოვეს. სთხოვეთ ალაჰს წყალობა. ჭეშმარიტად, ალაჰი ყველაფრის 
მცოდნეა“ '“, 

მუსლიმ მკვლევართა ნაწილი თვლის, რომ ეს ასე არ არის, 
თუ გავითვალისწინებთ იმ ფაქტს, რომ ქალს ინახავს ქმარი, მას 

  

(63 იუსუფ 'ალის თანახმად, „მამაკაცებს და ქალებს აქვთ საჩუქრები 
ღმერთისაგან – სოგს უფრო დიდი, ვიდრე სხვებს. ისინი ჩანს არათანაბარი, 
მაგრამ ჩვენ დარწმუნებული ვართ, რომ განგება უნაწილებს მათ სქემით, 
რომლის მიხედვითაც ხალხი იღებს, რასაც ისინი გამოიმუშავებენ. თუ ეს არ 
არის გასაგები (ნათელი) ჩვენი შეხედულებით, მაშინ მოდით გავიხსენოთ, რომ 
ჩვენ არა გვაქვს სრულყოფილი ცოდნა, მაგრამ ღმერთს აქვს. ჩვენ არ უნდა 
ვიეჭვიანოთ, თუ სხვა ხალხს აქვს უფრო მეტი, ვიდრე ჩვენ – სიმდიდრე ან 
მდგომარეობა ან სიძლიერე ან პატივი ან ნიჭი ან ბედნიერება. --. თუ ჩვენ 

გვინდა უფრო მეტი, ეჭვიანობის ნაცვლად, უნდა ვილოცოთ ალაჰისათვის და 

მის წინაშე ჩეენი მოთხოვნილებები გამოვაცხადოთ და ალაჰმა ყველაფერი 

უწყის“ (33,189,შენ.542). 
%აგ-ტაბარის ერთ-ერთი ვერსიით, მოციქულის ცოლმა – უმმ სალამამ 

უსაყვედურა მუჰამადს: „ო, ალაპის მოციქულო! ჩვენ არ გვაძლევენ მემკვიდ- 

რეობას, და ჩვენ არ ვიბრძვით ალაჰის გზაზე. ნება დაგვრთე ჩვენც ვიბრძო- 
ლოთ. და გადმოგზავნილ იქნა ეს აია“ (22, 432,შენ 291. 

!'“–“ უნდა აღინიშნოს ის ფაქტიც, რომ მემკვიდრეობა დიდად არის დამო- 

კიდებული კონკრეტული საზოგადოების სოციალურ-ეკონომიკურ სტრუქტუ- 

რაზე და ცალკეული სქესის ფუნქციებზე ამ საზოგადოებაში. ქალს ჰქონდა 
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აქვს ქორწინებიდან მაჰრი (საქორწინო საჩუქარი), რომელიც მხო- 
ლოდ მისი საკუთრებაა. მაგალითად, ვაჟმა მამისაგან მიიღო 1000 
დირჰამი და ქალიშვილმა - 500 დირჰამი. გათხოვებისას ის კიდევ 
მიიღებს 500 დირჰამს და 1000 გაუხდება. ხოლო მამაკაცმა კი ნახე- 
ვარი თავის ცოლს უნდა გადაუხადოს (|275,74-75|). აქ ისმება კით- 
ხვა, თუ გარკვეული მიზეზების გამო ქალი ვერ გათხოვდა, მას აქვს 
მხოლოდ მემკვიდრეობის ნაწილი – ძმის 1/2, მაშინ, როცა მან თა- 
ვისი თავი თვითონ უნდა შეინახოს. სწორედ ამასთან დაკავშირე- 
ბით იქნა გარდმოვლენილი 4:8 აია, რომლის თანახმადაც, სჰეცია- 
ლური დანაზოგი შეიძლება გაკეთდეს იმ ქალებისათვის, რომლე- 
ბიც შეიძლება ვერ გათხოვდნენ (275,74I|. 

საინტერესოა აღინიშნოს ის ფაქტიც, რომ მემკვიდრეობას- 
თან დაკავშირებული ახალი სისტემის მიხედვით, ქალს მიენიჭა 

ქმრისაგან დამოუკიდებლად ქონების ფლობის და განკარგვის უფ- 
ლება. ამასთან, ყურანი არ აძლევს ქმარს უფლებას ძალით მოით- 
ხოვოს ცოლისაგან ქონება, რომელიც მან მემკვიდრეობით მიიღო 
მისი უახლოესი ნათესავების გარდაცვალების შემდეგ. “ათიქა ბინთ 
იაზიდმა“? თავისი ქმრის – ხალიფა “აბდ ალ-მალიქის სურვილის 
საწინააღმდეგოდ, მის მიერ საგანგებოდ გამოგზავნილი მოწმეების 
(მათ შორის რავჰ ბ. ზინბა) თანდასწრებით, თავისი ქონება აბუ სუ- 
ფიანის ოჯახს გადასცა საკუთარი შვილების ნაცვლად. 

'ათიქამ თავისი გადაწყვეტილება იმით გაამართლა, რომ მი- 
სი ვაჟების მატერიალური მდგომარეობა და პოლიტიკური მომავა- 
ლი უზრუნველყოფილი იყო თავიანთი მამის – 'აბდ ალ-მალიქის 
მიერ. ხოლო სუფიანთა შტოს წარმატება გაქრა 684 წლის შემდეგ, 
როდესაც მათ ხელისუფლებასთან ერთად ქონება და გავლენაც 
დაკარგეს. 'ათიქას ქმედების გამოსახატავად დასახელებულია 
ზმნა „ავკაფა" - შესწირა ქონება საღვთო მიზნით ვისიმე სასარ- 
გებლოდ. ეს იყო საოჯახო შეწირულების ადრეული შემთხვევა, მით 
უმეტეს ქალის მხრიდან?, 

ზემოთ განხილული მაგალითები ნათლად მეტყველებს, რომ 
ყურანმა მკაცრად განსაზღვრა მუსლიმთა ქონებრივი ურთიერთო- 
ბები. ერთ-ერთი პრინციპული სიახლე ისლამში იყო – ქალის კა- 
ნონიერი უფლება მემკვიდრეობაზე. ქალს მიენიჭა უფლება ქმრი- 
საგან დამოუკიდებლად განეგო თავისი ქონება და ანდერძით გა- 

  

მამაკაცისაგან განსხვავებული როლი არაბულ საზოგადოებაში, როცა ყურანი 
იქნა გარდმოვლენილი (218,71). 

"ი მამის მხრიდან უმაიიანთა დინასტიის სუფიანთა შტოს (66I-684) ეკუთვ- 

ნოდა, ხოლო მეუღლის მხრიდან - უმაიიანთა დინასტიის მარვანიანთა შტოს 
(684-750). საინტერესოა ის ფაქტი, რომ 'ათიქა მხარს უჭერს თავის საგვარეუ- 

ლო შტოს და არა თავისი მეუღლისას. 
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დაეცა ის. საკუთრების ფლობა ქალის ეკონომიკურ დამოუკიდებ- 
ლობაზე მიუთითებდა, რაც, თავის მხრივ, მას განსაზღვრულ ძა- 
ლაუფლებასაც ანიჭებდა. თუმცა, ყურანით მას განესაზღვრა ორ- 
ჯერ ნაკლები წილი, ვიდრე მამაკაცს. ეს არგუმენტი გამოყენებუ- 
ლია მამაკაცის უპირატესობის დასადასტურებლად. თუმცა ხაზი 
უნდა გაესვას იმ ფაქტს, რომ ქალი იღებს მემკვიდრეობას, რო- 
გორც ცოლი, და, დედა და ქალიშვილი. ხოლო საქორწინო კონ- 
ტრაქტით ქალი დამატებით იღებს მაჰრს, რომელიც მხოლოდ მისი 
საკუთრებაა ქორწინების დროსაც და განქორწინების შემთხვევა- 
შიც. ამასთან, ისლამში მემკვიდრეობის სამართლებრივი სისტემა 
ადასტურებს, რომ მემკვიდრეობა დიდად არის დამოკიდებული 
კონკრეტული საზოგადოების სოციალურ-ეკონომიკურ სტრუქტუ- 

რაზე და ცალკეული სქესის ფუნქციებზე ამ საზოგადოებაში. 
ქალს ჰქონდა მამაკაცისაგან განსხვავებული როლი არაბულ საზო- 
გადოებაში, როცა ყურანი იქნა გარდმოვლენილი. 

5. ქალი და განათლება ისლამში 

ყურანის პირველი აია, რაც გარდმოევლინა მუჰამადს, იწყება 
ბრძანებით: „წაიკითხე“(იკრა'), „წაიკითხე სახელითა უფლისა შე- 
ნისა, რომელმაც ყველაფერი შექმნა, რომელმაც შექშნა ადამიანი 
შედედებული სისხლისაგან. წაიკითხე, უფალი შენი ხომ ყოვლად 
უხვია. მან ასწავლა /ადამიანს წერა/ კალმით, ასწავლა ადამიანს ის, 
რაც ადრე არ იცოდა“ |96:1-6|. 

ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი უფლება, რაც მიანიჭა ისლამმა 
ქალებს, არის განათლების უფლება. 

ყურანის აიები (58:9; 39:9; 20:113 და სხვ.), რომლებიც ცოდ- 

ნის შეძენას ეხება, მიმართულია ორივე სქესისადმი – მამაკაცე- 
ბისა და ქალებისადმი თანაბრად. გოლდციერის აზრით, გაზვიადე- 
ბულია ის აზრი, რომ თითქოს ისლამი განიხილავს „'ილმ"-ს (ცოდ- 
ნა) როგორც გამორჩეულად მამაკაცთა პრივილეგიას (126,411. 

ამას ადასტურებს ის ფაქტი, რომ მუჰამადი თვითონ ასწავლიდა 
ქალებს მამაკაცებთან ერთად მეჩეთში, ქადაგების დროს. ის მიუ- 
თითებდა თავის მიმდევრებს, ესწავლებინათ არა მარტო თავიანთი 
ცოლებისათვის, არამედ მონა-ქალებისათვის. 

მუჰამადის მექიდან მედინაში გადასვლის შემდეგ (622 წ.), 
მოციქულის მეჩეთი მუსლიმთა სასწავლო ცენტრს წარმოადგენდა. 

მუსლიმთა სწავლების პროცესი ჯერ კიდევ მოციქულმა მუჰამადმა 
დაიწყო, როდესაც ის თვითონ ასწავლიდა თავის მიმდევრებს ის- 

ლამის რელიგიური მოძღვრების ძირითად პრინციპებს. მუჰამადის 
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მითითებით, ბადრთან ბრძოლის შემდეგ (624 წ.), თითოეულ მექელ 
წიგნიერ ტყვეს გათავისუფლების სანაცვლოდ 10 მუსლიმისათვის 
წერა-კითხვა უნდა ესწავლებინა (108,|I,108; 8,II,14; 213,2-3; 231,53|. 

მოციქული მუჰამადი თავის მიმდევრებთან საუბარში ყო- 
ველთვის ხაზს უსვამდა ცოდნის მნიშვნელობას. სწავლულები ის- 
ლამში განიხილებოდნენ, როგორც სამოციქულო სიბრძნის მემ- 
კვიდრეები. მოციქულმა თქვა: „ის, ვინც შორს მიდის ცოდნის სა- 
ძიებლად, ის არის ალაჰის გზაზე, ვიდრე დაბრუნდება“ |183,141; 
185,113). მედინაში მუჰამადმა სწავლული მამაკაცებისაგან ჩამოა- 
ყალიბა წრეები, სადაც ასწავლიდნენ ყურანს. ცოდნა ძირითადად 
ზეპირი გზით გადაეცემოდა |161,62-63|. 

მუსლიმური განათლების სისტემის პირველი საფეხური იწ- 
ყებოდა სახლში, სადაც მასწავლებლის ფუნქციას ასრულებდა 
ორივე მშობელი. ამის შემდეგ იყო „ყურანის სკოლები“ (დაწყებითი 

სკოლა – მაქთაბ, ქუთთაბ), სადაც ელემენტარული სწავლება მიმ- 
დინარეობდა |118,147-48; 226,125-130; 213,8; 263,185- 193). არსე- 
ბობდა სადისკუსიო წრეები (ჰალაკათ). ცოდნის შეძენის მსურველ- 
ნი ხშირად იკრიბებოდნენ მეჩეთებში, სასახლეებში, ქუჩებში და 

ბაზრის მოედანზეც კი. პედაგოგები არანაირი ვალდებულებით არ 
იყვნენ შეზღუდულნი. იგივე შეიძლება ითქვას მსმენელებზეც, 
რომლებსაც სურვილისამებრ შეეძლოთ შეერჩიათ მასწავლებელი, 
სასაუბრო თემა ან შეხვედრის მათთვის სასურველი ადგილი 
(330,165). მხოლოდ X საუკუნეში დაარსდა სპეციალური სასწავლო 
დაწესებულება – „მადრასა“, რომელიც უმთავრესად მეჩეთთან 
არსებობდა და ერთსა და იმავე დროს შეესატყვისებოდა სკოლას, 
კოლეჯს და საუნივერსიტეტო განათლებას |296,49|. 

მედრესეში სპეციალური სასწავლო პროგრამა არ არსებობ- 
და. ძირითადი სასწავლო დისციპლინა იყო მუსლიმური სამართა- 
ლი. შედარებით მაღალ საფეხურზე –- ჰადისთმცოდნეობა და ყუ- 
რანთან დაკავშირებული დისციპლინები; აგრეთვე შუა საუკუნეე- 
ბის ტრივიუმი (გრამატიკა, ლოგიკა, რიტორიკა), არაბული ფილო- 
ლოგია, ტრადიციული მათემატიკა (აბჯად) და იშვიათად მედიცი- 

ნა. 
შუა საუკუნეების ევროპული საუნივერსიტეტო სისტემისა- 

გან განსხვავებით, მუსლიმი მეცნიერი-ღვთისმეტყველი თითოეუ- 
ლი სასწავლო კურსის მოსმენის შემდეგ, რომელიც ხშირად რამდე” 
ნიმე წელი გრძელდებოდა, სტუდენტს გადასცემდა „იჯაზას“". 
რაც უფრო ცნობილი და ავტორიტეტული იყო მასწავლებელი, მით 
უფრო მეტი შესაძლებლობა ჰქონდა მის მოწაფეს გამხდარიყო 

  

" კვალიფიკაციის მოწმობა, ლიცენზია, სერტიფიკატი. 
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ცოდნის ერთი რომელიმე დარგის კარგი სპეციალისტი და შემ- 
დგომში დაეკავებინა ფაკიჰის, ყადის ან რელიგიური სკოლის მას- 
წავლებლის თანამდებობა. ამდენად, სათანადო განათლების მისა- 
ღებად ახალგაზრდები ჩადიოდნენ მუსლიმური განათლების ცენ- 
ტრებში, გადადიოდნენ მასწავლებლიდან მასწავლებელთან და აგ- 
როვებდნენ „იჯაზეპს“(|169,303). 

არც ყურანი და არც ჰადისები არ უკრძალავს ქალებს ცოდ- 
ნის ძიებას და განათლების მიღებას. თვითონ მოციქულმა განაცხა- 
და: „ცოდნის ძიება სავალდებულოა ყველა მუსლიმისათვის – მამა- 
კაცებისა და ქალებისათვის“. ის თვითონ ასწავლიდა მათ მეჩეთში 
მამაკაცებთან ერთად. არანაირი შეზღუდვა არ იყო ქალთა განათ- 
ლების თვალსაზრისით. ისინი სწავლობდნენ მეცნიერების ყველა 
დარგს (330,120). არაბული ბიოგრაფიული ჟანრის ლიტერატურაში 
მნიშვნელოვანი ადგილი უკავიათ მუსლიმ სწავლულთა ბიოგრაფი- 
ებს, რომელთა შორის არიან ქალებიც. რელიგიური მეცნიერებანი 
იყო ძირითადი, რასაც ქალები სწავლობდნენ ადრეულ ისლამში. 
ამდენად, მრავალი ქალი გახდა ცნობილი ტრადიციონალისტი და 
კანონთმცოდნე-იურისტი. მართალია, ქალებს ასწავლიდნენ ქალე- 
ბიც და მამაკაცებიც, მაგრამ როგორ და სად, ამის შესახებ ცნობე- 
ბი ნაკლებად მოგვეპოვება (185,114; 227,366-681|. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ მუჰამადის მიმდევარი ქალების 
დიდი ნაწილი იყო მუჰამადის გამონათქვამების უშუალო გადმომ- 
ცემი – ანუ მუჰადდისი"9. „ქალებმა უფრო დიდ აღიარებას მი- 
აღწიეს ჰადისთმცოდნეობაში, ვიდრე მუსლიმური ცოდნის სხვა 
დარგებში. ერთ-ერთი მიზეზი იყო ის, რომ ქალები ყოველთვის 
აღიქმებოდნენ, როგორც ჰადისების გადმომცემნი, რადგანაც მო- 

ციქულის ცოლებმა მნიშვნელოვანი როლი ითამაშეს მუჰამადის 
სიტყვებისა და საქციელის გადმოცემაში“ |345,57|. 

არაბულ ბიოგრაფიულ კრებულებში მუჰამადის დაახლოებით 
ათასი მიმდევარი ქალია დასახელებული, როგორც მუჰადდისი. 

თავდაპირველად ჰადისების გადაცემა ხდებოდა ზეპირად, ხოლო 
მოგვიანებით დაიწყო მათი ჩაწერა, შეკრება-შესწავლა, სისტემა- 
ტიზაცია და ჰადისთა კრებულების შედგენა, სადაც ჰადისები და- 
ლაგებული იყო სიუჟეტების (თემატური პრინციპით), ან ყველაზე 
ადრინდელი გადმომცემლების სახელების მიხედვით |82,229-30; 
255,116-21). მართალია, ყველა კანონიკური კრებული დაწერილია 
მამაკაცების მიერ, მაგრამ ისინი გარკვეულწილად იყენებენ ინ- 
ფორმაციას, რომელიც მათ აქვთ მიღებული ქალებისაგან. სუნიტე- 

  

' ეგროპულ ლიტერატურაში მუჰადდისებს ტრადიციონალისტებს უწო- 

დებენ. 
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ბი ჰადისების კრებულებიდან ექვსი ავტორის სანდოობას აღიარე- 
ბენ. აღსანიშნავია ის ფაქტი, რომ პირველი თაობის მიმდევარი ქა- 
ლებიდან 222 არის დასახელებული სანდო გადმომცემთა შორის. 
აქედან მხოლოდ 31 ქალი კომპანიონი გახდა „საჰიჰაინის"!? - კანო- 

ნიკური კრებულების პირველწყარო. ამ კრებულებში 11% ჰადისე- 
ბის გადამცემი ქალია. მუჰადდისებს შორის სანდო გადმომცემე- 
ბის 17% ასევე არის ქალი (315,65-67). 

იყვნენ ქალები, რომლებიც სწავლობდნენ ჰადისების კრებუ- 
ლებს მთლიანად ან ნაწყვეტებს მათგან, ან სპეციალიზდებოდნენ 
„ქალთა ჰადისებში“ (256,34-55|. 

პირველი თაობის მუჰადდისი ქალების საუკეთესო წარმო- 
მადგენელია 'ა'იშა ბინთ აბი ბაქრ – მუჰამადის მესამე და უსაყ- 
ვარლესი ცოლი. ის აღიარებული იყო, როგორც ცოდნის წყარო ად- 
რეულ ისლამში. დასაწყისშივე უნდა მივუთითოთ, რომ ბიოგრაფე- 
ბი ხაზს უსვამენ “ა'იშას მეხსიერებას და უსაზლვრო ცოდნას, მაგ- 
რამ ძირითადი საკითხები, რაც წამოიჭრება ჩვენს წინაშე 'ა'იშას 
განათლებასთან დაკავშირებით, არის შემდეგი: ვინ იყენენ “ა'იშას 
მასწავლებლები? რამდენი წლის იყო 'ა'იშა, როდესაც დაიწყო გა- 
ნათლების მიღება? ცოდნის რომელ დარგებს დაეუფლა ის? ვის გა- 
დასცა 'ა'იშამ თავისი ცოდნა? 

ისლამის ფუძემდებელზე – მუჰამადზე ნიშნობის შემდეგ, 
'ა'იშას მშობლებმა „მის, როგორც მოციქულის მომავალი ცოლის 
განათლებას, სერიოზულად მოჰკიდეს ხელი". ამბობენ, რომ „თავი- 
სი განათლებით ის არ ჩამორჩებოდა ყველაზე ცნობილ კურაიშელ- 
თა ოჯახის გოგონებს. ამასთან, მას ასწავლიდნენ წერა-კითხვას, 
რაშიც აისახა ისლამის გავლენაც – მოციქულის ცოლი არ შეიძ- 
ლებოდა უსწავლელი ყოფილიყო და ლვთიური ყურანის წმინდა 

ტექსტები შეესწავლა სხვისი გადმოცემით“ |149, 265). მუჰამადის 
ნიშნობა 'ა'იშაზე მოხდა ჯერ კიდევ მექაში, როცა “ა'იშა 6 თუ7 
წლის იქნებოდა. ამ ფაქტის გათვალისწინებით უნდა ვივარაუდოთ, 
რომ სწორედ ამ დროიდან იწყება მის მიერ განათლების მიღება 
ჯერ მშობლების სახლში და მერე უშუალოდ მოციქულისაგან. ყუ- 
რანი პირდაპირ ურჩევს მოციქულის ცოლებს: „დაიმახსოვრეთ ის, 

რაც გეკითხებათ თქვენ სახლში აიებიდან და ალაჰის სიბრძნიდან“ 
(33:4). 'ა'იშა შესანიშნავად კითხულობდა ყურანს, „თვითონ მოცი- 

ქულის მიმდევრებს შორის ცოტა თუ ფლობდა ამ ხელოვნებას“. 
თუმცა, განცხადება იმის შესახებ, რომ 'ა'იშამ , თითქოს დაიმახ- 
სოვრა მოციქულის ყველა გამოცხადება, მთელი ყურანი მოციქუ- 

  

9? ყველაზე სანდო კომპილაციად ცნობილია ალ-ბუხარის და მუსლიმ ან- 

ნიშაბურის „საჰიჰ“. 
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ლის სიცოცხლეშივე, მოგვიანო ხანის ბიოგრაფთა მიერ გაზვიადე- 
ბული ფაქტია, რათა აემაღლებინათ "აიშას სტატუსი. არის რამდე- 
ნიმე ტრადიცია, რომელსაც გადმოგვცემს თვითონ ':'იშა, სადაც 
ის მიუთითებს თავის განსაზღვრულ ცოდნაზე და ის გულისხმობს 
ყურანის ტექსტებსაც (179, 204). 

'ა'იშას უკავშირდება 2 210 გადმოცემა. აქედან ! 210 უშუა- 
ლოდ მუჰამადიდან მომდინარეობს, ამასთან 300 ჩართულია ჰადის- 
თა კანონიკურ კრებულებში (381,307). უფრო ზუსტად, 228 ჩართუ- 
ლია ალ-ბუხარის და 242 - მუსლიმის ნაშრომში |345,54). აქედან 

174 შეთანხმებულია – ერთდროულად მოტანილია ორივე კრებულ- 
ში. ცნობილი ფაკიჰის და მუჰადდისის მალიქ ბ. ანასის (7 13-795) 
ჰადისების კრებულში! 'ა'იშა არის 83 ჰადისის პირველწყარო 
უშუალოდ მოციქულისაგან, თითო-თითო მამის – აბუ ბაქრისაგან 
და მართლმორწმუნე ხალიფა 'უმარისაგან |315,28). 

'ა'იშას ცოდნას ხაზი გაუსვა იბნ სა'დმა და ეს შემდეგ გაიმე- 
ორეს მოგვიანო ხანის ბიოგრაფებმა. „ისლამური კანონები იმდე- 
ნად კარგად იცოდა, რომ უხუცესი კომპანიონები რჩევას ეკითხე- 
ბოდნენ მას. ის არასოდეს ცრუობდა მოციქულის გადმოცემებთან 
დაკავშირებით და მოციქულის სუნნა ან ჩვეულება არავინ იცოდა 
ისე, როგორც პა იშამ“ (8,VIII,66,69,73). 

“აიშას მიერ გადმოცემული ჰადისების და განმარტებების 

თემატიკა იყო მრავალფეროვანი – ლოცვა, მარხვა, ქორწინება, 
პოლიგამია, რიტუალური განწმენდა (|8VIII,66|. ამტკიცებენ, რომ 

მუჰამადის მამაკაცი კომპანიონები ეკითხებოდნენ აზრს "აიშას 

მემკვიდრეობის თაობაზე. ისინი ამბობდნენ: „როცა ჩვენთვის გა- 
უგებარი იყო რომელიმე ჰადისი, ვეკითხებოდით 'ა'იშას და ყოველ- 
თვის ვპოულობდით მასთან ახსნას“ (5, 418). 

'ა'იშა იყო არა მარტო დიდი რაოდენობით ჰადისების გად- 

მომცემი, არამედ გამოირჩეოდა მათი დიდი სიზუსტით გადმოცე- 
მით. ცნობილია მისი კამათი მედინის აღიარებულ ტრადიციონა- 

ლისტებთან (აბუ ჰურაირა"”!, იბნ 'უმარი და იბნ 'აბბასი) (397,361. 

'''იშას ეკითხებოდნენ, ჰადისის რომელი ვერსია იყო სწორი. 

შაფ'ნიტების საღვთისმეტყველო-სამართლებრივი სკოლის ფუძემ- 

დებლის – აშ-შაფ“იის (767-820) თანახმად, „ჰადისის ორი ურთი- 

ერთსაწინააღმდეგო ვერსიიდან სწორია ის, რომელიც შესაბამისო- 

ბაშია ყურანთან. თუ ეს შესაბამისობა არ არსებობს, საუკეთესო 

  

79 ალ-მუვატტა", რომელშიც 1700 ყველაზე სანდო გადმოცემაა. 

”' აბფ პჰურაირა “აბდ არ-რაჰმან (602-679) – მუჰამადის მიმდევარი, ისლამი 

მიიღო მხოლოდ ჰიჯრის 7/628-29 წელს. 5 300 ჰადისს გადმოგვცემს უშუალოდ 

მოციქულისაგან (242,394; 28,217,შენ.86|. 
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პადისი არის ის, რომლის გადმომცემიც ცნობილია, როგორც ექ- 
სპერტი გადმოცემებში, აქვს სნავლულის დიდი რეპუტაცია და სა- 
უკეთესო მეხსიერება“ აშ-შაფიი აღიარებდა “ა'იშას, როგორც 

მუსლიმ სუნიტ სამართლისმცოდნეს, პირველწყაროს ჰადისის 
ორი ურთიერთსაწინააღმდეგო ვერსიის განხილვის დროს |345,54). 
თუმცა “აიშას უპირატესი მდგომარეობა, უპირველეს ყოვლისა, 

მოციქულთან სიახლოვით იყო განპირობებული. მუჰამადი იღებდა 
გამოცხადებებს მისი თანდასწრებით და 'ა'იშა იმახსოვრებდა მო- 
ციქულის გამონათქვამებს და მოქმედებებს. ბიოგრაფიულ კრებუ- 
ლებში ხაზგასმულია: „მოციქულთან სიახლოვე გულისხმობდა, 
რომის იყო ჭურჭელი ცოდნით სავსე“ (315,371. 

“ა'იშას ჰქონდა არა მარტო რელიგიური განათლება, არამედ 
გამოირჩეოდა განსწავლულობით პოეზიაში, ლიტერატურაში, ის- 
ტორიაში, მედიცინასა და ცოდნის სხვა დარგებში, რომლებიც იმ 
დროს ცნობილი იყო. 'ა'იშას განათლების შესახებ მოციქულის მიმ- 
დევრები თავიანთ აზრს შემდეგნაირად გამოხატავდნენ: იმამ აზ- 
ზუჰრიმ'”? თქვა: „თუ შევკრებთ <5 იშას ცოდნას და შევადარებთ 
მოციქულის ყველა სხვა ცოლის და ყველა სხვა ქალის ცოდნას, მა- 
შინ 5 იშას ცოდნა იქნება უფრო მეტი“ |345,55|). მუსლიმთა ფაკმჰმა 
– "ურვა ბ. აზ-ზუბაირმა'”' განაცხადა: „მე არ მინახავს “ა'იშაზე 
უფრო მცოდნე ფიკჰის, მედიცინის ან პოეზიისა" |5,416). 

ალ-ბალაზური გადმოგვცემს ტრადიციას, რომელიც გვიხ- 
სნის, თუ საიდან შეისწავლა “ა'იშამ ამდენი რამ მედიცინის შესახებ. 
'"”'იშა განმარტავს, რომ მოციქულის ავადმყოფობის დროს ის სწავ- 
ლობდა იმათგან, ვინც რჩევას აძლევდა და მკურნალობდა მას 
(5,416). 

აზ-ზაჰაბი (გარდ. 749/1348 წ.), როდესაც საუბრობს ”ა'იშას 
ცოდნაზე, ახასიათებს მას, როგორც „მუსლიმური თემის ყველაზე 

მცოდნე ქალს“. შემდეგ ჩამოთვლის 175 ადამიანს, მათ შორის 20 
ქალს, რომლებიც გადმოსცემდნენ 'ა'იშასაგან. სხვა ინფორმაცი- 

ით, “ა'იშამ გადასცა ცოდნა დაახლოებით 77 მამაკაცს და 8 ქალს, 
რომელთაგან 14 (11 მამაკაცი და 3 ქალი) იყო მისი ნათესავი 
(345,55|. მეორე თაობის რამდენიმე ცნობილი ტრადიციონალისტის 

რეპუტაცია მუჰამადის შემდეგ დაფუძნებული იყო სწორედ 'ჯ'იშას 
გადმოცემებში დახელოვნებაზე. 'ურვა ბ. აზ-ზუბაირმა, რომელიც 

იყო ისლამის ისტორიის ექსპერტი და იბნ ისჰაკის, იბნ სა'დის და 

  

წ? გუჰამმად ბ. მუსლიმ ბ. 'უბაიდ ალ-ლაჰ ბ. შიჰაბი – ღვთისმეტყველი, გე- 
ნეალოგიების, ტრადიციებისა და ლაშქრობათა ისტორიის მცოდნე. გარდ. 

124/742 წელს. 
7? გარდაიცვალა 94/712 ან 99/717 წელს. 
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ალ-ბუხარნს უმეტესი ინფორმაციის წყარო, ეს ცოდნა მიიღო თა- 

ვისი დეიდის – “ა'იშასაგან (46,XIV-XVI. 
'”'იშა გამოირჩეოდა არა მარტო ღრმა ცოდნით, არამედ 

მჭევრმეტყველებითაც. ალ-აჰნაფ ბ. კაისმა თქვა: „მე მომისმენია 
აბუ ბაქრის, “რუმარის, “უსმანის, “სალის და მომდევნო ხალიფების 
საუბარი, მაგრამ არასოდეს მომისმენია საუბარი უფრო მყევრმეტ- 
ყველური და მშვენიერი, ვიდრე <5 იშასი“|397|. 

მუჰამადის გარდაცვალების შემდეგ, 'პ'იშა კონსულტაციებს 
იძლეოდა მოციქულის სუნას შესახებ და გამოსცემდა „ფათვა“-ს!”““ 
აბუ ბაქრის, “უმარის და 'უსმანის დროს და თავის გარდაცვალე- 

ბამდე აკეთებდა ამას |8,II,374-78). კლასიკური მუსლიმი სწავლუ- 
ლები თვლიან მას ერთ-ერთ ადრეულ კანონთმცოდნედ (ფუ- 
კაჰა')'”წ ისლამში, 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბთან, “ალისთან და 'აბდ ალ- 

ლაჰ ბ. 'აბბასთან ერთად |389|. მრავალმა მუჰამადის კომპანიონმა 
შეისწავლა ყურანი, ჰადისები და მუსლიმური სამართალი 'ა'იშასა- 
გან. „ყველა სოციალური კლასის წარმომადგენლები, ქალებიც და 
მამაკაცებიც მიდიოდნენ მასთან, შორიდან და ახლოდან, რათა 
რჩევა მიეღოთ. კურაიშელმა მამაკაცებმა წესად აქციეს, მოეწვიათ 
'''იშა მექაში პილიგრიმობის დროს“ (8,V,218,329, 341; 179,201. ქა- 
ლები მიდიოდნენ მასთან, რათა მოესმინათ ჰადისები და მიეღოთ 
პასუხი საოჯახო საკითხებთან დაკავშირებით (179, 201|. “ა'იშა გა- 

დასცემდა თავის ცოდნას, როგორც მამაკაცებს, ისე ქალებს. აქე- 

დან დასკვნა, რომ ქალებს შეუძლიათ ასწავლონ სხვებს, მათ შორის 
მამაკაცებსაც. 

ისლამური ტრადიციის თანახმად, ერთ-ერთი დამადასტურე- 

ბელი ფაქტი იმისა, რომ ქალებს შეუძლიათ კრიტიკული ინფორმა- 

ციის გადაცემა, არის ადრეულ მორწმუნეთა შორის რამდენიმე ქა- 
ლის მონაწილეობა ალაჰის გამოცხადებათა შეგროვებაში, დაცვაში 
და შესაბამისად, მუსლიმთა წმინდა წიგნის – ყურანის რედაქცია- 
ში. ამის შემდეგაც ისინი სწავლობდნენ ყურანს, როგორც რელიგი- 
ური მოსაზრებით, ისე ცოდნის ძიების მიზნით. ამასთან ექვსი კა- 
ნონიკური კრებულის თანახმად, დაახლ. 150 ტრადიცია, რომელიც 
შეკრებილია მუჰადდისი ქალების მიერ, მოგვითხრობს უშუალოდ 
გამოცხადებათა მთავარ მიზეზებზე (ასბაბ ან-ნუზულ) ან წარმო- 

ადგენენ კომენტარებს ამ აიებზე. ეს ტრადიციები გადმოცემულია 

ფატიმა ბინთ მუჰამმადისაგან, „მორწმუნეთა დედებისაგან", ან 

სხვა მორწმუნე ქალებისაგან (257, XXXIVI. 

  

IM კანონიკური გადაწყვეტილება რელიგიურ საკითხებზე. 
75 ქალი-სამართლისმცოდნე. 
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“აიშა არის ყველაზე ცნობილი მუჰადდისი მუჰამადის მიმ- 
დევარ ქალებში, მაგრამ არის მრავალი სხვა ქალი პირველი თაობი- 
დან, რომლებიც იყვნენ ჰადისების პირველწყარო. თუმცა ყველა არ 
იყო მოციქულის ნათესავი. 

მოციქულის გარდაცვალების შემდეგ, “ა'იშა, უმმ სალამა, 

ჰაფსა, უმმ ჰაბიბა და მაიმუნა – მუჰამადის ცოლებიდან კარგად 
იყვნენ ცნობილი მუსლიმთათვის, ვინც სწავლობდა ჰადისებს. 

'ა”'იშას შემდეგ მოციქულის ცოლებიდან ყველაზე მეტი ჰა- 
დისი (378) უკავშირდება უმმ სალამას. ის იყო თავისი დროის ერთ- 
ერთი ყველაზე მცოდნე ქალი, რომელშიც შერწყმული იყო ფიზი- 
კური სილამაზე და განათლება. იბნ ჰაჯარ ალ-“ასკალანი 
(852/1449წ.) ჩამოთვლის 32 სწავლულის სახელს, რომლებიც უმმ 
სალამასაგან სწავლობდნენ ჰადისებს |315,42|. 

პაფსა ბინთ “უმარს 60 ჰადისი მიეწერება უშუალოდ მოციქუ- 
ლისაგან. ის გადმოგვცემდა აგრეთვე თავისი მამისაგან, ხოლო 

მისგან მისი ძმა – 'აბდ ალ-ლაჰი და მისი ვაჟი – ჰამზა (332,337|. 
ერთ-ერთი გადმოცემის თანახმად, აშ-შიფა'ა ბინთ “აბდ ალ-ლაჰ, 
რომელიც ცნობილი იყო როგორც მკურნალი ჯაჰილჩიაში, მოცი- 

ქულის მითითებით ასწავლიდა ჰაფსას პროფილაქტიკურ მედი- 
ცინას (220,781). 

მაიმუნა ბინთ ალ-ჰარისს უკავშირდება 27 ჰადისი მხოლოდ 

ოციქულისა და ზაინაბ ბინთ ჯაპშის ქორწინების კანონიერებაზე. 
ევრი ჰადისი აქვს განბანვაზე, პილიგრიმობასთან დაკავშირებით. 

ჯუვაირიია ბინთ ალ-ჰარსი 6 ჰადისს გადმოგვცემს 
(257,353), ხოლო სავდა ბინთ ზამა“ა 5 ჰადისს – უშუალოდ ალაჰის 
მოციქულისაგან. ამასთან 3 მოტანილია „საპიჰაინში". მისგან გად- 

მოსცემდა 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. “აბბას და იაჰია ბ. “აბდ ალ-ლაჰ ბ. 'აბდ 

არ-რაჰმან (იბნ სა'დ ბ. ზურარა ალ-ანსარი). ჰადისები მისი სიტყვე- 
ბით დამოწმებული აქვს აბუ და'უდს და ან-ნასა'ის (130, 370, შენ. 
26|. 

პირველი თაობის მუჰადდისთა შორის გამოირჩევა ასმა” 
ბინთ 'უმაისი, რომელსაც უკავშირდება 60 ჰადისი. ასმა' ბინთ 
აბი ბაქრს – 56 ჰადისი. 19 ადამიანი სახელდება, ვისაც ის თავის 
ცოდნას გადასცემდა. უმმ ჰანის (ფახითა) ბინთ აბი ტალიბს, 
“რალის დას უკავშირდება 46 ჰადისი |30,162,შენ.232) თვითონ 

მუჰამადის ქალიშვილს – ფატიმას 40 ჰადისი. ფატიმა ბინთ კაისს 
– 34 ჰადისი. გადმოცემით, ის დიდხანს კამათობდა 'ა'იშასთან და 
'უმართან და მათ ვერ შეაცელევინეს აზრი. 12 ადამიანია დასახე- 
ლებული, ვისაც ის გადასცემდა თავის ცოდნას (მათ შორის ყველა 
მამაკაცი) (257,320|. 
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იბნ სა“დი თავის ნაშრომში დიდ ადგილს უთმობს ჰადისების 

გადმომცემ“ ქალებს. ეს არის 700-ზე მეტი ქალი, რომლებიც გად- 
მოგვცემენ ჰადისებს უშუალოდ მოციქულისაგან ან ქალი მუჰად- 

დისებისაგან. 

უმმ ქულსუმ ბინთ “უთბა (|8,VIII,238-39| იყო ერთ-ერთი პირ- 
ველი მუსლიმ ქალთა შორის, რომელმაც იცოდა კითხვა და წერა. 
ის იყო ხალიფა 'უსმანის ნახევარდა და “უთბას ქალიშვილი. 

პირველი თაობის სწავლული ქალები გახდნენ მაგალითი 
მომდევნო თაობებისათვის. მათი მემკვიდრეები – მეორე თაობა 
(მონაფეები – თაბი', მრ. რ. თაბი“უნ) არიან ისინი, რომლებიც 
გადმოგვცემენ არა უშუალოდ მუჰამადისაგან, არამედ ერთ-ერთი 
მისი კომპანიონისგან. შემდეგ მოწაფეთა მოწაფეები (თაბი'უ თ- 
თაბი'ინ). თუმცა მუსლიმური წყაროები ყოველთვის არ არიან ერ- 
თსულოვანნი – ესა თუ ის პიროვნება იყო კომპანიონი თუ მემ- 
კვიდრე. მკაცრი ქრონოლოგიური ზღვარი არ არსებობს, რადგანაც 
მემკვიდრეებს შეიძლება ეცხოვრათ მოციქულის დროსაც – 632 
წლამდე, ან არაუგვიანეს ჰიჯრის მეორე საუკუნისა. რამდენიმე 

ცნობილმა გადმომცემმა იცოცხლა 70, 80, 90 წელი ან უფრო მეტ 
ხანს, იბნ სა'დი გადმოგვცემს, რომ ერთ-ერთი ქალი მემკვიდრე 

გარდაიცვალა ჰიშამ ბ. 'აბდ ალ-მალიქის დროს (724-743)'ბ?, ხოლო 
მეორე ქალი -– 117/735 წელს. 

მეორე თაობა არის ის, ვინც არ იყო მუჰამადის უშუალო მიმ- 
დევარი, რომლებიც არ ეკუთვნოდნენ თაბი“'უნ კატეგორიას, ანუ 

ძირითადად ისინი, ვინც მოღვაწეობდა უმაილანთა დროს. დაახლ. 
150 ქალი არის დასახელებული მეორე თაობაში. იბნ სა'დთან მოხ- 
სენიებულია 94 ქალი, რომლებიც არ გადმოგვცემენ უშუალოდ მო- 
ციქულისაგან. დიდი რაოდენობა ქალებისა, რომლებიც ცხოვრობ- 
დნენ უმაიყანთა დროს, დამოწმებულია იბნ 'ასაქირის „დამასკოს 
ისტორიაში“ (43). 

ქალთა რაოდენობამ მეორე თაობაში მნიშვნელოვნად დაიკ- 

ლო. ერთი მიზეზი ამისა არის ის, რომ საჰაბია-ს ჰქონდა განსაკუთ- 
რებული მდგომარეობა, როგორც მიბაძვის მაგალითს მუსლიმები- 
სათვის. თუმცა მეორე თაობის ქალებიდან, ვინც ჩართულია ბიოგ- 

რაფიულ ლექსიკონებში, არიან ჰადისების გადმომცემნი. 

ქალი-მუჰადდისების დაახლ. 67%, ვინც გადმოგვცემდა 

უშუალოდ მოციქულისაგან, თავის მხრივ გადასცემდა მხოლოდ 
მამაკაცებს, 26% - ქალებსაც და მამაკაცებსაც და 7% - მხოლოდ 
ქალებს. მემკვიდრეებში 82% მხოლოდ მამაკაცებს გადასცემდა, 
6% - მამაკაცებს და ქალებს და 12% - მხოლოდ ქალებს. მესამე თა- 

  

% საუბარია სუქაინა ბინთ ჰუსაინ ბ. 'ალიზე (8.VIII,.475|. 
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ობაში სულ რამდენიმე ქალია დასახელებული (|315,73|). იბნ სა'დი 
გვიყვება დაახლ. 16 ტრადიციას, რომლებიც უკავშირდება მესამე 
და მეოთხე თაობის ქალებს, მაგრამ იქ არ არის მოცემული მათი 
ბიოგრაფიები. 

ალ-ხატიბ ალ-ბაღდადის ნაშრომში „ბაღდადის ისტორია“ 
დასახელებულია 31 ქალი (7800 ბიოგრაფიიდან – 11%). აქედან 24 
არის ინფორმაციის გადმომცემი. ისინი ეკუთვნიან პერიოდს 
ჰიჯრის მეორე საუკუნიდან - მეხუთემდე. 

მესამე თაობის 85% გადასცემდა მხოლოდ მამაკაცებს. ალ- 
ბაღდადის ლექსიკონში მოხსენიებული ქალებიდან, მხოლოდ ერ- 
თმა ქალმა მიიღო განათლება ქალისაგან და ის გადასცემდა ქა- 
ლებს. 

შ ქალი-მემკვიდრეების 58% გადმოსცუმდა მოციქულის ტრა- 
დიციებს მისი ცოლებისაგან და 12% - სხვა ქალებისა და მამაკაცე- 
ბისაგან. თუმცა მამაკაცები, ვისაც ისინი გადასცემდნენ, იყვნენ 
მათი ნათესავები. ძირითადად ქალების მასწავლებლები იყვნენ ბა- 
ბუები დედის და მამის მხრიდან, ან მათი მშობლები (315,75-76|. 

მეორე თაობის ტრადიციონალისტ ქალებს შორის გამორჩე- 

ული ადგილი უკავიათ 'ამრა ბინთ 'აბდ არ-რაჰმანს, ჰაფსა ბინთ 

სირინს, “ა'იშა ბინთ ტალჰას და სხვ. 

ა) ამრა ბინთ “აბდ არ-რაჰმანი'” – მეორე თაობის ერთ-ერ- 
თი ყველაზე ცნობილი ქალია, რომელსაც მჭიდრო ყრთიერთობა 
ჰქონდა “ა'იშა ბ. აბი ბაქრთან და დიდხანს იცოცხლა. ის, “აიშას 
გარდა, ერთადერთი ქალია, რომელიც ჩართულია იბნ სა'დის ნაშ- 
რომის მთავარ ნაწილში, სადაც ჩამოთვლილია მამაკაცთა ბიოგრა- 
ფიები |8,II,494). ის დასახელებულია მათ შორის, ვინც გამოთქვამდა 
კანონიერ აზრს მედინაში, მოციქულის შემდეგ. 

იბნ სა'დი უწოდებს მას სწავლულ ქალს!” (8,VIII,480-81|. მისი 
გადმოცემების ძირითადი ნაწილი “ა'იშადან მომდინარეობს, და- 
ნარჩენი - აბუ ბაქრის, “უმარის, 'უსმანის და სხვებისაგან, გადმოგ- 
ვცემს სულ 29 ჰადისს. ის პირველი ავტორიტეტია 3 კანონიკურ გა- 
დაწყვეტილებასთან დაკავშირებით, რაც ეხება აკრძალვებს. ესე- 
ნია: 1. საფლავის გახსნა 2. დაუმწიფებელი ხილის გაყიდვა 3. მო- 
სავლის დანაკარგის გამოანგარიშება სასოფლო-სამეურნეო პრო- 
დუქტებით ვაჭრობისას. 'ამრას რწმუნებულება მიღებული იყო 
ისეთი საქმეების განხილვის დროსაც, როგორიც იყო საქმიანი გა- 
რიგებები და კრიმინალური დანაშაულობები, სადაც არ მიიღება 

  

'7 მუჰამადის ცნობილი კომპანიონის – ას'ად ბ. ზარრა ალ-ანსარის შვი- 
ლიშვილი. გარდაიცვალა 98, 103 ან 1006/716,721 აჩ 724 წელს. 

78 არაბ. 'ალიმა. 
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ქალის მოწმეობა |345,48-49|. “ამრა წარმოდგენილია აგრეთვე, რო- 
გორც ექსპერტი პილიგრიმობის დროს ცალკეული რიტუალების 
შესრულებასთან დაკავშირებით. დამატებით, ის გადმოგვცემს ინ- 

ფორმაციას “ა'იშასაგან იბნ ისჰაკის მოციქულის ბიოგრაფიაში 
(46,28,38,468,494,688). იმამ ბუხარიმ თქვა: „ის იყო მდივნის 

მსგავსი “ა'იშასათვის და ამავე დროს მისი საუკეთესო მოწაფე. 

ხალხი "ა'იშას საჩუქრებს და წერილებს უგზავნიდა მისი საშუალე- 

ბით" (402). “ამრა გადმოგეცემს 'ა'იშასა და უმმ სალამასაგან, 

მისგან - 'აბდ ალ-ლაჰ ბ.აბი ბაქრ ბ. ჰაზმი'”? და იაჰია: ბ. სა'იდ ალ- 

ანსარი!59, როცა იმამ აზ-ზუჰრიმ, სუნას ცნობილმა სწავლულმა, 

კასიმ ბ. მუჰამმადს'"' გაანდო ცოდნის ძიების სურვილი, მან ურჩია 
მიემართა იმ დროის ცნობილი იურისტი ქალისათვის – 'ამრა ბინთ 

“აბდ არ-რაჰმანისათვის. იმამ აზ-ზუჰრიმ დაიწყო მისი ლექციების 
მოსმენა და მერე აღწერდა 'ამრას, როგორც „ცოდნის უსაზღვრო 

ოკეანეს“ |345,49|. იმათ შორის, ვისაც ის გადასცემდა, დასახელე- 
ბულია მისი ვაჟი, ძმა, ძმისშვილები, შვილიშვილი (ვაჟი), ძმისშვი- 
ლიშვილი და რამდენიმე ცნობილი ტრადიციონალისტი. მის დიდ 
ავტორიტეტზე მიუთითებს ის ფაქტი, რომ ხალიფა 'უმარ ბ. 'აბდ 
ალ-“აზიზმა (717-720) მისწერა აბი ბაქრ ბ. მუჰამმად ბ. ჰაზმს, რომ 
ჩაეწერა ალაჰის მოციქულის ყველა გადმოცემა, რაც 'ამრასაგან 
იყო ცნობილი |8.VIII,480|. : 

ბ) ჰაფსა ბინთ სირინ – ცნობილი ტრადიციონალისტი 
ბასრადან, რომელმაც შეიძინა აგრეთვე ღვთისმოსავის და ასკეტის 
რეპუტაცია. მას უკავშირდება ტრადიცია, რომლის თანახმადაც 
„გაჭირვებისაგან სიკვდილი უტოლდება ისლამის სამსახურში სიკ- 
ვდილს“. მისი გადმოცემები შესულია ალ-ბუხარის და მუსლიმის 

ჰადისების კრებულში. ჰაფსამ წაიკითხა ყურანი 12 წლის ასაკში. 
მისი ცოდნა იმდენად დიდი იყო, რომ ძმა ეკითხებოდა მას, როგორ 
უნდა წაეკითხა რთული და გაუგებარი პასაჟები. ის აღწერილია, 

  

”? მისი მამა იყო აბუ ბაქრ ბ. მუჰამმად ბ. ჰაზმი(აბუ ბაქრ ბ. ჰაზმი), მედინის 
ცნობილი მოსამართლე. 

9 იაჰნა ბ. სა'იდ ბ. კაის ალ-ანსარი (გარდ. 144/761-62 ან 146/76364 წელს) – 
ავტორიტეტული მეცნიერი ჰადისებისა და ფიკჰის დარგებში. გადასცემდა აგ- 
რეთვე ისტორიული ხასიათის ცნობებს. ითვლებოდა სანდო გადმომცემად. 

" ალ-კასიმ ბ. მუჰამმად ბ. აბი ბაქრი (გარდ, 12I/738-39 წ.) – პირველი 
ხალიფა აბუ ბაქრის შვილიშვილი. გადმოსცემდა თავისი მამისაგან, 'ა'იშასა- 

გან, აბუ ჰურაირასაგან და სხვა ასჰაბებისა და ასაკოვანი თაბი“ უნისაგან. 
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182 როგორც უფრო განათლებული, ვიდრე ალ-ჰასანი და იბნ 

სირინი'. ჰაფსა გარდაიცვალა 100/718 წლის შემდეგ ან 70 ან 90 
წლის ასაკში. ბიოგრაფიულ ლექსიკონებში ის არის დასახელებუ- 
ლი, როგორც ტრადიციონალისტი და კანონთმცოდნე (345,49-50; 
8,VIII,484). : 

გ) 5 იშა ბინთ ტალჰა (გარდ. 100/7 18 წლის შემდეგ) – ის იყო 

აბუ ბაქრის შვილიშვილი დედის მხრიდან, გადმოცემდა ტრადიცი- 
ებს თავისი დეიდის – 'ა'იშასაგან, ცხოვრობდა “ა”იშასთან და 
ცნობილია, როგორც მეორე თაობის ავტორიტეტული ტრადი- 
ციონალისტი. როდესაც 'ა'იშა ბინთ აბი ბაქრის დიდ ცოდნაზე მიუ- 
თითებენ, აღწერენ ჰიშამ ბ. 'აბდ ალ-მალიქის წრეს, სადაც ბანუ 

უმაიიას შეიხები იკრიბებოდნენ. 'ა'იშა ბინთ ტალჰამ დიდი ცოდნა 

გამოამჟღავნა არაბთა ისტორიაში, ვარსკვლავთმრიცხველობაში, 
პოეზიაში და განაცხადა, რომ ეს ცოდნა 'ა'იშასაგან ჰქონდა მიღე- 
ბული. ჰიშამმა მიიწვია ის თავის სასახლეში და ისე მოიხიბლა მისი 
ცოდნით, რომ საჩუქრად მისცა 100 ათასი დირჰამი |397|. 

დ) ნაფისა ბინთ ალ-ჰასან (გარდ. 208 წლის რამადანის თვე- 
ში/824 წლის იანვარში) – საიიდა ნაფისა"“. მას ჰქონდა სწავლუ- 
ლის და ღვთისმოსავის რეპუტაცია, ზეპირად იცოდა ყურანი, ერ- 
კვეოდა ყურანის კომენტარებში, იცოდა მუსლიმური სამართალი. 

გათხოვდა ისჰაკ ბ. მუ'თამინზე – ჯა'ფარ ას-სადიკის' შვილზე 
და კაიროში გადავიდა'%, ნაფისა იქ შეკრების ადგილებში (პილიგ- 
რიმების, მლოცველების და სხვ.) გადასცემდა თავის ცოდნას. იბნ 

ხალლიქანი თავის ბიოგრაფიულ ლექსიკონში მოიხსენიებს 7 ქალს 
(1C,V,423-24), მათ შორის ნაფისას და შენიშნავს, რომ ის ასწავლიდა 
ტრადიციებს იურისტ – იმამ აშ-შაფი“ის, ნაფისა დაიკრძალა კაი- 
როში!" I333,32; 172,331; 3111. 

  

'” იგულისხმება ალ-ჰასან ალ-ბასრი (642-678), ცნობილი რელიგიური მოღ- 

ვაწე, ჰადისების მცოდნე, ისლამში მისტიკური მიმართულების – სუფიზმის 

ფუძემდებელი. 
' მუჰამმად ბ. სნრინ ალ-ბასრი ალ-ანსარი (იბნ სირინ) - ცნობილი ჰა- 

დისთმცოდნე, ისტორიკოსი, კანონთმცოდნე (გარდ. 110/729წ.), ჰადისების და 
ფიკჰის საუკეთესო მცოდნე. ცნობილია აგრეთვე, როგორც სიზმრების 
განმმარტებელი. 

'“'ალი ბ. აბი ტალიბის შვილიშვილის შვილი (ალ-ჰასან ბ. ზაიდ ალ-ჰასანის 

ქალიშვილი). 
'”შიიტთა მეექვსე იმამი, გარდაიცვალა 765 წელს. 
% ვაჟი და გოგონა შეეძინა, მაგრამ მისი შთამომავლები მალე გარდაიც- 

ვალნენ. 
"7 ნაფისას მავზოლეუმი მდებარეობს კაიროს ჩრდილოეთ ნაწილში. 
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ე) მეორე თაობაში გამორჩეულ ადგილს მიაკუთვნებენ აგ- 
რეთვე სა“იდ ბ. მუსაიიბის'"” ქალიშვილს. მამამ არ მიათხოვა თავი- 
სი ქალიშვილი ხალიფა 'აბდ ალ-მალიქს და გაათხოვა ის თავის მო- 
წაფეზე – 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ვადა'აზე. მისი ქალიშვილი იყო ძალიან 
ლამაზი, ყურანის, სუნას და ქორწინებასთან დაკავშირებული სა- 
კითხების ერთ-ერთი საუკეთესო მცოდნე. გადმოცემით, „აბდ 
ალ-ლაჰი ერთი თვე აღარ ესწრებოდა სა“იდ ბ. მუსაიიბის ლექცი- 
ებს, რადგანაც მისი ცოლის ცოდნა იყო საკმარისი“ (397). 

ვ) – იშა ბინთ სა დ ბ. აბი ვაკკასი – ის გადმოგვცემდა თა- 

ვისი მამის'? და მუჰამადის ცოლებისაგან. 'ა'იშას მოწაფეები იყ- 

ვნენ იმამი მალიქი, ალ-ჰაქამ ბ. “უთაიბა' და აიიუბ ბ. აბუ თამიმ 
ას-საჰთიანი''. 'ა'იშა გადმოგვცემდა ტრადიციებს შავ ტანსაც- 
მელზე და მორთულობებზე L8,VIII, 467-68|. 

ზ) უჟმმ ად-დარდა”(გარდ. 81/700) – აბუ დ-დარდა'ს'”? ცოლი. 
მისგან ჰადისებს სწავლობდა ალ-ბუხარი და იმოწმებს მას, რო- 
გორც სანდო გადმომცემს. იიას ბ. მუ'ავიითა, თავისი დროის ცნობი- 
ლი ტრადიციონალისტი და მოსამართლე მაღალი ღირსებებით, 
უმმ ად-დარდა”ს უფრო მაღლა აყენებდა, ვიდრე ამ პერიოდის ყვე- 
ლა სხვა ტრადიციონალისტს – ჰადისების ცნობილი სპეციალის- 
ტების ალ-ჰასან ალ-ბასრის და იბნ სირინის ჩათვლით. უმმ ად- 
დარდა' იყო ექსპერტი-თეოლოგი, გამოირჩეოდა თავისი ცოდნით 
და ალაჰისადმი სამსახურით |334,145-48). 

რაც შეეხება “აბბასიიანთა პერიოდს, მესამე ისლამურ საუ- 
კუნეს, ეს არის მესამე თაობა. ალ-ხატიბ ალ-ბაღდადი დიდ ად- 
გილს უთმობს სწავლულ ქალებს. ჩვენ ვგებულობთ, რომ ისინი 
სწავლობდნენ მამაკაცებისაგან და ასწავლიდნენ მათ. ალ-ხატიბი 

  

MM სა'იდ ბ. ალ-მუსაიიბ ბ. ჰაზნ ალ-მახზუმი (გარდ. 94/712-)3) – კანო- 
ნთმცოდნე, ჰადისების გადმომცემი. 

MM? სად ბ. აბი ვაკკას – მუჰამადის ერთ-ერთი უახლოესი მიმდევარი, 
ცნობილი მხედართმთავარი(გარდ. 50/670-71წ.). ის იყო ისლამური მეცნიერების 
საუკეთესო მცოდნე. 
4 ე მას ასახელებენ ქუფის 4 სახელგანთქმულ მუფთის შორის (გარდ. 115/733+ 

წ მეცნიერი ჰადისების დარგში. ის გადმოგვცემდა აგრეთვე ისტორიული 
ხასიათის ცნობებს. მისგან გადმოსცემენ 800 ჰადისს. მისი მონაცემებით 

სარგებლობდა მომდევნო ხანის მრავალი ცნობილი და ავტორიტეტული 

მეცნიერი. 
'? აბუ-დ-დარდა' 'უვაიმირ ბ. მალიქ ალ-ხაზრაჯი (გარდ. 652 წ.) – მიმდე- 

ვარი ანსარებიდან. მისგან გადმოგვცემენ 179 ჰადისს. ის იყო ერთ-ერთი, ვინც 
დაიწყო ალაჰის გამოცხადებათა ჩაწერა ჯერ კიდევ მუჰამადის სიცოცხლეში. 
იყო დამასკოს პირველი ყადი (30,194,შენ. 223). 
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ასახელებს 29 სწავლულ ქალს. მათ შორის 18 სწავლობდა იმ დრო- 
ის წამყვან სწავლულთან. 9 მათგანი (მათ შორის 'აბბასა – აჰმად 

იბნ ჰანბალის ცოლი), სწავლობდა ახლო ნათესავებთან – მამას- 
თან, ძმებთან, ქმრებთან, რომლებიც სწავლულები იყვნენ. დანარ- 
ჩენი 9 სწავლობდა აღიარებულ სწავლულებთან, რომლებიც არ იყ- 
ვნენ მათი ნათესავები. ეს ცნობილი სწავლულები იყვნენ აჰმად იბნ 

ჰანბალი და ათ-თანუჰი. 11 ქალი ასწავლიდა სხვა სწავლულებს. 
ალ-ხატიბი თვითონ სწავლობდა 4 ქალთან". მათ დიდი რეპუტა- 
ცია ჰქონდათ თავისი დროის სწავლულებს შორის. დანარჩენ 
შვიდს, სამეფო ოჯახის წევრებთან ერთად, ჰქონდა ფართო განათ- 
ლება და გადასცემდა ტრადიციებს. ამასთან ხაზგასმულია, რომ ამ 
ქალებმა განათლება მიიღეს სკოლებში, მაგრამ ისინი დადიოდნენ 
თავიანთი მასწავლებლების სახლში ან ისინი მიდიოდნენ მათთან. 
მრავალ ქალს ჰქონდა ლიტერატურული სალონის მსგავსი, სადაც 
სწავლულები კამათობდნენ!” |276,59-60|. 

ალ-ხატიბ ალ-ბაღდადის ნაშრომში ჩამოთვლილა იმ დროის 
ცნობილი მუჰადდისი ქალები. ა) ზაინაბ ბინთ სულაიმან – '"აბ- 
ბასიიანთა სამეფო ოჯახის წარმომადგენელი (ხალიფა ალ- 

მანსურის შვილიშვილი). მან მიიღო შესანიშნავი განათლება, ჰა- 
დისების სპეციალისტი გახდა, გამორჩეული ტრადიციონალისტის 

სახელი მიიღო და მის მოწაფეებს შორის იყო მრავალი მამაკაცი, 
მათ რიცხვს ეკუთვნოდა მისი ძმაც – აბუ ია'კუბი. 

ბ) ზაინაბ ბინთ უმმ სალამა – ის გადმოგვცემდა თავისი 
დედის უმმ სალამასაგან, ხოლო ზაინაბისაგან – 'ურვა ბ. აზ-ზუ- 
ბაირი. ის იყო ცნობილი მუჰადდისი ქალი, თეოლოგი და უფრო მა- 
ღალი სტატუსი ჰქონდა, ვიდრე მის თანამედროვეებს |8VIII,461|. 

გ) უმმ “უმარ ას-საკაფიია – ცხოვრობდა მეორე ისლამური 

საუკუნის ბოლოს. არის ცნობა, რომ ის გადასცემდა იბნ ჰანბალს. 

თუმცა ზოგიერთი მკვლევარის აზრით, ჰანბალის მასწავლებლებს 
შორის არც ერთი ქალი არაა მოხსენიებული. უმმ “უმარის გადმო- 

  
(ხო თაჰირა ათ-თანუჰიია, ფატიმა ალ-ქარაჯიია (გარდ. 409/1019-20 წლის 

შემდეგ), ხადიჯა ბინთ ალ-ბაკკალ (გარდ. 437/1046წ) ლა სუთაითა ბინთ ალ- 
კადი ბ. აბი 'ამრ (გარდ. 447/1055 წ.) 

'" საინტერესოა ის ფაქტი, რომ ალ-ხატიბ ალ-ბაღდადის თავის ნაშრომში 
გადმოცემული აქვს დაახლ. 300 წლიანი ისტორია და მხოლოდ 29 სწავლული 
ქალის ბიოგრაფიაა დაცული (სულ არის 31 ქალის ბიოგრაფია). 

1% ზაინაბ ბინთ სულაიმან ბ. 'ალი ბ. 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ალ-'აბბასი ტრადი- 
ციონალისტია, ისევე, როგორც მისი ძმები: ჯა'ფარი და მუჰამმადი. გადასცე- 
მდა ჰადისებს თავისი მამის – სულაიმანისაგან, რომელიც იყო ბასრის, აჰვა- 
ზის (ომანის) და ბაჰრაინის გამგებელი. ზაინაბი გარდაიცვალა 142/759 წელს. 
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ცემებში დაცულია ინფორმაცია, უფრო ზუსტად მისი მოსაზრება 

'ალისა და “უსმანის მომხრეებს შორის ბრძოლის (სიფფინთან 657 
წ.) თაობაზე (|347,22|. 

დ) აბდა ბინთ “აბდ არ-რაჰმან ბ. მუს“აბ (გარდ. ისლამის მე- 
ოთხე საუკუნის | მეოთხედში) – გადმოგვცემდა თავისი მამისაგან. 

მისგან გადმოგვცემენ მუჰამმად ბ. მაჰლალ ად-დური!% და სულა- 

იმან ბ. აჰმად ატ-ტაბარანი'” (334,48), ალ-ხატიბ ალ-ბაღდადის 
ჩართული ჰყავს ის თავის ნაშრომში. რამდენიმე გადმოცემაა, რო- 
მელიც უკავშირდება ბადრთან ბრძოლას. მაგ., ასეთი გადმოცემაც 
არის, რომ მოციქულმა თქვა: „ქალები არ უნდა წავიდნენ ლაშქრო- 
ბებში, მეჩეთში პარასკევობით და არ უნდა დაესწრონ დაკრძალვის 
ცერემონიალს". მაგრამ ვენსინკთან ეს ტრადიცია არ არის. ბიოგ- 
რაფიულ ლექსიკონში აღნიშნულია, რომ ის იყო ბრძენი ქალი, რო- 
მელიც საუბრობდა ნათლად და იყო ღვთისმოსავი (334, 48). 

მ. სიდდიკის გადმოცემით, “აბიდა ალ-მადანიია, 'აბდა ბინთ 
ბიშრ, უმმ 'უმარ ას-საკაფიია, ზაინაბ ბინთ სულაიმანი, ხადიჯა 

უმმ მუჰამმადი, “აბდა ბინთ “აბდ არ-რაჰმანი და მრავალი სხვა ქა- 
ლი საჯარო ლექციებს კითხულობდნენ ჰადისებში. ისინი იყვნენ 

სხვადასხვა სოციალური წარმოშობის – მონა, თავისუფალი თუ 
მაღალი სოციალური წრის წარმომადგენელი (|334,142-50|). 'აბ- 
ბასიიანთა პერიოდში მოხსენიებულია ფატიმა ბინთ “აბდ არ- 

რაჰმანი (გარდ. 312/924წ.), ცნობილი, როგორც ას-სუფიია, ღვთის- 
მოსავობის გამო. ფატიმა ბინთ აბი ბაქრ 'აბდ ალ-ლაჰი – აბუ 
და'უდის შვილიშვილი; უმმ ალ-ფათჰ ამათ ას-სალამი (გარდ. 

390/999წ.) – მოსამართლე აბუ ბაქრ აჰმადის (350/961წ.) ქალიშვი- 
ლი და მრავალი სხვა ქალი, რომელთა კლასებიც სავსე იყო სტუ- 
დენტებით და ისინი გასცემდნენ „იჯაზას". 

X საუკუნის ბაღდადში განსაკუთრებით გამოირჩეოდა 2 ქა- 
ლი -კანონთმცოდნე. ამათ ალ-ვაპიდ (გარდ. 377/986წ.) უფრო 

ცნობილი იყო სახელით – სუთაითა. ის იყო მოსამართლის – აბუ 

“აბდ ალ-ლაჰ ალ-ჰუსაინ ბ. ისმაილ ალ-მუჰამმილის ქალიშვილი 
(14,XIV,442). მის შესახებ წერდა მრავალი სწავლული. ის გამოსცემ- 
და გადაწყვეტილებებს რელიგიურ კანონებზე აბუ 'ალი ბ. აბუ ჰუ- 
რაირასთან ერთად. შესაბამისად, ამგვარი გადაწყვეტილებებისათ- 
ვის მას უნდა ჰქონოდა ფართო განათლება. ის იწოდებოდა 

  

'% ად-დური (გარდ. 331/932წ.) 97 წლის ასაკში. დიდი რეპუტაცია ჰქონდა, 
როგორც სწავლულს და ტრადიციონალისტს. 

'” ატ-ტაბარანი (დაიბადა 260/874წ) თავისი დროის უდიდესი სწავლული. 
სწავლობდა დაახლ. 100 მეცნიერთან. 
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მუფთიდ, ზეპირად იცოდა ყურანი, კარგად იცნობდა შაფ'იიტების 
სამართალს და მემკვიდრეობასთან დაკავშირებულ კომპლექსურ 
კანონებს. მან ასევე კარგად იცოდა არაბული გრამატიკა და ლიტე- 
რატურა. სწავლულები მისგან გადასცემდნენ ტრადიციებს. ალ- 

ხატიბ ალ-ბაღდადი იყო შაფ'ისტი, მაგრამ ჰანბალიტი ალ-ჯავზიც 
ეთანხმება, რომ ის იყო სანდო, უტყუარი სწავლული. ერთი ვაჟი 
ჰყავდა – მოსამართლე აბუ ალ-ჰუსაინ ბ. მუჰამმად |276,36-37; 
315,311). ამათ ალ-ვაჰიდ კარგად იყო ცნობილი 'აბბასიიანთა სასახ- 
ლის კარზე”, როგორც იურისტი. მეორე არის უმმ “ხა (გარდ. 

328/939 წ.) – იბრაჰიმ ბ. ისჰაკ ალ-ჰარბის'? ქალიშვილი და ისიც 
გამოსცემდა გადაწყვეტილებებს იურისპრუდენციაში. ის სწავ- 
ლობდა თავის მამასთან და სარგებლობდა მისი უზარმაზარი ბიბ- 

ლიოთეკით. ყურანის ზეპირად დამახსოვრების შემდეგ, მან თვი- 
თონ დაიწყო სამართლის შესწავლა შაფ“იიტების სკოლის თანახ- 
მად და მემკვიდრეობის წილის გამოთვლა. მან გამოსცა კანონიერი 
გადაწყვეტილებები მამაკცკც იურისკონსულტებთან ერთად 
(14,XIV,442; 276,38|. 

X საუკუნის ბაღდადში თავისი ქადაგებებით განთქმული იყო 
ჰამდა, ვასიკის ქალიშვილი. ის კითხულობდა ქალაქის ჭიშკართან 

და ჰყავდა მსმენელთა საკუთარი წრე. ჰადისების გადმოცემისას 
ის ეყრდნობოდა აბუ ბაქრ ბ. 'ალის |166,15). სწავლულ ქალთა 

რიცხვი მნიშვნელოვნად კლებულობს მუჰამადის მიმდევართა მე- 
სამე თაობაში, X საუკუნის მეორე ნახევრიდან. 

ამგვარად, ქალს მიენიჭა განათლების უფლება. ისინი განათ- 
ლებას თავდაპირველად იღებდნენ მეჩეთში, სადაც მოციქული და 
მისი კომპანიონები კითხულობდნენ ყურანს რეჩიტატივით და 
ალაჰის ცალკეულ გამოცხადებებს განმარტავდნენ. მეჩეთის სას- 
წავლო ცენტრად გამოყენებამ უდიდესი როლი ითამაშა არაბული 
საზოგადოების განვითარებაში. მოციქულმა სპეციალური დლე გა- 
მოყო ქალებისათვის და ასწავლიდა მათ ისლამის რელიგიური მოძ- 
ღვრების ძირითად პრინციპებს. ქალები სწავლობდნენ მეცნიერე- 
ბის ყველა დარგს, მაგრამ განსაკუთრებით დიდ წარმატებებს მი- 
აღწიეს რელიგიურ მეცნიერებებში. მამაკაცთა შორის მრავალი 
ცნობილი მუჰადდისის, ღვთისმეტყველის და სამართლისმცოდნის 

  

"ი ცნობილია, რომ ის უმმ ალ-მუკთადირმა (ხალიფა ალ-მუკთადირის 
დედამ) მიიწვია სასახლეში და დიდი აგტორიტეტით სარგებლობდა (276,%). 

'' იბრაჰიმ ალ-ჰარბი (გარდ. 385/994წ) – ცნობილი სწავლული (აგრეთვე 
ფილოლოგი და პოეტი) ბაღდადში. ჰქონდა მრავალი ნაშრომი რელიგიურ 
საკითხებზე. მის მოწაფეებს შორის იყო მრავალი ღვთისმეტყველი. მისი 
ბიბლიოთეკა ცნობილი იყო მთელ მუსლიმურ სამყაროში. 
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მასწავლებლები იყვნენ ქალები. თუმცა ეს არ მიუთითებს, რომ აღ- 
ნიშნულ პერიოდში ყველა ქალი იყო განათლებული. ბიოგრაფიულ 
ლექსიკონებში მრავალი სწავლული ქალია დასახელებული, მაგრამ 
მხოლოდ 12 ქალია გამოყოფილი, რომლებიც გამოირჩეოდნენ ის- 
ლამური კანონების ცოდნით. მათ შორის 5 ქალია იურისკონსულ- 
ტი: “ა'იშა, 'ამრა ბინთ “აბდ არ-რაჰმანი, ჰაფსა ბინთ სირინი, უმმ 
“ისა ბ. იბრაჰიმი და ამათ ალ-ვაჰიდი. ერთ-ერთი ფრაზა, რომელ- 
საც სწავლულები იყენებდნენ ჰადისთა კრებულებში ტრადიციო- 
ნალისტი ქალებისათვის არის „აშ-შაიხა ალ-მუსნიდა ას-საპიჰა“ – 
ჰადისების კრებულების გადმომცემი.



IV თავი 
ქალი და პოლიტიკა (VII-Xსს.) 
  

1. ქალთა პოლიტიკური აქტივობა ისლამში 

მუსლიმური სამართლის თვალსაზრისით, ადამიანთა ქცევის 

წესები და ნორმები განიხილება, როგორც მოვალეობა (ფარდ), რო- 

მელიც იყოფა: ფარდ ალ-“აინ – ინდივიდუალური მოვალეობა, ყვე- 
ლასათვის სავალდებულო, გამონაკლისის გარეშე (რელიგიური 

ვალდებულებები – ლოცვა, მარხვა და სხვ.) და ფარდ ალ-ქიფაია 
– კოლექტიური მოვალეობა, რომლის შეუსრულებლობა გარკვეუ- 
ლი მიზეზით დასაშვებია (სამგლოვიარო ლოცვა, საღვთო ომი და 
სხვ.) ორივე მოვალეობა ზოგადად არის დაკავშირებული ადამია- 
ნის პასუხისმგებლობასთან. პოლიტიკური ქმედებებიც განიხილე- 
ბა, როგორც მოვალეობები, რომლებიც შეიძლება კლასიფიცირდეს 

ასე: ფარდ 'აინიია (ბაი'ა ანუ ფიცი და შურა ანუ კონსულტაცია) 
და ფარდ ქაიფჩნია (როგორიცაა ჯიჰადი – საღვთო ომი) |250,83|. 

ა) ბაი'ა არის უმნიშვნელოვანესი პოლიტიკური ინსტიტუტი 
ისლამში, რომლის საშუალებითაც ხალხი ან უმმა (მუსლიმური თე- 
მი) აღიარებს პოლიტიკური სისტემის ლეგიტიმურობას. ბაი'ა არის 

ხელშეკრულება, რომელშიც სამი მხარე მონაწილეობს: ლიდერი – 

ის, რომელსაც აძლევენ ერთგულების ფიცს; ხალხი ან უმმა – ის, 
რომელმაც უნდა გამოაცხადოს თავისი ერთგულება, ლოიალურო- 
ბა და შარი'ა (ისლამის რელიგიური კანონი) – ის, რომელიც უნდა 
გაითვალისწინოს ორივემ, ლიდერმა და ხალხმაც (|219,120-26; 
250,84). 

ბაი'ა იყოფა ორად: 1, ბაი“ა “აინნია გამოხატავს პოლიტიკურ 
ვალდებულებას სისტემისადმი (ილთიზამ) და მისი ლიდერისადმი 
და ის სავალდებულო იყო ყველა მუსლიმი მამაკაცისა და ქალი- 
სათვის; 2. ბაი'ა ქაიფიია (ფიცი გარემოებიდან, ვითარებიდან გა- 
მომდინარე) დაკავშირებულია განსაზღვრულ მოვალეობასთან და 

აიხსნება გარკვეული გარემოებით. მუჰამადს, როგორც მუსლიმუ- 
რი თემის ხელმძღვანელს, ერთგულების ფიცი მისცეს მამაკაცებ- 
მაც და ქალებმაც და ფიცის შინაარსში განსხვავება არ იყო. 

მუჰამადს ფიცი მისცეს, რომ ისინი მხარს დაუჭერდნენ მუსლიმურ 
თემს და მის ლიდერს იმაში, რაც არის სწორი |ბაი"ა 'აინწია|. მან 
აგრეთვე მიიღო ფიცი |ბაი“ა ქაიფნია| ზოგიერთი ცნობილი ქალი- 
საგან, იმის თაობაზე, რომ ისინი მონაწილეობას მიიღებდნენ 

ჯიჰადში და მართლაც ქალებმა მონაწილეობა მიიღეს მრავალ 
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ბრძოლაში მამაკაცებთან ერთად. ასეთი ფიცი სავალდებულოა იმ 
მუსლიმი მამაკაცებისა და ქალებისათვის, რომელთათვისაც დამა- 
ხასიათებელია თავგამოდება ისლამის საქმისათვის. 

ბ) შურა არის ისლამის პოლიტიკური სისტემის ერთ-ერთი სა- 
ფუძველი. საინტერესოა, რომ მასში ასევე მონაწილეობდნენ ქალე- 
ბიც. 

თანამედროვე მუსლიმი ავტორები დიდ ყურადღებას უთმო- 
ბენ შურა-ს, რაც გულისხმობს იმას, რომ მმართველი უნდა მოე- 

თათბიროს თემის შედარებით გამოჩენილ წევრებს სახელმწიფოს 
მართვასთან დაკავშირებულ ყველა საკითხზე. რელიგიური ავტო- 
რიტეტების განმარტებით, შურა არის საბჭო (სათათბირო), რომე- 
ლიც ტარდება მუსლიმ ლიდერთა, ან თვითონ მორწმუნეებს შორის 
ამა თუ იმ რთულ სიტუაციაში უფრო სწორი გადაწყვეტილების ძი- 
ების მიზნით |91,93|. 

ყურანის 3:159 აია' მოუწოდებს მოციქულს, მიმართოს მორ- 
წმუნეებს და მოეთათბიროს მათ საზოგადო საკითხებზე, მაგრამ 
მიიღებს თუ არა გადაწყვეტილებას, მაშინვე გაატაროს ცხოვრება- 
ში. მართალია, ალაჰის მოციქული ხანდახან ეთათბირებოდა ხალხს 
და მიღებულ რჩევას ითვალისწინებდა, მაგრამ მუსლიმი კანონ- 
მდებლები არასოდეს არ თვლიდნენ, რომ სწორედ ურთიერთობის 
ამ ტიპს გულისხმობს ეს აია. თვითონ მოციქულიც არ იცავდა 
მკაცრად ამ პრინციპს. ყოველ შემთხვევაში, თუ გავითვალისწი- 
ნებთ მოციქულის რელიგიურ როლს და მიმდევრებთან მისი ურთი- 
ერთობის ბუნებას, არ შეიძლება წარმოვიდგინოთ, რომ ის ვალდე- 
ბული იყო მოთათბირებოდა თავის მიმდევრებს ყველა მნიშვნელო- 

ვან საკითხთან დაკავშირებით და გაეთვალისწინებინა მათი რჩევა. 
თუ მოციქული ეთათბირებოდა თავის მიმდევრებს, ეს იყო მისი 
ვალდებულება ალაჰის და არა ხალხის წინაშე (147,93|. 

ყურანის 42:38 აია“? საუბრობს მორწმუნეებზე, როგორც თემ- 
ზე, რომლის წევრებიც ყველა საკითხს წყვეტენ ერთმანეთთან მო- 
თათბირებით. აქ არ არის ნათქვამი, რომ ყოველთვის უნდა იყოს 
მხედველობაში მიღებული უმრავლესობის აზრი. 

შურა არის ორმხრივი კონსულტაცია, რომელსაც მიმართა- 
ვენ სხვადასხვა დროს: ა) საკანონმდებლო საქმეებთან დაკავშირე- 
ბით. ამ დროს კონსულტაციები უნდა წარიმართოს ულემებთან 
('ულამა') შარი'ათის საფუძველზე. ბ) სპეციალურ საკითხებთან 
დაკავშირებით. ამ დროს სავალდებულოა კონსულტაციები ამ 
დარგის ექსპერტებთან. გ) ზოგად საკითხებთან დაკავშირებით, 

  

' პირველი აია ორიდან, სადაც მოხსენიებულია სიტყეა შურა. 

? მეორე აია, სადაც მოხსენიებულია შურა – (ვა ამრუჰუმ შურა ბაინაჰუმ) 
და ეს სურა ამ სახელს ატარებს. 
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რაც ეხება მთელ ერს. ამ დროს თემის ყველა წევრთან კონსულ- 
ტაციის გარკვეული ფორმა არის იდეალური | 250,85|). 

ამ კონტექსტიდან გამომდინარე, ქალებს შეუძლიათ მონაწი- 
ლეობა მიიღონ კონსულტაციებში ყველა დონეზე. ეს დამოკიდებუ- 
ლია განსახილველ საკითხზე და მათ ინდივიდუალურ შესაძლებ- 
ლობებზე. ქალებს რჩევას ეკითხებოდნენ ყველა დონეზე მოციქუ- 
ლის და მისი მემკვიდრეების დროს. 

ჯერ კიდევ მუჰამადი და მისი უახლოესი მიმდევრები ხშირად 
მიმართავდნენ ქალთა რჩევას (მაშვარა|), როცა ისლამის ისტორია- 
ში მნიშვნელოვან გადაწყვეტილებებს იღებდნენ (250,85). 

მუჰამადი, რომელიც თვითონ იყო „სრულყოფილი ადამია- 
ნის“ ნიმუში და საყოველთაო მიბაძვის მაგალითი მუსლიმებისათ- 

ვის, ითვალისწინებდა თავისი ოჯახის რჩევას. ხადიჯა იყო მუჰამა- 
დის კომპანიონი, მრჩეველი და რელიგიურ დაპირისპირებებში ერ- 

თგული მოკავშირე (337,32). მუჰამადის ბიოგრაფები ხედავენ მასში 
კეთილშობილ ქალს, რომლისთვისაც დამახასიათებელი იყო საღი 

, აზრი, გადამწყვეტი მოქმედება, უკიდურესი ერთგულება და 
ღვთისმოსაობა. 

გადმოცემები მაღალ შეფასებას აძლევენ ხადიჯას, როგორც 

დედას და ცოლს. ის ეხმარებოდა მუჰამადს თავისი რწმენის გავ- 
რცელებაში. ის იყო სპეციალური ჯილდო მუჰამადისათვის. იბნ 

ისჰაკი ადარებს მას „ვაზირ სიდკ"“-ს, სამართლიან ვაზირს” 

(46,277). მისი როლი ნათლად წარმოჩნდება ამ გადმოცემაში: სმი- 
სი ირწმუნა ხადიჯამ, დაიჯერა ჭეშმარიტება იმისა, რასაც ის ალა- 
ჰისაგან ღებულობდა, მხარს უჭერდა მის საქმეს. იყო პირველი 
ადამიანი, ვინც ირწმუნა ალაჰის და მისი მოციქულის და დაიჯერა, 
რასაც ის გადასცემდა. ალაჰმა გააადვილა თავისი მოციქულისათ- 
ვის ეს საქმე. ყოველთვის, როცა ის (მოციქული! ისმენდა არასასია- 
მოვნო სიტყვებს თავისი მისამართით, ადანაშაულებდნენ ტყუილ- 
ში, ის ბრუნდებოდა ხადიჯასთან დამწუხრებული და ის მას ამშვი- 
დებდა, ეხმარებოდა მას, განამტკიცებდა მისი სიტყვების ჭეშმა- 
რიტებას და უადვილებდა მას გადაეტანა ხალხის მოქმედება" 
(45,155I. : 

ა. შპრენგერი ხადიჯას როლს ასე განმარტავს: „ხადიჯას 

რწმენის, ერთგულების გარეშე მუჰამადი ვერასოდეს გახდებოდა 
მოციქული. როდესაც ხადიჯა გარდაიცვალა, ისლამმა დაკარგა 

  

3 ამ შემთხვევაში ის ასოცირდება ადამიანთან, რომელიც მუჰამადის მარ- 
ჯვენა ხელი იყო. ნ. ებოთი ამ ეპითეტიდან (ვაზირ სიდკ) გამომდინარე, 

ასკვნის, ხადიჯა იყო მუჰამადის პოლიტიკური მრჩეველი (175.1221. 
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თავისი შმარიტება და რანმა თავისი კეთილშობილება“ 
(175, 123; 293 100). არი : ა აა. 

ხადიჯა გარდაიცვალა 619 წელს. ამავე წელს მუჰამადმა და- 
კარგა თავისი გვარის მფარველობა და 622 წელს გადავიდა იასრიბ- 
ში (მედინა). აბუ ბაქრის ქალიშვილი – ასმა' იყო ერთ-ერთი იმ 
რამდენიმე ადამიანს შორის, რომელმაც იცოდა მოციქულის გეგმა 
მედინაში გადასვლის თაობაზე და რომელიც დაეხმარა მოციქულს 
ამ გეგმის განხორციელებაში |8,VIII,249-50; 45,4871. 

ხადიჯას შემდეგ, მოციქულის სხვა ცოლები, მათ შორის 
“აიშა და უმმ სალამა ყოველთვის გამოთქვამდნენ თავიანთ აზრს, 
როცა ეს საჭირო იყო. მათ, ხადიჯას შემდეგ, ერთ-ერთმა პირვვ- 
ლებმა მიიღეს ისლამი. უმმ სალამა გამოირჩეოდა თავისი ცოდნით, 
სიბრძნით და გამბედაობით. წყაროებში არის ასეთი ცნობა: 
მუჰამადმა 628 წელს განიზრახა მცირე პილიგრიმობის შესრულება 

მექაში, მაგრამ ჰუდაიბიიძასთან მას გზა გადაუღობეს მექელებმა. 
მათ შეეშინდათ, რომ ეს იყო მხოლოდ საბაბი მექაზე თავდასხმი- 
სათვის. საბოლოოდ, ურწმუნოებთან დადებული ხელშეკრულების 
საფუძველზე განისაზღვრა მუსლიმთა გარკვეული პრივილეგიები 
და რაც მთავარია, მოხდა მუჰამადის, როგორც მუსლიმური თემის 

მეთაურის ლეგალიზება (127,42-43). თუმცა, მუჰამადის უახლოეს 
მიმდევრებსაც კი აეჭვებდათ, რა მოიგეს მუსლიმებმა ამ ხელშეკ- 
რულებით ერთი წლის შემდეგ მექის შესაძლებელი მონახულების 

გარდა. მაგრამ მუჰამადი თავისი მოქმედებებით ხაზს უსვამდა, 
რომ მიღწეულით კმაყოფილი იყო. მან უბრძანა მორწმუნეებს შე- 
ესრულებინათ ის რიტუალი, რაც უკავშირდებოდა ჰაჯის დასრუ- 
ლებას – დაეხარათ თავი და დაეკლათ სამსხვერპლო ცხოველი მე- 
ქაში შესვლის გარეშე. მუსლიმები არ დაემორჩილნენ მას. მოციქუ- 
ლის ავტორიტეტი იხსნა მისმა ცოლმა – უმმ სალამამ, რომელსაც 

მუჰამადმა რჩევისათვის მიმართა: „როგორ ფიქრობ, რა დაემართა 
ამ ხალხს?“ უმმ სალამას რჩევა ასეთი იყო: „ო, ალაჰის მოციქულო, 

წადი, დახარე თავი, დახოცე შენი სამსხვერპლო ცხოველი, გაიპარ- 
სე თავი და დაუბრუნდი დასაშვებ მდგომარეობას“ (40,2/88; 2,1291. 

იქული მართლაც ასე მოიქცა და მას მიბაძეს მისმა მიმდევრებ- 
მაც (18,365; 8,I!I,88; 335,37-42; 398). 

  

4 ჩვეულებრიქ, პილიგრიმობის დაწყებისას მუსლიმი გადადის რიტუალუ- 

რად წმინდა, აკრძალვის მდგომარეობაში (იჰრამ), როცა არ შეიძლება გაპარს- 
ვა, თმის მოჭრა და სხვ. პილიგრიმობის ყველა რიტუალის შესრულების შემდეგ 

ადამიანი უბრუნდება ჩვეულებრიე, ნებადართულ მდგომარეობას (ჰილლ), 
რის შემდეგაც იპარსაეს თავს. 
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ჯერ კიდევ მოციქულისა და ადრეული მუსლიმური თემისა- 
გან მოხდა იმ ფაქტის დადასტურება, რომ ქალებს შეუძლიათ გან- 
საჯონ ბრძნულად და იმოქმედონ გონივრულად, როცა საქმე ეხება 
მუსლიმური სახელმწიფოს დაცვას და სტაბილიზაციას. ამაზე მეტ- 

ყველებს ის ფაქტი, რომ მუჰამადმა აღიარა ქალების მიერ გაცემუ- 
ლი ყველა ამანი |შეწყალება!|. უფრო ზუსტად, მოციქულმა მიანიჭა 
ვალა ა ჯივარ-ის (თავშესაფრის მიცემის) უფლება თავის ქალიშ- 
ვილს – ზაინაბს და თავის ბიძაშვილს და კომპანიონს – უმმ ჰანი'ს. 
ეს ფაქტი დადასტურებულია ყველა ორთოდოქსი სამართლის- 
მცოდნის მიერ (175,119; 250,87|. 

627 წელს სირიიდან მომავალ ქარავანს თავს დაესხა მუს- 

ლიმთა რაზმი და ზაინაბ ბინთ მუჰამადის ქმარი – აბუ-ლ-“ას ბ. 
არ–რაბი“ა (ხადნჯას დისშვილი) ტყვედ ჩავარდა. მან გაქცევით უშ- 
ველა თავს და ზაინაბს სთხოვა დაცვა. ზაინაბმა გამოაცხადა, რომ 
ის მისი მფარველობის ქვეშაა. მუჰამადმა წარმოთქვა: „ნებისმიერი 
მუსლიმის ვალდებულება არის სავალდებულო ყველა მუსლიმი- 
სათვის“ |45,469|). გადმოცემის თანახმად, უმმ ჰანი” ბინთ აბი ტა- 
ლიბი მივიდა ალაჰის მოციქულთან მექის აღების დღეს და უთხრა: 
„ჩემმა ძმამ 'ალიმ გამოაცხადა, რომ ის აპირებს მოკლას ჩემი 

მფარველობის ქვეშ მყოფი მავანი და მავანი“5. მუჰამადმა უთხრა: 
„ჩვენც აგრეთვე დავიცავთ იმას, ვინც შენი მფარველობის ქვეშაა 
და აღვუთქვამთ შეწყალებას იმას, ვისაც შენ აღუთქვი შენყალება“ 
(2,127; 18,355) 

630 წელს მუჰამადმა საიდუმლოდ მოამზადა მექაზე ლაშ- 
ქრობა, რომლის საბოლოო მიზანი გაურკვეველი იყო მუსლიმები- 

სათვის. მუჰამადი ასე პასუხობდა: „საითაც მოისურვებს ალაჰი". 

თავისი გეგმის შესახებ მხოლოდ თავის ცოლს, აბუ ბაქრის ქალიშ- 
ვილს – "ა'იშას გაუმხილა (18,368). 

მუჰამადის გარდაცვალების შემდეგ, ხალიფების აბუ ბაქრის 
და “უმარის დროს, “ა'იშა კონსულტაციებს იძლეოდა მოციქულის 
სუნას შესახებ და გამოსცემდა გადაწყვეტილებას |(ფათვა) რელი- 
გიურ საკითხებზე (8,II,126). „ყველა სოციალური კლასის წარმო- 
მადგენლები, ქალებიც და მამაკაცებიც, მიდიოდნენ მასთან შორი- 
დან და ახლოდან, რათა რჩევა მიეღოთ. კურაიშელმა მამაკაცებმა 
წესად აქციეს მიეწვიათ '”'იშა მექაში პილიგრიმობის დროს“ 
I8,V,218,329,341; 179,201I. 

  

ხ ეს ორი ადამიანი იყო მისი ქმრის ნათესავი ბანუ მახზუმიდან. ეს გვარი 

მტრულად იყო განწყობილი მუჰამადის მიმართ. 
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ზემოთქმულის მიუხედავად, ზოგიერთი მკვლევარი აღნიშ- 
ნავს, რომ ქალს არა მარტო არა აქვს უფლებები, არამედ ის არ არ- 
სებობს ისლამის პოლიტიკურ ისტორიაში. „ისლამის დასაწყისში, 
მუსლიმი ქალები არანაირ როლს არ თამაშობდნენ საზოგადოებ- 
რივ საქმეებში, მიუხედავად ყველა იმ უფლებებისა, რაც ისლამმა 
მიანიჭა მათ და რომლებიც ხშირად იყო იგივე, რაც მამაკაცებთან 
მიმართებაში. მოციქულის კომპანიონთა შეკრებას (ცნობილი, რო- 

გორც საკიფა ბანუ ას-სა'იდა), რომელსაც მუჰამადის სიკვდილის 
შემდეგ უნდა დაესახელებინა მისი მემკვიდრე, არც ერთი ქალი არ 
ესწრებოდა?; ჩვენ არა გვაქვს არანაირი ცნობა მათი მონაწილეო- 
ბის შესახებ დანარჩენი სამი ორთოდოქსი ხალიფას არჩევაში. ის- 
ლამის მთელ ისტორიაში არ არის მოხსენიება ქალების მონაწილე- 
ობის შესახებ მამაკაცების გვერდით სახელმწიფო საქმეების მარ- 
თვაში, პოლიტიკურ გადაწყვეტილებათა გამოტანისას ან სტრატე- 
გიულ გეგმებში“ |86,149|. 

ხალიფა აბუ ბაქრმა სიკვდილის წინ თავისი საოჯახო საქმეე- 
ბის წარმართვა სწორედ თავის ქალიშვილს – 'პ'იშას მიანდო 
(58,I,2128-30|. 

ხალიფა 'უმარი ამაყობდა იმით, რომ არ იღებდა რჩევას ქა- 

ლებისაგან (8,VIII,214). თუმცა მუჰამადის ადრეული მიმდევარი ქა- 
ლის – შიფფა' ბინთ 'აბდ ალ-ლაჰის ბიოგრაფიაში აღნიშნულია, 
რომ 'უმარი ითვალისწინებდა მის რჩევას” |8,VIII,2681. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ ქალები მზად იყვნენ დაპირის- 
პირებოდნენ ხალიფასაც კი, თუ ის გადაუხვევდა ისლამურ პრინ- 
ციპებს. მუსლიმი ისტორიკოსები ყველაზე მეტ ყურადღებას უთ- 
მობენ ორ შემთხვევას: პირველი, როცა ქალები საჯაროდ დაუპი- 

რისპირდნენ 'უმარსზ და მეორე მაგალითი არის 'ა”იშა, რომელმაც 

  

': მოციქულის გარდაცვალების შემდეგ, მისი ქალიშვილი – ფატიმა აღ- 
მოჩნდა გარკვეულწილად ჩაბმული პოლიტიკურ მოვლენებში. მუსლიმური 
თემის მომავალი მეთაურის არჩევასთან დაკავშირებით მუჰაჯირები და 
ანსარები ცალ-ცალკე შეიკრიბნენ. გადმოცემით, ფატიმა წავიდა “ალისთან 
ერთად ანსართა შეკრების ადგილზე (ბანუ ას-სა' იდას კვარტალში), რათა 

ეთხოვა მათთვის მოციქულის მემკვიდრედ აერჩიათ მისი ქმარი. ანსარებმა 
უპასუხეს, რომ 'ალ” მივიდა მათთან ძალიან გვიან, როცა მათ უკვე 
გადაწყვეტილება გამოიტანეს და ფიცი მისცეს აბუ ბაქრს (370,844), ფატიმა 
მიემხრო თავის ქმარს აბუ ბაქრთან დაპირისპირების დროს. 

7 'უმარმა დანიშნა ის ბაზრის ინსპექტორად |(|8.VIII,268). 
" 'უმარი ევროპულ ლიტერატურაში ძირითადად მოიხსენიება, როგორც 

CI50”VიC – ქალთმოძულე ადამიანი. ხალიფა “უმარმა სხვა ღონისძიებებთან 
ერთად აკრძალა ქალებისათვის დიდი მაჰრის გადახდა. ამან ქალების 
აღშფოთება გამოიწვია. 'უმარის მოთხოვნა ასეთი იყო: „არ გადაამეტოთ 
ქალის მაჰრთან დაკავშირებით, რადგანაც ალაჰის მოციქულს არასოდეს არ 
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ირწმუნა, რომ ეს მისი უფლება იყო დაპირისპირებოდა მეოთხე ხა- 
ლიფა – “ალი ბ. აბი ტალიბს და ებრძოლა, რათა დაესაჯათ ხალი- 
ფა 'უსმანის მკვლელები. 

შურა, როგორც საკონსულტაციო ორგანო – სათათბირო 
შეიქმნა სწორედ ხალიფა 'უმარის დროს. მან გარდაცვალების წინ 

მოიწვია საბჭო, რომელშიც შეიყვანა მუჰამადის 6 ყველაზე უახ- 
ლოესი მიმდევარი?. მათ სრული უფლება მიენიჭათ, აერჩიათ მომა- 
ვალი ხალიფა. საბჭოს წევრების შეკრების ადგილის შესახებ სხვა- 
დასხვა ვერსია არსებობს. არის ცნობა, რომ ეს მოხდა “ა'იშას სახ- 
ლთან ახლოს, ან თავად “ა'იშას სახლში, რადგანაც “უმარს იმედი 
ჰქონდა, რომ ის მათ მისცემდა რჩევას (|58,I,2778-81). ერთი რამ 
ცხადია, რომ “უმარის სურვილის მიუხედავად, 'ა'იშა არჩეული არ 
ყოფილა ამ საბჭოში და არც მონაწილეობა მიუღია მისი წევრების 
არჩევისას (|337,32|I. არსებობს გადმოცემა, რომლის თანახმადაც, 
“უმარმა საბჭო მოიწვია კურაიში ფატიმა ბინთ კაისის სახლში, რო- 
მელიც იყო ძალიან განათლებული, შორსმჭვრეტელი ადამიანი, 
კარგად მოაზროვნე და მსაჯული. საბჭოს წევრები ფიქრობდნენ, 
რომ მისაღები იქნებოდა მისი რჩევის გათვალისწინება |8,VIII,320|. 

“უმარმა სიკვდილის წინ უთხრა თავის ვაჟს “აბდ ალ-ლაჰს: 
„წადი 'ა'იშასთან, გადაეცი სალამი და სთხოვე ნებართვა ჩემთვის, 
რათა დავიმარხო მის სახლში, მოციქულის და აბუ ბაქრის გვერ- 
დით. ამგვარად, 'აბდ ალ-ლაჰი მივიდა მასთან და გადასცა შეტყო- 
ბინება,. 'ა'იშამ უთხრა: „ო, შვილო ჩემო, გადაეცი სალამი “უმარს 
და უთხარი – არ დატოვოს მუჰამადის უმმა (თემი) მფარველის გა- 
რეშე, დანიშნოს მემკვიდრე, ვინც იზრუნებს მათზე, ნუ დატოვებს 
მათ უყურადღებოდ თავისი სიკვდილის შემდეგ, რადგან მე მეშინია 
საფრთხის მათზე (8,;III,3631|. 

ცნობილია, რომ ხალიფა 'უმარის ქალიშვილმა – ჰაფსამ 
მოსთხოვა თავის ძმას, 'აბდ ალ-ლაჰს მოთათბირებოდა მამას და 
გარანტია მოეპოვებინა, რომ მშვიდობიანად მოხდებოდა ხელი- 
სუფლების გადაცემა. მართლაც 'აბდ ალ-ლაჰი შედიოდა საბჭოში, 
მაგრამ უფლება არ ჰქონდა არჩეული ყოფილიყო. ის მხოლოდ 

  

მიუცია თავისი ცოლებისათვის და არც ვინმეს მისი ქალიშვილებიდან მიუღია 

მაჰრი 12 უკითძაზე (400 დირჰამი) მეტი". კურაიშელმა ქალებმა შეახსენეს მას 
ალაჰის გამოცხადება: „დაე, ყეელამ გადაუხადოს, რაც მას სურს თავისი 
ფულიდან“. ამის შემდეგ ის მოეთათბირა თავის ქალიშვილს – ჰაფსას და სხვა 
ქალებს, რის საფუძველზეც მან გადაწყვეტილება შეცვალა და თქვა: „ქალი 
არის მართალი და მამაკაცი ('უმარი) არასწორია(47). 

9 'უსმან ბ. 'აფფან ას-საკაფი, 'ალი ბ. აბი ტალიბი, ტალჰა ბ, 'უბაიდ ალ- 
ლაჰი, აზ-ზუბაირ ბ. ალ-'ავვამი, სა“დ ბ. აბი ეაკკასი და 'აბდ არ-რაჰმან ბ. 
აუფი. 
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თვალყურს ადევნებდა არჩევნებს. გადმოცემით, 'ა'იშა დაინტერე- 

სებული იყო საბჭოს გადაწყვეტილებით. ზუბაირი და ტალჰა მისი 
ნათესავები იყვნენ. ერთ-ერთის არჩევა აბუ ბაქრის გვარის გამარ- 
ჯვებას ნიშნავდა. არ არის ცნობები, რომ მან რაიმე ნაბიჯი გადად– 

გა ამ მიმართულებით. თუმცა 'ალისა და 'უსმანის კანდიდატურე- 
ბის განხილვის დროს, ის “უსმანის მხარეზე იყო |179,102;372,64):'ამ 

ინფორმაციას აზუსტებს ისტორიკოსი იბნ ქასირი და ამბობს, რომ 
ამ კონსულტაციებში მონაწილეობდნენ ქალებიც. „როცა 'აბდ არ- 

რაჰმან ბ. 'აუფმა დაიწყო კონსულტაციები ხალხთან 'უსმანისა და 
"ალის კანდიდატურასთან დაკავშირებით, მან გაითვალისწინა მუს- 
ლიმთა აზრი მათი ლიდერების საშუალებით. ის მოეთათბირა მათ 

ინდივიდუალურად და კოლექტიურად, როგორც ფარულად ისე.სა- 
ჯაროდ. ის მოეთათბირა მუსლიმ ქალებს განმარტოებით" (408). ამ- 
გვარად, ქალებმა მონაწილეობა მიიღეს მესამე მართლმორწმუნე 
ხალიფას არჩევაში. 

ხალიფა “უსმანმა სწორედ მუჰამადის ერთ-ერთ ცოლს, უმმ 

ჰაბიბას სთხოვა, რომ აღესრულებინა მისი სურვილი – მემკვიდრე 

ყოფილიყო 'აბდ არ-რაჰმან ბ. 'აუფი. როდესაც ხალიფა 'უსმანი 
სერიოზულად ავად გახდა, მან ანდერძი შეადგენინა თავის მდივანს 
და მემკვიდრის სახელი შეუვსებელი დატოვა. შემდეგ თვითონ 

“უსმანმა საკუთარი ხელით ჩაწერა – 'აბდ არ-რაჰმან ბ. 'აუფი და 

გაუგზავნა თავისი მოსამსახურის ხელით უმმ ჰაბიბას. მაგრამ მო- 
სამსახურემ გზაში წაიკითხა ეს წერილი და გადასცა 'აბდ არ- 
რაჰმანს, რომელიც გაბრაზდა და წამოიძახა: „მე დავნიშნე ის ღიად 
და ის მნიშნავს მე საიდუმლოდ“ (49, II,195-96) ამან “უსმანს და 

  

' სუდანელი ისლამისტი და პოლიტიკური ლიდერი ჰასან ალ-ტურაბი (დაი- 
ბადა 1932 წ. არის ეროვნული ისლამური ფრონტის თავმჯდომარე 2001 წლი- 
დან) წერს: „ისლამური დემოკრატია გავრცელდა საზოგადოების არა მხოლოდ 
მამრობითი სქესის წევრებზე. ქალები თამაშობდნენ მნიშვნელოვან როლს 
საზოგადოებრივ ცხოვრებაში მოციქულის დროს. მათ შეიტანეს თავიანთი 
წვლილი მესამე ხალიფას არჩევაში. მხოლოდ მოგვიანებით, ქალებს უარი 
ეთქვათ თავიანთ კანონიერ ადგილზე საზოგადოებრივ ცხოვრებაში. მაგრამ 
ეს იყო უკვე იდეალისაგან გადახვევა. ..... . პრინციპში, ყველა მორწმუნე, ღა- 
რიბი თუ მდიდარი, ნარჩინებული თუ უბრალო ადამიანი, განათლებული თუ 
უცოდინარი, მამაკაცი თუ ქალი, თანაბარია ალაჰის წინაშე. ისინი მხოლოდ 
ალაჰის ნაცვლები არიან დედამიწაზე, მისი ნდობით აღჭურვილნი და უფლე- 
ბამოსილნი“ (147,53). მაგრამ ის არ იმოწმებს წყაროს, რომელსაც ის ეყრდნობა, 

რათა დაამტკიცოს თავისი კონცეპცია „იდეალის“ შესახებ – როგორი იყო „ქა- 
ლის კანონიერი ადგილი საზოგადოებრივ ცხოერებაში“ ამ იდეალის შესაბა- 
მისად. მუსლიმი სამართლისმცოდნეებისათვის თეზისი – „ყველა მორწმუნე 
თანასწორია ალაჰის წინაშე" არ ნიშნავს, რომ მამაკაცები და ქალები თანაბარი 
არიან კანონის წინაშე. 
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“აბდ არ-რაჰმანს შორის ურთიერთობა დაძაბა. 'ა'იშამ და უმმ სა- 

ლამამ გამოხატეს თავიანთი პატივისცემა 'აბდ არ-რაჰმანისადმი 
იმ მოტივით, რომ თვითონ მოციქული მას დიდი პატივისცემით 
ეპყრობოდა. 'უსმანის მიერ გატარებულმა ღონისძიებებმა გააუა- 
რესა მისი მდგომარეობა 'ამმარ ბ. იასირთანაც'!, რომელიც იყო 
უმმ სალამას ნახევარძმა. 'ამმარი, ჰიშამ ბ. ვალიდი'? და მახზუმის 
გვარის სხვა წარმომადგენლები შეიკრიბნენ უმმ სალამას სახლში. 
ამან შეაშფოთა 'უსმანი და უმმ სალამას რჩევისათვის მიმართა. მი- 
სი პასუხი ასეთი იყო: „არ დაესაჯა მისგან განდგომილი ადამიანე- 
ბი, არამედ სახალიფოს საქმეებისათვის მიეხედა". ხოლო 'ა'იშამ 
მიუთითა,არ დაევიწყებინა მოციქულის სუნა |179,107-08). 

“უსმანის მმართველობის ბოლოს აჯაწნყებები და მღელვარე- 
ბები დაიწყო პროვინციებში”. სწორედ თავისი ცოლის – ნა'ილა 
ბინთ ალ-ფარასიფას რჩევით 'უსმანმა მოიწვია საბჭო. ის მოეთათ- 
ბირა ჯერ პროვინციათა გამგებლებს, ხოლო შემდეგ უხუცეს 
მუჰაჯირებს. ამასთან ნა'ილა თავისუფლად გამოხატავდა თავის 
აზრს 'ალისა და მარვან ბ. ალ-ჰაქამის შედარებით ღირსებებზე, 
როგორც “უსმანის მრჩევლებზე (58, I, 2974-77; 179,119I. 

656 წლის იანვარში, 500 ეგვიპტელი მექაში მცირე პილიგრი- 
მობის შესრულების შემდეგ გაემართა მედინაში, რათა გამოეცხა- 
დებინა 'უსმანისათვის თავისი პრეტენზიები. 'უსმანი დათანხმდა 
აჯანყებულებს მათი მოთხოვნების შესრულებას. მუსლიმთა გა- 
რანტი 'ალი ბ. აბი ტალიბი იყო, მაგრამ ვითარება გართულდა და 
ცოტა ხნის შემდეგ, აჯანყებულებმა ალყა შემოარტყეს 'უსმანის 
სახლს. ხალიფამ თავის მბრალმდებლებს აღუთქვა: „არ დავნიშნავ 
არავის ამნრად“ იმის გარდა, ვისაც მოციქულის ცოლები და სა- 
თათბირო თქვენს შორის შეათანხმებს" (58, I,3043). ალყა 40 დღეს 

გაგრძელდა. აჯანყებულებმა უკიდურეს ზომებს მიმართეს. როდე- 
საც “უსმანს წყალი გადაუკეტეს, მან დახმარება სთხოვა 'ა'იშას და 

მუჰამადის სხვა ცოლებს. მათ შორის იყო საფიია, რომელიც იცავ- 
და 'უსმანს |179,121-22|. 'ა”'იშა ემზადებოდა პილიგრიმობის შესას- 
რულებლად მექაში. “უსმანმა სთხოვა არ დაეტოვებინა მედინა. მი- 

  

' მუჰამადის და პირველი ხალიფების მიმდევარი, 642 წლიდან ქუფის ნაც- 
ვალი. სიფფინთან ბრძოლაში (ხალიფა 'ალისა და მუ“ავიიას შორის) 'ალის 
მხარეზე იბრძოდა. დაიღუპა ამ ბრძოლაში 37/657-58 წელს. 

2 ხალიდ ბ. ვალიდის ძმა. 
თუმცა 'ა'იშამ უფრო ადრე გამოხატა თავისი აზრი ხალიფას პოლიტიკის 

მიმართ, რაც საკუთარი გვარის წევრების დაწინაურებაში და ხაზინის დაცა- 
რიელებაში გამოიხატებოდა (179,106). 

1? ამირ – სარდალი, მმართველი, ნაცვალი. 
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სი არგუმენტი ასეთი იყო – "აიშას რჩევები მისთვის სასარგებლო 
იქნებოდა. 

656 წელს ხალიფა გახდა “ალი, რომელსაც გახალიფებისთა- 
ნავე მრავალი მოწინააღმდეგე გამოუჩნდა. მას ფიცი არ მისცა 
“აბდ ალ-ლაჰ ბ. “უმარმა იმ მოტივით, რომ მან უარი თქვა მუსლიმ- 
თა სათათბიროს მოწვევაზე. 'ალი განრისხდა და უთხრა: „ნუთუ 
მოთხოვნა |ხალხის|), რომ მე მივიღო მათი ფიცი, არ ნიშნავს შენ- 
თვის, რომ საბჭო შედგა? მომშორდი!" |58,I,3094), მართლაც, 'აბდ 
ალ-ლაჰი წავიდა მედინიდან. 'ალიმ დაადევნა თავისი რაზმები და 
არავინ იცის, რით დამთავრდებოდა ყველაფერი, რომ საქმეში არ 

ჩარეულიყო “ალის ქალიშვილი – უმმ ქულსუმი. მან დაარწმუნა 
"ალი, რომ “აბდ ალ-ლაჰს არ ჰქონდა აჯანყების განზრახვა და 
პრეტენზია ხელისუფლებაზე |110,23|. 

შემდგომში, როცა ხალიფა 'ალისა და მუ“ავიიას შორის კონ- 

ფლიქტი წარმოიშვა ხელისუფლებისათვის | სამოქალაქო ომის 

დროს (656-661), ჰაფსამ დაარწმუნა თავისი ძმა – 'აბდ ალ-ლაჰი!5 
მოეწვიათ სამედიატორო სასამართლო ამ საკითხის გადასაწყვე- 
ტად და უშუალოდ მიეღო მონაწილეობა, რათა აღეკვეთათ დაპი- 

რისპირება მუსლიმურ თემში |372,65) 658/59 წელს დავა 'ალისა 
და მუ“ავიიას შორის სწორედ ამ უკანასკნელის სასარგებლოდ გა- 

დაწყდა. 660 წლის ნოემბერში მუ'ავიიამ გაგზავნა არაბი სარდალი 

ბუსრ ბ. აბი არტა“ დიდი ძალით (2600 მეომარი) ჰიჯაზში.-მან მე- 
ჩეთში შეკრიბა მედინელები და გაკიცხა იმის გამო, რომ ადამია- 
ნებმა, რომელთაც წილად ხვდათ ბედნიერება ეცხოვრათ მოცი- 
ქულთან და შემდეგ ხალიფებთან, მოკლეს 'უსმანი. მან შეაშინა მე- 
დინელები! და აიძულა ფიცი მიეცათ მუ“ავიიასათვის. ამ ვითარე- 
ბაში სწორედ უმმ სალამამ ურჩია მშვიდობიანი გზით მოეხდინა 

ჰიჯაზის დამორჩილება (42II,231; 58,I,3451I. 

661 წელს მუ'ავიია ბ. აბუ სუფიანი გახდა ხალიფა საკმაოდ 
რთულ ვითარებაში. მან 665 წელს დამასკოში მამით უცნობი ზიად 
ბ. აბიჰი'წ თავის ძმად გამოაცხადა. არის ცნობა, რომ მანამდე ის 
მოეთათბირა თავის დას – უმმ ჰაბიბას, რომლისაგანაც მიიღო 
თანხმობა (49,II,273;44,III,369-72|). მუ'ავიიას გადაწყვეტილებამ უკ- 

  

ის თავისი სურვილის საწინააღმდეგოდ ჩაება ამ ბრძოლაში. 
”» მართალია, მოციქულის სიკვდილის დროს, ის ჯერ კიდევ ბავშვი იყო, 

ზოგიერთი შუა სს. მეცნიერი მიაკუთვნებს მას მიმდევართა რიცხვს. მონა- 

წილეობდა სიფფინთან ბრძოლაში (657წ.) მუ'ავიიას მხარეზე. 660 წელს მუ- 
'ავიიამ ის გააგზავნა იემენსა და ჰიჯაზში. 

' გადაწვა უმაიიანთა მოწინააღმდეგეების სახლები. 

'' მანამდე ის იყო საფინანსო უწყების ხელმძღვანელი ბასრაში (648-656), 
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მაყოფილება გამოიწვია უმაიიანების და ზიადის ახლობლების 
მხრიდან. მნიშვნელოვანი როლი ითამაშა “ა'იშამ, რომელმაც სწო- 
რედ მუ“პვიიასთან მიწერ-მოწერის შემდეგ სცნო ზგადის ლეგიტი- 
მურობა. ამის დასადასტურებლად, 'ა'იშამ მისწერა წერილი ზიადს: 
„ აიშასაგან, მართლმორწმუნეთა დედისაგან, ზნად ბ. აბი სუ- 
ფიანს“ (44,III,379|. 

მუ'ავიიამ ხალიფას არჩევითობის პრინციპი მემკვიდრეობის 
პრინციპით შეცვალა. თავისი მმართველობის ბოლო პერიოდში მან 
გადაწყვიტა თავისი შვილი – იაზიდი გაეხალიფებინა. მან გაითვა- 
ლისწინა მოსალოდნელი წინააღმდეგობები და რამდენიმე პროვინ- 
ციაში ძალით მიაღებინა ფიცი თავისი შვილის ერთგულებაზე. 
თუმცა, ჰიჯაზში მას ბევრი მოწინააღმდეგე!? გამოუჩნდა: ჰუსაინი, 

'აბდ არ-რაჰმან ბ. აბუ ბაქრ, 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. “უმარ და "აბდ ალ- 
ლაჰ ბ. აზ-ზუბაირი. მუ'ავიია დაემუქრა მათ და არ დაუშვა მიღება- 
ზე მედინაში. შექმნილ ვითარებაში მას მოუხდა “ა'იშას მოსმენა 
და მისი რჩევის გათვალისწინება. “უსმანმა აღუთქვა 'ა'იშას, რომ 
ლმობიერი იქნებოდა მართლმორწმუნე ხალიფათა შვილების მი- 
მართ (110,157-58). 

_ მუ'ავიიას ხალიფობის დასასრულს, 678 წელს გარდაიცვალა 
“ა'იშა, ხოლო 079 წელს უმმ სალამა: ორი ყველაზე აქტიური და გა- 
მორჩეული „მართლმორწმუნეთა დედა". თუმცა, შემდგომშიც, წყა- 

როებში განხილულია მრავალი მაგალითი, როცა ესა თუ ის ხალი- 
ფა მნიშვნელოვან გადაწყვეტილებას იღებდა სწორედ ქალებთან 
კონსულტაციის საფუძველზე. 

იაზიდ ბ. მუ'ავიიას შემდეგ “აბდ ალ-ლაჰ ბ. აზ-ზუბაირმა 683 
წელს თავი ხალიფად გამოაცხადა და მას დაემორჩილა სახალიფოს 

ტერიტორიის მნიშვნელოვანი ნაწილი ჰიჯაზის ჩათვლით. მაგრამ, 
მემკვიდრეობითობის პრინციპით, გახალიფდა მუ'ავიია II (683- 
684). 'აბდ ალ-ლაჰის წინააღმდეგ ბრძოლა მოუხდა ხალიფა 'აბდ 
ალ-მალიქს (685-705). მან სალაშქროდ მოამზადა უზარმაზარი არ- 

მია ალ-ჰაჯაჯ ბ. იუსუფის მეთაურობით. “აბდ ალ-ლაჰი მექაში იყო 

გამაგრებული თავის მომხრეებთან ერთად. ჰაჯაჯმა ხელშეუხებ- 
ლობა აღუთქვა ყველას, ვინც დატოვებდა 'აბდ ალ-ლაპჰპს. ამის შემ- 
დეგ მასთან დარჩა მცირერიცხოვანი ჯგუფი. შექმნილ ვითარებაში 
'აბდ ალ-ლაჰმა რჩევა ჰკითხა დედას – ასმა' ბინთ აბი ბაქრს. მან 

უთხრა: „მე ხალხმა ბედის ანაბარა მიმატოვა, ალ-ჰაჯაჯის შეეშინ- 
დათ ან მოეწონათ ის, რაც მას აქვს (ქვის სატყორცნი მანქანები). 

  

· ისინი იყვნენ მუჰამადის მიმდევართა მეორე თაობა, 'უმარის მიერ შედ- 

გენილი საკონსულტაციო საბჭოს წევრთა შვილები. 
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მიმატოვეს ჩემმა შვილებმა, ახლობლებმაც და ჩემთან დარჩა მხო- 
ლოდ მცირე ჯგუფი ჩემი მომხრეებისა, რომლებიც, რა მამაცურა- 

დაც არ უნდა ებრძოლათ, ორ საათს თუ გაუძლებდნენ. უმაიიანთა 
ემისრები აღმითქვამდნენ ყველა სიკეთეს და სიმდიდრეს, თუ დავ- 
ყრიდი იარაღს და ერთგულების ფიცს მივცემდი 'აბდ ალ-მალიქს. 
რას ფიქრობ შენ ამის თაობაზე?“. დედის პასუხი ასეთი იყო: „თუ 
დარწმუნებული ხარ, რომ მართალი ხარ და მოუწოდებ ჭეშმარიტე- 
ბისაკენ, მაშინ იყავ მედგარი და იბრძოლე ისე შეუპოვრად, რო- 

გორც შენი მეგობრები, რომლებიც დაეცნენ შენი დროშის 
ქვეშ.......... თუ შენ ისწრაფვი „ამქვეყნიური სიკეთეებისაკენ, მაშინ 
ცუდი მსახური ხარ ალაჰისა, მაშინ შენ დაღუპე შენი თავიც და შე- 
ნი ხალხიც“. ამის შემდეგ 'აბდ ალ-ლაჰმა გადაწყვიტა ბრძოლის 
გაგრძელება. მან უთხრა დედას: „ახლა მე მოვიქცევი ისე, როგორც 
შენ გსურს ...... თუ მე მომკლავენ, დამორჩილდი ალაჰის ნებას ..... 
ჩემთვის არაფერი არ ყოფილა უფრო აღმატებული, ვიდრე უზენაე- 
სის და ყოვლისშემძლე ალაჰის კეთილგანწყობა“ (130, 336-37). 692 
წელს 'აბდ ალ-ლაჰი მოკლეს. 

აბუ-ლ 'აბბას ას-საფფაჰი (შემდგომში “აბბასიიანთა პირველი 
ხალიფა) “აბბასიიანთა ბრძოლის დროს ხელისუფლებისათვის, 
არანაირ გადაწყვეტილებას არ იღებდა თავისი მახზუმი ცოლის – 
უმმ სალამას რჩევისა და მოწონების გარეშე (180,111. 

მართალია, 'აბბასიძანთა ხალიფა ალ-მანსურმა გააფრთხილა 
თავისი მემკვიდრე ალ-მაჰდი: „უფრთხილდი ქალების ჩართვას 
შენს სათათბიროსა და საქმეებში. მე ვფიქრობ, შენ შეასრულებ 
ამას“ (58, III,444). მაგრამ, სწორედ მისი მემკვიდრეების დროს სახა- 
ლიფოს ისტორიაში ცნობილი გახდა ორი ქალი, რომლებიც ხალი- 
ფას კარზე დიდი გავლენით სარგებლობდნენ – ხაიზურანი (ალ- 
მაჰდეის ცოლი და ორი ხალიფას დედა) და ზუბაიდა, ჰარუნ არ- 
რაშიდის ცოლი. 

გ) მუჰამადი, ჯიჰადი და მუსლიმი ქალი 

მუჰამადის მიერ მედინაში ჩამოყალიბებული მუსლიმური თე- 
მის განმტკიცებისა და გაფართოების ერთ-ერთი ძირითადი ფორმა 
იყო ჯიჰადი („საღვთო ომი"). ის, უპირველეს ყოვლისა, გულის- 
ხმობდა შეიარაღებულ ბრძოლას მექელი ურწმუნოების წინააღ- 

მდეგ. ყურანში არის მოწოდება მუჰამადისადმი „ებრძოლოს ურ- 
წმუნოებსა და ფარისევლებს, იყოს სასტიკი მათ მიმართ“ (9:73/74). 

მუჰამადი მექას განიხილავდა, როგორც წარმართების მიერ დაკა- 
ვებულ საკულტო ცენტრს და თანდათან უახლოვდებოდა საბო- 
ლოო მიზანს. 

მამაკაცებისათვის ისლამისადმი ერთგულების ძირითადი გა- 
მოხატულება იყო ბრძოლა მუჰამადის მხარეზე მის ადრეულ ლაშ- 
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ქრობებში „ურწმუნოთა წინააღმდეგ“. ჰადისებში მოთხრობილია 
იმის შესახებ, რომ მუჰამადმა უარი უთხრა ქალებს საღვთო ომში 
მონაწილეობაზე: „თქვენთვის ქალებისათვის საუკეთესო ჯიჰადი 

არის ჰაჯი“ (|40,2/347,3/49). თუმცა მუსლიმი თეოლოგების აზრით, 
ეს არ უკრძალავდა მათ ჯიჰადში მონაწილეობას“, რადგანაც 
„ბრძოლას ალაჰის გზაზე მოაქვს ჯილდო (საზღაური) ორივესათ- 
ვის – მამაკაცებისა და ქალებისათვის.......... მოციქულმა ნება დარ- 
თო თავის ცოლებს კენჭი ეყარათ, რომელი მათგანი უნდა გაჰყო- 
ლოდა მას სამხედრო ლაშქრობებში, ან პილიგრიმობაში. ქალს შე- 
ეძლო არ მიეღო მონაწილეობა ბრძოლაში, თუ ის დაკავებული იყო 
საოჯახო საქმეებით. თუმცა, ეს ეხება იმ დროს, როცა მტერი მხო- 
ლოდ თავს იცავდა. როცა მტერი შეტევაზე გადმოდიოდა, ქალს 
უნდა ებრძოლა ქმრის ნებართვით" (331,17I. აქვე ნათქვამია: „მუს- 

ლიმი ქალები ატარებდნენ წყალს ბრძოლების დროს, მკურნალობ- 
დნენ დაჭრილებს და დახოცილები ბრძოლის ველიდან გამოჰყავ- 
დათ“, თუმცა ქალები, რომლებიც ამ ბრძოლებში აქტიურობით 

გამოირჩეოდნენ, მუჰამადის შექებას და პატივისცემას იმსახურებ- 
დნენ. 

ე იბნ სადის ბიოგრაფიულ კრებულში დაცულია მუსლიმ ქალ- 
თა ბიოგრაფიები, სადაც მოთხრობილია ბრძოლებში მათი მონაწი- 
ლეობის შესახებ. სულ იბნ სა'დთან დასახელებულია 19 ქალი, რო- 
მელმაც მონაწილეობა მიიღო ჯიჰადში. მაგალითად, უმმ ვარაკა 

ბინთ 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ალ-ჰარისმა? ნებართვა სთხოვა მუჰამადს, 
გაჰყოლოდა მას ბადრთან“ ბრძოლაში, რათა დახმარებოდა დაჭ- 
რილებს და ალაჰს დაეჯილდოვებინა ის, მიეცა ისლამის რწმენის 
დადასტურების (შაჰადა) საშუალება? მართლაც, მან მიიღო საპა- 

  

მ ალ-მას'უდის თანახმად, თვითონ მოციქულმა უხელმძღვანელა 26 ლაშ- 
ქრობას (50.1,2871. 

? ატ-ტაბარი შენიშჩაეს, რომ არაბებს არ უყვარდათ, როცა ქალები იყვნენ 

ბრძოლის ველზე (58, I,19261. 
2 ჰადისებში ზოგან აღნიშნულია, რომ ეს იყო მუსლიმი ქალების ჩადრით 

დაფარვამდე (40,4/86). 
რ მუჰამადის მიმდევარი ანსარი ქალი, რომელმაც ისლამი მიიღო მედინაში 

და ფიცი მისცა ალაჰის მოციქულს (8.VIII,.4571). 
% ბრძოლა გაიმართა ბადრის ჭებთან (მედინის სამხრეთ-დასავლეთით 150 

კმ-ზე) 624 წ. 17 მარტს. ეს იყო პირველი დიდი ბრძოლა წარმართ მექელებსა და 
მუსლიმებს შორის, რომელთაც მუჰამადი მეთაურობდა. 

% მას სურდა „წამებული“ გამხდარიყო. ალაჰის მოციქულმა უთხრა: „შენ 
უნდა დარჩე სახლში. შესაძლოა, ღმერთმა მოგცეს წამებულად კურთხევის 
შესაძლებლობა აქ". ამბობენ, ის გახდა წამებული. მუჰამადი მოინახულებდა 
ხოლმე მას სახლში თავის მიმდევრებთან ერთად, ამბობდა: „მოდი, წავიდეთ 
წამებულის სახლში" |8,VIII,4571. 
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ტიო ტიტული – შაჰაიდი (მოწამე), რომელსაც მუსლიმური თვალ- 
საზრისით გარანტირებული აქვს სამოთხე. 

უმმ "ატილა ალ-ანსარიია% გადმოგვცემს, რომ „ის მონაწი- 
ლეობდა მუჰამადის 7 ლაშქრობაში ხაიბარის ჩათვლით. ის რჩებო- 
და ზურგში, ამზადებდა საჭმელს მებრძოლებისათვის და უვლიდა 

დაჭრილებს“ (8,VIII,455; 85,32|. , 
რუბბი“ა ბინთ მუ'”ვვიზი (8,VIII,447) გადმოგვცემს: „ჩვენ ვიყა- 

ვით მოციქულთან ერთად სამხედრო ლაშქრობებში, მიგვქონდა 
წყალი, ვუვლიდით დაჭრილებს და დახოცილებს უკან ვაბრუნებ- 
დით მედინაში“ (40,6/80). 

ბადრთან ბრძოლაში ბრწყინვალე გამარჯეების შემდეგ, რა- 

მაც გაზარდა მუჰამადის რელიგიური და პოლიტიკური ავტორიტე- 
ტი, ჯიჰადმა მნიშვნელოვანი ადგილი დაიკავა მუჰამადის პოლი- 
ტიკაში. 

625 წ. 23 მარტს უჰუდთან (მედინის ჩრდილოეთით 5 კმ-ზე) 
გაიმართა ბრძოლა მექელებთან, რომელთაც შურისძიება სურდათ 
ბადრთან დამარცხების გამო. მექელებს შორის იყვნენ „ურწმუნო” 
კურაიშელები, რომელთაც არ მიიღეს ისლამი და არ აღიარეს 

მუჰამადი. მათ ხელმძღვანელობდა აბუ სუფიანი, რომელსაც თან 

ახლდა თავისი მეუღლე - ჰინდა ბინთ 'უთბა, რომლის მამა, ბიძა, 
ძმა და უფროსი ვაჟი ბადრთან მოკლეს მუსლიმებმა. ჰინდამ მოგ- 

ვიანებით მიიღო ისლამი, მაგრამ უჰუდთან ბრძოლის დროს ურ- 
წმუნო იყო. უჰუდის ბრძოლა იყო ერთ-ერთი სამხედრო შეტაკება, 
სადაც აქტიური მონაწილეობა მიიღეს ქალებმა? (21,332). 

ამ ბრძოლის მთავარი გმირი იყო ნუსაიბა ბინთ ქა'ბი, ცნობი- 

ლი როგორც უმმ “უმარა, რომელიც ხმლით ხელში იბრძოდა 

მუჰამადის დასაცავად თავისი ქმრის და ვაჟების გვერდით. მოცი- 
ქულმა შეამჩნია ეს და თქვა: „როცა კი შემოვბრუნდი მარჯვნივ ან 
მარცხნივ, მე დავინახე ის ჩემთვის მებრძოლი“ (8,VIII,413; 21,344- 
45). ბრძოლის დასაწყისში წყალს ატარებდა და უვლიდა დაჭრი- 
ლებს, როგორც სხვა ქალები. ამ ბრძოლაში მარჯვენა ხელში დაიქ- 
რა მისი ვაჟიც - “უმარა. როგორც კი შვილს ჭრილობა გადაუხვია, 
მაშინვე მიუთითა ბრძოლა წამოეწყო ურწმუნოთა წინააღმდეგ. 
გადმოცემით, მოციქულმა აჩვენა უმმ 'უმარას ის მექელი, რო- 
მელმაც დაჭრა მისი ვაჟი. უმმ “"უმარა დაედევნა და სამაგიერო გა- 

  

2 მუჰამადის მიმდევარი ანსარი ქალი, რომელმაც მიიღო ისლამი და ფიცი 
მისცა მოციქულს მედინაში (8.VIII.455-4561. 

7 ამ ბრძოლაში ურწმუნოთაგან ბევრმა ქალმა მიიღო მონაწილეობა. იბნ 

პიშამის თანახმად, მათი მიზანი იყო მეომრების გამხნევება, რათა ისინი 
ბრძოლის ველიდან არ გაქცეულიყვნენ (21,332). 
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დაუხადა. ამ დღეს თვითონაც მრავალი ჭრილობა (13) მიიღო. მო- 
ციქულმა დაინახა ეს და უთხრა მის ვაჟს: „შენი დედა უკეთესად იბ- 
რძოდა ვიდრე მავანი და მავანი" |8,VIII,413). როდესაც უმმ 'უმარამ 

გაიგო მოციქულის ნათქვამი, უთხრა: „შეევედრე ალაჰს, რომ ჩვენ 
შევძლოთ შენი თანხლება სამოთხეში". გადმოცემით, მუჰამადმა 
აღუთქვა სამოთხე თავის მომხრეებს – ამ ბრძოლის მონაწილეებს, 

უმმ 'უმარას ჯიჰადი არ დამთავრებულა უჰუდის ბრძოლით. 

ის ესწრებოდა სხვა ბრძოლებსაც – ჰუდაიბიიას, ხაიბარს და ჰუნა- 
ინს, სადაც მისი მოქმედება არანაკლებ საგმირო იყო. აბუ ბაქრის 
მმართველობის დროს ის ესწრებოდა ალ-იამამას ბრძოლას (633 
წ.), სადაც მიიღო 11 ჭრილობა და დაკარგა მარჯვენა ხელი. არ 
არის გასაკვირი, რომ მუჰამადმა მას შეატყობინა სასიამოვნო ამბა- 
ვი – ის შევიდოდა სამოთხეში და საპატიო ადგილს დაიკავებდა 
მისი უახლოესი მიმდევრების (აბუ ბაქრის, ხალიდ ბ. ვალიდის და 
“უმარ ბ. ალ-ხატტაბის) გვერდით. 

იბნ სა'დი გადმოგვცემს, რომ უმმ სულაიმი (იგივე არ-რუ- 
” მაისა' ბინთ მილჰანი) იყო მოციქულის გვერდით უჰუდის და ჰუნაი- 

ნის ბრძოლაში. ის პირველად გათხოვდა მალიქ ბ. ნადირზე და ამ 

ქორწინებიდან შეეძინა ანას ბ. მალიქი – მუჰამადის ცნობილი კომ- 
პანიონი. გადმოცემით, ანას ბ. მალიქმა თქვა: „როცა ალაჰის მო- 

ციქული მიდიოდა სალაშქროდ, თან ახლდა უმმ სულაიმი და რამ- 

დენიმე ანსარი ქალი. მათ მიჰქონდათ წყალი დაჭრილებთან და 
მკურნალობდნენ მათ", სწორედ ანას ბ. მალიქს ეყრდნობოდა გა- 

მოჩენილი სუნიტი მუჰადდისი ალ-ბუხარ#, როცა აღნიშნავდა, რომ 

უჰუდთან დაჭრილ მებრძოლებს წყლით ამარაგებდნენ უმმ სულაი- 
მი და 'ა'იშა ბინთ აბი ბაქრი - მუჰამადის ცოლი (|40,7/361|I. უჰუდ- 

თან ბრძოლაში უმმ სულაიმი ხანჯლით იცავდა მუჰამადს და ის მო- 

ნაწილეობდა მუჰამადის სხვა ლაშქრობებშიც. 

უჰუდთან ბრძოლაში მონაწილეობდა აგრეთვე საფიია ბინთ 
'აბდ ალ-მუტტალიბი – მუჰამადის მამიდა. როდესაც ის მიხვდა, 

რომ მუსლიმთა დამარცხება ახლოს იყო და მუჰამადს საფრთხე 
დაემუქრა, შუბით ხელში შეიჭრა მებრძოლთა შორის და მოკლა ერ- 
თი „ურწმუნო”. ბრძოლის დამთავრების შემდეგ ფატიმა ბინთ 

მუჰამადმა მამას ჭრილობა გადაუხვია, ხოლო საფიიამ დაიწყო თა- 

ვისი ძმის - ჰამზა ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბის (მუჰამადის ბიძა) ძებნა. 

  

% ამ ბრძოლაში მოკლული იქნა უმმ “უმარას ვაჟი (ქუბაიბი) მუსაილიმას 
მიერ, რამაც უბიძგა მას საბრძოლველად წასვლა (95,549-5791. 
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მუჰამადმა ზაფიიას დაადევნა მისი ვაჟი - ზუბაირი, რათა შეეჩერე- 
ბინა, რომ არ ენახა რა დაემართა მის ძმას, მაგრამ საფიიამ, უკან 
არ დაიხია. ბოლოს მან იპოვა მოკლული ჰამზა. მუჰამადმა, საფიია 
იმით დაამშვიდა, რომ ჰამზა აუცილებლად სამოთხეში მოხვდებო- 
და (8,VIII,4 1-42). 

უჰუდთან ბრძოლაში მონაწილეობა მიიღო უმმ სალიტ ნნ- 
ნაჯჯარიიამ. მან მნიშვნელოვანი როლი ითამაშა მებრძოლების 
დახმარებაში და სწორედ ამიტომ ხალიფა 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბმა ის 
თავის ცოლზე მაღლა დააყენა. ალ-ბუხარი გადმოგვცემს ტა'ლაბა 
ბ. აბი მალიქისაგან: “უმარ ბ. ალ-ხატტაბმა გაანაწილა ტანსაცმე- 
ლი მედინის ქალებს შორის. ერთი კარგი სამოსი დარჩა გასანაწი- 
ლებელი. ხალხი ეუბნებოდა მას: „ო, მართლმორწმუნეთა მბრძანე- 
ბელო, გადაეცი ის შენს ცოლს, ალაჰის მოციქულის შვილიშვილს 
(გულისხმობდნენ უმმ ქულსუმ ბინთ 'ალის). “უმარმა თქვა: „უმმ 
სალიტს აქვს მეტი უფლება ამაზე. ის ეზიდებოდა წყალს ტიკებით 

ჩვენთვის უჰუდის დღეს“. უმმ სალიტი იყო ერთ-ერთი ანსარი ქა- 

ლი, ვინც ერთგულების ფიცი მისცა მოციქულს (8.VIII,4 19; 402,211. 
შემდეგი ქალი, ვინც მონაწილეობა მიიღო ჯიჰადში მოცი- 

ქულთან ერთად, ეხმარებოდა მას ისლამის დაცვასა და განმტკი- 
ცებაში, იყო უმმ აიმან ანუ ბარაქა - მუჰამადის ძიძა. ის იყო უჰუდ- 
თან, ხაიბართან, მუ'თასთან და ჰუნაინთან, სადაც დაჭრილებს უვ- 
ლიდა და წყალი მიჰქონდა მწყურვალებთან. მას მუჰამადმა სიცოც- 
ხლეშივე აღუთქვა სამოთხეში მოხვედრა (392). 

უჰუდთან იბრძოდა აგრეთვე ქაბშა ბინთ რაფი"ა - სა'დ ბ. 
მუ'აზ ბ. ნუ“მანის დედა. ბრძოლის დროს ქაბშა მივიდა თავის ვაჟ- 

თან (სა'დთან), რომელიც მუჰამადს იცავდა. მოციქულმა თანაგ- 
რძნობა გამოუცხადა ქაბშას მეორე ვაჟის დაღუპვის გამო ამ 
ბრძოლაში და იმით დაამშვიდა, რომ წამებულები აუცილებლად სა- 
მოთხეში მოხვდებოდნენ (|8VIII,370|. 

უჰუდთან ბრძოლის დროს დაიჭრა თვითონ მუჰამადი და 
ძლივს გადაურჩა ტყვეობას. მუსლიმთა დამარცხების მიზეზები აი- 
სახა ყურანის მე-3 სურის აიებში. მექელებმა ვერ ისარგებლეს 

უჰუდთან გამარჯვებით და სწრაფად გაბრუდნენ უკან. 627 წელს 
მათ ალყა შემოარტყეს მედინას. ეს ბრძოლა ისტორიაში შევიდა, 
როგორც თხრილის ან ხანდაკის ბრძოლა, რადგანაც სპარსი 
სალმან ალ-ფარისის რჩევით, მედინას თხრილი შემოავლეს. მოცი- 
ქულის ცოლები და სხვა ქალები გადაიყვანეს ციხე-სიმაგრეში, რო- 

მელიც ეკუთვნოდა მუჰამადის კარის პოეტს - ჰასან ბ. საბითს. ამ 
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ბრძოლაში მრავალმა ქალმა მიიღო მონაწილეობა? განსაკუთრე- 
ბით აღსანიშნავია საფილია ბინთ 'აბდ ალ-მუტტალიბი. გადმოცე- 
მით, მან შეამჩნია იუდეველი, რომელიც ციხე-სიმაგრის გარშემო 
დადიოდა. საფიიას შეეშინდა, რომ ის სხვა იუდეველებს შეატყობი- 

ნებდა მათი ადგილსამყოფელის შესახებ და გააფრთხილა ჰასანი, 
მოეკლა ის. მაგრამ ჰასანმა განაცხადა, რომ ამას ვერ შეძლებდა. 

მაშინ საფიიამ აიღო ხმალი, დაელოდა მის შემოსვლას, როცა ჭიშ- 
კრიდან მოიპარებოდა და მოკლა ის |397|). 

ხანდაკის ბრძოლაში მუსლიმთა წინააღმდეგ იუდეველთაგან 
მონაწილეობდა - ბანუ კურაიზა. ჰადისების თანახმად, „როდესაც 
მოციქული და მისი კომპანიონები წავიდნენ ბანუ კურაიზას წინა- 

აღმდეგ, რათა ალყა შემოერტყათ, საჰაბიიათ (მუჰამადის ქალი 
მიმდევრები) მასთან ერთად იყვნენ, რათა მიეღოთ ჯილდო ალაჰი- 

საგან ჯიჰადისათვის" (40,7/13). ამ ბრძოლის შემდეგ ბანუ კურაი- 
ზას მამაკაცები სიკვდილით დასაჯეს, ქალები და ბავშვები კი და- 

ატყვევეს” . 
მუჰამადთან ერთად ხანდაკის ბრძოლაში მონაწილეობდა უმმ 

სულაიმი და ასმა' ბინთ იაზიდ ბ. ალ-საქან”, რომელიც თან ახლდა 

მოციქულს აგრეთვე ხაიბარში ლაშქრობის დროს. მუჰამადის გარ- 
დაცვალების შემდეგ მას არ შეუწყვეტია თავგამოდება ისლამის 
საქმისათვის. 

ამ ბრძოლის დროს ქუ'აიბა ბინთ სა'დ ალ-ასლამიითამ“? მოაწ- 
ყო კარავი (ხიმა) მეჩეთში, რათა დაჭრილებისათვის ემკურნალა. 
მათ შორის იყო სა'დ ბ. მუ'აზი?, რომელიც დაიჭრა ამ ბრძოლაში 
(8,VIII,291). იბნ ჰიშამთან დასახელებულია რუფაიდა ასლამიია - ექ- 
სპერტი ქირურგიაში, რომელმაც მოაწყო ლაზარეთი ერთ-ერთ კა- 
რავში |21,399)|. 

ხანდაკის ბრძოლის შემდეგ, 628 წელს, მუჰამადმა განიზრახა 
ჰაჯის შესრულება მექაში 1 500 მიმდევარის თანხლებით. მექელებ- 

  

2? გადმოცემით, ამ ბრძოლაში მონაწილეობდა ფატიმაც – მუჰამადის ქა- 
ლიშვილი, რომელიც სხვა ქალებთან ერთად საჭმელს ამზადებდა ხანგრძლივი 
ალყის დროს (395), 

მხოლოდ ერთი ქალი დასაჯეს სიკვდილით. მან წისქვილის ქვა (დოლაბი) 
ესროლა სახლის სახურავიდან ჰალლადა ბ. სუვაიდს და მოკლა ის (21401; 
108,134). 

» 6 სა'დთან მისი ბიოგრაფია მოცემულია უმმ 'პმირის სახელით 
(8.VIII,319|. 

9 ს თან ახლდა მოციქულს ხაიბარში ლაშქრობის დროს (8,VIII,291). · 

9 აუსის ტომის წინამძღოლი, მუჰამადის პირველი ლაშქრობების აქტიური 
მონაწილე, გარდაიცვალა ხანდაკის ბრძოლაში 5/626-627 წელს. 
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მა მას გზა გადაუღობეს ჰუდაიბიიასთან. მექელებსა და მუსლიმებს 
შორის მოლაპარაკების მშვიდობიანად დასრულებამდე მუსლიმ- 
თათვის უმძიმეს მომენტში, მუჰამადმა მუსლიმთაგან მიიღო „ალა- 

ჰისათვის სასურველი“ ფიცი (ბაი'ა არ-რიდვან). ჰუდაიბიიას დროს 
იბრძოდა უმმ “უმარა, რომელიც ერთი ხელით კარვის ბოძს ეყ- 
რდნობოდა, ხოლო მეორე ხელში დანა ეჭირა და განაცხადა: „ვფი- 
ცავ, რომ მოვკლავ ნებისმიერ ურწმუნოს, ვინც მომიახლოვდება“ 
(8,VIII,319|. 

მუჰამადმა მექელებთან მოლაპარაკების შემდეგ მთელი ყუ- 
რადღება გადაიტანა თავის რელიგიურ მოწინააღმდეგეებზე მედი- 
ნის ჩრდილოეთით, ხაიბარის ოაზისში, სადაც მედინიდან გადასახ- 
ლებული იუდეველები ცხოვრობდნენ. მათ დიდი წინააღმდეგობა 
გაუწიეს მუჰამადს მედინას ალყის დროს. ამ ლაშქრობაში მონაწი- 
ლეობდნენ მხოლოდ ჰუდაიბიიას ფიცის მონაწილეები. გამოცხად- 
და, რომ ეს იყო ბრძოლა სარწმუნოებისთვის, რომელშიც სურვი- 
ლისამებრ შეეძლოთ მონაწილეობის მიღება. ამ ბრძოლაში მოცი- 
ქულთან ერთად მონაწილეობდა რამდენიმე მუსლიმი ქალი, მათ 
შორის იყვნენ საფიია ბინთ 'აბდ ალ-მუტტალიბი და უმმ ალ-“ალა' 

ალ-ანსარიდა (8VIII,459!. 
უმაიითა ბინთ კაის აბი ალ-ღიფარიილამ მონაწილეობა მიიღო 

ხაიბარში ლაშქრობაში. მისი გადმოცემით, ის მივიდა ალაჰის მო- 
ციქულთან ბანუ ღიფარის ქალებთან ერთად და უთხრეს: „ო, ალა- 

ჰის მოციქულო, გვინდა, რომ წამოვიდეთ შენთან ერთად ხაიბარ- 
ში, რათა ვუმკურნალოთ დაჭრილებს და დავეხმაროთ მუსლიმებს, 

როგორც შეგვიძლია". მუჰამადმა უპასუხა: „ალაჰის წყალობა იქნე- 
ბა თქვენზე“ |85,141). სწორედ ხაიბარში ლაშქრობის დამთავრების 

შემდეგ, ქალი – ზაინაბ ბინთ ალ-ჰარასი (სალამ ბ. მიშკამის ცოლი) 

შეეცადა მოეწამლა მოციქული ცხვრის ხორცით. მაგრამ მუჰამადი 
მიხვდა და გადარჩა. მოციქულმა იხმო ზაინაბი და ჰკითხა მიზეზი: 
მან უთხრა: „შენ მოუტანე ჩემს ხალხს მრავალი უბედურება და მე 
ვთქვი: თუ ის მეფეა, მაშინ მე გავთავისუფლდები მისგან, ხოლო 
თუ მოციქულია, მაშინ ის მიხვდება" და მოციქულმა აპატია მას 
(21,452-53|. 

629 წელს ღასსანიანთა წინააღმდეგ გაიგზავნა მუსლიმთა 

ლაშქარი ზაიდ ბ. ჰარისის მეთაურობით მკვდარი ზღვის მახლობ- 
ლად, მუ'თასთან. მაგრამ მარცხი განიცადეს. დაიღუპა თავად ზაი- 
დი. ამის შემდეგ საიდუმლოდ მომზადდა მექაზე ლაშქრობა. ამ 
ლაშქრობაში აქტიური მონაწილეობა მიიღო უმმ სულაიმმა, რომ- 

ლის ქმარი აბუ ტალჰა მუსლიმთა შორის იყო, მიუხედავად იმისა, 
რომ უმმ სულაიმი ფეხმძიმობის ბოლო პერიოდში იყო "აბდ ალ-ლაჰ 
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ბ. აბი ტალჰაზე, მან ნებართვა სთხოვა მუჰამადს, რათა გაჰყოლო- 

და თავის მეუღლეს და მონაწილეობა მიეღო ჯიჰადში. აბუ ტალჰა 
წინააღმდეგი იყო უმმ სულაიმის რთული და ხანგრძლივი მოგზაუ- 
რობის, მაგრამ სხვა არჩევანი არ ჰქონდა. მოციქულმა ნება დართო 
და უმმ სულაიმი დაესწრო მუსლიმთათვის მნიშვნელოვან დღეს, 
როდესაც მექა გათავისუფლდა კერპებისაგან. ამ დღეს მექა ფაქ- 

ტობრივად უბრძოლველად დაიმორჩილა მუჰამადმა.“ მექელებმა, 
ქალებმა და მამაკაცებმა ცალ-ცალკე, ერთგულების ფიცი მისცეს 
მუჰამადს. ეს მოხდა 630 წ. 30 იანვარს. მხოლოდ რამდენიმე დღის 
შემდეგ იყო ჰუნაინის ბრძოლა, რომელიც მკაცრი გამოცდა აღმოჩ- 
ნდა მუსლიმებისათვის. ორჯერ მეტი იყო ურწმუნოთა ლაშქარი. 

მრავალი გაიქცა ბრძოლის ველიდან. მუჰამადთან დარჩა მუჰაჯი- 

რებისა და ანსარების მნიშვნელოვანი ჯგუფი, მისი ოჯახის წევრე- 

ბი, უმმ სულაიმი და აბუ ტალჰა ამ ჯგუფში იყვნენ. ბრძოლის დროს 
უმმ სულაიმის მოქმედება არანაკლებ საგმირო იყო. მოციქულმა 
მას აცნობა სასიამოვნო ამბავი, რომ ის შევიდოდა სამოთხეში. 
ერთ-ერთი ჰადისში, რომელსაც მოგვითხრობენ ალ-ბუხარი და 
სხვები ჯაბირ ბ. 'აბდ ალ-ლაჰისაგან, მოციქულმა უთხრა მას: „მე 

შევიხედე სამოთხეში და უეცრად დავინახე არ-რუმაისა' ბინთ 

მილჰანი, (იგივე უმმ სულაიმ), აბუ ტალჰას ცოლი“ (40,8/139). 

ქალები, რომელთაც მონაწილეობა მიიღეს მუსლიმთა პირ- 
ველ ბრძოლებში, სამაგალითო გახდნენ შემდგომი თაობებისათ- 
ვის. 

მექის დაპყრობასა და ისლამიზაციას 630 წ. მოჰყვა არაბე- 
თის ნახევარკუნძულზე მცხოვრები არაბული ტომების მასობრივი 
ისლამიზაცია და მუსლიმური სახელმწიფოს ფორმირების პროცე- 

სი. მუჰამადის გარდაცვალების შემდეგ, 633 წ. დაიწყო არაბთა დი- 
დი დაპყრობითი ომები, რომლებიც სწორედ ჯიჰადის ლოზუნგით 
მიმდინარეობდა და რომლებშიც აქტიური მონაწილეობა მიიღეს 
მუსლიმმა ქალებმაც. თუმცა, ისლამის ადრეულ წლებში ქალების 
მონაწილეობა ბრძოლებში მისაღები გახდა მხოლოდ ერთი ისლა- 
მური სექტისათვის – ხარიჯიტებისათვის?. მათ განსაზღვრეს 
ჯიჰადი, როგორც რელიგიური ვალდებულება ლოცვასთან, მარ- 

ხვასთან, პილიგრიმობასთან, გადასახადებთან ერთად მამაკაცები- 

  

% მექის დაპყრობაში მონაწილეობა მიიღო სულ 10 ათასმა მუსლიმმა. ამ 
დღეს მუჰამადს თან ახლდა თავისი ქალიშვილები – ფატიმა და უმმ ქულსუმი. 
გადმოცემით, მექის აღების დღეს, მოციქულმა დაინახა ქალები, რომლებიც 

ხოცავდნენ მუსლიმთა ცხენებს თავიანთი თავსაბურავით (21.4971). 
ორთოდოქსები უარყოფითად აფასებდნენ ქალების ბრძოლებში მონა- 

წილეობას პირველ მუსლიმურ თემში. 

282



სა და ქალებისათვის. თუმცა, ნადავლის წილის მიღებასთან დაკავ- 
შირებით აზრთა სხვადასხვაობა იყო. 

დ) ქალი და ნადავლის განაწილების წესი ადრეულ ისლამში 
სამხედრო ნადავლში (არაბ. ღანიმა) იგულისხმებოდა სამ- 

ხედრო ტყვეები (ასრა), ტყვეები (საბაია) და მოძრავი ქონება 
(ამვალ). თეორიულად, მას ეკუთვნოდა უძრავი ქონებაც. ღაწიმა 
არის ყველაფერი ის, რაც მოპოვებულია მუსლიმთა მიერ იარაღის 
ძალით ('ანვათან). მუსლიმი სამართლისმცოდ ნენი ნადავლის განა- 
წილების წესის შემოღებას ბადრთან ბრძოლას” უკავშირებენ, მაგ- 
რამ ზუსტი მითითებები ამის შესახებ არ არსებობს. ნადავლის გა- 
ნაწილებას მიეძღვნა ყურანის მე-8 სურა. წინაისლამურ ხანასთან 
შედარებით, ერთადერთ პრინციპულ სიახლეს წარმოადგენდა 
ბრძოლაში მონაწილეთა წილის გაზრდა 3/5 და 4/5-მდე. ხოლო 
მუჰამადის წილი შემცირდა 2/5-დან 1/5-მდე (ხუმს). ეს იყო გადასა- 
ხადი მოციქულ მუჰამადისა და მისი ოჯახის სასარგებლოდ, აგ- 
რეთვე ობლებისა და ღატაკებისათვის (8:41). შემდეგ ის გადაეცე- 
მოდა ხალიფებს. მოციქულის დროს მას ყოფდნენ 5 ნაწილად: |! 
წილი – ალაჰს და მის მოციქულს; | წილი – მის ნათესავებს”, 3 
წილი –- ღარიბებს, ობლებს, მოგზაურებს. შემდგომ აბუ ბაქრი, 
'უმარი, 'უსმანი და'ალი მას ყოფდა სამად (26,15I. 

საინტერესოა, იღებდნენ თუ არა ქალები ნადავლის წილს? 
ქალებმა თვითონ მოითხოვეს ომში აქტიურად მონაწილეობა, 

ვიდრე დალოდებოდნენ, თუ როდის აიყვანდნენ ტყვედ, როგორც 
ეს იყო ჯაჰილიიას ტრადიცია. 

ქალების დიდი გაოცება გამოიწვია 4:32 სურამ. მათ სურდათ 
ჰქონოდათ მამაკაცების მსგავსი პრივილეგიები. თუმცა, რეალური 
თანასწორობის მიუხედავად, ალაჰმა არ მისცა მათ უფლება წასუ- 
ლიყვნენ ომში და მიეღოთ ნადავლი. ატ-ტაბარის თანახმად, 4:32 
აია არის პასუხი ქალის მოთხოვნაზე – ეტარებინათ იარაღი. მას 
შემდეგ, რაც „თითოეულის წილი არის იმის თანასწორი, რასაც ის 

გამოიმუშავებს“ და მას შემდეგ, რაც მამაკაცებმა მხოლოდ გაზარ- 
დეს სიმდიდრე ომის მეშვეობით, ქალებმა მოითხოვეს ამ პრივილე- 
გიის უფლება. უმმ სალამამ ქალების ახალი პრეტენზია გამოაცხა- 
და: „ო, ალაჰის მოციქულო, ჩვენ არ გვაძლევენ მემკვიდრეობას და 

ჩვენ არ ვიბრძვით ალაჰის გზაზე. ნება დაგვრთე ჩვენც ვიბრძო- 

  

%ეს დღე იწოდება, როგორც „ იაუმ ალ-ფურკან“ – „გარჩევის დღე“. 
7 მის ნათესავებში იგულისხმებოდა ყველა, ვინც ეკუთვნოდა ბანუ ჰაშიმის 

და ბანუ “აბდ ალ-მუტტალიბს, რომელთათვისაც „ზაქათ“ არ იყო განკუთ- 

ვნილი (52,386,4 12). 
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ლოთ და გამოგზავნილ იქნა 4:32 აია“ (14,VIII,261). არის ასეთი 
გადმოცემაც, რომ ასმა' ბინთ იაზნდი მივიდა ალაჰის მოციქულთან 
ქალების სახელით და უთხრა: „ჩვენ ვირწმუნეთ შენი და მაღალი 
ალაჰის. ჩვენ ქალები საბურველში ვართ გამოხვეული და განმარ- 
ტოებით ვცხოვრობთ, ვიცავთ თქვენს სახლებს, ვზრდით თქვენს 
შვილებს, მაშინ როცა თქვენ – მამაკაცები უკეთესები ხართ, ვიდრე 
ჩვენ პარასკევის საკრებულო ლოცვის შესრულებისას, საზოგადო 
შეკრებების, ავადმყოფის მონახულების, დაკრძალვის ცერემონი- 
ალში მონაწილეობის და პილიგრიმობის თანმიმდევრულად შესრუ- 
ლების დროს. ასევე ჯიჰადში მონაწილეობით. თუმცა როცა რომე- 
ლიმე თქვენგანი მიდის საპილიგრიმოდ, მოინახულებს მექას ან მი- 
დის საღვთო ომში, ჩვენ ვუფრთხილდებით თქვენს ქონებას, 

ვქსოვთ თქვენს ტანსაცმელს და ყურადღებას ვაქცევთ თქვენს 
შვილებს. ამის შემდეგ არა გვაქვს ჩვენ უფლება გავინაწილოთ 
თქვენთან ერთად ჯილდო და სიკეთე?”|53,3/24) 

წინაისლამურ პერიოდში, როცა ქალები და ბავშვები მემ- 
კვიდრეობას ჩამოაშორეს, მიზეზი იყო ის, რომ ისინი არ მიდიოდ- 
ნენ სალაშქროდ და არ იყოფდნენ ნადავლს. ამის გასარკვევად უნ- 
და განვიხილოთ ომის წარმოების მექანიზმი ისლამის წარმოშო- 
ბის შემდეგ. 

ალ-ღაზვა ნიშნავს „ლაშქრობას მტრის წინააღმდეგ, რათა 
წაართვან მას საკუთრება (ქონება)"; „დამარცხებული ლაშქრობა 
არის ის, რომელშიც არ არის ნადავლი". დამარცხების დროს დაშ- 
ვებულია მამაკაცების დახოცვა, ქალების?” (შესაძლოა მამაკაცები- 
საც) ტყვედ აყვანა ან მონად ქცევა. ან თუ მამაკაცები და ქალები 
იყვნენ არისტოკრატიული წარმოშობის, სცვლიდნენ მათ დიდი გა- 

მოსასყიდის ფასად (285,1311. 
აბუ იჟუსუფის თანახმად, ნადავლის წილი ქალებს არ ეკუთ- 

გვნით –- მხოლოდ მცირე ჯილდო, თუ მას სარგებლობა მოაქვს 
დაჭრილების მოვლით და ავადმყოფებისათვის წყლის მიწოდებით. 
თუ ქალი არ ასრულებს სასარგებლო სამუშაოს“, არ იღებს ამ 
მცირე ჯილდოსაც |18,342|. 

  

3 სხვა ვერსიით, უმმ სალამამ თქვა: „რატომ მიდიან მამაკაცები ომში და 
ჩვენ არა?" ან „ალაჰის მოციქულო, მამაკაცები იბრძვიან და ჩვენ არა გეაქვს 

უფლება გავაკეთოთ ეს, თუმცა ჩვენ გვაქვს მემკვიდრეობის უფლება“ 
(I4,VIII.26!I. 

? თუ არ იბრძვიან, ქალების და ბავშვების დახოცვა არ შეიძლება. თუ იბრ- 
ძვიან – დასაშეებია (51,451, გადმოცემით, „მოციქულის ერთ-ერთი ლაშქრობის 
დროს აღმოჩენილ იქნა მოკლული ქალი და მან მაშინ აკრძალა ქალების და 
ბავშვების დახოცვა" (18.3381. 

მ ზიმიების („აჰლ აზ-ზიმმა" – „მფარველობის ქვეშ მყოფი ხალხი“ – ქრის- 
ტიანები, იუდეველები, ზოროასტრელები, საბაელები) და მონების მსგავსად. 
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ნაჯდა ბ. 'ამირ ალ-ჰარური ალ-ჰანაფიმ“! მისწერა “აბდ ალ- 
ლაჰ ბ. 'აბბასს, სთხოვდა შეეტყობინებინა ქალებთან დაკავშირე- 
ბით, თან ახლდნენ თუ არა მოციქულს ბრძოლებში და ენიშნებო- 
დათ თუ არა მათ წილი ნადავლში? პასუხი ასეთი იყო: „ისინი თან 

ახლდნენ ალაჰის მოციქულს ბრძოლებში, მაგრამ წილი ნადავლში 
მათ არ გამოეყოფოდათ, თუმცა მათ ეძლეოდათ მცირე ჯილ- 
დო“(2,122-123;18,343|. 

XI-XII სს. ფაკიჰები მიიჩნევდნენ, რომ ხუმსთან ერთად თავი- 
დანვე უნდა გამოყოფილიყო იმ მეომართა წილიც, რომელთაც 
ბრძოლაში არ მიუღიათ მონაწილეობა (ანფალ), აგრეთვე „საჩუქა- 

რი“ (რადხ) ქალების, ბავშვების და მონებისათვის, რომელიც მეო- 
მართა წილზე უფრო მცირე უნდა ყოფილიყო. ნადავლის საერთო 
ღირებულებაში შედიოდა ტყვეთა გამოსასყიდი თანხაც. 

ტყვეები შეიძლება გამოესყიდათ, ამიტომ მხოლოდ გარკვეუ- 
ლი ვადის გასვლის შემდეგ ხდებოდა მათი განაწილება მეომრებზე, 
როგორც ნადავლის წილი. მოციქულს ეკუთვნოდა ყოველგვარი ნა- 
დავლის საუკეთესო ნაწილი („ას-საფიი“- „რჩეული"), რომელსაც 

ირჩევს ის, ვინც არის წინამძლოლი. ხაიბარის დღეს მუჰამადმა 

აირჩია საფიია. ბანუ კურაიზას“ წინააღმდეგ ბრძოლის დროს – 

რაიჰანა ბინთ ჭზაიდ ბ. 'ამრი. მოციქულმა შესთავაზა მას ქორწინე- 

ბა, მაგრამ უარი მიიღო და ის იყო მისი მხევალი |21,403). ჯუვაი- 
რიიძა ნადავლის განაწილების დროს წილად ხედა საბით ბ. კაისს და 

მის ბიძაშვილს. ჯუვაირიია მივიდა მოციქულთან და სთხოვა დახ- 
მარება – გამოსასყიდისაგან გათავისუფლება. მოციქულმა შესთა- 
ვაზა მას ქორწინება გამოსყიდვის სანაცვლოდ და ჯუვაირისა და- 

თანხმდა (21,419). მოციქულმა ბანუ მუსტალიკიდან დაახლ. 100 მი- 
სი ნათესავი გაათავისუფლა. „არც ერთ ხალხს არ გაუკეთებია თა- 

ვისი ხალხისათვის იმდენი, რამდენიც მან გააკეთა“ |21,420|. ჯუვა- 

ირიიძამ მიიღო ისლამი თავის ტომთან ერთად და მუჰამადმა მასზე 
იქორწინა. 

მუსლიმები ხაიბარს განიხილავდნენ სამხედრო ნადავლად. 
ხაიბარის შემოსავლების I1/5 განაწილდა 1400 ადამიანზე (მეომარ- 
ზე)“, ხოლო მეორე ნახევარი მუჰამადის ახლობლებზე და ნათესა- 

  

“ სამართლისმცოდნე, ნადავლის განაწილების წესის მცოდნე ისლამის 
ჰირ სა ნეში. ოველ საუკუზე დ ეს იყო პირველი ნადავლი, რომელიც განაწილდა წილის მიხედვით და 
გამოიყო 135. ამის შემდეგ ასე გრძელდებოდა: ცხენოსანს – 2 წილი, მხედარს 
– 1, ქვეითს – 1. მოციქულმა აირჩია რაიჰანა (21,403). 

4 სხვა მონაცემებით, ნადავლი განაწილდა 1580 მეომარზე, ვინც მონა- 
წილეობა მიიღო ხაიბარზე ლაშქრობაში (60,26-27). 
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ვებზე. თუმცა უპირატესობა მოციქულმა მიანიჭა თავის ცოლებს 
და უახლოეს ნათესავებს. ფატიმამ მიიღო ყოველწლიური რენტა 
200 ვასკი“ ფინიკი, 'ა”იშამ – 200. დანარჩენმა ცოლებმა 700 ვასკი 
ერთად. საკუთარი ოჯახისათვის მინიჭებული უპირატესობა უფ- 
რო აშკარა გახდება, თუ გავითვალისწინებთ, რომ ფატიმას დამა- 
ტებით დაენიშნა 85 ვასკი ხორბალი და ყველა ცოლს ერთად კი- 
დევ 180 ვასკი ხორბალი (45,775-7761. 

აბუ იუსუფის თანახმად, თითოეულ თავის ცოლს მოციქულ- 

მა გადასცა 100 ვასკი – 80 ვასკი ფინიკით და 20 ვასკი ქერით 
(18,157). როდესაც ხალიფა გახდა 'უმარი, მან ხელახლა გაყო ხაი- 
ბარის ოაზისის მიწები და მოციქულის ქვრივებს საკუთრების უფ- 
ლებაზე არჩევანის საშუალება მისცა: ან მიწის ნაკვეთები ხაიბარ- 
ში, ან ყოველწლიური წილი – 100 ვასკი (თითოეულს). ამ საკითხში 
მათ შორის აზრთა სხვადასხვაობა იყო. ერთმა ნაწილმა აირჩია მი- 
წის ნაკვეთები, სხვებმა – თავისი წილის აღება ვასკებით. “ა'იშამ 

და ჰაფსამ აირჩიეს აეღოთ თავიანთი წილი ვასკებით (18,158; 
26,71|. 

მეომრების წილი გაცილებით ნაკლები იყო. ბრძოლის I20 
რიგითი მონაწილე იღებდა იმდენივეს, რამდენსაც ერთი “ა'იშა“, 

ხოლო მუჰამადის ყველა ცოლის წილი უთანაბრდებოდა 540 მეომ” 
რის წილს. მკვლევართა აზრით, ეს ციფრები დამატებით კომენტა- 
რებს აღარ საჭიროებს (|108,149-150|). იბნ სა'დის თანახმად, ხაიბა- 
რის ნადავლის წილი მიიღო 25 ქალმა (L8,II,48),) აქედან 9 იყო 

მუჰამადის ცოლი“, 2 - მისი მამიდა, 7- ბიძაშვილი და 7 - ბიძაშვი- 
ლის შვილები ან სხვა ტომის წარმომადგენლები”. 

  

“ წონის საზომი ერთეული, ტვირთი, რომელიც შეიძლება ზიდოს აქლემმა. 
# რა თქმა უნდა, ასეთი დიდი წილის ძირითადად გაყიდვა ხდებოდა ან 

მედინაში ან ხაიბარში(108,150|. 

4 "აიშა, სავდა, ჰაფსა, უმმ სალამა, უმმ ჰაბი ბა, ზაინაბ ბინთ ჯაჰში, 
საფიია, ჯუვაირიია, მაიმუნა. 

47 1. დუბა'ა ბინთ აზ-ზუბაირ ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბი (ბიძაშვილი) – 40 ვას- 
კი (ზ8,VIII,46) 2. უმმ ალ-ჰაქამ ბინთ აზ-ზუბაირ ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბი 
(ბიძაშვილი) – 30 ვასკი (8,VIII,46) მ. საფიია ბინთ აზ-ზუბაირ ბ. 'აბდ ალ- 

მუტტალიბი (ბიძაშვილი) – 40 ვასკი (8,VIII,46-47). 4. უმმ აზ-ზუბაირ ბინთ აზ- 

ზუბაირ ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბი (ბიძაშვილი) – 40 ვასკი |8,VIII,47). 5. უმმ 
ჰანი” (ფახითა) ბინთ აბი ტალიბ ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბი (ბიძაშვილი) – 49 

ვასკი (ზ.VIII47). 6. უმმ ტალიბ ბინთ აბუ ტალიბ “აბდ ალ-მუტტალიბი (ბი- 
ძაშვილი) – 40 ვასკი (8,VIII.48). 7. ჯუმანა ბინთ აბი ტალიბი ( ბიძაშვილი) – 
30 ვასკი (|8.VIII,48). 8. ჰამნა ბინთ ჯაჰში (მამიდაშვილი –'აბდ ალ-მუტტალიბის 
შვილიშვილი დედის მხრიდან) – 30 ვასკი (8,VIII,241) 9. უმმ ჰაბ “ბა ბინთ 

ჯაჰში (მამიდაშვილი) – 30 ვასკი (8,VIII,242), 10-11. ხუდაიჯა ბინთ ალ-ჰუსაინ 
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იბნ სა'დთან ერთ შემთხვევაში სპეციალურად არიან მოხსე- 
ნიებული ქალიშვილები, რომელთაც მემკვიდრეობით მიიღეს მამის 
წილი ხაიბარიდან. იბნ ისჰაკი, თავის მხრივ, ასახელებს შემთხვე- 
ვას, როცა მამა და მისი ქალიშვილები, ისევე როგორც ვაჟები იღე- 
ბენ 100 ტომარას ხაიბარიდან“. წყაროებში აღნიშნულია, რომ უმმ 

ალ-დაჰჰაქ ბინთ მას'უდი თან ახლდა მოციქულს ხაიბარში ლაშ- 
ქრობის დროს. მოციქულმა მისცა მას ხაიბარიდან ნადავლის თანა- 
ბარი წილი, რაც მან მისცა მამაკაცებს (8,VIII,336|. “8 

მოციქულის გარდაცვალების შემდეგ, მუსლიმური თემის“შე- 
მოსავალი მნიშვნელოვნად გაიზარდა დაპყრობათა (სპარსეთი, 
ერაყი, ეგვიპტე, სირია) შედეგად. ხალიფა 'უმარ ბ. ალ-ხატტაბმა 
არაბებს აუკრძალა დაპყრობილ ქვეყნებში უძრავი ქონების დანა- 
წილება-დასაკუთრება. ამის სანაცვლოდ, დაახლოებით, ჰიჯრის:20 

წლის მუჰარამის თვეში /21.XII.640 - 19.I.641/ 'უმარმა ჯამაგირი 
('ატა') და სასურსათო ულუფა (რიზკ) დაუნიშნა მუჰამადის ყველა 
მიმდევარს, დაპყრობითი ომის მონაწილეს, რომელთა სახელებიც 
შეიტანეს საგანგებო სიებში“ (დივან) (101,148; 216,99; 237,323; 
288,67-75; 360,170-72). ეს იყო სახალიფოს უზარმაზარი შემოსავ- 

ლების გასანაწილებლად შედგენილი ნუსხა. თუ ხალიფა აბუ ბაქრი 
ამჯობინებდა გათანაბრების პრინციპს, რაც დამახასიათებელი 
იყო თავდაპირველი თემისათვის, “უმარის მიერ შემოღებული სის- 
ტემა განსხვავებული იყო: ხელფასის ოდენობა განისაზღვრებოდა 

  

ბ. ალ-ჰარის ბ. ალ-მუტტალიბი (ბიძაშვილის შვილი) და მისი და – ჰინდა ბინთ 
ალ-ჰუსაინ. ორივეს ერთად –I00 ვასკი (8.VIII,227) !2. უმმ რიმსა (რუმაისა) 
ბინთ 'ამრ ბ. ჰაშიმ ბ. ალ-მუტტალიბი (ბიძაშვილის შვილი) – 40 ვასკი (8.VIII, 

227). 13. ბუჰინა('აბდა) ბინთ ალ-ჰარის ბ. ალ-არასს ბ. ალ-მუტტალლიბი (ბიძა- 

შვილის შეილი) – 30 ვასკი (8.VIII,2281 14. ჰინდა ბინთ ასას ბ. 'აბბად 'აბდ ალ- 

მუტტალლიბი (ბიძაშვილის შვილი) – 30 ვასკი (8,VIII,228). ორი მამიდა: 1. უმა- 

იმა ბინთ 'აბდ ალ-მუტტალიბ ბ. ჰაშიმი (ზაინაბ ბინთ ჯაჰშის დედა) – 40 ვასკი 
(8,VIII,45-46). 2. საფიითა ბინთ 'აბდ ალ-მუტტალიბი – 40 ვასკი (8,VIII,41-42). 

4 'უბაიდა ბ. ალ-ჰარისმა, მისმა ქალიშვილებმა და ვაჟმა – ალ-ჰასინ ბ. ალ- 

ჰარისმა ერთად მიიღეს 100 ვასკი ხაიბარიდან. ეს იყო ხორბალი, ფინიკი, ქერი 
და სხვა (21,461). 

"ეს უფლება გადადიოდა მემკვიდრეობით მათ შთამომავლებზე. 'უმარმა 
დაავალა 3 კურაიშელს, გენიალოგიათა მცოდნეებს, შეედგინათ სია-რეესტრი. 
იქ შეჰქონდათ ცალკეული პირების თუ ტომების სახელები, რომელთაც 
უფლება ჰქონდათ მიეღოთ ფულადი სახსრები - აკრეფილი დაპყრობილი 
მოსახლეობიდან. 'უმარის რეესტრი ინახებოდა მედინაში, ხალიფას რეზიდენ- 
ციაში და სპეციალურ შენობაში, რომელსაც ეწოდებოდა „ბაით ალ-კარატის“ 

(„ქაღალდების სახლი“). ანალოგიური რეესტრები შედგენილ იქნა პროვინცია- 

თა ცენტრებში – ბასრაში, ქუფაში, დამასკოში და ფუსტატში, აგრეთვე იემენ- 
ში. უკანასკნელი „პენსიონერი" ამ სიიდან გარდაიცვალა 850 წელს (132,66). 
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არა მუსლიმის მიერ დაკავებული თანამდებობით, არამედ ალაჰის 
მოციქულთან სიახლოვით, ისლამის მიღების დროით, ჰიჯრასა და 
ბრძოლებში მონაწილეობით (156,152; 26,77|. 

ამის საფუძველზე ყველაზე მეტ ჯამაგირს ლებულობდნენ 
არა მუსლიმური თემის მეთაური ან მისი ნაცვლები, არამედ 

მუჰამადის ქვრივები. ჯამაგირის დანიშვნისას გაითვალისწინებო- 
და მათი დამსახურება ისლამის წინაშე და მოციქულთან სიახლოვე. 
თვითონ “უმარი ამბობდა: „ვერ მოვექცევი მათ, ვინც იბრძოდა 
ალაჰის მოციქულის წინააღმდეგ ისევე, როგორც იმათ, ვინც იბ- 
რძოდა მოციქულთან ერთად“ (21 74). ამ პრინციპიდან გამომდინა- 
რე, “უმარ I-ს არავისათვის არ მიუნიჭებია უფრო დიდი უპირატე- 

სობა, ვიდრე ბადრთან ბრძოლის მონაწილეთათვის, თუ არ ჩავ- 
თვლით მოციქულის ცოლებს 36, 450. 

ხალიფა 'უმარმა “ა'იშას, როგორც საყვარელ ცოლს, განუ- 

საზღვრა 12 ათასი დირჰამი წელიწადში, დანარჩენებს – 10 ათასი, 

ხოლო ჯუვაირიიას და საფიიას – 6 ათასი. 'უმარის განმარტებით: 
„ისინი იყვნენ ტყვეები, მაშინ როცა დანარჩენი ცოლები ჰიჯრას 
მონაწილენი იყვნენ და ერთ-ერთმა პირველებმა მიიღეს ისლამი" 
(60,70). 

აბუ იუსუფის ცნობით, საფიიამ და ჯუვაირიილამ უარი განაც- 
ხადეს ამ თანხის მიღებაზე და შეახსენეს ხალიფას, რომ უმაღლესი 

ხელფასი მუჰამადის ცოლებმა მიიღეს მოციქულთან სიახლოვის 
გამო და ამდენად, მათ თანაბარი მდგომარეობა ეკავათ მოციქუ- 
ლის ჰარემში. “უმარმა დაუნიშნა მათაც 12 ათასი ან 10 ათასი. 
თუმცა დანარჩენი ქვრივების სახელები არ არის მოხსენიებული. 
სულ ცხრა ქვრივმა მიიღო ჯამაგირი”. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ ქვრივების ხელფასი იყო ორ- 

ჯერ მაღალი, ვიდრე მოციქულის ყველაზე პატივსაცემი მიმდევ- 
რებისა. ეს უცნაურია თვით მუსლიმური სამართლის პოზიციიდა- 
ნაც, რომლის თანახმად ქალი იღებს ორჯერ ნაკლებ მემკვიდრეო- 

ბას, ვიდრე მამაკაცი. მაგრამ ეს წესი არ შეეხო მუჰამადის ქვრი- 
ვებს. 

“უმარ I-ის დივანში მეორე ადგილი ეკავათ მუჰამადის მიმ- 

დევრებს – მუჰაჯირებს და ანსარებს. შემდეგ მოდიოდნენ მეომრე- 
ბი, რომლებიც მონაწილეობდნენ დაჰყრობებში. ამასთან, რაც უფ- 

  

9 როდესაც მუჰამადის ერთ-ერთმა ცოლმა – ზაინაბ ბინთ ჯაჰშმა მიიღო ეს 
თანხა, მან მაშინვე დაურიგა ის მთლიანად სხეადასხვა გაჭირვებულ ოჯახებს 
და თქვა: „ღმერთო, აღარასოდეს, ამ წლის დასრულებამდე მე არ მომიწიოს 
“უმარის საჩუქრის მიღება“ (18,80; 60,711) მართლაც, ის პირველი გარდაიცვა- 

ლა მოციქულის ქვრივებიდან. 
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რო ადრე ჰქონდათ მიღებული ისლამი, მით უფრო მეტ ხელფასს 
იღებდნენ ისინი. მაგალითად, ბადრთან ბრძოლის მონაწილენი 
იღებდნენ 5 ათას დირჰამს. საერთოდ, პირველი მუსლიმები ღებუ- 
ლობდნენ 20-ჯერ მეტს, ვიდრე უკანასკნელი დაპყრობითი ომის 
მონაწილენი. მუსლიმური ელიტის პრივილეგიები მხოლოდ ამით 
არ შემოიფარგლებოდა. ხელფასს ღებულობდნენ მუჰაჯირთა და 
სხვა დამსახურებულ პირთა ცოლებიც (109,147). 

ბადრთან ბრძოლის მონაწილეთა ცოლები ღებულობდნენ – 

500 დირჰამს, ბადრის შემდეგ ჰუდაიბიიამდე – 400, კადისიამდე – 
300, ხოლო კადისიასთან ბრძოლის მონაწილეთა ცოლები – 200 
დირჰამს“!(109,147|). 

ისლამის წინაშე დამსახურებულ პირთა რიცხვი იმდენად დი- 
დი იყო, რომ იყო გამონაკლისებიც. ზოგიერთი მუჰაჯირი ქალი ღე- 

ბულობდა პერსონალურ პენსიას. მაგალითად, მუჰამადის მამიდა – 
საფიია ბინთ 'აბდ ალ-მუტტალიბი ღებულობდა – 6 ათასს, ხოლო 

რამდენიმე ქალი 1000 ან 3 ათას დირჰამს (36,451I). თუმცა, ზოგი- 
ერთი არაბული წყაროს ცნობით, 'უმარმა ხელფასი 3 ათასი დირ- 
ჰამის ოდენობით დაუნიშნა ყველა ქალს, ვინც გადასახლდა მედი- 
ნაში. ესენი იყვნენ ისლამის ისტორიაში ცნობილი ქალები. ასევე 
'უმარმა დამატებით გამოყო სამი ქალი, რომელთაც არ მიუღიათ 
წილი ხაიბარიდან: ასმა' ბინთ “უმაისი (8,VIII,284), უმმ ქულსუმ 

ბინთ “უკბა (8,VIII,230-311) და უმმ “აბდ ალ-ლაჰ ბ. მას“ უდი –, ერთ- 
ერთი პირველი, ვინც მიიღო ისლამი |8LVIII,289). მათ დაუნიშნა 
ათასი დირჰამი. 

ჯამაგირის დანიშვნისას მშობლების დამსახურებაც იყო 
გათვალისწინებული. 'ა'იშას 'უმარმა დაუნიშნა 12 ათასი დირჰამი, 

როგორც მუჰამადის უსაყვარლეს ცოლს და ხალიფა აბუ ბაქრის 

ქალიშვილს. განსხვავებულ თანხას იღებდა “უმარიც, მუჰამადის 
ერთ-ერთი პატივსაცემი ცოლის – უმმ სალამას და აბუ სალამას 
ვაჟი. “უმარმა ეს ასე ახსნა: „მე მივეცი მას უპირატესობა იმ ადგი- 
ლისათვის, რომელიც მას ეკავა ალაჰის მოციქულთან. დავუნიშნე 
მას მამის გამო – 2 ათასი დირჰამი და დავუმატე დედის – უმმ სა- 
ლამას გამო – ათასი. თუკი ვინმე, ვისაც ჰყავს ისეთივე დედა, რო– 
გორიც უმმ სალამაა, მოვა ჩემთან დახმარებისათვის, მე მაშინვე 
შევუსრულებ თხოვნას“ |36,451|. 

  

5 ზოგიერთი ცნობით, მუჰაჯირთა და ანსართა ცოლები ღებულობდნენ 200- 

დან 600 დირჰამამდე (132,681 დასახელებულია, რომ კადისიასთან ბრძოლაში 

მონაწილეობდა 43 ქალი, რომელთაც მიიღეს შესაბამისი თანხა სახელმწიფო 
ხაზინიდან. 
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უპირატესობა დაფუძნებული იყო თითოეული ცოლის სტა- 

ტუსზე და მის სიახლოვეზე მუჰამადთან (49;II,1751. 'ა'იშას თავისი 
აღმატებული მდგომარეობის გამო დაენიშნა 12 ათასი დირჰამი. 
ზოგიერთი ცნობით, “ა'იშამ უარი თქვა მიეღო დამატებით 2 ათასი 
(58,1,24 13; 44,II,392), მაგრამ “უმარმა დაჟინებით მოითხოვა. თუმცა 
მოგვიანებით, “ა'იშას საყვედური ხალიფა “უსმანთან მიმართებაში 

ის იყო, რომ სხვა ცოლებთან გაათანაბრა? (49,II,203). “'უმარმა სია- 
ში პირველი “ა'იშა ჩაწერა და ამით მისი გამორჩეული მდგომარეო- 

ბა დაადასტურა მუჰამადის მიმდევრებს და „მორწმუნეთა დედებს“ 
შორის, თავისი საკუთარი ქალიშვილის – ჰაფსას ჩათვლით. 

"უმარ I-ის მიერ სახელმწიფო შემოსავლების გასანაწილებ- 
ლად შედგენილმა ნუსხამ დიდი კამათი გამოიწვია მორწმუნეთა 
თემში. მიუხედავად იმისა, რომ თვითონ “უმარმა ის ადგილი დაიკა- 
ვა, რაც მიუჩინა მას ალაჰმა. “უმარს ურჩევდნენ, როგორც ალაჰის 

მოციქულის მოადგილეს და მუსლიმური თემის მეთაურს, თავისი 
თავი დივანში პირველ ადგილზე დაეყენებინა, მაგრამ '“უმარმა კა- 
ტეგორიული უარი განაცხადა. მან ასე მიმართა თავის თანამოძმე- 
ებს: „მუჰამადი ჩვენზე მაღლაა, ....:ხოლო მისი ოჯახი მალლაა (რი- 
გით| არაბებზე, შემდეგ მისი უახლოესი ნათესავები თანმიმდევრო- 
ბით" (36,449|. აქედან გამომდინარე, “უმარმა ყველაზე დიდი პრივი- 

ლეგია მიანიჭა მუჰამადის ქვრივებს და ბადრთან ბრძოლის მონა- 
წილეებს. 

განხილული მასალა მთლიანობაში საშუალებას გვაძლევს 
დავასკვნათ, რომ ისლამში ქალს, ისევე როგორც მამაკაცს აქვს 
დიდი პოლიტიკური პასუხისმგებლობა. მუსლიმი ქალების პოლი- 
ტიკური აქტივობა დაიწყო მაშინ, როცა ისინი მოექცნენ ისლამზე. 
მათ დაიცვეს ახალი რელიგია და ხელი შეუწყვეს მის გავრცელე- 
ბას. ქალები, განსაკუთრებით მუჰამადის დროს, იყვნენ ძალზე აქ- 
ტიურები სოციალურადაც და პოლიტიკურადაც. მათ მონაწილეო- 
ბა მიიღეს მედინის საზოგადოების მშენებლობაში. მათ მამაკაცებ- 
თან ერთად მხარი დაუჭირეს და ფიცი მისცეს იმ პოლიტიკურ სის- 

ტემას, რომელსაც სათავეში ჩაუდგა მუჰამადი. ეს მოხდა ბაი'ას სა- 
შუალებით. ქალების რჩევას ითვალისწინებდნენ მოციქული და მი- 

  

5? 'უსმანი იყო პირველი ხალიფა ისლამში, რომელმაც გარკვეული შეღავა- 
თები დაუწესა ძირითადად უმაიძანებს და გამოიყენა დივანი პერსონალური და 
პოლიტიკური ინტერესებისათვის, მაგალითად, მარვან ბ. ალ-ჰაქამი, თავისი 
ძმისშვილი, შემდგომში მეოთზე უმაიიანი ხალიფა, მან დააჯილდოვა ნადავლის 
V5ით – 2 500 000 დინარით იფრიკიის შემოსავლებიდან, “აიშას კი შეუმცირა 
და სხვა ცოლებთან გაათანაბრა (289,711, 
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სი მემკვიდრე ხალიფები. ქალები გასცემდნენ ამანს – სიცოცხლი- 
სა და ქონების შეუვალობის პირობას, რომელსაც მუსლიმი აძლევ-. 
და მტერს, ჩვეულებრივ არამუსლიმს. ქალები მონაწილეობდნენ 
ჯიჰადში, ისინი ძირითადად დაჭრილებს უვლიდნენ, საჭმელს და 
წყალს აწვდიდნენ მეომრებს, საჭიროების შემთხვევაში აქტიურად 
იბრძოდნენ მამაკაცების გვერდით. შესაბამისად, ისინი იღებდნენ 
ნადავლის გარკვეულ წილს. თუმცა საუკუნეების მანძილზე ქალის 
პოლიტიკური როლი მუსლიმურ სახელმწიფოში ყოველთვის იყო 
დავისა და განსჯის საგანი. რ 

2. ქალი და ხელისუფლება ისლამში 

მუსლიმური სამართლით ქალებს არ შეუძლიათ დაიკავონ 
ისეთი სახელმწიფო თანამდებობა, რომელიც ითვალისწინებს მათ 
ხელმძღვანელობას მუსლიმ მამაკაცებზე. მუსლიმური სამართლის 

ეს ძირითადი პრინციპი ეფუძნება ყურანის ერთ აიას – 4:34, რო- 
მელშიც ნათქვამია, რომ მამაკაცები არიან ქალების მფარველები 

და გამგებლები – კავვამუნ. 
„კავვამ“-ის პრინციპი, რომლის თანახმად მამაკაცი არის ქა- 

ლის მეურვე და სტატუსით მასზე მაღლაა, გამოყენებული იქნა 
მუსლიმი კანონმდებლობის მიერ ქალთა დისკრიმინაციის გასამარ- 
თლებლად ყველა იმ შემთხვევაში, რომელთა შესახებ ყურანში არ 
არის პირდაპირი მითითება. გარკვეული განსხვავება მამაკაცებს 
და ქალებს შორის მათ უფლებებთან დაკავშირებით გამოიკვეთა 
მედინური პერიოდის სურებში. ყურანის მე-4 სურა, სადაც არის 
მრავალი რელიგიურ-სამართლებლივი მითითება (ქორწინების, 
განქორწინების მემკვიდრეობის და სხვ. შესახებ), გარდმოვლენილ 

იქნა ალაჰის მიერ მუჰამადისათვის სწორედ მისი მოღვაწეობის მე- 
დინის პერიოდში. ! 

4:34 აიას თანახმად, „ქმრები დგანან ცოლებზე |მაღლა| იმის 
გამო, რომ ალაჰმა მისცა ერთს უპირატესობა მეორესთან მიმარ- 
თებაში და იმის გამო, რომ ისინი (მამაკაცები| ხარჯავენ თავიანთი 
ქონებიდან“ 5 (5,85). 

ყურანის ცნობილი კომენტატორი ატ-ტაბარი ამ აიას ასე 
განმარტავს: „მამაკაცები გამგებლობენ თავიანთ ქალებზე ნიშნავს 
იმას, რომ მათ შეუძლიათ დასაჯონ ისინი, მიუჩინონ თავიანთი ად- 

  

83 კაცნი ქალთა უმაღლეს არიან იმ ვითარების გამო, რომლითაც ღმერთმა 
მათ უმაღლეს ასწია. მიტომაც, რომ კაცნი თავიანთ ქონებას ქალთა გასა- 
მზითებლად ხმარობენ" (15.77). 

291



გილი, როცა ეს ეხება მათ მოვალეობებს ღმერთის და თავიანთ /მა- 
მაკაცების/ ნინაშე. საფუძველი, რის გამოც ღმერთმა მისცა ძალა- 
უფლება მამაკაცებს თავიანთ ცოლებზე, არის: საქორწინო საჩუქ- 

რის /სადაკა/ გადახდა მათთვის, თავიანთი შემოსავლების მათზე 
დახარჯვა და ყველაფრით სრულად უზრუნველყოფა. ეს ამის გა- 
მოა, რომ ღმერთმა მისცა უპირატესობა /მამაკაცებს/ მათზე /ქა- 
ლებზე/ და ამ დროიდან /მამაკაცები/ გახდნენ მეურვეები მათი 
/ქალების/ და აქვთ ძალაუფლება მათზე იმ საქმეებში, რომლებიც 
ღმერთმა მათ მიანდო“|14,VIII,2901|. 

ატ-ტაბარი ხაზს უსვამს: ა) მამაკაცების ძალაუფლებას ქა- 
ლებზე ოჯახში და ბ) ვალდებულებას, რომ უზრუნველყონ თავიან- 
თი ცოლები მატერიალური მხარდაჭერით. 

350 წლის შემდეგ, ალ-ბაიდავი გვთავაზობს ამ აიას შემდეგ 
ინტერპრეტაციას: „მამაკაცებს აქვთ გამგებლობა ქალებზე იმას 
ნიშნავს, რომ მამაკაცები გამგებლობპბენ ქალებზე, როგორც მმარ- 
თველები გამგებლობდნენ თავიანთ ქვექშევრდომებზე ..... ღმერ- 
თმა უპირატესობა მიანიჭა მამაკაცებს ქალებთან შედარებით გო- 
ნებრივი შესაძლებლობის სრულყოფილების (გონებრივი განვითა- 
რებით), კარგი მმართველობის, დიდი შესაძლებლობის გამო ქმე- 
დებებსა და მორჩილებაში. ამის გამო მამაკაცებს აქვთ მისაკუთ- 
რებული წინასწარმეტყველება, რელიგიური წინამძღოლობა /”იმა- 
მა/, წმინდანობა /ვილპია/, რელიგიური რიტუალების შესრულება, 
მონწმეობა სასამართლოში, საღვთო ომის მოვალეობა, ღვთისმსა- 
ხურება პარასკევობით /მეჩეთში/ და სხვ. მათ აქვთ აგრეთვე პრი- 
ვილეგიები: მემკვიდრეობის დიდი წილი და მოქმედების შეუზღუდ- 
მელობა გაყრისას იმის გათვალისწინებით, რომ ისინი ხარჯავენ 
თავიანთი ქონებიდან, როცა ქორწინდებიან /ქალებზე4/, აძლევენ 
მაჰრს და ხარჯავენ მათზე (4,111. 

მოგვიანებით, ყურანის კომენტატორებმა არა მარტო მიიღეს 

ალ-ბაიდავის ინტერპრეტაცია, არამედ დააზუსტეს ზოგიერთი დე- 

ტალი, მაგ. აჰმად ბ. მუჰამმად ალ-ხაფაჯი რამდენიმე ახსნა-გან- 

მარტებას გვაძლევს ალ-ბაიდავის კომენტარებზე: „რელიგიური წი- 
ნამძღოლობა – იმამა (რაც მიუწვდომელია ქალებისათვის) გუ- 
ლისხმობს ორივეს ჩართვას – ალ-იმამა ალ-ქუბრა (დიდი საიმა- 
მო) და ალ-იმამა ას-სუღრა |მცირე საიმამო|. ვილპაია - მას ესმის 
არა როგორც წმინდანობა, არამედ ქალის მიერ პასუხისმგებლობის 
თავის თავზე აღება (თავალლინ|) საქორწინო საქმეებში, რაც გუ- 
ლისხმობს უნარს მიიღოს გადაწყვეტილება |რაც ამ დროიდან მო- 
ყოლებული დიდხანს არ ჰქონდათ) რელიგიური რიტუალები (|შა5”- 

ირ) რომლიდანაც ქალები, ალ-ბაიდავის თანახმად, ჩამოცილებული 
არიან, კლასიფიცირდება ასე: მოწოდება ლოცვისაკენ (აზან), მეო- 
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რე მოწოდება ლოცვისაკენ ( იკამა), საპარასკევო ქადაგება, საპა- 
რასკევო ღვთისმსახურება (მეჩეთში) და თაქბირათ ათ-თაშრიკ,“ – 
გარკვეული წესები პილიგრიმობის დროს“ (352,161. 

ყურანის ზემოგანხილულ აიაში ფრაზა – „კავვამუნა ალა“ 
(არაბ.) – ითარგმნება როგორც ზრუნვა, მეურვეობა, მმართველო- 
ბაზ, M, 0ICMLნგII თარგმნის მას, როგორც „Iი Cხ2I66 0' – თვალ- 

ყურის დევნება, გამგებლობა |56,97). #. #,ხიი/ თარგმნის ასე: 

„მამაკაცები არიან მმართველები (თმგი286%5) ქალთა საქმეების....." 
(34,97). აზ-ზამახშარის აზრით”, ეს ნიშნავს „მამაკაცები არიან 
ქალების საქმეების მეურვეები, გამგებლები (7,I,525). 'ალი მავლა–- 
ნა აღნიშნავს, რომ „კამა-ლ-რაჯულუ “ლა-ლ-მარ ათი“ ნიშნავს: 
„ის (ქმარი) ინახავს ცოლს და წარმართაევს მის საქმეებს“. ამდენად, 
ქმარი არის მისი კავვამ – მარჩენალი, მეურვე, მმართველი (52,205, 

შენ. 348). 
იუსუფ 'ალის მოაქვს „კყკავვამ“-ის შემდეგი მნიშვნელობები: 

ის, ვინც თანმიმდევრულად იცავს სხვის საქმეს, იცავს მის ინტე- 
რესებს და ზრუნავს მის საქმეებზე. ის ასევე შეიძლება აღნიშნავ- 
დეს იმას, ვინც დგას თავისი საკუთარი საქმეების დაცვის სადარა- 
ჯოზე და გამუდმებული სიმტკიცით იცავს თავის ინტერესებს 
(33,190,შენ.545). „მამაკაცები არიან დამცველები (დIიI6CI0ი5) და 
მარჩენალები (IმIიLმIი66) ქალებისა, რადგანაც ალაჰმა მისცა 
ერთს უფრო მეტი |სიმტკიცე| ვიდრე მეორეს და იმის გამო, რომ 
ისინი ინახავენ მათ თავიანთი ფულადი სახსრებიდან“ (33,190|. 

რაც შეეხება ამ აიაში მოხსენიებულ უპირატესობას 
წფადდალა| კომენტატორები ხაზს უსვამენ, რომ ეს არ ეხება ზოგა- 
დად მამაკაცების უპირატესობას მთლიანად ქალებზე. კომენტა- 
ტორთა აზრით, ამ აიაში ნათლად ჩანს, რომ მამაკაცების უპირა- 
ტესობა ქალებზე შეიძლება უკეთესად გამოხატულიყო სიტყვებით: 
„ფადდალაჰუმ “ალაიჰინნა“ – მან მისცა მათ (მამაკაცებს) უპირა- 
ტესობა მათთან |ქალებთან| მიმართებაში. მაგრამ ყურანში ნათ- 

  

« იგულისხმება მსხვერპლშეწირვის შემდეგ 3 დღე, როცა სდება ხორცის 
ნაჭრების მზეზე გაშრობა. 

„კავეამუნ" (მრ.) - მოდის ზმნის ძირიდან კამა, რაც ნიშნავს დგომას, მაგ- 
რამ 'ალა ნაწილაკით – იდგა რამეზე; ზრუნავდა რისამე (ვისამე) გამო (72,206; 
93,667). „კამა 'ალაიჰა" ნიშნავს – ის ინახავს ქალს და მართავს მის საქმეებს. 
სიტყვას – „კავვამუნ" (მარჩენალები) აქვს ორმაგი მნიშვნელობა. ის ნიშნავს: 
ქმარი ინახავს ცოლს და მას აქვს მეურვეობა თავისი სახლის საქმეებზე, რაც 
აძლევს მას ძალაუფლებას ცოლზე, როცა ამის საჭიროებაა (280,645-46). 

% ყურანის ადრეული კომენტატორების აზრით, ის ნიშნავს ჰაქიმს (მმარ– 
თველს), დარაჰას (ზედამხედეელი, დამცველი, მეთაური) და იყენებდნენ მა- 
მაკაცის განსაზღვრული უპირატესობის აღსანიშნავად ქალებზე. 
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ქვამია შემდეგი: „ფადღალა ალლაჰუ ბა დაჰუმ “ალა ბადინ“ – 
ალაჰმა ზოგიერთ მათგანს მისცა უპირატესობა სხვებთან შედარე- 
ბით”. აქ დაფარულია ის აზრი, რომ მამაკაცები და ქალები ავსებენ 
ერთმანეთს და ერთის უპირატესობა არ არის მეორის ნაკლი, რად- 
განაც ისინი განუყრელად არიან დაკავშირებული ერთმანეთთან 
(19,II,286,შენ.85), ყურანის თანამედროვე კომენტატორი, მავლანა 
'უმარ აჰმად 'უსმანი ეთანხმება ამ მოსაზრებას და აღნიშნავს, რომ 
თუ ალაჰს სურდა დაეჯილდოვებინა მამაკაცები ამ უპირატესო- 

ბით, გარკვევით და კატეგორიულად მიუთითებდა – ბიმა ფადდალა 
რიჯალა “ალა 6-ნისა' იმით, რომ უპირატესობა მიანიჭა მამაკა- 

ცებს ქალებზე"). ამასთან ხაზს უსვამს, რომ ამ აიადან გამომდინა- 
რე, ნათელია შემდეგი: მამაკაცებს აქვთ გარკვეული ღირსებები, 
რაც არა აქვთ ქალებს და ქალებს აქვთ ღირსებები, რაც არა აქვთ 

მამაკაცებს. უფრო ზუსტად, ის ეთანხმება, რომ „კავვამფნა ალა“ 
ნიშნავს – დამცველებს, მხარდამჭერებს და ყურანმა ეს ვალდებუ- 
ლება მამაკაცებს დააკისრა. ამის კომპენსაცია არის ქალების მიერ 
ბავშვების გაჩენა და მათზე ზრუნვა (218,51I. 

როდესაც საუბარია უპირატესობაზე (ფადდალა| უნდა ყუ- 
რადღება მიექცეს შემდეგ გარემოებას: 1) რა უპირატესობაა მოცე- 
მული და 2) რას ხარჯავენ ისინი თავიანთი ქონებიდან |ქალების 
მხარდასაჭერად|!. 

არაბ. სიტყვას - ფადდალა - M. LICMთგს) თარგმნის რო- 
გორც „0 6XC6I" (ჯობნა, გადამეტება). #. #.ხ6-V თარგმნის რო- 
გორც „I0 0I6IL6”6ძ” -– უპირატესობა. მაგრამ მამაკაცებსა და ქა- 
ლებს შორის უპირატესობა იმაზეა დაფუძნებული, თუ ალაჰმა რას 
მისცა უპირატესობა. #Iხნბო”»-ის პასუხი ასეთია: „Iი ხიIისV/" – სი- 
უხვეში, გულუხვობაში. ეს იგივეა, რაც ყურანში მოხსენიებული 
„ბარაქა“ (არაბ.) – სიუხვე, ბარაქა. ეს იმაზე მიუთითებს, რომ დო- 
მინანტი არის ეკონომიკური როლი. იმ საზოგადოებაში, რომელშიც 
ყურანი შეიქმნა, ძირითადად მამაკაცი განკარგავდა სიმდიდრეს, 
ქონებას და ამგვარად მათი ურთიერთობა ქალებთან ძალაუფლე- 
ბის პოზიციაზე იყო აგებული |352,32-33). ე. რეზვანის თანახმად, 
4:34 აიაში ქმრის და ცოლის სოციალური უთანასწორობა გამოწვე- 
ულია მათი ქონებრივი უთანასწორობით. მისივე განმარტებით, 

  

წ ზოგიერთი მკვლევარი (ტოს VIგძსძ) ამ კონტექსტთან დაკავშირებით 
ასეთ განმარტებას გვთავაზობს: ეს არის ბა'დ+მამრ. სქ. ნაცვალსახელი (მრ.რ. 
ჰუმ-ისინი) +ბა“დ, რაც ნიშნავს თითოეულ მათგანს. აქ არ ჩანს ნათლად 
რაოდენობა და სქესი. სხვა სიტყვებით, გაუგებრობაა ამ წინადადებაში. ის 
შეიძლება ნიშნავდეს იმასაც, რომ ქალებს აქვთ უპირატესობა მამაკაცებზე 
(374,92). 
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ზმნა „ფადღალა“ – მნიშვნელობით „უპირატესობა მიანიჭა“, „ამ- 
ჯობინა“ გამოიყენებოდა ისლამამდელ პოეზიაში სოციალური 
მდგომარეობის მიხედვით განსხვავებისა და უპირატესობის აღსა- 
ნიშნავად (158,69-73; 156,149|. მ. ბრავმანი ასკვნის, რომ ტერმინი – 
ფადლ იხმარებოდა ქონების ნამეტის აღსანიშნავად, რაც იხარჯე– 
ბოდა სოციალური ვალდებულებების შესასრულებლად უფრო ღა- 
რიბ თანატომელებთან და გვარის ან ტომის არათანასწორუფლე- 
ბიან წევრებთან მიმართებაში. სწორედ ამ მნიშვნელობით არის 

დამოწმებული ტერმინი – ფადლ ყურანის 24:22 აიაში და ჰადისებ- 
შიც |201, 237-39|. · 

ქმრის და ცოლის არათანასწორუფლებიანობაზე საუბარია 
ყურანის 2:228 აიაში – „ქმრები დგანან ერთი საფეხურით |დარა- 
ჯა) მაღლა მათზე (ცოლებზე)“. ყურანის კომენტატორთა აზრით, 
ეს ადასტურებს მამაკაცის უპირატესობას ქალებზე. თუმცა ალაჰ- 
მა დააჯილდოვა თითოეული მეუღლე თანაბარი უფლებებით 
(85,26-29). მამაკაცთა უპირატესობას განაპირობებს: „სიძლიერე, 
სიბრძნე, (ცოლების) უზრუნველყოფის შესაძლებლობა, სისხლის 
ფასი (დია), მემკვიდრეობა და საღვთო ომი" | ჯიპად!'? (258,891. არ- 
რაზი ამატებს: „მამაკაცს აქვს შესაძლებლობა უხელმძღვანელოს 
(იმამა| და მოსამართლის ფუნქცია შეასრულოს........ უფლება აქვს 
აგრეთვე გაეყაროს და ანულირება მოახდინოს განქორწინების 
(რაჯ“ა – დაიბრუნოს უკან|. ქალს კი არ შეუძლია გაეყაროს თავი- 
სუფლად ქმარს, გააუქმოს ტალაკ |განქორწინება| ან ხელი შეუშა- 
ლოს თავის ქმარს აღასრულოს თავისი სიტყვა. ამასთან, მამაკაცის 
წილი ნადავლში არის უფრო დიდი, ვიდრე ქალისა. მას შემდეგ, რაც 
მამაკაცის უპირატესობა დაფუძნებულია ამ ნიადაგზე, ცხადი ხდე- 
ბა, რომ ქალი არის მსგავსი უმწეო ტყვე-ქალისა, რომელიც არის 
მამაკაცის კონტროლის ქვეშ“ |13,V,101I. 

ყურანში ერთადერთი მინიშნება მატერიალური უპირატესო- 
ბის თაობაზე არის ის, რომ ალაჰმა გამოუყო მამაკაცებს მემკვიდ- 
რეობის დიდი წილი |4:7) - ორჯერ მეტი ქალებთან შედარებით. 
თუმცა ამის განზოგადება არ შეიძლება, რადგანაც მთლიანობაში 
მამაკაცების მემკვიდრეობა ყოველთვის არ იყო უფრო მეტი, ვიდ- 
რე მთლიანად ქალებისა. სამემკვიდრეო თანხა, უპირველეს ყოვ- 
ლისა, დამოკიდებული იყო ოჯახის შემოსავლებზე. გასათვალისწი- 
ნებელია ის ფაქტიც, რომ ქალი მემკვიდრეობას იღებს, როგორც 
ქალიშვილი, და, ცოლი და დედა. ამასთან, რაც არ უნდა დიდ ქონე- 

  

5 მხოლოდ მამაკაცს შეუძლია ჯიჰადში მონაწილეობის მიღება; ისინი იღე- 
ბენ ორმაგ წილს მემკეიდრეობიდან; მათი სისხლის ფასი ორმაგია, ვიდრე 
ქალის (258,89). 
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ბას ფლობდეს ქალი, ქმარი ვალდებულია შეინახოს თავისი ცოლი 
და ქალი არ არის ვალდებული დახარჯოს რაიმე პირადი ქონებიდან 
თავის ოჯახზე. ქორწინების დროს ქალი დამატებით იღებს მაჰრს, 
რაც მხოლოდ მისი საკუთრებაა და მას უფლება აქვს თავისი 
სურვილისამებრ განკარგოს ქონება. 

ყურანში მოცემული მეორე უპირატესობა არის ის, რომ მამა- 
კაცები ხარჯავენ თავიანთი ქონებიდან (ქალების მხარდასაჭერად!) 
და ისინი შესაბამისად დაჯილდოვებული არიან მემკვიდრეობის 
ორმაგი წილით |I73,173-75|. 

საიიდ კუტბი თვლის, რომ აქ საუბარია არა მატერიალურ 
უპირატესობაზე, ან ალაჰის მიერ მინიჭებულ უპირატესობაზე, 
არამედ ფუნქციების გადანაწილებაზე ქმარსა და ცოლს შორის. 
ფრაზას: „ისინი ხარჯავენ თავიანთი ქონებიდან“, საი9იდ კუტბი ასე 
განმარტაგს: ორივე, მამაკაცი და ქალი არიან ალაჰის შექმნილები 
და ალაჰი ...... არასოდეს განიზრახავს დაჩაგროს ვინმე თავის შექ- 
მნილთაგან. ორივე: მამაკაცი და ქალი არიან საზოგადოების მნიშ- 
გნელოვანი ინსტიტუტის – ოჯახის წევრები. ოჯახი იქმნება მამა- 
კაცის და ქალის ქორწინების შედეგად. ოჯახის შიგნით, თითოეულ 
წევრს აქვს გარკვეული პასუხისმგებლობა. აშკარა ბიოლოგიური 
მიზეზებიდან გამომდინარე, ქალისათვის უპირველესი მოვალეობა 
არის – ბავშვის გაჩენა. ეს პასუხისმგებლობა არის დიდი მნიშვნე- 
ლობის და კაცობრიობის განვითარება ამაზეა დამოკიდებული. ეს 
ვალდებულება მოითხოვს დიდ ფიზიკურ სიძლიერეს, სასიცოც- 
ხლო ენერგიას, გონიერებას და ღრმა პიროვნულ ვალდებულებას. 
რადგანაც ეს მოვალეობა ასე მნიშვნელოვანია, რა არის მამაკაცის 
მოვალეობა ოჯახში და საზოგადოებაში საერთოდ? მარტივი დაბა- 
ლანსებისათვის და სამართლიანობისათვის სამყაროში და იმისათ- 
ვის, რომ თავიდან იქნას აცილებული ჩაგვრა, მისი (|მამაკაცის| მო- 
ვალეობა უნდა იყოს თანაბრად მნიშვნელოვანი (ქალთან მიმართე- 
ბაში) ადამიანთა მოდგმის გაგრძელებისათვის. ყურანმა დაადგინა 
მისი მოვალეობა, როგორც კავვამა (მეურვე), რაც ითვალისწინებს, 
რომ ქალი არ გადატვირთოს დამატებითი მოვალეობებით, რომე- 
ლიც საფრთხეში აგდებს უპირველესი მოვალეობის შესრულების 
შესაძლებლობას. იდეალურად, ყველაფერი რაც ქალს სჭირდება, 
რათა შეასრულოს თავისი უპირველესი მოვალეობა დამშვიდებუ- 
ლად, უზრუნველყოფილი უნდა იყოს საზოგადოებაში მამაკაცის 
მიერ: ეს გულისხმობს როგორც ფიზიკურ, ისე მატერიალურ დაც- 
ვას, სხვა შემთხვევაში ეს იქნებოდა ქალის დაჩაგვრა“ (12,650; 56|. 
ამასთან არის მოსაზრება, რომ ქალის საშინაო საქმეები ეკონომი- 
კურად პროდუქტიულია. თუ მამაკაცები გამოიმუშავებენ, ქალები 
ასრულებენ საშინაო საქმეებს და ამდენად, ორივენი ავსებენ ერ- 
თმანეთს (218,451. 
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რ. ჰასანი, ფემინისტი თეოლოგი პაკისტანიდან, ამავე აზრს 
იზიარებს და აღნიშნავს, რომ სიტყვას – „კავვამუნ“ ამ კონტექ- 
სტში აქვს კონკრეტული მნიშვნელობა – „ოჯახის მარჩენალი“. ეს 
არის ეკონომიკური ტერმინი და მთლიანად ცვლის ამ აიას ინტერ- 
პრეტაციას. უდავოდ ნათელია, რომ აქ საუბარია ფუნქციების გა- 
დანაწილებაზე. თუმცა თეოლოგი ხაზს უსვამს, რომ ქალი |მარჩე- 

ნალის) ფუნქციისაგან უნდა გათავისუფლდეს მხოლოდ ბავშვის 
დაბადებამდე პერიოდში (218,602). 

ყურანის 4:34 აიაში ფრაზას – არ-რიჯალუ კავვამუნა “ალა 
ნისა” – მოსდევს წინსართი „ბი“ რაც გამოხატავს კავშირს, მი- 
ზეზს, საშუალებას და ითარგმნება – გამო. ამდენად, მამაკაცები 
არიან მეურვეები ქალების მხოლოდ გარკვეულ კონტექსტში. უფ- 
რო ზუსტად, თუ არსებობს შემდეგი ორი პირობა: პირველი - უპი- 
რატესობა და მეორე ის, რომ ისინი ინახავენ ქალებს თავიანთი შე- 
მოსავლებიდან. თუ არ არსებობს ერთ-ერთი პირობა, მამაკაცები 
არ არიან ქალების მეურვეები Iკავვამ| |241,218|. 

საინტერესოა, რა კონტექსტში იქნა გარდმოვლენილი ყურა- 
ნის 4:34 აია. ყურანის ცნობილი კომენტატორი აზ-ზამახშარი ნა- 

თელს ჰფენს ამას და ამბობს, რომ სა'დ ბ. რაბი'ამ (ანსარი) დაარ- 

ტყა თავის ცოლს – ჰაბიბა ბინთ ზაიდს, რადგანაც ის არ დაემორ- 

ჩილა მას. განაწყენებულმა ჰაბგბამ ეს ამბავი მოუთხრო თავის მა- 
მას, რომელმაც წაიყვანა ის მოციქულთან. მუჰამადმა ურჩია სამა- 
გიერო გადაეხადა (7,I,254). თუმცა ამას წინ აღუდგნენ მედინის მა- 
მაკაცები. მაგრამ ალაჰის გამოცხადება სხვაგვარი იყო. აზ-ზამახ- 
შარის თანახმად, მოციქულმა თქვა: „ჩვენ გვსურდა ერთი, მაგრამ 
ალაჰმა მოისურვა სხვა და რაც ალაჰმა მოისურვა ის საუკეთესოა" 
(7,I,524). ეს ნიშნავდა ცოლის ცემის დაშვებას. 

ჰაბიბას მაგალითი გვიჩვენებს, რომ მოციქული მომხრე იყო 

ცოლს შური ეძია იგივე მოქმედებით (კისა), მაგრამ ყურანმა არ 
დაუშვა ეს. ერთ-ერთი გადმოცემის თანახმად, „ქალმა აუხსნა 

მუჰამადს, რომ ქმარმა გაარტყა მას სახეში. პირველად, მუჰამადმა 
მიუთითა მას შურისძიებაზე, თუმცა შემდეგ დაამატა: დაიცადე, 
ვიდრე მე მოვიფიქრებ ამის შესახებ. მოგვიანებით, ალაჰმა გარ- 

დმოუქლინა 4:34 აია მუჰამადს“ (40,7/88 1, 

ყურანის 4:34 აია გამოცხადებულ იქნა, როგორც რჩევა, რა- 
თა კონტროლი გაეწია მამაკაცთა ძალმომრეობისათვის ქალების 

მიმართ და ურჩევდა ამ უკანასკნელთ შეგუებოდნენ იმ საზოგადო- 
ებას, რომელშიც მამაკაცები დომინირებდნენ (218,47), თუმცა, 

ცოლის ცემა ჩვეულებრივი მოვლენა იყო მუჰამადის დროს. აზ-ზა- 

მახშარის თანახმად, ასმა' ბინთ აბი ბაქრი იყო მეოთხე ცოლი 
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მუჰამადის ცნობილი მიმდევარის – ზუბაირ ბ. ალ-'ავვამისა, რო- 
მელიც სასტიკად სცემდა თავის ცოლს (7,I,525). ამგვარად, მოცი- 
ქული დათანხმდა ხელუხლებელი დაეტოვებინა არაბთა სოციალუ- 
რი ჩვეულება. მაშინ ქალების დიდი ჯგუფი შეგროვდა მოციქულის 
სახლის გარშემო და უხსნიდნენ, რომ ქმრები ცემდნენ მათ. ამგვა- 
რად, მოციქულმა თქვა: „ჭეშმარიტად, დიდი ჯგუფი ქალებისა შეგ- 
როვდა აქ, ჩემს სახლში. ისინი უჩიოდნენ თავიანთ ქმრებს. ის მამა- 
კაცები, ვინც ცემენ თავიანთ ცოლებს, არ იქცევიან კარგად. ეს არ 
არის ჩემი მეთოდი, ვასწავლო ქალს შეცდომა დაუშვას და გზას ას- 
ცდეს" (275,17-18). 

ჰადისებიდან ცნობილია ის ფაქტიც, რომ თვითონ 'უმარი მი- 
ვიდა ალაჰის მოციქულთან და შეშფოთება გამოთქვა: „ჩვენ, კურა- 
იშის ტომის მამაკაცები ვბრძანებლობდით ჩვენს ქალებზე, მაგრამ 

როცა ჩვენ მოვედით ანსარებთან, აღმოვაჩინეთ, რომ მათ ქალებს 
აქვთ ქედმაღლობა თავიანთ მამაკაცებზე. ამგვარად, ჩვენმა ქა- 
ლებმა დაიწყეს მათი ჩვევების ათვისება“ |377,381I. 

შემდგომში, “უმარმა, უკვე მეორე მართლმორწმუნე ხალი- 
ფამ, განაცხადა: „ჩვენ არასოდეს ვანიჭებდით დიდ მნიშვნელობას 
ქალებს წინაისლამურ პერიოდში, მაგრამ ისლამის წარმოშობის 
შემდეგ ალაჰმა მოიხსენია მათი უფლებები. ამდენად, ჩვენ იძულე- 
ბული ვართ ვცნოთ მათი უფლებები, მაგრამ არ ვრთავთ ნებას, 
ჩაერიონ ჩვენს საქმეებში“ |285,142- 143). 

არ შეიძლება მხედველობიდან გამოგვრჩეს ის ფაქტი, რომ 
მრავალი მკვლევარი განმარტავს ყურანის ზემოგანხილულ აიას 
(4:34), როგორც ქალებთან მიმართებაში მამაკაცთა უპირატესობის 
უპირობო დადასტურებას. ისინი ამტკიცებენ, რომ მამაკაცებს 

ღმერთისაგან აქვთ მინიჭებული უპირატესობა ქალებზე (ძალით 
და გონებით – ფიზიკური და ინტელექტუალური უპირატესობა!. 
იბნ ქასირი 4:34 აიას კომენტირებისას წერს: „მამაკაცებს აქვთ 
უპირატესობა ქალებზე და მამაკაცი უკეთესია, ვიდრე ქალი" (47|. 
მაგრამ „ფაღდდალა“ (არაბ.) არ შეიძლება უპირობო იყოს ამ აიაში. 
მკლევართა გარკვეული ნაწილი თვლის, რომ ის უკავშირდება საო- 
ჯახო საქმეებს და არავითარი კავშირი არა აქვს ზოგადად მამაკა- 
ცების და ქალების ურთიერთობასთან საზოგადოებაში. აქ არ იგუ: , 

ლისხმებიან მამაკაცები, არამედ ბად – ზოგიერთი მათგანი. ამას- 
თან, ეს აია ყურანში მოტანილია საქორწინო ცხოვრებასთან კავ- 

შირში, სადაც ერთი მხარე – ქმარი აღჭურვილია პასუხისმგებლო- 
ბით – იყოს მეთაური, დამცველი ოჯახისა. რა თქმა უნდა, ეს არ 
ნიშნავს, რომ ქალს არ შეუძლია ამის გაკეთება. პირიქით, ქალს შე- 
უძლია ადვილად შეცვალოს მამაკაცი, თუ ამ უკანასკნელს რაიმე 
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ვეა ით არ შეუძლია შეასრულოს ეს მოვალეობა (250,90; 219,130- 
!I. 

ალ-ბუხარისთან დაცულია შემდეგი ჰადისი: „თითოეული 
თქვენთაგანი არის მმართველი /რა ია/ და თითოეულ თქვენგანს 

შეიძლება ჰკითხონ თავის საქმეზე. ამირ ნიშნავს მმართველს და 
მამაკაცი არის მმართველი თავისი სახლის ხალხზე / “ალა აჰლი ბაი- 
თიჰი/ და ქალი /ცოლი/ არის მმართველი თავისი ქმრის სახლში:და 

თავისი ბავშვებისა. ამგვარად, თითოეული თქვენგანი არის მმარ- 

თველი და თითოეულ თქვენთაგანს შეიძლება ჰკითხონ თავის საქ- 
მეზე“|(C,III,162|. : 

ყურანში ერთადერთი მაგალითი, სადაც ჩანს სქესის დომი- 
ნანტი, არის მოწმეობა (2:282 აია). ორი ქალის მოწმეობა უდრის 
ერთი მამაკაცის მოწმეობას. მაგრამ ეს უკავშირდება სავაჭრო საქ- 
მეებს. 2:282 აიადან გამომდინარე, ქალებს შეუძლიათ სასამარ- 
თლოში მოწმედ გამოსვლა სამოქალაქო და კომერციული საქმეე- 
ბის განხილვის დროს, ხოლო უფრო სერიოზული – სისხლის სა- 
მართლის საქმეების განხილვისას არ ითვლებიან სანდო მოწმეე- 
ბად”. სწორედ ამის გათვალისწინებით, შაფი'იიტების სკოლა გა- 

მორიცხავს, რომ ქალებმა შეიძლება დაიკავონ რაიმე იურიდიული 

თანამდებობა (მაგალითად, მოსამართლის). აბუ ჰანიფა არ ეთან- 
ხმება მათ და დასაშვებად მიიჩნევს ქალის გამოსვლას მოსამარ- 
თლის როლში მხოლოდ სამოქალაქო საქმეების განხილვის დროს. 
ატ-ტაბარი, მეორეს მხრივ, ქალის მოსამართლეობას ყოველგვარი 
შეზღუდვების გარეშე შესაძლებლად თვლის (|314,! 14). 

ალ-მავარდიმ არაბმა სამართლისმცოდნემ, რომელსაც 
სხვადასხვა თანამდებობა ეკავა სახელმწიფო სამსახურში, შეადგი- 

ნა ტრაქტატი „ალ–აჰქამ ალ-სულტანიძა" (მმართველობის კანო- 

  

9? თუმცა უნდა აღინიშნოს, რომ მარტო ქალის მოწმეობაც მისაღებია. 
მაგალითად, როცა ქალს, ლოცვისაკენ მიმავალს, გზაში ვიღაც მამაკაცი 
დაესხა თავს, ერთადერთი მოწმე თვითონ ეს ქალი იყო და მოციქულმა მიიღო 
მისი ჩვენება (I თავი, § 4). ასევე, მესამე მართლმორწმუნე ხალიფა 'უსმანის 
მკელელობისას მხოლოდ მისი ცოლი – ნა'ილა იყო მთავარი მოწმე. მან დამ- 
ნაშავედ დაასახელა მუჰამმად ბ. აბუ ბაქრი, რომელიც, შემოუძღვა აჯანყებუ- 
ლებს. მუჰამადის კომპანიონების უმრავლესობა ითხოვდა ხალიფას მკვლე- 
ლების სიკვდილით დასჯას ნა'ილას მოწმეობის საფუძველზე. 'ალიმ არ გააკე- 
თა ეს, არა მოწმეთა ნაკლებლობის, არამედ პოლიტიკური მიზანშეწონილობის 
გამო. თუმცა, მუჰამმად ბ. აბუ ბაქრი ცოტა ხნით დააპატიმრეს. ეს იმას 
ნიშნავს, რომ თუ სხვა ინფორმაციის წყარო არ არის, ქალის მოწმეობა 

მისაღებია (218,68-69), აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ ზოგიერთი საკითხების 
განხილვის დროს ('იდდას ხანგრძლივობა და მშობიარობა) მიიღება მხოლოდ 
ქალების (ოთხი) ჩვენება (18,350), 
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ნები). ამ ნაშრომში ორ თანამდებობასთან დაკავშირებით (ვეზირი 
და მოსამართლე) არის საუბარი ქალის თაობაზე. 

ალ-მავარდის თანახმად, მოსამართლე (ყადი) უნდა აკმაყო- 
ფილებდეს 7 პირობას. აქედან პირველი პირობაა – მამრობითი 
სქესი. ამით ხაზს უსვამს, რომ ქალებმა არ შეიძლება დაიკავონ ეს 
თანამდებობა. ამასთან მას მოაქვს ყურანის ზემოგანხილული 4:34 
აია და იქვე განმარტავს, რომ გონიერება და დამოუკიდებელი აზ- 
როვნება განაპირობებს მამაკაცთა უპირატესობას |51,72)|. 

თუ გადავხედავთ არაბთა სახალიფოს ისტორიას, არაა ცნო- 
ბილი ქალის სახელი, ვისაც ეკავა ყადის „მოსამართლის! თანამდე- 
ბობა, მაგრამ ასეთი ფაქტია აღნიშნული: უმმ ალ-მუკთადირმა“ 
928/9 წელს დანიშნა თავისი ნდობით აღჭურვილი პირი – ქალი 
(სუმალX' საჩივრების სახელმწიფო დივანის (დივან ალ-მაზალიმ| 
უფროსად. ეს პოსტი – დღევანდელი იუსტიციის მინისტრის ექ- 
ვივალენტი იყო. ეს იყო ფაქტობრივად ტრიბუნალი, რომელიც 
მოწყობილი იყო ბაღდადის სახალხო მოედანზე, რათა განეხილა 
ხალხის პეტიციები და იმართებოდა კვირაში ერთხელ – პარასკე- 
ვობით. სუმალი არჩევდა სასამართლო საქმეებს უმმ ალ-მუკთადი- 
რის მითითებებით. წყაროთა მონაცემებით, რელიგიურმა ავტო- 
რიტეტებმა, ვაზირებმა და ყადიებმა, ვისაც უნდა ემუშავა მისი 
გამგებლობის ქვეშ, უარი თქვეს თანამშრომლობაზე, რადგანაც ეს 
თავიანთი სუვერენული უფლებების შეზღუდვად მიიჩნიეს. მაგრამ 
როცა გაანალიზეს, რომ უმმ ალ-მუკთადირს არაფრის მოსმენა არ 
სურდა სუმალზე, დაემორჩილნენ. სუმალი იჯდა იმ შენობაში, რო- 
მელიც ააშენა ხალიფას დედამ ბაღდადში, რუსაფას კვარტალში. 
სუმალი ღებულობდა მომჩივნებს, გამოჰქონდა გადაწყვეტილებე- 

ბი და ხელს აწერდა განკარგულებებს ხალიფას სახელით. მას ეხმა- 
რებოდნვნ მამაკაცი იურისტები. თუმცა, მთელ სახელმწიფო საქ- 
მეებს აკონტროლებდა უმმ ალ-მუკთადირი. ის ცვლიდა და ნიშნავ- 
და თანამდებობებზე თავისი შეხედულებისამებრ და ყველას უს- 
წრებდა სახელმწიფო ხაზინის ძარცვაში. ხელისუფლება დე ფაქ- 
ტო იყო მის ხელში |284,42-43; 145,19; 27 1,140I.... 

გადმოცემით, სუმალი თავის მოვალეობას კარგად ასრუ- 
ლებდა და ცალკეულ ადამიანთა ანტიპათიის მიუხედავად, ხალხს 
ის უყვარდა. მისი დანიშვნის შემდეგ, ალ-მუკთადირის პირველი 

  

რ უმმ ალ-მუკთადირ - ხალიფა ალ-მუკთადირის (908-932) დედა. ალ- 
მუკთადირი ხალიფად არჩეული იქნა 13 წლის ასაკში, ამდენად მას დაენიშნა 
მეურვეები. ეს იყო რეგენტთა საბჭო, რომელიც შედგებოდა მისი დედის, მისი 
ბიძის და სასახლის კარის რამდენიმე მაღალჩინოსანისაგან. პოლიტიკოსები 
ხალიფას დედას მოიხსენიებდნენ, როგორც უმმ ალ-მუკთადირ და ას-საიიდა. 

არაბ. სიტყვაა და ნიშნავს ლოთს. 
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ბრძანება იყო – ბოლო მოლებოდა კორუფციას სასამართლო სის- 
ტემაში და შემცირებულიყო სასამართლო პროცესის ხარჯები??, 
რაც განხორციელდა. თუმცა, თანამედროვე ისტორიკოსები ამ უმ- 
ნიშვნელოვანეს ფაქტებს" არ მოიხსენიებენ უმმ ალ-მუკთადირის 
ბიოგრაფიაში (284,42|. 

რაც შეეხება ვაზირის თანამდებობას, ალ-მავარდი განიხი- 
ლავს ვაზირის ორ სახეს – სრულუფლებიანს, რომელსაც უფლე- 
ბა აქვს გამოიტანოს დამოუკიდებელი გადაწყვეტილება და აღმას- 
რულებელის, რომელიც ხალიფას ბრძანებათა უბრალო აღმსრუ- 
ლებელი იყო |264,96-97). ალ-მავარდი ხაზს უსვამს შვიდ პირობას, 
რომელსაც უნდა აკმაყოფილებდეს ვაზირი I) ალალმართლობა, 2) 
თავისუფალი აზრის გამოხატვის უნარი 3) ზეგავლენისაგან თავი- 
სუფლება 4) მტრობა არ უნდა ჰქონდეს იმათთან, ვისთანაც საქმე 
აქვს 5) კარგი მეხსიერება, რადგანაც მან უნდა გადასცეს და მიი- 
ღოს ინფორმაცია მმართველისაგან 6) სიწმინდე და გონიერება 7) 
მიუკერძოებლობა. აქედან გამომდინარე, ალ-მავარდი სვამს კით- 

ხვას – შეიძლება თუ არა ქალმა დაიკავოს ეს თანამდებობა? ერ- 
თნი ამტკიცებენ, რომ ქალი შეიძლება იყოს მხოლოდ აღმასრულე- 
ბელი ვაზირი. ალ-მავარდის აზრით, ქალი ჩამოცილებულ უნდა იქ- 
ნეს ამ თანამდებობიდან, მაშინ როცა არამუსლიმმა შეიძლება დაი- 
კავოს ალმასრულებელი ვეზირის თანამდებობა. ალ-მავარ- 
დი იმოწმებს მოციქულის სიტყვებს: „ვერ მიაღწევს წარმატებას 
ხალხი, რომელიც თავის საქმეებს ქალს მიანდობს“. ეს თანამდებო- 
ბა საჭიროებს დამოუკიდებელ აზროვნებას და სიმტკიცეს გადაწ- 
ყვეტილებებში, რისთვისაც ქალები სუსტები არიან – ასეთია ალ- 
მავარდის დასკვნა |51,28-29|. 

მრავალი რელიგიური ავტორიტეტი ხაზს უსვამს, რომ ქალი 

არ შეიძლება იყოს ხალიფა. იბნ ხალდუნის (გარდ. 808/1406წ.) თა- 
ნახმად, ხალიფა უნდა აკმაყოფილებდეს 4 პირობას: I. ცოდნა 2. 
სამართლიანობა 3. კომპეტენცია 4. ფიზიკური ვარგისიანობა. 
ამასთან ხალიფას მოვალეობაა საერო და სასულიერო ხელისუფ- 
ლების განუყოფლობა; ლოცვის ხელმძღვანელობა; რელიგიური 
გადაწყვეტილების გამოტანა |ალ-ფუთია,ფათვა|), სასამართლო 

გადაწყვეტილების, განაჩენის გამოტანა (კაღა”– ყადის ფუნქცია|!; 

წმინდა ომი |ჯიჰად|); კონტროლი მმართველობაზე (ალ-ჰისბა|. ამ- 
დენად, პირდაპირი აკრძალვა არ არის ქალებთან მიმართებაში. 

  

წ? მოსარჩლეებს მინიმალური საზღაური უნდა გადაეხადათ (მხოლოდ სა- 
ბუთების საფასური), რათა სარჩელი აღეძრათ. 

" ქალის დანიშვნა ამ თანამდებობაზე და მისი ბრძოლა კორუფციის წინა- 

აღმდეგ. 
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ანალოგიის პრინციპიდან (ყჯიას) გამომდინარე, იბნ ხალდუნი 
თვლის, რომ ქალმა არ შეიძლება დაიკავოს ეს თანამდებობა, რად- 
განაც მას არ შეუძლია ზემოთ ჩამოთვლილი ფუნქციების შესრუ- 
ლება. იბნ ხალდუნის დასკვნით, ქალსა და პოლიტიკას შორის კონ- 
ფლიქტის მიზეზი არის შემდეგი: ქალები არიან მამაკაცთა კონ- 
ტროლის ქვეშ და მათ არა აქვთ ძალაუფლება (284,32|. 

შიიტებმა, მათ შორის ფატიმიანმა ისმაილიტებმა განსაკუთ- 
რებული პატივი მიაგეს ქალებს, რადგანაც ისინი თავს თვლიდნენ 
მუჰამადის ქალიშვილის – ფატიმას შთამომავლებად. მაგრამ სუნი- 
ტი ხალიფები მიიჩნევდნენ, რომ ძალაუფლების მემკვიდრეობით 
მიღება არ შეიძლება ქალისაგან, რადგანაც ის ჩამოშორებულია 
დიდ საიმამოს |ალ-იმამა ალ-ქუბრა)| – სახალიფოს და შესაბამი- 
სად, მუსლიმური თემის პოლიტიკურ და რელიგიურ ხელმძღვანე- 
ლობას. ამის თაობაზე წყაროებში არის ორი მნიშვნელოვანი წერი- 

ლი, რომლებიც ეკუთვნის სუნიტ ხალიფა ალ-მანსურს (754-775) 

და მის შიიტ მეტოქეს, ცნობილ მუჰამმად ბ. 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ალ- 

ჰასან ბ. ალ-ჰასან ბ. 'ალის (ზედმეტსახელი – ან-ნაფს აზ-ზაქიია 
– „სუფთა სული“). ის ცხოვრობდა მედინაში. მან არ სცნო '“აბ- 
ბასიიანთა პირველი ხალიფა აბუ-ლ 'აბბასი და შემდეგ ხელისუფ- 

ლებისათვის დაუპირისპირდა ხალიფა ალ-მანსურს. ან-ნაფს აზ- 
ზაქნიას მხარს უჭერდნენ 'ალიდები. მასა და ხალიფას შორის მი- 
წერ-მოწერა გაიმართა. მთავარი საკითხი იყო, შეიძლებოდა თუ 
არა მემკვიდრეობით პოლიტიკური ძალაუფლების მილება ქალისა- 

გან? ან-ნაფს აზ-ზაქნია მიმართავდა ხალიფა ალ-მანსურს, რომ 
მისი წარმომავლობა საეჭვო იყო, რადგანაც მისი დედა (სალლამა) 
იყო არაარაბი |“აჯამ|) და ამასთან, უმმ ალ-ვალად |მონა-ქალი!, რო- 
მელიც ნაყიდი იყო მონათა ბაზარზე (284,151-52). ხოლო ან-ნაფ- 
სის წინაპრები იყვნენ ცნობილი არისტოკრატები, რომელთა სათა- 

ვეში იყო ხადიჯა. ფატიმა კი იყო ხადიჯას და მუჰამადის ქალიშ- 
ვილი, პირველი საიითდა (ქალბატონი) ისლამში. ან-ნაფს აზ-ზ%საქნია 
ეკითხებოდა 'აბბასიიანთა ხალიფას, როგორ შეეძლო უარეყო 

ასეთ ცნობილ ქალთა გენეალოგია. ალ-მანსურმა, რომელიც თავის 
ლეგიტიმურობას აფუძნებდა მოციქულისაგან წარმომავლობაზე 
(მისი ბიძის – ალ-“აბბასის მეშვეობით), მისწერა მარტივი და ლო- 
გიკური პასუხი: „ღმერთმა არ განუსაზღვრა ქალებს ის ადგილი, 
რაც მამებს, ბიძებს.......ჭეშმარიტად, თქვენ ხართ მოციქულის შთა- 
მომავალი მისი ქალიშვილის მეშვეობით. მაგრამ ფატიმას არ ჰქონ- 
და უფლება მიეღო მემკვიდრეობით ვილაია ჯ(უმაღლესი ხელისუფ- 
ლება, პოლიტიკური მემკვიდრეობა| და მას არ ჰქონდა უფლება 
ყოფილიყო წინამძღოლი (იმამ). ამგვარად, როგორ შეგიძლია მიი- 
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ლო შენ მისგან რაღაც, რომელზედაც მასვე არ ჰქონდა უფლე- 
ბა?“ (284,152-53). ამ განცხადების საფუძველი იყო ის, რომ მუსლი- 
მური სამართალი სცნობს ხელისუფლების მემკვიდრეობით გადა– 
ცემას მხოლოდ მამრობითი ხაზით (მამიდან უფროს ვაჟზე|. 'აბ- 
ბასიიანთა თანახმად, 'ალის შთამომავლების პრეტენზია ძალა- 

უფლებაზე უსაფუძვლო იყო. ქალები ჩამოცილებული არიან სა- 

ხელმწიფოს მეთაურის |ალ-იმამა ალ-ქუბრა| თანამდებობას. აქე- 
დან გამომდინარე, არც ხელისუფლების გადაცემა შეუძლიათ შთა- 
მომავლობით. იბნ ჰანბალის ჰადისების კრებულში არის დაცული 
შემდეგი ტრადიცია: „ყველა ხალხი არის თანასწორი, როგორც 
თანასწორია სავარცხლის კბილები. არ არის საჭიროება /ნარმოჩ- 
ნდეს/ ლირსება არაბის არაარაბზე, ან თეთრკანიანის შაეკანიანზე, 
ან მამაკაცის ქალზე. მხოლოდ ღვთისმოშიში ხალხი დაიმსახურებს 
უპირატესობას ღმერთთან“ |! 1,VI,41 1; 181,24-25|. ! 

ოპონენტები თვლიან, რომ მაღალი თანამდებობა საჭიროებს 
სიმტკიცეს, სიბრძნეს, გამბედაობას, ხოლო ქალებს ზოგადად აკ- 
ლიათ ეს თვისებები. ისინი სუსტები არიან და შესაძლებელია ადვი- 
ლად მათი შეცდომაში შეყვანა. ამდენად, მათ არ შეიძლება ვანდოთ 
განსაკუთრებული ფუნქცია – ხელმძღვანელობა. ამასთან ეს ეწი- 
ნააღმდეგება მათ სოციალურ ფუნქციას, რომ ის იყოს კარგი დედა 
და ცოლი. თუმცა, ქალს ყოველთვის შეუძლია შეათავსოს საშინაო 
საქმეები და საზოგადოებრივი ვალდებულებები. ოპონენტები იმა- 
საც უსვამენ ხაზს, რომ ხელმძღვანელი თანამდებობა მოითხოვს 
საჯარო გამოჩენას და მუდმივ კონტაქტებს ხალხთან. ეს კი გამო- 
იწვევს ორი სქესის შერევას, რაც იკრძალება ისლამში. მათი დას- 

კვნა ასეთია – ქალის დანიშვნა საზოგადოებრივ თანამდებობაზე 
არ უნდა იყოს საზიანო არც საზოგადოებისათვის და არც ოჯახი- 
სათვის (250,93-94I. 

ოპონენტები აღნიშნავენ აგრეთეე, რომ ადრეული მუსლიმუ- 
რი თემის პრაქტიკულ გამოცდილებათა გათვალისწინებით, არ 
არის პრეცედენტი ადრეულ ისლამში, რომ ქალი დანიშნული ყოფი- 
ლიყო მაღალ თანამდებობაზე. არც მოციქულს და არც მის კომპა- 
ნიონებს არ მოუწვევიათ ქალები სახელმწიფოს ადმინისტრაციულ 
სისტემაში მონაწილეობის მისაღებად. ამასთან ქალები არ იჩენ- 
დნენ სათანადო ინტერესს დაეკავებინათ თანამდებობა. თუმცა, 
არის ერთადერთი მაგალითი, როცა მეორე მართლმორწმუნე ხა- 
ლიფამ I'უმარ I) დანიშნა ქალი – აშ-შიფა'ა ბინთ 'აბდ ალ-ლაჰი, 
მოხელედ ბაზრის ადმინისტრაციაში. 'უმარმა მხედველობაში მიი- 
ღო მისი გამოცდილება, თვისებები და გონიერება. აშ-შიფა'ა იყო 
ბაზრის ინსპექტორი, უფროსი. იმ დროს ეს იყო უფრო პოლიტი- 
კური, ვიდრე საფინანსო თანამდებობა, რადგანაც ბაზარი იყო არა 

303



მარტო ვაჭრობის, არამედ პოლიტიკური აქტივობის ცენტრიც. 
ამასთან ადრეულ ისლამში ცნობილი იყვნენ ქალები, რომელთაც 
ჰქონდათ განსაკუთრებული ტალანტი და გამოირჩეოდნენ პოლი- 
ტიკური აქტივობით (|250,91-92; 284,81|. 

აღსანიშნავია, რომ ოპონენტებს არც ერთ შემთხვევაში არა 
აქვთ სათანადო თეოლოგიური საფუძველი და მათი მოსაზრებები 
ეწინააღმდეგება თვით ყურანს (27:32-35). აქ საუბარია საბას დე- 
დოფალზე, რომელსაც ჰქონდა სამხრეთ იემენი თავის სამფლობე- 
ლოდ. ის სატანისაგან მოტყუებული თავის ხალხთან ერთად თაყ- 
ვანს სცემდა მზეს და არა ალაჰს. მეფე სულაიმანმა (სოლომონმა| 
უბრძანა მას დამორჩილებოდა. მაშინ ის მოეთათბირა თავის 
მრჩევლებს. ყურანის თანახმად, (საბას დედოფალმა! თქვა: „ო, 
დიდებულებო, მირჩიეთ მე ჩემს საქმეებთან დაკავშირებით, მე 
არასოდეს გადავწყვეტ რაიმეს, თუ თქვენ არ იქნებით ჩემს გვერ- 
დით. მათ უთხრეს: ჩვენ გვაქვს ძალა და საბრძოლო ჟქნერგია. ეს 
შენზეა ბრძანება. მან თქვა: როცა მეფეები შედიან ქალაქში /(დასახ- 
ლებაში), ისინი ანგრევენ მას და ქალაქის მოსახლეობის წარჩინე- 
ბულებს ამცირებენ. ამგვარად, ისინი ამას გააკეთებენ. მე გავუგ- 
ზავნი მას საჩუქარს და ვნახოთ, ემისრები რითი დაბრუნდებიან.“ 
სულაიმანმა საჩუქრის მიღებაზე უარი განაცხადა და საბოლოოდ 
დედოფალი ეახლა სულაიმანს. აღიარა, რომ სცდებოდა, მორჩილე- 
ბა გამოუცხადა და იწამა ალაჰი |75,44; 350,62-66|. 

ყურანში დედოფლის სახელი არ იხსენიება, ბილკისს ასახე- 
ლებენ კომენტატორები. ყურანის ამ ნაწყვეტიდან ნათლად ჩანს, 

რომ საბას დედოფალი (ბილკისი) იყო კანონიერი, ძლიერი ხელი- 
სუფალი და ამასთან ძალიან ბრძენი. ერთადერთი შეცდომა, რაც 
მას უპოვეს, არის არა მისი პოზიცია და ავტორიტეტი, როგორც ქა- 
ლის, არამედ მისი ცრურწმენა (154,144; 284,76-78; 268,228-29)|. 

კაიროს უნივერსიტეტის პროფესორი 'ალი იბრაჰიმ ჰასანი 

თავის წიგნში, რომელიც ქალებს?“ ეძღვნება, იწყებს ბილკისით და 
ცდილობს დაგვარწმუნოს, რომ ისტორიკოსები ბევრ რამეს იგო- 

ნებენ მისი ძალაუფლების შესახებ. ჰასანი აღწერს უმმ ალ-მუკთა- 
დირს, როგორც საუკეთესო მაგალითს იმ დინასტიის დაცემის, 
„რომელმაც ნება დართო ქალებს ჩარეულიყვნენ სახელმწიფოს 
საქმეებში" |180,43-44|. ! 

საუკუნეების მანძილზე ქალის მმართველობისადმი მუსლი- 
მური სამყაროს დამოკიდებულება უარყოფითი იყო. ოპონენტები 

იმოწმებენ მუჰამადის 2 ცნობილ გამონათქვამს: 

  

“ მოცემულია 33 ქალის ბიოგრაფია, რომელთაც გარკვეული როლი შეას- 
რულეს ისლამის ისტორიაში. 
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1. ალ-ბუხარი განმარტავს, რომ მუჰამადი ქალებს განიხი- 
ლავდა, როგორც მდედრობით სქესს, რომელშიც შეიმჩნევა ორი 
რამის უკმარისობა: გონების ან ინტელექტის და რელიგიისა. აბუ 
სა'იდ ალ-ხუდრი გადმოგვცემს: „ერთხელ ალაჰის მოციქული მივი- 

და სამლოცველო ადგილას /მუსალლა), გაიარა ქალების ახლოს და 
უთხრა: ო, ქალებო, გაეცით მოწყალება. როგორც მე ვნახე, ჯოჯო- 
ხეთის მცხოვრებთა უმეტესობა ხართ თქვენ /ქალები/. მათ ჰკით- 
ხეს: რატომ არის ასე, ო, ალაჰის მოციქულო? მან წამოიძახა: თქვენ 
ხშირად ინყევლებით და უმადური ხართ თქვენი ქმრების. მე არ მი- 
ნახავს უფრო ნაკლოვანი გონებასა და რელიგიაში, ვიდრე თქვენ. 
წინდახედული, გონიერი კაცი შეიძლება რომელიმე თქვენგანმა 
შეცდომაში შეიყვანოს. ქალებმა ჰკითხეს: ო, ალაჰის მოციქულო! 
რაში მდგომარეობს ნაკლი ჩვენს გონებასა და რელიგიაში? მან 
უპასუხა: ხომ არის ორი ქალის მოწმეობა თანაბარი ერთი მამაკა- 
ცის მოწმეობისა? მათ დადებითად „<”პასუხეს. მან განაგრძო: ეს 
არის ნაკლი თქვენი გონების /“აკლ/.“' განა მართალი არ არის, რომ 
ქალს არ შეუძლია არც ლოცვის და არც მარხვის შესრულება რი- 
ტუალურად უწმინდურ მდგომარეობაში? ქალებმა დადებითად 
უპასუხეს. მან თქვა: ეს არის ნაკლოვანება თქვენს რელიგიაში“ 
(40, 1/3011.-% 

ზოგიერთი მკვლევარი უყურებს ამ ჰადისს, როგორც არა- 
სანდოს. სხვები უტყუარად” მიიჩნევენ, თუმცა ხაზს უსვამენ, რომ 

ის არასწორადაა ახსნილი |218,79-80), სწორედ მოციქულ მუჰამა- 

  

5 აკლ (გონება, ინტელექტი) – ტერმინი ისლამურ ფილოსოფიასა და 
მისტიციზმში, რომელიც გამოიყენება ინტელექტის, გონების, ცოდნის და 

ზოგჯერ განსჯის მნიშვნელობით. 
იბნ “აბბასის გადმოცემით, მოციქულმა თქვა: „მე შევიხედე ჯოჯოხეთში 

და წვნახე, რომ) მისი მცხოვრებლების უმეტესობა ქალებია, რომლებიც 
უმადურნი არიან. მას ჰკითხეს: ისინი უმადური არიან ალაჰისა? (ან მათ აღარ 
სწამთ ღმერთის?) მან წამოიძახა: ისინი უმადური არიან თავიანთი ქმრების და 
უმადური არიან მათთვის გაკეთებული წყალობის და სიკეთის (საქველმოქ- 
მედო საქმეების). თუ თქვენ ყოველთვის იყავით კეთილმოსურნე, რომელიმე 
მათგანისადმი და მერე ის დაინახავს რაიმეს (არასასიამოვნოს!) თქვენში, ის 

იტყვის: მე არასოდეს მიმიღია რაიმე სიკეთე შენგან” (40,V28-29), „უმრავლე– 
სობის“ აღსანიშნავად, გამოყენებულია სიტყვა – ”პმმა. მოციქულს მიეკუთ- 

ვნება აგრეთვე გამონათქვამი: „ერთი ქალი 99 ქალიდან არის სამოთხეში და 
დანარჩენები - ჯოჯოხეთში" (39%, XIXI. 

” ეს ჰადისი უტყუარად, სანდოდ (მუთავათირ – ჰადისი, რომელსაც იმე- 
ორებს მუჰამადის ერთი ან რამდენიმე კომპანიონი) არის მიჩნეული, რადგანაც 
ის მოხსენიებულია ჰადისების ორ ყველაზე აღიარებულ კრებულში – ალ- 
ბუხარის და მუსლიმის. ის აღიარებულია აგრეთვე სხვა ცნობილი მუსლიმი 
სწავლულების მიერაც. 
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დის ამ ჰადისს იმოწმებს ნიზამ ალ-მულქი (1018/1020-1090) თავის 
პოლიტიკურ ტრაქტატში „სიასათნამე“ #წიგ ნი გამგებლოპის შესა- 
ხებ“, რომლის 42-ე თავი ეძღვნება ქალებს – „მათ, ვინც ატარებს 

ჩადრს". 
” ქალებისადმი და საერთოდ, სახელმწიფოს საქმეებში ქალე- 

ბის ყოველგვარი ჩარევის საწინააღმდეგოდ ნიზამ ალ-მულქისათ- 
ვის პირველი არგუმენტი არის ის, რომ ქალებს არა აქვთ ინტელექ- 

ტი, გონება. ნიზამ ალ-მულქის მოაქვს ხოსრო | ანუშირვანის (531- 
579) ვეზირის – ბუზურჯმიჰრის მოსაზრება სასანიანთა ირანის 
დაცემასთან დაკავშირებით. ის ერთ-ერთ მიზეზად ასახელებს 
იმას, რომ „სასანიანები თავის გარშემო იკრებდნენ არა მცოდნე და 
ბრძენ ადამიანებს, არამედ თავიანთ საქმეებს ანდობდნენ ქალებს 
და ბავშვებს. არც ერთს და არც მეორეს არა აქვთ გონება და ცოდ- 
ნა. როცა საქმე ქალებსა და ბავშვებს ჩაუვარდება ხელში, იცოდე, 
რომ სამეფო ხელისუფლებას დაკარგავს ეს გვარი “|55,187|!. 

ნიზამ ალ-მულქი ხაზს უსვამს, რომ ქალების არსებობის მი- 
· ზანი არის გვარის გაგრძელება. ის ურჩევს მმართველებს: „თუ 
ხელმწიფეთა ცოლები დაიწყებენ ბრძანებების გაცემას, იხინი 
ბრძანებენ იმას, რასაც უკარნახებენ მათ ბოროტი, შურიანი ადამი- 
ანები. ამიტომ მათი /ქალების/ ბრძანებები იქნება იმის საწინააღ- 
მდეგო, რაც არის სწორი.....წარსულშიც, როცა ხელმწიფეთა ცო- 
ლები ზეგავლენას ახდენდნენ /ქმრებ ზე/, იყო მხოლოდ არეულობა, 
შფოთი, აჯანყებები და ბოროტება “|54,192; 29,186). 

ტერმინი, რომელსაც იყენებს ნიზამ ალ-მულქი, რათა აღწე- 
როს ქალების ზეგავლენის საბედისწერო შედეგები, არის ფეთნა – 
სპარსულად. ის არის არაბულად „ფითნა“-ს შესატყვისი. როგორც 
სპარსულად, ისე არაბულად, ეს სიტყვა ნიშნავს ქაოსს, არეულო- 

ბას, სამოქალაქო დაპირისპირებას. ალ-ბუხარი და იბნ ჰანბალი ამ 
სიტყვას განმარტავენ, როგორც ქალების სინონიმს (383,76|. IX სა- 
უკუნის წყაროებში ქალები შეფასებულია, როგორც ფითნას – 
არეულობის და ქაოსის წყარო. თვითონ მოციქული ამტკიცებდა, 
რომ „არ იქნებოდა მის შემდეგ არანაირი ფითნა უფრო საზიანო 
მამაკაცებისათვის, ვიდრე ქალებია“ |383,255). მუსლიმურ სამყა- 
როში ფართოდ გავრცელდა მოციქულის ამ გამონათქვამის სხვა 
ვარიანტი: „უფრთხილდით ქალებს: პირველი ცდუნება ისრა ილის 

ძეთა შორის გამოწვეულია მათგან. მე არ მეშინია სხვა ცდუნების, 
რაც დაატყდება ჩემს ხალხს, ვიდრე ცდუნება – ქალები და ღვი- 
ნო“|!1,V,200,210). 

ჩვენი აზრით, ,,ქალები არიან ნაკლოვანი გონებასა და რელი- 

გიაში“ /ნაკის ალ-“აკლ ვა ად-დინ/ წინააღმდეგობაშია თვითონ ყუ- 
რანთან, სხვა ტრადიციებთან, მოციქულის სუნასთან. არის მიზე- 
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ზები, რის გამოც ეს ჰადისი არ შეიძლება მართალი იყოს: ა) პირვე- 
ლი, ვინც ირწმუნა მუჰამადის, იყო ქალი; ბ) ქალს ჰქონდა თავისი 
ქონების დამოუკიდებლად განკარგვის უფლება; გ) ისტორიკოსები 
ამბობენ, რომ ხალიფები და თვით მოციქულიც მიმართავდნენ 

რჩევისათვის ქალებს; დ) აბუ ჰანიფამ ნება დართო ქალებს ყოფი- 

ლიყვნენ მოსამართლეები; ე) მუჰამადის ქალი მიმდევრები გამოს- 

ცემდნენ რელიგიურ გადაწყვეტილებას |ფათვა|; ვ) ქალებმა დიდ 
ცოდნას მიაღწიეს ყურანის ეგზეგეტიკაში, ჰადისთმცოდნეობაში, 
იურისპრუდენციაში და ლიტერატურაში. თითქმის ვერ ვპოულობთ 
პროფესიას არაბებთან მოციქულის დროს, რაშიც ქალებმა არ შეი– 
ტანეს თავიანთი გარკვეული წვლილი; ზ%) ყურანის პირველი ხელ- 
ნაწერი შესანახად გადაეცა ქალს – ჰაფსა ბინთ 'უმარს და ინახავ- 
და პირველი ხალიფადან მესამე ხალიფამდე; თ) ის ეწინააღმდეგება 
მოციქულის სხვა ჰადისსაც: „ის, ვინც პატივს სცემს ქალებს, ის 
თვითონაც პატივცემულია და ის, ვინც შეურაცხყოფს მათ, ის თვი- 

თონაც სულმდაბალია“ (40,5/690|. 
2. ოპონენტები იმოწმებენ მუჰამადის მეორე ცნობილ ჰა- 

დისს: „ხალხი, რომლის საქშეებსაც ქალი წარმართავს, წარმატებას 
ვერ მიაღწევს“ ზს, მკვლევართა აზრით, ეს ჰადისი ერთადერთია 

(|აჰად) და იზოლირებული ჰადისები არ შეიძლება გამოყენებულ იქ- 

ნეს კანონის დაწესებისათვის. თვითონ აბუ ჰანიფაც არასოდეს 
იყენებდა იზოლირებულ ჰადისებს (40,5/709|. ამ ჰადისის პერიფრა- 
ზი იმავე აზრით მოტანილია მუსლიმთან (383,255). 

მოციქულმა ეს სიტყვები წარმოთქვა, როცა შეიტყო, რომ 
სპარსელებს ჰყავდათ ქალი მმართველი 629-632 წლებში. სამეფო 
ტახტი ირანში კავად II-ის (628 წ.) და არდაშირ III-ის (628-629) შემ- 
დეგ ეკავა პირველის დას და მეორის დეიდას – ხოსრო II ფარვი- 
ზის (590-628) ქალიშვილს, სახელად ბურანდუხტს. ის მართავდა 
ირანს 630-63 | წლებში |243,199). ძალზე ცოტაა ცნობილი მისი ხან- 
მოკლე მმართველობის შესახებ. თუმცა მისი უკვდავყოფა მოხდა 
მონეტებზე. 

ოპონენტები ამტკიცებენ, რომ მოციქულმა ამ ჰადისით ურ- 
ჩია მუსლიმებს არ მიებაძათ სპარსელთა ქმედებისათვის – არ და- 
ენიშნათ ქალი მმართველად და შესაბამისად მიუთითა ამ მმართვე- 
ლობის გამანადგურებელ დასასრულზე (345,139). თუმცა ზოგიერ- 

  

ი ან „ხალხი, რომელსაც მართავს ქალი, არასოდეს იქნება წარმატებული“. 
მოციქულის ეს გამონათქვამი დაცულია იბნ ალ-ასირის თხზულებაშიც. არაბმა 
მემატიანემ ეს სიტყვები გაიხსენა, როცა ჯალალ ად-დინმა სძლია ქართვე- 

ლებს: „არ ექნებაო წარმატება ხალხს, რომლის საქმეებსაც განაგებს 

ქალი“(83,209-210). 
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თი არ ეთანხმება ამ მოსაზრებას ორი მიზეზით: 1. ჰადისი ეხება 
სპეციალურ შემთხვევას, სახელდობრ, სპარსეთში არსებულ ვითა- 
რებას მოციქულის დროს. სინამდვილეში ეს არის მხოლოდ წინას- 

წარმეტყველება – მოციქულმა განჭვრიტა სპარსეთის იმპერიის 
ბედი და არ შეიძლება ამის განზოგადება მთლიანად ქალებზე. 2. 
თუ ჰადისს მივიღებთ, როგორც ზოგადს, ის ეწინააღმდეგება თვით 
ყურანს – 27-ე სურა საუბრობს საბას დედოფალზე (|250,92|. 

ალ-ბუხარის თანახმად, მოციქულის ეს გამონათქვამი დაი- 
მოწმა აბუ ბაქრამ. თუმცა ისტორიული თხზულებების ავტორთა 
უმეტესობა ამ ჰადისს მოციქულს მიაწერს. მოციქულმა ეს სიტყვე- 
ბი წარმოთქვა, როცა შეიტყო, რომ სპარსელებს ჰყავდათ ქალი 
მმართველი. საინტერესოა, იყო თუ არა ეს საკმარისი არგუმენ- 
ტი იმისათვის, რომ მოციქულს ეს სიტყვები წარმოეთქვა. მაგრამ 
ალ-ბუხარი აღარ აგრძელებს. აბუ ბაქრა იყო აბუ სუფიანის ვაჟი 

მონა-ქალისაგან. მუჰამადის მიერ ტა'იფის ოაზისის ალყის დროს 

(630 წ.) 10 სხვა მონასთან ერთად გადავიდა მუჰამადის მხარეზე, 
მიიღო ისლამი და თავისუფლება. ცნობილია, რომ აბუ ბაქრამ 

მუჰამადის ეს სიტყვები დაიმოწმა აქლემის ბრძოლის (656 წ.” 
შემდეგ, როცა “ალიმ დაამარცხა მუჰამადის ქვრივი 'ა'იშა ბინთ 
აბი ბაქრი. ზოგიერთი მკვლევარის აზრით, აბუ ბაქრამ საჯაროდ 
უარი განუცხადა “ა'იშას სამოქალაქო ომში მონაწილეობაზე და 
თავისი მოქმედების გასამართლებლად დაიმოწმა მოციქულის ეს 

  

“მუჰამადის ამ გამონათქვამს უკავშირებენ 'ა'იშას გარდა კიდევ ორ ქალს. 
ესენია: 1. ქვრივი – უმმ კირფა ფატიმა ბინთ რაბი'ა, რომელიც ურწმუნოთა 
ერთ-ერთ ჯგუფს ხელმძღვანელობდა 628 წელს, როცა მუჰამადის შვილობილ- 
მა – ზაიდ ბ. ჰარისმა ილაშქრა ვადი ალ-კურაში. ის და მისი ქალიშვილი 
ტყვედ ჩავარდნენ. ზაიდმა საპალნე ცხოველს გამოაბა ფეხით უმმ კირფა და 
ბარბაროსულად მოკლა (58,ს1557; 46,665; 177,279; 339,151). მისი ქალიშვილი – 

სალმა ბინთ მალიქი მუჰამადმა გადასცა 'ა'იშას და ემსახურებოდა მას გარკვე- 
ული დროის მანძილზე. მოგვიანებით გათხოვდა მუჰამადის ნათესავზე. მუჰა- 
მადის გარდაცვალების შემდეგ სალმა დაბრუნდა თავის ხალხთან (რომლებიც 
აჯანყებულთა შორის იყვნენ) და გადაწყვიტა შური ეძია დედის სიკვდილის 
გამო. ის ამხედრდა დედის აქლემზე და წაუძღვა მამაკაცებს ამ ბრძოლაში. 
არაბმა სარდალმა ხალიდ ბ. ვალიდმა დააწესა ჯილდოდ 100 აქლემი იმისთვის, 
ვინც დაასახიჩრებდა მის აქლემს. საკმაოდ მწვავე ბრძოლის შემდეგ სალმა 
თავის აქლემთან ერთად მოკლული იქნა (177.279-80; 58,1,1901-03). 2. „ცრუ 

მოციქული" ქალი – საჯაჰი, რომელიც იბრძოდა მუსლიმთა წინააღმდეგ, 
მოციქულის სიკვდილის შემდეგ. ეს იყო არაბული ტომების აჯანყება 632-633 
წწ. – არ-რიდდა (სარწმუნოებისაგან განდგომა), ისლამის სარწმუნოებისა და 

მედინის ხელისუფლების წინააღმდეგ. საჯაჰი ხელმძღვანელობდა ბანუ 
თამიმს. ეს აჯანყება ჩახშობილ იქნა ხალიფა აბუ ბაქრის მიერ (153,21). 
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გამონათქვამი. აბუ ბაქრამ ასე მიმართა “აიშას: ჭეშმარიტად, შენ 
არ ჩვენი დედა”. ჭეშმარიტად, შენ გაქვს უფლებები ჩვენზე, 
აგრამ მე მოვისმინე - მუჰამადმა თქვა: „ვინც ანდობს ძალაუფლე- 

ბას ქალებს, წარმატებას ვერ მიაღწევს“ |6,IV,1401. 
ცნობილ თეოლოგს ინდოეთიდან, მავლანა აშრაფ ას-სანავის 

დაუსვეს კითხვა: ამ ჰადისის საფუძველზე შეიძლება თუ არა ქალი 
გახდეს მუსლიმური სახელმწიფოს მეთაური? მან გამოსცა საღ- 
ვთისმეტყველო-სამართლებრივი დასკვნა |ფათვა|, რომლის თა- 
ნახმადანაც, ხელისუფლება არის სამი სახის: პირველი – სახელ- 
მწიფოს მეთაური მართავს ერთპიროვნულად, მაგრამ აქვს ხალხის 
სანქცია; მეორე – სახელმწიფოს მეთაურს აქვს აბსოლუტური ძა- 
ლაუფლება, მაგრამ არა აქვს ხალხის სანქცია; მესამე – სახელ- 
მწიფოს მეთაურს თვითონ არა აქვს აბსოლუტური ძალაუფლება, 
საკონსულტაციო ორგანოს ეკუთვნის რეალური ძალაუფლება. ას- 
სანავის დასკვნით, ის, რაც მუჰამადმა უარყო ქალთან მიმართება- 
ში, განეკუთვნება პირველი კატეგორიის ხელისუფლებას. რაც შეე- 

ხება ბილკისს, დედოფლის სიტყები: „მე არასოდეს გადავწყვეტ 
საქმეს, იქამდე ვიდრე თქვენ ჩემთან არ იქნებით" იმას ნიშნავს, 
რომ მისი ხელისუფლება დემოკრატიულია და განეკუთვნება 
მესამე კატეგორიას (28478). 

გამოჩენილ მუსლიმ თეოლოგს – აჰმად იბნ ჰანბალს ეკუთ- 
ვნის სიტყვები: „როცა მამაკაცები ემორჩილებიან ქალებს, ნგრევა 
გარდაუვალია “”'| 1 ,V,202). პირველ მართლმორწმუნე ხალიფას მი- 
ეკუთვნება გამონათქვამი: „მდაბალია ის, რომელსაც ქალისათვის 
თავისი საქმეები ჩაუბარებია” |83,210; 166,160). ხოლო ხალიფა 
“უმარ | აფრთხილებდა მმართველებს: „ჟსლის სიტყვები, ისევე რო- 
გორც თვითონ იხინი აკრძალულია გამოსაჩენად“ |55,192|. 

ნიზამ ალ-მულქისათვის სახელმწიფოს მმართველობაში ქა- 
ლის როლის უარყოფითი შეფასებისას მთავარი მაგალითი არის 
“აიშა – მუჰამადის მესამე და უსაყვარლესი ცოლი. მას მოჰყავს 
ასეთი გადმოცემა: როდესაც მოციქული ავად გახდა, დადგა საერ- 
თო ლოცვის დრო. მისი მიმდევრები ელოდნენ მუჰამადის გამოჩე- 
ნას, მაგრამ ის აგვიანებდა. “ა'იშა და ჰაფსა მოციქულის გვერდით 
იყვნენ. 'ა'იშამ ჰკითხა მოციქულს, ვის უბრძანებდა ლოცვის წარ- 

მართვას მეჩეთში. მუჰამადმა მიუთითა აბუ ბაქრზე, მაგრამ 'ა'იშა 
და მისი ზეგავლენით ჰაფსაც შეეწინააღმდეგნენ ამ გადაწყვეტი- 
ლებას. 'ა'იშა ამტკიცებდა, რომ „აბუ ბაქრი სუსტია, მგრძნობიარე 

  

7 ? იგულისხმება „მორწმუნეთა დედა". 
?ან „მამაკაცები იღუპებიან, როცა ისინი ემორჩილებიან ქალებს“. 
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გულით. მას მუჰამადი უფრო მეტად უყვარდა, ვიდრე ყველა სხვა 
მიმდევარს. თუ ის წარსდგება ლოცვაზე და დაინახავს მოციქულის 
ადგილს ცარიელს, ატირდება და ხელს შეუშლის საკუთარ და სხვის 
ლოცვასაც. ეს არის “'უმარის საქმე, რომელიც ძლიერია. თუ 
მუჰამადი ბრძანებს ამას, არაფერს მიაყენებს ზიანს" (54,230-3 117. 
მოციქული გაბრაზდა და შეადარა ისინი იჟსუფის”' ქალ-კომპანი- 

ონებს (სავაჰიბ იუსუფ) ან იუსუფს და მის ცოლს. 
ნიზამ ალ-მულქის მიერ შერჩეული ამ გადმოცემის უამრავი 

ვარიანტია დაცული იბნ ჰიშამთან, იბნ სა'დთან, იბნ ჰანბალთან, 
ალ-ბუხარისთან და ყოველი მესამე უკავშირდება "აიშას. ზოგან 

ჩართულია ჰაფსაც. ამ ვარიანტებში 'ა'იშა ასე ამართლებს თავის 
საქციელს: „მე მინდოდა მხოლოდ აბუ ბაქრის დაცვა. მე ვიცი, რომ 
ხალხი არასოდეს მოიწონებს ვინმეს, ვინც დაიკავებს მეჩეთში მო- 
ციქულის ადგილს. ხალხი დაადანაშაულებს მას ყველაფერში და მე 
მინდოდა აბუ ბაქრი ამისგან დაცული ყოფილიყო“ |344,1 15). არის 
ასეთი გადმოცემაც, რომ აბუ ბაქრმა „ვერ გაუძლო და მართლა 

' ატირდა“. მოციქულს მიუთითეს სხვა დაენიშნა, რადგანაც აბუ ბაქ- 
რის ტირილმა არეულობა შეიტანა ხალხში. სწორედ ამის გამო შეს- 
თავაზა ჰაფსამ მუჰამადს “უმარის კანდიდატურა. სხვა გადმოცე- 
მით, 'უმარს შეცდომით უთხრეს ეხელმძღვანელა ლოცვისათვის 
და მოციქულმა, როცა გაიგო “უმარის ხმა, თქვა: „ალლაჰი და 

მუჰამმადი აღკვეთენ ამას“. არის ასეთი ვერსიაცა: „აბუ ბაქრი ხელ- 

მძღვანელობს ლოცვას, მუჰამმადი შედის მეჩეთში, ანიშნებს გააგ- 
რძელოს ლოცვა და თვითონაც მასთან ერთად ლოცულობს" 

(344,115). შიიტური გადმოცემით, მუჰამადმა მიუთითა მისი მიმ- 
დევრებიდან ვინმეს ეხელმძღვანელა ლოცვისათვის. „'ა'იშამ თქვა: 

მოუხმეთ აბუ ბაქრს. ჰაფსამ თქვა: მოუხმეთ 'უმარს. მოციქულმა 
მოისმინა მათი სიტყვები და დაინახა, რომ თითოეულის სურვილი 
იყო თავისი მამის დაწინაურება“ |345,147). სხვა შიიტური გადმო- 

ცემით, მუჰამადი ასახელებს თავის მემკვიდრეს სახელის მოხსენი- 

ების გარეშე. 'ა'იშა კვლავ აბუ ბაქრს ასახელებს, ჰაფსა უხმობს 

  

7 სუნიტების აზრით, ეს გადმოცემა არის იმის ილუსტრაცია, რომ 
მოციქულმა, რომელსაც მემკვიდრე არ ჰყავდა, გააცნობიერა აბუ ბაქრის 
უპირატესობა დანარჩენ მიმდევრებზე და დანიშნა ის საერთო ლოცვის 

ხელემძღვანელად (344,114). 
?· ეს არის ბიბლიური იოსები, რომლის სახელს ატარებს ყურანის მე-12 

სურა. ეს მოთხრობა უკავშირდება ხალხურ თემას სამი სურვილით დაჯილდო- 

ვების შესახებ. ნიზამ ალ-მულქის მიერ მოტანილი ვერსია გარკვეულწილად 
ისლამურ ელემენტებს შეიცავს და კიდევ ერთხელ აფრთხილებს მმართვე- 
ლებს, თუ რამდენად დამღუპველია ცოლის რჩევის გათვალისწინება. 
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“უმარს, ხოლო უმმ სალამა ამაოდ ცდილობს დაარწმუნოს ხალხი, 
რომ მოციქული სინამდვილეში გულისხმობდა 'ალი ბ. აბი ტალიბს 
(345,147-48;372,65|. 

საყურადღებოა ის ფაქტი, რომ ნიზამ ალ-მულქი არჩევს ზე- 
მოგანხილული გადმოცემის სწორედ იმ ვარიანტს, სადაც 'ა'იშა კა- 
ტეგორიულ წინააღმდეგობას უწევს მუჰამადს. ამით ნიზამ ალ- 
მულქი ცდილობს დაანახოს საზოგადოებას, თუ როგორ ცდილო- 
ბენ პოლიტიკური და რელიგიური.ლიდერების ცოლები გამოიყე- 
ნონ თავიანთი ზეგავლენა, რათა გააკეთონ ის, რაც არის არასწორი 
და თავიანთი ჭირვეულობით შეიძლება დაარღვიონ ტახტის მემ- 
კვიდრეობის წესიც კი. ნიზამ ალ-მულქის დასკვნა ასეთია: „'ა'იშას 
სიდიადის, ცოდნის, ლვთისმოსაობის მიუხედავად, მოციქულმა 

ბრძანა იმის საწინააღმდეგო, რაც სურდა “ა'იშას “ (29,183). 
'ა'იშას მაგალითის არჩევა შემთხვევითი არ იყო, რადგანაც 

ის დიდი ავტორიტეტით სარგებლობდა მუსლიმურ თემში, რო- 
გორც სუნიტ, ისე შიიტ მორწმუნეთა შორის. მნიშვნელოვანია ის 
ფაქტიც, რომ ნიზამ ალ-მულქის არ მოაქვს “ა'იშას ცნობილი პო- 
ლიტიკური აქტივობის მაგალითი აქლემის ბრძოლაში, სადაც ის 
მუჰამადის მიმდევრებთან ერთად ხალიფა 'ალის წინააღმდეგ გა- 
მოვიდა. 'ა'იშას ეს საქციელი IX-X სს. მუსლიმურ ქრონიკებში გან- 
სჯის საგანი გახდა და უარყოფითად შეფასდა. მაგრამ აქლემის 
ბრძოლის დროს – 656 წელს, 'ა'იშა იყო ქვრივი და არა ცოლი, 
რომელიც ზეგავლენას ახდენდა თავის ქმარზე. 'ა'იშას მაგალი- 
თით ნიზამ ალ-მულქს სურდა გარკვეული მითითება მიეცა მუსლი- 
მი მმართველებისათვის, რათა ისინი მოციქულ მუჰამადის მსგავ- 

სად მოქცეულიყვნენ |344,116). გამოჩენილ მუსლიმ თეოლოგს – 

აჰმად იბნ ჰანბალის ეკუთვნის სიტყვები: „როცა მამაკაცები ემორ- 
ჩილებიან ქალებს, ნგრევა გარდაუვალია“”“ (11,V,202). პირველ 
მართლმორწმუნე ხალიფას ეკუთვნის სიტყვები: „მდაბალია ის, 
რომელსაც ქალისათვის თავისი საქმეები ჩაუბარებია“ |83,210; 
166,160. ხოლო ხალიფა "უმარ | აფრთხილებდა მმართველებს: 
„ქალის სიტყვები, ისევე როგორც თვითონ ისინი, აკრძალულია გა- 
მოსაჩენად" (54,192|. 

ისლამში არსებობს ხელისუფლების ორი კრიტერიუმი: სა- 
ხელმწიფოს მეთაურის სახელის მოხსენიება ხუტბაში - საპარასკე- 
ვო ღვთისმსახურების დროს მეჩეთში და მონეტებზე. 

ხუტბამ დიდი პოლიტიკური მნიშვნელობა მოიპოვა ერთი 
პუნქტის წყალობით: მხოლოდ ის პირი, ვისი სახელიც წარმოით- 

  

74 ან „მამაკაცები იღუპებიან, როცა ისინი ემორჩილებიან ქალებს“. 
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ქმებოდა საპარასკევო ხუტბაზე, ცნობილი იყო, როგორც ოფიცია- 
ლური ხელისუფალი. ამდენად, მორწმუნეთათვის ლოცვის აღვლე- 
ნის დროს მქადაგებელს |ხატიბ|) უნდა მოეხსენიებინა მმართველი 
ხალიფას სახელი. IX საუკუნის მეორე ნახევრიდან ცალკეული მუს- 
ლიმი მმართველები ახერხებდნენ თავიანთი სახელების ჩართვას 
ხუტბაში ხალიფას შემდეგ. ხუტბაში მოხსენიება იქცა მმართველის 
დამოუკიდებლობის მაჩვენებელ ერთ-ერთ მთავარ გარეგნულ ნიშ- 
ნად |83,238). არის ასეთი ცნობა, რომ 'აბბასიიანთა სახალიფოში 

ერაყის მეჩეთებში ხუტბა აღევლინებოდა ხაიზურანის სახელზე”. 
მუსლიმი თეოლოგები აცხადებდნენ, რომ ეს ღვთისგმობაა. თუმცა 
ერაყელები მოგვიანებით მშვიდად უსმენდნენ ხუტბას, რომელიც 
აღევლინებოდა ჯალა'ირიანთა დინასტიის დედოფლის – მალიქა 
თანდუს სახელზე, რომელიც ქვეყანას მართავდა XV საუკუნეში. 
მაგრამ ეს იყო გამონაკლისები ისლამის პოლიტიკურ ისტორიაში. 
თვითონ ხაიზურანთან დაკავშირებით, ისტორიკოსები ასე სვამენ 
კითხვას – იყო ის რეგენტი” თუ სახელმწიფოს მეთაური? ხელი- 
სუფლება დე ფაქტო იყო მის ხელში. არის ცნობა, რომ უმმ ალ-მუკ- 
თადირი (შაღაბ) იჯდა სასახლეში ყოველ პარასკევს ჩადრში გამოხ- 
ვეული, რათა მოესმინა მქადაგებლისათვის, რომელიც სპეციალურ 
ლოცვას წარმართავდა მის სახელზე საპარასკევო ღვთისმსახურე- 
ბის შესრულებისას (|270,186|. 

წყაროთა მონაცემებით, ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიდის (786- 
809) ცოლმა – ზუბაიდამ თავისი კვალი დატოვა 'აბბასიიანთა ნუ- 
მიზმატიკაში. მისი ქუნია უმმ ჯაფარ სხვადასხვა ფორმით 
გვხვდება რამდენიმე მონეტაზე. ჰიჯრით 181 წლის (795 წ. 5 მარტი 
– 798 წ. 21 თებერვალი) დირჰამი გამოირჩევა ზუბაიდას სახელზე 
მოჭრილ ყველა ცნობილ მონეტებს შორის. ის არის ყველაზე ადრე- 
ული და ჯერჯერობით ერთადერთი, რომელზედაც ის იწოდება 

  

% ამ დროს ხალიფა იყო ჰარუნ არ-რაშიდი, რომელმაც პირველად ხუტბის 
შესრულების მოვალეობა გადასცა სპეციალურ პირს – „ხატიბ"-ს (ორატორი, 

მქადაგებელი). 
# რეგენტი იყო სუბჰი (საბიჰა) – ანდალუსიის უმაიიანთა სახალიფოში. 

მას დიდი გავლენა ჰქონდა თავის ქმარზე. მუსლიმური ქრონიკების ავტორები 
აღნიშნავენ, რომ ის დიდ როლს თამაშობდა იმ პირთა დანიშვნაში, რომელთაც 
მინდობილი ჰქონდათ სახელმწიფოს მართვა. ერთ-ერთ ყველაზე მნიშვნე- 
ლოვან თანამდებობაზე (ხაზინადარი) მან შეარჩია 26 წლის იბნ აბი 'ამირ. 976 
წელს, ხალიფა გარდაიცვალა და მისი ვაჟი – ჰიშამ II ავიდა ტახტზე. ის მცი- 
რეწლოვანი იყო და რეგენტი გახდა სუბჰი. ჰიშამ II-ის მმართველობის დროს 
ის გავლენას ახდენდა ყველა სახელმწიფო საქმეზე (165,83; 242,531-532). 
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უმმ ვალი “აჰდ ალ-მ სლიმინ „მუსლიმთა ტახტის მემკვიდრის დე- დაწ"|128, 208-09). უ უსლ ტახტის მემკვიდრის დე 

საინტერესოა იყვნენ თუ არა ქალები ხელისუფლების სათა- 
ვეში სწორედ ამ კრიტერიუმებით? თურქი ისტორიკოსი ბაჰრიე 
უჩოკი, რომელსაც ეკუთვნის ნაშრომი „ქალი-მმართველები მუს- 
ლიმურ სახელმწიფოებში“, ამ ორი კრიტერიუმით ხელმძღვანე- 
ლობს და 16 ქალს იხსენიებს, ვინც მმართველობდა სხვადასხვა 
ქვეყანაში. უნდა აღინიშნოს, რომ მათ შორის არც ერთი არ იყო 
არაბი. ეს აიხსნება იმ ფაქტით, რომ არაბები ეწინააღმდეგებოდნენ 
ქალების დაწინაურებას სახელმწიფო თანამდებობებზე და არაბმა 
ქალებმა ძალაუფლება მოიპოვეს მხოლოდ 'აბბასიიანთა სახალი- 
ფოს დაცემის (1258 წ.) შემდეგ. 

უთანხმოება მუსლიმ სწავლულთა შორის იმაზე მეტყველებს, 
რომ პირდაპირი მითითება – ქალები არ შეიძლება იყვნენ მოსა- 
მართლეები, რელიგიური და პოლიტიკური ლიდერები – არ არის 
არც ყურანში და არც ჰადისებში. ქალები სხვადასხვა ფორმით მო- 
ნაწილეობდნენ მუსლიმური საზოგადოების პოლიტიკურ ცხოვრე- 
ბაში. ისლამის ისტორიაში ყოველთვის იყვნენ ქალები, რომლე- 
ბიც ხელისუფლების სათავეში მყოფი ქმრების ან ვაჟების საშუა- 
ლებით აქტიურად ერეოდნენ სახელმწიფო საქმეებში. მაგრამ ქა- 
ლები, რომლებიც თვითონ ახორციელებდნენ ხელისუფლებას, ყო- 
ველთვის წარმოადგენდნენ კრიტიკის ობიექტს. 

3. ქალი და პოლიტიკა ადრეულ ისლამში: “ა'იშა და აქლემის 

ბრძოლა 

მუსლიმთა საღვთო წიგნი – ყურანი პირდაპირ ურჩევს მო- 
ციქულის ცოლებს დარჩნენ სახლში (33:33). სწორედ ამის გამო, 

მუჰამადის გარდაცვალების შემდეგ, მისი ქვრივის 'ა'იშას ჩართვა 

პოლიტიკურ ბრძოლაში ადრეული მუსლიმური ქრონიკების გან- 
სჯის საგანი გახდა |342,45-55|. 

'ა'იშა ბინთ აბი ბაქრი იყო მუჰამადის მესამე და უსაყვარ- 
ლესი ცოლი. თუმცა მათი ქორწინება მხოლოდ ცხრა წელი გაგ- 

რძელდა. მუჰამადის გარდაცვალების შემდეგ პირველი ხალიფა 
გახდა 'ა'იშას მამა – აბჟ ბაქრი, ხოლო შემდეგ - “უმარ I, რომელთა 

  

7 მისი ვაჟი – მუჰამმად ალ-ამინი 175/79192 წელს გამოცხადდა ტახტის 
მემკვიდრედ და 191809 წელს, მამის სიკვდილის შემდეგ გახდა 'აბბასიიანთა 
დინასტიის მეექვსე ხალიფა. ის იყო ამ დინასტიიდან ერთადერთი ჰაშიმის 
გვარის წარმომადგენელი, როგორც მამის მხრიდან, ისე დედის მხრიდან. 
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მმართველობის პერიოდში 'ა'იშას არავითარი მონაწილეობა არ მი- 
უღია საზოგადოებრივ საქმეებში. 656 წელს გამწვავდა წინააღმდე- 
გობები მესამე მართლმორწმუნე ხალიფა 'უსმანთან. 'ა'იშამ გა- 
დაწყვიტა გარკვეული პოლიტიკური როლი შეესრულებინა, თუმცა 
აჯანყებულთა მიერ სასახლის ალყის დროს “ა'იშა მედინაში არ 
იყო. ის წავიდა მექაში მცირე პილიგრიმობის (“'უმრა) შესასრულებ- 
ლად (378, XIV). წყაროებში ხალიფა უსმანის აქტიურ მოწინააღმდე- 

გეებად დასახელებულია ტალჰა”?, აზ-ზუბაირი”? და “ა'იშა, რომელ- 
მაც თითქოსდა ვერ აპატია უსმანს ის, რომ მან შეუმცირა 'უმარის 
მიერ დანიშნული პენსია 12 ათასიდან - 10 ათას დირჰამამდე და 
ამით სხვა ცოლებთან გაათანაბრა (50;II,204I). 

'”იშამ მედინისაკენ მიმავალ გზაზე“ შეიტყო უსმანის 
მკვლელობის და 'ალის ხალიფად არჩევის შესახებ. 'ა'იშა დაბრუნ- 
და მექაში და საჯაროდ გამოხატა პროტესტი უსმანის მკვლელო- 
ბის გამო იმ საბაბით, რომ მხოლოდ უსმანის მკვლელების დასჯას 
მოითხოვდა, რომელთა მიმართ 'ალიმ ლმობიერება გამოიჩინა. მან 
დაიმოწმა ყურანი (17:33): „თუ ვინმე მოკლულია უსამართლოდ, 
ჩვენ ვაძლევთ მის სამართალმემკვიდრეს სრულ ძალაუფლებას 

/მკვლელზე/, მაგრამ დაე, ნუ გადალახავს დაშვებულ ფარგლებს 
/შურისძიებაში/“. 

"ა'იშამ მექაში დაიწყო აქტიური პროპაგანდა, რათა მიემხრო 
მუსლიმები 'ალის წინააღმდეგ საბრძოლველად. უსმანის მკვლე- 
ლობიდან 4 თვის შემდეგ მექაში"' ჩავიდნენ ტალჰა და აზ-ზუბაი- 
რი. ატ-ტაბარნს ცნობით, მათ იმედი ჰქონდათ, რომ მიიღებდნენ 

ბასრის და ქუფის ნაცვლის თანამდებობებს, მაგრამ 'ალიმ უარი 
უთხრათ, რადგანაც მას ეშინოდა, რომ ისინი გახდებოდნენ ზედმე- 

  

7 ტალჰა ბ. 'უბაიდ ალ-ლაჰ, ცნობილი როგორც ტალჰა ალ-ჯუდ – მუჰამადის 
ერთ-ერთი უახლოესი მიმდევარი, 'ა”'იშას ბიძაშვილი. ზუბაირთან ერთად შე- 
დის იმ ათეულში, რომელთაც მუჰამადმა სიცოცხლეშივე აღუთქვა სამოთხეში 
მოხვედრა. ის იყო ხალიფა 'უსმანის მკვლელობის ორგანიზატორი. 

7 აზ-ზუბაირ ბ. ალ-'ავვამ – მუჰამადის ერთ-ერთი უახლოესი მიმდევარი, 
მონაწილეობდა ეგვიპტის დაპყრობაში. 'ალის ხელისუფლების სათავეში მოს- 
ვლის შემდეგ შეუერთდა ხალიფასადმი მტრულად განწყობილ დაჯგუფებას. 
აზ-ზუბაირი იყო 'ა'იშას სიძე (დის ქმარი). 

5 წყაროები სხვადასხვა პუნქტს მიუთითებენ. 
"ეს იყო 656 წლის სექტემბრის ბოლო. ამ დროისათვის მექა გახდა ახალი 

ხალიფასადმი ოპოზიციურად განწყობილი დაჯგუფებების შეკრების ცენტრი: 
უმაიიანები, რომლებიც წავიდნენ მედინადან მარვან ბ. ალ-ჰაქამის და სა“გდ ბ. 

ალ-ასის მეთაურობით; ხალიფა 'უსმანის ყოფილი გამგებლები – “აბდ ალ-ლაჰ 
ბ. 'ამირ (ბასრა), ია“ლა ბ. უმაიძა (იემენი) და მუღირა ბ. შუ“ბა, რომელმაც ფიცი 
არ მისცა “ალის (58,1,3070|. 
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ტად დამოუკიდებლები (§8,I,3102|. “ა'იშა შეუერთდა ტალჰას და აზ- 
ზუბაირს. გადმოცემით, "აიშას პირადი მიზეზი ჰქონდა – თავის 
დროზე “ალიმ ურჩია მუჰამადს გაყროდა “ა'იშას, ამასთან მას სურ- 

და თავისი ბიძაშვილის ტალჰას გახალიფება 'ალის ნაცვლად. 
შუა საუკუნეების ისტორიკოსები აშკარად აზვიადებენ 

“აიშას როლს 'ალის წინააღმდეგ აჯანყების ორგანიზებაში და 
ოპოზიციის მთავარ ფიგურად წარმოადგენენ მას. 'ა'იშა, თავისი 
პოლიტიკური აქტიურობის მიუხედავად, იყო უფრო მონაწილე, 
ვიდრე ოპოზიციის ლიდერი, წყაროებში აღნიშნულია, რომ 

ტალჰასა და აზ-ზუბაირს მოუხდათ მისი დათანხმება (1 10,260). 

ტალჰამ და აზ-ზუბაირმა გამოაცხადეს, რომ შურს იძიებდნენ უდა- 
ნაშაულოდ მოკლული ხალიფა 'უსმანის გამო, მაგრამ მასთან ისე- 
თი ნათესაური კავშირი არ ჰქონდათ, რაც მათ მოქმედებას გაამარ- 
თლებდა. ამდენად, მათთვის ძალზე მნიშვნელოვანი იყო 'ა'იშას, 
როგორც „მორწმუნეთა დედის", ავტორიტეტი მუსლიმურ თემში. 

მექაში შეკრებილ უკმაყოფილოთა ჯგუფს, ერთიანი მოქმე- 
დების გეგმა არ ჰქონდა. ზოგნი თვლიდნენ, რომ უნდა წასულიყ- 
ვნენ სირიაში და შეერთებოდნენ მუ“ავია ბ. აბი სუფიანს. “აიშას წი- 
ნადადება იყო წასულიყვნენ პირდაპირ მედინაში. ბოლოს 'აბდ ალ- 

ლაჰ ბ. “ამირმა, დაარწმუნა ისინი წასულიყვნენ ბასრაში, სადაც 
თვითონ იყო ნაცვალი რამდენიმე წელი და ჰყავდა მომხრეები. 
გადმოცემით, 'ა'იშას არ სურდა ეს ხანგრძლივი ლაშქრობა, მაგრამ 
ის დაარწმუნეს, რომ მხოლოდ მას შეეძლო ბასრელები აემხედრე- 
ბინა 'ალის წინააღმდეგ. 

“ლი იძულებული გახდა გადამწყვეტი ზომები მიეღო, რად- 

გან სირიის მმართველმა მუ'ავია ბ. აბი სუფიანმა დაადანაშაულა 
'ალი “უსმანის მკვლელობაში და არ სცნო იგი ხალიფად. ეგვიპტე- 
ში არეულობა იყო და თუ ერაყსაც აჯანყებულები დაიკავებდნენ, 
არსებობდა მთელი აღმოსავლეთ პროვინციების დაკარგვის საფ- 

რთხე, მაგრამ 'ალიმ ვერ შეაჩერა აჯანყებულები და სახალიფოში 
დაიწყო პირველი სამოქალაქო ომი (656-661). 

წყაროთა მონაცემებით, 'ა'იშას არ სურდა მარტო წასულიყო 
მამაკაცებთან ერთად, რაც განსაკუთრებით შეუფერებელი საქცი- 
ელი იყო მოციქულის ქვრივისათვის და შეეცადა მოლაპარაკებოდა 
სხვა ქვრივს – უმმ სალამას, რათა გაჰყოლოდა მას. უმმ სალამამ, 
რომელიც უფროსი იყო მოციქულის ცოლებს შორის ასაკითაც და 
ისლამის მიღების დროითაც, გაკიცხა ის ამ საქციელის გამო. 
“ა'იშამ უთხრა მას: „ის ხალხი ითხოვდა უსმანისაგან მონანიებას 

და როცა მან მოინანია, მოკლეს ის, მომარხულე რამადანის თვეში. 

მე განზრახული მაქვს ბასრაში წასვლა და ჩემთან არის ტალჰა და 
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აზ-ზუბაირი, წამოდი ჩვენთან. შესაძლოა, ალაჰმა მოაგვაროს ეს 
საქმე ჩვენი ხელით და ჩვენი დახმარებით. უმმ სალამამ უთხრა 
ის, რასაც ხაზს უსვამდა მრავალი “ალის მომხრეც: „ჯერ კიდევ 

გუშინ შენ ამხედრებდი ხალხს უსმანის წინააღმდეგ და ამბობდი 
მასზე სისაძაგლეს და შენ არ გქონდა მისთვის სხვა სახელი – 
ნას'ალისზ“ გარდა. რა საქმე გაქვს შენ უსმანთან? ამასთან ის არის 
მამაკაცი 'აბდ მანაფიდან, ხოლო შენ ხარ ქალი ბანუ თამიმ ბ. მურ- 
რადან. თქვენ გამოდიხართ 'ალის – მოციქულის სიძის წინააღ- 
მდეგ. გამოდიხართ მიუხედავად იმისა, რომ მას ფიცი მისცეს 

მუჰაჯირებმა და ანსარებმა" (110,27). ამასთან უმმ სალამამზ) შეახ- 
სენა 'ა'იშას რამდენიმე შემთხვევა, როცა მოციქულმა 'ალის მისცა 
უპირატესობა მასთან მიმართებაში. 'ა'იშა იძულებული გახდა დაე- 
დასტურებინა ეს ფაქტი, მაგრამ განაცხადა: „მე გამოვალ ხალხის 
საქმეების მოსაგვარებლად და იმედი მაქვს წყალობის, თუ ალაჰი 
ისურვებს" (29 I ,352-53). 

უმმ სალამასთან წარუმატებული საუბრის შემდეგ, '“ა'იშამ 

სცადა მოლაპარაკებოდა მოციქულის სხვა ქვრივს – ჰაფსას, რო- 

მელთანაც მეგობრული ურთიერთობა ჰქონდა. ჰაფსა დაეთანხმა, 

მაგრამ მისმა ძმამ – 'აბდ არ-რაჰმანმა აუკრძალა ჩარეულიყო პჰო- 
ლიტიკურ ბრძოლაში და 'ა'იშას მოუხდა მამაკაცებთან ერთად გამ- 
გზავრება (58,I,3101). თუმცა, სხვა მონაცემებით, 'ა'იშა გააცილეს 
მოციქულის ქვრივებმა"“. 

ტალჰამ და აზ-ზუბაირმა შემოიკრიბეს თავის გარშემო და- 
ახლ. 700 კაცი. ეს რაზმი ღამით გაემგზავრა საიდუმლოდ, როგორც 
ჩვეულებრივ მოგზაურთა ქარავანი. მაგრამ გადმოცემით, უმმ სა- 

ლამამ წერილი გაუგზავნა თავისი ვაჟის საშუალებით “ალის, სა- 
დაც ატყობინებდა მის წინააღმდეგ ლაშქრობის მზადების შესახებ 
და სთხოვდა თავისი ვაჟი წაეყვანა მტრებთან საბრძოლველად. უმმ 
სალამასაგან დამოუკიდებლად, ამ გამოსვლის მზადების შესახებ 

  

= ნას'ალ – ფოლკლორული პერსონაჟი, მოხუცი გრძელი წვერით. 
9 '5'იშას და უმმ სალამას შორის საუბარი შუა სს. ისტორიკოსთა ფანტაზიის 

ნაყოფი გახდა. ალ-ია'კუბის თანახმად, უმმ სალამამ მხოლოდ შეახსენა 'ა'იშას 
მოციქულის ცოლების ქცევის ნორმები (49,I11.209-210) ნათქვამია, აგრეთვე 
თითქოს უმმ სალამამ უთხრა 'ალის, რომ დიდი სიამოვნებით წავიდოდა მასთან 
ერთად აჯანყებულთა წინააღმდეგ, მაგრამ არ შეეძლო. ამდენად, მან შესთა- 
ვასა თავისი ვაჟის – “უმარის წაყვანა (58.I,3101| აქედან გამომდინარეობს, 
რომ უმმ სალამა მედინაში იყო, მაგრამ სხვა წყაროები დარწმუნებით ამბობენ, 
რომ მოციქულის ქვრივები მექაში იყვნენ. 

% აღნიშნულია, რომ მოციქულის ქვრივებმა გააცილეს “აიშა ზათ 'ირკ-მდე 
(ქ. მექიდან ორი დღის სავალ მანძილზე), ბევრი იტირეს და უკან დაბრუნდნენ. 
ამ დღეს „ცრემლების დღე“ ეწოდა (291,351). 
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“ალის წერილობით შეატყობინა უმმ ფადლმა – მუჰამადის ბიძის 
ალ-'აბბასის ქვრივმა (1 10,27|). 

656 წლის 24-25 სექტემბერს 'ალი დაიძრა მედინადან თავის 
მომხრეებთან ერთად. იმედი ჰქონდა, რომ გზას გადაუღობავდა 
აჯანყებულებს არ-რაბაზში, მაგრამ ვერ მოასწრო. მათ გზა გააგ- 
რძელეს ბასრისაკენ და უკვე ოქტომბრის ბოლოს ტალჰა, აზ-ზუბა- 
ირი და “ა'იშა დაახლ. 3000 კაცამდე გაზრდილი სამხედრო რაზმით 
მიუახლოვდნენ ბასრას და დაბანაკდნენ ალ-ჰუფაირშიზ', მათ დაიწ- 
ყეს მოლაპარაკება ბასრის მცხოვრებლებთან. მათი შეხვედრა მოხ- 
და მირბადში, ბასრის სამხრეთ გარეუბანში. ამ შეკრებაზე სიტყვით 
გამოვიდნენ ტალჰა და აზ-ზუბაირი, რომელთაც განუმარტეს 
ხალხს, რომ დასჯიდნენ 'უსმანის მკვლელებს და შემდეგ ხალიფას 
აირჩევდნენ მუსლიმთა საბქოს (შურა) მიერ. მაგრამ ხალხის აზრი 
ორად გაიყო, რამაც არეულობა გამოიწვია. ამ დროს გაისმა "აიშას 
ხმა და სიჩუმე ჩამოვარდა. 'ა'იშამ აღუთქვა მათ, რომ „საბჭოში 

არ შევიდოდა ის, ვინც მონაწილეობდა 'უსმანის (სიხლის| დაღვრა- 
ში“. ბევრი მოწონებით შეხვდა მის გამოსვლას, მაგრამ იყვნენ უკ- 
მაყოფილოებიც, რადგან ქალი იყო ჩართული ასეთ მნიშვნელოვან 

საქმეში. ამის შემდეგ ბასრის მცხოვრებლები ორ ნაწილად გაიყ- 
ვნენ. ერთნი მხარს უჭერდნენ ნაცვალს (“'უსმან ბ. ჰუნაიფას), სამ- 

ხრეთი გარეუბნები მის მოწინააღმდეგეებს უჭერდნენ მხარს. და- 
იწყო ბრძოლა ბასრის დაუფლებისათვის, რასაც მოჰყვა მსხვერ- 
პლი. ერთმორწმუნეთა ასეთი მასობრივი დაპატიმრებები პირვე- 
ლად მოხდა ისლამის ისტორიაში, რამაც სათავე დაუდო პირველი 
სამოქალაქო ომის შემდგომ განვითარებას. 

შექმნილ ვითარებაში, 'ალიმ ქუფაში გააგზავნა 'ამმარ ბ. 

იასირი% და თავისი ვაჟი ჰასანი, რათა მოეწოდებინა ქალაქის მო- 
სახლეობისათვის აჯანყებულთა და მათ შორის “ა'იშას წინაალ- 
მდეგ საბრძოლველად. მათ მიმართეს უშუალოდ ქალაქის მცხოვ- 
რებლებს მთავარ მეჩეთში. საინტერესოა ის ფაქტი, რომ ზაიდ ბ. 

ჰუსაინმა წაიკითხა 'ა'იშას წერილი, სადაც ის მოუწოდებდა ქუფე- 
ლებს დაეცვათ ნეიტრალიტეტი ამ ბრძოლაში და სახლში დარჩენი- 
ლიყვნენ. თუმცა იქვე შენიშნა, რომ „ეს მას ებრძანა სახლში ჯდო- 
მა, ხოლო ჩვენ გვებრძანა ბრძოლა, რათა არ იყოს არეულობა“, 
მაგრამ ის გაკიცხეს: „შენ თავს ესხმი მორწმუნეთა დედას, ალაჰი 

  

%ალ-ჰუფაირ – ქ. ბასრის სამხრეთით 3 ფარსახზე (დაახლ. 18 კმ). 
5 მოციქულისა და პირველი ოთხი ხალიფას თანამებრძოლი. 15/642 წელს 

გახდა ქუფის ნაცეალი. დაიღუჰა სიფფინთან ბრძოლის დროს 37/657-58 წ. 
სადაც ხალიფა 'ალის მხარეზე იბრძოდა. 
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მოგკლავს. შენ“ (110,371). იბნ სა'დის თანახმად, “ა'იშას გამოესარ- 
ჩლა თვითონ 'ამმარ ბ. იასირი. მან ასე მიმართა ხალხს: „თავს ეს- 

ხმით ალაჰის მოციქულის საყვარელ (ჰაბძიბა) ცოლს? ჭეშმარიტად, 
ის არის მისი მეულლე სამოთხეში“? (8,VIII,65). ის ფაქტი, რომ 
“აიშა შეურაცხყოფისაგან დაიცვეს არა მარტო მისმა მომხრეებმა, 
არამედ მისმა მოწინააღმდეგეებმაც, 'ა'იშას პრესტიჟულ მდგომა- 
რეობაზე მიუთითებს. “ა'იშასადმი პატივისცემა გაგრძელდა აქლე- 
მის ბრძოლის შემდეგაც. 

გადამწყვეტი ბრძოლა “ალისა და მუჰამადის უახლოეს მიმ- 

დევრებს შორის “ა'იშას ხელმძღვანელობით გაიმართა ბასრასთან 
10 ჯუმადა II 36/656 წლის 4 დეკემბერს. ეს ბრძოლა ისტორიაში შე- 
ვიდა, როგორც „აქლემის ბრძოლა" '. ის იყო მთავარი სამხედრო 
კონფლიქტი, პირველი სამოქალაქო ომი ისლამის ისტორიაში. 

ტალჰა და აზ-ზუბაირი ამ ბრძოლაში დაიღუპნენ. 'ა'იშა 
ბრძოლას განაგრძობდა, თუმცა იცოდა, რომ მამაკაცი მხედარ- 
თმთავრების გარეშე ვერ შეძლებდა ბრძოლის ხელმძღვანელობას 

· და შეეცადა შეეწყვიტა სისხლის ღვრა. მან გააგზავნა ქა“ბ ბ. სურა 
ყურანის ფურცლით, რათა მოეწოდებინა მშვიდობისაკენ, მაგრამ 

მისი მცდელობა წარუმატებელი აღმოჩნდა”. 'ალიმაც სცადა თა- 

ვის მხრივ, მშვიდობის დამყარება, მაგრამ ბასრელებმა უარი თქვეს 
მისი წარგზავნილების მოწოდებაზე. 

“ალიმ შედარებით იოლად ჩაახშო ეს წინააღმდეგობა, რადგა- 
ნაც აჯანყებულებს არ ჰქონდათ მნიშვნელოვანი სოციალური და- 
საყრდენი. "ა'იშას აქლემის გარშემო შეიქმნა წინააღმდეგობის 
ბირთვი. ბოლოს 'ალის მომხრეებმა შეძლეს აქლემამდე მიღწევა 

  

წ გადმოცემით, ზაიდ ბ. სუჰანმა აიღო 'ა'იშას წერილი და თქვა: „მოციქულმა 
უბრძანა მამაკაცებს ბრძოლა და ქალებს სახლში ჯდომა. ის აკეთებს იმას, რაც 
მოციქულმა ჩვენ გვიბრძანა და მიგვითითებს გავაკეთოთ ის, რაც მოციქულმა 
მას უბრძანა"|97,649; 110,37). 

% ალ-ბუხარის თანახმად, 'ამმარ ბ. იასირმა თქვა: „მე ვიცი, რომ ის არის 
(მოციქულის! ცოლი ამქეეყნადაც და იმქვეყნიურ ცხოვრებაშიც, მაგრამ ალ- 
ლაჰი გცდით თქვენ (როდის| უნდა იყოთ მისი მიმდევრები და როდის მისი 

L'3'იშასი!' (40,5/37|. 
თ წყაროებში მოხსენიებულია წინაისლამური ფრაზით „იაქმ ალ-ჯამალ" – 

„აქლემის დლე" (მოწინააღმდეგეებმა 'ა'იშას მომხრეებს უწოდეს „ასჰაბ ალ- 
ჯამალ“- „აქლემის კომპანიონები"). ამ ბრძოლამ ეს სახელწოდება მიიღო 
“აიშას ძვირადღირებული აქლემის გამო, რომლის ტახტრევანზეც ის იჯდა. 

ძირითადი ბრძოლები სწორედ 'ა'იშას აქლემის გარშემო მიმდინარეობდა. ამ 
ბრძოლაში დაიღუპა რამდენიმე ათეული ადამიანი, რომელთაც ერთიმეორის 
მიყოლებით ეჭირათ მისი აღვირი (|49,I1,266|). 

ქა'ბი მოკლულ იქნა 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. საბას მომხრეების მიერ. 
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და გადაუჭრეს მას მუხლის მყესები. უზარმაზარი აქლემი დაეცა 
მიწაზე. ტახტრევანი, რომელიც ისრებით იყო სავსე, ჩამოვარდა და 

“””იშაც დაეცა მასთან ერთად. ამით ბრძოლა ფაქტობრივად დამ- 

თავრდა. მუჰამმად ბ. აბუ ბაქრმა გამოიყვანა ტახტრევანის ნამ- 
სხერევებიდან 'ა'იშა, რომელიც მსუბუქად დაშავდა. 'ალიმ უსაყ- 
ვედურა მას, რომ ჩაება არა „ქალის საქმეში“ და ბრძანა გადაეყვა- 
ნათ იმ სახლში, სადაც ცხოვრობდა. დანაკარგი ორივე მხრიდან დი- 
დი იყო – დაახლ. 5 ათასი” მუსლიმი |58,I,3224). მთელი ღამე დაჭ- 
რილები ბრძოლის ველიდან გამოყავდათ. თვითონ "ა'იშამაც გააგ- 
ზავნა ხალხი, რათა ეპატრონათ დაჭრილებისათვის. მრავალი შეი- 
ფარა იმ სახლში, სადაც ცხოვრობდა. 'ალი თავის ბანაკში 3 დღე 
დარჩა, რათა დაეკრძალათ ყველა დაღუპული და (12 დეკემბერს შე- 
ვიდა ქალაქში, მაგრამ აჯანყებულთა დევნა არ დაუწყია. 'ალი პა–- 
ტივისცემით მოეპყრო "ა'იშასაც, მოინახულა ის 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. ჰა- 
ლაფის სახლში, რომელიც დაიღუპა ხალიფას წინააღმდეგ ბრძო- 
ლაში. 'აბდ ალ-ლაჰის ცოლმა დაწყევლა 'ალი, მაგრამ მან არ მი- 
აქცია ყურადღება და სხვებსაც არ მისცა საშუალება შეურაცხყო- 
ფა მიეყენებინათ ქალისათვის. 'ალიმ ასე მიმართა თავის თან- 
მხლებ პირებს: „არ შეხვიდეთ ეზოში და არ შეურაცხყოთ ქალი, 

თუნდაც ის ლანძღვით ლახავდეს თქვენს ღირსებას და ცუდად 
იხსენიებდეს თქვენს ამირებს, ქალები ხომ სუსტები არიან და მე 

გიბრძანებთ, ჩამოშორდეთ მათ“ |58,I,3224-3226). მოგვიანებით, 
“ალიმ ბრძანა 2 ადამიანის დასჯა გაშოლტვით, რომელთაც "აიშას 
სახლის კარებთან წარმოთქვეს „მორწმუნეთა დედის" მისამარ- 

თით უღირსი სიტყვები |58,I,3224-3226). შეურიგებელმა მალიქ ალ- 
აშთარიმ მიბაძა “ალის და გადაწყვიტა 'ა'იშასათვის აენაზღაურე- 
ბინა აქლემის დანაკარგი და უყიდა მას 700 დირჰამად საუკეთესო 

მაჰრის ჯიშის აქლემი, მაგრამ 'ა'იშამ არ მიიღო საჩუქარი ტალჰას 
და მისი ვაჟის მკვლელისაგან |58,I,3200,3227|. 

656 წლის 24 დეკემბერს, 'ალის ბრძანებით, “აიშა გააცილეს 
მექაში დიდი ამალის თანხლებით, მათ შორის იყვნენ მისი ძმა 

მუჰამმად ბ. აბი ბაქრი და 40 სახელგანთქმული ბასრელი ქალი. 

  

' ბიოგრაფები ხაზს უსვამენ, რომ აქლემის ბრძოლაში “ა'იშა სახლში თუ 
დარჩებოდა, მსხვერპლი შეიძლება არ ყოფილიყო (341,581 ამ ბრძოლაში 'ა'იშას 

დამარცხების შემდეგ, ერთ-ერთი სასიკვდილოდ დაჭრილი მისი მიმდევარი 
დარდობდა იმ ფაქტს, რომ „ის მოტყუებულ იქნა ქალისაგან, რომელსაც 

სურდა გამხდარიყო მართლმორწმუნეთა მბრძანებელი" (179,175), ალ-აფღანის 
თანახმად, ქალი და პოლიტიკა ცუდის მომასწავებელია – „მუსლიმთა სისხლი 
დაიღვარა. ათასობით მოციქულის კომპანიონმა, სწავლულებმა, მრავალი 
ბრძოლის გმირმა, ცნობილმა მხედართმთავრებმა დაკარგეს სიცოცხლე“ და ეს 
ყველაფერი მოხდა იმის გამო, რომ 'ა'იშა ჩაება პოლიტიკაში (285,6-7), 
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“ა'იშამ მექაში დაჰყო 5 თვე შემდგომ პილიგრიმობამდე, ხოლო შემ- 
დეგ დაბრუნდა მედინაში |58,I,3228,3231) ერთ-ერთი ვერსიით, 
'”'იშამ და “ალიმ ერთმანეთის მიმართ სიმპათიები გამოხატეს და 
“ალიმ მისდამი პატივისცემის გამო გააცილა ის დაახლოებით რამ- 
დენიმე მილის მანძილზე.”? სხვა გადმოცემით, როდესაც 'ა'იშამ და- 
ინახა “ალის და მისი მომხრეების სიძლიერე, შესთავაზა 'ალის კომ- 
პანიონობა შემდეგ ექსპედიციებში მისი მტრების წინააღმდეგ. მაგ- 
რამ 'ალიმ უარი უთხრა ამ წინადადებაზე”. 

ამ ბრძოლის შემდეგ, 'ა'იშა კიდევ ერთხელ ამხედრდა აქლემ- 

ზე, ალ-ჰასან ბ. 'ალის სიკვდილის დროს. გადმოცემით, ის უნდა 

დაეკრძალათ მუჰამადის გვერდით, მაგრამ “ა'იშამ უარი თქვა ამ 

გეგმაზე იმ მოტივით, რომ საფლავი იყო მისი საკუთრება. ამ დღეს 
ის ისევ ამხედრდა აქლემზე და მედინის ხალხმა პატივი სცა მის 
სურვილს. 

'''იშას ბრძოლა პოლიტიკური ხელისუფლებისათვის უარყო- 
ფითად შეფასდა IX-X სს. არაბულ წყაროებში. ა'იშას საქციელი 
განსხვავდებოდა იმ ნორმებისაგან, რომელსაც იცავდნენ მოციქუ- 

ლის სხვა ცოლები. მუჰამადის ცოლებმა, რომელთა შორის ა'იშა 
იყო უსაყვარლესი, მიიღეს ამაღლებული სტატუსი მუსლიმურ სა- 
ზოგადოებაში – „მორწმუნეთა დედა", რაც მათ ჩვეულებრივ მუს- 
ლიმ ქალებზე წინ აყენებდა, მათ მეტი თავდაჭერა მართებდათ. 
ამასთან ეს ტიტული მათ გათხოვებას უკრძალავდა მოციქულის 
სიკვდილის შემდეგ და უკვე 18 წლის ასაკში დაქვრივებულ “აიშას 
მარტოობა განუსაზღვრა სიცოცხლის ბოლომდე, მაშინ როცა მო- 
ციქულის ყველა ცოლი ა'იშას გარდა ან ქვრივი იყო ან გაცილებუ- 
ლი |8.VIII,62). ამდენად, “ა'იშასაგან განსხვავებით, მათ ჰყავდათ 
შვილები და შვილიშვილები წინა ქორწინებიდან. მოციქულის სი- 
ცოცხლეში და მისი გარდაცვალების შემდეგაც 'ა'იშას გამორჩეუ- 

ლი ადგილი ეკავა მუჰამადის ჰარემში. 'ა'იშას იყო ერთ-ერთი მთა- 
ვარი ავტორიტეტი ისლამში, კომპეტენტური იყო მრავალ საკით- 
ხში და მას ხშირად ეკითხებოდნენ რჩევას მუსლიმური თემის წევ- 
რები. 'ა'იშა გამორჩეული იყო აგრეთვე თავისი ენერგიულობით და 
მტკიცე ხასიათით, რის გამოც შთამომავალთა მეხსიერებაში შე- 

  

7? თუმცა ზოგიერთი ცნობით, ქალებს ებრძანათ ჩაეცვათ მამაკაცის ტან- 
საცმელი (58,.I,32311. 

თ? გადმოცემით, 'ალიმ ბრძანა მისი გადაყვანა საფიხა ბინთ ალ-ჰარის ბ. 
ტალჰას სახლში და მისი მომარაგება ყველაფრით, რაც მას სჭირდებოდა მედი- 
ნაში დასაბრუნებლად (291,367). 
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მორჩა როგორც არაბთა „რაჯულა"“, სწორედ პირველმა სამოქა- 
ლაქო ომმა საშუალება მისცა “ა'იშას გამოევლინა თავისი აქტივო- 
ბა და უშუალო მონაწილეობა მიეღო მუსლიმური თემის საქმეებში 
(342,48). “ა'იშას განსაკუთრებული მდგომარეობა მუსლიმურ თემ- 
ში განპირობებული იყო მისი სიახლოვით მუჰამადთან და მისი მა- 
მის აბუ ბაქრის გამო და ეს გაგრძელდა მათი სიკვდილის შემდე- 
გაც. აქლემის ბრძოლაში მამაკაცები გაყვნენ 'ა'იშას, რაც უბრა- 
ლოდ მის პატივისცემაზე კი არა, არამედ მის ძალაუფლებაზე მიუ- 
თითებს. 

წინაისლამურ ხანაში და ისლამის პირველ საუკუნეებშიც ქა- 
ლები იბრძოდნენ მამაკაცების გვერდით და ასეთი მაგალითი ბევ- 
რია. მაგრამ “ა'იშა იყო მისაბაძი მეომრებისათვის, რომელთა უმ- 

რავლესობა იბრძოდა მის დასაცავად. მაგალითად, ბასრაში 'ა'იშას 
იცავდა დაბბას ტომი”, რომელთაგან აქლემის ბრძოლაში 800 ან 
1000 ადამიანი დაიღუპა. ერთ-ერთი ბრალდება, რაც წაუყენეს 
"ალის მომხრეებმა 'ა'იშას მამაკაც კომპანიონებს იყო ის, რომ მათ 

მოციქულის ცოლის სიცოცხლე საფრთხეში ჩააგდეს. 
მოციქულის ცოლების როლი განსაზღვრული იყო ყურანის 

გამოცხადებებით. “ა'იშამ „აქლემის ბრძოლაში“ მონაწილეობით 
დაარღვია ის შეზღუდვები, რაც მორწმუნეთა დედებისათვის იყო 
განსაზღვრული. “ა'იშას პოლიტიკური აქტივობის უარყოფითი 
შეფასების მთავარი მოტივი იყო ის, რომ 'ა'იშა მისაბაძი არ გამ- 
ხდარიყო შემდგომში მუსლიმი ქალებისათვის. X ს. არაბ ისტორი- 
კოსს ალ-მას'უდის მოჰყავს ასეთი მაგალითი: „როდესაც ზუბაი- 
დამ, გაიგო თავისი ვაჟის სამოქალაქო ომში დაღუპვის შესახებ, 
სურდა მიებაძა 'ა'იშას მაგალითისათვის, მაგრამ მან თქვა: „ეს ქა– 
ლების საქმე არაა, შური იძიონ და ბრძოლა წამოიწყონ“ |50,VI,485- 
486). ამის შემდეგ, შავები ჩაიცვა და განმარტოვდა. ზუბაიდას ეს 
სიტყვები იმაზე მიუთითებს, რომ “ა'იშა არ გამხდარა ქალთა პო- 
ლიტიკური აქტივობის მოდელი. 

“ა'იშა, სიცოცხლის ბოლოს, თვითონვე უარყოფითად აფა- 
სებდა თავის საქციელს: „მე არასწორად მოვიქეცი მხოლოდ მოცი- 

  

ძ% 

9 
Mაი#სI"IIII8 808608 |110,29|. 

5 “ა'იშას იცავდა ბანუ დაბბა და ბანუ 'ადი, რომელსაც ეკუთენოდა 'უმარ ბ. 
ალ-ხატტაბის ოჯახი. ბრძოლაში დაეცა მუჰამმადი – ტალჰას ვაჟი (58,1,3028, 
322811 და 'აბდ ალ-ლაჰი – აზ-ზუბაირის ვაჟი (58,1,3200). 

M) გადმოცემით, აქლემის ბრძოლის წინ, 'ალიმ მისწერა "ა'იშას: „შენ გა- 
მოხვედი სახლიდან, არ დაემორჩილე ალაჰს და მის მოციქულს ... შემდეგ 
პრეტენზია განაცხადე, რომ გსურს მუსლიმთა შორის მშეიდობის დამყარება 
გა. ამგვარად, მითხარი, როგორ შეუძლია ქალს წააქეზოს მეომრები და 
მშვიდობა დაამყაროს?" (345.131). 
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ქულის სიკვდილის შემდეგ. ამდენად, მე უნდა დამკრძალონ მოცი- 
ქულის სხვა ცოლებთან ერთად" (|8VVIII,74)”. ეს იმაზე მიუთითებს, 
რომ “ა'იშამ უარი თქვა პრივილეგირებულ სტატუსზე – დაკრძა- 
ლულიყო მოციქულის გვერდით, თავისივე სახლში. 

წყაროებში მთავარია იმის ჩვენება, რომ ეს იყო ქალის პოლი- 
ტიკურ საქმეებში ჩარევის დასასრული. „ალაჰს სურდა გამოეყენე- 
ბინა “ა'იშას მაგალითი, როგორც პრაქტიკული გაკვეთილი მუსლი- 

მებისათვის, რომელსაც ვერ დაივიწყებდნენ“ (285,7). 'ა'იშას და- 
მარცხება ამ ბრძოლაში იმის დამადასტურებელი იყო, რომ „მორ- 
წმუნეთა დედები“ – ყველაზე სახელგანთქმული და პატივსაცემი 
ქალები პირველ მუსლიმურ თემში, პოლიტიკური არენის მიღმა 
დარჩნენ. 

4. ქალები უმაიიანთა და “აბბასიიანთა დინასტიის პოლიტიკურ 
ასპარეზზე 

უმაიიანთა დინასტიის (661-750) ფუძემდებელი და პირველი 
ხალიფა იყო მუ'ავიითა ბ. აბი სუფიანი (661-680). უმაიიანებმა სახა- 
ლიფოს ცენტრი გადაიტანეს ქ. დამასკოში (სირია). ისინი ეყრდნო- 
ბოდნენ სირიულ-არაბულ ტომებს – ქალბიტებს (ბანუ ქალბ) და 
კაისიტებს (ბანუ კაიბ). ხალიფას სწორი ორიენტაცია ქალბიტ ან 
კაისიტ ტომებზე თითქმის გადამწყვეტი ფაქტორი იყო არა მარტო 
ხალიფათა მტკიცე საშინაო და საგარეო პოლიტიკის გატარები- 
სათვის, არამედ დინასტიის სიცოცხლისუნარიანობის შესანარჩუ- 

ნებლად. უმაიიანები წარმოშობით კაისიტები იყვნენ, მაგრამ მათი 

აღზევების დროიდან (661 წ.) დინასტიის ორიენტაცია ქალბიტებზე 
განპირობებული იყო მათი ძლიერი პოზიციით საკუთრივ სირიაში. 
ქალბიტები კარგად იყვნენ შეგუებული ადგილობრივ სირიულ 
ტრადიციებს და სოციალური თვალსაზრისითაც უფრო საიმედო 
დასაყრდენს ქმნიდნენ მექის ყოფილი გვაროვნული არისტოკრა- 

  

? სხვა გადმოცემით, აქლემის ბრძოლის შედეგების გათვალისწინებით, მან 
თვითონ ისურვა, რომ ის უნდა მომკვდარიყო არა „აქლემის ბრძოლის“ დროს, 
არამედ „20 წლით ადრე ამ დღემდე“ (58,I,3201,3222) ან ის ტიროდა, როცა 
წარმოთქვამდა ყურანის 33:33 აიას („დარჩით თქვენს სახლში"), „ის ტიროდა 
იქამდე, ვიდრე მისი ხიმარ (თავსაბურავი) არ დასველდა" (8.VIII,81). “ა'იშას 
ეკუთვნის აგრეთვე სიტყვები: „მე უფრო ვისურვებდი, რომ დავრჩენილიყავი 
სახლში და არ წაგსულიყავი ბასრაში, ვიდრე მყოლოდა 10 კეთილშობილი და 
მამაცი ვაჟი მუჰამმადისაგან. ყველა მსგავსი 'აბდ არ-რაჰმან ბ. ჰარის ბ. ალ- 
ჰიშამისა" (8,V.6). 

322



იისათვის. უმაიძანთა ეს ურთიერთობა ქალბიტებთან განმტკიც- 
და საქორწინო კავშირებითაც. ე ქალბიტე გამტპიც 

მუ“ავიიამ იქორწინა ქალბიტ ქალზეზ, კუდა'ას” ტომის წი- 

ნამძღოლის ქალიშვილზე – მაისუნ ბინთ ბაჰდალზე. მისი ერთა- 
დერთი ვაჟი – იაზიდი'"“ მუ'ავიიას მემკვიდრე გახდა”, მაისუნს 
უშუალო ზეგავლენა არ მოუხდენია სახალიფოში მიმდინარე პო- 
ლიტიკურ მოვლენებზე. ის ძირითადად დაკავებული იყო იაზნდის 
განათლებით. მას ასწავლიდნენ ყურანს, ჰადისებს, კურაიშელთა 
გენეალოგიას, ბედუინთა ტრადიციებს და პოეტურ შემოქმედებას. 
გარკვეულ პერიოდში მაისუნი თან ახლდა მუ“ავიიას მცირე აზიაში 
ლაშქრობების დროს, რის გამოც მან მაღალი შეფასება დაიმსახუ- 
რა თვით მუ'ჯაჯვიიასაგან. ის იყო სანიმუშო მეუღლე და დქდა 
II01,169; 110,1 1 I; 242,195I. 

661 წელსვე შიიტებმა მუ'ავიიას დაუპირისპირეს 'ალისა და 

ფატიმას უფროსი ვაჟი – ჰასანი, რომელიც 'ალის მემკვიდრედ გა- 
მოაცხადეს. მუ'ავიიამ მოლაპარაკება გამართა მასთან და დიდი 
ფულადი კომპენსაციის მიღების შემდეგ ჰასანმა საჯაროდ უარი 
განაცხადა ხალიფას ტახტზე. თუმცა მოლაპარაკებაში იყო ასეთი 
პუნქტიც – მუ'აპვითას შემდეგ ჰასანი უნდა გამხდარიყო ხალიფა. 
მოულოდნელად, 669 წ. ჰასანი გარდაიცვალა. შიიტთა თვალსაზ- 
რისით, ის ხალიფა მუ"ავიიას ბრძანებით მოწამლეს, რათა თავისი 

ვაჟი გაეხალიფებინა (49,II,266; 288,28; 121,1211. ჰასანის ერთ-ერთი 

ცოლი – ჯა'და ბინთ აშ'ას ბ. კაისი დაადანაშაულეს, რომ თით- 
ქოს მან მოწამლა, რის სანაცვლოდაც ხალიფასაგან მიიღო დაპი- 
რება – 100 ათასი დირჰამი და იაზიდის ცოლობა. თუმცა მეორე 

  

შბ მუ'ავიიამდეც მრავალი კურაიში ქორწინდებოდა ქალბიტ ქალზე. მაგ., 
ხალიფა 'უსმანის ორი ცოლი – ნა'ილა და რამლა ქალბიტები იყვნენ. განსხვა- 
ვება ის იყო, რომ მუ'ავიია ცხოვრობდა ქალბიტების გარემოცვაში – ქვეყა- 
ნაში, სადაც ისინი ბატონობდნენ. მუ'ავიია აჯილდოვებდა მათ მაღალი ხელ- 
ფასებით და საჩუქრებით. 

% ბანუ კუდა'ა – ტომთა გაერთიანება. მასში წამყვან როლს თამაშობდა 
ქალბის ტომი, რომლის სახელიც ხშირად მთელი ტომთა“გაერთიანების აღსა- 
ნიშნავად იხმარებოდა. 

"ი 661 წლისათვის იაზიდი 15 წლის იყო. 
"”' მუ'ავიიამ 4-ჯერ თუ 5-ჯერ იქორწინა. ტასტზე ასვლის დროს 2 ცოლი 

ჰყავდა. ერთ-ერთი მათგანი იყო ფახითა ბინთ ქარაზა, რომლისგანაც შეეძინა 2 
ვაჟი: 'აბდ არ-რაჰმანი, რომელიც მცირეწლოვანი გარდაიცვლა და 'აბდ ალ- 
ლაჰი, რომელიც ავადმყოფი და ჭკუასუსტი იყო. ამის გარდა კიდევ 4 
ქალიშვილი ჰყავდა. 
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პირობა ხალიფამ აღარ შეასრულა“ (110,144-145). შესაძლოა, 

ჰასანის სიკვდილთან არის დაკავშირებული იმავე თვეში მარვან ბ. 

ალ-ჰაქამის გათავისუფლება მედინას ნაცვლის თანამდებობიდან. 
თუმცა, ზოგიერთი წყაროს მონაცემებით, მისი გათავისუფლების 
მიზეზად დასახელებულია მუ'”ავიიას ქალიშვილის რამლას საჩივა- 
რი თავის მამასთან იმის თაობაზე, რომ მარვანი უბიძგებდა მის 

ქმარს – "ამრ ბ. “უსმან ბ. აფფანს, პრეტენზია განეცხადებინა ხა- 
ლიფას ტახტზე (1 10,147. 

მუ'ავიიამ სიცოცხლეშივე 679 წელს თავისი ვაჟი იაზიდი გა- 
მოაცხადა ხალიფად (680-683). მისი მმართველობის დროს პოლი- 
ტიკურ საქმეებში აქტიურად მონაწილეობდა ბიძა (დედის ძმა) – 

მალიქი და ბიძაშვილი ჰასანი. იაზიდმა გააგრძელა უმაიიანთა დი- 
ნასტიის ტრადიცია ქალბიტების მიმართ და იქორწინა ქალბიტ 

ქალზე, ჰურაის ბ. 'აბდ ალ-მალიქის ქალიშვილზე. 680 წელსვე სა- 
ხალიფოში დაიწყო მეორე სამოქალაქო ომი (680-692). მუ“ავიიას 
გარდაცვალების შემდეგ შიიტებმა “ალის მემკვიდრედ გამოაცხა- 

დეს 'ალისა და ფატიმას მეორე ვაჟი – ჰუსაინი, რომელიც სათავე- 

ში ჩაუდგა აჯანყებას ხალიფა იაზიდის წინააღმდეგ. 680 წლის 10 

ოქტომბერს ჰუსაინი დამარცხდა ამ ბრძოლაში და წამებით მოკ- 
ლეს, ხოლო მისი ოჯახის წევრები ტყვედ შეიპყრეს. მათ შორის იყ- 
ვნენ: ზაინაბ ბინთ 'ალი, უმმ ქულსდუმ ბინთ 'ალი და ფატიმა ბინთ 

ჰუსაინი. განსაკუთრებით აქტიურობით გამოირჩეოდა ზაინაბი, 
რომელმაც დაიცვა დაღუპული ნათესავების ღირსება და სიმარ- 

თლე, გადაარჩინა 23 წლის 'ალი ბ. ალ-ჰუსაინი'?, რომლის მოკ- 
ვლაც ბრძანა ერაყის გამგებელმა – “უბაიდ ალ-ლაჰ ბ. ზიადმა. 
ზაინაბი მივიდა მასთან და უთხრა: „მაშინ მომკალი მეც მასთან ერ- 
თად" |306,71,83; 110,204; 288,31). დამასკოში ტყვეების ჩაყვანის 

შემდეგ, ხალიფამ მოისურვა ვილაც სირიელისათვის გადაეცა 

ფატიმა ბინთ 'ალი““, როგორც ომში მოპოვებული ნადავლი, მაგ- 
რამ ზაინაბის რისხვა დაიმსახურა" და უკან დაიხია. თუმცა სწო- 
რედ დამასკოში იაზიდის სასახლეში, ზაინაბმა მოაწყო პირველი 

  

“ ? მუ'ავიიამ თითქოს განაცხადა: „მინდა, რომ იაზინდი იყოს ცოცხალი". 
შიიტები იმდენად იყვნენ დარწმუნებული ჯა'“დას დანაშაულში, რომ მის 
შთამომავლებს ასე ეძახდნენ: „ჰასანის მომწამვლელის შვილები“ (110,145) 

'შ ეს არის 'ალი ზაინ ალ-აბიდინ (გარდ. 713 ან 714 წ.) – მეოთხე იმამი, 

ჰუსაინის ერთადერთი ცოცხლად დარჩენილი ვაჟი. 
1% ფატიმა ბინთ 'ალი – იგივე ფატიმა ქუბრა, ქასიმ ბ. ჰასანის ქვრივი. მათი 

ქორწინება ქერბელას ტრაგედიამდე რამდენიმე დღით ადრე მოხდა. 
"9 ზოგან წყაროებში, ზაინაბის ნაცვლად, ფატიმას მოსარჩლედ დასახელე- 

ბულია უმმ ქულსუმი (306,82|. 
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მაჯლისი'"% ანუ თავისი ძმის საყკოველთაო დატირება. ამის შემდეგ 
ტყვეები მედინაში დააბრუნეს (58,II,277-79,283; 30671; 8,V,212|. 

უმაიიანი ქალბატონი, რომელმაც ისტორიკოსთა დიდი ყუ- 

რადღება მიიპყრო, იყო იაზიდ I-ის და მარვან I-ის კურაიში ცოლი 
– ფახითა ბინთ აბი ჰაშიმ.'7/ის უფრო ცნობილი იყო, როგორც უმმ 
ხალიდი. იაზიდთან შეეძინა ოთხი ვაჟი – მუ'ჯვიძა (მუ'ჯვითა II), 
ხალიდი, "აბდ ალ-ლაჰი უფროსი და აბუ სუფიანი. იაზიდს მრავალი 
ცოლი ჰყავდა, მაგრამ უმმ ხალიდი ყველაზე მეტად უყვარდა!, 
იაზიდის მრავალცოლიანობა გარკვეულწილად პოლიტიკური მო- 
ტივითაც იყო გამოწვეული. მაგალითად, მისი ერთ-ერთი ცოლი 
იყო უმმ მისქინ – “უმარ ბ. ალ-ხატტაბის შვილიშვილის შვილი. 
უმმ ხალიდს ახასიათებდნენ როგორც „საუკეთესო და ბრძენ 
ქალს“. მას დიდი გავლენა ჰქონდა თავის ქმარზე, რაც დადასტურ- 
და იმით, რომ სწორედ მისი მოთხოვნით მუ'ავიია II გახდა იაზიდის 
უშუალო მემკვიდრე (683-684)'9, მაგრამ ავადმყოფი მუ“ავიია მა- 
ლე გარდაიცვალა"'!. გახალიფებისთანავე მუ'ავიიამ თავისი საქმე- 
ების წარმართვა მიანდო იაზიდის ბიძაშვილს – ქალბიტ ჰასსან ბ. 
მალიქს, რომელიც გარკვეული ავტორიტეტით სარგებლობდა პა- 

ლესტინასა და სირიაში. მასვე უნდა უზრუნველეყო მუ'ავიიას შემ- 
დეგ მისი ძმის ხალიდის გახალიფება. მაგრამ ხალიდი მცირეწლო- 

ვანი იყო. უმაიიანებმა ალ-ჯაბიიაში ხანგრძლივი თათბირის შემ- 
დეგ ხალიფად აირჩიეს უმაიიანთა დინასტიის მარვანიანთა შტოს 
წარმომადგენელი – მარვან ბ. ალ-ჰაქამი (684-685) ჰასსან ბ. 
მალიქმა თანხმობა განაცხადა ეცნო მარვანი ხალიფად, თუ მისი 
სიკვდილის შემდეგ ხალიდი გახდებოდა ხალიფა. ამის შემდეგ მან 
მიიღო გარანტიები, რომ ქალბიტებს შეუნარჩუნდებოდათ პრივი- 
ლეგიები, რაც დაადგინა მუ'ავიიამ და განამტკიცა იაზიდმა. ეს შე- 
თანხმება განმტკიცდა მარვანის ქორწინებით იაზიდის ქვრივზე 

– ხალიდის დედაზე, მაგრამ ქალბიტებსა და კაისიტებს შორის გა- 
დამწყვეტ ბრძოლაში (მარჯ რაჰიტთან, 684 წ.) გამარჯვების შემ- 
  

"ა მალის (მრ.რ. მაჯალის) – შიიტებთან ის იხმარება „სამგლოვიარო 
შეკრების“ მნიშვნელობით. 

I7 მას ჰქონდა მეტსახელი ჰაბბა (მარცვალი), რადგანაც ძალიან მინიატურუ- 
ლი აღნაგობის იყო (8,V,46). 

"8 ზოგიერთი მკვლევარი თვლის, რომ მისი დედა იყო არა კურაიში უმმ 
ხალიდი, არამედ ქალბიტი ქალი, რომლის სახელიც უცნობია. 

' იაზნდს სხვა ცოლებიც ჰყავდა, რაც გარკვეულწილად პოლიტიკური 
მოტივითაც იყო გამოწვეული. ერთ-ერთი ცოლი – უმმ მისქინ – "უმარ ბ. 

ალ-ხატტაბის შვილიშვილის შვილი იყო. 
"ბ მუ'პვიძა I 18-23 წლის იყო იაზიდის გარდაცვალების (61/683 წ.) დროს. 
''' მუ'ავიია II-მ იხალიფა 40 დღიდან 3 თეემდე (110,221). 
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დეგ, მარვანმა დაარღვია სუფიანთა და მარვანიანთა შეთანხმება 
და მემკვიდრედ დაასახელა თავისი საკუთარი შვილი – 'აბდ ალ- 

მალიქი, 'ა'იშა ბინთ მუ'ავიია ბ. ალ-მუღირასაგან.'!? შემდეგ უნდა 
გახალიფებულიყო მისი ძმა “აბდ ალ-“აზიზი''შ (38,144I. 

მარვანი 685 წელს გარდაიცვალა. წყაროები მისი სიკვდი- 
ლის რამდენიმე მიზეზს ასახელებენ. ერთნი თვლიან, რომ ის ბუ- 
ნებრივი სიკვდილით გარდაიცვალა, მეორენი მისი სიკვდილის მი- 
ზეზად შავ ჭირს ასახელებენ, მესამენი ადანაშაულებენ ხალიდის 
დედას, რომელმაც თავისი შვილის „დამცირების" გამო მოწამლა 
მარვანი!“ ან დაახრჩო ის ბალიშით (§58,II,577; 8,V,42-43). გადმოცე- 

მით, 'აბდ ალ-მალიქს სურდა ხალიდის დედის დაპატიმრება, მაგ- 

რამ უმმ ხალიდმა შეაწერა ის იმ სამარცხვინო ფაქტის გახმაურე- 
ბით, რომ მისი მამა ქალის ხელით გარდაიცვალა. საერთოდ, ისტო- 
რიკოსები უპირატესობას ანიჭებენ შავი ჭირის ვერსიას, რადგანაც 

684 წ. მან მოიცვა მთელი ახლო აღმოსავლეთი ქ. ბასრიდან ეგ- 
ვიპტემდე. არის მოსაზრება, რომ მარვანის სიკვდილთან დაკავში- 
რებული გადმოცემები მოგვიანო პერიოდს განეკუთვნება და მათი 
მიზანია უმაიიანთა დინასტიის დისკრედიტაცია |176,3461. 

685 წელს ხალიფა გახდა “აბდ ალ-მალიქი (685-705). მას ჰყავ- 
და 10 კანონიერი ცოლი. მათგან ვალადა ბინთ ალ-“აბბას – მისი 
ორი ვაჟის და მემკვიდრის (ვალიდ I-ის და სულაიმანის) დედა ბე- 
დუინი (ბადავიბძა) იყო. “ა”'იშა ბინთ ჰიშამი – მომავალი ხალიფა 

ჰიშამის დედა იყო კურაიშის ტომის, მახზუმის გვარიდან!'5. ყველა- 
ზე მეტად გამოირჩეოდა იაზიდ II-ის დედა და 'აბდ ალ-მალიქის 
უსაყვარლესი ცოლი – 'ათიქა ბინთ იაზიდი. იბნ 'ასაქირს ცნო- 
ბილ ქალთა შორის დასახელებული ჰყავს 'ათიქა ბინთ იაზიდი. სა- 
ინტერესოა რა ღირსებების გამო ჩართო იბნ 'ასაქირმა “ათიქას ბი- 
ოგრაფია ამ კრებულში (43,60| 

'ათიქა გარკვეული კუთხით იყო 12 უმაიიანი ხალიფას!" ნა- 
თესავი, იმდენად ახლო ნათესავი, რომ მათი თანდასწრებით ის იხ- 

  

"2 სხვა ვერსიით, “აბდ ალ-მალიქის დედა იყო 'ა'იშა ბინთ ალ-მუღირა ბ. ალ- 
“ასი. ხოლო 'ა'იშას დედა იყო ვარაკა ბ. ნავფალის ძმისშვილი – ბუსრა ბინთ 
საფვან ბ. ნაუფალ ალ-კურაშიძა ალ-ასდიია (ისლამზე ადრე მოქცეული). 

წ “აბდ ალ-აზიზ ბ. მარვან (დედა – ლაილა ბინთ ზაბბან). 
'“ (§8,II,576-78) თუმცა ამის შემდეგ უმმ ხალ“დი აღარ ჩანს. 
'15 ჰიშამის დედას 'აბდ ალ-მალიქი ჰიშამის დაბადებამდე გაეყარა, რადგანაც 

ჭკუასუსტი იყო (58,I1,1446). 
''''ათიქა იყო უმაიიანი ხალიფა იაზიდ I-ის (680-683) ქალიშვილი და ხალიფა 

“აბდ ალ-მალიქის (685-705) მეუღლე. ამდენად უმაიიანთა დინასტიის ფუძე- 
მდებლის და პირველი ხალიფას - მუ'ავიია I-ის (661-680) შვილიშვილი. ხალიფა 
მუ'ავიია II (683-684) იყო 'ათიქას ძმა; მარვან I! (684-685) - “ათიქას მამამთილი; 
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სნიდა ჩადრს. როგორც სამეფო საგვარეულოს წარმომადგენელი 
ის იყო „ არისტოკრატთა არისტოკრატი“ (|50,II,371), “ათიქას ტი- 

ტული იყო „უმმ ალ-ბანინ" (ვაჟების დედა). იბნ 'ასაქირი 'ათიქას ამ 
ტიტულით იხსენიებს ბიოგრაფიის სათაურშივე, რათა განასხვავოს 
ის „უმმ ალ-ვალადისაგან“. იბნ 'ასაქირი “პთიქას დადებითად ახა- 
სიათებს განსხვავებით ამავე ეპოქის სხვა ქალებისაგან. “ათიქა.''” 
იყო “აბდ ალ-მალიქის უსაყვარლესი ცოლი, რომელიც თავისი სათ- 
ნოებითა და სილამაზით გამოირჩეოდა. 'ათიქასადმი “აბდ ალ-მა- 
ლიქის ერთგულების საზომი ისიც იყო, რომ მან თავის უფროს ვა- 

ჟებს, უშუალო მემკვიდრეებს – ვალიდს და სულაიმანს უანდერძა 

ეზრუნათ იმაზე, რომ მათ შემდეგ “აპთიქას ვაჟი გამხდპრიყო ხალი- 
ფა. მართლაც, სულაიმანის მიერ იაზიდი მეორე მემკვიდრედ” გა- 

მოცხადდა “უმარ II ბ. 'აბდ ალ-'აზიზის შემდეგ, რომელიც იყო 'აბდ 
ალ-მალიქის ძმისშვილი და სიძე (ფატიმა ბ. “აბდ ალ-მალიქის მე- 
უღლე). თავის დროზე ·'ათიქას ერთადერთი შთამომავალი – 
იაზიდ II (101-106/720-724) გახალიფდა |314,81|. 

"აბდ ალ-მალიქს ტახტზე ასვლისას ემორჩილებოდა მხო- 
ლოდ სირია და ეგვიპტე. დასავლეთი და ცენტრალური არაბეთ 
ერაყი და მასზე დამოკიდებული სახალიფოს აღმოსავლური პრ 
ვინციები ექვემდებარებოდა მექის ხალიფას – “აბდ ალ-ლაჰ ბ. აზ 
ზუბაირს. ერაყი შიიტთა და ხარიჯიტთა აჯანყებებმა მოიცვა, სა- 
დაც “აბდ ალ-ლაჰმა თავისი ძმა მუს'აბი დანიშნა გამგებლად. 

685-687 წლებში მიმდინარეობდა 'ალიდების აჯანყება ქუფა- 
ში, რომელსაც სათავეში ჩაუდგა მუხთარ ბ. აბი 'უბაიდ ას-საკაფი. 

ის გამოვიდა 'ალის ერთადერთი ცოცხლად დარჩენილი შვილის – 

მუჰამმად ბ. ალ-ჰანაფიიას''ზ მომხრედ. 687 წელს მუს“აბმა ალყა 
შემოარტყა ქუფის ციხე-სიმაგრეს, სადაც მუხთარი იყო გამაგრე- 

  

იაზიდ III (720-724) - მისი ვაჟი; ალ-ვალიდ I (705-715), სულაიმანი (715-717) და 
ჰიშამი (724-743) - “აბდ ალ-მალიქის შვილები სხვა ცოლისაგან; ალ-ვალიდ II 
(743-744) - 'პთიქას შვილიშვილი მისი ვაჟის იაზიდ II-ისაგან. ამ ნათესავთა 

სიაში იგულისხმება აგრეთვე “აბდ ალ-მალიქის ორი შვილიშვილი ვალიღ L- 
საგან: იაზიდ!!I (744 წ.) და იბრაჰიმი (744 წ.). 

"7 'პთიქამ იცოცხლა 130/747 წლამდე, როდესაც მისი შვილიშვილი ვალიდ II 
მოკლეს. 'ათიქას საფლავი არის დამასკოს მიდამოებში. ეს ადგილი მის სახელს 
ატარებს, აქ იყო მისი სასახლე და აქ გარდაიცვალა 'აბდ ალ-მალიქი 705 წელს, 
ისევე როგორც მოციქული მუჰამადი გარდაიცვალა თავისი უსაყვარლესი 
მეუღლის 'ა'იშა ბინთ აბი ბაქრის სახლში. 

ალი ბ. აბი ტალიბს ჰყავდა 14 ვაჟი სხვადასხვა ცოლისაგან. მათ შორის 

ხავლა ბინთ ჯა“ფარისაგან (ჰანიფი ქალისაგან) შეეძინა მუჰამმადი, რომელსაც 

უწოდეს ჰანიფი ქალის ვაჟი – იბნ ალ-ჰანაფიია. 'ალიდებს მისი არჩევა 
სურდათ ხალიფად. 
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ბული. აჯანყებულებს შეუწყვიტეს სურსათით და წყლით მომარა- 
გება, მაგრამ ქალებმა აღმოუჩინეს აქტიური დახმარება. ისინი 
თითქოს მეჩეთში მიდიოდნენ, საიდუმლო გზით კი მიჰქონდათ 
მათთვის საჭმელ-სასმელი. შემდეგ მუს'აბმა ეს გზაც ჩაკეტა 
(58,II,734). 4 თვის ალყის შემდეგ მუხთარი მოკლეს, ხოლო აჯანყე- 
ბულები დააპატიმრეს. მუხთარის, როგორც ამ მოძრაობის იდეო- 

ლოგის სახელის გატეხვის მიზნით, მუს'აბთან მიიყვანეს მუხთარის 
ცოლები, რათა დაემოწმებინათ, რომ მან თავი გამოაცხადა მოცი- 
ქულად. ერთ-ერთმა – უმმ საბითმა დაადასტურა და გაუშვეს, ხო- 

ლო "ამრა ბინთ ნუ'მან ბ. ბაშირმა განაცხადა, რომ მისი ქმარი იყო 
მართლმორწმუნე მუსლიმი, რის გამოც ის დააპატიმრეს, ხოლო 

მუს'აბ ბ. აზ-ზუბაირს აცნობეს, რომ ორივემ დაადასტურა ზემო- 

აღნიშნული ფაქტი (58,I!!,743-44). მუს“'აბის ცოლმა – “ა'იშა ბინთ 

ტალჰამ' თხოვნა გაუგზავნა თავის მეუღლეს, შეეწყალებინა 
აჯანყებულები, მაგრამ შეწყალება დაგვიანდა (43,ი0.61; 176,364; 
58,II,743-744; | 10,254). 

როდესაც 'აბდ ალ-მალიქმა გადაწყვიტა მუს'აბ ბ. აზ-ზუბაი- 
რის წინააღმდეგ გალაშქრება, “ათიქა შეეწინააღმდეგა მეუღლეს, 
რაც იმაში გამოიხატა, რომ წინ გადაეღობა თავის მსახურებთან 
ერთად, მაგრამ 'აბდ ალ-მალიქმა არ შეცვალა თავისი განზრახვა. 
ამ ბრძოლიდან 'აბდ ალ-მალიქი გამარჯვებული დაბრუნდა (691წ.) 

მოკლული მუს“აბის თავით, რომელიც გაგზავნილ იქნა სახალიფოს 
სხვადასხვა პროვინციებში. 'ათიქამ იხსნა ის შემდეგი უპატივცე: 
მულობისაგან. გაწმინდა, ნელსაცხებლები წაუსვა და დაკრძალა! 

“აბდ ალ-მალიქმა მუს“აბი დაამარცხა 691 წელს, ხოლო 692 წელს 

  

აიშა ბინთ ტალჰა (დედის მხრიდან ხალიფა აბუ ბაქრის შვილიშვილი), 

იყო უმაიიანთა დინასტიის ერთადერთი ქალბატონი, რომელიც მოხსენიებუ- 
ლია ტიტულით – საიხდა ნისა' ან-ნას, საიიდა ნისა' ალ-'ალამისნ, საიიდა ნისა' 
ალ-მუსლიმინ (უფრო ხშირად, როგორც "მუსლიმ ქალთა ქალბატონი"), ისევე 

როგორც ხადიჯა, "აიშა (მუჰამადის ცოლები), და ფატიმა (მუჰამადის 
ქალიშვილი). 

'? მუს'აბის ერთ-ერთი ცოლი იყო სუქაინა ბინთ ჰუსაინი. მის პიროვნებას 
დიდ ადგილს უთმობენ ისტორიკოსები. სუქაინას თანდასწრებით მოკლეს მისი 
მამა – ჰუსაინ ბ. 'ალი. ამის გამო ის არასოდეს ფარავდა ზიზლს უმაინანთა 
დინასტიის მიმართ. ის ამბობდა: „თქვენ მოკალით ჩემი ბაბუა – “ალი, მამა 

(ჰუსაინი), ჩემი ძმა (ჰასანი) და ჩემი ქმარი (მუს'აბ ბ. აზ-ზუბაირი)“ (176, 304). 
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მისი ძმა – “აბდ ალ-ლაჰ ბ. აზ-ზუბაირი'?!, რომლის წინააღმდეგაც 
მექაში გააგზავნა ჰაჯჯაჯ ბ. იუსუფი. 

“აბდ ალ-მალიქის შემდეგ ტახტზე ავიდა ვალიდ | (705-715). 
მას ჰყავდა რვა კანონიერი ცოლი: ლუბაბა ბინთ 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. 
ალ-“აბბას, ფატიმა ბინთ მუ”ავიია, ზაინაბ ბინთ სა'წდ ბ. ალ-'ას, 

უმმ ჯაჰშ ბინთ 'აბდ არ-რაჰმან ბ. ალ-ჰარს, ნაფისა ბინთ 'ალი!?, 
რომელიც მასზე ადრე გარდაიცვალა, ზაინაბ ბინთ 'ალი და 
ნაფისა ბინთ აბი ბაქრი, მაგრამ არც ერთს შვილი არ ჰყავდა. ამი– 
ტომ ამჯობინებდა მხევლებთან ყოფნას. ვალიდ I-ის მერვე ცოლი 
იყო მისი ბიძაშვილი – 'უმარ ბ. 'აბდ ალ-'აზიზის და. მისი მეტსა- 
ხელი იყო უმმ ალ-ბანინ – „ვაჟების დედა”. სამი ვაჟი ჰყავდა – 

“აბდ ალ-'აზიზი, მუჰამმადი და ანბასა |8,V,236). ის დიდი გავლენით 
სარგებლობდა 'აბდ ალ-მალიქის და ვალიდის კარზე. სწორედ უმმ 
ალ-ბანინის გავლენით ვალიდმა სიცოცხლეშივე მიიღო გადაწყვე- 
ტილება მემკვიდრის თაობაზე 'აბდ ალ-'აზიზის სასარგებლოდ. 
'აბდ ალ-მალიქის მითითებით, ვალიდის შემდეგ ხალიფობა უნდა 
გადასცემოდა მის ძმას – სულაიმანს. ვალიდს სურდა აეძულებინა 
სულაიმანი უარი ეთქვა თავის უფლებებზე, მაგრამ სულაიმანი არ 
დაეთანხმა 'აბდ ალ-“'აზიზის კანდიდატურას. ასევე სერიოზული 
წინააღმდეგობა შეხვდა პროვინციებში. მაშინ ვალიდმა “უმარს 
სთხოვა მოეწოდებინა მოსახლეობისადმი, რათა მხარი დაეჭირათ 
თავისი დისშვილისათვის. 'უმარმა უარი განაცხადა და განრისხე- 
ბულმა ვალიდმა კინაღამ დაახრჩო. სწორედ უმმ ალ-ბანინმა იხსნა 
თავისი ძმა და უზრუნველყო მისი უსაფრთხოება. 

უმმ ალ-ბანინის გავლენას ყველა გრძნობდა, მათ შორის 

პროვინციათა მმართველებიც. 710 წელს ჰაჯჯაჯის ძმა – მუჰამ- 
მად ბ. იუსუფი, იემენის გამგებელი, ჩამოვიდა ვალიდთან დიდი სა- 
ჩუქრებით, რომელთა მიღება ძალიან სურდა უმმ ალ-ბანინს, მაგ- 
რამ მუჰამმადმა უარი უთხრა, ვიდრე პირველად ვალიდი არ ნახავ- 
და. ამან აღაშფოთა უმმ ალ-ბანინი და როცა ვალიდმა ჩვეულებ- 
რივ ნახა საჩუქრები და გაუგზავნა მახ, არ მიიღო. უმმ ალ-ბანინის 

განცხადებით, ისინი მუჰამმადის მიერ ხალხის ჩაგვრის ნაყოფი 
იყო. დადანაშაულებული მუჰამმადი იძულებული გახდა 50-ჯერ 
დაეფიცა, რომ არავინ არ შეუვიწროვებია, ვიდრე უმმ ალ-ბანინი 

  

2 “აბდ ალ-ლაპჰსაც ჰყავდა თავისი ქალი მომხრეები. დაახლოებით, 40 მათ- 
განი იბრძოდა ისე, როგორც მამაკაცი და ერთი ბოლოს დაეცა ამ ბრძოლაში 
L179,365). 

(2 ნაფისა ბინთ ზაიდ ბ. ჰასან ბ. 'ალი (8.VIII,3181 -– ხალიფა ვალიდის დროს 
გარდაიცვალა. 
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არ შეიწყნარებდა და მიიღებდა მის საჩუქრებს (|§8,I!I,1273). არსე- 
ბობს ასეთი გადმოცემაც, რომ ერთხელ ვალიდთან მივიდა შავი 

ჩალმით ჰაჯჯაჯ ბ. იუსუფი, რომელიც კაისიტი იყო და უმმ ალ- 
ბანინის კეთილგანწყობით არ სარგებლობდა. უმმ ალ-ბანინმა ის 
ბედუინს შეადარა და უთხრა ვალიდს: „მე ვისურვებდი გამეგო, 
რომ შენ მარტო საუბრობ სიკვდილის ანგელოზთან, ვიდრე მარტო 

საუბრობდე ჰაჯჯაჯთან”. შემდეგ ჰაჯჯაჯმა გააფრთხილა ხალი- 
ფა ქალთა საშიში გავლენის შესახებ. ვალიდმა კი მოუთხრო თავის 
ცოლს ამის თაობაზე. უმმ ალ-ბანინმა დაიბარა ჰაჯჯაჯი და გა- 
კიცხა ის |98,51 1-512). 

ხალიფა ვალიდი ისე გარდაიცვალა, რომ ვერ განახორციელა 
თავისი გეგმა მემკვიდრესთან დაკავშირებით. ამდენად 715 წელს 
ხალიფა გახდა სულაიმანი (715-717) არც ერთი წარჩინებული 
ქალბატონი არ ჩანდა სასახლეში მისი ხანმოკლე მმართველობის 
პერიოდში. უმმ აბანი იყო დედა მისი უფროსი ვაჟის და მემკვიდ- 
რის, რომელიც მამაზე ადრე გარდაიცვალა. უმმ "ამირი იყო მისი 
ორი ვაჟის – 'აბდ ალ-'აზიზის და 'აბდ ალ-ვალიდის დედა. სუ'და 
ისე გარდაიცვალა, შვილი არ ჰყავდა. ღვინო, ქალები და სიმღერე- 
ბი იყო სულაიმანის დროს სასახლის კარის მთავარი ატრიბუტები. 

სულაიმანის გარდაცვალების შემდეგ ფიცი მისცეს 'აბდ ალ- 
“აზიზ ბ. ვალიდს, მაგრამ მან მხარი დაუჭირა 'უმარს ('უმარ II, 717- 
720 წწ.) – 'აბდ ალ-მალიქის ძმისშვილს. ატ-ტაბარის ცნობით, 
ვალიდის დროს საუბრები მიმდინარეობდა მშენებლობებზე, სუ- 

ლაიმანის დროს ქორწინებებზე და მხევლებზე, “უმარის დროს ერ- 
თმანეთს ეკითხებოდნენ ღამის ლოცვებზე (58, II,1273). “'უმარის 
დედა იყო ხალიფა 'უმარ I-ის შვილიშვილი – უმმ 'ასიმ ბინთ 'ასი- 
მი. თვითონ “აბდ ალ-მალიქმა მიათხოვა 'უმარს თავისი ქალიშვილი 
– ფატიმა, 'უმარს ჰყავდა თოთხმეტი ან თექვსმეტი შვილი. აქედან 
ცხრა მხევალისაგან, რაც ნაკლებად მეტყველებს მის ღვთისმოსავ 
ცხოვრებაზე |98,513|). “უმარს სამი კანონიერი ცოლი ჰყავდა, ფატი- 

მა ბინთ 'აბდ ალ-მალიქი გამორჩეული იყო. მისგან ეყოლა ისჰაკი, 
ია'კუბი და მუსა. გადმოცემით, 'უმარმა უთხრა ფატიმას: „თუ 

სურვილი გაქვს ჩემს გვერდით ყოფნის, დაუბრუნე რაც გაქვს ფუ- 
ლი, სამკაულები და ძვირფასი ქვები მუსლიმთა საგანძურს, რად- 

განაც ჩვენ სამნი – შენ, ისინი და მე არ შეიძლება ერთ საფეხურზე 
ვიყოთ“. ასე რომ გამოეთხოვა ფატიმა თავის საგანძურს. მომდევ- 
ნო ხალიფამ, 'უმარის სიკვდილის შემდეგ, ფატიმას ნახევარძმა – 
იაზიდმა დაუბრუნა ფატიმას ეს საგანძური და უთხრა: „მე ვიცი, 
'უმარი უსამართლოდ მოგექცა“. მაგრამ ფატიმამ არ მიიღო უკან. 
„მე ვემორჩილებოდი, როცა ცოცხალი იყო და ვერ გავუწევ წინა- 
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აღმდეგობას, როცა აღარ არის ცოცხალი“. იაზიდმა აიღო ძვირფა- 
სი თვლები და გაანაწილა თავის ოჯახის წევრებზე |176,356|. 

“რუმარის შემდეგ იაზიდ II ბ. “აბდ ალ-მალიქი (720-724) გახდა 
ხალიფა. მისმა ქორწინებებმა და სასიყვარულო ამბებმა თანამედ- 
როვეების ყურადლება მიიქცია. ჯერ კიდევ თავისი ძმის” – 
ვალიდის მმართველობის დროს დაქორწინდა ხალიფა “ალის შვი- 
ლიშვილის შვილზე. ვალიდმა ჩათვალა, რომ იაზნდმა საკმაოდ დი- 
დი თანხა გადაუხადა მაჰრის სახით და ბრძანა ქორწინების გაუქ- 
მება, ხოლო თანხა უკან დაიბრუნა. სულაიმანის მმართველობის 
დროს იაზიდმა ორი საქორწინო კონტრაქტი დადო და იმავდროუ- 

ლად იყიდა მონა ქალი – 'ალიია (ჰაბაბა)'””.. როდესაც ეს სულა- 
იმანმა გაიგო, აიძულა იაზიდი გაეყიდა ის. შემდეგ იაზიდმა იქორ- 

წინა სუ'დაზე და რუბაიჰაზე ხალიფა 'უსმანის და აბუ ტალიბის 
ოჯახიდან. ამის გარდა სამი კანონიერი ცოლი ჰყავდა, მათ შორის 

უმმ ალ-ჰაჯჯაჯი – ჰაჯჯაჯ ბ. იუსუფის დისშვილი და ხალიფა 
ვალიდ II-ის დედა. გადმოცემით, ერთ დღეს სუ'დამ ან უმმ ალ- 

ჰაჯჯაჯმა ჰკითხა იაზიდს, თუ იყო რაიმე ამქვეყნად, რაც მის 
გულს ძლიერ სურდა. მან უპასუხა: 'ალიია. მაშინ მისმა ცოლმა და- 
იწყო ძებნა და იპოვა ეს მონა ქალი, საკმაოდ დიდი თანხა გადაიხა- 
და მის გამოსასყიდად, ჩააცვა და მიართვა თავის ქმარს საჩუქრად. 
მის შემდეგ მან იაზიდის განსაკუთრებული პატივისცემა დაიმსა- 
ხურა, ხოლო მონა ქალისაგან მიიღო აღთქმა, რომ ხელს შეუწყობ- 
და მისი ვაჟის მემკვიდრედ გახდომას. 

იაზიდის გარდაცვალების შემდეგ ხალიფა გახდა “აბდ ალ-მა- 
ლიქის შვილი – ჰიშამი (724-743). მან იქორწინა თავისი ძმისშვი- 
ლის – “აბდ ალ- აზიზ ბ. ვალიდის ყოფილ ცოლებზე – უმმ 

ჰაქიმზე (“აბდ ალ-მალიქის ბიძაშვილი) და მაიმუნაზე (აბუ ბაქრის 

შვილიშვილზე). უმმ ჰაქიმისაგან შეეძინა ორი ვაჟი – მასლამა და 
იაზიდი. 

743 წელს ხალიფა გახდა ვალიდ II (743-744). მისთვის მორა- 
ლური თვალსაზრისით შეზღუდვები არ არსებობდა. მაგალითი- 
სათვის ისიც კმარა, რომ ვალიდმა იქორწინა სუ'დაზე, ხალიფა 
“უსმანის ოჯახიდან, მაგრამ პირველივე დანახვაზე შეუყვარდა მი- 
სი და – სალამა. მუსლიმური სამართლით, მას არ შეიძლებოდა 
ერთდროულად ორი და ჰყოლოდა ცოლად, ამიტომ გასცილდა 
სუ'დას. მხოლოდ ხალიფად გახდომის შემდეგ იქორწინა სალამა- 
ზე, მაგრამ ეს უკანასკნელი მალე გარდაიცვალა. 

  

19 იხ. III თავი, § 2 .მხევლები. 
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უმაიხანთა დინასტიის უკანასკნელი სამი ხალიფა დაბადებუ- 
ლი იყო მხევალისაგან. იაზიდ!III (744 წ.) იყო ვალიდ I-ისა და სასანი- 
ანთა უკანასკნელი შაჰინშაჰის იეზდიგერდ III-ის უკანონო ვაჟის – 
მუჰთაჯის ქალიშვილი (შაჰაფრიდი). როდესაც არაბთა სარდალმა 
ქუთაიბა ბ. მუსლიმმა ილაშქრა შუა აზიაში, მასთან მიიყვანეს მუჰ- 

თაჯის ორი ქალიშვილი, რომლებიც მან ვალიდ ბ. <აბდ ალ-მალიქს 
გაუგზავნა. ხალიფა იბრაჰიმს (744 წ.) ჰყავდა ბერძენი დედა, ხოლო 

უმაიძანთა დინასტიის უკანასკნელ ხალიფას მარვან II ბ. მუჰამმა- 

დის, იგივე მურვან ყრუს დედა ქურთი იყო – რაიია ან თარუბა. 

მარვანი დამარცხდა “აბბასიიანებთან ბრძოლაში და დაიღუპა (750 
წ.). 'აბბასიიანებმა ამოხოცეს უმაითანთა თითქმის მთელი საგვა- 
რეულო. გადარჩა მხოლოდ რამდენიმე, მათ შორის მარვანის ოჯა- 
ხის წევრი ქალებიც. მოგვიანებით, მარვანის ცოლმა – მუზნამ!2 
შეწყალება მიიღო 'აბბასიიანი ხალიფა მაჰდისაგან (775-785). 

მარვან II-ის დამარცხების შემდეგ 132/750 წელს, ხელისუფ- 

ლების სათავეში მოვიდნენ 'აბბასიიანები – მოციქულ მუჰამადის 

ბიძის ალ-'აბბას ბ. 'აბდ ალ-მუტტალიბის ვაჟის – 'აბდ ალ-ლაჰის 
პირდაპირი შთამომავლები. 'აბბასიიანთა მმართველობა გაგრძელ- 
და ბაღდადის დაცემამდე 656/1258 წლამდე (1 14,32-36|). 

ისტორიკოსები, რომლებიც აღწერენ 'აბბასიიანთა პერიო- 

დის ამბებს, ხშირად მოიხსენიებენ ქალთა სახელებს, რომლებიც 

გამოირჩეოდნენ თავიანთი პოლიტიკური აქტივობით. განსაკუთ- 
რებით, უნდა აღვნიშნოთ სამეფო ოჯახის წევრი სამი ქალი: ხაი- 

ზურანი, ზუბაიდა და ზაინაბი. 
1. ხაიზურანი (ხაიზურან ბინთ 'ატა' ალ-ჯურაშიია) – იემე- 

ნური წარმოშობის ყოფილი მონა-ქალი, რომელიც მოგვიანებით 
(159/775-776წ.) გახდა ხალიფა ალ-მაჰდის კანონიერი ცოლი. ალ- 
ხატიბ ალ-ბაღდადი აღნიშნავს, რომ ხაიზურანი იყო გამორჩეული 
ქალი, რომელიც უდიდესი პატივისცემით სარგებლობდა და ასე 
დაფასდა ისლამის ისტორიაში |16,XIV,430|. 

ხაიზურანს დიდ ადგილს უთმობენ ისტორიკოსები. ამასთან 
ის მოხსენიებულია ყველა ნაშრომში, რომელიც ქალებს ეძღვნება 
და ბიოგრაფიულ კრებულებში, სადაც მოტანილია ისლამის ისტო- 
რიაში ცნობილ პირთა ბიოგრაფიები. ხალიფებს ჰყავდათ მრავალი 
ცოლი, მხევალი, დები და სხვა ქალი ნათესავები, მაგრამ ხაი- 
ზურანზე ყველაზე ვრცელი გადმოცემებია!25 |314,84-91|. 

  

'“ ის გარდაიცვალა ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიდის ხალიფობის დასაწყისში. 
15 6. ებოთი მას უთმობს თავისი წიგნის ნახევარს (180,21-134). 
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ყველა ისტორიკოსი ეთანხმება ერთმანეთს, რომ ხაიზურანი 
მართავდა, მბრძანებლობდა და გამგებლობდა მუსლიმურ იმპერია- 
ში სამი ხალიფას დროს: თავისი ქმრის ალ-მაჰდის (775-785), თავი- 
სი უფროსი ვაჟის – ალ-ჰადის (785-786) და უმცროსი ვაჟის – 
ჰარუნ არ-რაშიდის (786-809) დროს. 

ხაიზურანის გავლენა პოლიტიკაზე პირველად გამოჩნდა ალ- 

მაჰდის დროს იაჰია ბ. ხალიდ ბ. ბარმაქის'7 დაპატიმრებისას. რო- 
გორც ცნობილია, ჯერ კიდევ პირველი 'აბბასიიანების დროს გაძ- 
ლიერდა ირანის პოლიტიკური არისტოკრატიის გავლენა სახალი- 
ფოს პოლიტიკურ ცხოვრებაზე. ხალიფას კარზე დაწინაურდნენ 
ბარმაქიანთა'” ცნობილი გვარის წარმომადგენლები. მათი მეთაუ- 
რი იყო – ხალიდ ბ. ბარმაქი, რომელიც ალ-მანსურის დროს გახდა 
ფარსის და ტაბარისტანის მმართველი!2, მოგვიანებით კი – ვა- 

ზირი. ხალიდის ვაჟი – იაჰია დანიშნულ იქნა სახალიფოს აღმო- 
სავლეთ პროვინციების მმართველად, ხოლო ჰარუნ არ-რაშიდის 
დროს გახდა სრულუფლებიანი ვაზირი, რომელიც თავის ვაჟებთან 
(ფადლი და ჯა'ფარი) ერთად წარმართავდა სახელმწიფო საქმეებს. 
ხაიზურანი აქტიურ მონაწილეობას იღებდა სახალიფოს ადმინის- 
ტრაციულ მმართველობაში. ის მეგობრულად იყო განწყობილი 
ბარმაქელებთან და მაჰდიზე თავის გავლენას მათ დასახმარებლად 
იყენებდა. ალ-ხატიბ ალ-ბაღდადი ასეთ ისტორიას გვიყვება: „ალ- 
მაჰდიმ დანიშნა ხალიდი ფარსის მმართველად, მაგრამ მან უფლე- 

ბამოსილება გადასცა თავის ვაჟს – იაჰიას, რომელმაც განაახლა 
პროვინციის დაჯარიმება. შემოიღო მიწის გადასახადი და თავის 

ხელში მოაქცია დიდი სახსრები. მაჰდიმ შეიტყო ეს და იაჰია ციხეში 
ჩასვა. ამასთან აიძულა გადაეხადა I მლნ. დირჰამი ხალიფას ხაზი- 
ნაში ყოველ პარასკევს, ჯარიმის სახით. როცა ხაიზურანმა შეიტყო 
ამის შესახებ, მოსთხოვა მაჰდის მისი გათავისუფლება და ამასთან 
თანამდებობაზე აღდგენა. მაჰდი იძულებული გახდა დათანხმებო- 
და (180,55|. 

  

2 იაჰია ბ. ხალიდ (120-190/738-805) – ხალიდ ბ. ბარმაქის ვაჟი, ნაცვალი და 
მინისტრი. ალ-მაჰდის დროს ის გახდა ახალგაზრდა უფლისწულის – ჰარუნის 
აღმზრდელი (162/777-78 წლიდან). ერთხანს, 163/779-80 წლიდან დივან არ- 
რასა'ილის (დოკუმენტთა დივანის) გამგებელი იყო (|94,671|. 

“7? ბარმაქიანები – ერთ-ერთი უმდიდრესი და გავლენიანი გვარი სახალი- 
ფოში. წარმოშობით ბალჰიდან. ამ გვარიდან იყვნენ პირველი ვაზირები არაბთა 
სახალიფოში. მათი ძალაუფლება თითქმის 50 წელს გაგრძელდა (94). 

"ზის ამ პროვინციებს მართავდა 7 წელი (767-771) ალ-მაჰდის დროს ის კვლავ 
დაინიშნა ფარსის მმართველად 163/779-80 წელს. 
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ხსაიზურანის პოლიტიკური ზეგავლენის მეორე შემთხვევა 
დაკავშირებულია ქუფის მოსამართლე შარიქ ბ. “აბდ ალ-ლაჰთან, 
რომელთანაც კონფლიქტი მოუხდა ხაიზურანის აგენტს. ხაი- 
ზურანი ძალიან კარგად იცვამდა, საუკეთესო ქსოვილის ცანსაც- 
მლით იმოსებოდა!'?,. ამის გამო ხაიზურანის აგენტები მოგზაუ- 
რობდნენ მთელ სახალიფოში, რათა მოეძიებინათ საუკეთესო ქსო- 

ვილები და მკერავები. ერთ წელს, ხაიზურანმა თავისი აგენტი 
ქუფაში გააგზავნა, რათა იქ ფაბრიკის პროდუქციაზე კონტროლი 
გაეწია. გადმოცემით, ის აიძულებდა მუშებს, შეესრულებინათ და- 
მატებითი სამუშაოები შესაბამისი ანაზღაურების გარეშე. ერთ- 
ერთი მუშა გაიქცა, მაგრამ ძალით უკან დააბრუნა. აგენტმა უბ- 
რძანა მოსამართლეს – გაეგზავნა ის ციხეში. მაგრამ მოსამარ- 
თლემ გაათავისუფლა ის, ხოლო აგენტს გამათრახება მიუსაჯა 
I16,IX,288; 180,59). ეს ფაქტი იმაზე მიუთითებს, რომ ხაიზურანის 

ძალაუფლება შეზღუდული იყო. 
სწორედ ხაიზურანის ზეგავლენის შედეგი უნდა იყოს ის, რომ 

ალ-მაჰდიმ თავის მემკვიდრეებად სიცოცხლეშივე გამოაცხადა 
მუსა ალ-ჰადი (159/776წ.) და ჰარუნ არ-რაშიდი (166/782-83წ.). 
ამასთან, მოგვიანებით მან მემკვიდრეობას ჩამოაცილა ყველა ვა- 

ჟი, მათ შორის თავისი ჰაშიმიანი მეუღლისაგან – ალ-რაიტასაგან. 
ალ-მაჰდის სიკვდილის შემდეგ ხაიზურანი ცენტრალური 

ფიგურა გახდა სასახლის კარზე. ალ-მაჰდი““” გარდაიცვალა 
169/785 წელს და დაიწყო სახალიფოს ისტორიისათვის ჩვეული 
ბრძოლა ტახტზე პრეტენდენტებს შორის. მაჰდის უფროსი ვაჟი – 
მუსა ალ-ჰადი იმ დროს იყო ჯურჯანის მმართველი, ხოლო მეორე 
– ჰარუნ არ-რაშიდი – აზერბაიჯანის და სომხეთის. თითოეულ 
პრეტენდენტს ჰყავდა საკუთარი ადმინისტრაცია და მრჩევლები, 
რომლებიც მზად იყვნენ ებრძოლათ თავიანთი მბრძანებლის ხელი- 
სუფლებისათვის. ხაიზურანმა, ორივე პრეტენდენტის დედამ გაით- 

  

'? ხაიზურანი იყო ერთ-ერთი უმდიდრესი ქალი თავისი დროის. მისი ძალა- 
უფლების მწვერვალზე ხაიზურანის ყოველწლიური შემოსავალი იყო 160 მლნ 
დინარი. მას გარდაცვალების მომენტში ჰქონდა 18 ათასი კაბა. მისი დიდი მიდ- 
რეკილება ძვირფასი სამოსისადმი გახდა საფეიქრო წარმოების განვითარების 
საფუძველი (387,80). 

9 ალ-მაჰდის გარდაცვალებასთან დაკავშირებით სხვადასხვა ვერსიაა: ა) 
სიკვდილის წინ ის გაემართა ჯურჯანში, რათა მოლაპარაკებოდა მუსა ალ- 
ჰადის – მომავალ მემკვიდრეს, უარი ეთქვა ტახტზე ჰარუნის სასარგებლოდ. 

მაგრამ მოულოდნელად გზაში გარდაიცვალა. ბ) ტაბარისტანში ექსპედიციის 

დროს თავის ვაჟთან – ჰარუნთან ერთად გაემგზავრა. ალ-მაჰდი ავად გახდა 
სნეულებით, რაც მისთვის საბედისწერო აღმოჩნდა. ის მაშინვე გარდაიცვალა 
და პარუჟნმა გადაწყვიტა იქვე დაეკრძალა, შემდეგ დაბრუნდა ბაღდადში. 

334



ვალისწინა, რომ ხალიფას სიკვდილი ყოველთეის იყო არეულობის, 
ქაოსის პერიოდი, მისი ორი ვაჟი კი შორს იყო ბაღდადიდან. მან იხ- 
მო ვაზირები კონსულტაციისათვის და უბრძანა მათ დაუყოვნებ- 
ლივ გადაეხადათ ჯამაგირი არმიისათვის – სამი წლის ექვივალენ- 
ტური თანხა, საკმაოდ მნიშვნელოვანი. ეს აუცილებელი იყო, რათა 
დაემშვიდებინა ჯარისკაცები, რომლებიც მზად იყვნენ დაეწყოთ 
მღელვარება ახალი ამბის გაგებისთანავე''. ჰარუნის ბაღდადში 
დაბრუნების შემდეგ, ხაიზურანმა და მისმა ვაჟმა თავის თავზე აი- 
ღეს ხელისუფლების მემკვიდრეობით გადაცემის რიტუალი. მათ 
შეათანხმეს, რომ ალ-ჰადი იქნებოდა ახალი ხალიფა და ჰარუნმა 
მიიღო წარჩინებულებისაგან ფიცი თავისი ძმის ერთგულებაზე. 
თვითონ ალ-ჰადის კი 20 დღე დასჭირდა, რათა დაბრუნებულიყო 
დედაქალაქში |44,V,81-84|. 

წყაროებში მოთხრობილია, რომ ხაიზურანმა ალ-ჰადის ჩა- 
მოსვლამდე გამოიძახა ორი მნიშვნელოვანი მინისტრი – არ- 
რაბი"'ა ბ. იუნუს და ცნობილი იაჰია ალ-ბარმაქი. ისინი მაშინვე გა- 
მოცხადნენ მის კარზე. მაგრამ მოხდა მნიშვნელოვანი ინციდენტი, 
რომელიც მიუთითებს ხაიზურანის ძალაუფლების საზღვრებზე. 
როცა ხაიზურანმა უთხრა ორ მომლოდინე მინისტრს – შესულიყ- 
ვნენ, მხოლოდ ერთი დამორჩილდა მის ბრძანებას. არ-რაბი'ამ მიი- 
ღო მისი მიწვევა და ყველაფერი გააკეთა, რათა დაეწყნარებინა 

აჯანყებულები (58,III,544-47). ხოლო იაჰიამ გაითვალისწინა, რომ 

ალ-ჰადის არ მოეწონებოდა მისი თანამშრომლობა ხაიზურანთან 
და უარი განუცხადა. მართლაც, ალ-ჰადიმ როცა შეიტყო ახალი ამ- 
იგის ერიერი გაუგზავნა არ-რაბიას და დაემუქრა სიკვდილით 

ალ-ჰადიმ თავისი მმართველობა იმით დაიწყო, რომ შეეცადა 
შური ეძია თავის დედაზე, რომელსაც ეკუთვნოდა ინიციატივა – 
ჩამოეშორებინა ხელისუფლებისათვის კანონიერი მემკვიდრე (ალ- 
ჰადი) ჰარუნის სასარგებლოდ (132,153). ამასთან ის შეეცადა და- 
ერწმუნებინა ყველა, რომ პოლიტიკური საქმეები არ არის ქალის 
პრეროგატივა. ალ-ჰადიმ ჩამოაცილა ხაიზურანი სახელმწიფო 
საქმეებს. ამასთან გადაწყვიტა თავისი ძმის ჰარუნის დაპატიმრე- 
ბა, რათა მემკვიდრე გამხდარიყო თავისი ვაჟი – ჯა'ფარი. სახელ- 
მწიფო ინტრიგებში მონაწილეობის მიზეზით, ხალიფამ ეს გავლე- 

  

”' მათ ცეცხლი წაუკიდეს არ-რაბი'ას (ვაზირი) სახლს და ციხიდან პატიმ- 
რები გაათავისუფლეს. 
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ნიანი ბარმაქელი ციხეში ჩასვა'“” |387,80). მაგრამ მალე ხალიფა 
მოკლულ იქნა (170/786წ). 

თავისი ქმრის მმართველობის დროს ხაიზურანს ჰქონდა აუ- 
დიენციები. მას მრავალი ცნობილი ადამიანი (ვეზირები, მეცნიერე- 
ბი, პოეტები და სხვ.) აკითხავდა სხვადასხვა მნიშვნელოვანი საქ- 
მის გადასაწყვეტად |85,137). თუმცა არაფერი შეცვლილა მისი 

ქმრის გარდაცვალების შემდეგაც. ატ-ტაბარის თანახმად, „მუსას 

ხალიფობის დროს ხაიზურანი ხშირად მიმართავდა მას თავისი ახ- 
ლობლების გამო თხოვნით და ის აჯილდოვებდა მას (უსრულებდა 
თხოვნას). ეს გაგრძელდა 4 თვე მის ხალიფობაში და ხალხი იკრიბე- 
ბოდა მის გარშემო, ეძიებდა მის დახმარებას და ხალხის პროცესია 

მისი კარის წინ იყო“ |58,III,569|). წყაროებში არ არის ცნობები ხაი- 
ზურანის და ალ-ჰადის, როგორც ხალიფას, პირველი შეხვედრის 

შესახებ. თუმცა, გადმოცემები ეთანხმება, რომ თავისი მმართვე- 

ლობის პირველი თვეების განმავლობაში ალ-ჰადიმ მისცა დედას 
სრული თავისუფლება და პრივილეგიები, რაც ჰქონდა თავისი მა- 

მის დროს. „ის აგრძელებდა თავის თავზე აეღო გადაწყვეტილების 
გამოტანა მასთან (ალ-ჰადისთან)| კონსულტაციის გარეშე. ისევე 
იქცეოდა, როგორც ადრე, ალ-მაჰდის მმართველობის დროს...... 
ხალხი მიდიოდა და აღწევდა მისი კარის შიგნით |44,VI,79). ალ-ჰადი 
საფრთხეს გრძნობდა დედის ამბიციების გამო და თან ეჭვიანობდა 
თავის ძმა ჰარუნზე, რომელიც ხალხს და დიდებულებსაც ძალიან 
უყვარდა და განთქმული იყო თავისი სამხედრო წარმატებებით. 
ალ-ჰადიმ რამდენჯერმე სცადა ჩამოეშორებინა თავისი ძმა და თა- 
ვისი შვილი – ჯა'ფარი გაეხალიფებინა. ჰარუნმა თავიდან აიცილა 
დაპირისპირება, ცდილობდა შორს ყოფილიყო ძმმისაგან, მაგრამ ეს 
არ იყო ხაიზურანის სტილი. ის განაგრძობდა ჩარევას იმაში, რაც 
მისი აზრით მას ეხებოდა. ეს იყო იმპერიის საქმეების მართვა. ალ- 
ჰადი კი საპირისპიროდ ფიქრობდა და გამუდმებით ეუბნებოდა 
მას, რომ ეს არ არის ქალების უფლება, ჩაერიონ ხელისუფლების 
საქმეებში. ილოცე და შეასრულე ღვთისმსახურება და მიუძღვენი 
თავი ალაჰის სამსახურს. ამის შემდეგ დაემორჩილე ქალის როლს, 
რომელიც განკუთვნილია თქვენი სქესისათვის (|5§8,III,57 1; 
44,VI,68|. 

ხაიზურანის და ალ-ჰადის დაპირისპირება მოხდა პოლიციის 
უფროს – 'აბდ ალ-ლაჰთან დაკავშირებით. ერთ დღეს ხაიზურანი 
მივიდა ალ-ჰადისთან, რათა აეძულებინა მისი მორიგი თხოვნა შე- 

  

'? ჰარუნმა ხელისუფლების სათავეში მოსვლისთანავე გაათავისუფლა იაჰია 
ბ. ხალიდი (100,151. 
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ესრულებინა. მან უშუამდგომლა ვინმე 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. მალიქს!“!. 
მაგრამ ალ-ჰადიმ უარი უთხრა. ხაიზურანმა კი განუცხადა: „შენ 
ვალდებული ხარ მიპასუხო, რადგან მე უკვე პირობა მივეცი 'აბდ 
ალ-ლაჰს. მან შეცდომა დაუშვა, რადგანაც ეს ღიად განუცხადა. 
როცა ხაიზურანი კარისკენ მიდიოდა ალ-ჰადიმ თავისი აზრი გა- 
მოხატა ქალებზე: „გაჩერდი, სადაც ხარ, და მოისმინე კარგად ჩემი 

სიტყვები ... ვფიცავ ალაჰს, თუ მე როდისმე გავიგებ, რომ ვინმე 
ჩემი გარემოცვიდან ან ჩემი სარდლებიდან ან ჩემი მოსამსახურეე- 
ბიდან იქნება შენს კართან, მე მოვჭრი მათ თავებს და მათი ქონე- 
ბის კონფისკაციას მოვახდენ......რა არის აზრი იმ ამალის, რომე- 
ლიც შენი კარის წინ ტრიალებს დილიდან საღამომდე? ნუთუ არა 
გაქვს თითისტარი, რომ დაკავებული იყო ან ყურანის ასლი, რომ 
ილოცო (ალაჰისათვის!|, ან სახლი, სადაც დაიმალები იმათგან, ვინც 
გარს გახვევია? მიფრთხილდი და კიდევ ერთხელ მიფრთხილდი, 
თუ კიდევ გაბედავ ხმის ამოლებას ვინმეს სასარგებლოდ“ 
(58,III,57 1; 50,VI,269). ეს ფაქტობრივად ომის გამოცხადება იყო ალ- 

ჰადის მხრიდან. ამის შემდეგ ალ-ჰადიმ იხმო თავისი სარდლები, 
ვინც რჩევას ეძიებდა მის დედასთან. 

– „ვინ არის უკეთესი ჩვენს შორის? თქვენ თუ მე?“ ჰკითხა 
ალ-ჰადიმ თავის ქვეშევრდომებს. 

– „რა თქმა უნდა თქვენ ხართ უკეთესი, მართლმორწმუნეთა 
მბრძანებელო“ – ერთხმად მიუგეს მათ. 

– „და ვისი დედა არის უკეთესი, ჩემი თუ თქვენი?“ განაგ- 

რძობდა ხალიფა. 

– „თქვენი დედა არის უკეთესი, მართლმორწმუნეთა მბრძა- 
ნებელო“. 

– „თქვენს შორის ვის მოეწონებოდა ის მამაკაცი, რომელიც 
გაავრცელებდა ამბებს თქვენი დედის საქმეების შესახებ ამგვა- 
რად: მავანის და მავანის დედამ გააკეთა ეს. მავანის და მავანის 
დედამ თქვა ეს ან ის?“ 

– მათ ერთხმად წამოიძახეს: „არავის მოეწონებოდა ეს". 

– ხალიფამ უთხრა: „ამგვარად, როგორ ფიქრობთ თქვენ იმ 
მამაკაცის შესახებ, რომელიც მოდის ჩემს დედასთან და რომელიც 

  

"მ აბდ ალ-ლაჰი იყო პოლიციის უფროსი ხალიფა ალ-მაჰდის დროიდან და 
მას ევალებოდა – გაემათრახებინა უფლისწულ ალ-ჰადის კომპანიონები, 
ვინც არ მოეწონებოდა ხალიფას (44,VL70) ალ-ჰადიმ გალანძღა ის თავისი 
წარსული ქმედებების გამო. 'აბდ ალ-ლაჰმა აუხსნა, რომ ის ისევე ერთგულად 
ემსახურება მას, როგორც ემსახურებოდა მის მამას, ალ-ჰადი კმაყოფილი 
დარჩა და დაასაჩუქრა თავისი ერთგული მსახური სამეფო საჩუქრით. მაგრამ 
“აბდ ალ-ლაჰს შეეშინდა, რომ იმათ, ვისაც ამათრახებდა და ვისაც ახლა 
მაღალი თანამდებობა ეკავათ, არ აემხედრებინათ ხალიფა მის წინააღმდეგ. 
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შესაბამისად თავის საქმეებს მათი საუბრის ობიექტად ხდის?“ რო- 
ცა მათ მოისმინეს ეს, მათ აკრძალეს ეს ვიზიტები ხაიზურანთან 
L58,III,57 1; 44,VI,68; 50,VI,269-701|. 

ხაიზურანის პოლიტიკურ კარიერას ხელს უშლიდა არა ის, 
რომ ის იყო ქალი ან მონა, არამედ ის ფაქტი, რომ ხაიზურანი რო- 
გორც ქალი ეკუთვნოდა ჰარემს – მორჩილების ტერიტორიას. 

ალ-ჰადი გარდაიცვალა 24 წლის ასაკში, ! წლის და 2 თვის 
ხალიფობის შემდეგ. მრავალი ისტორიკოსი აღნიშნავს, რომ მისი 

სიკვდილი ხაიზურანის ბრალი იყო. ზოგიერთი ცნობით, ხაიზურანი 
მტრულად განეწყო მის მიმართ, რადგანაც შეიტყო, რომ ის აპი- 

რებდა მოეკლა ჰარუნი. ხაიზურანმა უბრძანა ალ-ჰადის მშვენიერ 

მხევალს, რომ შეპარულიყო იმ ოთახში, სადაც ხალიფას ეძინა და 
ბალიშით დაეხრჩო. ატ-ტაბარი, რომელიც ფრთხილად ეპყრობა 
ასეთ ქმედებებს, ამსუბუქებს ხაიზურანის დანაშაულს იმით, რომ 
ალ-ჰადი ერთხელ შეეცადა მოეკლა თავისი დედა. მან გაუგზავნა 
ხაიზურანს მოწამლული თევზი ბრინჯით. თან განუცხადა, რომ ის 
იყო დელიკატესი და სურდა ესიამოვნებინა მისთვის. მაგრამ ხაი- 
ზურანი ძალიან ფრთხილი იყო. მან ჯერ ის გასასინჯად მისცა თა- 
ვის ძაღლს, რომელიც მაშინვე მოკვდა (§8,III,570). თავისი ერთწლი- 
ანი მმართველობის დროს ალ-ჰადიმ მოასწრო 'ალიდთა ლიდერე- 
ბის განადგურება მექის ახლოს 786 წელს, რაც შესაძლოა იყო 
ერთ-ერთი მთავარი მიზეზი, რამაც უბიძგა ხაიზურანს ასეთი გა- 

დამწყვეტი მოქმედებისაკე6 (169,45). 
ალ-ჰადის ჩამოცილების შემდეგ სასახლის და სახელმწიფოს 

ყველა საქმეებს წარმართავდა ხალიფას დედა და ვაზირი იაჰია 

(ჰარუნის დროს მთავარი მრჩეველი), რომლის ვაჟი – ალ-ფადლი 
მართავდა დას. ირანის სასაზღვრო ოლქებს და ამასთან იყო ადმი- 
ნისტრაციის მმართველი ხორასანში (792-796) | 180,133). მოგვიანე- 
ბით ის იყო ერაყის, ცენტრალური ირანის, ტაბარისტანის, აზერბა- 
იჯანის და სომხეთის ნაცვალი (796-802). მის დაწინაურებას ხელს 
უწყობდა ის, რომ ის იყო ჰარუნის ძუძუმტე. ჯა'ფარი დროდადრო 
მართავდა ეგვიპტეს, სირიას და მოგვიანებით ხორასანსაც. 

786 წელს ხალიფა გახდა ჰარუნ არ-რაშიდი. მან გააცნობიერა 
დედის ტალანტი და აჩვენა მუსლიმურ სამყაროს, რომ მას არ 
რცხვენოდა გაეყო ძალაუფლება ქალთან, ვიდრე ის ხაიზურანისა- 
გან სათანადო გადაწყვეტილებებს იღებდა. მაგრამ ჰარუნ არ- 
რაშიდს კიდევ ერთხელ უნდა შემოეფარგლა ჰარემში ქალის მოქ- 
მედების საზღვრები – საიზურანს ჰქონდა ძალაუფლება მხოლოდ 
მამაკაცის – ხალიფას თანხმობით (284,511). 

ტახტზე ასვლისას ჰარუნმა მოისურვა სიკვდილით დაესაჯათ 
ყველა, ვინც დაეთანხმა ალ-ჰადის გეგმას, რომ გადასცემოდა ტახ- 
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ტი თავის ვაჟს (ჯა'ფარს) და არა ძმას – ჰარუნს. იაჰია ბ. ხალიდ- 

მა ურჩია, რომ უკეთესი იქნებოდა გაეგზავნათ ისინი ამტერთან 
საბრძოლველად" და ამგვარად დაინდეს მათი სიცოცხლე. უნდა 
აღინიშნოს, რომ ჰარუნის დროს ხაიზურანს ჰქონდა მოქმედების 

თავისუფლება, ის გადაწყვეტილებებს იღებდა პარუნთან მოთათ- 
ბირების გარეშე. ხაიზურანი მიწერ-მოწერას აწარმოებდა ჰროვინს- 
ციათა მმართველებთან, განსაკუთრებით ეგვიპტის ნაცვალთან, 
იხილავდა სახალიფოს საქმეებს. ეს მმართველები უყურებდნეს 

მას, როგორც ხალიფას თანასწორს. თვითონ იაპიაც, რომელიც I7 

წლის მანძილზე'“ ფაქტობრივად დამოუკიდებელი მმართველი 
იყო – ხალიფას პირადი ბეჭედი ჰქონდა, იღებდა მომჩივნებს და 
გადამწყვეტი ხმა ჰქონდა ყველა მაღალ თანამდებობაზე, თვით 
პროვინციის ამირების დანიშვნისას – ვალდებული იყო წარედგი- 
ნა მოხსენებები თავისი მმართველობის შესახებ ხაიზურანისათვის 

(94,672-73). იაჰია უდავოდ ფლობდა სახელმწიფო მოხელის ტა- 
ლანტს, მაგრამ თავისი მდგომარეობის სიმტკიცეს ის მხსიშვნე- 
ლოვნად უნდა უმადლოდეს ხაიზურანის მხარდაჭერას, რომელიც 
მასში ხედავდა მოკავშირეს და აქტიურ მხარდამჭერს (94,673|. 

ხაიზურანის ძალაუფლება სასახლის კარზე ვრცელდებოდა 
173/789-90 წლამდე, მის გარდაცვალებამდე. დედის დაკრძალვის 
შემდეგ ჰარუნ არ-რაშიდის პირველი სახელმწიფო გადაწყვეტი- 
ლება იყო ის, რომ სამეფო ბეჭედი, ვეზირის ნიშანი ჯა'ფარ ბარმა- 

ქელიდან (ხაიზურანის ფავორიტი) გადასცა ფადლ ბ. არ-რაბი"ას'', 

ხალიფამ განუმარტა ფაღლს, რომ აქამდე ის ემორჩილებოდა დე- 
დის სურვილებს და ვერ შეძლო მისი დაწინაურება (58,III,609|. ეს 
ფაქტი ხაიზურანის დიდ ძალაუფლებაზე მიუთითებს. ბარმაქიანთა 
მფარველი სხაიზურანის გარდაცვალების შემდეგ ჰარუნმა მიიღო 

მოქმედების თავისუფლება ქვეყნის მართვაში. რამდენადაც იაჰიას 

ვაჟებს – ალ-ფადლს და ჯა'ფარს მინდობილი ჰქონდათ ტახტის 
მემკვიდრეთა აღზრდა, ჰარუნი როგორც ჩანს შიშობდა, რომ მისი 
სიკვდილის შემდეგ მათ შეეძლოთ ეხელმძღვანელათ სახელმწიფო 
პოლიტიკისათვის. 186/802 წელს პილიგრიმობიდან დაბრუნების 
შემდეგ, გადაწყვიტა ბარმაქიანთა დამხობა. 187 წლის 1 საფარს 
/803 წ. 28-9 იანვარს მან მოულოდნელად ბრძანა თავისი მრჩევლის 

  

"% ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიდის ვაზირი 17 წლის (170-187/786-803) განმავლო- 
ბაში. ზოგიერთი ავტორი ამ პერიოდს უწოდებს „ბარმაქიანთა მმართველობის 
პერიოდს" (სულტან ალ-ბარმაქ). იაჰია გარდაიცვალა საპატიმროში. 

+ ფაღლი 179/795-96 წელს დანიშნულ იქნა მთავარ კამერგერად (ჰაჯიბ), 
მუჰამმად ბ. ხალიდის ნაცვლად |94,673|. 
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– ჯა“ფარის მოკვლა, ხოლო ვაზირ იაჰიას და მისი მეორე ვაჟის – 
ალ-ფადლის ციხეში ჩასმა, სადაც ისინი დაიღუპნენ |90,152|. 

2. ზუბაიდა – საიზურანის დისშვილი! ზუბაიდა დაიბადა 
დაახლოებით I45/762-63 წელს. 165/781-82 წელს ის 19 წლის ასაკ- 
ში გათხოვდა თავის ბიძაშვილზე, მომავალ ხალიფაზე – ჰარუნ 

არ-რაშიდზე. 170/787 წელს დაიბადა მუჰამადი, მომავალი ხალიფა 
ალ-ამინი. ზუბაიდამ აქტიური მონაწილეობა მიიღო, რათა თავისი 
ვაჟი გამხდარიყო პირველი მემკვიდრე 175/791-92 წელს, მაშინ რო- 
ცა ის მხოლოდ 5 წლის იყო. მომდევნო შვიდი ან რვა წლის განმავ- 
ლობაში, ჰარუნის გეგმები შეიცვალა. ის აშკარად ხედავდა ალ- 
მამუნის უპირატესობას ალ-ამინზე და 182-83/798-99წწ. ჰარუნმა 
ოფიციალურად გამოაცხადა უფროსი ვაჟი (აბდ ალ-ლაჰ ალ- 
მა“მუნი), მეორე მემკვიდრედ, ხოლო 186/802-3 წელს მესამე ვაჟი – 

ალ-კასიმი მესამე მემკვიდრედ. ალ-მა'მუნი იმავდროულად ხო- 
რასნის შეუცვლელი მმართველი უნდა ყოფილიყო. მკვლევართა 
აზრით, ზუბაიდამ შესაძლოა წინასწარ შეიტყო ხალიფას ამ გან- 
ზრახვის შესახებ 181/797-98 წელს და სერიოზულად შეშფოთდა, 
რადგანაც მის შვილს – ალ-ამინს მალე გამოუჩნდებოდა საშიში 

კონკურენტი, რომელსაც მხარს უჭერდა ჯა'ფარ ბ. იაჰია ალ-ბარ- 
მაქი. გამოთქმულია ვარაუდი, რომ ზუბაიდამ, რომელსაც არ ჰქონ- 
და არც უფლება და არც შესაძლებლობა – დაპირისპირებოდა 
ქმრის ამ განზრახვას, თავისი უკმაყოფილება შენილბა იმ გზით, 
რომ ბრძანა მოეჭრათ მონეტები'” მის სახელზე ალ-ლუვაიიაში!მ 
მას სურდა დაერიგებინა ისინი თავისი მომხრეებისათვის ჰაჯის 
დროს და შემთხვევითი არ არის, რომ უმმ ჯა“ფარის სახელით მოჭ- 
რილ დირჰამზე არის ყურანის 48 სურის („გამარჯვება“) 29-ე აიას 
ფრაგმენტი. ამით ზუბაიდას უნდოდა გაემხნევებინა ალ-ამინის 
მომხრეები და მოეწოდებინა მათთვის გამოსულიყვნენ მისი შვი- 
ლის მხარდასაჭერად |128,214). როდესაც ჰარუნმა ანდერძით სახა- 
ლიფოს ტერიტორია თავის 2 შვილს შორის გაანაწილა – ალ-ამინს 
სამმართველოდ გადასცა სახალიფოს არაბული ტერიტორიები 
(ერაყი და სახალიფოს დასავლური ტერიტორიები), ხოლო ალ- 

  

'M საიზურანის ოჯახის წევრებს შორის, რომლებიც მან ჩამოიყვანა მაჰდის 
სასახლეში, იყო მისი უფროსი და – სალსალი, რომელიც გათხოედა მაჰდის 
ნახევარძმა – ჯა'ფარზე. ამ ქორწინებიდან დაიბადა ვაჟი იბრაჰიმი და 
ქალიშვილი სუქაინა (ამათ ალ-'აზის – სიტყვა-სიტყვით „ყოვლის შემძლის 
მონა-ქალი“) წერილობით წყაროებში ცნობილია გატსაზელით – ზუბაიდა 
(კნინობითი არაბ. ზუბდა-დან „ნაღები, ახალი კარაქი"). 

7 ი 18V 5 მარტი 797წ. და 2I| თებერვალი 798წ. 
9 ადგილი მექის ახლოს (ქუფა-მექის საპილიგრიმო გზაზე). 
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მა მუნს სპარსული ტერიტორიები (ხორასანი და სახალიფოს ალ- 
მოსავლური ტერიტორიები), ზუბაიდამ ბრალი დასდო მას უსამარ- 
თლობაში!”. ჰარფნი მოთმინებიდან გამოვიდა, ზუბაიდას პროტეს- 
ტი სახალიფოს საქმეებში ჩარევად მიიჩნია და უთხრა: „რა თქვენი 

(ქალების) საქმეა, ჩვენი მოქმედებების განსჯა?“(50,VI,325|. 

მეორე პოლიტიკური მოვლენა, რომელშიც ზუბაიდამ მონა- 
წილეობა მიიღო, იყო ბარმაქიანთა ოჯახის დამხობა. უნდა აღინიშ- 
ნოს, რომ სწორედ ბარმაქიანებმა დაარწმუნეს ჰარჟნი – დაესა- 
ხელებინა ალ-ამინი პირველ მემკვიდრედ. მაგრამ ზუბაიდას დამო- 
კიდებულება შეიცვალა მათ მიმართ. ის უნდობლად უყურებდა ალ- 
მა'მუნსა და ჯა'ფარ ბ. იაჰია ბარმაქელს შორის მეგობრობას. 
ჰარუნის დამოკიდებულებაც შეიცვალა ბარმაქიანთა ოჯახისადმი. 
ჰარუნი შეშფოთებული იყო ბარმაქიანთა აღზევება-გაძლიერებით 
და საჯაროდ გამოაცხადა თავისი მემკვიდრეების შესახებ. ძმებმა 
და მამამ იმოგზაურეს მექაში, სადაც დოკუმენტი – ჰარუნის ან- 
დერძი ჩამოკიდეს ქა“აბას კედლებზე. ძმებმა საზეიმოდ დადეს ფი- 
ცი, პატივი ეცათ მამის გადაწყვეტილებისათვის და კონტრაქტი 
მემკვიდრეობის შესახებ მექაში გავრცელდა. უკან დაბრუნებისას, 
ჯა'ფარმა შეაჩერა ძმები და დაჟინებით მოითხოვა, რომ ალ-ამინს 
გაემეორებინა ფიცი და დაედო უფრო მტკიცე ფიცი. ცხადი გახდა 
ყველასათვის, რომ ის არ ენდობოდა მას. ზუბაიდა განრისხდა და 
ამ დროიდან ის ხელს უწყობდა ამ ოჯახის განადგურებას!“ 
(276,25-26). გადმოცემით, ზუბაიდას შესაძლებლობა მიეცა, რომ 
შეეტყო ჯა'ფარის და ჰარუნის დის – 'აბბასას სასიყვარულო ამ- 
ბები. ამ ურთიერთობის დეტალები უცნობია. მათ ბავშვები შეეძი- 
ნათ და მექაში გაგზავნეს გასაზრდელად. ერთი გადმოცემით, ზუ- 
ბაიდამ ეს ამბავი შეატყობინა ჰარუნს, რომელიც საშინლად გან- 
რისხდა, მაგრამ არაფერი არ გაუკეთებია, ვიდრე არ წავიდა მექაში 
საპილიგრიმოდ 186/802 წელს. ბავშვების ნახვის შემდეგ, ჰარუნი 

დარწმუნდა და დაბრუნებისას ბრძანა ჯა'ფარის განადგურება 
(180,195-96). 'აბბასას ბედი უცნობია. ასევე გასაიდუმლოებულია 
ზუბაიდას როლი ამ საქმეში. ყველა ისტორიკოსი ეთანხმება ერ- 
თმანეთს იმაში, რომ ზუბაიდას სძულდა ეს ოჯახი და რომ მას გარ- 

კვეული წვლილი მიუძღვის ფადლ ბ. რაბი“ასთან ერთად ბარმაქიან- 
თა დამხობაში |276,26). ზუბაიდა წინააღმდეგი იყო სასახლის კარ- 

  

'” ალ-მა'მუნის დედა იყო სპარსელი მონა-ქალი. ჰაშიმიანთა აზრით, ჰარუნ 
არ-რაშიდის მიერ მეორე მემკვიდრედ ალ-მა'მუნის გამოცხადება ნიშნავდა, 

რომ ის აძლევდა ქალებს და მონებს საშუალებას – გავლენა ჰქონოდათ მის 
საქმეებზე (284,181). 

4 ზუბაიდას შეეშინდა, რომ ჯაფარი მხარს დაუჭერდა ალ-მა'მუნს 
(180,951. 
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ზე სპარსული ელემენტის დაწინაურების. მას სძულდა ბარმაქელე- 
ბი ორი მიზეზით: ისინი იყვნენ სპარსელები და მისი ვაჟის ალ- 
ამინის მოწინააღმდეგენი. გადმოცემით, ჯაფარის სიკვდილით 
დასჯის წინ, ჰარუნი მოეთათბირა ზუბაიდას, რომელმაც ფაქტობ- 
რივად უბიძგა მას მკვლელობისაკენ. 

როცა ალ-ამინი გარდაიცვალა, ზუბაიდას პირველი რეაქცია 
იყო შურისძიება, როგორც 'ა'იშამ შური იძია 'უსმანის სიკვდილის 

გამო. მაგრამ მან თქვა: „არ არის ქალების საქმე, აიღონ სისხლი 
და ბრძოლა წამოიწყონ“ |5I ,VI,485-86). ამის შემდეგ მან შავები ჩა- 
იცვა და განმარტოვდა 6 წელი. როცა 204/819 წელს, ალ-მა'მუნი 
პირველად შევიდა ბაღდადში, ზუბაიდა მიესალმა მას და მიულოცა. 
ზუბაიდა გარდაიცვალა 216/831 წელს. 

3. ზაინაბი (ზაინაბ ბინთ სულაიმან ბ. 'ალი 'აბდ ალ-ლაჰ ბ. 
ალ-“'აბბას) – განსაკუთრებით პატივსაცემი პრინცესა 'აბბასიიან- 
თა სამეფო ოჯახის პირველი 7 ხალიფას მმართველობის დროს. 
პირველად ის იხსენიება წყაროებში ხალიფა მარვან II-ის კარზე, 
როდესაც მან მოითხოვა იმამ იბრაჰიმის“' გვამი, რომელიც გარდა- 
იცვალა 748 წელს. ეს დიდი გამბედაობა იყო მაშინ, როცა მისი ძმე- 
ბი და ბიძაშვილები აშკარად დაპირისპირებული იყვნენ იბრაჰიმ- 
თან. აღნიშნულ პერიოდში ზაინაბი ჩანს, როგორც თავისი ოჯახის 

ინტერესების დამცველი. მისი ვაჟი 'აბდ ალ-ლაჰი ყოველთვის იწო- 
დებოდა, როგორც იბნ ზაინაბი |276,45). მის გამორჩეულ მდგომა- 
რეობაზე მეტყველებს შემდეგი მოთხრობაც: „როდესაც მარვანმა 
დატოვა თავისი სასახლე, მან თავშესაფარი პოვა იბრაჰიმ ბ. "აბდ 

ალ-ლაჰის“? სახლში, ბასრაში (სადაც შიიტებს მრავალი მომხრე 

  

“' იბრაჰიმი იყო მუჰამმად ბ. 'ალის (გარდ. 743 წ.) შვილი. მისმა მამამ შე- 
მოიკრიბა უკიდურესი შიიტები (ისინი მხარს უჭერდნენ მუჰამმად ბ. ალ-ჰანა- 

ფიძას მოძღვრებას) და გააჩაღა ფართო უმაითძანთა საწინააღმდეგო პროპა- 

განდა. 'აბბასიძანები ამტკიცებდნენ, რომ მუჰამმად ბ. “ალის სიკვდილის შემ- 
დეგ, 743 წელს ქარიზმატული ხელისუფლება გადავიდა მის ვაჟზე – იბრაჰიმ- 

ზე. მან და მისმა ძმებმა – ას-საფფაჰმა და ალ-მანსურმა საბოლოოდ მოაწყვეს 
აჯანყება უმაიძანთა დინასტიის დასამხობად. I130/748 წელს მარვან II-მ და- 
აპატიმრა იბრაჰიმი და მალე ის ციხეში (ქ. ჰარრანი – ჩრდ. სირია) გარდა- 
იცვალა (მოწამლეს). თუმცა ამას უკვე აღარ შეეძლო არსებითი გავლენა მოეხ- 
დინა მოვლენათა შემდგომ მსვლელობაზე, რამდენადაც ლიდერობა “აბბასჩი- 
იანთა შორის გადავიდა მის ძმაზე – აბუ-ლ-“აბბასზე, რომელმაც უმაიძანებ- 
თან ბრძოლა ბოლომდე მიიყვანა (169,13;112,5-6). 

"2? შიიტთა მეორე იმამის – ჰასან ბ. 'ალის შთამომავალი, მუჰამმადის (ან- 
ნაფს აზ-ზაქიიას) ძმა. ისინი ჯერ კიდევ უმაიიაანთა მმართველობის ბოლო 
პერიოდიდან იბრძოდნენ ხელისუფლებისათვის. მათ უარი განაცხადეს ეცნოთ 

ხალიფად აბუ-ლ-“აბბასი. შემდგომში 145/762-63 წელს მოაწყო აჯანყება ქვემო 
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ჰყავდათ). ჯა'ფარი და მუჰამადი – ზაინაბის ძმები სათავეში ჩა- 
უდგნენ 300 კაციან სამხედრო ძალას, რათა შეეპყროთ ჩამოგდე- 
ბული ხალიფა. ისინი გამოჩნდნენ იბრაჰიმის სახლთან, რათა პრე- 
ტენზიები წაეყენებინათ ხალიფასათვის, მაგრამ იბრაჰგიმმა გააგ- 
ზავნა უპირატესი სამხედრო ძალა, რომელმაც გაანადგურა 
'"აბბასიიანები. შემდეგ იბრაჰიმმა გააგზავნა თავისი მომხრეები ზა- 
ინაბის სახლში რათა შეეტყობინებინა, რომ მან უსაფრთხოება 

აღუთქვა სულაიმანის ოჯახს |58;III,2520; 276,451). მოგვიანებით, 

მარვან II-ის ცოლი მუზნა გამოჩნდა ხაიზურანთან და ითხოვა შეწ- 
ყალება და თანაგრძნობა. ზაინაბმა გაახსენა, როგორ მიიღო უარი 
დახმარებაზე იბრაჰიმთან დაკავშირებით და გააგდრ სასახლი- 
დან“. მაგრამ ხაიზურანმა ჩუმად შეიფარა ის და წამყვანი ფიგურა 
გახდა სასახლის კარზე I 180,44|). 

ატ-ტაბარი შენიშნავს, რომ ზაინაბს გავლენა ჰქონდა ალ- 
ჰადის სასახლეში (58,III,579). ზაინაბი პირველი იყო, ვისაც ხაი- 
ზურანმა შეატყობინა ხალიფას გარდაცვალება (|180,44). ზაინაბის 
გავლენა სასახლის კარზე განსაკუთრებით გაიზარდა ალ-მა'მუნის 
მმართველობის დროს. ალ-მა“'მუნმა გახალიფებისთანავე დაიწყო 
პროშიიტური რელიგიური პოლიტიკის გატარება. თუმცა მან სათა- 
ნადოდ ვერ გაითვალისწინა მოსალოდნელი შედეგები. 817 წელს 
ბაღდადში დაიწყო აჯანყება ხალიფას წინააღმდეგ და ალ-მა'მუნი 
იძულებული გახდა უარი ეთქვა თავის რეფორმებზე. ბოლოს, 819 
წელს ალ-მა'მუნი შევიდა ბაღდადში. მან მერეში შიიტების მწვანე 
ალამი – "ალიდებთან შერიგების სიმბოლო, კვლავ “აბბასიიანთა 
შავი ალმით შეცვალა. გადმოცემით, ზუბაიდა იყო იმათ შორის, 
ვინც დაარწმუნა ხალიფა უარეყო თავისი შიიტური მიდრეკილებე- 
ბი (276,29|. ფაქტობრივად, მხოლოდ ამის შემდეგ შეუშვეს ხალიფა 
ალ-მა“მუნი ბაღდადში. ზაინაბი გარდაიცვალა 226/842 წელს. 

წყაროებში დაცული მასალა ადასტურებს, რომ 'აბბასიიანთა 
სამეფო ოჯახის ეს სამი ქალბატონი უშუალოდ მონაწილეობდა სა- 
სახლის კარის მნიშვნელოვან პოლიტიკურ საქმეებში. 

არაბთა სახალიფოს ისტორიაში იყო შემთხვევები ქალთა 
გავლენისა სახელმწიფო საქმეებზე, მაგრამ ეს გავლენა იყო ქმრის 
ან ვაჟის საშუალებით. უმაიიანთა დროს, როცა ჰარემის სტრუქ- 
ტურამ ჯერ კიდევ ვერ მიიღო ფართო განვითარება, წყაროებში არ 
გვხვდება ასეთი ფაქტები. რამდენიმე უმაიიან ქალბატონს დიდი 

  

ერაყში, ბასრის რაიონში (სადაც შიიტებს მრავალი მომხრე ჰყავდათ) ხალიფა 
ალ-მანსორის წინააღმდეგ, მაგრამ დამარცხდა. 

"” მუზნამ შეახსენა ზაინაბს, რომ ქალები არ უნდა ჩაერიონ მამაკაცების 
საქმეებში (58,III,25201. 
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პიროვნული გავლენა ჰქონდა თავის ქმარზე, სხვები კი დიდებას და 
ბრწყინვალებას მატებდნენ სასახლის კარს. მაგრამ 'აბბასიხანთა 
ისტორია სავსეა ისეთი მაგალითებით, როცა ხალიფას ცოლი ან 
დედა განაგებდა სახელმწიფო საქმეებს და განსაკუთრებით სა- 
ხელმწიფო თანხებს, აღმართავდა მდიდრულ ნაგებობებს თავისი 
სახელით, ანიავებდა ხაზინას, ურიგებდა თავის ფავორიტებს. 869 
წელს ხალიფა ალ-მუჰთადი (869-870) თავის უპირატესობას წინა- 
მორბედ ხალიფებზე იმაში ხედავდა, რომ მას არ ჰყავდა დედა. ასე, 
რომ შეეძლო მარაგში დაეტოვებინა დიდი თანხები, რაც ადრე 
იხარჯებოდა ხალიფას დედის კარის შესანახად |97,649|. 
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VC0CM#M IM 15L4M 

(71I –101IVI CMV) 

5სოთმემ”V 
  

  

C0000IIVCმ) 11MCI0C515 0( C00Lდ1მ, CC 151გიიIC ილიითსიIVI05 196 
C00+წI1მ, 1ი6 წ2ლC0L 0! 1ოC:6მ5)68 I51გოი1C Iიწსლიილლ ლი (ი6 VიIIძ 
XC181ლი-ი001ILIC21 C+0C005505, Lი6 II56 1ი LMC 1CVCI 0L LCII2CI0CV05 1ძტიLICV 
0! ით Mყ§IIთ §10280ი5 0! Lი6 M05L 50VICL 50800 (5 LიC CმL21IV5L IიI (ხ6 
X650მICსMCI5 0 1518იიIC MI§C0IV. 1ი86 5 ჩიმილ0 მიძ თხIხ0IICV 0! 
ყძსმახიი§ მხის V0ო0ი, 06X00CმIIV Iი Iისლიიმყიიგ2! 5C210, იVL 

ლლიხIIV ხვ2ვ5 ხIისფიL Lი6 50ლCIჩIC Cი2XI2მCხCL, MC0VV, Vჩლრი LC დგიძი 
5LVIძ105 15 50 მCLVმI, ი დ§08I 0წ VხICხ 15 (0 0I10IომI6 ყ6ოძიL-ხ250ძ 

ძუახილთო)იმნიი ვიძ VI0I6ილლ Iი 50CI6ხ05, 15 1ი6VILმხIC L0 ძრიჩით (ხი 
L0Iლ მიძ LიC იI82C0 0( Vითმი Iი სხ-მძ!ხიომ!) ტ-ვ2ხ-MV05II დო 50CI6C/ - 
ხმ50ლძ ლიი ხ!9(0XICმI Iლ0მIICV, 15IმოIC დოიC0I0§ გიძ იიი 0 
0ძ0VVმ10000,. 

L6იL MVს5Iოთ 1ძილლ010815 2§ VVCI) მ5 წიL ხ-მძI!ხლიგI15ხ9 მიძ 
”ი0ძ0”ო15-§ 15 CხმIმიLCII§+IC V0 ძIIICIXCILL 0010L§ 01 VI6V: 2) Lხ0V 

§სნინ0IL იი 0Iძივ იიილლიLცი 0ნ V0ომი”§ ხI010წ1001 მიძ. IთLCI10C+Vმ1 
ხგლVCMV2I0 გიძ ხ0იV ICCმIძ MC I0IC 1ი 50CI6CV მ5§ 2 =თი0Iი% გიძ 2 
VVIIC ხ) CX LიCV ხ-V L0 Iძ08IL2C Lი6 §§8ხI§ 0 MV0იოგი მიძ L6CV CI2ICი 
ხიმ( I9Iგიი ი«Lმის0ძ V0I6ი გ 005!L0ი სირძVმ10ძ Iი ლ0Lი0L ICII89100ი5 
მიძ. CVICII0§. IX §სCხნ გ VIიიფ ლ0ი9IძლილმIიი მხის” V00ოთლტი (ნ6 
CIICCმ1 შომ2IV26 0 C00I50 #25 V906 8I6მ(05L Vმ1IV6. 

ით ხIX056იL §ხIძV ძიმ!§ VVIი LC Vიოიი”5 I6II810ს5, 50C181, 
ილლილიC მიძ დ-0II!0Cმ1 L0IC Iი LC MV5IIი 50010 0!” (იგ 7%-10- 
ლ0ILIILV: ხილ §CმLV§ 0წ V0ითიი Iი (60 #0I0-I518იი1C ხ6II0ძ; V96 L0IC 0L 
Mყსხგთომძ/§ Vითიი Cიოთლნმი!0ი§ 1ი (ი6 §Cიყხ(იი 0 ხ%IL გIი; 
V00ი0CI758 0მLი% 0I მII00185C0 (0 Mსიგთომძ; Vითიხი/5 იმI0თიმყშიი Iი 
ხი LCIICICV5 II(IC 0( MV5IIIი C2ითოსი1ხ/; Mმ./ – CC დსIL"მიIC ”8იიმ!0 
1ძი21 25 2 -ითითიიი §L0სიძ (§0L (ლ00V6IL528900»ი ხ0IV66ი MV5IIიი§ მოძ 
Cხნოვმიე; LLC 5:მLVI§5 0 ,,M0L%ხ0L5 0 „ი 80IICVი05“ 1ი Lი6 წილ დმი 

გიძ LIმძIხი; (ი0 L0მI 0051ხ0ი 0! Vიოთიგი 1ი MVI5IIიი §0C01ლ0LV, V0ო0ი0”§ 

ხმIVოიმM0ი 1ი 50C1მ1-ილიი0იიIC მიძ ი0IIVCმI II”C 0( MV5IIიი 50CI6ხ/, 
(ხი IIთჩნხყ (§სCჩნ 2§ იიმLIIმ80, ძ9IV0LV0, )იხCIIIმიC0 მიძ იძსიმს0ი) მოძ 

ძასხი§ 06 Vლ0იიმგი; ხი0IC 15 8IVCი Lი6 ICმ50ი5 (0L LC ძ05ლ6VL ი0I Lი6 
ხი)გხ (VCII1) მიძ VIC იიმM0 გი მ+6CოიL მL მ 5Vიხი 0215 - „იმIიIV ხმ50ძ 0ი 
ხი დსXL” გი მიძ LILგძIი. ფი VIC ხ2505 იI LC LCII810V5 LCXL§ 15 5LCL90ძ 
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გიძ ლიი5Iძძიმძ Iი0 გ იCV იმიი0L 50Cჩნ 50018, CVIICVI21, მოძ ჩI5+0LICმ) 

ახგიიოლიძი 25 (იი Iი5ხნ(სL2 0წ CიილსხI!იმ80; Lი6C ნIL650LL §LსCIV 008V5 
560018) ვხილიხიი L0 Lხ0 XCI2VCII5IIIდ ხ0LV066ი Vთიოლი მიძ ს00CV0L 
ხძლი)5C CსILLCLVIV LნI5 ნI0ხ1)ლდთ 15 V6LV მCVL0 10 (ი6 MVI51IIIი Cმ5( გიძ 
ი1მიV 0IIIICI0IC ნI0CხI!015 ი60ძ 50I0V§5 მი10ი ძვ. 

1ი (ხი 50VI1C სII0ი მოძ მილ0Iძმილ6 Iი (ხ6 50VICL C0იIL9I1გი 
LII5ხლეI0ყLიხსაV I1ი 0 ლ0იძILიი§ 0! 1ძ00108IC 060050, CIVIIმი მიძ 
ლხითL 50VIC05 0: MV5II0ი 18V გხისL Lი6C L0II810ი გიძ Vითიგმი VV06I6 
ოიL §0)ძიძ. 0სL ი10იიყLმინსი»V 15 00IV 000 §(60 L0 L0CმI126 Lი15 25. IL 
15 L(0C LჩმL თიმI1V VV0C5(6Iი 5C0ი:012X5 იმV გხ(იიხიი (0 IC იიმიV მILICI0§ 
ვიძ თიიიიIმიი5 ჩმVC ხძლი ისხ))5ჩიძ, ხს VVC იმV0 L0 თილოII0ი (იგ 

დაი ძსლეხიი ი25§ი”L ხლლი L2I50ძ ლი 5სCი მ 1მIL86 5C01C V6L. IL LI5 5LV9V 
15 ძI”იიი ჩიოთ (60 0.ნ60L V0IX ხV 53010ლ00ი 0 (იდ §0V0IC05, ხV 
ხი%რიიძვ 0L ლ0011519ძ0LI8 CმCხ დმ2550180 0 Lი6 CღVIგი მ000Iძ1იცფ L0 1IL§ 
MI9:011Cმ1 მოძ LCXL010წICმI C0ოLCXL, თ მიV ძს0500ი5 2IC მიმIV20ძ II1 
მ იCV 0010 CI VICV. IIIC CხI+0Cი01081C8) IიXMIL5 (7LIM) – 10L+ი% CCIXL.) 01 (ი 
§ხსძ» 15 ძლ(ითIილძ ხV (LხC ძ9I(ICL6იL 5§+0805 0! 1518იი1C LII5L0IV. IL 15 
(065060 სმ, ოივი1C0IV იC ძ6ჩ0IL6C CM-0ი0I08Cმ! 69LI0ძ CL I5|გი+XIC 
ხI5(0LIV 8§2V6 05 გი 00ნიხასითICV L0 გომIV76C LMI§ იI0Cხ!რია 0010216CXILV. 
/I§50, CI02551C2! 1513იიIC 950)IC0§5 მიძ I0IIC10V5 L0XL§ ლლიLმი თ მMV 

)იIლI05 08 თი მ'0Lგ15 VIICხ იმV6 ილLხძმი 5:ხსძძძ ლ0X06LVIIIV სდ L09მV 
მიძ 15 ოი (წი01:0500ი 1ი LიC 50002) 506იხჩი II(0(მხსIL6. ჩლL 015 
#6მ50ი, 1L 15 II0260XL8IV L0 L6ხIILი (0 (იC დნIIიიმIV 50სX005. 

IL 15 ხყლ ჯხმL I მთი ჩმძ ხ0იIX0CV0ძ თ გი/ (ხIიყ§ წილი ჯ#IC- 
159|გოიIC #I2ხ 0IL2CV005, წიIი CI 5ხმიIIVV მიძ Iსძია!5ი, ხVL IL 1§ 

ძ!ასიფს5ი09 VIII ჯ00ლC)1მ2IC VVხICხი I5 50ლCIIC ლ0ლიIV ით Lი1§ 
ოთი0ი0სი6CI5ხC ILCII იი. 1ILCC6 თმIი +025 0” Lი0 5LსძV 15 0 §იიV Lხ0 
0-წIი2 მLVLსძი ლ0I I5I8იო)IC L06II8I0ი 0 Vითგი. 

0სL გმხიისიი Vმა IIMIხმIIV წიო)950ძ იი LIIC CI მიIC 1I0VV5 
L68მIძIი8 VI0ნირო”5 50CIმ) I ხხ მიძ იხI!იმხიი§. IX LC M20ML82ი 
V0CC5065, VV0Iი მი 15 9IVCი მ5 მი 6X00V20I0L წიL მI) ჩსსიმიIIოძ. 1Iი0 
VCI505 ICVC210ძ Iი MმძIიმ 1იLი0ძიაილძძ XCLC0CLი25 0 CXI5ხიყ CIმCLIC05 
გიძ (60 თი9( 0 (ით 560CIIIC2IIV ხლილ”წII0ძ Vითიი. 1ხი დღს ში 
VV25 მ 5LIIILVI2I, 50CIმI, ხიIILIC21I მოძ 6C00IM0XIC8I CმCმ1V/5L წ0L Cჩმი80§1ი 
(იზ IIV0§ 0!” ილ Iოთილ0ძIმ ნი M059Iთრ ლითოისი!ხ/ II წი #ტIგხ1მი 
I0ი1ი§VI2. ტ#!) 09065ხ0ი Iი Lი6 V0IX 19 5ხIძი0ძ გლლ00„”ძIინ (0 ხი6 თმ1ი 
ხIვილიძა 0! ხგძI!იიმ! I5918ხIC 5CI0ი00: 51IIმ (L%XC IIნC 0 MსMგოომძ) 

შიძ (ჩი ხ!იწIL2დიი10მ1 1I(CLმხსIC, დII მი შოძ CX0C860515, Mსხმიიიმძ”5 

5სიივ გიძ IM2ძIი; მხისLხ 50ღლ2+2L6C 009050005 - სიწყიომL0C5 მიძ 2!1- 
IMIMნ 0სII50LLIძ0ოლი, Lი0 5C10იC00 0L LCI18910V5 1შVV). 1 MC ძ0C1510ი 0! LC 
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ნIიხ!ლი 00XX9CLIV Iთი VMI5 V2V მVC V5 (ჩლ Cჩგიოლდ (0 1ოგმდთ)ილ (ჩვ 
6V0IსხM0ი 0” LIმძIყიიმგ! 151გით1C 1ი5LIხIL9§ L0CVVგIძ Lი6 MVV–იIიმი. 

Iიჩრ 0I+05ლიL §Lსძ” C0იინII505 გი |ისიძVსისიი, (ისL Cჩმ»ი(:0L5 
VIIნ 17 5სხ5ლCI0ი§. # II95L 0” (ჩდ §0VIC05 მიძ IIL0-მხსIC Vყ50ძ 15 
მხხ0ლიძიმძ. 

1ი8 თემი C0იCს510ი5 2IC (0 ხ0 ჩწისიძ )ი (ხი ხI050იL 5LCძV: 
/აXგხ1!მ ხCL0:6 151გჯი V25 2 50C10LV VM6CIC VVCIC6 ი0 ILVII05, CX6-L 

სგ! თ ხმძIხიივ მიძ მ80-01ძ იIმCVC05. 1%0 5(8LVI5 0( VV0ნიძი VV85 
ძI”CCIL Iი ჯხ6 V2I10Vც§ მL0Cმ 0 (ი0 ტმხIმი ხლი)ი5ს!მ. IL 15 ხC (იმL 
|2იIIIV#2 Vი0CI.ი0ო VV6IC CIIC55, 500LM5მV9015, ხმIVICIიმIL5 Iი VგI, მიძ 
ისI50§ 0ი (0 ხვმLIICჩICIქძ; (LიC IიძIVIძასბმ5 V,ხ0 IიIVმ(%2ძ გიძ 

(0დოIომწ0ძ იიმIII2805 2L VIII იიყმ8C I1ი ხი090 მიძ ჩიIძ იI0იიხ/; 
X0CC00615 CL L-C MCV5 01 L0MC 601105L 5ხIIი6 Iი MმM%მ, ხLIL 95056 C2505 ძი 
იი! 86ისIიCIV ICII0CL Lხ0 ფლი0ლIმ1 იიძIხ0ი 0! Vითეი Iი ხიგL 50C10წ”. 
10 CIმIიი Lხიგ( (6006 §(გხ)5§ 0” Vიოთი0ი 1ი ყ80ი0LმI VV25 182V მიძ §50I+ 
I8ხL8 VV0CIC IXC9II61ხI0, 15 LC 5Iიიი0II.5LC, ხილმს56 იCV C0VIძ იი 
5სძძდიIV ხლლმიი6C მCLIVC ხგIხიო დმი Iი ,,(C6IIC10V5 ICV0Iსხცი“ Iი (ჩ6 
ხოლ 0” 0-0 იLინხლიC Mყსხგოლთმძ. 

I§|გიი IC)იCLC თამი CI50თ5 0 (6 #I0-I95|ვიIC 000ძ VI.ი 
I6ლმIძ IL0 Lი0 5მCV5 0წ V0ოილი. IL §ჩ0ისIძ ხC 2150 ოლხიძ (ხმL იი 
ხმძIხლივმ! ICII810ო ჩმ25 CVCL ჩCIძ 5§ყიხ 2 C00”79ICLC ICC0Lძ 0( LIIC 
V0ოლიი Cი0თივი!0ი§ 0! IL§ ხI0ლჩიL VV0 ჩწიძ იმ. 2 სხC VCVV 
ხიძყ!ოთIინ 0” Lი0 ი00ძ V0Cთმი 0ი|)0X»0ძ ჩIII XCI1910V05 IIხიLხ,. 56 
Cლ0სIძ მCლ0ჩნL 0L IC)ლCL 6%X6 თიCVV წმ1ხნხ Iოძილიოძი»L ი! V მს იი ჩწმხძ., 
ხ:ისიმბL, ის5ხმიძ, იI 5LVIL0I 52V ML L0ი ძი. VVითიმი 6V0ი ხ2მძ 2 91L0CL 

0L 1იძIIC%CL დმIL 1ი Lი6 6იი0L8CIMX6 0! I5)მი. 166 Cმძ!მიია ს5V0მIIV 
ძ0იოთიივ§სგLი 1იძIIიCლLIV LიგL Lი6 V იღიმი VI25 მ ვხმსილხ §ს000ILCL 0 
Mსიგთომძ. 10-20 წმC დიმ თგისV/ V0ო68ი VV6CIC IიCIსძიძ მთიიწნ Lი0 
C2+I105L C0LVCIXხ§ L0 1I51გოი ძ005 500 L0 IთოძIC2(0 ხმ; VVიოთირი VV0IC 
Iიჩსიისმ2! 1ი LC ს!ყიოიმL C0ღV0CI5I0ი 0! ხიი M2M2გ მიძ MმძI)იგ. 
ბიბ თIყ-მხი0ი 1ი MგძI)იგ 0X II)IIმ (622) ძ1ძ ლCიძ00ძ 1IიმIწსIმსC 2 
იCVV VI 0( ითოისი!LV. Mს5Iი V0იო0რი §5VC0IC ”621LV (ხმV“მ ) L0 Lი6 
ჩმჯლდი0LIი Mგძ!1)იგ. Iი-0L6 15 ი0 ძIIწ6I6ილც6 1ი Lი6 C0ML6ი( ხიLVV00ი ხი06 
ხმV მი 0” V0ოიი მიძ VივL 0, თიი. I1Iი6 იმდ ჩI5L 05(8ხI15ჩიძ 
შ9ძ0215510L 0 CIV726ი5ჩI0 5:მCV5 10 Mმძ1იმ წიL (ჩ6 ხ0CI16VIიფ (იოიმI!C 
იმის (თMიმ)IIმხ). IIXI§ 15 2 C0იჩომყლი 0! MC 1იძგიმიძიი(L 0L 
MV8511იი V0Iიმი75 1ძიიხხ,. ტი მ5CVL0 00110C28ი, Mყიმიითმძ XLC21120ძ 
ლიმ 2 იითოსი!ხ/ VILი (ი6 2CIVC §სლხლი:! 0! 115 V0ონი VCVIძ ხC 
დIლმLIV §ხლიყხ!ლილძ. Iი6 (ილთს!Iგ ხმV “მ ძელილძვ (ჩ6 ლლიძIხიი5 0L 
წლოთმ1C CI020ი510 2მ”0I იი ჩსI) 0§'მხ115ითიტი( 0( (ი0 სოიიმ. IL 15 ხის§ 
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მი )ინიIმI 00)C2) ძიCსოთლიL ხლლმს50 IL მCXიოCVVICძ805 V0ოილი 85 
ხ0IIხ6IC31 2CL0L5. Mსჩიმიიიმძ”5 ხიიძ VVILი (006 V0Iი0ი 15 I06ლ0-ძიძ Iი C 

60:12. VVიიბლი იIმMC LხლI ლVი ლე0იილითიი VIხიხ §სI/წCI6იL 
'იძილილხიძიილ8 ჩიო LII0IL ხყახგიძე გიძ წმიი!I105. 

1%6C 0Xმიი01C §ლL ხV (ჩ6 II0%ჩ-%6I Iი ძლმIიფ VILი ხ1§ ჩწმლი)IV 1ი 
ხმIხლს1მL მიძ (ი ითი ლ0თიხმი1005 Iი 80002), ჩC ლლო5LმMLIV 
ლილლსIმე0ძ (ხ0ი: (0 LმMC ჯმIL Iი მ1L 2§00CL5 CI IIIC: §0CI8I, 0011VC8I, 
ლლლიი0ოიC მიძ LCII910V5. 

აძ ხLVIC ი! + 4-(ხხ 50L2 ი! 066 CI გა – მ)-MI58”. IL იიმი§5 

„IC VVითიი“. 1ი-C 50L2 ხლ!იიც05 (0 06 MმძIო1მი 0ნ00M0ძ გიძ ჩ2§ 

176 V0CI505. 1XC CI გი 50085 0! ,,010ს5 გიძ ხ0IICVI0C8 Vიოთიი“, 
ჯის თIიმს, იი)5IIიიმს, მიძ 6V2ი თი0იწიი§ ხხლთ Iი (ხლ §მოიC ხჯ”ივ(ი 

VVIIხხ CI005 ვ3ოძ ხლICVICფ იიი. M0XCVCI, (6050 VV0Iირდი 2IC CX060CCL0ძ 
(ი ხიIწიჯი Lი6 §8ი0C ICII8910Vს5 ძის!ლ5 25 Iი0 იილი მIC. 166 V9X5C 33:53 
იგ§ ხლიი ცსისიძ Lი 1იძIლმLნ სმ; თიი მოძ V0იოიმი 2XC 06ძსმ! Iი ხი 
CV05 0. #112ჩ გიძ ხ2V6 Lი6 §მი16 L0C18610V5 ძLILI05. I1XC CIVII” 2 ი18M05 
ი0 ძ91((0LCღL ხ6LV06ი თვი მიძ Vითგი Iი (66 ხ05LCVVმI 0/ IXCVV2Lძ 0L 
Lჩი ყ00ძ #0 0L 560 ძი005. 

Mსიგლოიმძ7ა ჩI5L ლ0ოV0LIL VI2§ MI§ VII Xჩმძ)ბმბ ხ!I”; 
MხსV2VIIძ; 1L6 ჩხიიიL 0( ხმიფ Lი%6 III5L იმXLLVL 10 1591გ8-ს 8005 10 
V0ოთგი (5სთმVVგ ხი #ხსხხ2ს)ს; ჩა MV05I)ი, (ით MVVიიი1 

Mსჩგ2ოთთემძ ლI0Mიი050ძ IX2X291590, V2§ 6 MVიოთმი(სთოთი #ტVოთვი) – 
Lჩლ5დ წ2CL5 00C1ლ0ძ (0 ”იXიი L%-6 Iძ08მ! 0I LIIC 8 ჩL060ს5 VიIიმგი Iი 151მ8იი. 
#4!) CI C0ძ”/5 ნიდნჩხცხა ვიძ თი0ლვ5ლიცი, ჩითი ტძმი (0 Mსიგმთიომძ, 
V/6CIC თინი. Iი0 LCIIIიფ ხით ჩ15(0IV 0” C0ძ”5 ლხი050ი გყ0იLი 0” ლშIხი, LჩC 
ღს”გი 50025 0( 2 ისთხიL 0( Vთოთიი 2550C01მL0ძ VVILხ ლიC 0L (60 

C'იძL 0L,ხხ6 II0დი0ძლL ი” Cიძ. 1%6 დს”გი IXLC)მ2:05 L605C V0Iთო0L7/§ 

5:01105 VVILნ VმIVIXIX8 ძC89XL6005 0 ძიLმ!! გოძ C0იიი10XIC. 1III2C CI მი 
ოთიიხიი§ 001” 0ი6 V0ოგი ხV #ი09L მCხI2) იგიი0. 115 15 M2მIV, (ი0 
იიი 0( 10905, V0C 15 ხI8%IV ICV0CI60ძ Iორო I518იი. 1%C CV” მი 
05(2ხII5ჩ0§ M2IV/5 5:მ(095 25 ,6Xმიიი!C ”0I ხნ ხ0C)16VCL5“ ხიC2V50 

0( ჩი Cხგ5ხხ,, (2IIი, გიძ იხიძ!იილლ. სს! Iი LიC 151ვიიI1C ხ-მძ!ხიი 
“ბ” 1§ხმ, #იგძ)გ გიძ ჩ2ხობმ?, ი! 2)) (66 Vითიდლი CI0509L L0C VI9VI2 

L+ინჩი0L Mსხვთიომგმძ, 28 C0თინმI0ძ (0 VI CI მიIC ჩდვაI05 01 
Mმი/ გიძ #§V8. 1%ი6 CსI მი ძიძმ5 ი0იLIძიიყIV გი·V 0( Mსჩმთიიმძ”ვ 
VVIV6§5 ხV ოიმლი6, ხს! 509CIჩწC2IIV 29ძX05505 (ი6 LI0სიიL§ VVIV05 0ი 
ისოძის5 0CCმ510ივ:. 4 თისოხლი. 0! V0:505 CXი0I2Iილძ Lჩისყი 
Mსიხგოთომძ“§ VVIV0§ ხ108I800105 გიძ გ ისითხ9L 0” V06I505 1IIIV6ძ 0 
სიით, 166 II0სი6LV§ VVIV65 ჩმძ სხ6 ჩიიიLჩC LILIC ,,MიLიძX§5 0! (ჩი 

ც0)1CV0CI§“. IM0)/ VCIC (MC ჩI0დი6L5 ი06)ხიიმ10§ მიძ 5V679C0IL90C5 111 ILI5 
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იMი195)0ი (0 ხჯლმCჩ გიძ თიი0იიილო! C0ძ”5 Lს(ხ. 166 LიცხიL5 VVIV05 
ჩ2ძ 2 §0ლC8I §:8ხს§ გოძ C0ILმIი XIL0C5LICV00ი5 (ხI)2ხ) VCIC 1-ი0050ძ 

იი ხით. 
1ი0ი V0C6გIMიფ 0! Lჩ0 VCII V25 Iი8ხხIL0ძ ხ# Mსიმთლოგძ Iი (ი 

0მIIV ძ2V5 0L 191861. VVIჩIი მხისL 0იC ხსიძI0ძ VC2I5 0 MI5 ძივLსნ, 
ლიი IოვხხIV0ი 0 VCIIIიფ შიძ 50CI0510ი ხმძ ხძიი 5იI02ძ 2I1 0CV9I (66 
MIძძ. ს295. “Iხჯისყხის, Mსხმოლოთმძ/”5ვ IIწიხლით VCIIიდ, 1IMC 
§0CIV510ი, V25 0Cხ50LV0ძ 0%IV ხV LI5 VIV06§. M0X0C0V0», Lხ2L (იი იხ+290 
„ძვIმგხგ მI-ჩეგხ“ – „I§9ი0) L0CCM LC VCII“ 15 ს50ძ 1Lი 1LიC IIმძILი L0 
თიტმი ხმ გმ Vი0იიმი ხილიიი0 მ VV7I”6 0 Mსხგთოიიმძ”5 §სC805L8 ხიძL იჯ 
50000 Iიი6 მ/C0L Mსჩგოიიმძ”5 ძიმსი, Vიხიი (ი0 თიგLCIIმI 1ოC0L00-8(0ძ 
1IIC (ით LI2ძIხი VV25 CIICII2(0ძ, VCIIოფ მიძ §0CI0510ი VVCL6C 5II 
000ი519ძ0L0ძ ნ0CIIIმL L0 MVხგოთიიმძ/§ VVIV05§5, IL 15 ილL Mი0Vი ჩიV/ ხი 
ლს5'0%ი§ §0I0Cმძ (0 LიC L06§L 0! (06 იითოთსიIხ/. 100 1იწIIX 0” V0მIხი, 
(ირ Lღ50ILმIL Lმ150ძ 5LმLI§5 0 #ტ»გხ5, მიძ MVხმთიილთმძ?ი§ VIV0§ ხიIიფ 
LიM6იო 25 Lი0ძCI5 იIიხგხIV იიოთხI!იილძ (ი ხIიყვ მხისL იCII ლდლი0ძLგ! 
მძიდხძი. 

1ი0 V0იი06ი/5 წდნხხი8ფ 0IX L90CII LI8ჩხ(C§ C00515L§ 0ნ §CV6CL81 52805. 
სი Lი0 0მXIIV 0CII0ძ 01 151320 Vიოთიი V50ძ L0 815C055 მიძ ძიხგსC VVICს 
(იდ I-იდი8 გიძ ხI5 Cიღოლნმო)0ლი5 მიძ 6Vიი §I0LCCL LიCIIL IICჩხ+(ა. 190 
IIIIC 0! (იდ 58-Lი 5012 ი! წი დღსIგი - „§ხMC (იგ: ძ!5ნსსლჩ“. VVთთ0ი 
მCIV6IV 00Cლ050ძ L0 მიV IVსI10CL§ Vიხ0 (ი0V (ხიიყდფიL VVCIC ძიVIმხიდც8 
ჩით Iი0მთირიხიყ I5IგოთC ი. იCI0105. /##II ფხა მიძ ძასL05 VVCIC 
(იჯიიმძ მიძ 05(8ხI)5ი0ძ ხV (66 იმიი6 0! #ტIIშჩ, Mსიმოთიიმძ Vმ05 (ირ 
ოიძIმეილL ხი;V0ილი (ი C0ძ მიძ ხ0IICV0CI§5. Iხ6L6C 2I6 5VII”CI6ი( 
1იძ1ლმხიი5ა (:ხ2ხ Mსხგთოთომძ ჯყ0ი0ლI2II (00L (იL ყწ”გმა(0ძ მგიძ 
§5მIXC00ოი0ძ (ი6 ისხI!C ხმICCნმLI0ი 0წ V0ო6ი Iი Lი%0 :0II910ს5 IIIC 0 
(ხი ოი6V M ვსი Cითოოყსიხ,. 1IL6C6V7 მLრიძიძ LხC 05000; ხ16CV 
ნხმIV0C Iნ2L0ძ 1ი Lი6 LCIICI0V§ 50IVIC05 0ი 0მ5L ძმX5; ი0V I5ხლი0ძ L0 
Mისიგიიი2ძ7შ§ ხსხI1C ძ95ლ00IL505; LიCV ო=თ6იი0II20ძ ვოძ IXCCILCძ Mხ15 

LCVCI2(10M5; LიCV მიძფსIIX0ძ მ§ LიCII ნXIV2LC ხ0550510% VVIIL6ი 00+ხ0ი5 

0( ხი0 §80L0ძ LCXხ; გიძ (იCV V0ი იი ხი6 იIIთIოთ2გ805. ტI0X ხI5 ძიმსი 
(632), L6CIL ყ>I2ძLმ21 VIIIრძIმV2) ნიი LმMIიფ მი მCხIV6 დლმIL 1Iი (606 
LCIICI0CV5 5CLVI1C05 VVშძ5, 90 ძისხხ მ I08§1Cმ! L05სIL ინ LხCIL მძიცხიძი 0L 
მ. III 0წ 50CII510-, 

1591გიი ხმ5 915C)550ძ 12 ძ0L2!! Vი0Iი6ი5 ILწ9V5 ხის Iი 2 
ლ0სI მი მიძ Iი (ი MV51Iიი ICII8I0ს5 II.CCმგხსX2. (XL05C IIხხ5 (§0Cჩ მ5 
ლიიII280, ძIV0LC0, 1იხ0ოხმIC0, 09ძV)C2V0ი) მI6C ში ოდ 00ILმX 1იძICმL0L 

06 VV0ჯი6IV§ ყდ6ი0LმI 53005 IL მ 50CI6LV. IC ლ05'0ი 0 I5Iგიი ლ0ი 
ხ9IVფმლილV 15 CI6მL: მ თ1მი 19 1080IIL” დმLიიILCCძ (0 იმV6 სი (0 (ის 
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VIIV0§. 1L1ICVVCV6I, LიI5 ხ6ICი15510ი 15 LC5LICL0ძ ხV წილ CVI მი §9VIი8 
"იგხ)ს§იC06 იV5L ს0 ძიიC L0CVმ2Iძ§ Lი6 VVIV0C§. 4:3 V0CI56 15 (MC 0»IIV 
ხ25528C Iი 1ი6 0VIL ვი (იმL 5002L5 0 00IV88IVV/; IC 00IV 00I0VIL§ Iს 
მიძ VIMმL (00, C00ძ1ხ0%2IIV. L0IVდ§მIV მIIძ თმიL 0L ძ0VVCI მჯი გა 
ლავლიხმ)! ლ02LIL 0” 19)მIიIC ი1მIIIმ80. 19100 ლ0ი5LLVCCძ მ L2ძ1Cმ1 
ძიიცგIხსსC ჩიხი ჯIC-I5IმიიIC დIმCC05 VVIIICხი LCC2:00 MVVითიი მ§ 
სისიჩნ I(ხ0V Lი0ი19CIV0§ VV0CIC ლხ)ლლხა (0 ხლ )იიცოსიძ. (ი86 დს მი 
211CVV§ (იC ხისი0ხიმ1 0 მ ძIV0IC0ძ 0L VVIძ0VVCძ V0თმი 6V0ი ძს)იფ 
ხაL ი0ო0ძ 06 ხიი§1C0M5(Iძძმ). # MV05I 0 V0Cოვი ლმიოიითL ხ6 (0LC0ძ 

L0 6იMLCL I1XI0 იიმ»II28C VIIხის IXCL მ2ი-6თი0ის #8 IL 15 (იგ Vიიმი 
Vიხი0 XCCCIV05 (იC ძი0VV0IL Iი 151მი, გიძ ი0 10ი86L იM0L ფLI2Xძ)გი, (66 
ხხლი8 თმხL მიძ 5§2ძმძ ჩ2VC ხძილოთC6 5§VI0IVIთCV5. IL 1§ LI6C055მLV 
CიგL მ ძიVIV §00სIძ ხ6 წIVლი (0 CV0CIV V0ომი (მMლი Iი იიმXII2980, 
Vხი00L 5ხ0C 15 მ ჩწ-06 Vი0ოიგი, მი 0Lიხიი §III, 0L მ 01150ი0L 06 VმI. 50 
CVCIV V0ოგი ხიწ)ი5 ი მII6ძ II”C 25 L5ი6 0CVVი6L 0! 806.6 ხ0I0#6CCILV, მიძ 
ხხიყ5 თიმ Iმყ0 15 (60 ი10მი05 0” Lმ151იყფ 110L 5'მLVI§. ით ნI0ჩ)ხIხიი (იც 
თიმXI2ყC ხიCVV00ი MV5IICი V0ლღიმი მიძ ო0ი-MV05)Iიი იიი IC80Iძიძ 25 
0ლ102LI CVIძლილლ 01 ძ!ალო)ოიმLV0ი მდმIი5ს V იმი Iს MIVI51(ღ% §0CI10L109. 
MVსL 2 0L L6იიციLმIV მII28C ძIICL§ Cლ0ი51ძ6-მხIV ჩიოთ (ი0 I08სIმL 
იმლმყ6C8 Iი Lხ2L IL 15 IIიVI0ძ Iი Iიდ მიძ 1080) ლლი5§ლფცსლილლვ. 1%0 
ლIძლლი 0, 5ყლსხ ოთმოოგილ გვ. ითხოვ. Iხთ ჯ09§5ხIIL 0IL 
1იხიიიმIმ806 ხლLV/ი0ი MV5IIიი 512V05 მოძ წთ 600010, IXVI5L 6V6ი ხი 
C005)90L0ძ XCV0IV0ი0იმ) 1იი0VმV0ი§ 10 LიC #I2ხ 50C16LV 01 Lჩი LIIი0. 
45 ნმLL 01 IL5 50816 გფმ1ი5L 518VCLIV, 1518 (0Iხმძი ი1ლი (0 IიმXIV მ 
V0ომგი 513VC ხ0I(0XL6C წ(001იყ 80. CCC6 56 ი 235 ხლლი წ0ძ0ძ, L0C იმი 
ით იხ ლიილსძი გ თმC)2860 ლ0იხ-მCL VIII ი0LIი ძა6 იი. II0L §L9LIV59, 
ხლ!ი:C ხლI!იფ ჩ0ძმძ, |I§5 იმ: 0, „ხოო V21მ8ძ“, IIC0L2ILV ,,თი0LიCX 0 მ 

Cჩ)Iძ”. 8V მ9§ო)I1ხიფ L%I5 5LმLV9, (06 512V6 Lი0Lი% ლ0სIძ ხ06 დმIXVI8IIV 
Iხიგსიძ. LICL იიმ5LCL C0VIძ ო0 10ოყC6I 5CI1) ხ06L გ”LL (იდ ხIIIი 0L 2 
ლCხIIძ მიძ 5ხ0 ხძიგიი6 ჩ:00 გIL0I #5 ძიმ(ი. იი იხIძლიი 0 (ი0 სთოთ 
მ)-V2I2ძ ჩგძ წიC §მიიC II8ხLია მიძ #IXIVII6205 25 (ხ056 ხიLი 0! გ 606 
ჯიიხიძ. Iი-6V ლ0VIძ Iოხ0IIL მ §ხმXC 0! LM6 წმLხი6IL/§ 005505105 6ძსმ! (0 
ხიმL 0I (იძ 0:00 0ხIIძX6ი. Iი0 I2V/2ILI VVCIC 2150 ყი1იც L0 სიმLC 00LLმ1ი 
Lიმ' LირII 5005 ლ0სIძ IოხიXIL CV6IVხხIიყწ, 6V6ი Lი%0 (იX0ი0, 

ლ0ი0 06 Lი6 CC მ!) Cხმიყი§ ხჯისიLL გხის ხV 151მ2იი VV25 
05ხგხIIაჩიილი( 0 66 ნოით ი)0 0( VV0ო0ი/§ II8IL L0 1იილIმოლლ. II0I, 
0 IIIC ფსგჯმგი00იC V0იოილი”§ I ხL (0C 0Vი გიძ IიძმლილიძიLIV 
ჯგიმ8წC დI000IIV 15 დხ6ილიი. MV000:60L75 II იL LC 000ილ00ი-M0მ! 
გსა0ითიV. 16 (მი ხმL ხიV VC6 წIVრიი ხმ” ინ ხიტ §5ჩ2IC 0 
ჯიმI06 #0CI§ 15 (0 ხლ 500ი Iი II5 §0C0|089)1Cმ) მიძ ილლი0ი1C C0ML0XL. 
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სიჩძოL2IXCC ძლიIიიძ§ VCIV თსიხ იი მ 50CI01 გიძ ილ0ილ0ი»IC §-VICLVIC 
მიძ LიC ჩყოლხიი 0L მ ხმIხსთ)I2I §CX VIხIი IL VVითიი იმძ 20106 
ძI!წიილიL წილი თილო/§ Iი #I.ხIმი 5006CV MVხიი (ხ6 ILI0I/ CI მი 
V05 XILCV0Cმ10ძ. IL 15 VV6II-XოლVი დIიCთდნIC LიმL გ VVIIC 15 (0 ხლ 
100MCძ 2წCL ხV ხი ხსვხგიძ CVCი 1( §იC 005505505 მ §I0მL ძიმ! 0 
V6CმIIნ. 506 185 ილ 0ხI180ძ L0 §6ლიძ მიV 0: ჩიL V6CმIIი მოძ IL 18 
ჩი თოყხ: (0 018Iთ. თგIისნიმილ6 ჩწ0თ ხ% ჩსვხმიძ. MიL ლიIV ხმL 
მL (იგ LIიც 0 მამ86 50 66 ჯიმხიL VVხICნ I5 ხ0:5 ვიძ ხი 
შ100ი0, VხIIC თმI0ძ გიძ 2გIM ძIVი”ლლ. 16C CVI გი 0Xხიხ (ილ 

ჩახ§ხმიძ ი L2MC 2 500ლCI2) ხიძსი5ს ხიIი:C MI§ ძიმნი (0L LCL8IC18 იი, 
სი Vი6 ი0V50 I0იX მ: 10მ5L 2 V06მL გიძ წ0L იი თიმ)ი(ნიმილი, 15180 მ1§0 
89მVC ძი!ლლ2:0ძ II8ML (0 ძIVიICC (0 Vილლი ხს VIიისL გიV 
ლლივძიმLილი 0 500201 5მL05. Iი6 ღVI გოი ძი9%5 თოიL §IVC (ი6 §მიიდ 
II8იხვ1ი (ი0 იიმLLCI 01 ძIV0IC0 LC V0ოი06ი Lი2L IL იIV05 L0 სიდი, IმL0-0», 
Lიდ ძიოვ!იიო (0 ძIV0XC0C 15 16 (0 LC ირი CXCIV5IVCI/, ხს: ი20V1C-5 
§ინმ11) 50CMI6 Lი6II CMIIძICი 0X CV0 V/ხI0I6 V0მ15. 

10-C0XCC VVCXC )ითსოიI2ხ1C )10მIი6ძ V0ლილი, Vხი §ხVძიძ CVCIV 
ხჯმილჩ 0 Mო0VIICღCძ–ყი გიძ ხლლმიი§ ხIიიიმზი! 1ი თმოV წ0Iძ§59. 1ი6V 
ჩგძ X6C0IV0ძ 2 ყიიძ იძსიCმხიძი. IXI5 ძიძ5 იიL თი0გი ხიგL მII Vითი6ი 
1ი 191მიი VVCIC M1ყჩIV 6ძVCმ(0ძ. 

CიგჯსიI 4, V0L56 34/38 0! თ6 დსI”გი 15 CI02L Iი იიხყ5ხიც იმი 
VIIხ ით CIVVგიიმ 0L ყ8VმIძI!მი§ნსი. წ0L Mლს§IIი: 1815, LXI§ VCI56 
იგ5 §მიCVიი08 თიი7/5 მIი00ხ/ 0V0L Vილილი მიძ თმძი (ი6 ძითმIი 
0L 601105 01 00VV0IL მი 6XCIV5IV6IV 00210 დI0C56ILV0, 10 V0I50 §8V5 (ი 
ხ905100ი ხმიLVმლიი იი მიძ Vიილოი ლი I15 ხვმ50ძ იი VVხმL #IIგი ხმ§ 
ხI8IლI06ძ. I” VVჩმL #IIმჩ ხ2§ 0ILCწCულძ 15 L0C5IICL6ძ L0 LხC იიმ(0XI81. 
მიI§ ლ0იძIხიი 500001105 (ხმ LICL7/5 I0IC 35 ,,სიმიმ86CI5“ 15 0იIV 
მდიII1Cმხ)C 95 10იფ 25 Lი0V MმVC (ი6 ძიი იმა ილიიიითIC L0I0, Iი (იი 
§0016LV II VIMICხ (იგ CღსI მი წიყიძ IL5016 IL V/მ5 იწხიი Lჩ6 Cმ56 სიმ 
სიზი VICCIC ი ლ0ო”ხ-0I)ლI5§ 0! VV6მIხნ, მოძ 50 Lი6II ძიმIიდ§ VVILი 
Vი0ოთიი V0სIძ ხი ჩ-ით მ 06051L0ი 0! 060VV6I. 

ხი Mს5Iოთ Vი0იიმი, IIM6 ჩ0L C0)ICLნმIL - ხი ირი - იგ5 მ 

ხI0მძ #C011LCმI LI0500051ხIIIC/ გიძ (60V იIმV6ძ მი 1თდ00ILმიL I0I6C IL 
ხსხIIC IIნ0. VVთთიი, 0500C10IIV ძIIIი8 Lი6 II00ჩიC5 LIიი0, VVICIC VCCV 
მCIVC §0CIმII მიძ ჯ0IIხC2I1/. 16) VV6IC 2110V0CV 2ხიძ რCVლი 
ლილლსI260ძ L0 იგI0CIნგმL0 Iი Lი6 CI0C055 0 ხსIIძIილ სხ CC MმძIიგი 
50C16LV. L0L 1ი§გილ, IIწხL ჩილი 6 ხითიიყ, V0ოთი0ი, IIMC იტი, 
88V0 5სნლნ0IXL გიოძ მI10861მIX2 (0 (ირ 00IILICმI 5V50იი VVMICი VV25 §0LV0 
VოძიL 629051 0( Mსივმთოთმძ. VVითმი VV6I0 ლ0ი5V)IL0ძ ძIIიდ (იი 
ნ0I0ძ 01 წიC LLიიხიL გმიძ #15 §VCC0550ჯX Cმ1101-5. 'I%V0 MV5IIიი V0ოიმი 
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§ჩიVIძ ყ-მიL მომი 0I მ5VIსხი L0 6ი0იი” LIC”VC060§ გიძ LIICCICხV მIწ0+ძ 
ხიძითი ნსII 010LCCL0Cი. VVლი1ლი 1ი LმIIV 151მ8ჯი იმIVCI0მL0ძ Iი მIიილძ 
ლ00XMIICL 6I'56L 0L8ცვი1591იწ (00ძ გიძ LმMIი8 C2IC 0L (იC Vისიძიძ. ILჩC 
ნიI!!1Cმ1 LX0IC 0წ 2 V0M0Xმი 1» 2 MV§5IIIი 5216 (Iსისდი ს (MC CლოLVL059, 
მIVV2V5 ხძ0მი მ ივ 0/ ძ15ლს:0ი მოძ ძ!559ლ0510ღ, “ა I5ხიმ/§ ხიხმVIლVI, 
ძილი ჩლი! ილ ი0IიX§ ძილი იი6ძ ხX»X რC)Iმი1C ICVCIმხ0ი§, 

მძილ.ძძ ხV იხ-იI VVIV0§ 0! ილ წილიძL Iი6 ლIIIი-ლლიLს”V §0ს0IC05 
ძიიIლ ”#%”წ5ი2 CX0X055)იც I0C8ICL I იCL მხიი5 Iი (იC 82IVC 0 ხი 
Cვი:C). 8» LმMIიყ Lი6 ხიLCჩ0C1ძ '#M”5ხივ2 ლიხე110ი809ძ LხC 19)8იია!C 
LC5()CV0ი5 იI2ლ0ძ ცი (06 Mიხ-5CX§ 0! Lი6 80110CV0I5. 

M6CVლILLნხ0C1055, Iი (იC ლ00IL5C 0: 15120IC ხI5:0IV Lი0Lლ ხმVC 
2IVV2V5 ხილი V0ოთიი Vხი )იჩწსრილიძ (იCI IლმძლL ხსვხვიძა 0L §0ო5 
იი დიIIხCი) ძს65L0ივ. 5CVCIმ1 0: (ი6C სიიმVVმძ ძხილი§ იმძ ყვეს 
ხ8.50ომ! Iიჩწყსირილ0 იი XI ჩს§ხმიძე; 0:ი9+5 მძძიძ თI200 გიძ IV§(6L 
L0 LხიC CისIL. ზს! ძსლიც Lი0 “#ტხხმ251ძ Cმშ)1იხმL0 §0V60I81 1ი5(მოC08 მ+C 
ი0იVი 06 I0CV2I 120105 Vი00§0 1ი/Iსდილდ 6CXLCიძიძ ხიV»იიძ (LხC LიXი0=ო0. 
Cიით)ხIიძ§ ხიყმი L0 ლIმ/ 2 §I0CმL0L I0I10C Iო LM IIIC 0( LიC LსIIIიდ 
CI25508. 1ი8 510V05 დმIი6ძ, 8X0მL 060CVVCX 8L LიC C0სIXL, (0L LილV ხილმიიC 
(ი VVIV0§ 01 LIMCღ CმIIინს, 0X L60 C10(%90I5 01 IVI5 CMIIძI0ი მიძ CCVIIძ L2195C 
0L 10VV6I (66 წ0ICსი05 01 მXV 1ი9IVIძყმ! LიCV VVI§ი0ძ. 

166 დხ)მ2C6 გმიძ (ხ0 I0IC 0( MVილოვი 1ი ხი #ტ»გ2ხ1მი-MV5I)იი 
50C06CV დ00ი02II/ ძლ(ლიძიძ ითი M/ხ2L 5L2LV5, 60000IXICმII/ გიძ 
00IIხC211V, Vითირი 6ი)ი»0ძ 1» 50თ6C/. 1ჩ6C )იძლნიიძიილლ 0 Vითიი 
ჯიმIოIV ხ010ი8§ (0 166 C0Iძიი ლიისVIV 0L I9518ლი - ძსიფ IIიხიიL§ 
IIIიLVი 0, Mსიგთოთმძ VIმ5 |სძცი6 0 ხიხ6 იითთოისი!ხ/ მოძ 1იM10L01CსCI 6! 
(ი06 ძ1VIოC L6V0C)გხიი. IC 5(8LV5, იI2CC გიძ X0IC 0წ V ოგი 160 MVს5II%ი 

§0C016ხ/ V25 Cჩგიყ)ი8 მCC0IL981ი68 L0 90X ძიVC)ილიოCL 0 I1518ით. 1ჩ0 
LCII810V5-)VI5VC ო0Lთ>»5 0 დს” მი ჩმძ ლიმიყ0ძ 518ი1ჩCმLIV Iი Lი0 9იჩ- 
10'ი C8ინსI05 მICCL 160 (ით მხ0ი 0IIთCI068) 18VV 5C60015. 
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თბ. 

თ-გ. 

ისლამი 
მელს 
მიახის 

8MLIL 

214I-8 

M#ო5C 

I37.9.% 

CII6. 

/. 97.9 

#I5L 

#40+ 

850#%5 

სI! 

LI2 

ხდ 

IC 
10 
1405 

I1:3:1:9.%-) 

შემოკლებანი 
  

– თბილისი. 

– თარიღის გარეშე. 

– ისლამი. ენციკლოპედიური ცნობარი. თბ.,1999. 
– მაცნე. ენისა და ლიტერატურის სერია. თბ. 

– მაცნე. ისტორიის, ეთნოგრაფიისა და ხელოვნე- 
ბის ისტორიის სერია. თბ. 

– 80ლო098006 #CI00Mკ0CX06C MCC0C9ყILM#X080/,CIIMC M CIICIIM- 

21ხII6IC MCI02CM90CLMC 41M#CIIMIILIMIIხI (CC0M#%). M. 

– 2090«#8ხ1 4%+8ეCMIMM 038VX CCCV. C9C0M9% 8. /1., M. 

– M#IC12M. <#IIIMICI0CLI04VI80CMMM C10880ა.M.,1991. 

– LIგხ0/2ხL ტ.3#M# IM ##ძ0CMIM.I/Iო-00#9, 95«0M+0MXMXმ, XV0ხ- 

XVნ6გ. M. 

– CმIM«-IIთ6C60906VV. 

– გტოლიშელმი |ისIიმ2!) ინ #IC0V8C108V/. 

– #ოიმოლმი IიVსიმ! 0ნ560%IVIC Lგიდსმყ805. 

– #ტ.CL68 00ო0CLL8II2. LC)ძცლი. 

8)IIლიხი 0!(' ხი 5ლხი0! 0, CLI6ოიხმ| მიძ #ტწICმგი 5ხ)ძი0ა, 

სოIVCI5ILV 0( Lიიძიი. 

– 6ნ.).ზIII§5 CII§C CსიCVCI0CC20ძ)3 CI! I918იი. 89I(0ძ ხ7 M.I%. 

Lისვხთმ, #.).VVდი9იL, LI. #.L.CIხხ, VV.IICხიIიფ გიძ #. 

LC6VI-I0იVშგიCმ) ILIL0ინIიL სLძ!ხიი. LC ძიი-MიV V0LL%- 

X6Iი,1993. 

– 166 სი თიი0იმ0ძ!ვ 01 I5Iგთ,VიI5.I1-VIII, M6CVV IძIხლი, 

LC!ძრი. 

– სიCVCI0ნ20ძI!ვ2 0 CსIგი. |გილ სმვთოთოიი MCტას!IIჩ(C, 

C0ი0CIL8! Lძ1I:0L.V0). I-IV. VლI.,IL, ტ-ს. 8XIII, L61ძ8ი-805(00- 

M%ბIი, 2001. V0I.,II, C-I. 8011, L61ძრი-805(0ი. VCი0I. III. I-0. 

8სIIII,LCIძლი-8ივLის, 2003. 

– 19518თIC CსIL0IC, LIVძიმხმძ. 

– 1518-ო1C CV2IL6IIV. L0იძიი. 

– ჰისიმ! 0, სხ #ტოძIლმი CI6იL2) 50CICV.M6CV/, VC0IX- 

M0CVV LI8Vხი. 

– ს)ისLომ! 0( მითხმ» 8Iმიილხ 0I/ თი IმიVმ2) #513LIC 5000L. 
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1500 – Iიყლიმ! 0” წსიC სიიილიიVIC მიძ 50010! III5C0IV 0 VMღ 

00. LCIძილი. 

185 – ს)ისIაგ! 0წ MC0X 825(0Lი 5CIძ05. CსნICმყ0. 

IIXCტ45 – Iსისოიმ! 01 LM IბCVმგ1 /ს#518LIC 50C10C/ 0( CI0მL 8IIმIი მიძ 

IICIიიძ. Lიიძიი. 

I55 – )იყიმ! 0 50ი1ხC 5L0ძ05.Mმ20ი0005LCI. 

LLVV – LII0მწხსIC ს25L მოძ VV0§L. 

MVV – (ილ MV51Iიი VVCIIძ. II2ILწიIძ, Cიოი. 

5ხLI – 5ი0L6CL ნიCVCI0CC20ძ!1მ 0 1518ი1. LძILლძ LI. /#ს. IL CIხხ 

გიძI. II. LI2ი10L5. LC1ძ0ი.1953. 

5 · – 50ძI2 1518იVCმ. M6CVV V0II. 

VV5II – VVიიიც6ი”§ 509105 Iი(ნიმხიიგ) ჩისიი Mმყი0210. MCVV 

V0II



ბიბლიობრაფია 
  

ა) წყაროები 

2. 

11. 

12. 

13. 

15. 
16. 

17. 

“აბდ ალ-ბაკი, მუჰამმად ფუ'ად. ალ-მუ “ჯამ ალ-მუფაჰრას 
ლი-ალფა ალ-კურ“ან ალ-ქარიმ. დარ ალ-ფიქრ, 1401/1981. 
აბუ იუსუფ, ია“ კუბ ბ. იბრაჰიმ. ქითაბ ალ-ხარაჯ. ალ-კაჰი- 
რა.1352 ჰ. 

აბუ ლ-ფარაჯ ალ-ისფაჰანი, ქითაბ ალ-აღანი. ა. 1-20, ბულაკ, 
1285/1866. ბ. 1-24, ალ-კაჰირა, 1383/1963. , 

ალ-ბაიდავი, ნასირ ად-დინ 'აბდ ალლაჰ ბ. “უმარ. ანვარ 
ათ-თანზილ ვა ასრარ ათ-თა ვილ. დარ ალ-ფიქრ. 1302/1982. 

ალ-ბალაზური, აჰმად ბ. იაჰია. ანხაბ ალ-აშრაფ. ალ-ჯუზ' 
ალ-ავვალ, ალ-კაჰირა,1959. : 
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