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I. კაპანელის ფილოსოფიური შრომების ერთტომეულში 

'მევიდა მისი ორი საშლომი: „ხული დღა იღლეა", „სოციალული 

ესთეტიკის საფუძელები –– ორგანოტოღოპიზმი". ეს შრომები 

ასახავს კაპანელის ფილოსოფიურ მსოფლმაიედველობას, რო- 

მელსაც ავტორმა ორგანოტროპიზმი უწოდა. ამავე ღროს, 

მათში აისახა კაპანელის შეხედულებათა ევოლუცია მარქ- 

სიზმთან დაახლოების მიმართულებით, შოომებს წამძღვარე–- 

ბული აქვს კაპანელის მსოფლმხედეელობის ანალიზი. კაპანე- 

ლის ერთტომეული ქართული ფილოსოფიური აზროვნების 

განვითარების ერთ მომენტს განმარტავს და ამდენად ის საინ. 

ტერესო იქნება იმათთვის, ვისაც აინტერესებს ქართული 

აზროვნების ვითარება ჩეენი საუკუნის პირველ მესამედში. 

რედაქტორი პროფ. ედ. კოდუა 

რეცენზენტები: პროფ. გ. თევზაძე 
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კონსტანტინე კაპანელის მსოფლმხედველობის 
საკითხისათვის 

„სიცოცხლის ფილოსოფიის: ნაკადი ქართულ 

აზროვნებაში 

ფილოსოფიური აზროვნების ერთ-ერთი სპეციფიკა მრავალი მიმარ- 

თულების ნაკადის თანაარსებობასა და აურთიერთბრძოლაშია. ფი 
ლოსოფია თავისი ბუნებით, თითქოსდა პლურალისტურია, რადგან 

პრობლემატიკა, რომელსაც იგი იხილავს, შეიძლება მრავალი განსხვა- 

ვებული განზომილებით წყდებოდეს და ყოველი მათგანი არსებობდეს 
სხვების გვერდით. მე-20 საუკუნის ფილოსოფია, ისე როგორც ძველი 

ბერძნულიც, სწორედ ამ ნიშნით ხასიათდება. ჩვენი საუკუნე მრავალ 

ფილოსოფიურ სისტემათა ურთიერთბრძოლის, განსხვავებული პრობ- 
ლემატიკის და ზოგჯერ ერთი და იმავე პრობლემების მრავალსახოვანი 
გადაჭრის სიმდიდრეს წარმოაჩენს. მთელი ფილოსოფიის ისტორია არის 
მატერიალიზმისა და იდეალიზმის, დიალექტიკისა და მეტაფიზიკის, რა- 

ციონალიზმისა და ემპირიზმის, დეტერმინიზმისა და ინდეტერმინიზძის, 

იმანენტიზმისა და ტრანსცენდენტიზმის და სხვა მრავალი „იხმის“ და– 

პირისპირების არენა, სადაც თითოეული თავის მხრიგ მრავალ 

ნაკადად და განშტოებად იყოფა. არც ერთ ებოქაში არ ყოფილა იმდე- 
ნი განსხვავებული სისტემა თუ „იზმი“. რამდენიც მე-20 საუკუნეშია. 
ფილოსოფიის ამ საერთო სურათის ფონზე თავისებურად ირეკლება და 

წარმოჩინდება მე-20 საუკუნის დასაწყისის ქართული ფილოსოფიაც. 

ვეის საფუძველში ძევს მატერიალისტურ და იდეალისტურ, დიალექ- 
ტიკურ და მეტაფიზიკურ, რაციონალისტურ და ირაციონალისტუორ 
სისტემათა მრავალფეროგნება. შეიძლება «C ქვას, რომ მე-20 საეკუნის 

ფილოსოფიაში არაა პრობლემა, რომელიც თავისებურად არ იყოს 

ღასმულ ლი და გააზრებული ქართელ აზროვაებაში ღა არაა მიმართე- 

ლება, რომელიც ქართულ აზროვნებას გამოხმაურების გარეშე დარჩე- 

წოდა, თუ საუკუნის დასაწყისის ქართული ფილოსოფიური ახროეუნების 
ს



ღირებულებაზე ვიმსჯელებთ, ის უნდა შევაფასოთ და გავზომოთ არა 
იმ მასმტაბით, თუ რა ახალი, მსოფლიო ფილოსოფიური აზრის განვი- 

თარებისაგან განსხვავებული, სისტემა შექმნა მან, –– ასეთი სისტემა არ 

შეუქმნია არა მარტო საქართველოს, არამედ ფილოსოფიური აზროე- 

ნებით ცნობილ ისეთ ქვეყნებსაც კი, როგორიცაა საფრანგეთი, ინგლი- 

სი, იტალია და ესპანეთი, –– არამედ იმის მიხედვით, იდგა თუ არა ის 

ეპოქის ფილოსოფიური აზროვნების დონეზე. იყო თუ არა მასში გაც- 

ნობიერებული ევროპული ფილოსოფიური აზროვნების პრობლემატი- 

კა და შეძლო თუ არა არეკვლა მთელი იმ მრავალსახოვანი სისტემე- · 
ბისა, რომელნიც ასე უხვადაა წარმოდგენილი მე-20 საუკუნის მსოფ- 
ლიო ფილოსოფიურ აზროვნებაში. ჩვენი თვალსაზრისით, ქართული 

ფილოსოფია იდგა თანამედროვე ფილოსოფიური აზროვნების დონეხე 

და განიხილავდა ევროპული ფილოსოფიისთვის ნიშანდობლივ ყველა 
აქტუალურ პრობლემას –– იმ საკითხებს, რომელნიც საუკუნის დასა- 

წყისის ახროვნებისათვის არსებითს წარმოადგენდნენ და ქმნიდნენ მრა- 
ვალფეროვან ფილოსოფიურ მიმდინარეობათა სიმდიდრეს. სწორედ ეს 

ვითარება გვაძლევს საშუალებას, ვთქვათ, რომ მე-20 საუკუნის ქარ- 

თული აზროგნება მნიშვნელოვანი რგოლია მსოფლიო ფილოსოფიური 

აზროვნების ჯაჭვში. მაგრამ არა იმით, რომ ქართული აზროვნება 

ევროპულზე მაღლა დგას, როგორც ზოგიერთს წარმოუსახავს, არამედ 
იმით, რომ ქართული აზროვნება ევროპული და მსოფლიო აზროეხე- 

ბის დონეზეა. ეს სრულიად საკმარისია იმის სამტკიცებლად, რომ ქარ– 

თველ ერს აქვს ფილოსოფიური აზრის ისტორია და მასზე არ ვრცელ- 

დება ჰეგელის გამოთქმა: უბედურია ერი, რომელსაც საკუთარი ფი- 

ლოსოფიური აზროვნება არ გააჩნია; პროფ. ს. დანელიას გამოთქმაც-– 
„კაცი მონაა, თუ მას საკუთარი აზრი არა აქვს“ –- შეიძლება გამოვი–- 

ყენოთ ერის მიმართაც. 

მე-20 საუკუნის ქართული ფილოსოფიური აზრი მრავალმხრივ სა- 

ყურადღებოა მკვლევართათვის ქართული აზროვნების ისტორიაში 

მანამდე არ ყოფილა ასეთი ინტენსიური განვითარების ეპოქა. ჩვენი 

საუკუნის ქართული ფილოსოფია, პრობლემატიკის მრავალფეროგნე– 

ბით, მათი გადაწყვეტის გზებით და ფილოსოფოსობის დონით, უმაღ- 
ლესი საფეხურია ჩვენი ასროვგნების ისტორიაში, და ღირსეულად 

დგას თანამედროვე ევროპული ფილოსოფიის გვერდით. ყოველივე ეს 

შეძლეს ცნობილმა მოაზროვნეებმა: შალვა ნუცუბიჰემ, დიმიტრი უხ- 

ნაძემ, სერგი დანელიამ, კონსტანტინე კაპანელმა, კოტე ბაქრაძემ, მო– 
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სე გოგიბერიძექ, კიტა მეგრელიძემ, სავლე წერეთელმა და სხვ. ქარ- 
თველ ფილოსოფოსთა მთელი ამ პლეადის ნამოღვაწარი თანამედროვე 
ფილოსოფიის აქტუალური პრობლემატიკის ცენტრში დგას. ამას მოწ- 

მობს ის დიდი ინტერესი, რასაც მათი შრომებისადმი იჩენენ ევროპის, 

ასიის და ამერიკის კონტინენტზე, შალვა ნუცუბიძის ორი მონოგრაფია 
„არველად გერმანიაში გამოვიდა, მათ შესახებ პროფ, შ. ხიდაშელმა 12 
რეცენზიას მიაკვლია გერმანულ პერიოდულ პრესაში; კოტე ბაქრაძის 

ნრავალტომიანი თხზულებებიდან ერთი ტომი გამოვიდა ჩეხოსლოვაკია- 

თი, ორი მონოგრაფია ითარგმნა და გამოვიდა პოლონურ ენაზე. მარტო 
პოლონეთის პრესაში მიკვლეულია ამ შრომებზე ხუთი მრავალგვერ- 

დიანი საჟურნალო რეცენზია; მოსე გოგიბერიძის სადოქტორო დისერ- 

ტაცია სოლომონ მაიმონის შესახებ შევიდა ფილოსოფიის ისტორიი: 

· გერმანულ ცნობარებში როგორც მაიმონისს მსოფლმხედველობის 

გამოკვლევის ერთ-ერთი საუკეთესო ნიმუში; დღეს თანამედროვე ქარ- 
თულ ფილოსოფიურ ნააზრევს სწავლობენ ევროპისა და ამერიკის კონ- 

ტინენტებზე. 
მე– 20 საუკუნის ქართულ ფი ლოსოფიურ აზროვნებას _ძირითადად ' 

ორი წყარო. ასაზრდოებდა –– ტრადიციულ-ისტორიუ ი ქართული ფი- 

ლოსოფიური აზროვნება, რომელსაც ბოწყინვალე წა რმომადგენლები 

ჰყავდა ჯერ კიდევ მე-5--მე-12 საუკუნეებში, და თანამედროვე ევრო- 
პული ფილოსოფია. განსაკუთრებით ძლიერი წყარო სწორედ ეს უკანას- ” 

' კნელია, რადგან თანამედროვე ქართული ფილოსოფია ევროპულ ფი- 

ლოსოფიურ სისტემებთან კონტაქტში და მათი იდეების გაზიარებით 

ყალიბდებოდა. ეს ითქმის თანამედროვე ქართველ ფილოსოფოსთა არა 
მარტო იმ პლეადაზე, რომლებმაც გაიარეს ევროპული ფილოსოფიური 

  
  

სკოლა და ფილოსოფიისადმი ინტერესი ევროპელ მოაზროვნეებთან 
დაიკმაყოფილეს (კაპანელი, უზნაძე, ნუცუბიძე (პეტერბურგის უნი- 

ქერსიტეტის დამთავრების შემდეგ), ბაქრაძე. გოგიბერიძე, მეგრელიძე 

და სხვები), არამედ იმათ მიმართაც. ვისაც ფილოსოფიური განათლება 

და პირველი ფილოსოფიური ზიარება რუსეთში ან საქართველოში 

მიუღიათ (ს. დანელია, ს. წერეთელი და სხვები). თანამედროვე მსოფ– 

ლიოში ევროპული ფილოსოფია ბატონობს და მისით ნასაზრდოები 

ქართული ფილოსოფიაც მის პრობლემებსა და ტენღენციებს გამოხა- 
ტავს, –– ესაა მისი ძლიერების წყარო, ვისაც ამის უარყოფა უნდა, ჰე- 
გელის თქმით, ის ჰგავს ქედმაღალ და თავისთავზე დიდი წარმოდგენის 

მქონე უვიც ადამიანს, რომელიც „ადვილად მიიწერს ხოლმე ახალ 
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სრპონენასავ: თ იმას, რაც თვითოს მას სხვებისაგან” უსწავლია და ე 

მია. უფუო ვალად სჯერა. რამდენადაც «გი მათ აღშომიესთ ებრძვი: > 

ას ამდაბ. ლებს; ანდა. უფრო სწორად რომ ვთქვათ. იგია იმიტომ. არის 

მარე, “აე ტრკბული რომ თავისი შეხედულებები მათგანს გად- 

ძო “დ. დ 

ხამოთ ჩამოთვლ ილ ქართველ ფილოსოფოსთა ნააზრევი ფიალოსო- 

ფური პრი ობლემებისაჯმი მიდგომის, მათი დასმის და გადაწყვეტ: ის 

გხებ.ს მსრივ განსხვავებულ სურათს გვაპლყეს: ურთნი ფალოსოს..ს 

პრობლემატიკის ღრმამეცსიერულ დამუშავებას ახდენენ მარქსიზმას 

პოზნიციებიდას. მაშინტელი პოპულარისატორობის ტენდენციყბის სა- 

პირისპიროდ ცდილობენ ღრმად შეიჭრა ფილოსოფიის თეორიულ და 

ისტორიულ პრობლემატიკაში და წინ წამოწიონ ისტორიულ-თეორიუ- 

ლა საკითხების ის მომენტები, რომელნიც ნაკლებად იყო გაშუქებული 

მარქსისტი ავტორების მიერ –- ასეთთა რიცხვს მიეკუთვნებიან მოს) 

გოგიბერიძე, კოტე ბაქრაძე, კ. მეგრელიძე, უფრო გვიან ს. წერეთელი; 

მეორე ტენდენცია ასეთია –- ამოსავალია ძირითადად ფილოსოფიის 

ისტორიული პრობლემატიკა, კვლევა წარმოებს ისტორიულ განასერ. 

ში, მაგრამ ისე, რომ ავტორის მსოფლმსედველობა მასში მაინც იჩენს 

თავს. ასეთია ს. დანელიას ნაახრევი, რომელიც ტრანსცენდენტალის- 

მისა და ღირებულების ფილოსოფიის შმუქსე იკვლევს ანტიკური და 

ახალი ფილოსოფიის ისტორიის პრობლემებს: ასეთივეა უზნაძის 

ნაახრევი, დაწყებული მისი სადოქტორო დისერტაციით სოლოვიოვზე 

და ბერგსონისადმი მიძღვნილი შრომებით დამთავრებული; მესამენი 

ეძიებენ გზებს საკუთარი ფილოსოფიური სისტემის ჩამოყალიბებისა- 

თვის. მათთვის ისტორია მხოლოდ ფონია და ძირითადად კვლევის მის- 

ნად ისახავენ ფილოსოფიის თეორიულ პრობლემატიკას. ისენი არ 

იზღუდებიან რომელიმე ისტორიული სისტემის ჩარჩოებით და ფილო– 

სოფოსობას საკუთარი სისტემის შექმნის გსად მიიჩნევენ. მათ რიცხვს 

მიეკუთვნება ორი მოაზროვნე –– შალვა ნუცუბიძე და კონსტანტინე კა- 
პანელი. ერთიც და მეორეც საუკუნის დასაწყისში გამოდის სამოღვა- 
წეო ასპარეზზე და პირველ ნაშრომებს უძღვნიან ფილოსოფიის ისტო- 

რიულ პრობლემატიკას: შ. ნუცუბიძეს აინტერესებს ბოლცანოს გხო- 

სეოლოგიის პრინციპები, კაპანელს –– ნიცშეს სიცოცხლის ფილოსო- 

ფიის იდეები, მაგრამ როგორც ერთს, ისე მეორეს ფილოსოფიის იL- 

  

! ჰეგელი, ლოგიკის მეცნიერება, 1962, ჭე, 27. 
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ტორია არ გაუხდია მ ·ხნად, ის მათთვის საკუთარი თავის პოვნას სა- 
შუალება ა) ა ცნობილის, როე არავის · წყკას ასროვნებას საკუბარ“ 

კოსცუფციით, არამედ სსვის მიერ გაკვალული გხით მ-დ.ს საკუთარ 

ნააზრევთან, მაგრა აჩრდილი იმისა, ეინც პირველად აღქრა მასშ» 

ინტერესი პრობლემისადმი და პირველი ამოსავალი წერტილი იყო შ-ს- 

თვის, მთელი შემდგომი აზროვნების პროცესში გასდევს მეცნიერ.ს 

სააზრევს. გავისსენოთ თუნდაც ჰეგელ..ს დიალექტიკისა და ფოაერბა- 

სის მატეოიალიზმის გავლენა მარქსზე. წლების განმავლობაში როქ 

გასდეედა მის ნაასრევს. ანალოგიური ვითარებაა ქართველ მოაზსროვ- 
ნეებთანაც და სწორედ ასეთი გახლდათ ამ ორი მოაზროვნის გაე. --- 

ნუცუბიძემ და კაპანელმაც საკუთარი სისტემის საკმაოდ მკაფიო კოხ- 

ტურები მოხაზეს რომელშიც ადვილად გამოიცნობა. რით დაიწყეს 

მათ ასროვნება და ვინ იყო მათი სულიერი მოძღვარი -- ეს ეხება რო- 

გორც პრობლემატიკის დაყენებას. ისე მისი გაღაურ-ს გსების ძიება- 

საც. ბოლცანოს გნოსეოლოგიურმა პრინციპებმა და თავისთავადი ჭეშ- 

მარიტების ცნებამ განსაზღვრა ნუცუბიძის ალეთოლოგიის ჩამოყალი- 

ბება, ისე როგორც ნიცშეს სიცოცხლის ფილოსოფიის იდეებმა და 

კულტურაზე ორიენტირებამ განსაზღვრა კაპანელის ორგანოტროპიზმი, 

არ შეიძლება გვერდი ავუაროთ უკანასკნელ პერიოდში ჩვენში გამოთქ- 

მულ მოსაზრებას: თითქოს ნუცუბიმის თეორიის ამოსაელაღ ბოლცა- 

ნოს დასახვა და, საერთოდ შ. ნუცუბიძის ნაახრევის ევროპული ფია- 
ლოსოფიის პრობლემატიკითა და საკითხების გადაჭრით განსაზღვრუ- 

ლობის მტკიცება მცდარი იყოს და, თათქოს. პროფ. მ. ნუცუბიძეს 

შინაგანად დაეძლიოს ევროპული ფ-ლოსოფ.ა. ბ. ურიღიას ნამშრომ- 

ში –- „გნოსეოლოგიის პრობლემები მე-20 საუკუნის ქართულ ფილო- 

სოფიაში“ –- სწორედ ეს თოვალსაზრისდა გატარებულ“. ავტორი ამტკი- 

ცებს, რომ შ. ნუცუბიძემ მიზნად დაისააა, ბოლო მოეღო ფილოსო- 

ფიაში კომენტატორობისათვის და შემეცნების თეორიის საკითხებში 

ევროპის ფილოსოფია შიგნიდან დაეძლია. ავტორის აზრით, „ორივე ეს 

ამოცანა ამ უდიდესმა მოასროვ5ემ ბრწყინეალედ შეასოულა“!. სამ- 

წუხსაროდ, ავტორმა ვერ აჩვენა, რაში მდგომარეობს ეს „ბრწყინვალე 

შესრულება". იგი ფიქრობს. რომ პროფ. მ. ნუცუბიძის გალაშქრება 

კომენტატორობის წინააღმდეგ არის „მძლავრი შეტევა იდეალიზმზე“. 
  

' ბ ურიღია, შემეცნები, თეორიის პრობლემები ქართულ ფილოსოფიაში, 

ი'ბილისი, 1975, გვ. 14. 
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საკითხავია, რატომ. ადეალისჰზე? კომესტატორობა ხიმ ერთსაარაა 

'მესაძლებელია როგორც იდეალიზმში, ისე მატერიალიზმში. ავტორის 

ახრით, „იმანენტური კრიტიკა მშრალი კომენტარებით ვერ დაძლევდა 
დასავლეთ ევროპის იდეალისტურ ფილოსოფიას. იგი შიგნიდან იქნა 

დაძლეული მონოგრაფიული გამოკვლევებით”"!. გამოდის, რომ მონოგ- 

რაფიული გამოკვლევები ყოფილა ევროპული ფილოსოფიის დაძლევის 

გხა და ასეთი რამ არ ყოფილა მანამდე, რადგან მანამდე არავის დაუძ- 

ლევია იგი. მონოგრაფიების სიმცირეს დასავლეთ ევროპის ფილოსო- 

ფია არ განიცდიდა არც შ. ნუცუბიძემდე და არც მის შემდეგ და 

ამდენად, აქ შ. ნუცუბიძის დახმარება დასავლეთევროპულ ფილოსო- 

ფიას არ დასჭირდებოდა. არც ის გამოდგება დასავლეთევროპული ფი- 

ლოსოფიის დაძლევის მაჩვენებლად, ბ. ურიდია რომ იმეორებს კურტ 

გასენის ნათქვამს: „ალეთოლოგიურ გამოკვლევებს გვერდს ვერ აუევ- 

ლისო შემეცნების თეორიის ვერც ერთი თანამედროვე მკვლევარი" ?. 

უდავოა, რომ ეს გამოკვლევები მნიშვნელოვანია, გასათვალისწინებე- 
ლია, მაგრამ ისინი სრულიადაც არ წარმოადგენენ დასავლეთევროპუ- 

ლი ფილოსოფიის დაძლევას. ავტორი იქვე წერს: „დასახული მისნის 

განხორციელებამ შ. ნუცუბიძე იმ ფილოსოფოსების გვერდით დააყენა, 

რომლებმაც საკუთარი სისტემა შექმნეს და ფილოსოფიის ისტორიაში 

უდიდესი სახელი დაიმკვიდრეს“. რას ნიშნავს ეს გამოთქმა? საკუთარი 

სისტემის შექმნა თუ არის ევროპული ფილოსოფიის დაძლევის გხა, 

ასეთი სისტემები ბევრს ჰქონდა, და შემდეგ, რატომ ჰგონია ავტორს, 

რომ შ. ნუცუბიძეს საკუთარი სისტემის შესაქმნელად აუცილებლად 
უნდა დაეძლია დასავლეთ ევროპის ფილოსოფია? განა დასავლეთ 

ევროპის ფილოსოფიის ნიადაგზე და მის წიაღში არაა შექმნილი მრა- 

გალრიცხოვანი ფილოსოფიური სისტემები? შეიძლება ავტორი იცნობს 

თანამედროვე ფილოსოფიაში თუნდაც ერთ სისტემას, რომელიც არ 

იქნებოდა დასავლეთევროპული ფილოსოფიიდან გამომდინარე, და- 

ვუშვათ, ვერწმუნეთ ავტორს და მივყევით მის ნააზრევს ––- რაში ხე- 
დავს იგი დასავლეთევროპული ფილოსოფიის დაძლევას: „შ. ნუცუ- 

ბიძის თვალსაზრისი შემეცნების თეორიის საკითხებზე და კერძოდ, 

ჭეშმარიტების ობიექტურობაზე არ არის არც ობიექტურ-იდეალისტე- 

რი და არც სუბიექტურ-იდეალისტური. იგი მატერიალისტურია, თუმ- 

“'1ბ, ურიდია, შემეცნების თეორიის პრობლემები ქართულ ფილოსოფიაში, 

თბილისი, 1975, გვ. 14. 

2 იქეე. 
ყ 0 ლეა



ცა მრავალი ნაკლოვასებისა და შინაგანი წინააღმდეგობის შემცველი“ !. 

შემდეგ გვერდზე ავტორია განმარტავს შ. ნუცუბიძის თეორიის დადე- 
ბით და უარყოფით ნიშნებს და გამოთქვამს ასეთი ხასიათის დებულე- 

ბებს: „შ. ნუცუბიძის თვალსაზრისი არ არის იდეალისტური, მაგრამ 

არც დიალექტიკურ-მატერიალისტურია.. მას მრავალი მართებული 

მისაღები აზრი აქვს გამოთქმული“. დასავლეთევროპულ აზროვნებას 

ექრ გავაკვირვებთ ვერც იდეალისტური და ვერც მატერიალისტურ» 
შემეცნების თეორიით, რადგან სწორედ მასში განვითარდა შემეცნების 
თეორიის ყეელა სახე და არც ერთი მათგანი არაა ამ ფილოსოფიის 

დაძლევის მაჩვენებელი. არ არის მართებული ავტორის მტკიცება, რომ 

ალეთოლოგია „ახალი ფილოსოფიური დისციპლინაა“?, „რომლის ში- 

ნაარსია შემეცნების შემეცნება". კანტის შემდეგ ეს არავითარ სიახლეს 
არ წარმოადგენს. კანტის „კოპერნიკისებური გადატრიალება“ და მის 
ნიადაგზე აღმოცენებული ნეოკანტური სკოლები სწორედ „შემეცნე- 
ბის შემეცნებას“ ახდენდნენ. ავტორმა ვერ მოიტანა ვერც ერთი დებუ- 
ლება, რომელიც ევროპულ ფილოსოფიას არ გამოეთქვას და ვერც 

მოიტანდა, რადგან ფილოსოფიაში რომელიმე მოაზროვნის სიდიადე 
დასავლეთევროპულ ფილოსოფიასთან დაპირისპირებით კი არ განისა- 
ზღვრება, არამედ პრობლემატიკით, მათი გადაწყვეტის გზებით თახა- 
მედროვე ევროპული ფილოსოფიის დონეზე და ნიადაგხბე დგომით, 
რომლის გაუთვალისწინებლობაც არქაიზხმის მაჩვენებელია, ხოლო ასე– 

თი მტკიცება –– პროვინციალიზმი. 
გაცილებით უფრო ახლოს იდგა ჭეშმარიტებასთან ქართული ფი- 

ლოსოფიის ერთ-ერთი სახელოვანი წარმომადგენელი ს. დანელია, რო– 

დესაც ჯერ კიდევ ოციან წლებში აღნიშნავდა, რომ ქართული ფილო–- 
სოფიური აზრის ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი მონაპოვარია ევროპული 

ფილოსოფიის ნიადაგზე დგომაო: „დღეს ქართული მეცნიერული ახრ. 

ჩვენ გვევლინება დასავლეთ ევროპის მეცნიერთა მიერ გამომუშავებუ- 

ლი კვლევა-ძიების იარაღით აღჭურვილი. ჩვენი ახალგახრდა მეცნიე- 

რები დგანან ევროპის მეცნიერული მეთოდების საფუძველხე. ეს 
ცხადდება თითოეული წერილის შინაარსისაგან. შ. ნუცუბიძის წერილი 

შეიცავს ამ მოვლენის თეორიულ განმარტებასაც“ 1. 

0 1 ბ ურიდია, შემეცნების თეორიის პრობლემები ქართულ ფილოსოფიაში, 
ობილისი, 1975, გვ. 15. 

7? იქვე, გვ. 19. 

?– ს. დანელია, რეცენზია თბილისის უნივერსიტეტის მოამბეს, # 1, პირეელ 
ნაკვეთზე, ჟურნალი განათლება, 1920, M 2, გე. 37, 

ე



საერთოდ არა მარტო ქართული, არამედ თანამედროვე მსოფლიო 

ფხლოსოფიუდრი ა(!როს გახვათარება გვიჩვესყას. ია ჰ.ს. წყარ. 

ევროპული ფილოსოფიაა, რადგან მსოფლიოში არსებული ყველა ჰი- 

რითადი ფილოსოფიური მიმდინარეობა ევროპული წარმომობისაა. 

თავის მხრივ ევროპის ფილოსოფია განსახღვრულია გერმანული ფ“- 

ლოსოფიით,. ვინაიდან ყველა ძირითადი მიმდინარეობა სათავეს გერმა- 

ხიაში იღებს. გერმანული ფილოსოფია კი; განსახღვრულია გერმასუ- 

ლი კლასიკური ფილოსოფიით. რომლის სათავეში დგას კანტი. ამიტომ 

სამართლიანად აღნიშნავდა პროფ. ს. დანელია. რომ „კანტის ფილო- 

სოფია შეიპლება სევადაროთ დიდ აუზს. რომელშიც შემოდიან ძე- 

ჩვადმეტე-მეთვრამეტე საუკუნის ფილოსოფიის ნაკადები და, რომლი- 

დანაც გამოდიან მეცხრამეტე საუკუნის ფილოსოფიის ვეებერთელა 
მდინარეები. მათ შორის -–- მარესეზმიც კანტის ფილოსოფია არის 

დიდ. და დაალართული კვანძი, სადაც ერთმანეთზეა გადაბმული მთე– 

ლი საკაცობრიო აზროვნება კანტამდე და კანტის შმემდეგ”!. 

როგორც აღვნიშნეთ, მეოცე საუკუსეს დასაწყისის ქართული ფი- 

ლოსოფიური ასრის ძირითადი ნიშანია თანამედროეე ევროპული ფ.- 

ლოსოფიის ნიადაგხე დგომა. ამიტომ საჭიროა მოკლედ მაისც სქემა- 

ტუღად მოიხაზოს, რა ძირითადი ტენდენციებია მეოცე საუკუსის 

ევროპის ფილოსოფიის აზროვნებაში და ამ კუთხით განვიხილოთ ქაო- 

თულე ნააზრევი. 

თანამედროვე ევროპული ფილოსოფია ორი ძირითადი მიმართუ- 

ლებით ვითარდება. ერთი მხრივ. მისი მთავარი ობიექტია სიცოცხლე, 
ადამიანი, მისი ყოფიერება და საზრისი, ისე როგორც საერთოდ ყოფი- 

ერება. ამ ტენდენციას ავითარებენ და ფილოსოფიას ამ შიქართულე- 

ბით წარმართავენ: სიცოცხლის ფილოსოფია, მისგან გამომდინარე 

ქქსისცენტიალიზმი, პერსონალიზმი, ონტოლოგიის სხვადასხვა სკოლა 
ფენომენოლოგიური ნაკადით, და რელიგიური ფილოსოფიის წარმო- 

მადგენლები. ამ მიმართულებათათვის · დამახასიათებელია კვლევის 
ცენტრში ონტოლოგიური პრობლემატიკის დასმა: მეორე ძირითადი 

ტენდენცია მომდინარეობს ნეოკანტელობისა და პოსიტივიზმის მიერ 

ღამკვიდრებული პრინციპებიდან. მასმი კვლევითი ღირებულების მქო- 

ნედ ცხადდება შემეცნება. ჰემმარ-ტება, მეცნიერება. იგი ფილოსო- 

  

10. და ნელია, კანტის ცხოვრება და ფილოსოფიური მოღეაწეობა, თბ., 1977, 

გვ, 30. 
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ფიააში გნოსეოლოგიური ნაკადის გამომხატველია. ონტოლოგია და გნო- 
სყოლოგია –– უსაა ორი ს. რითადი ტენდენცია. რომღებიც „სახები აზ 

თანამედროვე ყვროპულ ფილოსოფიაში, მაგრამ „სიხი არ ამოწურავ 3 

ამ ფილოსოფიის ძირითად ტენდენციებს. თანამედროვე ვვროპუღ. 

ფილოსოფია არის მატერ„ალიზმისა და იდეალიზმის, დ.ალექტიკისა 

და მეტაფიზკის. გნოსეოლოგიზმისა და ონტოლოგისმის დაპურისა -- 

რყბათა არენა. გარდა ამ“სა. მასში სხვა წინააღმდეგობრივი ნსაკადებიც 

მსიშენელოვან როლს ასრულებს. ერთ-ერთი მათგანია რაციონალიზ- 

მისა და ირაციონალ. ზმის დაპირისპირება. გონებისა და ანტიგონების. 

დისკურსიული და ინტუიციური აზროვნების. ლოგიკისა და ალოგის- 

მის უოთიერთგამომრიცხაე ტენდენციათა არსებობა. შეუჭქლებელ ა 
რომელიმე ფილოსოფიური მიმდისარეობის გაახრება დასახელებულ 

საპირისპირო ტენდენციებში მისი ადგილის მონასვის გარეშე. რადგა5 

მათ მიღმა ან მათსე მაღლა მდგომი ფილოსოფიური სისტემა თანამედ- 
როვე ევროპულ აზროვნებაში არ არის და არც ზეიძლება იყოს. სი- 

ცოცხლის ფილოსოფიისა და ექსისტენცაალიხმის ალოგიზმი, ირაცი- 

ონალიზმი და ინტუიტივიხმი თავიანთ საპირ-სპირო ტენდენციას 

ეჯახება პოზიტივიზმის და მასთან” ახლო მდგომ მიმართუელებათა -.· 

ემპირიზმის, ლოგიციზმისა და რაციონალიზმის სახით. ერთი მხრივ. 
მეცნიერებისა და ლოგიკისადმი უსახღვრო რწმენა, ყველა პრობლემის 

მათი გსით გადაწყვეტის შესაძლებლობის მტკიცება. მოკლედ სციენ- 
ტიზმი და ოპტიმიზმი სამყაროსა და ადამუანური არსებობის მიმარ”, 

აგებული მეცნიერებისა და ტექნიკის წინსვლაზე: მეორე მხრიე. შეც- 

ნიერებისა და ლოგიკის შესღუდულობის მტკიცება, ძირეული ადამია- 
ნური და სოციალური პრობლემების მათი გხით გადაწყვეტის შეუჰ- 

ლებლად გამოცხადება. შიში მეცნიერული და ტექნიკური პროგრეს-ს 

რიხადე მათ ჩრდილოვან მხარეთა გამო, პესიმიზმი ადამიანური და სო–- 
ციალური სამყაროს მიმართ –- ასეთია ორი საპირისპირო ნაკადი ევ- 

როპულ აზროვნებაში, 

ანალოგიურია საუკუნის დასაწყისის ქართული ფილოსოფიური 
აზროენებაც –– მეცნიერების თეორიის, შემეცნების პრობლემატიკის 
და ლოგიკი პრინციპების კვლევისადმე სწრაფვა განსაკუთრებით 
მძლავრ ნაკადად წარმოჩნდა პროფ. შ. ნუცუბიძის მოღვაწეობის დასა- 

წყისშივე. ალეთოლოგიური რეალიზმის პრინციპების პირველი გადმო- 
ცემა, ფილოსოფიური სემინარის ჩამოყალებება, სადაც განმსაზღვრე- 

ლი გნოსეოლოგიური პრობლემატიკაა, წარმოადგენს იმ მძლავრ ა«ძგს, 
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რომელმაც გაბატონებული. გახადა შემეცნების თეორიული საკადი 

ქართულ ახროვნებაში. შემთხვევითი არ იყო, რომ დიმატრი უზნაძე. 

სერგი დანელია, კოტე ბაქრაძე, მოსე გოგიბერიძე ოციახი წლების და- 

საწყისში აქტიურად ჩაებნენ გნოსეოლოგიისა და ლოგიკის პრობლემა- 

ტიკის დამუშავებაში. საკმარისია აღენიშნოთ უხნაძის შრომა „ლაბ 

ნ.ცის“ „ილია ილ7ბი 00-ე და „იმპერსონალიებზე“; ს. დანელიას 

პოლემიკური წერილი უზნაძის წინააღმდეგ ლაიბნიცის საკითხზე და 

„ჭეშმარიტების გვარი“; კოტე ბაქრაძის რეცენსია შ. ნუცუბიძის „ალე- 

თოლოგიურ რეალიზმზე", რომელშიც „რეალიზმის“ საპირისპირო 

ჭეშმარიტების თეორიაა წამოყენებული; მ. გოგიბერიძის „შემეცნების 

აქსიომატური დასაბამი“ და სხე. ეს ლოგიკურ-გნოსეოლოგიური ნა- 

კადი პრობლემატიკის დაყენების მხრივ იმდენად ძლიერი აღმოჩნდა, 

რომ მან შეძლო ქართული ფილოსოფიური აზრის განსაზღვრა მთელი 

ნახევარი საუკუნის განმავლობაში და მას დღესაც მთავარი პოზიციები 

უკავია. 

ქართულ ფილოსოფიურ აზროვნებაში მეორე ნაკადი დაკავშირე- 

ბულია კ. კაპანელის, დ. უზნაძის და ნაწილობრივ ს. დანელიას სახელ- 

თან. უზნაძის ინტერესი ადამიანისა და ადამიანური ყოფიერების სახ- 

რისის პრობლემებისადმი გამოვლინდა ჯერ კიდევ მის სადოქტორო 

დისერტაციაში, რომელიც მიეძღვნა ვლადიმერ სოლოვიოვის ფილო- 

სოფიას. ბუნებრივია, უზნაძისთვის სოლოვიოვის მსოფლმხედველობა 

საინტერესო იყო არა მისი რელიგიურობის, არამედ ანთროპოლოგიუ- 

რობის გამო. საქრთველოში უზნაძის მიერ გამოქვეყნებული ერთ- 

ერთი პირველი შრომაც „ფილოსოფიური საუბრების რუბრიკით 

ეძღვნება ადამიანის პრობლემას. ესაა წერილი სათაურით „სიკვდილი“ 

(გაზეთი „კოლხიდა“, 1911, # 4). ასეთივეა „ცხოვრების საზრისი“ 

და „ომის ფილოსოფია". ანალოგიური მიმართულებისაა მისი ნაშრომი 

„ორგანული მსოფლმხედველობა“ („პრომეთე“, 1918, # 3). შემდგომ- 

ში კი, „სიცოცხლის ფილოსოფიის თვალსაჩინო წარმომადგენლის 

ანრი ბერგსონი” მსოფლმხედველობის საუკეთესო გადმოცემა და 

ბერგსონისეული პრობლემატიკის განხილვა შრომებში „ანრი ბერგსო- 

ნი“ და „ბერგსონის მონიზმი“ უდავოდ ადასტურებს უზნაძის ცხოველ 
ინტერესს ადამიანური ყოფიერების პრობლემატიკისადმი. სავარაუდოა, 

რომ ამ მიმართულებით მუშაობდა უზნაძის მიერ დაარსებული ფილო- 

სოფიური სემინარიც, რომლის შესახებ არსებობს პროფ. კ. ბაქრაძის 

მოგონება –– ის აღნიშნავს, რომ სემინარზე პლატონის ფილოსოფიის 
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პრობლემატიკა განიხილებოდა და სემინარი მეტად ნაყოფიერი იყო!. 

შემდგომში დ. უზნაძე ორიგინალურ ფსიქოლოგიურ თეორიას ქმნის 

და ამდენად, ფილოსოფიის ზოგადი საკითხების მიმართ მისმა ინტე–- 
რესმა უკანა პლანზე გადაიწია?. 

ზემოთ აღვნიშნეთ, რომ ამ მიმართულებით აზსროვნების განვითა- 

რებაში გარკვეული წვლილი მიუძღვის ს. დანელიასაც. ამის საფუძვე- 

ლია მისი შოომები ანტიკურ ფილოსოფიაზე. ანტიკური ფილოსოფიის 

პერიოდიზაცია ორ ნაკადად კრსმოლოგიურად და ანთროპოლოგიუ- 

რად, და საკუთარი ინტერესებისა და ორიენტირების წარმართვა 

უმთავოესად ანთროპოლოგიური პერიოდისა და პრობლემებისაკენ. 

საბოლოოდ ამ მიმართულებით კვლევის განვითარებაში დიდი დამ- 

სახურება მიუძღვის კ. კაპანელსაც, რადგან იგი იყო მოაზროვნე, რო- 

მელმაც ადამიანური ყოფიერებისა და კულტურის პრობლემატიკაზე 

ორიენტირებული ფილოსოფიური მიმდინარეობის შექმნა სცადა სა- 

ქართველოში. 

ორი ტენდენცია მეოცე საუკუნის დასაწყისის ქართულ აზროვნე- 

ბაში –– გნოსეოლოგია-ლოგიკისა და ადამიანისა და კულტურის კვლე- 

ვის მიმართულება –– ფაქტობრივად წარმოდგენილია ორი ფილოსო- 

ფოსის მსოფლმხედველობით –– შ. ნუცუბიძის ალეთოლოგიური რეა- 

ლეზმეთ და კ. კაპანელის ორგანოტოოპიზმით. როგორიც არ უნდა ყო- 

ფილიყო მათ მიერ საკითხის გადაწყვეტა, თვით საკითხის დაყენება 

და ქართული აზროვნების ამ ორი საპირისპირო მიმართულებით გახ– 

ვითარება უდავოდ დამსახურებაა საკითხის დაყენებას რომ ვაცხა- 

დებთ მათ დამსახურებად და არა მის გადაჭრას, ეს არა იმიტომ, რომ 

1 კ, ბაქრაძე, ფილოსოფიური აზრი საქართველოში, თბ., 1968, გვ. 6. 

? საინტერესოა ის ვითარება, რომ არა მარტო ფილოსოფიის თეორიული, არა- 

მედ ისტორიული აზროვნებაც თავის“ განვითარებას ეეროპულ ნიადაგზე პოულობს, 

მაშინაც, როდესაც ქართეელი ფილოსოფიის ისტორიკოსი არ ეთანხმება ეგროპელ. 

ფილოსოფიის ისტორიკოსებს და მათთან დაპირისპირებაში ახდენს ფილოსოფიური 

სისტემის ინტერპრეტაციას, როგორც ეს გააკეთა პროფ, ს. დანელიამ გამოკვლევაში 

ქსენოფანე კოლოფონელის შესახებ, მკვლევარი აღიარებს. რომ იგი მაინც ევროპელ 

ისტორიკოსთა მიერ გაკვალულ გზაზე დგას. ს. დანელია ცელერის, კერნის და ფრეი- 

ღენტალის გამოკვლევების შესახებ მიუთითებს, რომ ისინი ნაკლოვანია და მიეხე- 

დავად ამისა, „უნდა აღინიშნოს. რომ „ჩვენ ვიდექით ამ მეცნიერთა მიერ გაკაფულ 

ნიადაგზე! (ს დანელია, ქსენოფანე კოლოფონელის მსოფლმხედველობა, თბ, 

1926, გე. 31). 

- 
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საკითხის მათეული გადაჭრა ჩამორჩებოდა ამ საკითსის გადაჭრას ევ- 

როპულ ფილოსოფიაში, უბრალოდ საკითხის ამგვარად გადაჭრა მიუ- 

ღებელი აღმოჩნდა იმ ფილოსოფიის საფუძველზე, რომელმაც მტკი- 

ცედ დაიმკვიდრა ადგილი ქართულ აზროვნებაში მარქსისტული 

მსოფლმხედველობის სახით. ამის მიუხედავად, „ალეთოლოგიურ რვა- 

ლიხმსა” და „ორგანოტროპიზმში“ დაყენებული პრობლემატიკა აქტუ- 

ალურია ყველა ფილოსოფიური სისტემისათვის. ამიტომაა მნიშვნელო- 

ვან იმის გარკვევა. რა ფილოსოფიური დონე იყო მეოცე საუკუხის 

ღასაწყისის ქართულ ფილოსოფიურ აზროვნებაში ღა რამდენად ნაყო- 
ფიერი იყო მაშინ პრობლემების დასმა თანამედროვე ფილოსოფიური 

არობლემატეკის თვალსაზრისით. 

ამჟამად. ქართული აზროენება ნასევარსაუკუნოვანი გნოსეოლოგი- 

ური პრობლემატიკის ბატონობის ტენდენციიდან აკეთებს ბრუნს ადა- 
მიანისა და კულტურის ონტოლოგიური პრობლემატიკისაკენ. სწორედ 
ამ პრობლემატიკის პირველ ფორმირებას ცდილობს ქართელ ფიალო- 

სოფიაში კ. კაპანელის ორგანოტროპიზმი და, ამდენადაც საინტერესო 

უზდა იყოს მისი ძირითადი პრინცეპების გაცნობა. 

ცხოვრების გ%ზა 

კონსტანტინე გრიგოლის ძე კაპანელი (ჭანტურაია) დაიბადა 1889 

წლის 5 მაისს სოფ. კაპანაში (მაშინდელი სენაკ–ს მაზრა, ამჟამად აბა–- 

შის რაიონი). დაწყებითი განათლება მიიღო სოფლის სკოლაში (ორკლა- 

სიანი ნორმალური სასწავლებელი), შემდეგ სწავლოადა ფოთ ·ს საქა- 

ლაქო სასწავლებელში, 

1905 წლის რევოლუციის პერიოდში კაპანელი მონაწილეობს ფო- 

თას პროპაგანდისტებ-ს ჯგუფში, როგორც მოწაფეთა წარმომაღგებე- 

ლი. ჯგუფის დავალებათ მან ჩამოაყალიბა წითელრაზმელთა წრეები 

აბამამში. ორქამი, სეფიეთში, ბანძამში ღა დაუკავშირა ისინი სენაკის 

ორგანიზაციებს. 1906 წელს რეაქციის დაწყებისას მას დეენიაზ. რ-ს 

გამოც იძულებულია თავი დაანებოს სწავლას. ამავე ხანებზი იწყებს 

მ”აღებას გ-მნასიის ექსტერნად დასამთავრებელი გამოცდებისათვის. 

კავკასიის სასწავლო ოლქის მსრუენველეის სხეპარ იეილ იგი დაჟმეეს 

გამოცდებზე ქ. კავკაზმი (ორჯონიკი აპე). 

უმაღლესი განათლება მიიღო საფრანგე –- ნანსისა და გრენჯიბ- 
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ლის უნივერსიტეტებში. ხანგრძლივად მუშაობდა ლუვრის მუზეუმში 

ხელოვნების ძეგლების შესწავლასე, ისმენდა ლექციებს სორბონის 

უნივერსიტეტში. გრენობლის უნივერსიტეტის სიტყვიერების ფაკულ- 

ტეტის კურსის დამთავრების შემდეგ მას მიენიჭა დოქტორანტ-ს წო- 

დება და მიეცა უფლება დისერტაციის წარმოდგენ-სა ოთემასე -- 
ს მოთა რუსთაველის მორალური და ფილოსოფიური იდეები“. 

იგი ჯერ კიდევ სტუდენტობის წლებში ბეჭდავდა წერილებს ქარ- 
თულ და რუსულ პრესაძი. მისი ლიტერატურულ კრიტიკული ნაშრო- 

მი-–– II 1ლC# C10მ.LმIIII9 IL 00939 Cს00X ყლულილმ 8 LIV3I1:0%01 უ)I- 

+621) 06 ––- დაიბეჭდა 1912 წ. გასეთ „3მMმ8Vმ30%42#9 00Mს“-ში. 
სამშობლოში დაბრუნებული, იგი აგრძელებს ლიტერატურულ მო- 

ღვაწეობას. აქვეყნებს ჟურნალ-გაზეთებში წერილებს და იწყებს პედა- 

გოგიერ მოღვაწეობას. 1917 წელს დაინიშნა ფრანგული ენის მასწაე- 

ლებლად ქუთაისის რეალურ სასწავლებელში და წმინდა ნინოს სასწავ- 

ლებელში, 1921 წელს გადაიყვანეს ბათუმის მეორე (ქალთა) ჰუმანიტა- 
რულ ტექნიკუმში ქართული ენის, რუსული და მსოფლიო ლიტერატუ- 

რის ისტორიის და ფილოსოფიის პროპედევტიკული კუოსის მასწავ– 

ლებლად. 1923 წელს ინიშნება თბილისის მეორე ქალთა გიმნაზიის დი- 

რექტორის მოადგილედ, შემდეგ მეორე პედ. ტექნიკუმის დირეჭ- 
ტორად. 

1929 წელს კაპანელი მიიწვიეს მოსკოვის სამხატვრო მეცნიერება- 

თა სახელმწიფო აკადემიაში (I. „%. X. II.) ქართულ ხელოვნებაზე მოხ- 

სენების წასაკითხავად 1925–--1932 წწ. იგი კითხულობს ხელოვნე- 

ბის ისტორიისა და ქართული და დასავლეთ ევროპის ლიტერატურის 

ისტორიის კურსს თბილისის სახელმწიფო კონსერვატორიაში; 1925-- 
1926 წწ. ლექციებს ამიერკავკასიის კომუნისტურ უნივერსიტეტში: 

1931 წლიდან იყო თბილისის პედაგოგიური ინსტიტუტის დასავლეთ 

ევროპის ენების კათედრის გამგე. 1931 წლიდან 1949 წლამდე კითხუ- 
ლობს თბილისის სახელმწიფო უნივერსიტეტში ლიტერატურის თეო- 

რიასა და ევროპის ლიტერატურის ისტორიას, და განაგებს კათედრას. 
კითხულობდა ლექციებს, აგრეთვე, თეატრალუო ინსტიტუტში, ბათუმის 

პედაგოგიურ ინსტიტუტში და სხვ. 
იყო საქართველოს სსრ განათლების სახალხო კომ.სარიატთან არ- 

სებულ სამეცნიერო-პედაგოგიური სექციის წევრია, საქართველოს საბ- 
ჭოთა მწერლების კავშირ-ს წევრი დღედა: ღააოსებსა. 

1932 წელს მიენივა დოცენტის წოდება, 1940 წელს უმაღლესმა. 
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საატესტაციო კომისიამ ნება დართო მეცნიერებათა დოქტორის ხა- 

რისხზე დისერტაციის დაცვისა, მეცნიერებათა კანდიდატის ხარისხის 

დაუცველად. გარდაიცვალა 1952 წლის 11 დეკემბერს. 

კაპანელის მსოფლმხედველობის ევოლუცია 

ყოველი ადამიანის მსოფლმხედველობა განიცდის ევოლუციას. იგი 

შენდება გარკვეულ მემკვიდრეობაზე, აღმოცენდება იმ ნიადაგხე, რო- 
მელიც მას ხვდება და რომლის სულისკვეთება გარკვეულწილად გან- 

საზღვრავს მას. შემდგომ იწყება საკუთარი კონტურების ჩამოყალი- 
ბება და ფორმირება, რაც მის გარკვეულ მიმართებას გამოხატავს მასა- 

სრდოებელ წყაროებთან თუ ამოსავალ პრინციპებთან და სრულდება 

მათთან გათიშვის ან ახალთან შეგუების მცდელობით. 
კაპანელის მსოფლმხედველობაც ასეთი ევოლუციური პროცესის 

სახეს ატარებს. ეს ევოლუცია ძირითადად შეიძლება წარმოვიდგინოთ 
ოთხ ეტაპად: პირველზე კაპანელის ნააზრევი ეძღვნება მისი სულიერი 

მამის ნიცშეს იდეებს და მათ გადმოსცემს საკუთარი პოზიციის ძიების 
გარეშე –– ეს არის საფრანგეთიდან დაბრუნების პერიოდი 1912 წლამ- 

დე, როდესაც ის ეძიებს ამოსავალ პრინციპებს; მეორე პერიოდმი, 
როდესაც ის ფილოსოფოსობას იწყებს, მასხე დიდ გავლენას ახდენს 

ნიცშეს ნააზრევი იმდენად, რომ პრობლემატიკის დაყენებაც და გა- 
დაჭრაც არსებითად ნიცშესეულია –- ეს არის დამახასიათებელი მისი 
მოღვაწეობისათვის 1912 წლიდან 1916 წლის ჩათვლით. კაპანელის 

პირველი შრომა „ნიცშეანობის ლეიტმოტივი“ მთლიანად და სავსებით 

ნიცშესთან მის დამოკიდებულებას ავლენს. 1917 წლამდე გამოქვეჟ= 
ნებულ შრომებში, როცა კაპანელის აზროვნების ამოსავალი ხდება 
ნიცშეს იდეები, ჯერ კიდევ არ გამოყოფს ის თავის ნაახრევს და არა 

აქვს საკუთარი მსოფლმხედველობის პრეტენზია. მხოლოდ 1917 წლი- 
დან 1922 წლის ჩათვლით გამოქვეყნებულ შრომებში („შემოქმედება 

და ტანჯვა“, „სული და იდეა“) კაპანელი გვევლინება საკუთარი.-_ 
მსოფლმხედეელობის ჩამოყალიბების პრეტენზიით მართალია, ეს 

მსოფლმხედველობა არ გამორიცხავს ნიცშეს იდეებს, მაგრამ ავტორი 

:ქ. ლაპარაკობს თავისი მსოფლმსედველობრივი პოზიციებიდან, რომე- 
ლიც ნიცშეს გარდა სხვა მრავალი ევროპელი მოაზროვნის (განსაკუთ- 

რებით გიუიოს, ბერგსონის და ბერღისევ-ს) თუ მაპართულების (ბიო- 

ლოგიზმი, მახიზმი, რელატილვიხმი) გავლენის მაჩვენებელია იგი თავ“ 
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სებურად აერთიანებს იმ დროის ევროპულ აზროვნებაში მოდურ 

მიმდინარეობათა ერთ ნაკადს –– ანტილოგიცისტურ მიმდინარეობებს 

და ცდილობს მათ ნიადაგზე ქართულ სინამდვილეზე მორგებით ააგოს 
ახალი მსოფლმსედველობა. ეს არის კაბანელის აზროვნების ევოლუ- 

ციის მეორე პერიოდი, მაგრამ ამ ეტაპზე კაპანელი დიდი ხნით არ 

შეჩერდება. საქართველოში მომხდარი ძერები იწვევს მარქსისტული 

თეორიის დომინანტობის მოთხოგნას და კაპანელი თავისი, აზრობრივი 

ევოლუციის მესამე ეტაპხე ცდილობს, ის, რაც მას გააზრებული ჰქონ- 
და ბიოლოგიზმისა და რელატივიზმის პრინციპებით, შეავსოს მარქსის- 

ტული დიალექტიკით და სოციოლოგიური თეორიით. ამ ეტაპზე მისი 

ნააზრევი გვევლინება „ორგანოტროპიზმის“ სახელით, რომლის პრინ- 
ციპები მას მეორე ეტაპზეც ჰქონდა შემუშავებული, მაგრამ მესამე 

ეტაპზე ის საბოლოოდ ჩამოყალიბებულ სახეს იღებს, როგორე მისი 

მსოფლმხედველობის მარქსიზმთან შეერთების ცდა. ამან გამოხატუ- 
ლება პოვა მის შრომაში: „სოციალური ესთეტიკის საფუძელები, 

ორგანოტროპიზმი“, 1925. კაპანელის ზოგადმსოფლმხეღველობრივი 

ბრინციპების ევოლუცია არსებითად აქ დამთავრდა თუმცა მისი 

აზროვნება შემდგომ გრძელდება მთელი სამი ათეული წლის განმავ- 

ლობაში, მაგრამ სხვა მიმართულებით –– ზოგადფილოსოფიური პრობ- 

ლემატიკიდან გადავიდა ლიტერატურის და ხელოვნების” სოციალურ 

ანალისზე. კაპანელმა მარქსიზმის თავისებური გაგებით, სოციოლო- 
გიურ პრინციპებზე დამყარებით, აქაც სცადა ლიტერატურის, განსა- 

კუთრებით ქართული ლიტერატურის, სოციოლოგიური ანალიზი და ამ 

მიმართულებით ის ერთ-ერთი პიონერია ჩვენს აზროვნებაში. ამ ცდის 

შედეგია: „ქართული სული ესთეტიკურ სახეებში", 1926 წელი, „ქარ- 

თული ლიტერატურის სოციალური გენეზისი“, ტ. 1, 1928 და ტ. 2, 
1931. ესთეტიკის პრობლემების ანალიზის მრავალი ცდიდან ერთ-ერთი 

ძირეულია სადოქტორო დისერტაციად გამიზნული ნაშრომი –– „მშვე- 

ნიერების წარმოშობის შესახებ“. კაპანელმა სცადა რუსთველის 

მსოფლმხედველობის გააზრებაც. პარალელურად იგი მუშაობდა და- 

სავლეთ ევროპის ლიტერატურის პრობლემებზე. ეს არის კაპანელის 
ნააზრევის მთლიანად ესთეტიკური მიმართულებიო განვითარების პე- 

რიოღი, რომელშიც «ს ცღილობს დაძლიოს თავისი ბიოლოგისტური 
მსოფლმხედველობა და მარქსიზმი გაიხადოს კვლევა-ძიების მეთოდო- 

ლოგიურ პრინციპად. 

პირველი ფილოსოფიური წერილი –– „ნიცშე:ნობის ლეიტმოტივე- 
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ბი“ -- რომელიც საფრანგეთიდან დაბრუნების შემდეგ გამოაქვეყნა კა-. 

პანელმა, რამდენიმე მიმართებითაა საინტერესო: ამ წერილში გადმო- 
ცემულია ნიცშეს ფილოსოფიური ნააზრევის ძირითადი პრინციპები, 

რომელთაც კაპანელი უკრიტიკოდ იზიარებს; ნაჩვენებია ცხოვრების 

ფილოსოფიის სათავეები და მისი განვითარების ტენდენცია დილთაის 
ნააზრევში; გარკვეულია მრავალი ფილოსოფიური პრობლემის მიმართ 

კაპანელის პოზიცია, რომელიც უმთავრესად ნიცშეს დამოწმებით და 

ძირითადად მისი იდეებით არის ნასაზრდოები. რადგან კაპანელმა ნიც- 
შეს ნააზრევის ძირითადი პრინციპები ამ შრომაში "გადმოსცა ისე, რო- 

გორც ჩვეულებრივ მას გვაცნობენ ფილოსოფიის ისტორიკოსები, 

ამიტომ ამ საკითხზე არ შევჩერდებით. უფრო საინტერესოა, რა იდე- 

ებით შეიარაღღა კაპანელი ნიცშეს ნააზრევიდან და როგორ წყვეტს 
პრობლემებს მათი გზით. 

უმთავრესი საკითხი, რომელსაც კაპანელი “აქ აყენებს, ეს არის კა- 

ცობრიობისა და ინდივიდის ყოფიერების, ისტორიისა და კულტურის 

საზრისის საკითხი. კაპანელი ამოდის წანამძღვრიდან, რომ კაცობრიო- 
ბის ისტორია –“– ეს არის ბრძოლისა და ტანჯვის არენა, სადაც არაფე- 

რი, სლ მცირედიც კი, არ ხორციელდება წინააღმდეგობებისა და მი- 

ლიონთა ტანჯვის გარეშე. ისტორიას ამოძრავებს ინდივიდუალურ და 
კოლექტიურ განცდათა მრავალფეროვნება, რომელშიც დომინანტურია 

ცოცხალი ორგანიზმის ინსტინქტური, უგონო სწრაფვა სიცოცხლისა- 
კენ. ადამიანებს აქვთ თავისებური წარუშლელი იდეალი, რომელსაც 

ისინი ესწრაფვიან ისტორიულ პროცესში და რომელიც მიაჩნიათ იმ 
ბედნიერების სამეფოს ნავსაყუდელად, სადაც უნდა მიაღწიონ შო- 

რეულ მომავალში. ისტორიულ ქარტეხილთა გარდამავალი პროცესები, 

შემთხვევითობათა და სტიქიურ პროცესთა სიმრავლე ისტორიაში, ვერ 

კლავენ ადამიანში სწრაფვას ამ იდეალისაკენ. ადამიანის სული დაუო- 
კებლად ეძებს ჰარმონიის, სიყვარულისა და სილამახის სამეფოს. ეს 
სამეფო ერთნაირად შეიძლება იყოს რრგორც ზეციური სამოთხე, ისე 
მიწიერი ჰუმანური იდეალებით გაცისკროვნებული საყოველთაო მშვი- 

დობისა და ბედნიერების სამყარო. კაპანელი ერთ განხომილებაში 

ათავსებს ჰილიასტურ და სოციალისტურ იდეებს. მისი აზრით, ორივე 
ეკუთვნის განუხორციელებელ სფეროს, რადგან კაცობრიობის ისტო- 

რიას, მის კულტურულ მოღვაწეობას არა აქვს არავითარი "საზრისი. 
რაც უფრო დიდი დრო გადის ისტორიულ ყოფიერებაშ-, მით უფრო 

შორდება კაცობრიობა თავის იდეალებს. კულტურა კი არ ზრდის ჰუ- 
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მანურ საწყისებს, არამედ სპობს მას. მთელი კაცობრიობის ბრძოლა 
ბედნიერი მიზნის მისაღწევად ჰგავს იმ ბერძნული მითოლოგიის გმი- 

რის მოქმედებას, რომელსაც ერთი ადგილიდან მეორეზე გადააქვს გა–- 

მოუსადეგარი ქვები; ადამიანთა ისტორია ჰგავს სიზიფოსის შრომას: 

ადამიანის ტანჯვით იქმნება რაღაც ახალი, გამაცისკროვნებელი და 
როდესაც თითქოს უკვე უნდა დაისვენოს, რათა დატკბეს თავისი მო- 

ღვაწეობის შედეგებით, მაშინ მისთვის ცხადი ხდება, რომ მის მიერ 

შექმნილი უნდა დაინგრეს, რათა კვლავ გაჩნდეს შემდგომი შემოქმე– 
დღებითი მოთხოვნილება და, ამ დროს, მწვავედ დგება საკითხი მისი 
მოღვაწეობის” საბოლოო მიზნებზე: ადამიანის მოღვაწეობა არის 
ტანჯეა, რომელიც შეიძლება შეედაროს იმ გმირის ტრაგედიას, ზევსის 

ცოლის სიყვარულის გამო რომაა მიჯაქვული მარად მბრუნავ ცეცხლო–- 

ვან ბორბალზე; მთელი აღამიანური ყოფა უსაზრისოა. კაპანელი იმეო- 

რებს ნიცშეს გამოთქმას, რომ „ადამიანის ყოფიერება საშიშია, და ამა- 

ქე დროს უსაზრისო“, რომ მასზე ბატონობს ბოროტი ბედისწერა. ადა- 

მიანური ტრაგედი“ს მაჩვენებელია არა მარტო კულტურის იდეალთა 

მოჩვენებითი ხასიათი, არამედ ინდივიდის ყოფიერების უსაზრისობაც. 

ინდივიდი, აუცილებლობათა სამყაროთი შებოჭილი, უმწეოდ მიჰყვება 

ისტორიის დინებას, რომელიც ყველაფერს მიაქანებს მარადიული 

უფსკრულისაკენ. ადამიანის მიერ შექმნილი კულტურა მ“სსავე წინა–- 

აღმდეგ მიემართება. ადამიანს არ ძალუძს დაიქვემდებაროს მის მიერ 

შექმნილი სამყარო. სოციალური აპარატი, რომელსაც ის თავის მსახუ– 
რად სახავს და ქმნის, ბატონდება მასზე და აკარგვინებს თავის „მე“-ს. 
ეს არის მისი ინდივიდუალური ცხოვრების ტრაგედია. კაპანელი აქ 

აყენებს საკითხს, რომელიც გაუცხოების პრობლემის სახით დღევანდე– 

ლი ადამ”ანის ერთ-ერთი ძირითადი უბედურებაა. ყველა დილემა, რო– 

მელიც მის წინაშე დგება, ადამიანს მიიყვანს კითხვამდე –– „რა არის 

კარგი, რა არის ცუდი და სადაა ჩემი ბედნიე- 

რება? ყოველ შემთხვევაში, კაპანელი უარყოფს ბედნიერების ძიე– 

ბას იმ მორალურ ნორმებში, რომლებიც შეიმუშავეს კაცობრიობის 

საუკეთესო წარმომადგენლებმა. იგი უარყოფს არა მარტო ქრისტია- 

ნფლ. :რამეღ მორალურ არინციპებსაც სოკრ-ტესას, მის თანამემამუ- 

ლეთა უახრო კანონების შესრულებას რომ შესწირა სიცოცხლე. 

ასეთივე უარყოფითი დამოკიღებულება აქვს მას კანტისა და ჰეგელის 
ეთიკურ პრინციპებთან. კაპანელის აზრით, ნიცშე სწორად მოიქცა, 

როდესაც ისტორია წაართვა მეოცნებეებსა და მორალისტებს და ზეკა- 
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ცის განკარგულებაში გადასცა. ეს არის ძალის ბატონობის, ადამიანის. 

ინსტინქტებისადმი დაქვემდებარების, სოციალური განსაზღვრულობ-ს 
მოხსნის. და არსებობისათვის ბრძოლის ცხოველური ინსტინქტით ხელ- 

მძღვანელობის ქადაგება. სიცოცხლის ძალა ძლიერებაშია. სუსტი დაკ- 

ნინებისა და დაცემის მაჩვენებელია, ამიტომ უნდა დარჩეს მხოლოდ 
ძლიერი. კაცობრიობის ერთადერთი ღირებულება სიცოცხლისა და თა- 

ვისუფლებისაკენ სწრაფვაა. ყოველმან გამო-ყენოს თავისი უპირატე- 
სობანი და იაროს მისი „მე"-თი განსახღლერული გზით-- ეს იქნება 

მისი თავისუფლება, რომელიც არაფრად აგდებს საკუთარი თავის წი- 

ნაშე პასუხისმგებლობას და ცხოვრებ-თ ტკბობას კი არ ზღუდაეს, არა- 
მედ ყველაფერს მის სამსახურში აყენებს. სიცოცხლე არის უნაპირო, 
უსაზღვრო, ყოველგვარ ჩარჩოსაგან თავისუფალი, ყველაფერი სუსტი 

დაღუპვის ღირსია. სიცოცხლე მა-ნც მშვენიერი იქნება თავისი სილა- 
მაზით. იდეალი უნდა იყოს არა ერთობა. არამედ განცალკევება, ეს 
არის თავისუფლებისა და დამოუკიდებლობის გზა. ადამიანის ყოფიე- 

რებას ერთადერთი საზრისი გააჩნია -- ყოველი მომენტით ტკბობა. 

კაპანელი ნიცშეს მსგავსად სიცოცხლის კულტს აყენებს, მაგრამ არა იმ 
აზრით, როგორც შვეიცერი ქადაგებს -– მოწიწება გვმართებდეს ყოვე- 

ლი ცოცხალის წინაშე, არა, კაპანელისთვის, ნიცშეს “მქესაბამისად, სი- 

ცოცხლის ღირსი მხოლოდ ძლიერია, ადამიანი უნდა განთავისუფლდეს 
სოციალურესაგან და გამოამზეუროს ცხოველური. ასეთ ვითარებაში 

მისი საზრუნავი იქნება არა ხვალინდელი დღე, არამედ ყოველი შო- 

მენტი, იგი იღვწის ამ წუთში განცხრომისათვის, რომელსაც მხოლოდ 

ძლიერებეთ მიაღწევს, მაშასადამე, ძალის კულტი და ცხოვრებისადმი 

დაუოკებელი ცხოველური სწრაფვა –– აი, ის, რასაც გვთავაზობს კაპა- 

ნელი, ნიცშეს იდეალებით დატყვევებული და „სიცოცხლის ფილოსო- 
ფიის“" იდეების მქადაგებელი საქაროველომში. ადამიანისა და ისტო- 
რიის ყოფიერების პრობლემა, რომელიც კაცობრიობის საუკეთესო 

მოაზროვნეებს ყოველთვის აფიქრებდათ, კაპანელთან ღებულობს ისეთ 

გადაწყვეტას, რომელიც ერთნაირად ეწინააღმდეგება როგორც რელი- 

გიურ, ისე სოციალისტურ იდეალებს და კმაყოფილდება ყოველდღიუ- 
რი ყოფიერებით –- განცხრომითა და ტკბობით მისი აზრით, არც 

კაცობრიობის და არც ინდივიდის ყოფიერებას არა აქვს რაიმე სოცია- 

ლური საზრისი, მხოლოდ ბიოლოგიური საწყისები განსახღვრავენ მათ 

არსებობას და არსებას. ასეთია ამ წერილის დ-ღაარსი, როგორც აღნიშ–- 
ნული იყო, ეს არის კაპანელის აზროვნების საწყისი პერიოდი, როდე– 
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საც ის მოხიბლულია „ს-ცოცხლის ფილოსოფიის“ იდეებით და ახალ– 
გაზრდული გატაცებით გ-დმოსცემს ნიცშეს ძირითად პრინციპებს. 

1912 წელს კაპანელი აქვეყნებს წერილების სერიას, რომელშიც 
ცდილობს ნიცშეს იდეები გამოიყენოს ქართული კულტურის ანალი- 
ზისათვის. სახელდობრ, ქართულ ლიტერატურაში ეძებს ზეკაც-ს 
იდეას, ისევ ნიცშეს ნიადაგზე დგომით, მსოლოდ -მ განსხვავებით, რომ 
თავისი ფილოსოფიის ზოგად იდეებს გადმოსცემს ქართულ სინამდვი- 
ლესთან მიმართებით. ამ მიზანს ისახავდა წერილების ზემოხსენებული 
სერია სათაურით: „ტანჯვის იდეა და ზეკაცის ბოეზია ქართულ ლი- 
ტერატურაში“+“ (რუსულ ენაზე). თავდაპირველად აგტორს განზრახული 
ჰქონდა მხოლოდ ბარათაშვილის შემოქმედების გააზრება, მაგრამ მას- 
თან ერთად განიხილა ვაჟა-ფშაველას „გველის-მჭამელიც“, ისე კი ხუთი 
წერილიდან მხოლოდ ბოლო, მეხუთე ეთმობა ქართულ პოეზიას, და- 
ნარჩენში ისევ ზოგადფ-ალოსოფიური, ანთროპოლოგიური იდეებია 

ყოფიერების საზრისზე, ღა მსოფლიო ლიტერატურაშ“ ამ პრობლემა- 
ტიკის გამოსახვაზეა მსჯელობა. ყველაზე მეტ ადგილს უთმობს იგი 

დოსტოევსკის ნააზრევს, განსაკუთრებით ადამიანის ყოფ-ერებისა და 

ღმერთთან მიმართების საკითხში. ავტორს ისტორიული ყოფიერების, 

ისე როგორც ინდივიდის, აუც–ლებელ თანამგზავრად მიაჩნია ტანჯეა. 

ჩვენს ყოფიერებაში მთავარი სიცოცხლეა, ის კი არ არსებობს ბრძო- 
ლისა და ტანჯვის. გარეშე. რაც უფრო ღრმადაა ჩასმული ტანჯვის წე– 
რაქვი,. მით უფრო ძლიერია ბედის დარტყმა და მით უფრო ლამაზად 

ყვავის ცხოვრება, მით უფრო ფართოა შემოქმედებითი აკორდ-. ადა- 

მიანი სხვა არაფერია, თუ არა „განცდათა, ვნებათა, სევდის, მოწყენი- 
ლობის, სიყვარულის და სიძულვილის სამყარო“. ადამიანი განცდათა 

ერთობლიობაა, რომელიც აღვივებს სოციალურ ცხოვრებას. კაპანელი 

ცდილობს ახსნას ამ სამყაროში დიდ ადამიანთა და ახალ იდეათა როლი 

და მნიშვნელობა. მისი აზრით, დიდი ადამიანილ ასრულებს ლეიდენის 
კონდენსატორის ფუნქციას, რომლის ყოველი გამოჩენა იწვევს სახო- 

გადოებრივი ცხოვრების აღელვებას, მისი პულსის გახშირებას, ახალი 
იდეები აშუქებენ ძველ იდეათა მწუხრ-ს სამყაროს. გენიოსი ქმნის 

ახალ სინამდვილეს, მაგრამ ეს არ ხდება პარმონიულად, პირიქით, პარ- 

მონია აქ გამორიცხულია, ახალი გზას იკვალავს ჭექა-ქუხილის ვითარე- 

ბაში, ბრძოლისა და ტანჯვის ატმოსფეროში. ტანჯვა არის ცხოვრების 

მთლიანი ქარგა, ტანჯვის ყველაზე დიდი წყარო არის შიში სიკვდილის 

წინაშე, რომლის დაძლევასაც კაცობრიობა დასაბამიდან ცდილობს, 
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სწორედ ამ მიზნით იქმნებოდა ლეგენდები და მითები –– ბერძენმა 
ხალხმა ბედისწერის წინაშე შიშის გამო შექმნა ოლიმპოს მითი, და- 

ასახლა იქ ღმერთები და მიანიჭა უკვდავება რათა „შეემსუბუქებინა 

შიში სიკვდილის წინამე და თავი მოეტყუებინა იდეალის სილამაზით“. 

კაპანელი ბერძნულ სამყაროს მიიჩნევს მსოფლიო სევდის პირველ გა- 

ცნობიერებად, მისი ტრაგიხმის და ტანჯვის სიდიადის აღმომჩენად. 

მთელი კაცობრიობის ისტორია, გენიოსთა ძიება არის უსასრუ- 
ლოსკენ ლტოლვა, იდეალისკენ სწრაფვა. ამ გზაზე კაცობრიობა იღლე– 

ბა, ეცემა და ტირის, მაგრამ კვლავ განაგრძობს სვლას და ძიების პრო- 

ცესს. კაპანელი აქ მეტად საინტერესოდ მსჯელობს ისტორიული ყო- 

ფიერების საზრისის საკითხზე. ამ მსჯელობას რამდენიმე წლის შემდეგ 

გაიმეორებს რუსი ექსისტენციალისტი ბერდიაევი: მთელი ჩვენი ყოფა 

და ისტორია არის საზრისის, იდეალის ძიება, რომელსაც ვესწრაფვით. 

მიუხედავად იმისა, რომ კაცობრიობას მრავალგზის ჰქონდა მიხეზი 

გულგატეხილობისა, ის მაინც აგრძელებს ამ ძიებას, იმიტომ კი არა, 
რომ დარწმუნებულია იდეალის მიღწევის შესაძლებლობაში, არამედ 

იმიტომ, რომ ამ ძიებაში ხედავს საკუთარი ყოფიერების საზრისს. კა- 
ცობრიობა „ეძებს იმიტომ, რომ ვერ პოულობს რასაც ეძებს. დაე ვერ 

მოძებნოს, იგი მაინც ეძიებდეს იქნება, ძიება კაცობრიობის ხვედრია, 

ჩვენი ცხოვრება მოითხოვს ძიებას“!. ძიების საგანია წინააღმდეგობე- 

ბისაგან თავისუფალი ჰარმონიული სამყარო. რადგან ძიების გზა ტახჯ- 

ვითაა აღსავსე და კაცობრიობა ჰარმონიულ სამყაროში დასვენებას 

ელტვის. ასეთ სამყაროს ეძებს ივანე კარამაზოვი –- ის მზადაა აღია- 
როს ღმერთის არსებობა, მაგრამ ეს წინააღმდეგობებითა და ტანჯვით 

აღსავსე სამყაროში არ შეუძლია. როგორ უნდა გაამართლოს გონებამ 

ქაოსი, ავადმყოფობა, „მიზანსა და საზრის მოკლებული ყოფიერე- 

ბამ“ აი, კითხვები რომლებიც განსაზღვრავენ ივანე კარამაზოვის 

მსოფლმხედველობას მთელ კაცობრიობასთან ერთად. კაპანელი პესი- 
მისტია, მაგრამ ის უარს არ ამბობს სიცოცხლეზე, არ ქადაგებს თვით- 

მკვლელობას. პირიქით, მისი ფილოსოფიის ამოსავალია ცხოვრების 
აუცილებლობა, თუმცა იგი ცხოვრებას არსებული სახით, –– ე. ი, რო- 

გორც ტანჯვის სამყაროს, -–- ვერ ურიგდება, ტანჯვისგან თავისუფალი 
ცხოვრება კი არ ჩანს, ბიბლიური იობის მიერ მისი დაბადების დღის 

და ჩასახვის ღამის დაწყევლა კაცობრიობის ტანჯვის სიმბოლოა. კაპა- 
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ნელი აყენებს საკითხს ბუნებისა და ადამიანის მიმართების შესახებ –– 
ადამიანი, რომელიც ცდილობს თავი დააღწიოს ტანჯვას და ჰარმონიას 

ესწრაფვის, ქაოსს საზრისით შეცელას უპირებს, ბუნებასთან ეძებს 

კავშირს, სურს ჩასწვდეს მას, მაგრამ კომუნიკაცია ადამიანსა და ბუნე- 

ბას შორის არ გამოდის, რადგან ბუნება გულგრილია ადამიანის მი- 

მართ. მისთვის სულ ერთია ადამიანის აღზევება და დაცემა: „ს ი დი- 

აღე მარადისობის წინამე არარაობისაგან არაა 

განსხვავებული, ამიტომ სულ ერთია ბუნებისთვის ჰამლეტის 
ეჭვების მოზღვავება, ფაუსტის შემეცსების წყურვილი, ტოლსტოის 
ჭეშმარიტების სიყვარული, შოპენჰაუერის სიძულვილი ცხოვრებისად- 
მი და ჰეროსტრატეს სისულელე, რომელმაც მოსპო დიანას შესანიშნა- 

გი ტაძარი"! კაპანელის აზრით, ბუნების ეს გულგრილობა ადამიანი- 

სადმი და ადამიანის სამყაროს ქაოსურობა აუცილებელს ხდის ზეკაცის 

პოეზიას, რომლითაც უნდა გასაზრისიანდეს ქაოსი. ზეკაცი უპირისპირ- 

დება ბედს, მან იცის თავისი დანიშნულება. 
კაპანელი ამ წერილებში აყენებს რმემოქმედების განმაპირობებელ 

გარემოებათა საკითხს და ილაშქრებს შემოქმედების მარქსისტული გა- 

გების წინააღმდეგ, რომელიც შემოქმედების ახსნას ახდენს სოციალუ- 

რი ვითარებით, ამ საკითხში მარქსესმთან დაპირისპირებისთვის კაპა- 

ნელი იშველიებს ბარათაშვილის პოეზიას. მისი აზრით, მოწინააღმდე · 

გის კრიტიკისთვის, ნიცშეს მსგავსად, უნდა დავდგეთ მოწინააღმდეგის 
პოზიციაზე და იქიდან შევხედოთ მოვლესებს. მარესისტები ბარათაშვი- 

ლის შემოქმედებას ხსნიდნენ ქართველი ხალხის სოციალური და პოლი- 
ტიკური დაკნინებით, რაც იწვევდა ქართველ შემოქმედთა გულისტკი- 
ვილსა და სევდას. კაპანელის ახრით, მხოლოდ სოციალურ-ეკონომ „კუ- 

რი მოვლენები არაა საკმარისი შემოქმედების ასასსაელად –- მეყოეშე– 
დებაში მთავარი და ძირითადი ისდივიდსს გააცდებია სხელოვახი 

არაცნობიერად მიდის თავისი შემოქმედების შინაგანი წყურვილისაკენ, 

მას მხოლოდ ფსიქოლოგიური მოტივები ამოძრავებენ, მათში გ,ამსა- 

ზღვრელია ტანჯვის განცდა. „პოეტი მხატვრულ სახეებს ქმნის მხოლოდ 
და მხოლოდ განცდებით. და ეს განცდები მით უფრო მეტად მიიწვდომე- 

ბა ობიექტური დაკვირვებით, რაც უფრო აქტიურია მათი გამოვლენა"“?. 

პოეტური ხელოვნება გამოხატავს ადამიანის სულის წვას, რომელიც 
  

1 MI. Cგმიგმგ(ლ7V, IMI06M C”იმიმMI9 I 010339 C0ლ0Xყლულმლდე ც L0V3MIICM0M 
უIIIლიიXIVი0, წევ. «30L(28Mევ3ლ#ე# ილს», 1912, M# 32, 38 9 თ08ი2#M#%, 

2 «ვე«ემ«მვოამი ილყს», 1912, M# 38, 

ივ



ყოველთვის რაღაცას ეძიებს და ესწრაფვის. ყოველივე ეს ნიშნავს. 
რომ „პოეტური შემოქმედების ერთადერთი შესაძლებელი და საიმე- 

დო მეთოდი პოეტურ განცდათა ფსიქოლოგიური ანალიზია. უშუალო 
განცდები არს პოეტური შემოქმედების საფუძველი”!. პოეტურა 

ცნობიერება ინდივიდუალურია და ყოველივეს, რაც ხდება მის გარშე– 

მო, ინდივიდუალურ განცდად გარდაქმნის. ავტორის აზოით, პოეტური 

შემოქმედება არ დანაწევრდება სუბიექტურად და ობიექტურად, ის 

მხოლოდ სუბიექტურია, მაგრამ, ამავე დროს, ობიექტური მსოფლიო 
ნებელობის გამომხატველია. იგი მოიცავს მთელ სამყაროს ცხოვრების 
მთლიანობაში, ის არის სწრაფვა აბსოლუტისადმი. კაპანელის წინაშე 

არ დასმულა კითხვა -- თუ შემოქმედებას არ შეუძლია სოციალურ- 
ეკონომიკური პროცესების გამოსახვა, რადგან ისინი ობიექტურნი 

არიან, და არა სუბიექტურ-ფსიქოლოგიურნი, როგორ შეუძლია იმავე 

შემოქმედებას ასახოს „ობიექტურ სამყაროსეული ნებელობა, აბსო- 

ლუტისადმი სწრაფვა“. კაპანელი ამ შემთხვევაში შემოიფარგლა შო- 
პენჰაუერის დამოწმებით, მაგრამ ეს დასაბუთება არაა. თუ შემოქმე- 

დება საერთოდ გამორიცხავს ობიექტურის გამოხატვის შესაძლებლო– 
ბას, ეს გამორიცხვა უნდა ეხებოდეს როგორც სოციალურ-ეკონომი- 

კურს ასევე ნებელობით ობიექტურსაც. კაპანელი გამორიცხავს 
პირველს, მაგრამ მეორეს –– არა. არგუმენტი კი პირველის მიმართ –– 

მისი ობიექტურობა –– ანალოგიური ძალის უნდა იყოს მეორის მიმარ- 
თაც. საერთოდ, კაპანელი არსებითად აქ პირველად შეეხო კრიტიკუ- 

ლად მარქსისტულ მოძღვრებას. ნიცშეს შესახებ წერილშიც გამოთქვა 
გარკვეული შენიშვნა, ახსენა „კომუნისტური პარტიის მანიფესტი“, 

მაგრამ ეს იყო არა მანიფესტის კრიტიკა, არამედ ცხოვრების ფენომე- 
ნის, მე-ს მოთხოვნილებათა და ცხოვრებით ტკბობის პრიმატის მტკი- 

ცება, რაც, მისი აზრით, მე-სთვის კომუნისტური მანიფესტის ყველა 

პუნქტზე და პარაგრაფზე უფრო ძლიერია. წერილების სერიაში კი კა- 
პანელს მიზნად დაუსახავს შემოქმედების მარქსისტული გაგების კრი- 

ტიკა, ლიტერატურის და ხელოვნების ობიექტური ვითარებით ახსნის 
შეუძლებლობის მტკიცება და ამ მიზნით, მისი აზრით, იყენებს ობიექ- 
ტური მიდგომის მეთოდს. გარკვეული წანამძღვრიდან ამოსვლით იგი 

დაწვრილებით განიხილავს შემოქმედების მატერიალისტურ გაგებას, 

მაგრამ ფაქტობრივად, ამ თეორიის გადმოცემაში კაპანელის ამოსავა–- 

! «ვე«ე8M23CMმ# ი6ყხ», 1912, M 38. 
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ლი პრინციპი მცდარია. რომლის არსი ისაა, რომ მარქსიზმის მიხედე“ 
შემოქმედებას მხოლიდ სოციალურ-ეკონომიკური პრინციპენი 
განსაზღვრავენ, მაშინ, როდესაც მარქსიზმში სოციალურ-ეკონომიკური 
პრინციპები საბოლოოდაა განმსაზღვრელი სხვა პრინციპებთან –- მაი 
შორის ფსიქოლოგიურთან ერთად. შემოქმედებ-ს ახსნა მხოლოდ სო- 
ციალურ-ეკონომიკური პრინციპებით მარქსიზმის ვულგარ-ზაციაა, შუ- 

ლიატიკოველობაა, რაზეც ვ. ი. ლენინმა მრავალგზის მიუთითა კრიტ“. 
კულად. საერთოდ სულიერ შემოქმედებას ობიექტურას გვერდით 
მნიშვნელოვანწილად სუბიექტური მომენტები განსაზღვრავს, კიდექ 
მეტი, მათ თავისი განვითარების იმანენტური ტენდენცია გააჩნიაა:?, 
რომელიც არ დაიყვანებ სოციალურ-ეკონომიკურზე და არც უშუა: 
ლოდ მისგან გამოიყვანება, მარქსიზმი რომ სწორედ ასე იგებს ხელოვ- 
ნებას, ეს გამოვლინდა მარქსის· მიერ ანტიკური ხელოვნების და ანტ-- 
კური სამყროს ანალიზში. ამის საინტერესო მიმოხილვას იმლევა 
ს. დანელია, რომელიც აკრიტიკებს ძარქსის, კაპანელეს მსგავს, ინტერ- 
პრეტატორებს: „დამოკიდებულებას ხელოვნებასა და მატერიალურ სა- 

ფუძველს შორის, არა აქვს მათემატიკურ-პროპორციული ხასიათი, და, 
მაშასადამე, არ არის აუცილებელი, რათა მაღალი საფეხურის საზოგა- 

დოებრივი მეურნეობის საფუძველზე მაინცდამაინც მაღალი ხარისხის 
ხელოვნება აღმოცენდეს, ხელოვნების ცვლილება არ მიმდინარეოას 
მისი მატერიალური საფუძვლის ცვლილების თანაბრად და ამიტომ არ 
შეიძლება მატერიალური საფუძვლის ცნება გამოვიყენოთ საკმაო სა- 
ბუთად მის ნიადაგზე აღმოცენებული ხელოვნების განსახზღვრ-სათეის, 
ე. ი. არ შეიძლება თქმა იმისა, რომ უფრო განვითარებულ ეკონომი- 

კურ საფუძველზე აუცილებლად უფრო განვითარებული ხელოვნება, 
ან ხელოვგნების ესა თუ ის ჟანრი უნდა აღმოცენდეს, ჟანოის შესახებ 
უნდა ითქვას, რომ მას შეუძლია თავისი განვითარების უმაღლეს სა- 

ფეხურს მიაღწიოს საზოგადოებრივი განვითარების დაბალ საფეხურზე, 

რომლის შემდეგ ეს ჟანრი კარგავს თავის აქტუალობას და ეცემა, რათა 
ადგილი დაუთმოს სხვა ჟანრებს. მაგალითად, იგავ-არაკის და ეპოსის 

განვითარების უმაღლეს ფორმას იძლევა უკვე მონათმფლობელური 
საზოგადოება, კაბირტალისტურ საზოგადოებაში იგავ-არაკი და ეპოსი 
ეცემა, რადგან მის ფუნქციას უკეთესად ასრულებენ უფრო რთული 
ლიტერატურული ჟანრები, როგორიც არის, მაგალითად, სოციალური 

რომანი. აქედან ცხადია, რომ ხელოვნების შესახებ სრული ცოდნა 

მყარდება, მარქსის აზრით, არა მ0I10LI, არამედ 290510L10L1 ხელოვნე- 
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ბის კონკრეტული ან დიალექტიკური შესწავლის –– საშუალებით. სხვა- 

ნაირად რომ ითქვას, გარდა იმ ზოგადი კანონზომიერებ- სა, რომელსაც 

ექვემდებარება ყოველი იდეოლოგია, თავისი არსით -- თითოეული 

იდეოლოგიური ფაქტი საბოლოო ანგარიშში წარმოშობილია საზოგა- 
დოების მატერიალური საფუძვლისაგან, არის კიდევ სპეციფიკური 

კანონზომიერება, რომელსაც ექვემდებარება მხოლოდ ხელოვნება ან 

ხელოვნების მხოლოდ ერთი რომელიმე ჟანრი, იდეოლოგიის სხვა დარ- 

გებისაგან ან ხელოვნების სხვა ჟანრებისაგან განსხვავებით. სწორედ ამი- 

ტომ, ხელოვნების ამა თუ იმ ფაქტის 'შესწავლა არ შეიძლება ამოწუ- 

რულად ჩაითვალოს, თუ არ არის შესწავლილი ის სპეციფიკური კა- 

ნონზომიერება რომელსაც ეს ფაქტი გამოავლენს და, მაშასადამე, 

ცოდნა იმისა, თუ რომელ საზოგადოებრივ გარემოში გაჩნდა ხელოვ- 

ნების ფაქტი, არ არეს საკმარისი. : 

მრავალი მაგალითით აშუქებს მარქსი თავის კონცეფციას და ცხად- 

ყოფს: მიუხედავად იმისა, რომ კაპიტალისტური მეურნეობა უფრო 

განვითარებულია, ვიდრე მონათმფლობელური, ამ უკანასკნელის სა- 

ფუძველზე აღმოცენდა ძალიან მაღალი ხარისხის ხელოვნების ნიმუ- 

შები. „ხელოვნების ზოგიერთი ფორმების შესახებ (ასეთი. ფორმაა, მა- 

გალითად, ეპოსი) დადგენილია, რომ ისინი თავიანთი კლასიკური და 
მსოფლიო ეპოქის შემქმნელი სახით ვერ' წარმოიშობიან, თუ გაჩნდა 

უკვე მხატვრული შემოქმედება, როგორც ასეთი... განა სელფაქტორე- 

ბის, რკინიგხების, ლოკომოტივების და ელექტრონული ტელეგრაფის 

არსებობის დროს შესაძლებელია ბუნების შესახებ ისეთი შეხედულე- 

ბა, რომელიც საფუძვლად ედო ბერძნულ ფანტახიას და, მაშასადამე, 

საბერძნეთის ხელოვნებას? განა იუპიტერისათვის დარჩებოდა ადგილი 

მეხთამრიდის გვერდით?... განა აქილევსი შესაძლებელია საბეჭდავი 
მანქანის გვერდით?“ : 

ასე გადაეღობა წინასწარ მარქსი მექანისტურად მოახროვნე თავის 
კრიტიკოსებს და აგრეთვე იმათ, ვინც თავიანთ თავს მარქსის მოწაფე- 

ებად თვლიდნენ, მაგრამ დიალექტიკური აზროვნების ნაკლებობის გა- 

მო მექანისტურად ესმოდათ მარქსის შეხედულებები“!. 

კაპანელის აზრით, ყოველ შემოქმედს ხა, აქვს. 

„ასეთი საკუთარი სამყარო აქვს ბარათაშვილსაც, შმაგი, პრომეთესეუ- 

  
  

. 1 ს, დანელია, ხელოენება მარქსის გაგებით, გვ. 31-33, ხელნაწერი ინახება 

პირად არქივში, 
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ლი გრძნობათა სამყარო. კოსმოსისკენ სტიქიური სწრაფვის მარადიუჟ“ 
ლი წყურვილის ხამჟარო, ადამიანს შეზღუდულობის წინააღმდეგ 
აჯანყებული სამყარო“! .· ავტორი ბარათაშვილის ყოველ ლექსში ხე- 

დავს ადამიანური გულის კვნესან, რომელიც _ ადამიანური ყოფიერების 
  

_ სამყაროდან ესწრაფვის ზედროულ მარადიულ სიმართლეს. ამ მხრიე, 
_ ბარათაშვილის მიერ. გამოხატული მსოფლიო სევდა, _ კაპანელის აზრით, 

დოსტოევსკისას ეხმიანება. "ბარათაშვილი მთელი ცხოვრების ტრაგე+ 

დიის და წინააღმდეგობათა გამცნობიერებელია, რომელიც ესწრაფვის 

კოსმოსს, მარადისობას, ბარათაშვილმა ყველაზე ნათლად გამოსახა 

კაცობრიობის ობლობა, სასრულობა, გარდამავლობა. ნივთთა საყო- 
ველთაო მდინარებაში ჭეშმარიტად დიდი ადამიანების ხვედრია დიდია 

სევდის განცდა. ეს ერთნაირად გამოხატეს დოსტოევსკიმ და ბარათა- 
შვილმა. ავტორი ასაბუთებს, რომ ბარათაშვილის პოეზიის მოტივები 

ეროვნული კი არა, არამედ ზოგადსაკაცობრიო და სამყაროსეული. 
ბარათაშვილს იგი ბაირონისა და ლერმონტოვის გვერდით აყენებს. 
მისი _ აზრით, ბარათაშვილის პოეზია ბუნების : მიმართ დიდი. სიყვარუ- 

ლია, რაც მას თავისებურ პანთეისტურ. ხასიათს "აძლევს. ბარათაშვი ლის 
"პანთეიზმი _ მოგვაგონებს გიუიოს და "ლიტრეს კოსმი ხამს. თუ როგორ 
ესმის ავტორს კოსმიზმის მსოფლმხედველობა, _ ამას იგი მომდევნო 

წერილში განმარტავს „კოსმიზმში თანამედროვე ფილოსოფია გუ- 

ლისხმობს სამყაროს ისეთ გაგებას, რომელიც ქადაგებს ჩვენი აზრების, 
გრძნობების და განწყობილებების გაფართოებას ჩვენი მე-ს მეღმა, 
ფართო ერთობას ბუნებასთან და შემოქმედებითი ნებელობის გულ- 

გრილ სტიქიურ გამოვლენას“?. 
კაპანელისთვის კოსმიზმს განსაკუთრებული მნიშვნელობა ენიჭება, 

რადგან ამ მსოფლმხედველობით მას შესაძლებლად მიაჩნია ცხოვრების 
ძირეულ პრობლემათა გადაწყვეტა. მისი აზრით, ძველმა ღირებულე- 

ბებმა დაკარგეს მნიშვნელობა და, ამავე დროს, კაცობრიობა სიცოცხ- 

ლეს მოწყურებული ეძებს ცხოვრების საზრისს. იგი ამ მიმართე- 

ბით ორ ძირითად ფილოსოფიურ მიმდინარეობას ხედავს, რომელნიც 

დაკავშირებული არიან ცხოვრების სოციალურ-ეთიკურ პრობლემატი- 

კასთან –– ესაა გიუიოს და ნიცშეს ფილოსოფია. ორივესთვის საერთოა 

ცხოვრების ახალ ღირებულებათა შექმნა, განსხვავება მხოლოდ ისაა, 
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რომ ერთის ფილოსოფია ექსპანსიურ-კოსმიურ ხასიათს ატარებს. მეო. 

რისა –– ინდივეიდუალურ-აგრესიულს. პირველი ქადაგებს სტიჟიურა 

სიყვარულის გრძნობათა სოციალიზაციას, მეორე –. ინდივიდუალურია 

ძალაუფლების გამოვლენას: პირეელი ესწრაფვის შემოქმედებით მე-ს 

სრელ გამოვლენას ღრმა სიყვარულსა და ტანჯვაში, მეორე მოი- 

თხოვს, როს ცალკეულმა ინდივიდუუმმა თავისი ძალები წარმართოს 

ხელისუფლების მოპოვებისაკენ და ამ გზით მსაღწიოს ინდივიდუალურ 

უფლებებს; ერთი ესწრაფვის ინდივიდის გათქვეფას ერთობაში; მეო- 

რე -– ინსტინქტისაღმი დაქვემდებარებით –– ინდივიდუუმის გაბატონე- 

ბა: „ერთი ესწრაფვის ჰარმონიასა და ერთობას, 

მეორე გამარჯვებასა და წინააღმდეგობასძ« კაპა- 

ნელი ამ დაპირისპირების მიღმა ხედავს საერთოს, რაც ამ ორ მიმ- 

დინარეობას მისთვის საინტერესოდ ხდის და რის გამოც სურს მათი 

გაერთიანება. ეს საერთოა –– კაცობრიობის აუცილებლობის სამეფოდან 

თავისუფლების სამეფოში გაყვანის მცდელობა. კაპანელი არ ფიქრობს, 

თითქოს გიუიოდან ნიცშემდე არ ყოფილა ასეთი ტენდენცია, მაგრამ 
კაცობრიობის ისტორიის მანქილზე ასეთი მისწრაფებანი ყოველთვის 

გულგატეხილობით მთავრდებოდა, დასახული მიზანი არ ხორციელდე- 
ბოდა, ათასი მიზეზისა და შემთხვევითი გარემოების გამო. რაც უფრო 

ესწრაფოდნენ იდეალის მიღწევას, მით უფრო აუტანელი ხდებოდა 

ცხოვრება. „კაცობრიობის მთელი ისტორია გულგატეხილობისა და 

შეცდომების ისტორიაა“. კაცობრიობის ცხოვრების ეს ტრაგიზმი პირ- 

ველად გააცნობიერეს გიუიომ და ნიცშემ და ამიტომაა, კაპანელის 

აზრით, მათი ფილოსოფია აზროვნების ძირითად ტენდენციათა გამომ- 

ხატველი. ამიტომაა კოსმიზმისს მსოფლმბედველობა ადამიანის მე-ს 

გაფართოების ბუნებასთან შერწყმის კიდევ ერთი ცდა. „ნიცშეც და 

გიუიოც ორივე ეძებს ცხოვრების საზრისს. ისინი ხედავენ ადამიანის 

არსებობის არარაობას და უსაზრისობას, მაგრამ უარყოფენ შოპენ- 

ჰაუერიზმს მისი ბუდისტური ნირვანათი და ესწრაფვიან ცხოვ- 

რების სოციალურ-ეთიკურ რეფორმას, რათა არსებობას მიანიჭონ სახ- 

რისი"!. ამ მოაზროვნეებს ავტორი ადარებს „დიდ ინკვიზიტორში" ადა- 
მიანს, რომელსაც თავისი შეხედულებებისთვის აცხადებენ „ტყვედ და 
მოჯანყედ“. კაპანელი უერთდება ამ ორი მოახროვნის ჯანყს „ლოგი- 

კური სქემებისა და უსიცოცხლო დიალექტიკური ხრიკების“ წინააღმ- 
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დეგ. მათთან ერთად უარყოფს რაციონალურ-დოგმატური ხერხებით 
ყოფიერების გამართლების ყოველგვარ ცდას და ირაციონალური ინს- 

ტინქტური სასიცოცხლო სწრაფვით უნდა გაასაზრის-ანოს ადამიანის 
ყოფიერება. თუ ნიცშე ასეთ მეამბოხედ თვლის პრომეთეს, რომელიც 

ყველა არიელი ხალხის ლეგენდებში ცოცხლობს, კაპანელი ფიქოობს, 
რომ მისი ანალოგი ქართულ მითოლოგიაშ- ამირანია. უფრო სწორად, 

ამირანის ანალოგია პრომეთე, რადგან პრომეთეს მთი შექმნილია ქარ- 
თული მითის საფუძველზე, რომელიც უფრო ბუნებრივად წარმოიდ- 

გუნება კავკასიის გ–«განტური მთების წიაღში –– სწორედ აქ შე”ძლე- 
ბოდა წარმოშობილიყო თავისუფლებისაკენ ის დიდი სწრაფვა, ამ-რან- 

სა ღა პრომეთეს რომ ახასიათებთ; სწოოედ კავკასიის თოვლანი მთე- 
ბი სჭირდებოდა მათ სამოქმედო ასპარეზად: სწორედ აქ შეეძლო 

„ადამიანს გამოევლინა თავისი გონის სამყაროზე გავლენა“, მაგრამ 

სწორედ ეს თავისუფლებისაკენ სწრაფვა ყველაზე მეტადაა დაკავში- 

რებული ტანჯვასთან, სამყაროს ყოფიერების ნებელობისადმი წენააღმ- 

დეგობის გამო. ტანჯვის გარეშე აღარაა ბრძოლა, ტანჯვა არის ცხოვ- 
რების სილამაზის წყარო. დოსტოევსკის, ნიცშეს, ბარათაშვილის, ვაჟას 

და მრავალი სხვა მოაზოოვნის დამოწმებით კაპანელს სურს დაგვარ- 
წმუნოს, რომ . „ტანჯვის იდეა წითელ ზოლად გასდეეს _კაცობრიობის 
მთელ შემოქმედებას, ტანჯვა განსაზღვრავს საგანთა მეტაფიზიკურ ღი- 

"რებულებას და ადამიანის გონი “შეყავს კოსმიური არსების ყველაზე 

  

შუს გადააქვს. ყველაფერი "არაცნობიერი  ცნობიერსა და განსაზღვრულ 

სამყაროში“). კაპანელის. აზრით, ყოველი ჭეშმარ-ტი მსოფლქვრეტის 

საფუძველში ღევს ტანჯვა. კაცობრიობამ განვლო გულუბრყვილო 

ოპტიმიზმის პერიოდი და ცხადად დაინახა, რომ ტანჯვაა შემოქმედების 

საფუძველი და საზრისი. ტანჯვა, შემოქმეღება და ცხოვრება – აი ის 

ძირითადი ცნებები, რომლებიც დომინირებენ კაპანელის კოსმისტურ 

მსოფლმხედველობაში. ამიტომ შემთხვევითი არ იყო, რომ კაჯანელმა 

პირველი წიგნი გამოსცა სათაურით: „ტანჯვა და შემოქმედება“ (19L7). 

რომელიც მისი მოღვაწეობის დასაწყისში განვითარებულ მეხედულე- 

რებს ასახავს, ამას მოწმობს ისიც, რომ ამ წიგნში კაპანელმა შეიტანა 

პირველი წერილების სერია (ნიცშეს შესახებ წერილის გარდა). ყოველ 

შემთხვევაში. კაპანელის მოღვაწეობის ეს პ პერიოდია არის იმ წყაროს 
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მიგნება, რომლითაც იკვებებოდა მისი მსოფლმხედველობა, არა მარტო 
დასაწყისში, არამედ შემდგომშიც, როდესაც მან კოსმიზმის და „ცხოვ- 

რების ფილოსოფიის“ ფორმებში განვითარებული მსოფლმხედველო- 
ბის აგება სცადა. კაპანელის აზრით, ერთადერთი საყოველთაო თვისე- 

ბა თუ ატრიბუტი, რომლითაც ადამიანის და საერთოდ ცოცხალი არსე- 

ბის ყოფიერება ხასიათდება, არის ტანჯვა. იგი ჩვენი ყოფიერების 

მუდმივი თანამგზავრია, რომელიც აფართოებს ჩვენს აზროვნებას, ხან- 
გრძლივი სიძულვილის შემდეგ იწვევს სიყვარულს: მისით წარმოიშვა 

პემეცნების წყურვილიც და სიბრძნის სიყვარულიც. პლატონიდან და- 
წყებული, ფილოსოფოსობისა და შემეცნების საწყისად თუ კითხვა და 

ეჭვი ცხადდებოდა, „ცხოვრების ფილოსოფიამ“ იგი შეცეალა ტანჯვით, 

რამდენადაც კითხვა და ექგი ტანჯვის მაჩვენებელია. კაპანელმა ამ კუ- 

თხით სცადა ვაჟას შემოქმედების გააზრებაც –- მისი აზრით, „ტანჯვის 
ესოდენ მნიშვნელოვანი. როლი არავის გაუგია ისე კარგად, როგორც 

ჯერ კიდევ გაგებას და. შეფასებას. მოკლებულმა ვაჟა-ფშაველამ“. უნდა 
ითქვას, რომ ვაჟას, პოეზიის გენიალობის. დასაბუთებაში, მნიშვნელო– 

ვანი როლი მიუძღვის . კაპანელის გააზრებებს, განსაკუთრებით მისი 

»გველის-მჭამელის“ გარშემო. კაპანელს ვაჟას შემოქმედების დახასია- 

თებისთვის დასჭირდა გენიოსის და გენიალობის ანალიხი, რადგან ფიქ- 
რუბს, რომ ვაჟა მიეკუთვნება იმ მცირერეცხოვან გენიოსებს, რომელ- 
თაც ვერ უგებენ თანამედროვენი, რამეთუ გენიოსები უფრო მეტს 
ხედავენ და განიცდიან, ვიდრე მათ თანამედროვეთ ძალუძთ დაინახონ, 

განიცადონ და შეაფასონ. მარტოობა გენიოსების ხვედრია. 
კაპანელი ამ საკითხში განიცდის ბერგსონის „შემოქმედებითი ევო- 

ლუციის“ „იდეების გავლენას და მახთან ერთად. “ამტკიცებს, რომ შე– 
მეცნების თეორია "ფსიქოლოგიურად დაკავშირებულია „შემოქმედებით 
აქტთან, და რომ ამ საკითხს ეხება ვაჟას „გველის-მჭამელიც“. ეს პოე– 
მა, ავტორის აზრით, „თავისი შინაგანი ღირებულე- 

ბით პირველია ლიტერატურაში. მისი შედარება შეიძლება რაბინდ- 
რანათ თაგორის „ლირიკულ ნაწყვეტებთან“ და შელის „ეპიფსიქიონ- 

თან", მაგრამ ვაჟა-ფშაველას პოემა ორივეზე უფრო მაღლა დგას თა- 

ვიი „ფილოსოფიური შინაარსით, რადგან მასში არაა თაგო- 

რისეული გულუბრყვილობა და არც შელისეული ქალური საწყისი“. 
პოემა გადაგვიმლის · ნათელხილვისა და ინტუიციის მთელ სამყაროს. 

მინდია იტანჯება და ტანჯვით იძესს გესიალოსას, მაგრამ ეს გენიალობა 

შეუთავსებელია ყოველდღიურ ბედნიერებასთან და ამიტომ იკარგე– 
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ბა – ტანჯვით შობილი სიყვარული სიკვდილისკენ მოუწოდებს. ამ - 
პოემაში გამოხატულია ის კოსმოსური შერწყმა, რომელიც კოსმიზმი" 1. 

საფუძველს წარმოადგენს და გვიჩვენებს, რომ შემოქმედება დაკავში-...· 

რებულია ტანჯვასთან და რომ ტანჯვა აფართოებს ცნობი- 
ერებას კოსმოსთან შერწყმამდე. კაპანელის აზრით, 

ვაჟას არა მარტო ქართულ, არამედ ევროპულ ლიტერატურაშიც არ 

აყავს წინაპარი. დოსტოევსკის მსგავსად იგი არა მარტო სწვდა ტანჯვის 

საზრისს, არამედ აღმოაჩინა და გადაწყვიტა გნოსეოლოგიური პრობ- 

ლემაც –– ნივთთა · არსებისა და ცხოვრების შემეცნების საკითხი -- 

იმით, რომ ტანჯვა გახადა ჩვენი ცნობიერების და ნებელობითი აქტების 
მეტაფიზიკური საფუძველი. ვაჟამ შემეცნების წყაროდ გამოაცხადა 

არა გონება, არამედ ადამიანის გრძნობათა ორგანოების მთელი ერთი–- 
ანი მოღვაწეობა. მინდია 12 წლის ტანჯვის შემდეგ ნივთს იმეცნებს 

მთელი თავისი არსებით. მსგავსი რამ აღწერილია ვაგნერის „ნიბელუნ- 

გების რგოლშიც“. კაპანელის აზრით, აქ მრავლად დაიძებნება ბერგსო- 

ნისეული შემოქმედების ახსნის ფსიქოლოგიური მოტივების ანალოგია. 
ყოველ შემთხვევაში „მინდიას ფსიქოლოგია მთელი კაცობრიობის 
ფსიქოლოგიაა". მინდია, როგორც ფსიქოლოგიური ფენომენი, უფრო 

მაღლა დგას, ვიდრე პრომეთე და ფაუსტი, მასში განხორციელებულია 
ადამიანის გონის განვითარების ყველა მომენტი (ხოლო ფაუსტსა და 

პრომეთეში ცალკეული მომენტებია). პოემაში ადამიანის არსებობის 

ულმობელი ტრაგედია, მიწიერი ყოფის საზრისი და მიზანია გადმო- 
ცემული. ის, რაც სცადა ლამარტინმა და ვერ გააკეთა, გააკეთა ვაჟამ: 

მინდია არის კოსმოსური მსოფლმხედველობის განსახიერება, ის პან–- 

სოფია, რომელიც სიყვარულის საგნად იხდის ბუნებას+ მინდიას, რო– 

გორც გენიოსს, ესმის კოსმოსის ენა და ამიტომ უყვარს იგი. ის, რაც 

ყოველთვის იყო ადამიანის მიზანი, –– ბუნებასთან შერწყმა და მასთან 

კომუნიკაცია, –– და რასაც ის ვერასდროს ახორციელებდა, განახორ- 

ციელა მინდიამ. მასთან საუბრობს კოსმოსის ყოველი ნაწილი, ამავე 

დროს, ის ერწყმის მთელ კოსმოსს და მასთან ერთიანი ხდება. მ-ს- 

სახით ინდივიდუალობამ შეიგრძნო თავისი ყოფიერების სახზრისი და 

  

საერთოდ მთელი ცხოვრების საზოისი, რადგან მას ესმის ცხოვრება და 

უყვარს იგი. მინდიას მამოძრავებელი სიყვარული ქმნის ჰარმონიას პი- 

როვნებასა და ბუნებას შორის, მაგრამ ცხოვრება არის ძალა, რომე- 

ლიც უარყოფს მინდ აამ ამ · პარმონიას) ღა ეს. ძალა ოჯახია. ქალი და 

ოჯახი კლავენ მასში შემოქმედებით საწყისს, ეს ნიშნავს, რომ კეთი- 
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ლისა და ბოროტის განუწყვეტელ ბრძოლაში იმარჯვებს ბოროტი, 
რომლის სახელია ცხოვოება. 

რასაკვირველია. კაპანელ-ს მსოფლმხედველობა მიუღებელია ჩვენ- 

თვის. «ს „ცხოვრების ფილოსოფიის“ ირაციონალური, ბიოლოგისტუ- 

რი ნაკადის განზომილებაში დევს, მაგრამ უტყუარი ფაქტია, რომ კაპა- 
ნტლმა თავისი მსოფლმხედველობის, კოსმიზმის მიუხედავად, თუ მას 

“გზით, შეძლო ამოეკი ითხა ორი. დიდი შემოქმედის: ბარათაშვილისა და 

ე გაქაფშაველას ბო: ეზიის. ფილოსოფიური _ რინაარსი. _განსაკუთრებით 

ხელშესახებია. მე სი. ი დამსახურება ვაჟას »გველის-მჭამელის“ ფილოსო- 

"ფიური ანალიზის სა საკითხში. კაპანელის მსოფლმწედველობის არეალში 

«სე მრავალმხრივად წარმოდგა ვაჟას პოემის ფილოსოფიური საზრისი, 

რომ მან დააკანონა შემდგომში მისი ფილოსოფიური ანალიზი. კაპანე– 
ლის მიერ დაყენებული საკითხები იმდენად მნიშვნელოვანია, რომ პა- 

სუხის მიუხედავად მან შეძლო საკითხის დაყენებისთვის მიეცა ისეთი 
ბიძგ-, რომელც აზროვნებას დღესაც ამოძრავებს ამ მიმართულებით. 

ალბათ ეს აიხსნება ვაჟას უსაზღვრო სეყვარულით ბუნებისადმი, რო- 

მელიც კაპანელისეუული კოსმიზმის ერთ-ერთი ძირითადი პრინციპია. 
როგორც აღვნ-მნეთ, ამ წერილების სერიაში წამოვრილი პრობლე- 

მები მიიყვანს კაპანელს თავისი აზროვნების ძირითად მიმართულებამ- 

დე და მეის ინტერესთა ფართო წრეს მოხაზავს, რაც შემდგომ განვითა- 
რებას პოულობს წიგნში: „ტანჯვა და შემოქმედება“ (რუსულ ენაზე). 

წიგნი გარკვეულაღ არ ატარებს ერთიანი ნაშრომის სახეს. იგი ავტო- 

რის განცხადებითაც „ფრაგმენტებს“ წარმოადგენს, მაგრამ ამ ფოაგ- 

მენტულ, ნახევრად ესეისტურ ფორმაში მოცემულია მისი მსოფლ- 

მზედველობა, რომელიც ახლო ნათესაობას ავლენს ნიცშესა და საერ- 

თად „ცხოვრების ფილოსოფიის“ მსოფლმხედველობრივ ტრადიციას- 

თან, რომლის იდეები ამ მრომაში უფრო ვრცლად და მრავალფეროე- 

ნად არის წარმოდგენილი, ვიდრე წერილებში. არა მარტო საკითხების 
დაყენებით თუ მაე გადაჭრის გხებით, არამედ ფილოსოფოსობის 
ნხატვრულ ფორმაში გახვევითაც კაპანელი ნიცშეს მიმდევარია. იგი 
ფილოსოფიურ ძიებას ლიტერატურულ პებლიცისტურ ფორმას ანა 

რებს; რაც ამ პერიოდში მოინათლა აპ პუბლიცისტურ_ ფილოსოფიად, 
რომელმაც თავისებური 'ესეისტუ ური ფორმა მიიღო ექსისტენციალის- 

ტებთან. ეს ფორმა ადრეც არსებობდა, მაგრამ მან ღომინანტური რო- 

ლი შეასრულა ექსისტენციალურიე აზო“ ვაების ლიტერატურულ ფრთა- 

ში. კაპნელის მხატვრული სახეები და სერთოდ ლიტერატურული 

32 

 



სტილიც, სწორედ ამ ფორმის გამოხატვაა. თუ გავითვალისწინებთ ამ 
ნაახრევიის ანტიინტელექტუალისტურ, ანტილოგიცისტურ ნაკადს, 
ადვილი გასაგები გახდება, რომ ასეთი ფორმა მას ყველაზე უკეთ 
მოერგო. ამავე დროს. ასროვნების ასეთი სტილი -- გრძნობათა სამ- 
ყაროში აზრების გათქვეფა -- ლოგიკური აზროვნებისათვის მიუღებე- 
ლია. ალბათ ნაწილობრივ ამით აიხსნება კაპანელისადმი ინტერესი" 
შენელება 20-იანი წლების დასასრულს და ღღეისათვის არსებითად 

მისი დაკარგვა. კაპანელის ასროვნების განვითარების აღნიშნულ სა- 
ფეხურზე უფრო გამოიკვეთა მისი ინტერესები და ამ წიგნში, რომე- 

ლიც ფილოსოფიის კრიტიკული წერილების თავისებური კრებულია, 

ერთი საერთო იდეა თუ ტენდენცია გამოიხატა. ეს არის ტანჯვისა და 
შემოქმედების ორგანული ფსიქოლოგიური კავშირის იდეა, მტკიცება, 

რომ „ტანჯვა ონტოლოგიურად და დინამიკურად 

დაკავშირებულია შემოქმედებასთან“. ტანჯვა და 

არა გონება აკავშირებს სამყაროს რეალობას, იდეალს, სილამაზეს. 

ტანჯვა აღანთებს ნათელს. ამ წანამძღვრიდან ამოსვლით აფასებს კაპა- 
ნელი გონებასა და მეცნიერებას, ცდილობს დაადგინოს სამყაროს მეც- 

ნიერული გაგების მეტაფიზიკური ღირებულება. ამ. ამ მიზნით გადადის 

ყოფიერების ზოგადი ! საკითხების განხილვაზე, მატერიისა და სულის, 

ცხოვრებისა და შემეცნების, ცოდნის სუბიექტურობა-ობიექტურობის 

პრობლემებზე. ამეთ თავისებურად ესთეტიკურ განასერში გააზრებუ- 
ლი საკითხებიდან და ცხოვრების საზრისის კითხვიდან, იგი თავის 
მსოფლმხედველობის არეს აფართოებს ზოგად ონტოლოგიურ და გნო- 

სეოლოგიურ პრობლემატიკამდე. 

კაპანელი თავის ნააზრევს იწყებს ყოფიერების არსების შემეცნე- 
ბ-ს შესახებ საკითხის დასმით. უპირველესი ყოფიერების პრობლემაა, 
მაგრამ ეს ონტოლოგიური საკითხი რომ გადაწყდეს, ამისთვის აუცი- 

ლებელია დადგინდეს საკითხის გადაწყვეტის საზღვრები –– რა შეუძ- 

ლია ადამიანს იცოდეს „ყოფიერების აბსოლუტური ონტოლოგიური 

არსების შესახებ“. ეს ნიშნავს, შემოწმდეს ადამიანის ცოდაა და დაის- 
ვას მისი არსებობის ძირითადი ფორმის მეცნიერების ღირებულების 
პრობლემა, რადგან საკითხი ფილოსოფიურ ასპექტში გასახილება, უმ- 

და დაღგისნდეს „მეცნიერების მეტაფიხიკ ური ღირებულება“. კაპანე– 

ლის აზროვნების ეს წესი, ლოსკისა და ბგრდიავვის მიერ „გნოსეოლო- 
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გიურ ონტოლოგიად“ წოდებული, მსჯელობის ფორმაა, რომელშიც 
ყოფიერების ძიებას წინ უსწრებს მისდამი მისასვლელი გზსების დად–- 
გენა. ყოფიერების თეორია. პი ”რველ რიგში მეცნიერებაა და საკითხი 
ისმის მისი არსების შესახებ. ამ-ს დასადგენად კი აუცილებელია 
მისი წარმოშობის გარკვევა. კაპანელის აზრით, მეცნიერება თავდაპირ- 
ეულად. ცხოვრებასთან მჯიდრო კავშირში წარმოიშვა. კერძოდ, ის იყო 

მოვლენათა პრაქტიკული განხილვა, ამიტომ ხელოვნებას წარმოადგენ- 

და. თუ კლაგესისთვის ფილოსოფია ხელოვნებაა, თუ არისტოტელედან 
ამოსული შოპენჰაუერისთვის ისტორია ხელოვნებაა, კაპანელისთვის 

მთელი ცოდნაა ხელოვნება -- არა მარტო მ-ს ისტორიულ წარმოშო- 
ბაში, არ:მდ არსებობის თანამედროვე ფორმაშიც. მისა აზრით. მეც- 

ნიერებისთვის ხელოვნებისეულობის ნიშანი იმიტომაა ძირითადი, რომ 

მეცნიერება ხელოვნების მსგავსად თვითნებურია, მისი ცნებები არა- 

ფერს შე–ცავს სინამდვილის არსებიდან, რაც მათ აბსოლუტურ მნიშე- 
ნელობას მიან-ჭებდა. მოვლენათა ყოველი ჯგუფისთვის არსებობს 

უსასრულოდ მრავალ თეორიათა შექმნის შესაძლებლობა და ყოველ 

მათგანს ერთნაირად ექნება არსებობის უფლება, თუკი ისინი ლოგიკუ- 

რად სწორად იქნებიან მოაზრებულნი. ფაქტებს და თეორიას შორის 

კავშირის სხვა ფორმა არ არსებობს თუ არა სუბიექტური აუცილებლო- 

ბა. როგორ შევიგრძნობთ სამყაროს, ესაა მეცნიერების შინაარსი, მაგ- 
რამ ჩვენ მიერ სამყაროს შეგრძნება იცვლება, შესაბამისად მეცნიერე– 

ბის. შინაარსიც ცვალებადია: როდესაც სამყაროს შეიგრძნობდნენ 

ბრტყლად, შეიქმნა ევკლიდური გეომეტრია, როდესაც სამყაროს შეგ- 

რძნება შეიცვალა, სიბრტყეების გეომეტრია შეცვალა ლობაჩევსკისა 

და რიმანის სფეროთა გეომეტრიამ. კაპანელის აზრით, სამყაროს მეც- 
ნიერული გააზრება ისეთივე შეფარდებითი, არამყარი და მცდარია, რო- 

გორც წინამეცნიერული. ერთნაირი ღირებულებისაა ასტროლოგია, 
მაგია და თანამედროვე თეორიული გააზრებანი ასტრონომიისა ღა ქი- 
მიის დარგში. ჩვენ მეცნიერების აყვავებ-ს ეპოქის ადამიანები“ 

ცხოვრებასთან ბრძოლაში ისევე უმწეონი ვართ, როგორც წარმართები 

და ადრეული ქრისტიანები.) მეცნიერების ბატონობით რელიგიური 

მისტი: კიზმის სფერო კი არ ვიწროვდება, არამედ ფართოვდება და ეს 

იმიტომ, რომ მეცნიერებას არ ძალუძს არსების ცოდნა, ხოლო მოვ- 
ლენათა მიმართების შესახებ მისი ცნებები მხოლოდ ყოფიერები ის შე– 

საძლებლობებს გამოხატავენ და მოკლებული არიან აბსოლუტურ 

მნიშვნელობას. ატომის თანამედროვე თეორიამ კაცობრიობა დემოკრი- 
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ტეს მატერიალურ ატომებზე უფოო ღრმად ვერ შეიყვანა სინამდვი- 
ლის ცოდნაში, იმიტომ, რომ არც ერთი და არც მეორე არაფერს 
ამბობს სამყაროს არსებაზე. ახალი თეორიებით ადამიანები „მხოლოდ 

თავს იტყუებენ“. ძნელი მისახვედრი არაა, რომ კაპანელის ეს მსჯელო- 

ბა საუკუნის დასაწყისში გაბატონებული რელატივიზმისა და კონვენ- 
ციონალიზმის გამოძახილია; შემთხვევითი არაა, რომ შემდგომ კაპანე– 

ლი თავისი აზროვნების წყაროებში დაასახელებს ანრი პუანკარეს 
ნააზრევს. კაპანელთან, შემეცნების პროცესში მოვლენათა სიღრმეში 

მეჭრის შედეგად, ძველი ცოდნის ახლით შეცვლა გაგებულია როგორც 

ცოდნის ობიექტურობის უარმყოფელი და გააბსოლუტურებულია. რე- 
ლატივიზმი, ლენინის მიერ გაკრიტიკებული მახიზმის, ემპირიოკრიტი- 

ციზმისა და ფიზიკური ·იღეალიზმის გნოსეოლოგიური პრინციპები 
გვხვდება კაპანვლის მოძღვრებაშიც. მასთან მრავალი ლოგიკური წინა- 
აღმდეგობა იჩენს თავს. კერძოდ, როდესაც ამტკიცებს, რომ სამყაროს 
ევკლიდური შეგრძნების შეცვლა გამოიწვია ამერიკის აღმოჩენამ და 

დედამიწის სფეროსებურობის გარკვევამ, რომელმაც მიგვიყვანა ლო– 
ბაჩევსკისა და რიმანის მიერ სფეროსებურობის შეგრძნებამდე, ამით 

კაპანელი ნიადაგს აცლის საკუთარ მტკიცებას თეორიის წმინდა სუბი–- 
ექტურობაზე და მიუთითებს მისი შეცვლის ობიექტურ საფუძველზე. 
ის ფაქტი, რომ სამყაროს ატომისტური სურათი შეიცვალა ელექტრო- 

ნულით, რომელსაც ახლავს მრავალი გაუცნობიერებელი და გადაუწყ- 

ვეტელი საკითხი, მეტყველებს არა ცოდნის შეუძლებლობაზე საერ- 

თოდ, არამედ იმაზე, რომ აბსოლუტური ცოდნა მიუღწეველია, რომ 

სამყაროს შემეცნების გზაზე ყოველი ახალი ნაბიჯი ახალ საკითხებს 
სვამს და .ახალ სიძნელეებს აწყდება. მაგრამ ეს ნაბიჯები არის სწო- 

რედ მიახლოება სამყაროს აბსსოლუტურ ცოდნასთან, რომელიც ამომ- 

წურავად არ მიიღწევა, თუმცა ამის გამო ცოდნა არ ხდება უსაფუძვ- 

ლო ღა სუბიექტური. 
კაპანელის აზრით, ცოდნის სუბიექტურობა უფრო ნათლად ჩანს 

სოციალურ მეცნიერებე ებში. სოციალურის შესახებ თეორიათაგან კაპა- 
ნელი ყველაზე მაღლა აყენებს მეცნიერული სოციალიზმის თეორიას. 

შეუძლებელია არ დავეთანხმოთ კაპანელის მტკიცებას, რომ „არსები- 

თად „მეცნიერული სოციალიზმის" თეორეტიკოსთა მოძღვრება ყველა- 

ზე კეთილშობილი და დეადია, ყველაზე მწყობრი და სიმაათიური, ყვე- 

ლაზე სერიოზული და რეალისტურია ყველა ფილოსოფიურ და სოცი- 
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ოლოგიურ მოძღვრებათაგან“!, მისი აზრით, სოციალი სსტების მოძღე- 
რება, ისე როგორც ყველა მეცნიერული თეორია, ემყარება წანამძღვ– 

რებს: რომ წარსულის მოვლენათა მსელელობა მი იზეზობოლვად განსა- 

ზღვრავს მომავალს, რომ მაო შორის ერთმნიშვნელოვანი კავშირია და, 

რომ სამყარო ექვემდებარება ერთგვარობის პრინციპს. რომლის გამოხა- 

ტულებას წარმოადგენენ კანონები. კაპანელი ფიქრობს, რომ არცერთ ამ 

წანამძღვარს არა აქვს საფუძველი თვით სამყაროში. მომავლ-ს პროგნო- 

ზები დღეს რომ დასაბუთებული ჩანს, ხვალ შეიძლება სინამდვილემ უკუ- 
აგდოს. დიალექტიკური ლოგიკა, რომელიც მიზეზობრივ განსაზღვრუ- 

ლობას ემყარება, არ ითვალისწინებს რომ მიზეზობრიობიდან სულ 

უფრო მეტი გადახრა ხდება, რასაც უმნიშვნელოდ თელიან, მაგრამ 

ფაქტობრივად შემთხვევით მოვლენათა რიცხვი არანაკლებია, ვიდრე 

კანონზომიერი. თეორიები და კანონები არაფერს გამოხატავენ, თუ 

არა ცნებათა ლოგიკურ კავშირს. „მეცნიერების კანონები ერთგვარო- 

ვანია, მაგრამ ერთგვარობა ბუნებაში არაა. ცხოვრების ფაქტები ლო- 

გიკური თანმიმდევრობით არ მეორდება და "მოვლენათა მსვლელობამ 

არ. იცის მწყობრი კანონზომიერება. კანონი ყოფიერების ბუნებრივად 

განმეორებად ცდას კი არ გამოხატავს, არამედ განყენებულ ცნებათა 

მიმართებას, რომელნიც ადგენენ კავშირს მხოლოდ ზოგიერთ ხელოვ- 

ნურად შერჩეულ მოვლენებს შორისი?, ადამიანის ცნობიერებას სინამ– 

დვილიდან კი არ გამოყავს კანონები, არამედ არჩევს მოვლენათა გან- 

სასღვრულ ჯგუფს, ამყარებს მათ მორის ლოგიკურ თანმიმდევრობას 
და შემდეგ ეს ლოგიზირებული მოვლენები ხდება მთელი სამყაროს 

ცხოვოების მასშტაბი. ე. ი. სუბიექტი უკარნახებს, თავს ახვევს სამყა- 

როს პრინციპებს, რომელთაც მიაწერს ობიექტურ მნიშვნელობას. ეს 
არის რაციონალიზმის სიყალბე, რომელსაც, კაპანელის აზრით, ბერგ- 

სონმა სავსებით მართებულად დაუპირისპირა ცხოვრების სტიქიურო- 

ბა, კაპანელის აზრით, ბერგსონის, ლამარკისა და დარვინის თეორიებმა 

რაციონალიზმს სიკვდილი მოუტანეს. არა თუ სამყარო, არამედ ჩვენი 

ცხოვრების ყოველი მომენტიც უსასრულოდ მრავალ შემთხვევითობა–- 
თა შედეგია და არავითარი განგება და მიზანდასახულობა არა აქვს სამ- 

ყაროსა და სიცოცხლეს. ამ შემთხვევითობათა სიმრავლე ცნობიერე- 
ბისთვის მიუწვდომელია. „სიცოცხლე კოსმიური ცხოვრების უსას- 
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რულოდ თვალუწვდენელი და საიდუმლოებით მოცული გამოვლენაა. 
ცხოვრებ-ს საყოველთა= პროცესის რაციონალიზება იქნებოდა ოკეა- 
ნის გაზომვა ჩაის კოვზით“!. კაპანელის აზრით, ყველა ის დამთხვევა 
შემეცნების შედეგებისა სინამდვილესთან, რომლითაც მეცნიერები 
ამაყობენ, მხოლოდ შემთხვევითია. „ფილოსოფეის ისტორია სამყაროს 

რეალობის ადამიანური შემეცნების სუბიექტურობის მთელ 
საიდუმლოებას გადაგვიშლის“, თვითონ კოსმიური ყოფიერება ადამია- 
ნისთვის რჩება მარადიულ საიდუმლოებად, რომლის გამოცნობა მას არ 

ძალუძს. ადამიანი მხოლოდ ქმნის პრენციპებს, რომლებითაც სომავს 
სამყაროს. ყველა ეპოქა და ფილოსოფოსი ცხოვრების საზომად საკუ- 
თარ პრინციპს აყენებს: ბერძნები –- მორალურს: ქრისტიანები –– სიყ- 

ვარულს; კანტი –– კატეგორიულ იმპერატიეს: ვუნდტი –- თემობას; ნა- 
ტორპი –– ერთობას; კოვალევსკი –– სოლიდარობას; კონტი –– ცოდნის 
ზრდას; ზამელი -– ენერგიის ძენახვას: ნიცშე –– სტექ-ურობას: პეგე- 
ლი –– ლოგოსს; შოპენჰაუერი -- ნებელობას და სხვა და ადამიახის 
ცნობიერება მუდამ ახალ პრინციპებს ქმნას, მაგრამ ისინი ერთნაირად 
დაშორებულია იმ სინამდვილეს, რომელიც მასზე უნდა გაიზომოს: 

„უსასრულო წარსულსა და უსასრულო მომავალს შორის ვიმყოფებით 

ჩვენ, როგორც მარადისობის ეფემერიდები, რომელთაც არ გვიწერია 
არც წარსულის და არც მომავლის საიდუმლოებათა წვდომა". ყოფიე- 
რების არსება ადამიანისაგან დაფარულია, მას აქვს მხოლოდ ინტერ- 

პრეტაციები, რომელნიც გამოხატავენ ჩვენ მ-ერ სამყაროს შეგრძნება- 

განცდას და არა თვით სამყაროს. კაპანელის აზრით. აბსოლუტური 
ჭეშპარიტება არ არსებობს, ხოლო შეფარდებითი ჭეშმარიტება შეუძ- 

ლებელია, ერთადერთი, რისი დაღგენაც შეიძლება, შემდეგია. „ს უ- 
ბიექტი ჭეშმარიტების ერთადერთი წყაროს), ყო- 

ფიერების კანონმდებელია, მოვლენათა და ნივ- 

თთა მემოქმედია??, 

ყოველივე ზემოთქმულის შემდეგ დავსვათ კითხვა –– როგორ გადა- 
წყვიტა კაპანელმა დასმული საკითხი? ის ეძებდა მეცნიერების მეტაფი- 

ზიკურ ღირებულებას და ამ მიხნეთ შეიმუშავა გარკვეული პოზიცია. 

როგორია იგი? ამის გარკვევა მო-თხოვს საკითხისადმი „ცხოვრების 

ფილოსოფიის“ პოზიციის გარკვევას, ტცნობილია, რომ მეცნიერების 
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მიმართ „ცხოვრების ფილოსოფიის“ და განსაკუთრებით ნიცშეს პო- 

ზიცია დღესაც სადავოა, ისე როგორც ექსისტენციალიზმის პოზიცია, 

რომელიც აგრძელებს „ცხოვრების ფილოსოფიის“ ტრადიციებს. ზო- 

გიერთის აზრით, „ცხოვრების ფილოსოფია“ და ექსისტენციალიზმი 

მეცნიერების უარყოფაა, ყოველ შემთხვევაში ნიცშეს პოზიცია მეც- 

ნიერების ღირებულების უარყოფაშია. თვითონ ექსისტენციალისტები 
ამტკიცებენ, რომ არც ნიცშე და არც ექსისტენციალიზმი არ უარყოფს 

მეცნიერების ღირებულებას. უარყოფენ მხოლოდ მეცნიერების გააბსო– 

ლუტურებას, სციენტიზმს. ყოველ შემთხვევაში როგორც „ცხოვრების 
ფილოსოფიის“, ისე ექსისტენციალიზმის წარმომადგენლებთან საკითხი 

შეიძლება სადავო იყოს, მაგრამ კაპანელთან ამაზე დავა უსაფუძვლო 

იქნებოდა –– იგი ნათლად, ყოველგვარი მერყეობის გარეშე, უარყოფს 
ცოდნის ობიექტურ ხასიათს და ამდენად მეცნიერების თეორიულ ღი- 

რებულებასაც. ერთადერთი, რაც რჩება მეცნიერებას, მისი პრაქტიკუ- 
ლი მნიშვნელობაა და იგი არაა დამყარებული ცოდნის მოვლენათა 

არსებასთან შესაბამისობასე. იგი მხოლოდ მეცნიერების პრინციპე- 

ბის სინამდვილეში ორიენტირებისთვის მოხერხებულ გამოყენებას 

ემყარება. აგნოსტიციზმი, ჭეშმარიტების ობიექტურობის უარყოფა, 

სუბიექტივიზმი კაპანელის ნააზრევისა, მიმართულია მეცნიერების ღი- 

რებულების წინააღმდეგ. , ! : 
მაშასადამე, კაპანელის აზრით, შემეცნება შეუძლებელია, ყოფიე- 

რების არსება მიუწვდომელია და მაინც ფილოსოფიამ უნდა იმსჯელოს 
ყოფიერებაზე. როგორ ესმის კაპანელს ყოფიერება? მართალია, მან გა– 

მორიცხა ყოფიერებისაკენ ცოდნის გზა, და რწმენაც არაა მისი იდეა- 

ლი, მაგრამ მაინც იძლევა ყოფიერების. გარკვეულ გაგებას: ეს არაა 

სამყაროს ინტელექტუალური სურათი, არც გონების შედეგი. კაპანე- 

ლის ენით რომ ვთქვათ, იგი სამყაროს სტიქიური განცდაა ისეთად, 

როგორადაც სუბიექტს ევლინება · გრძნობების გზით, თავისთავადი 

სამყაროს წვდომის პრეტენზიის გარეშე. სანამ უმუალოდ ყოფიერე- 
ბის გაგების კაპანელისეულ თვალსაზრისს გადმოვცემდეთ, უნდა აღვ- 

ნიშნოთ შემეცნების გზების მისეული კონტურები. 

კაპანელის ფილოსოფოსობის ამოსავალია როგორც შემეცნების, 

ისე ყოფიერების მიმართ სუბიექტის განმსახღვრელობის პრინციპი. ეს 

არაა აბსოლუტური სუბიექტი, მსოფლიო გონი ან ობიექტური ნებე- 

ლოზა. იგი ყოველი ინდივიდია, რომელიც სამყაროს სურათს ქმნის სა- 

კუთარი შთაბეჭდილებების შესაბამისად და რომელზედაც დამოკიდე– 
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ბულია სამყაროს გაგება. სამყარო და მისი სურათიც არც ინტელექ- 
ტუალურია და არცკც წ:რმოდგენისეული, -- იგი ნერვულ ს-სტემაშ- 
წარმოშობილ სახეთა ერთობლიობაა. „სამყარო ჩემი წარმოდგენა კი 
არაა, არამედ სახეთა სიმრავლე“. რეალობის გრძნობა მხოლოდ და 

მხოლოდ შთაბეჭდილებების მიღების უნარზეა დამოკიდებული და არა 
აბსტრაქციებზე ან სილოგიზმებზე. საკითხავია. რა იწვევს სახეთა 
ერთობლიობას? კაპანელის აზრით, მცდარია თეორია, რომელიც ტვ. ხს 
მიაწერს მათ წარმოშობას. ტვინი თვითონაა ერთ-ერთი სახე შექმნილი 
ჩემი განცდების გზით. ტვინი არაა აზრის წყარო, ტვინი არაფერს არ 
ქმნის. ახზროგნება აქტიური-–ბიოლოგიური ბუნების შემოქმედების შე- 

დეგია. კაპანელი ამ შემთხევევაში იმეორებს ავენარიუსის მოსაზრებას, 
რომ ტვინი არაა აზრის სამყოფელი, რომ აზრი მთელი ჩვენი ნერვული 
სისტემის მოქმედების შედეგია. კაპანელის აზრით, გონება კი არ გან- 
საზღვრავს ჩვენს აზროვნებას, არამედ ინტუიცია, რომელიც ინსტინქ- 
ტური ნათელხედვის სიღრმის გამოვლენაა. ყოველი ინტუიცია ამოდის 
ორგანული ყოფიერების სიღრმიდან და „ობიექტურ ღირებულებას 

ღებულობს მხოლოდ შემოქმედებითი ინდივიდუალო- 
ბის ილუზიაში“. (ეს მოწმობს. რომ აზროვნების წყაროა არა 

ტვინი, ან სუბიექტის რომელიმე ნაწილი, არამედ ინდივიდუალობის 
მთელი ბუნება. უარყოფს რა აზროვნების გამომუშავების უნარს ტვი- 
ნის მიერ, ამავე დროს, ცდილობს მოსსწას აზრისა და ტვინის კავშირის 

დამსაბუთებელი არგუმენტი, რომლის მიხედვ-თ ტვ-ნის დახიანების 
შემთხვევაში ასროვნების უნარი იკარგება. კაპანელის აზრით, ეს მზო- 
ლოდ იმას მოწმობს, რომ ნერვულ სისტემაში გამომუშავებული აზრე- 
ბის მიმართ ტვინი ასრულებს ტელეფონის სადგურის როლს, რომე- 

ლიც გადასცემს ამ აზრებს. სხვანაირად აუხსნელი დარჩება, როგორ 

ხდება, რომ სულიერი პროცესების დარღვევის შემდეგ. ტვინის დასია- 

ნების მიუხედავად. ხდება სულიერ პროცესთა აღდგენა. –– ეს მიუთი- 
თებს იმაზე, რომ „ტვინი არაა ჩვენი შემეცნების წყარო და. რომ 
აზრთა ძირითადი თავდაპირველი ელემენტები ორგანული წარმომო- 
ბისაა“!. იდევ მეტი, მისი აზრით. ასროვნების უნარი საერთოდ მთე- 
ლი მატერიისათვ-საა დამახასიათებელი, რადგან აზროგნება ორგანუ- 
ლას გარეშე არ არსებობს, ყოველი მატერია გარკვეულად გახსულიე- 
რებულია და მას აქვს ტანჯვის უნარი. სწორედ ეს ტანჯვა ქმნის სულის 
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სიდიადეს. შემოქმედებითი გონი ტანჯული მატერიის წარმონაშობია, 
ყყოველი მატერია ტანჯვის ცეცხლოვანი დაოტყმების გავლენით ყა- 

ლიბდება ცნობიერების მცოცავ სხივებად“. სამყაროს ცხოვრების 

ფორმა გონების ვიწრო კატეგორია როდია, არამედ ინსტინქტის 

ფართო და უსასრულო სიცოცხლე. აქედან გამომდინარე, კაპანელი 
ცდილობს დაამტკიცოს, რომ არაა არავითარი დაპირისპირება სულსა 

და სხეულს შორის, აბსტრაქციათა და ცნებათა სამყარო კონკრეტულ, 

ფსიქიკურ მდგომარეობათა არაცნობიერად ორგანიზებული ფორმაა. 

სული არაა საწყობი, სადაც სასაფლაოს მსგავსად განლაგებულია იდე–- 

ები და ცნებები „იდეები ორგანული წარმონაქმნე- 

ბია“. მატერიის ყოველი ნაწილაკი ჩართულია შემოქმედებით ტანჯვა- 

ში და ყოველი ფსიქიკური ლტოლვა გამოხატავს წვის ფარულ პროცესს. 
კაპანელი ყველაფერ ამას ამტკიცებს იმის წინააღმდეგ, რომ აზრი ჩაი- 

თვალოს მატერიის უმაღლესი პროდუქტის –– ტვინის თვისებად. იგი 
ცდილობს მთელ მატერიას მიაწეროს ორგანულობის თვისება, რომე- 

ლიც აზრის წყაროდ ითვლება, მაგრამ ამით იმის მტკიცება კი არ უნდა, 

თითქოს მატერიაა საწყისი, არამედ მატერიის სპირიტუალიზაცია, გან–- 
სულიერება არის მისთვის ყოფიერების მინიჭება. ყოველ შემთხეევაში 

საკითხს –– ასრები ტვინის შედეგია, თუ ორგანული წარმოშობისაა, 

კაპანელი მიყავს უფრო ფართო პრობლემამდე: როგორია მიმართება 

მატერიალურსა და სულიერს, ობიექტურსა და სუბიექტურს შორის. აქ 
უფრო მკაფიოდ გამოჩნდება კაპანელის სუბიექტური იდეალიზმი. 

ყოფიერების კაპანელისეული გაგების ამოსავალი პრინციპია „მე"-ს 

აბსოლუტურობა. ყველა ფილოსოფოსმა თავისი პრინციპი წამოაყენა 

და კაპანელიც აყენებს მას: „ჩვენი მე, ეს დიადი პრინციპია... ობიექტი 

მხოლოდ სუბიექტის ილუზიაა.. ობიექტად ყოფნა ნიშნავს სუბიექ- 
ტისთვის ყოფნას, არსებობა ნიშნავს, იყო შემჩნეული და გაგებული, 
სუბიექტს ობიექტზე გადააქვს «ს, რასაც ნახულობს ამ ობიექტის აღ- 

ქმაში“!. სამყარო არც გონებაზე და წარმოდგენაზეა დამოკიდებული. 
სამყარო არის ის, რაც ჩემ მიერ ”შეგრძნობილია და ფორმირებული 

სახეებად. მაშასადამე, ყოფიერება ბუნებრივად განსულიერდება და 

სამყარო ინდივიდუალიზდება. ამ პროცესში მთავარია სიცოცხლე, რო- 
მელსაც კაპანელი ორ საწყისს მიაწერს ფიზიკურს და ფსიქიკურს. 
„მე“ სწორედ ამ ორი საწყისის გზით მიიღება, რაზეც პასუხი მოცე- 
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მულია კოსმიზმის მსოფლმხედველობაში, რომლის მიხედვით სამყარო- 
სეული მატერიის სასიც:კ6ბლო მოღვაწეობაში ხდება ორი მდგომარ- 
ობის –- შეკუმშვისა და განმუხტვის –– ცვლილება. პირველში მატერ“ა 

აგროვებს ენერგიას, რისი ემანაციაც ხდება მეორე მდგომარეობაში. 

ორივე დამახასიათებელია როგორც ბუნებისთვის, ისე სახოგადოების- 
თვის. ისტორიაში მეკუმშვის პერიოდი უსწრებს განმუხტვას. კაცობ- 

რიობის ისტორუის პირველი პერიოდისათვის მეკუმშვა უცნობია, გას- 

მუხტვის პერიოდი კი აღმოსავლური და ყლინური კულტურების აყვა- 
ვებაა. მემდეგ ისეე დგება მეკუმშვის პერიოდი (საშუალო საუკუნე- 
ები), “მესაბამისად განმუხტვა იქნება რენესანსი. ასეთი პულსაცია ახა–- 

სიათებს ყველა ხალხის კულტურას. მთელი მსოფლიო ისტორია –- ეს 
არის შემოქქედებეთი ევოლუციის, მატერიის სპირიტუალიზაციის 

პროცესი. ცხოვრების პულსაციის ორი პერიოდი შევსაბამება ინსტინქ- 
ტის ინტუიციამი გადასვლას. შეკუმშეა ინსტინქტის პროცესია, გან- 

მუხტვა-–-ინტუიციის. ინსტინქტისა და ინტუიციის ეს განსხვავება ძველ 
ბერძნულ მითებშია გაცნობიერებული –– დიონისეს სახით წარმოდგე– 
ნილია ინსტინქტი, ხოლო აპოლონის სახით ინტუიცია. დიონისე სხეუ- 

ლის, მიწიერის, ცხოველურის დამკვიღოებაა. იგი სასიცოცხლო წყურ- 
ვილისა და ეროტული სიმთვრალის ექსტაზია. როდესაც ამ ვითარებაში 
არ ეტევა ძალა, მაშინ წარმოიშობა შემოქმედებითი სევდა, მოდის აპო- 

ლონი, როგორც შუქი ღამის შემდეგ. ესენი ერთმანეთის საპირისპირო- 

ნი არიან, მაგრამ ერთმანეთიდან გამომდინარე, აპოლონი თავის მოღვა– 

ფერბას დიონისოს მიერ შექმნილ მასალაზე აგებს. ინტუიცია ინსტინქ– 
ტის ორგანული სპირიტუალიზაციის გზით მიიღება. „ღამის სამე- 

ფო ინსტინქტი გადაიქცევა სინათლის, ინტუი-ი- 

ციის სამეფოდ“, ამის საფუძველს ქმნის ეროსი, სიყვარული. 
სქესობრივი სიყვარული არის ის, რაც ადამიანის შემოქმედებით წვას 

იწვევს და ინსტინქტის სქესობრივ ენერგიად გადაქცევით ხდება ესთე- 

ტიკური, ეთიკური და ინტელექტუალური შემოქმედების ეროტულ 
მოთხოვნილებებთან მჭიდროდ დაკავშირება. და ეს კავშირი ეროსისა 

აპოლონთან ადამიანის ინდივიდუალობის განვითარებისათვის ყველახე 

ძლიერი ფაქტორია, გენიოსი ეროსის შედეგია და არა სოციალურ-ეკო- 

წომიკური ვითარების. ასე წყვეტს კაპანელი საკითხს. „გენიოსის სულში 

ეროსი მუდმივად ზის, დიდი მხატვარი · მხოლოდ ისაა, ვისაც სიყვა- 

რული შეუძლია განუწყვეტლივ... დიდი ფილოსოფოსიც, ისე როგორც 
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დიდი მხატვარი, აღსავსეა ეროტული გრძნობებით“!. ტანჯვა რო 
მელსაც იწვევს სიყვარული, ასულიერებს ორგანულ სამყაროს. გენიო- 

სის ხელმი იგი ფართოვდება კოსმოსთან შერწყმამდე. აქ ავტორი 

ავლენს თავის დამოკიდებულებას ბერგსონთან, თუმცა ფორმალურად 

აკრიტიკებს მას, ცდილობს, ბერგსონის გავლენა ნაკლებმნიშვნელოვ- 

ნად დასახოს, რადგან ბერგსონი თავადაა დავალებული გიუიოსაგან. 
იგი ამოსავლად თვლის გიუიოს მოძღვგრებას და არა ბერგსონისას. 

კაპანელი თავის კოსმიზმს, მთელი სამყაროს წარმოდგენას, ინდი- 

ვიდის როგორც განსულიერებული „მე“-ს განასერში, ავსებს ფრო-«- 

დიზმის პრინციპებით და შემოქმედების საზრისის გამოყვანა სურს 

ეროტული საწყისებიდან.ი ესეც ინდივიდუალიზაციის გზაა, ამიტოძ 

შემთხვევით არ უწოდებს ის თავის თეორიას „ანარქიულ ინდივიდუა- 

ლიზმს“. მთელი სამყარო მას გამოყავს ინდივიდის გრძნობათა სამეფო- 

დან. არა აბსტრაქტული ქმნას კონკრეტულს, არამედ კონკრეტული 

აბსტრაქტულს. ზოგჯერ კაპანელის ნააზრევში ისეთი დებულებები 

გვხედება, რომელნიც უნდა მიგვანიშნებდნენ მის მატერიალისტურ 

მსოფლმხედველობაზე. ასე მაგალითად, ის ებრძვის ლოგოსის, გონის 

სამყაროს საწყისად გამოცხადებას და ამტკიცებს, რომ „გონება კი არ 

გამოყოფს მატერიას, არამედ მატერია იმანენტური სპირიტუალიზა- 

ციის მტანჯველ პროცესში აძლევს გონებას ფორმას, ანთებს ცნობიე–- 

რების ცეცხლს, გაღმოისვრის იდეათა, წარმოსახვათა ილუზიათა, 

მზიურ ჩირაღდანს“?, ფაქტობრივად კაპანელი ძალზე შორსაა მატერია- 

ლიზმისაგან, ხოლო თუ მას დავუჯერებთ, ის ასევე შორსაა იდეალიხ- 

მისაგანაც. მისი აზრით, „რეალიზმი (მატერიალიზმი –– ე. კ.) და იდეა– 
ლიზმი იმ ფორმით, როგორც ისინი არსებობენ ფილოსოფიის ისტო- 

რიაში, ადამიანის ლოგიკის სიცრუის ორი პოლუსია", პოზიტივისტები 

ჭიანჭველებივით აგროვებენ მასალას, ხოლო რაციონალისტები ობობა- 

სავით თავისთავიდან ქსოვენ არსებათა და ნივთთა იდეებს. ამრიგად, 

იგი მატერიალიზმზე და იდეალიზმზე მაღლა დგომის პრეტენზიას 

აცხადებს. ასეთი პრეტენხია პოზიტივიზმსაც აქვს, თუმცა კაპანელი 

მასაც უარყოფს. ამის მიუხედავად კაპანელის პოზიცია ალტერნატივის 

ერთ-ერთ მხარეზე თავსდება –– ეს არის იდეალიზმის გარკვეული სახე- 

ობა––სენსუალისტური, სუბიექტური იდეალიზმი. კაპანელი არ ეთანხმე– 
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ბა იმას, რომ სამყარო აბსოლუტური გონის გამოვლენაა, არც იმას, 
რომ სამყარო მისი წარმ:ადგენაა მაგრამ ამით ის იდეალეიზმს კი არ 

ძლევს, არამედ იდეალიზმის ზოგიერთ სახეობას უარყოფს ისევ იდე> 

ლიზმის სასარგებლოდ. „სამყარო თავის არსებობას რომ ჩვენი გრძნო- 

ბის ორგანოებს უმადლეს”!, რომ სამყაროს მრაჭალფეროვნება კი არ 
განაპირობებს გრძნობათა ორგანოების მრავალსახოვნებას, და ხუთი 

გრძნობა იმიტომ კი არ გაგვივითარდა, რომ ამდენი სახის გამღიზიანე- 
ბელი არსებობს ბუნებაში, როგორც ამას მატერიალისტი ფოიერბუახი 

ამტკიცებდა, არამედ იმიტომ, რომ სამყაროს მრავალფეროვნებას განა- 
პირობებს გრძნობათა მრავალფეროგნება. და თუ მხოლოდ ერთი შეგრ- - 

ძნების უნარი გვექნებოდა, მაგალითად ყნოსვისა, ჩვენ არ აღმოგვაჩნ- 

დებოდა არავითარი იდეები აღქმად, მოსმენად, შეხებად და გემოს მქო- 

ნე საგნებზე, სამყარო დაკარგავდა თავის მრავალფეროვნებას. და თუ 

ადამიანს მოემატებოდა რომელიმე გრძნობის ორგანო, ბუნებაც შესა- 

ბამისად გარდაიქმნებოდა მასში. ამიტომ, რაც არ უნდა ილაპარაკონ 

პოზიტივისტებმა და მისტიკოსებმა, „სამყაროს · რეალობა დაორჩე- 

ბა ადამიანის განცდათა ფენომენალურ რეალო- 

ბა დ“? ზოგჯერ კაპანელის ნააზრევი ყოფიერების პრობლემაზე უახ- 

ლოვდება პრინციპული კოორდინაციის თეორიას, რომლისთვისაც 

სუბიექტი და ობიექტი არ არის ერთიმეორის გარეშე. კაპანელის აზრი– 

თაც, „გონი მატერიის გარეშე არაფერია, მატერია გონის გარეშე არა- 

ორგანიზებული უსახო ქაოსია"ბ. ორივე კი თავის ერთიანობას პოუ- 

ლობს „მე"-ში, რომლის განმსაზღვრელია ინდივიდუალური თვითცნო- 

ბიერება და რომლის საფუძველია განცდები. „თვითცნობიერება არის 

სამყაროს ინდივიდუალურ აღქმათა ჯამი, რომელთა გარეშე არაა რეა- 

ლობა“ბ, კლასიკური სუბიექტური იდეალიზმის ენით რომ გამოვთქვათ, 

კაპანელის მტკიცება ნიშნავს, არსებობა უდრის აღქმას, მაგრამ არა 

ღმერთის, არამედ მხოლოდ და მხოლოდ ინდივიდის აღქმასა და განც- 

დას, იმ შემთხვევაშიც, როცა უშვებენ ღმერთის არსებობას ზეცაში, 

საქმე გვაქვს მის მიწიერ წარმოშობასთან, რადგან „ობიექტი არ შეიძ- 

ლება იყოს სუბიექტის გარეშე“5. ყველაფერი მიწიერია და ამ აზრით 
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პლატონის იდეათა სამყარო, ისე როგორც სოლოვიოვის მისტიკური 

რეალობა, ილუზიაა და კანტის ნოუმენი სხვა არაფერია, თუ არა შეგრძ- 

ნებადი და აღქმადი მოვლენის საპირისპირო. ამრიგად, სამყაროს ყო- 

ფიერება მთლიანად და სავსებით ინდივიდუალური ყოფიერების გან- 

ცდებზეა დამოკიდებული. ეს დამოკიდებულება უფროო მეტია ყრფიე- 
რების შემე,კნების შემთხვევაში. "სამყაროს შემეცნება, მისი განსული- 

ერების გაგვაა ხდება ჩვენი „მე“-ს განსულაერების შემეცნების გზით. 

სამყაროს შემეცნება გარდატეხილია „მე"-ს შემეცნებაზე. „რაც 

უფრო ჩავღრმავდებით ჩვენ „მე/-ში, მით უფრო 
ფართოა ცხოვრების შესახებ ჩვენი ცნება“! ყვე- 

ლაფერი დამოკიდებულია „მე“-ზე, მისი ყოფიერება არის სამყაროს 

ყოფიერების საზომი. „ადამიანური „მე“ სამყაროს სირთულის ბარო- 

მეტრია. რაც უფრო ფართოა „მე“, მით უფრო ფართოა ცხოვრება, მით 

უფრო მრავალფეროვანია ბუნება, ორგანული და ფსიქიკური განცდები 

ის საიდუმლო ლაბორატორიაა,· სადაც კეთდება სამყაროს სურათი“?, 

კაპანელი ეძებს არა აბსტრაქტულ „ასომთავრულ“ „მე"-ს (ლენინი), 

არამედ ემპირიულს და მას, ადამიანის სახით, მიაწერს სამყაროს შე- 

მოქმედებას. ყოველი ემპირიული ადამიანი ქმნის თავის სამყაროს. 

„ადამიანი უდიდესი მხატვარია, ბუნება ადამიანის სულის შემოქმედე– 
ბაა“. სამყაროს რეალობაც და მისი რეალობის შესახებ საკითხის დას- 

მაც ერთნაირადაა ადამიანის საქმე, მისი შემოქმედების შედეგი, და 
ყოველივე ამას ადამიანში საწყისს აძლევს ტანჯვა. ის არა მარტო შე– 

მეცნების თეორიული გააზრებების წყაროა, არამედ სამყაროს ყოველ- 

მხრივი განვითარების გზაც. „ადამიანი ერთადერთი არსებაა, რომელ- 

შიც ალაპარაკდა ცხოვრების ტანჯვა, რომელშიც განცდათა ძა- 

ლამ სამყაროს ორგანიზებული ნებელობათა სიღრმიდან გამოიწვია 

არსებობის რეალობა ნივთ»ა, მოვლენათა და არსებათა რეალობა, 

საკითხი ყოფიერების რეალობისა და იდეალობის შესახებ, ორგანულ 

განცდათა საკითხი და “კხოვრების ყველა ღირებულება მოპოვებუ- 
ლი და ნაგრძნობია ტანჯვით, რომელნიც აღმოცენდებიან ადამაანის 

სულის სიღრმიდან“მ. ყოფიერების თვითყოფიერებაზე, შემეცნების 
თვითშემეცნებაზე დაყვანით კაპანელმა საფუძველი დაუდო სუბიექ- 
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ტური იდეალიზმის თავისებურ სენსუალისტურ ფორმას -- ინდივი- 
დუალისტურ სუბიექტურ იდეალიზმს, რომელშიც არა მარტო გნოსე– 

ოლოგიური, არამედ ონტოლოგიური მომენტებიც გრძნობათა გააბსო- 

ლუტურების შედეგად, ინდივიდის გრძნობებით წარმოშობილად ცხად- 
დება. ამითვე შექმნა მან წანამძლვარი ფილოსოფი:ს ამოცანის შესაბა- 

მძ-სად გაგებისთვის. თუ რაციონალისტები ყოფიერების ფილოსოფიას 
ახოცანად უსახავდნენ გარკვეული სქემების 'მექმნას, რომლებშიც ყო- 

ფიერება მოთავსდებოდა და მ-სი, მასმტაბი იქნებოდა, ხოლო ემპი- 
რისტები კმაყოფილდებოდნენ ყოფიერების ცდისეული, ფაქტობრივი 

მონაცემების ფიქსირებით, კაპანელი მიზნად ისახავს, ორივე დაძლიოს 

და საფუძველი დაუდოს ფილოსოფიის ამოცანის ისეთ გაგებას, რომ- 

ლის მიხედვითაც ფილოსოფიამ შემოქმედებითად უნდა აღიქვას სამყა– 
როს რეალობა იმ ფორმით, როგორც ის ვლინდება სამყაროს მრავალ- 

ფეროვნების ინდივიდუალიზაციის განცდათა ინდივიდუალიზების 
მტანჯველ პროცესში. 

თუ ყოფიერება კაპანელისათვის ონტოლოგიურადაც და გნოსეო- 

ლოგიურადაც ინდივიდუალურ განცდათა, შეგრძნებათა შედეგია, ასე– 
თივე იქნება ყოფიერების არსებობის ფორმებიც, რადგან დრო და 
სივრცე ისევე უნდა იყოს გაგებული როგორც თვით ყოფიერება. კაპა–- 
ნელი უარყოფს სივრცისა და დროის ობიექტურობას. ამავე დროს, მათ 

სჯანტისეულ, სუბიექტურ იდეალისტურ გაგებასაც. მისთვის დრო და 

სივრცე ფსიქიკური ფენომენებია და განცდათა ჭურჭელს კი არ წარ- 
მოადგენენ, არამედ განცდის ინტენსივობაზე არიან დამოკ«დებულნი, 
„დრო და სივრცე იზომება ორგანულ განცდათა სიღრმით და რაც 

უფრო მტანჯველია განცდათა პროცესი, მით უფრო ფართოა სივრცე, 

მიო უფრო ხანგრძლივია დრო!“. დოოის ძირითადი საზომია ჩვენი 
განცდები, გრძნობათა ინტენსივობა, რაც უფრო მეტ შთაბევდილებას 
ვღებულობთ დღის განმავლობაში, მით უფრო დიდი გვეჩვენება დღე. 

თუ ღამეს ღრმა ძილში გავატარებთ, ის მოკლედ მოგვეჩვენება. მაგრამ 

უძილობის შემთხვევაში იგივე ღამე ხანგრძლივი და უსასრულო ჩანს. 

რადგან ბევრი განვიცადეთ და ვიტანჯეთ. თვით «ს უმცირესი დროის 

ნაწილაკიც, რომელსაც „სეკუნდს“ ვუწოდებთ, დამოკიდებულია ჩვენს 
შეგრძნებათა სიხშირეზე. ადამიანის პულსი კურდღლის პულს-ს ტოლი 

რომ იყოს, მაშინ წამი გაცილებით უფრო მოკლე იქნებოდა. თუ ადა- 
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მიანის პულსი ხარის პულსის ტოლი იქნება, სეკუნდიც გახანგრძლივ- 
დება. დროში განსხვავებას იძლევა ასაკიც –– რაც უფრო ახალგაზრდაა 

ადამიანი, მით უფრო მეტია მისი განცდები და შთაბეჭდილებები და 

მ-სთვის დრო ჩქარა გარბის; რაც უფრო მოხუცია, მით უფრო მონო- 

ტონურია მისი ცხოვრება ღარიბია შთაბეჭდილებებით და მისთვის 

დროც ზლაზვნით მიედინება. ავტორის მტკიცებით ბერგსონის და, უფ- 

რო ადრე, გიუიოს მეხედულებათა საფუძველზე გაირკვევა, რომ დროც 

ფსიქოლოგიური ფენომენია და კანტის მოძღვრებამ დროზე დაკარგა 

ღირებულება. მას მხოლოდ ფილოსოფიის ისტორიისათვის შეიძლება 

პქონდეს მნიშვნელობა. ერთადერთი, რაც დღეისათვის მნიშვნელოვა- 

ნია, იმის აღიარებაა, რომ „დრო არ არსებობ ს კონკრეტულ 

ორგანულ განცდათა გარეშე. პეშმარიტი დრო მიმდინარეობს მხოლოდ 

ფსიქოლოგუურ ნაკადში, რეალური დრო მხოლოდ კონკრეტულ-ფსი- 
ქოლოგიური ფაქტის განყენებული და პირობითი ფორმაა''!. 

ყოფიერების და მისი არსებობის ძირითადი ფორმების კაპანელისე- 

ული გაგების კრიტიკული ანალიზისთვ-ს უნდა გამოვიყენოთ იდეალიზ- 

მისადმი მიდგომის ლენინური მეთოდი, რომლის ძირითადი პრინციპია 

იმის აღიარება, რომ იდეალიზმი სინამდვილის ერთი მხარის გააბსო- 

ლუტურებაა., კაპანელის იდეალიზმიც სწორედ ამ თვისებით ხასიათ- 

დება. დროის განცდა და სხვადასხვა ასაკში მთაბეჭდილებათა ინტენ- 

სივობის ცვლა, ისე როგორც ფსიქოლოგიურად სუბიექტის მიერ 

დროეს ფენომენის განცდა, სხვადასხვაგვარია შთაბეჭდილებებთან და- 

მოკიდებულებების მიხედვით; არაა სადავო, როგორც ის, რომ ისტო- 

რიული ეპოქების დრო განსხვავებულია და გაიზომება ამ ეპოქების 

ხდომილებათა ინტენსივობით. მაგრამ ამის გამო დროის ობიექტურო- 

ბის უარვოფა და შთაბექდილებებამდე დაყვანა შეუძლებელია. რო- 

დესაც ჩვენ ვმსჯელობთ შთაბეჭდილებათა ინტენსივობის შესაბამისად 

ერთი და იმავე დროის სხვადასხეუგვარ ფსიქოლოგიურ განცდახე, 

ფაქტობრივად საზომად ვიყენებთ განცდებისაგან დამოუკიდებელ 

დროს. სხვაგვარად არ შეგვეძლო გვეთქვა, რომ ერთი და იმავე დროის 
მონაკვეთი –– დღე, ღამე თუ ეპოქა –– ერთისთვის უფრო ხანგრძლივია, 

ეიდრე მეორისთვის. ფაქტობრივად ჩვენ ამით დროის ფსიქოლოგიურ 

განცდას ვზომავთ ობიექტურ დროზე ისე, როგორც სივრცის 
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ფსიქოლოგიურ განცდას ობიექტურ სივრცეზე. დაღლილ მოგზაურს ერ- 

თი კილომეტრი მონაკვეთი გაცილებით უფრო დიდი რომ ეჩეენება, ვიდ- 

რე დასვენებულს, ეს სივრცის ობიექტერობას კ”არ უარყოფს, არამედ 

ადასტურებს. ასეთივე კუთხით უნდა მიგუდგეთაყოფიერების კაპანე- 

ლისეულ თეორიასაც. ყოველი სუბიექტი რომ ქმნბს ყოფიერების გარ- 

კვეულ სურათს და ყოფიერებისკენ უშუალოდ გასსხედი ერთადერთი 

ფანჯარა გაგვაჩნია გრძნობის სახით, ეს არაა სადავო, მაგრამ უარსაყო- 

ფია ამის საფუძველზე გამოყვანილი დასკვნა –– თითქოს ჩვენი გრძნო- 

ბების მიღმა სამყარო არ არსებობდეს და მისი ყრფიერება ჩვენს 

გრძნობებზე იყოს დამოკიდებული, თითქოს სამყაროს მრავალფეროვ- 
ნებას გრძნობათა მრავალფეროვნება განსაზღვრავდეს. სინამდვილეში კი 

პირიქითაა: ჩვენი გრძნობათა ორგანოები გარეგანი გამღიზიანებლების 

ზემოქმედებით ჩამოყალიბდნენ და იმდენი გრძნობის ორგანო გაგვაჩ- 
ნია, რამდენი სახის გამღიზიანებელიცაა. როგორც ფოიერბახი აღნიშ- 

ნავდა, „ჩვენ არა გვაქვს არავითარი საფუძველი, წარმოვიდგინოთ, რომ 

თუ ადამიანს მეტი გრძნობის ოოგანოები ექნებოდა, იგი აგრეთვე ბუ- 

ნების მეტ თვისებებსა თუ ნივთებს შეიცნობდა. გარესამყაროში, არა- 

ორგანულ ბუნებაში ისინი უფრო მეტი რაოდენობით როდი არსებო- 

ბენ, ვიდრე ორგანულში. ადამიანს სწორეღ იმდენი გრძნობა გააჩნია, 

რამდენიც აუცილებელია, რათა სამყარო მის მთლიანობაში, მის 

ერთობლიობაში აღიქვას“. ლენინი აჯამებს ფოიერბახის ამ დებულე- 

ბის შინაარსს და მნიშვნელობას, „ადამიანს რომ მეტი გოძნობები 

ჰქონდეს, აღმოაჩენდა თუ არა იგი მეტ საგნებს სამყაროში? არა“!. 

ვ. ი. ლენინის აზრით, ეს მნიშვნელოვანია აგნოსტიციზმის წინააღმდეგ. 

ასევე უმართებლოა კაპანელის მტკიცება, რომ რადგან შთაბეჭდილე- 

ბებით ვიცნობთ სამყაროს, -– სამყარო მთაბეჭდილებათა ერთობლიო- 

ბაა, მთავარია არა ის, არის თუ არა შთაბეჭდილება სამყაროს ცოდხის 

წყარო, არამედ ის, თუ რა ქმნის ამ მთაბეჭდილებებს. შთაბეჭქდილე- 

ბებით რომ აღვიქვამთ სამყაროს. ეს არ ნიშნავს, რომ აღსაქმელი არ 

არსებობს აღმქმელის გარეშე, ობიექტი სუბიექტის გარეშე. როდესაც 

ლაპარაკია იმაზე, რომ ობხექტი არ არსებობს სუბიექტის გარეშე შე- 

მეცნების პროცესში, ეს მართებულია, მაგრამ შემეცნებისაგან დამოუ- 
კიდებლად სუბიექტის გარეშე ობიექტი ყოველთვის არსებობს. ყოფი- 

ერება შემეცნებაში გვეძლევა. მაგრამ შემეცნება არ ქმნის მას. ლენინის 

1 ვ. ი. ლე ნ ინი, თხზ, ტ. 38, გვ. 62--62. 
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არგუმენტები ემპირიოკრიტიციზმ-ს წინააღმდეგ ძალაშია კაპანელის 

სენსუალისტური «დეალიზმის მიმართაც. 

«ტანჯვა და შემოქმედებაში”, ისე როგორვ წერილებშიც, დომინან- 

ტურია ისტორუ-სა და ინდივიდის ყოფიერების საზრისის პრობლემა, 

მიუხედავად იმისა, რომ ამ პრობლემამ მე-20 საუკუნეში განსაკუთრე- 

ბული სიმწვავე მაშინ მიიღო, როვა რეალარი გასდა კულტურისა და 

კაცობრიობის მოს)ობ-ს შესაქლებლობა. კაპანელი ამ პრობლემას ისე- 

ვე მწვავედ აყენებს. როგორც იგი დღეს დგას. კითხვა, რომელიც ევ- 
როპის ოცმა ცნობილმა მოაზროვნემ წამოაყენა ხასპერსისეული ფორ- 

მულერებეთ –- „სად ვიმყოფებით დღევანდელობაში?“ –– და მისი გა- 
გრძელება, რომელიც მარქსისტებისა და არამარქსისტების შესგედრი- 

სას დასვა –– „საეთ მიდის კაცობრიობა?“ --- კაპანელის მერ დაყენე- 

ბულია ნახევარი საუკუნით ადრე, ამასვე გამოხატავს კაპანე- 
ლის გამოსვლიდან რამდენიმე აღეული წლის შემდეგ პრობლემის 

ტოინბისეული ფორმულირება –- „საზრისი თუ უსაზრისობა?“ და კა- 

პანილის მთელი ყურადღება გადატანილია ამ კითხვის პასუხზე. ამ 

კითხვის დაყენებითაც და მასზე პასუხითაც კაპანელის ნააზრევს 

ეფრი სასტემატური სახე ეძლევა. აქვე, სახრესის რელიგიუ- 

რა თეორიის გაკვრით ხსენებით და არსებითად მის განუხილ- 

ველად, კაპანელი გადადის ისტორიის იდღეალისტურ-რაციონალის- 

ტურე გაგების კრიტაკანე და ზოგჯერ მარქსის დამოწმებითაც 

ცდილობს უარყოს კაცობრიობის იდეალების განხორციელების შე- 

საძლებლობა, ისტორიიდან აღებული მაგალითებით უჩვენოს ისტო- 
რიის უსაზრისობა იგი ფიქრობს, რომ საერთოდ საზრისიანი ისტო- 

რიის ყოფიერება შეუძლებელია მარადიული ცვალებადობის გამო. 

ისტორ--ს საზრისს საკითხს იგი სამ ასპექტმი განიხილავს: მიზნ-ს, 
კანონზომიერებისა და პროგრესის განზომილებაში. საზრისი ამათ გა- 
რეშე არ არსებოლს, ხოლო ეს განზომილებანი მიუთითებს მის შეუჰ- 
    

1 კაპანელს სავსებით და მთლიანად შეაპლებ. მ-ვუს,დაგრთ ია ბერს ნ:ო- 
ქვამი ნიცშეზე: „ნიცშე არც სპეციალისტი მკვლევარია, რომელიც მეთოთუ“ აღ იქი 

ებს, არც მაკონსტრუქტივებელი ისტორიის ფილოსოფოსი, როზელც საზოგადოდ 

თავისთავთან მემართებაში, თავისთავში ჩაკეტილ ნთელს გ.სვითარებას, როგორც 

„«აკუთარ „სსტირეულ ცნობიერებას გამოხატავს. არამედ გა არას მაყურებელი 
(5060), რომელიც გამოთქვამს იმას, რასაც მრავალლღერო-. „სპე)ტში პვრეტს. და 

რომელიც ამით დაკვირვებათა სიუხვეს მფლანგველურაჯ გადმოისერის“. IL. 18აცლ(დ, 

M025ლ-ი0, 80LII0, MCV V0III, 1974, 5. 236. 
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ლებლობაზე ისტორიაში. ყოფიერების სახზრისიანობის პირობა კაპ.5ე- 

ლას აზრით, პირველ რიგში მარადისობაა, მაგრამ ისტორია და მთეღი 

სამყაროს ყოფიერება ოავისში ატარებს არაყოფიერებას. თუ ორგასუ- 

ლი სამყაროს საფუძველში დეეს ს”ყვარული. რომლის გარეშე არაფე- 
როთ არია, თვითონ სიყვარული რრსჯ ახოვანია, არა პლატონისეული 

აზოით, –- იდეალურია ღა მიწიერი. –- არამედ ორსახოგასის სიყვარუ- 
ლას ერთაღერთი ფორმა-- მიწიერი სიყვარული, რომელსაც საფუშკ- 
ლად სქესობრივი ლტოლვა უღყკვ. ღა რომლის “შიგნით სიკედილის 

შესაძლებლობაა მოცემული, სიკვდ ლი არაა ორსახოვანი, ის ახასია- 
თებს ყოველივეს, მაში5, როღესაც სიყვარული არსებობის საწყისი. 

მაგრამ მხოლოდ ისეთი საწყისი, რომელშიც თავიდანვე სიკვაილიცაა 

მოცემული. ამიტომ სამყარო. რომელიც აგებულია ამ ორსახოვა5 საყ- 

ქარულზე, სამყარო, რომელმშეც ბატონობს სიკვდილი. შეეძლებელია 

საზრისის მგონე იყოს. სამყარო კაპანელის წარმოდგენაში, :გავს ბრეი- 

გელ უფროსის სურათს–-– „სიკვდილის როკვა“, რომლის წინაშე სასრისს 

კარგავს ყოველივე –– სიმდიდრეც. ახალგაზრდობაც, სიყეარულიც. 

კაპანელის აზრით, სამყაროს მხოლოდ მაშინ ექნებოდა საზრისი, ყო–- 

ფიერება რომ იყოს მარადიული. ყოფიერება რომ არაა მარადიული, ეს 

ჯერ კიდევ ანტიკურობის „ბნელმა ფილოსოფოსმა“ გააცნობ-ერა ჭეშ- 

მარიტად. სამყაროში ყველაფერი მიმდინარეობს და იცვლება, არაფე- 

რი არაა ერთხელ და სამუდამოდ მოცემული, ამიტომ არაფირს არ 
შეიძლება ჰქონდეს საზრისი –– მარადისობის წინაშე არსებობა უსაზ- 

რისოა, ყოფიერების საზრისად არარას გამოცხადება. რომელიც ჰაიდე- 
გერის ერთ-ერთი მოტივია, თავგს იჩენს კაპანელთანაც. 

კაპანელი აანალიზებს სასრისიანობასთან დაკავშირებულ 1!რობლე- 

მატიკას, აფიქსირებს, რომ საზრისი საყოველთაო მსჯელობის საგანი 

გახდა: ლაპარაკობენ „დიად მიზანზე“, იმაზე. თუ რა უნდა გაკეთდეს 

და რა არა. სახავენ გეგმებს –– „რა ვაკეთოთ?", ცდილობენ ხელი შეუ- 

წყონ პროგრესს და ამ გზით გაასაზრისიანონ სამყარო, მაგრამ პროგ- 

რესიც და მისი განხორციელების გზებიც, ისე როგორც დიაღი მიზნები, 

საყოველთაო ჰარმონიის ჩათელით, უაზრ ოსათა გროჟგაა. ყროველე ნაბუ- 

ჯ4, რომელიც კაცობრტობის წარმოდგენით ასი რ ვებს I „მყაროს საზ- 

რისთან, გარეგნულად სრულყოფილად გაჩ იხურება, მინაგანაო კი 

ტრაგიკულია. კაპა წელი განსაკ ურრებით უპრყოფიდთალ ი 'იდება პროც- 

რესის ცნებას: „საყოგელთაო პროგრესის ცნების ისტორია აღსავსეა 

ჟ7“ნაა-ზდეგობებით და მოკლებულია რბიექტურ საზრისს. რატომ 
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ფიქრობს კაპანელი, რომ პროგრესი უსაზრისო და წინააღმდეგობრი- 

ვ”ა? მისი მოსასრებები ასე გამოიყურება: პროგრესი უნდა იყოს სწორ- 

ხაზობრივი –– ყოველი წინა შემდგომზე დაბალი. განვითარება ხდება 

აუნების მარადიულობის მისანშეწონილობისა ღა ჰარმონიის კანონე- 

პაის შესაბამისად. მაგრამ ასეთი მიხანშეწონილობა არ არსებობს ბუსე- 

ააში. სხვანაირად როოგორ უსდა ავხსნაი მესამეულ პერიოდში ანთრო- 

პროიდების არსებობა. რომლებიც გაცილებით უფრო მაღლა იდგნენ. 

ვიდრე ხოჭოები და მორიელები, მაგოამ ეს უკანასკნელნი დარჩნენ. 

ანთროპოიდები კი გადაშენდნენ. დღეს ყველაზე განვითარებული აოსე- 

ბა ადამიანი, თითქოს პროგრესის მაჩვენებელი უნდა იყოს, მაგრამ მის 

შემდეგ წარმოიშვნენ ჭიები, ზოგიერთი სახის მცოცავები, ჰონოკოკები 

და სხვა მიკრობები, მაშასადამე. უკანასკნელი ქმნილება ყოფილა პარა- 

სიტები და არა ადამიანი და საიდან უნდა ჰქონდეს ცხოვრებას საყო- 

ველთაო სიკეთისა და გონიერი იდეალების სახე. კაპანელი განცვიფ- 

რებას გამოთქვამს, რომ ადამიანებს ბრმად სჯერათ ძველი მორალის 

ტრადიციული პრინციპებისა და არ ცდილობენ სინამდვილეს თვალებ- 
ში შეხედონ. ბუნებაში სიცოცხლეს განსაზღვრავს არა გონიერი საწყი- 

სები, არამედ ბრძოლა არსებობისათვის და რჩებიან უფრო ძლიერნი 
და კარგად შეგუებულნი არსებობას. ეს პროცესი იმდენად დისჰარმო- 

ნიული და ირაციონალურია, რომ მასში აბსოლუტურის პოვნა შეუძ- 

ლებელია, პროგრესის საწინააღმდეგოა შემთხვევითობაც. პროგრესი 

რომ იყოს, გონების კანონები და პრინციპები უნდა განსაზღვრავდეს 

მოვლენათა მსვლელობას, სინამდვილეში კი „კანონები და პრინციპები 

არ განსაზღვრავენ სამყაროს ევოლუციის სულს. სამყაროს მოძრაობის 

არც ერთი მომენტი არ განისახღვრება წინასწარ ადამიანური გონე- 

ბით“ ისე, როგორც ოკეანეში თბილი და ცივი დინების მიმართულება 

არ განისაზღვრება მასში მყოფი ვეშაპებით, ისტორიაში მოვლენათა 

მსვლელობა არაა განსახღლვრული ადამიანის ნებელობით. ადამიანთა 
იდეალები ისეთივე სულელური, სასაცილო და უაზროა, როგორც 

თვით ადამიანის სიცოცხლე. კაპანელის მტკიცებით სოციალიზმის იდე- 

ალები, თუმცა ყველაზე ნათელი და ადამიანურია, ისინიც ისეთივე 

უტოპიურია, როგორც რელიგიური იდეალები და არ არსებობს გზა, 

რომლითაც მათი განხორციელება მოხდება. ეს იმიტომ, რომ კაპანე- 

ლის აზრით, სოციალური, ისე როგორც მთელი სამყარო, შემთხვევი- 
თობათა არენას წარმოადგენს, გარკვეული მიმართულების გარეშე 
არსებობს, სადაც დასტურს არ მოსდევს უარყოფა და უარყოფას -- 
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დასტური. კაპანელი აკრიტიკებს სოციალ-დემოკრატებს, შემთხვევი- 
თობის როლის გაუთვალისწინებლობისათვის და იმოწმებს მარქსს, რო- 

მელსაც გენიალობამ ათქმევინა კუგელმანისადმი წერილში: „მსოფლიო 
ისტორიის გაკეთება ძალიან მოსახერხებელი იქნებოდა, ბრძოლას რომ 

მხოლოდ შეუმცდარი, ხელშემწყობი შანსების პირობით იწყებდნენ. 

მეორე მხრივ, ისტორიას ძალიან მისტიკური ხასიათი ექნებოდა, შემ- 
თხვევითობანი რომ არავითარ როლს არ თამაშობდეს“!. კაპანელის 

აზრით, ამით უარყოფილია ისტორიული კანონზომიერება და ადამიან- 

თა როლიც ისტორიაში. ფაქტობრივად აქ მარქსი უარყოფს ისტორიის 
რელიგიურ თეორიას, რომელიც) განგების ძალას უკავშირებს ისტორიას 
და ადამიანებს ართმევს უფლებას, აკეთონ ისტორია. მარქსის დებუ- 

ლება უარყოფს სწორედ იმათ მოსახრებებს, ვისი აზრითაც ისტორიუ- 
ლი პროგრესი უნდა ნიშნავდეს მხოლოდ წინსვლას, ისტორიული კა- 
ნონზომიერება კი –– მხოლოდ აუცილებლობის არსებობას (ასე ფიქ- 

“რობს კაპანელიც). მარქსისთვის ისტორიული პროგრესი ზიგზაგისებუ- 
რია, სპირალისებურია, სადაც საბოლოო ანგარიშში გზხას იკვლევს 

წინსვლის ტენდენცია და რომელიც აღსავსეა შემთხვევითობებით. ისი– 

ნი „განვითარების საერთო მსვლელობაში შედიან და მათ კვლაე სხვა 

შემთხვევითობანი აწონასწორებენ“?. მარქსის აზრით, სწორედ ეს შემ- 

თხვევითობანი ხდიან ისტორიის მსვლელობას ადამიანთა ხასიათებზე 
დამოკიდებულად. ამდენად მარქსის მოსაზრებებში არ არის არც ერთი 
ის დებულება, რომელთაც ებრძვის კაპანელი, შემდეგში –– შტამლერი 

თუ მარქსის სხვა კრიტიკოსები. 
კაპანელის აზრით, სოციალიზმის შესაძლებლობა დამოკიდებულია 

სოციალური ინსტინქტის განვითარებაზე, მაგრამ ადამიანებში, თუმცა 
ისინი სოციალური არსებანი არიან, სოციალური ინსტინქტი მხოლოდ 

ჩანასახოვანი ფორმითაა. ისტორიული საზრისის მომხრენი ისტორიაზე 
ისეთსავე მანიპულაციას ახდგნენ, როგორსაც ძველი ბერძნული მითო- 
ლოგიის გმირი დამასტე, რომლის ქოხში დადგმული სარეცელი ხდე– 

ბოდა საზომი ყველა მასზე მოხვედრილი ადამიანისათვის -–– სარეცელ- 
ზე უფრო გრძელს სარეცლის ზომაზე გადაკვეთდა, ხოლო უფრო მოკ- 

ლეს –– ჭიმავდა. პროკრუსტეს სარეცლად წოდებული ეს საზომი, კაპა- 

' მარქსი, წერილი კუგელმანს, 1871 წლის 17 აპრილი, კ. მარქსი და 

ფ. ენგელსი, რჩ. ნაწერები, ტ. 2, გე. 562, 

1 იჭვე,



ნელის აზრით, გამოყენებულია პროგრესის მომსრეჯა მიერ –– ისინ- 

ისტორიულ ფაქტებს, რომლებიც არ ეტევა სახრისიანი ისტორიის მა- 

ღეულ ჩარჩოში, უკუაგდებენ და იმას. რაც აკლია ისტორიას სასრი- 

სიანი მდინარებისათვის. ოხზავენ. ასე იქცევა ისტორია სიკრუის არყ- 

ნ» ად. ძნელი მისახეედრი არაა. რომ აქ კაპანელი აყ; ნებს ამ პერიოდის 

პოსაულაოული მოაზროვნის თეოდორ ლესინგის ანალოგიურ არგუმენ- 

ტებს ისტორიის საზრისეს წინააღმდეგ. ლესინგის შრომაში -- „ისტორია 

როგორც უსახრისოს გასახრისიანება“ –– მტკიცდება, რომ თავისოავად 

სტორიას არავითარი საზრისი არ გააჩნია, მას ასაზრისიანებენ არა ის- 

ტორიული პიროვნებები, არამედ ისტორიკოსები. „ისტორია გადა-შლე- 

ბა ჩვენ წინ, როგორც სავსებით უსაზრისო. თავისთავად ისტორიული 
მოვლენები „მკვდარი საკუჭნაოა', რომელსაც „აყვავებულ ბაღად" 

მხოლოდ ადამიანის სულის ფანტაზია გადააქცევს, რომელიც უსაზრი- 

სო ისტორიას აძლევს სულიერ საზრისს და მიზანს“', თ. ლესინგიც და 
კაპანელიც ერთნაირად ფიქრობენ, რომ ისტორიული სიცრუე ადამია- 

ნებს არ აწუხებთ, რომ სამყაროს უყვარს სიცრუე, კიდევ მეტი, როცა 

ადამიანებს ატყუებენ, ისინი კმაყოფილი არიან. „კაპანელი იმეორებს 
რუსოს თეზისს -- რომ კულტურის განვითარება არ აუმჯობესებს კა-_ 

„ცობრიობას: „პროგრესი არაა არც მორალის, არც ცნობიერების სფე> 

_როში. პირიქით, რაც უფრო მეტი ცოდნა აქვს ადამიანს, და რაც უფრ 
· ფართრა_ მის წინაშე გადამლილი ცხოვრებისეული ს (ნაიმრევობანი, 

მით უფრო მეტადაა მომლილი პიროვნების ზნეობრივი _ბუნება“?. 
“კაპანელი ამბობს, რომ ხშირად მეტად განათლებული და კულტურული 

ადამიანები უფრო საშიშია სახოგადოებისათვის, ვიდრე რომელიმე ვე–- 
ლური. ადამიანურ სამყაროს არა აქვს მყუდრო ნავსაყუდელი, სადაც 
ჩაუშვებდა ადამიანის ღვთიური ბუნების გადამრჩენ ღუზას. „არაა მი- 

ზანი, არაა სახრისი იდეალი მატყუარაა". ევროპის მუზეუმები და 

ბიბლიოთეკები ტაძრები, პანთეონები და ბაზილიკები, ათასწლიანი 

· სიბრძნის გამომხატველნი, საზრისს და პროგრესს კი არ უჩვენებენ, 
არამედ ადამიანის ცხოვრების უსაზრისობას, ამაოდ გაწეულ შრომას, 

რასაც ამდენი თაობა შეეწირა და რაც მიცვალებულის ჩონჩხებს 
მოგვაგონებს. ყველაფერი კვდება და გარდამავალია მარადისობის წი– 

  

  

1 თ ლესინგის შესახებ, იხ ე. კოდუეა. ისტორიის საზრისის საკითხი- 

სათვის, თბილისი, 1977, გვ, 224--257. 

2 კ. კაპაწელი, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 125. 

52 I



ნაშე, ადამიანის ცხოვრება ჰგავს მეძებარი ძაღლის ნადირობას -–- ის 
ეძებს და დაღლილობისაგან სულს ძლივს ითქვამს, მაგრამ არც მ.-ს 

მიერ მიკვლეული და დატოეებული კვალი, არც გზა რომელზეც ის 
მირბის, მისით აღნიშნული არაა. „ადამიაანისს ყოფიერებას აბრუნებს 
უმოწყალო ბედისწერა, ადამიანი საცოდავი ეფემერიდია (ფარვანაა) 

არარაობითი სათამაშოა დროისა და შიშ-ს ხელში, სამყაროს მოვლენა- 
თა შემთხვევითობების და თვითნებურობის ატმოსფეროში, ადამიანი 
მტვერია დედამიწაზე, წერტილია უსასრულობაში"!. ადამიანის ცხოვ- 
რებაში არაფერი არაა უკვდავი –– ყველაფერს წალეკავს მარადისობა: 
ისე როგორც ყველა მდინარე ზღვას უერთდება და ზღვა არ ივსება –– 

ისევ უბრუნდება მდინარის სათავეს მისგან აორთქლილი წყლები და 

ისევ იწყება მდინარება, ისე როგორიც მზე ამოდის და ჩადის, და ისევ 

ამოდის, ქარი ქრის და ისევ უბრუნდება თავის ამოვარდნის წერტილს. 

და კვლავ ქრის, ასეა ისტორიაშიც მარაღიული წრებრუნვა. ასეთია 
ჩვენი ყოფიერება. მართალი იყო ეკლესიასტე, როცა მას ამაოება უწო- 

და. ყველაფერი ამაოებაა. ადამიანები მოდიან და მიდიან. დედამიწა კი 
საუკუნეობით არსებობს, მისი შემოქმედი ძალები მტვერზე და ნაგავხე 

აშენებენ ახალ აყვავებულ სამყაროს, მაგრამ ეს აყვავებული სამყარო 

კვლავ მტერად და ნაგვად იქცევა და ასეა მარად. კაპანელი სვამს კი– 
თხვას: განა ღირს, ამის გაცნობიერების შემდეგ, დავკარგოთ თუნდაც 

წუთიერი სიამოვნება ტანჯვით მოპოვებული, ტოლსტოის, კანტის, 

სოკრატეს თუ სხვათა მორალური პრინციპების გამო? „რატომ უნდა 

გვაწუხებდეს იმედები და უჟონლობა, თუ ცხოვრებაში ყველაფერი 
ცვალებადია და არარაობაა, თუ არაა მიზანი და საზრისი, თუ ყველა- 
ფერი თანდათან უერთდება დავიწყების ცივ სამყაროს?"?, იქნებ კა- 
ცობრიობის ისტორიული ცნობიელება, მისი მეხსიერება შემოენახავს 

ჩვენს საქმიანობას და ამიტომ ღირდეს საზრისის და პროგრესის აღია- 
რება? მაგრამ კაპანელი ამაზეც უარყოფითად უპასუხებს, რადგან არაა 

მარადიული მეხსიერება. დავიწყების ბურუსი ადრე თუ გვიან ფარავს 

ყველაფერს და ისტორიულ ცნობიერებასაც. 
კაპანელის პესიმიზმი და ნიჰილიხმი კულტურის, კაცობრიობ-ს და 

საზრისის მიმართ მხატვრული სახეების უწყვეტ ნაკადშია მოქცეული. 
მისთვის სამყარო სიცრუის და დანამაულის თავშესაფარია. იგი თავი- 

"კ. კაპანელი, დასახელებული ნაშრომი, გე. 126. 

2 იქვე, გვ. 127.



სყბურად იმეორებს ივანე კარამაზოვას სიტყვებს -– რომ სამყაროზ 
ყველა პრინციპი ადამიანის ერთ ცრემლადაც არ ღირს, კულტურის ჰი- 

რითადი ნიშანი მის ჰუმანურობასა და წინსვლაში კი არაა, არამედ ფა- 

რისევლობაში. სამყარო, კაპანელის წარმოდგენაში გოლსუორთის „ფა- 

რისეველთა კუნძულის“ ანალოგიურია ევანგელედან დაწყებული, 
ამბობს კაპანელი, თანამედროვე მეცნიერებისა და მორალის წარმომად- 
გენლებამდე, ყველა, ვინც კულტურის ნაგებობას აშენებს, ფარისევე– 
ლია: ადამიანები მშიშარანი არიან –– ეშინიათ იყონ უზნეონი და აიძუ- 

ლებენ საკუთარ თავს, დაექვემდებარონ ზნეობას. ფაქტობრივად ადა- 

მიანში არავითარი ზნეობრივი პროგრესი არ მომხდარა. სოკრატესა და 

კანტის სკოლაგავლილი ადამიანი ისეთივეა, როგორიც იყო ტაციტისა 

და ჰეროდოტეს მოღვაწეობის საუკუნეებში. „კაცობრიობა გაჰყვირის 

სიკეთეზე, არსებობს კი ეშმაკობით, ცოდვებითა და დაცემულობით". 

სამყაროში არ არსებობს ადამიანისთვის სულის დამამშვიდებელი რაი- 

მე საშუალება. მეგობრობა, სიყვარული, თანაგრძნობა ––- ყველაფერი 

სიცრუე. „ადამიანი მარტოსულია", ეულია, რომელიც 

მოუცავს სამყაროს სიცივეს და გონის სიცარიელეს. კაპანელს არ სწამს, 

რომ ყალბი და ფარისევლობით სავსე სამყაროს, ამ ავგიას საჯინიბის, 

გაწმენდა შეეძლოს რაიმე სოციალურ ძალას, რევოლუციის ჩათვლით. 
ადამიანები ცხოვრობენ ილუზიებით და მათ მიერ გამოგონილი ზღაპ- 

რებით. ყველაფერი, რასაც ისინი ქმნიან ––- კულტურის ძეგლები და 

პარლამენტები, პრინციპები და კანონები ––- ძველდება და ადამიანები 
ანგრევენ ან ტოვებენ მათ. შემდეგ იწყებენ თავიდან ახლად შენებას, 
კვლავ ანგრევენ და ახალს აშენებენ და ასე ხდება უსასრულოდ. ესაა 

„სიზიფოსის შრომა, სადაა საზრისი? ვინ გააერთიანებს თავის სულში 

უსასრულობის ყველა ძაფს? ვინ იტყვის მარადიულ ყოვლისმომცველ 
სიმართლეს, ჭეშმარიტებას, რომელიც გამოხატავდა ცხოვრების მთელ 

სისრულეს და მრავალფეროვნებას?"!. არ არის ამის მსგავსი არაფერი 

და არც შეიძლება იყოს, რადგან ყველაფერს წარმავლობის და ხრწნის 

ბეჭედი აზის. კულტურისა და ისტორიის საზრისის, ისე როგორც სა- 

ერთოდ იდეალებისა და პრინციპების, სამყარო კაპანელმა სანაგვეში 

მოათაესა, მაგრამ შეიძლება თუ არა ამით გაეცეს პასუხი ყველა კითხ- 
ვას? კაპანელის აზროვნება ნიჰილისტური კულტურისა და ჰუმანურო- 

ბის, ნიჰილისტური პრინციპებისა და სოციალურობის მიმართ მაინც 

    

1 კ. კაპანელი, დასახელებული ნაშრომი, გე. 1236.



ეძებს ადამიანისთვის რაღაც გამართლებას, მაგრამ სოციალურის გვერ- 
დის ავლით––სოციალურის გარდა, არის ინდივიდუალური ყოფიერება, 
კაცობრიობის გარდა, არსებობს ინდივიდი „მე“ და საკითხი უნდა დაი- 
სვას: არის თუ არა რაიმე საზრისიანი „მე“-სთვის. თუ მისი ყოფიერე- 
ბაც უსაზრისოა, ხომ არ უნდა დამთავრდეს ყველაფერი კაცობრიო- 
ბის და „მე“-ს თვითმკვლელობით? ნიცშეს მოძღვრებით შეიარაღებუ- 

ლი კაპანელი ცდილობს გადალახოს ბოროტისა და კეთილის სამყარო. 

მის მიღმა ეძებოს საწყისი, რომელიც ჰუმანიზმისა და კოლექტივიზმის 

არენიდან კი არ ამოვა, არამედ ცხოველური, ინსტინქტური და ისდივი- 
დუალური საწყისებიდან” რომელიც გააშიშვლებს ადამიანის მორა- 
ლურ და მრავალ სხვა პრინციპთა საფარით შემოსილ სხეულს, და წარ- 

მოაჩენს მას თავდაპირველ ორგიულ-დიონისური ღამისეული კულტით 
და.ბუნებით. 

ყველაფერს თავისი ახსნა აქეს და კაპანელის ესოდენ ძლიერ გატა- 
ცებას ნიცშეს ნიპილიხმით და მის მიერ გაკვალული გზით სვლასაც 

თავისი ახსნა უხდა ჰქონდეს. სიცოცხლეში აუღიარებელი გერმანელი 

მოაზროვნე, რომლის არც ერთი წიგნი არ გაყიდულა მის სიცოცხლე- 

ში, 80-იანი წლების დასასრულიდან, და განსაკუთრებით 90-იანი წლე– 

ბიდან, იმდენად ავტორიტეტული და მოდური გახდა, რომ მის გავლე- 

ნას განიცდიდა შემოქმედებითი და მოაზროვნე ინტელიგენციის თითქ- 
მის ყველა სფეროს წარმომადგენელი –– ფილოსოფოსები და მწერლე- 

ბი, პოეტები და ხელოვნების მუშაკები. მისი გავლენა გასცდა ევროპის 

კონტინენტს. მან ფეხი მოიკიდა რუსეთშიც. არა მარტო ფილოსოფო- 
სებს შორის, არამედ პოეტებშიც. სამართლიანად აღნიშნავს ავერინ- 
ცევი რუსული სიმბოლიზმის მამამთავრის ვიაჩესლავ ივანოვის გატა- 
ცებას ნიცშეთი. ეს იყო 90-იანი წლები, რომელმაც სულიერი ატმოს- 

ფერო შეცვალა: „მისგან იწყება მნიშვნელოვანი მოვლენები, რომელ- 

თა შემდეგ ყველაფერი იცვლება. პირველ რიგში ვიაჩესლავ ივანოვი 

კითხულობს ფრიდრიხ ნიცშეს, რომელიც ცნობილი გახდა და ეს კი- 

თხვა მას თავბრუს ახვევს“!. „თავბრუსდახვევა"“ –– ავერინცევის მიერ 

გამოყენებული ეს სიტყვა –– გამოხატავს კაპანელის დამოკიდებულე- 

ბასაც ნიცშესადმი. მას თავბრუ დაახვია ნიცშემ ოდნავ გვიანდელ 

პერიოდში, ვიდრე ვიაჩესლავ ივანოვს. ეს სულაც არ უნდა იყოს გა- 

    

1 C, C. #ტ8060MMI68, სხC+VIIII6უხMიმი C+2+ხ9 M MVIIC სიყხლქენი II8ეMაცე 
CIIIX0+80იხნIIIი II (03VM%I, )I6IIII”დეუ, 1976, CIი, 14, 
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საკვირი, თუ მოვლენათა შემდგომ ქსვლელობას შეევნედავთ. ნიცშეს 

ტრა უმ“: ული სვლა საახრ: ავნო სამუარ. იმი გამოისატა ექსისტენცია- 

ლახმის დამოკიფებულებითაც ნიცშესაჯშა. ა ამ მიმჯინარყობის თ>ა- 

ვისვბურა სულიერი მამაა, რ: რომელმაც ექსისტესციალისტებიას ახროჟ- 

სვას საკასა ბევრია რაკ გასსახღვრა. ოად გან კაპანელის ახროვნების 

გხაც სსიცოცსლის ფ. ლოსოფიანე“ გადიოდა, ხოლო ამ მამართულე- 

ბის ყველამე მნიშვნელოვანი წათმომადგესელი ნიცშე იყო, არ ოჩდა 

გვიკვირდეს. რომ კაპანელმა უკრიტიკოდ ა:ლღეისა მისა მასწავლებლის 

შესედულებები და ამ გზით ცდილობდა ყველა პრობლემის გადაწყვე– 
ტას. ასეთი იყო მის მიეო ყოფიერების, შემეცნების, კულტურისა და 
ისტორიის საზრ.სზე გაცემული პასუხები, ასეთია მის მიერ ინდივი- 

დუალიზმის და ესთეტიზმის პრისციპების გააზრება და განვითარება, 

ცდა –– დიონისური საწყისით განსახღვროოს ადამიანის ყოფიერების 

სახრის, ეთიკურ ღა სოციალურ ღირებულებათა მიმართ ნიჰი- 

ლიზმის ვეთარებაში ადამიანი დაუქვემღებაროს მხოლოდ და მხოლოდ 

ესთეტიკურ ღირებულებას. 

ტანჯვა, რომელიც ასულიერებს სამყაროს ყოფიერებას, ამ გზით 

, ქმნის ღირებულებებსაც: ესთეტიკურს, ეთიკურს და ფილოსოფიურს. 

მისი აზრით, ესთეტიკური ყვალაზე მაღალი ღირებულებაა, რომლის 

გარეშეც არ იქნებოდა არც ეთიკური და არც ფილოსოფიური ღირე- 

ბულებანი –-– ეს იმიტომ, როომ ადამიანის გაჩენისთანავე მას თან მოჰ- 

ყვა განცხრომის, სეამოვნების იდეა, რომელიც ცსოვრების მიზნად 

იქცა-ა მორალური ღირებულებანი პირობითია -- მათ არ შეიძლება 

ჰქონღეთ საყოველთაო მხიშენელობა, ისინი არ განსასღვრავენ ცხოვ- 

რებას, ცხოვრება ყველა მის მიმართებაში, დაწყებული ყოველ- 

დღიურობით და დამთავრებული კულტურის ყველაზე მაღალი საფე– 
ხურებით, ექვემდებარება მხოლოდ ერთს --- ესთეტიკურ ღირებულე- 
ბას. ინღივიდი თავისი ეგოისტური მისწრაფებების შესაბამისად იმას 

არჩევს, რაც მას სიამოვნებას ანიჭებს. მშობელი შვილებში ლამაზს 

სცემს ყველაზე მეტ პატივს. მშობლებს უფრო ის შვილი უყვართ, რო- 

მელსაც ბევრი ფული შემოაქვს და ამით სიამოვნებას ანიჭებს მათ. 

საერთოდ, „ესთეტიკური მოვლენები ინდივიდუალურ და ოჯახურ 

ცხოვრებაში უდიდეს როლს თამაშობენ... სიყვარული, რომლითაც 

სარგებლობს ცალკეული პიროვნება ოჯახსა ან საზოგადოებაში, განი- 

ზომება იმ საამოვნებით, რომელსაც სოციალური ინდივიდუალობის 
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ეგოისმი მოითხოვს ამ პიროგნებისაგან”!, კაპანელის აზრით, სხვაგვა- 

რად შეუქჰლებყლია, რადგან ჩვენი ყოფ“ერება ინდივიდუალობით გა- 

სისაზღვრება. რომელსაც ინდივიდუალური თვითცნობიერება განაპ-- 

რობებს. ამიტომ „ყოველი შესაძლებლობა მხოლოდ მაშინაა მნიშვნე- 

ლობის მქონე. როდესაც ის ესთეტიკური ღ.რებულება ხდება, რომე- 

ლიც მიღწევად-ა აღქმის, გასცდის და შეგრძნებისათვის"?. კაპანელი 

უარყოფს მორალურ სორმეკას და პრინციპებისაგან თავისუფალი ყო- 
ფიერებისაკენ მოუწოდებს ადამიანს, თუმცა. ამავე დროს, ცდილობს 

ესთეტიკური ღირებულებანი დასახოს განმსახღვრელად და ადამიანის 
ცხოვრება თუ ყოფიერება მიიჩნიოს ესთეტიკურ განცდათა სამეფოდ. 

რომელშიც ყველაზე მნიშვნელოვანია ბიოლოგიური სიამოვნებანი. აქე- 
დან გამოყავს მას თანამედროვე მორალის უარყოფის მოტიეებიც. მისი 

ასრით, ეს მორალი ინდივიდის სოციალურისაღმი დაქვემდებარებისა 

და ინდივიდუალობის გამოვლენის ჩახშობის გზაა. კიდევ მეტი, ინდი- 

ვიდი უფასურდება სოციალური ღირებულებებისადმი დაქვემდებარე- 

ბით. თანამედროვე კულტურის მორალი, რომელიც მას ესახება სოკრა- 

ტეს და კანტის მორალურ ნორმებად, ავტორს არსებითად ანტიქრის- 

ტიანულად მიაჩნია, რადგან ქრისტიანობისთვის პიროვნებას თავისთავ- 

ში აქვს ღირებულება და ეს ღირებულება უმაღლესია, ღვთიურია. ის 

არ შეიძლება გახდეს რაიმე სახის ასოციაციის მსხვერპლი. სოკრატე კი 
სასოგადოებას, კანონს შეეწირა მსხვერპლად. კანონს, რომელიც გულ- 

გრილია ინდივიდუალობის ღირებულებისა და მნიშვნელობის მიმართ, 

კაპანელის ნაახრევში ძირითადი ადგილი ეთმობა ინდივიღის თავ-- 

სუფლების დაკარგვის ჰრობლემას –– ადამიანის ინდივიდუალური ყო- 

ფიერების სოციალურში არაბუნებრივი განხორციელების ანალიზს. 

მისი განხილვის თემა, „სამყაროს მიღება-არმიღების“ გვერდით, არის 

„ინდივიდისა და საზოგადოებ-ს" მიმართება, მისთვის სოციალური არა 

მარტო უსაზრისოა, არამედ ინდივიდუალურის მტერია ყველა ფორმა- 

მი. ყოველი სოციალური შთანთქას ინდივიდუალურს; აკარგვინებს 

მას საკუთარ სახეს. ეს პირველყოვლისა გამოვლინდება სოციალურის 

უმარტივეს ფორმაში -- ოჯახში. ოჯახს საფუძვლად უდევს ადამიანთა 

ურთიერთლტოყლმვა სქესობრივი ინსტინქტის საფუძეელზე, მაგრამ ოჯა– 

ხის შექმნის შემდეგ ორივე ინდივიდი ოჯახური ურთიერთობის მონა 
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ხდება ისე, როგორც შვილებიც ოჯახის ტრადიციებისა და კუთილდღე- 

ობის დაცვას სწირავენ თავიანთ ინდივიდუალობას, ოჯასში ცალკეული 

პიროვნების თავისუფლება, მიდრეკილებანი, გემოვნება ყველაფერი 

დამოკიდებულია კოლექტიურ ასოციაციაზე. „იწყება ინდივიდუალური 

დამოკიდებულების ატროფია, ისპობა პირადი ცხოვრების თავისუფლე– 

ბა“! კაპანელის აზრით, ძველი ქვეყნების ტრადიცია, რომლის მიხედ- 
ვითაც ქალიშვილები გათხოვებამდე თავისუფლად ეძლეოდნენ სქე- 

სობრივ ცხოვრებას ტაძარში და შემდეგ ამ გზით ნაშოვნ ფულს უმა- 

ტებდნენ თავიანთ მზითევს, ფაქტობრივად იყო შურისძიება ქალის ინ- 

დივიდუალობის დამონებისათვის, რომელიც ოჯახურ ყოფაში შესვლით 
იწყებოდა. კულტურულ სამყაროში ასეთი შურისძიებაა კარნავალებზხზე 

გამოვლენილი თავისუფლება და თანამედროვე ცივილიზაციაში არსე–- 

ბული, ოჯახური ტრადიციების საწინააღმდეგო, ფარული სქესობრივი 

თავისუფლება. კაპანელის აზრით, ის, რაც ოიდიპოსის კომპლექსის სა- 

ხელითაა ცნობილი, უფრო ძველი ისტორიის მქონეა. ძველი ბერძნუ- 

ლი მითოლოგია ღმერთების სამყაროში, სქესობრივ მიდრეკილებათა 

საფუძველზე, აფიქსირებს შვილის მამისადმი სიძულვილს და დედა– 
ღმერთის შერთვის ნიმუშებს. ასეთი იყო კრონოსის მიერ მამის კასტრი- 

რება და შვილების მოკვლა, გადარჩა მხოლოდ ზევსი რომელმაც 

დედაზე დაქორწინების მიზნით მამა დაასაჭურისა. კაპანელის აზრით, 

მთელი ისტორიის მანძილზე ინდივიდუალობისათვის ბრძოლა ფსი- 

ქოლოგიურად უკავშირდება სამყაროს სექსუალიზებას, შვილის აჯან- 

ყებაში მამის წინააღმდეგ ელინდება ყოველგვარი იმპერატივების 

უარმყოფელი სქესობრივი ლტოლვა თავდაპირველ სიშიშვლეში. სქე- 

სობრივი მეტოქეობა იმავე ძალით იჩენს თავს დედა-შვილის დამოკი- 

დებულებაში, როგორც სიყვარულის დედაშვილურ ფორმაში. სოფოკ- 
ლეს დრამა მთელი სისრულით ავლენს „ეროსის სტიქიის ბა- 

ტონობას ყოფითი მორალის სულიერ რაციონა- 

ლიზმზე“. აქ ვლინდება კონფლიქტი მორალსა და სინამდვილის 

ესთეტიკურ აღქმას შორის. ცხოვრების სიმართლე სინამდვილეს აღიქ- 

ვამს როგორც ესთეტიკურ ფენომენს და მისთვის უმნიშვნელოა ადა- 

მიანთა მიერ დაწესებული ყოფითი მორალი. ეს ნიშნავს, ინდივიდუა- 
ლურისა და საზოგადოებრივის შეუთავსებლობას. ყოფიერების ტრა- 

გიხმია ის, რომ „ინდივიდუალობის ბედნიერება სა- 
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სოგადოებრივ ცხოერებაში იწვევს შეძრწუნ:- 

ბასა და შავ ჭირს. საზოგადოებრივი ცხოვრების 

ბედნიერება კი საჭიროებს ინდივიდუალობის 

ტანჯეასა და დაღუპვას“! ამ ასრით, ოჯახი ბოროტებაა --- 

სასარგებლო სოციალური ევოლუციისათვის, მაგრამ დამღუპველი ინ- 
დივიდუალური დამოუკიდებლობისათვის. ავტორი ამით ხსნის ძველი 
ხალხების პატივისცემას ჰეტერებისა და კურტიზანების მიმართ. ანა- 

ლოგიურია თანამედროვე საფრანგეთში პროსტიტუციისადღმი დამოკი- 
დებულება –– მას მიაჩნია რომ მომავალში იგი დაძლევს ოჯახის 

კულტს. 
“კაპანელი ყველგან ხედავს ინდივიდუალიზმის ბრძოლას კოლექტი- 

ვიზმთან და საზოგადოების ისტორია მიაჩნია არა მარტო კლასთა ბრძო– 

ლის არენად, არამედ ტანჯული ინდივიდუალობის ბრძოლადაც ადა- 

მიანთა ლოგიკისა და ცრურწმენების წინააღმდეგ. მისე აზრით, „სო- 

ციალიზმი წარმოადგენს მეტად ნაყოფიერ ნიადაგს თავისუფალი ინდი- 
გიდუალური ნებელობის შემოქმედებისათვის, მაგრამ ბოლოს და ბო- 

ლოს ინდივიდუალიზმის ბრძოლა კოლექტივიზმთან გარდუვალია, რად- 

გან ადამიანის პიროვნება უნდა იყოს თავისუფალი, დამოუკიდებელი 

და მისთვის უმრავლესობის კანონი არ უნდა იყოს სავალდებულო" ?, 

ადამიანის პიროვნება სამყაროს ევოლუციის ყველაზე მაღალი ღირე- 

ბულებაა, ის განუმეორებელია და ამიტომ მის ერთჯერადობაში უნდა 

იყოს სრულყოფილი; საზოგადოება და გეარი გამეორებადია. კაპა- 

ნელს გაუგებრად მიაჩნია, რატომ უნდა დაექვემდებაროს პიროვნება 

საზოგადოებას, რატომ უნდა დავაყენოთ საზოგადოებრივი ეგოიზმი 
პიროვნებაზე უფრო მაღლა: თუ ეგოიზმი ბოროტებაა, პიროვნული 

ეგოიზმი განა უფრო ნაკლები ბოროტება არ იქნება, ვიდრე საზოგა- 

დოებრივი? –– კითხულობს იგი. მას სძულს სოციალურ ერთობათა 

ფორმები და სოციალური ინსტიტუტები. მისი აზრით, საზოგადოება 

ბრბოა, რომელიც ერთნაირად რეაგირებს პიროვნების დაცემასა და 

აღზევებაზე, ის ერთნაირად უკრავს ტაშს მაშინაც, როდესაც ტახტზე 

აჰყავთ პიროვნება, და მაშინაც, როდესაც –– გოლგოთაზე: ის განურ- 

ჩევლად უდგება პიროვნებას და საერთოდ ყოველგვარ ღირებულებას: 

ის სილამაზის და სრულყოფილების, ჭეშმარიტებისა და სინათლის, 
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ჰარმონიისა და იმედის ჯალათია და მეგობრობს ქაოსთან და პირფე- 

რობასთან, ბრბოში კაპანელი გულისხმობს არა მარტო გონებრივად 

შეზღუდულთ, არამედ განათლებულებსაც, პარლამენტებსაც და პარ- 

ტიებსაც, რომლებიც ხშირად უჰჭკვიანესა და განათლებული ადამიანე- 

ბისაგან შედგებიან. მისთვის ერთადერთი დადებითი ფენომენი „მე'-ა. 
კაპანელი ბერდიაევის დარად იმ პერიოდში მისი ახალგამოსული წიგ- 

ხის „შემოქმედების საზრისის“ მიხედვით სამჟაროს შემოქმედად და 
ერთადერთ ღირებულებად აცხადებს „მე“-ს. ცხოვრების ერთადერთი, 

პირველადი პრინციპი „მე4რ-ა. მის გარეთ არაფერს აქვს დამოუკიდებე- 

ლი მნიშვნელობა, არაფერს შეუძლია განსასღვროს ადამიანის ცხოვ- 
რება, მისი იდეალი, სურვილები და მიზნები. ნივთებს არა აქვს შემოქ- 

მედებითი მნიშვნელობა, სამყარო მხოლოდ იმისთვისაა გამოსადეგი, 

რომ იყოს დიდი ადამიანური „მე“-ს შემოქმედებით ლტოლვათა გახნხ- 

ხორციელების საშუალება. „მე“ სამყაროს შემოქმედებითი და თვით- 

მყოფადი საწყისია. ამ,პრინციპებს კაპანელი ბერდიაევთან ერთად იზი- 

არებს, მაგრამ ემიჯნება მას ღმერთის რწმენაში. ბერდიაევმა ღმერთი 

დააყენა ინდივიდზე მაღლა. საერთოდ კაპანელი უკმაყოფილოა ბერ- 

დიაევის მიერ რწმენის დაშვებით. კაპანელის საბოლოო სიტყვა აბსო- 
ლუტური ინდივიდუალიზმია, „მე"-ს განუსაზღვრელი თავისუფლებაა 

და „მე"-სთვის ყოფიერების ყოველ მომენტში ტკბობისა და განცხრო- 

მის ქადაგებაა. „მე“ არ უნდა იყოს შეხღუდული არც პრინციპებით 

და არც ღმერთით, მაშინ შეძლებს თავის თავდაპირველი ცხოველური 
მოთხოვნილებების მაქსიმალურად დაკმაყოფილებას და ინსტინქტების 

განვითარებას. _ 

1923 წელს გამოვიდა კაპანელის მეორე მონოგრაფია -–– „სული და 

იდეა". ეს იყო მისი პირველი ფილოსოფიური შრომა ქართულ ენაზე. 

განსხვავებით პირველი მონოგრაფიისაგან, ავტორი ამ შრომაში ცდი- 

ლობს უფრო ჩამოყალიბებული და დამოუკიდებელი სახე მისცეს” სა- 
კუთარ ნააზრევს. შრომის წინასიტყვაობაში ავტორი გვამცნობს, რომ 

გვთავაზობს ახალ მსოფლმხედველობას: „მსოფლმხედველობა, რომე- 

ლიც ჩვენ შემოგვაქვს ქართული აზროვნების ისტორიაში, ახალია თა- 
ვისი შინაარსით", არსებითად ეს მსოფლმხედველობა იგივე კოსმიზმი 

და ბიოფსიქიზმია, რომელთაც გეთავაზხობდა ადრეულ შრომებში, მაგ- 

რამ აქ ამ მსოფლმხედველობისათვის ის ქმნის ახალ სახელწოდება- 

საც –– „ორგანოტროპიზმი". ახალი სახელწოდება არ ცვლის კაპანელის 

ნააზრევის წყაროებს და არც შინაარსს, მისი ამოსავალია ნიცშეს ინდი- 
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გიდუალიზმი, ბერგსონის ანტიინტელექტუალიზმი და გიუიოს ანტიმო- 
რალიზმი. კაპანელი ფიქრობს, „რომ რაციონალიზმის ეპოქა დამთავრ- 
და და ახალი ნაკადი ინდივიდუალიზმის, “რაციონალიზმის, ღა რმორა- 

ლიხმის გამარჯვებას გვაუწყებს“, 

თავიღანვე უსდ ხა აღინ აუნოს. რიო-მ კაჰას; ელ "ის ესი ყორე საძლი მ. 

უფროო სისტემური ხასიათისაა. მასში. წინა პლანხეა წამოწეული 
ონტოლოგიური, გნოსეოლოგიური და ცზოვრების საზრისის პრობლე- 
მები, მაგრამ ენობრივი ოვალსახრისით პირველ შრომასოან შმედარე- 

ბ“თ ის უკან გადადგმული ნაბიჯია. ეს გარემოება ალბათ ნაწილობრივ 

იმითაც იყო გამოწვეული, რომ ამღროისთვის ქართელი ფილოსოფიე- 

რი ტერმინოლოგია ჯერ კიდევ არ იყო ჩამოყალიბებული. მაშინ. რო- 

ჯესაც კაპანელის პირველი შრომა დაწერილი იყო რუსულ ენაზე და 

შესაბამისი ტერმინოლოგიაც არსებობდა, ამიტომ რუსული წიგნი 

გაცილებით უკეო იკითხება, ვედრე ქართული, რომელიც რაღაცნაირი 
ბარბარიზმებით და გაუგებარი ტერმინებითაა დამძიმებულე. ნათქვამს 

თუ იმასაც დავუმატებთ, რომ კაპანელი თავისებურად „თავისუფალი 

მწერალია“, რომლის ნააზრევში მხატვრელი სახეები და მეტაფორებია 
მოძალებული, და, ამავე დროს, ავტორი მიზნად ისახავს არა სპეცია- 

ლური ფილოსოფიური სისტემის, არამედ „ფილოსოფიურ-ესთეტიკუ- 

რი სისტემის“ შექმნას, თანაც ალოგიზმის საფუძველზე, გასაგები გახ- 

დება რატომ არ იზიდას თანამედროვე ქართულ-ფილოსოფიური 

აზრის მოთავეების: ნუცუბიძის, უზნაძის, დანელიას, გოგიბერიძისა და 
ბაქრაძის ლოგიკისა დღა ტერმინოლოგიის ტრადიციებზე ჩამოყალიბე- 

ბულ აზროვნებას კაპანელისეული ალოგიზმი აზროვნებისა და ენის 
სფეროში, მისი მეტაფორები და მხატვრული სახეებით აზროვნება, 

ამას უნდა დაემატოს ისიც, რომ ფილოსოფიური სისტემები, რომელ- 

ნიც კაპანელმა გაიხადა ამოსავლად და იმ დროისათვის ასე თუ ისე მო- 

დური გახლდათ (ლაპარაკია ონტოლოგიურ სისტემებზე), მოკლე ხან- 
მი მოძეელდა და ამდენად თანამედროვე მკითხველისთვის კაპანელის: 
ნააზრევი ნაკლებად “შმეიძლება იყოს საინტერესო. პრობლემატიკიდან, 

რომელსაც კაპანელე ეძებდა და წყვეტდა, არსებითი მნიშვნელობა შეი- 

ნარჩუნა სოციალურ-ფილოსოფიურმა პრობლემებმა: ისტორიისა და 
ინდივიდის ყოფიერების დღა საეროოდ მთელი ყოფიერების საზრისის 

საკითხმა ეპოქის დახასიათებასთან ერთად. ამიტომ ჩვენც ნაკლებად 

შევჩერდებ?თ კაპანელის სოგადფილოსოფ–ურ ნაასრევზე. აღვნ“შ5ავთ 
მხოლოდ, რომ კაპანელი ცდილობს სულისა და მატერიის მიმართების 
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კლასიკური თეორიების უარყოფას. მისი აზრით, შეუძლებელია სული- 
სა და მატერიის დაპირისპირება და მათი პირველადის ძიება. მატერია 

სულის გარეშე არაფერია. ისე როგორც სული მატერიის გარეშე -- 

მათ ერთიანობაში აქვთ. სახრისი, ეს თავისებური ნაირსახეობა პრისცი- 

პული კოორდისაციის თეორიისა კაპანელთაჩ იწოდება კოსმიხმად და 

აიოფსიქიზმად. „ბიოფსიქიზმი და კოსმიზმი სრული გა- 

მოსახულებაა ჩვენი ფილოსოფიული მსოფლმხედველობის, „სულსა“ 

და „მატერიას“ შოოის დამოკიდებულება. ისე როგორიც ეს ფილოსო- 

ფიურ სისტემებშია გამოხატული, ჩვენთვის ერთგვარი პარალოგიზმია 

და მთელი ეს წიგნი ამ ისტორიული მემჩანური პარალოგიზმეს უარყო- 

ფაა“!. მთელი ეს შრომა, ისე როგორც წინარეც, ავტორის მიერ სინამ- 

დვილის უშუალო განცდის თავისებური გადმოცემაა. ამ მხრივ კაპანე- 

ლი მოგვაგონებს იმპრესიონისტებს. მხოლოდ იმ განსხვავებით, რომ 

ისინი ეძებდნენ და აღიქვამდნენ ნათელ ფერებს. ყველაფერს მათ 

შუქზე ხედავდნენ; კაპანელი კი ყველაფერში ეძებს ბნელს, ღამისეულს 
და ყველაფერს აღიქვამს მუქ ფერებში, მისთვის ყველაფერი ღირებუ- 

ლებას მოკლებულია, რადგან არაფერია აბსოლუტური, მთელი ისტო- 

რია და კულტურა, ისე როგორც ადამიანის ყოფიერება, შეიძლება შე- 

ვადაროთ უნივერსამს, რომელშიც ყველა სახის საქონელია მოცემული 

და არჩევანი სუბიექტხეა დამოკიდებული. კაპანელის პოზიცია, თუ 

განწყობა, ერთია –– ყველაფერს მოუნახოს შავი ლაქები, მათზე დაიყ– 

ვანოს ყველაფერი. ისტორიაც და კულტურაც უსაზრისობის უამრავ 

ნიმუშს ავლენს და კაპანელიც სწორედ მათზე იღებს ორიენტაციას, 

საზრისიანს კი უყურადღებოდ ტოვებს ადამიანი– ყოფიერება და 

არსებობაც მრავალსახოვანია: მას აქვს ღირებულება და პრინციპები 

მის მიერ შექმნილი და ჰუმანურობის მაჩვენებელი; ადამიანს აქვს ის– 

ტორია, რომელშიც ახორციელებს თავის ყოფიერებას და საკუთარ 
არსებობას მასთან შესაბამისობაში მოიყვანს. მაგრამ კაპანელი ხედავს 

მხოლოდ იმას, რაც ადამიანის შემოქმედებაში უსაზრისოა, მისი ყოფი- 

ერების საწინააღმდეგოა, თუმცა მასთან ერთად და მისი მიზეზით 

არსებობს. ის მუქი სათვალ-ებით ჭვრეტს სინამდვილეს და ამ-ტომ სხვა 
ფერებს არ ცნობს. იგი მოუცავს სევდას, რომელსაც ის სამყაროსე- 

ულს უწოდებს, რომელიც განსაზღვრავს მის ნიპილიზმს კულტურისა 

და ადამიანის მიმართ. თუ ექსისტენციალისტებმა შიში სიკვდილის წი- 

  

  

I კ. კა პანელი. სელი” ღა იდეა... თბილისი, 1923, გვ. 9, “. 
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ნაშე ადამიანის ყოფიერების ძირეულ ფენომენად გამოაცხადეს, კაპა– 

ნელისთვის ეს შიში ადამიანის ყოფიერების სასრულობისა და მსხვრე- 

ვადობის წინაშე ყველაფერს ართმევს სიმყარეს და ღირებულებას. 

სწორედ ამით აიხსნება მის თეალში ღირებულებაოა გაუფისურება და 
შემდეგი სახის მტკიცებანი: „რაციონალიზმი აზროვნების ისტორიაში 

ინკვისიციების მიხეზია... ირაციონალისმი ახასიათებს არსებობის ყრ- 

ველ წუთს... რასაც წუთისოფელს. სამყაროს ეეძახით, ის შემთხვევი- 

თობათა დაუსრულებელი დინებაა... ისტორია ლეგენდაა... ერები და ქა- 
ლაქები, ცივილიზაცია და კულტურა, მარადიული ლანდების კოშმა- 

რული დემონსტრაციაა.. ქია-ბუჭყებიდან შეიქმნა ადამიანის „მე“, 

ჭია-ბუჭყებად დაიშლება იგივე „მე“... აბსსბოლუტური ჭეშმარიტების 

ძიება, კაცობრიობის დონ-კიხოტობის კეთილშობილი სახეა... სამყაროს 

ერთ კუთხეში რაც ჭეშმარიტებაა, მეორე კუთხეში ის სიყალბეა... რაც 

დღეს რომელიმე ერისთვის იდეალია, ის შეიძლება ხვალ სათრეველი 

და სალაღობო გახდეს... ყველაფერი ლეგენდა და სოფიზმია... სამყაროს 

დაუსრულებლობაში ლოგიკური თვალთახედვით ნაპოლეონი იგივეა. 

რაც ტასმანიისს ბეღურა, კანტი იგივეა, რაც ცეილონის კენგურუ"). 
ამგვარი აზრებით აღსავსეა კაპანელის შრომები და გასაგებია, რომ 

ჰუმანიზმის და ოპტიმიზმის პრინციპებზე აგებული საზოგადოებისთვის 

ეს აზრები, ძალზე შორეული და არქაული მოჩანს. მაგრამ ამ აზრებს 

ერთნაირად ასაზრდოებდა, როგორც კაპანელის განწყობილება, ისე 

ეპოქის სოციალური კატაკლიზმები. წარსულის მრავალ უსაზრისობას 
მიემატა კაპანელის სამოღვაწეო ასპარეზზე გამოსვლის პერიოდში პირ- 

გელი მსოფლიო ომი, რომელმაც უამრავ მატერიალურ ღირებულებებ- 

თან ერთად ოცი მილიონი ადამიანის სიცოცხლე იმსხვერპლა და ამდე– 
ნივე ხეიბრად დატოვა. ეს საკმაო შეიქნა დეკადენტური განწყობილე- 

ბის წარმოშობისათვის რუსეთისა და ევროპის მრავალ მოაზროვნეთა 

შორის. ამ ფაქტის კარგი ახსნა გერმანული სინამდვილის მიმართ მო- 

ცემული აქვს თომას მანს, რომელიც ახასიათებს რა ეპოქის დეკადენ- 
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იჩ!IIM2109ხ1I001%, 310 603სგ3»V0VM9MII6 M CV15666 ი.IIII0ი"VIIXII M0ILILI 10L8გ- 

ჰმწხCII I0))0XL7IICII1IICM# 10სი-0 I/I0 ვემ0I!”IIცIIლილ) IC IIIIICXVIIC2CIII0CIV) 

IMIIVC2I3 211210. 11I/1111I004 2, I(0ი IILIი MC ვგნუსთმ4C9: 1I21 II) MIICIIIX 

„IV IIIX ეგი ლაწშმუ. ჩიIIი II ელის "II" სესი... 111)(MLIIII"9 " 

შე! IIIICIIIIIC შიომ მმ ი. "I მ) VIILC ((:IMVIII I IIIICს II „I./აII- 

ჰილ) იCIICI)IV. I1CIII()IIC) 2)I.1IწCX)IILV IIICIIII II. LMVIIC ჩი, ი) 3:I1(I11IIII,IICV» 

პხიჯე, 0 იუნი 0ჯცენიიმ8III2VI (0IVIIIIIIII ICI XIIXII CI, 0. ოლა 
IIსII0I I MXVIIIIV CI)0,III0CI დაი... IX II(1'(I)IMIMV CMV IIIIIIყ8CაIIIIX C III - 

ელ. ს შM9IIIIIმIIIII III III LVVM0, IX (07 CIIIII) Cცინთო I. 0Xმ, 
სისი VI I, 0060” სCIIIIC, უიუან:ი0 009 0CIIII21I. CI3()I1VM სც10)) IM. „LV – 

ჯიცIIIMM 070M00+ც0M, 09000M, 9II0IXმ 6VI)XVმ3)Iლ0/0 )'VMმIIII3M 20, CIILV - 
1 0II)IC, VI02 M828C 310! 3ი0XII I006I!4, II0 XXII3I6ხ MC11710IC9I, ყი MII 

1C1VIIმ0L წ02 II03სIC, CIIIC.603LIMCII18 სIC C03803,ხ1,–“– 370 II0მ0C00ი01(II0 

V0C10)პ271:1ც20IIICC LV8C+ც0, 00X:70!11100, IმI281მ, II 0)(01I"I2111ICM 

80114IILI, 2 VX-6C 06 II8I2უ10M, 90003 V90CILII)+I2 10216 90+ შილუდტ 0%M01MI 

(რიულ, I) 6ხო0 9M00800CI080M ი01ი8ილII9M. CLიმXგ M00CლXL CVIხ- 
601, I038C10III0წ0 10118 #მMIIM)I MმM 9. I0 VII8MICიხ00, VVC0 8C6- 
0039მL8მ01L00 I10087X:06I/0C 1080M0 310 IMVსC780 70 #XIმIII10CIII». ' 

სწორედ ეპოქის ანტიინდივიდუალისტურმა სულისკვეთებამ და ინ- 

დივიდის ღირებულებათა გაუფასურებამ გამოიწვია ინდივიდუალიხ- 

მისაკენ მიბრუნება და პროტესტი ინდივიდის გაუფასურების გამო. ამ 

პროტესტის გამოხატულება დიდი მასშტაბით იყო ნიცშეს, კირკეგო- 

რის, დოსტოევსკის და სხვათა ნაასრევი. ფფრო პატარა მასშტაბით 

იგივე გამოიხატა კაპანელის ცნობ“ერებაში ამ თუ სხვა მოახროვნეთა 

გხით. 

კაპანელის ცდა („ს'ული ღა იდეა“-ფი) –- ს-სტეზმური სასი: წარ- 

მოედგინა მატერიისა და სულის მიმართების ფილოსოფიის ისტორიულ 
კონცეფციებთა: დაპირისპერება და მათი უარყოფით შეექმაა სატერი- 
ისა და სულის მიმართების ახალი სურათი, რომელსაც ის ბიოფსიქიზმს 

უწოდებს, წარუმატებელი გამოდგა. წარუმატებელი იყო ფილოსო- 

ფას ისტორიული დახასიათებაც, რადგან «გი მოკლებული იყო სის- 
ტემატურობას, ასეყე საკუთარი კონცეფციის წარმოდგენჩის ცოაც. ძ-- 

რითადი, რის გამოტანაც შეიძლება კაპანელის მრავალს. ტყეიანობიდან, 

არის მტკიცება, რომ სულეერი პროცესები დაკავშ რებულია ნერვტელ 
სისტემასთან და რომ შემეც–ება ორგახულე ბუნებისაა, რომ «დეები 

წარმოიშობა ორგანული ენერგიის ხარჯვით, მემეცნებ.: იქმნება ნერეუ- 

ლი მასალებიდან. ამ მტკიცებათა საფოქვილზი (.7ანელი ცდილობს, 

დაასაბუთოს იდეის მიწიერება, ახვენოს, რომ ის არ არის „სნეობრივი 

! /, M მ9VM. C099ყ6VII, წ. 5, 1960, CXნ. 107. 
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და ზემატერიალური ბუნება“, კაპანელი ამტკიცებს, რომ მატერია გავ- 

ლენას ახდენს სულზე და სული მატერიაზე. „შემეცნება პასიური ორ- 

განოტროპიულია“, იგი დამოკიდებულია ორგანიზმის გაწვრთნილობა- 

სა და ასოციაციებზე. კაპანელი ორგანიზმს ადარებს სახელმწიფოს, 

რომლის ფუნქციობა დამოკიდებულია მოხელეთა საქმიანობაზე –– ორ- 

განიხმის მოზელეებია ნერვული სისტემა და გრძნობის ორგანოები. ეს 

უკანასკნელნი სამყაროში გასასვლელი ფანჯარაა, რომლიდან მიღებულ 
მასალას ამუშავებს ნერვული სისტემა ამდენად, აზროვნება მთელი 
ორგანიზმის მოქმედების შედეგია და არა ტვინის. 

კაპანელის პირველ მონოგრაფიაში მსჯელობა იყო კოსმიზმზე, მეო- 
რეში იგი შეილსო ორგანოტროპიზმით და ავტორი ცდილობს, გაარ- 

კვიოს მათ მორის მ-მართება. აღმოჩნდება, რომ აქ განსხვავება არაა. 

იმავე ბიოლოგიზსმის (ორივე განშტოებით –– ორგანიციზმითა და სო- 

ციალდარვინიზმით), ვულგარული მატერიალიზმის, პრინციპული კო- 

ორდინაციის დებულებები შევსებულია გეოგრაფიული დეტერმინიზ- 

მის პრინციპებით. ეს უკანასკნელი განსაკუთრებით მკაფიოდ გამოე- 

ლინდა შრომაში -–- „სული და იდეა". ავტორის აზრით, მოვლენებისა 

ღა პროცესების სახეს განსახღვრავ ცხოვრების პირობები, რაშიც 

იგულისხმება გეოგრაფიული და გეოლოგიური გარემო. „ყველაფერს 

პირობების, შესაძლებლობისა და ტერიტორიის ბეჭედი აზის“. ადამია- 

ხის ანთროპოლოგიური თვეესხებები მას გამოყავს ჰავისაგან –– ცხვირისა 

და პირის ზომა დამოკიდებული ყოფილა ჰაერის სიმძიმესა და სიმსუ- 

ბუქეზე. გარეზო აიძულებს ორგანულ სამყაროს, შეეგუოს მას და შემ- 
ღგომ ორგანულ სამყაროს არ შეუძლია გარემოს შეცვლა, არსებობის- 
თვის ბრქოლა და გარემოსთან შეგუება განსაზღვრავენ განვითარებას. 
კაპანელის აზრით. მთელი სამყარო განსულიერებულია. „ტლანქი, ხორ–- 

კლიანი... მატერია ქეის ნატესი იქნება შარაგზაზე, თუ ფილოსოფოსის 
საფეთქელში მიმოქცეული სისხლი, სულერთია, არ არის მოკლებული 

სულიერობას“. და შემდეგ. „გოძნობა და აზრი არის მთელ 

ბუნებაშ“.. ჩვენთვის არ არსებობს მატერია უსულო". სულიერობა 

ყვე ლაფერშია –- მინერალებსა და მცენარეებში, ელექტრონსა და რა- 

დიუმში. ამიტომ არსებობს მიზიდულობა. ისე როგორც საზოგადოება- 
ში, კაპანელი ბუნებამიც უარყოფს წინსელას, განვითარებას. მისი 

ასრით, მატერის მარადისობის პრინციპი გამორიცხავს ევოლუციას –– 

ყველაფერ“ ყველაფოისაგან წარმოიშობა და ყეელაფერი ყეელაფერში 

ლ 1 კ. კაპანელი, სული და იღეა, გე. 31, 46, 49. 
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გადადის, რომლის დროსაც სამყაროს ელემენტები უცვლელია. მრა- 
ვალფეროვნება ელემენტთა გადაჯგუფების შედეგია, სიახლე სხვა არა- 
ფერია, თუ არა ელემენტების შეუწყვეტელი ბრუნვა სამყარო?მი 

არაფერი იკარგება და არც არაფერს აქვს დანიმნულება. ყო- 
ფიერების აზრით, ბუნების ძალთა თამაში დაუსრულებელია. ახა- 

ლი სამყაროში მხოლოდ სახეშეცვლილი ძველია. მატერია ჰგავს 

მოგზაურებს რომელთა დასვენების წერტილებია საგნები. ეს სა- 

ყოველთაო მოძრაობა წინსვლის გარეშე ჰგავს პენელოპეს საქ- 

სოვს, რომელსაც მუდამ ქსოვს და შლის ოდისევსის მოლოდინშძ.. 

სულისა და მატერიის ურთიერთშერწყმა კაპანელს ასე აქვს გამოთქმუ- 

ლი: „სული ორგანული განცდის ენერგიაა და წარმოუდგენელია, თუ 

არ იცის მატერია, მატერია და მისი ფორმები წარმოუდგენელია სუ- 

ლის გარეშე“!. კაპანელის აზრით, არც მატერიაა სუბსტანცია და არც 

სული. ამიტომ მატერიალიზმიც და იდეალიზმიც მცდარია. სუბსტანცი- 

ურობა არ შეუძლია არც ერთს, რადგან ისინი ერთმანეთის გარეშე არ 

არსებობენ. მთელი სამყაროს განსულიერება, ეს თავისებური პრიმი 

ტიული ანიმიზმი, რომელსაც შეუძლებელია მე-20 საუკუნეში რაიმე 

გამართლება ჰქონდეს, კაპანელის აზრით, თანამედროვე მოაზროვნეთა 

მიღწევებით საბუთდება, თუმცა არც ერთი მათგანის ნააზრევს არ იხი- 

ლავს არსებითად. 

შემეცნების საკითხების გაახრებაშიც კაპანელი რელატივიზმისა და 

აგნოსტიციზმის ნიადაგზე დგას. ის ხმირად იმეორებს პასკალის გამო- 

თქმას: ალპებს აქეთ რაც ჭეშმარიტებაა, ის ალპებს იქით სიცრუეაო. 
ჭეშმარიტება, მისი აზრით, დამოკიდებულია დროზე, გარემოზე, ვითა- 

რებასა და სუბიექტზე. ყოველ შემთხვევაში, არც ერთი აზრი არ გამო- 

ხატავს საგანთა სამყაროს ისე, როგორც ის არსებობს და არც შეუძ- 

ლია მას სწვდეს, რადგან „ჩვენი ცნებები ნამდვილი საგნებიდან გადა- 

ღებული სურათები კი არ არის, არამედ ტრადიციულად მიღებული 
სიმბოლოები... ჩვენ ვლაპარაკობთ არა საგანზე, არა საგნის თვისებებ–- 
ზე, არამედ იმ სიმბოლოებზე, იმ ნიშნებზე, რომელთა გამოსახულება- 
ნი შეადგენენ ჩვენს აზროვნებას"? მეცნიერული შემეცნება შეუძლე- 
ბელია –– ერთნაირი ღირებულებისაა ის, რასაც მეცნიერულ შემეცნე- 

ბას ვეძახით და ისიც, რასაც ცრურწმენად ვთვლით. მაგალითად, დე- 

ბულება: მთვარე იზიდავს ოკეანეთა წყლებს, ისეთივე მნიშვნელობის 

” კ. კაბანელი, სული და იდეა, გვ. 33. 
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გამოთქმაა, როგორც მეგრელი დედაკაცის აზრი, რომ ბავშვი მომთვა- 

რა. ე. ი. მთვარემ გახადა ავად. არც მეცნიერებამ და არც იმ დედაკაც- 
მა არ იციან მთვარის მოქმედება. ფაქტია, რომ იზიდავს, მაგრამ რო- 

გორ და რატომ. არავინ იცის. ამიტომ ამის გამოთქმა შეიძლება ეროსის 
ენასეც: შეყვარებული მთვარე დროგამოშვებით კოცნის ოკეანეს და 

ტალღები, როგორც ჯულიეტები, იწევენ ხოლმე მაღლა. თუ -დავდგე- 
ბით იმ თვალსაზრისზე, რომ ყველაფერს ეროტიკა უდევს საფუძვლად. 
ყველაფერი ბიოლოგიურ ურთიერთმისწრაფებათა შედეგია, და, ამავე 

დროს, განსულიერებული, შეგვიძლია ვთქვათ, რომ ყველგან სიყვარუ- 
ლია, პლანეტათა შორისაც, და ესაა მათი მიზიდულობის და მოძრაო- 

ბის წყარო. კაპანელს შემეცნება მთლიანად ბიოლოგიური საწყისებით 

აქვს ახსნილი. ფიქრობს, რომ ის ნერვული სისტემის, განცდითი სუ–- 
ლიერობის ცენტრალიზაციაა. სამყაროში ყველაფერი განცდაა. კაპანე- 

ლი ასწორებს ბიბლიასაც და გოეთესაც: თუ ბიბლია ამბობდა –– თაე–- 

დაპირველად იყო სიტყვა, გოეთემ თქვა –– თავდაპირველად იყო საქმე, 

კაპანელის აზრით, არც ერთი არაა სწორი, რადგან თავდაპირველად 

იყო განცდა. აბ-ბალუტური რელატივიზმი კაპანელთან პირველ რიგში 

განცდის თავისებურებითაა გამოწვეული. თუ შემეცნება განცდაა, გან- 

ცდა კი ინდივიდუალური, ჭეშმარიტება შეუძლებელია იყოს საყოველ- 

თაო მნიშვნელობის, ის იმდენია, რამდენი ინდივიდუალური განცდაცაა, 

კიდევ მეტი –– ყოველი შემეცნება ინდივიდუალურის შიგნით თითოე- 
ული ორგანოს მიერ დიფერენცირებულია და არ არსებობს მთელი“ 

ორგანიზმის ერთიანი შემეცნება, რადგან ჩვენი სხეულის ყოველ ნა- 

წილს აქვს საკუთარი შემეცნება, საკუთარი ინტელექტი და სულიერო- 

ხა, რომელიც შედის ინდივიდუალერ მსოფლმხედველობაში, როგორც 

მდინარე ოკეანემი და საჭიროების დროს მოქმედებს ავტონომიურად. 

ამის საბუთად კაპანელს მოყავს ასეთი მაგალითი: თუ თითს ვიტკენთ, 
იგი დიდხანს თავისთავად. ჩვენი ჩარევის გარეშე ერიდება რაიმეს მი- 

კარებას. მაშასადამე. თითი ავტონომიურად იმეცნებს მასზე ზემოქმე- 

დების ძალას. მისი ახრით, ყოველი სოციალური ჯგუფიც თავისებურად 

განიცდის სამყაროს, ამიტომ „ჩვენი მსოფლმხედველობა კუთხური, 

ტერ-ტორიცლი და'ტროპიულია". 

კაპანელი ამ მრომაში ეხმიანება ფილოსოფიამი ორ სიახლეს, თუ 
უკანასკნელ სიტყვას «- ერთი მხრივ, შპენგლერის „ევროპის მზის ჩას- 

ქენების“ იღიეებს. და მერრე მხრივ. შალვა ნეცუებიძის „ალეთოლო- 

გიას". შპენგლერის შრომა 1918 წელს გამოვიდა. ამ პერიოდში კაპა- 
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ნელს უკვე ჩამოყალიბებული ჰქონდა თავისი რელატივიზმი და აგნოს- 

ტიციზმი, მაგრამ მათ, დასაბუთების მიზნით, კიდევ მიუმატა მეცნიე- 

რებათა ახალი რიგი -- „მათემატიკური მეცნიერებანი“. შპენგლერმა 

არა მარტო მსოფლმხედველობა გამოაცხადა ეპოქალურად და ინდივი- 

დუალურად, არა მარტო ისტორია ჩათვალა პროვინციულად და პრე- 

ზენტისტულად, როდესაც ყოველი ეპოქა თავისი ინტერესების შესაბა- 

მის სურათს ქმნის, –– ამას კაპანელიც ამტკიცებს, –– არამედ მათემატი- 
კაც, მათემატიკური შემეცნება რომელსეც ისომებოდა შემეცნების 

სიზუსტე, ეპოქალურად გამოაცხადა და ამტკიცებდა, რომ ყოველ 
ეპოქას თავისი მათემატიკა აქვს. კაპანელმაც აიტაცა ეს იდეა. მისი 

აზრით, მათემატიკაც და ბუნებისმეტყველებაც „სულის ემმაკობაა“ 

(ჰეგელის ტერმინი), მისი ობიექტურობა იმის შედეგია, რომ ჩვენი ორ- 
განული ფსიქიკური ჩვეულება შემთხვევით შეესაბამება კოსმოსუო 

ირაციონალობას. ფაქტობრივად მეცნიერება ილუზიების სამყაროა. 

ყოველი საუკუნის ჭეშმარიტება ისტორიულ ფსიქიკუო ჩვევათა მიხედ– 
ვით გადმოცემული მსოფლმხედველობათა წყობაა. ჭეშმარიტების ნი- 

შანია ფსიქიკურობა, იგი განცდის ფორმაა არა ზეინდივიდუალური 
ცნობიერების, არამედ ემპირიული ინდივიდის „მე"-ს განცდაა. ცნება 

ფაქტის ასახვაა, მაგრამ ისე კი არა, რომ ფაქტის არსებობა განაპირო- 

ბებდეს ცნების არსებობას, პირიქით, „თუ ცნება არ არის, არც ფაქტი 

არსებობს“. კაპანელის აზრით, ამ დებულების გამართლებაა ჰეგელის 

მტკიცება –– თუ ფაქტები არ შეესაბამება ჩემს თეორიას, მით უარესი 

მათთვის. ყოველ შემთხვევაში, შემეცნება საგნის შესახებ არაფერს 

გვეუბნება, რადგან მხოლოდ თვისებებს გვაცნობს. თვისებები ჩვენი 

განცდის ფორმებია. იმის თქმა, რომ მაგიდა გრძელია, შავია და ათ 

გირვანქას იწონის, თვით მაგიდის შესახებ არაფერს გვეუბნება, არა- 

· მედ გვამცნობს, რომ ჩვენი მხედველობის ძარღვს რაღაცა აღიზიანებს, 
რასაც დაარქვეს მაგიდა. იწონის ათ გირვანქას, ნიშნაეს, რომ ჩვენი 
კუნთების გარკვეული ენერგიაა საჭირო მის ასაწევად. ამგვარად, თვი- 
სებები მთაბეჭდილებებია, ამიტომ „ჩვენი წარმოდგენა საგანზე შთა- 

ბეჭდილებათა მეტს არაფერს შეიცავს და როდესაც საგანს განვმარ- 

ტავთ, მხოლოდ ვალაგებთ შეგრძნებათა რიგს და რაოდენობას ჩვეუ- 

ლების მიხედვით. საგნის შინაგანი თვითური რაობა (კანტის ნოუმენი), 

ჩვენი ნერვული, ფსიქიკურ გაღიხიანებათა შეუცნობელი მიხეზია“!, 

1 კ. კაპანელი, სული და იდეა, გვ. 67. 
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თავისი ასრის საილუსტრაციოდ კაპანელი იღებს ასეთ მაგალითს: „ჭე- 
თილმობილი ადამიანი პატივისცემის ღირსია“ –-– ამ წინადადების ანა- 
ლიზით ადგენს, რომ კეთილშობილი ნიშნავს დადებითს. ეს ცნება ჯგუ- 
ფური, ორგანოტროპული, ტერიტორიული და კუთხურია. მისი მნიშე– 
ნელობა ამ კუთხურობით განისახღვრება. „ღირსია“ გამოხატავს ამ 
კუთხურ კეთილშობილებასთან ჩვენს დამოკიდებულებას. „პატივისცე- 

მა“ კეთილშობილების ღირსების დაკავშირებაა სხვებთან, რომელთა 
პატივისცემა ჩვევათა გამოხატულებაა. ამდენად, წინადადების საზრისი 
მთლიანად სუბიექტურია შინაარსის ჩათვლით. ასეთივე ვითარებაა 
გეომეტრიის სფეროდან აღებულ მსჯელობაში, „სამკუთხედის“ ცნება– 
მი ორი მომენტია –– ერთი, რომ არსებობს ფიგურა შემოფარგლული 

სამი სწორით და მეორე, რომ მას ეძახიან სამკუთხედს; პირველი კუ– 

თხური თუ არა, პლანეტარული ჩვეულებითაა განმტკიცებული, მეორე 

ამ ჩვეულების სიმტკიცის გამოხატულებაა; პირველს შეიძლება მიეწე- 
როს ჭეშმარიტობა-მცდარობა, მეორეს –-– არა. შემეცნებას, მისი 
აზრით, ორი მხარე აქვს –– სიტყვები და ფაქტები, ჩვეულება აკავში– 

რებს მათ ერთმანეთთან. ჩვეულება კი არაა დამოკიდებული არც ფაქ- 
ტებზე და არც სიტყვებზე. კაპანელის აზრით, საგნის არსებობა მის 

აღქმაზეა დამოკიდებული. აღმქმელისაგან დამოუკიდებელი არსებობა, 
ბერგსონის მსგავსად, კაპანელს უაზრობად ეჩვენება. ეს ნიშნავს, “რომ 

შეუძლებელია არსებობდეს ჭეშმარიტება თავისთავად. თუ არსებობს 
თავისთავადი ჭეშმარიტება, მხოლოდ იმდენად, რამდენადაც არსებობს 

ჭეშმარიტება ჩვენთვის. კაპანელი ეხმაურება შ. ნუცუბიძის იმ პერი- 
ოდში გამოსულ შრომას ––- „ალეთოლოგიის საფუძვლები“, (1922). 

აღნიშნავს, რომ „შ. ნუცუბიძე იძლეეა ჭეშმარიტების პრობლემის 
ორიგინალურ დასაბუთებას. ქართულ ფილოსოფიურ ლიტერატურაში 
ალეთოლოგიის საფუძვლები საპატიო ადგილს დაიჭერს“!. მაგრამ კა- 
პანელი არ ეთანხმება ნუცუბიძის ძირითად იდეას –– თავისთავადი ჭეშ– 
მარიტების არსებობას, რადგან მისი დაშვება გულისხმობს თავისთავადი 

სინამდვილის აღიარებას. კაპანელის აზრით კი თავისთავადი სინამდვი- 
ლე არაა, ის მხოლოდ იმდენადაა, რამდენადაც მოცემულობაა. ამიტომ 
ჭეშმარიტებაც არ შეიძლება იყოს თავისთავადი. ჭეშმარიტება არის, 
რაც „მე“-დან გადავიტანეთ სინამდვილეზე. „ფაქტის რეალობაში ჩვეს 

შევიცნობთ მხოლოდ იმ მტკიცებებს, რომელთაც მივაკუთვაებთ ფაქტს 

==.   

1 კ. კაპანელი, სული და იდეა, გე. 68. 
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ჩვენი სურვილებისა და ორგანულ- -ტემპერამენტული დახრილობის გავ– 

ლენით“!, ფაქტის სახე გრძნობის ორგანოზეა დამოკიდებული. სხვანა.- 

რი გრძნობა რომ გექონდეს, ფაქტი სხვა სახეს მიიღებდა. ჩვენი მეყ- 

მეცნების წრე ჩვენსეა დამოკიდებული. თუნდაც დავუშვათ შემეცნე- 

ბამდე საგნის არსებობა, ის მაინც გამორიცხულია, რომ ჩვენ მიერ შეც- 
ნობილი საგანი ისეთია, როგორადაც შევიცნობთ. საინტერესოა, რომ 
თავისთავადი ჭეშმარიტების მიმართ ორი საპირისპირო თვალსაზრი– 

სი –– ასახვის თეორიაც და კაპანელის სუბიექტივისტური პრინციპი –- 

ერთნაირად უარყოფითადაა განწყობილი, თუმცა უარყოფა სხვადასხვა 

პოზიციიდან ხდება: ასახვის თეორიისთვის თავისთავადი ჭეშმარიტება 

გამორიცხულია, რადგან შემეცნება ასახვამი მდგომარეობს, ასახვა კი 

ამსახველისაგან დამოუკიდებლად არ არსებობს; კაპანელთან სხვა ვითა- 
რებაა –- ერთი მხრივ, იგი ამტკიცებს, რომ მთელი სინამდვილე სული- 

ერია, მაშასადამე მას შთაბეჭდილების მიღების უნარიც უნდა ჰქონდეს. 

თუ ეს ექნება, თავისთავადი ჭეშმარიტებაც უნდა იყოს, მაგრამ კაპანე- 

ლი გამორიცხავს თავისთავად ჭეშმარიტებას იმის გამო, რომ მისთვის 

სინამდვილე არ არსებობს სუბიექტისაგან დამოუკიდებლად. არსებობა 

უდრის განცდას. თავისთავადი ჭეშმარიტება კი განცდის გარეთ უნდა 

იყოს. მეორეც, კაპანელის მიხედვით საგანი თავისთავად არასდროს 

არ გვეძლევა. საგანი ისეთია, როგორადაც განვიცდით. მაგრამ კაპანე- 

ლი უარყოფს არა მხოლოდ თავისთავად ჭეშმარიტებას, არამედ ყო- 

ვე ლგვარ ობიექტურ ჭეშმარიტებას, ქადაგებს პლურალიზმსა და ინდი- 

ვიდუალიზმს, აღადგენს პროტაგორას თეზისს, რომ ადამიანი არის სა–- 
სომი ნივთთა –- ისეთების, როგორებიც არიან და ისეთებისაც როგო- 

რებიც არ არიან, მარქსისტული თეორია კი ამოდის ობიექტური ჭეშმა- 

რიტების აღიარებიდან, მაგრამ უარყოფს ობიექტურად არსებულ ჭეშ- 

მარიტებას. თუ შემეცნება ასახვაა, ობიექტურად არსებული ჭეშმარი- 
ტების დაშვება იქნებოდა შემეცნების შემეცნებამდე არსებობის აღია- 

რება, ჭეშმარიტების ობიექტურობისთვის არაა აუცილებელი მისი 

ობიექტურად არსებობა, საკმარისია ობიექტით განსახღვრულობა. შე- 
მეცნებას, კაპანელის აზრით, ფაქტის როგორობა ან საგნის რაობა კი 

არ განსაზღვრავს, არამედ გრძნობის ორგანოთა სტრუქტურა. „მე რომ 

სხვანაირი გრძნობა მქონდეს, ან ფაქტის შეცნობის სხვანაირი ტრანს- 
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ცენდენტალური პირობა, თვით ფაქტი სხვა სახეს მიიღებდა"!, - 

ამტკიცებს იგი. ჭეშმარიტება განპირობებულია ერის, ტომის თუ სხვა 
სახის სოციალურ-ეთნიკური ერთობის ტრადიციებით, ჩვევებით, კულ– 

ტურით, მას მოაქვს ასეთი მაგალითი: ინგლისელ ექიმ ლოდორს, რომე– 

ლიც მართავდა ავსტრალიის ერთ-ერთ პროვინციას, გამოეცხადა ავს- 

ტრალიელი, რომელსაც ცოლი გარდაცვლოდა –– ავსტრალიელი ამაშე 

მეზობელ ტომს ადანაშაულებდა და ითხოედა ნებას, მოეკლა ამ ტომის 

ერთ-ერთი წევრის ცოლი. როცა უარი მიიღო, დაავადდა –– აწუხებდა, 

რომ ვერ შეასრულა თავისი მოვალეობა. ბოლოს მაისც მ აღ”ია მიზანს, 
და ლოდორს მოახსენა, რომ შეასრულა თავისი ჭემჰარიტი მოვალე.2- 
ბა, ამისთვის იგი ციხემი ჩასვეს, გამოდ”ს, რო. ის, რაც აესტრალ - 

ელისთვის იყო ჭეშმარიტი, ინგლისელისთვის არ აღმოჩ-და ჭე-მარ.- 

ტება, და კაპანელი ნიშნის მოგებით კითხულობს ალე ათოლოგ სას 

თვალსაზრისით ვისკეჩნაა აბსსოლუტური ჭეშმარიტება? მ-ს» ავრ, აქ 

ორი კულტურის შეხვედრის საზღვარზე უჯემმარატებ-ს ლოგაკურ.. 

პრობლემა გადაიქცა „ტერიტორიულ-ტროპ. ლად". მართალია. მარჯ- 

სიზმი უარყოფს თავისთავად ჭეშმარიტებას, აგრა» კაა ელს არგ :- 

მენტი მაინც შეუძლებელია მივიჩნიოთ თავისთავადი ჯეVწმარატების 
უარმყოფელად. მის მაგალითში საკითხი არ ეხება ჭეშმარიტება-მ კდა- 

რობას, აქ ორი კულტურის ორი წარმოდგენაა ადამიანის მოვალეობა- 

ზე –– ორივე ფიქრობს, რომ თავიანთი წარმოდგენაა სწორი, მაგრამ ეს 

არ ნიშნავს, თითქოს ამიტომ ორი ჭეშმარიტება არსებობდეს. ფსიქო- 

ლოგიური თვალსაზრისით ორივე მხარე მართალია, ნორმატიული 

თვალსაზრისით –– ერთ-ერთი. სინამდვილეში კი ჭეშმარიტების საკითხი 

აქ საერთოდ არ დგას. თუნდაც ავსტრალიელის ნათქვამი სიმართლე 

იყოს, ეს არ ნიშნავს, რომ ის ჭეშმარიტებაა, სიმართლე და ჭეშმარიტე– 

ბა არ ემთხვევა ერთმანეთს: სიმართლე ფსიქოლოგიური კატეგორიაა 

და გამოხატავს გამომთქმელის დარწმუნებულობას მის სისწორეში; 

ჭეშმარიტება კი შემეცნებისეული კატეგორიაა და გამოხატავს ახრის 

შესაბამისობას ნივთთა ვითარებასთან. რასაკვირველია, ჭეშმარიტებას 

ყოველთვის თუ არა, ხშირად მაინც ახლავს მასში დარწმუნებულობა, 

მაგრამ ეს არ ნიშნავს, რომ რაიმეში დარწმუნებულობა მის შესახებ 

აზრს მიანიჭებს ჭეშმარიტებას. აზრის ჭეშმარიტება არაა დამოკიდებუ- 

ლი იმაზე, დარწმუნებულია თუ არა მასში ვინმე. 
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ჭკაპანელი ებრძე-ს იე ოთვალსაზრინს ა, სა როი ჭეშეარიტება ლოგიკის 

საგანის, რომ ის საერთოც ლოგიკ.ს კატეგორიაა. კაპანელის ახრით. 

ჭეშმარიტება ფსიქოლოგიური კატეგორიაა, მარადისობისა და უნივერ- 

სალობის მიხედვით ლოგიკაც ისევე ყალბია, როგორც ჭეშმარიტება – - 

(“სიც კუთხურია. „თვისებათა შეგრძნობა და შეცნობა... ფსიქოლოგის- 

ტურია და არა ლოგიკური“!. მისი ახრით, ყოველ ადამიანს თავისი 

სულიერი გაწვრთნილობა შეაქვს შემეცნებაში. ვაჭარი და მოწაფე 

სხვადასხვანაირად შეიცნობენ ფანქარს, ისე როგორც ყასაბი და მხატ- 

ვარი -- ძროხას. ყველა შემთხვევაში სუბიექტის განწყობა, მისი 

ფსიქიკური წარმართულობა განსაზღვრავს იმას, თუ რა სახისად შე–- 

ვიცნობთ საგანს და არასოდეს არ მივდივართ თვით საგნის რაობამდე. 

„საგნის თვისებათა სისტემაში ჭეშმარიტების გამოსახვა სრულებით 

არ ნიშნავს საგნის რაობის შეცნობას. ისე როგორც ცარიელი ბოთლე- 

ბისა და კოლოფების ჩამოწყობა თაროებზე სავაჭრო სახლის გახსნას 

არ ნიშნავს“?. კაპანელი ფიქრობს, რომ ლოგიკა სხვა არაფერია, თუ არა 
ფსიქიკური ჩვეულებებით გამტკიცებულ პრინციპთა ერთობლიობა. და 
ლოგიკა ფსიქოლოგიის ერთ-ერთი სახეობაა. იგი აკრიტიკებს ვედენს- 

კისა და ნუცუბიძის ანტიფსიქოლოგიზმს. კაცობრიობის ყველა უბე- 
დურებას –– ინკვიზიციასა და ინტელექტუალურ კარჩაკეტილობას, 

ქრისტეს, სოკრატეს, ნიუტონის, გალილეის წამებას -––- იგი ლოგიკას 

აბრალებს. ამავე დროს, ამტკიცებს, რომ ლოგიკა მისაღებია როგორც 

მეთოდი, მაგრამ თუ იგი ამდენი უბედურების მიზეზია, როგორ შეიძ- 

ლება მისი გამოცხადება მისაღებად. ერთი რამ სწორად აქვს კაპანელს 

ჯმიგნებული –– ეს არის გარკვეული მსგავსება ლოგიკასა და გრამატიკას 
” შორის. ლოგიკა აკვირდება შემეცნების ბუნებას, ისე როგორც გრამა- 
“ ტიკა ენისას. შემდეგ იმეორებს ჰეგელის დებულებას: ისე როგორც 

გრამატიკით ვერ ისწავლი ენას ლოგიკით ვერ ისწავლი აზროვნებას. 

კაპანელის თვალსასრისი არაა უბოალო ფსიჭოლოგიზმი - ფსიქოლო- 

გისტები არ უარყოფენ ლოგიკას კაპანელის მიხედვით ლოგიკა სო- 
ფიზმია. ეს ალოგიზმი, შევსებული ირაციონალიზმითა და რელატივისხ- 

მით, არის კაპანელის შემეცნების თეორიის ძირითადი პრინციპი, ეს 
იგივე პრინციპებია, რაც პირველ შრომაში იყო. ყველა შემთხვევაში 
აღმოჩნდა, რომ კოსმიზმი და ორგანოტროპიზმი არაფრით განსხვავდე- 

1 კ. კაპანელი, სული და იდეა, გვ. 72. 
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ბა ერთმანეთისაგან. აჩალ სახედწიდებასს ახალი შინაარს. არ მ.იჰ- 

ყოლია, 

კაპანელის ნააზრევის გასაცნობად ძირითადია პიროვნებისა და ის- 
ტორიული ყოფიერების საზრისის საკითხი. ამ პრობლემის გარშემო 

„სულსა და იდეაში“ ბევრი რამ მეორდება პირველი შრომიდან, მაგ- 

რამ, ამავე დროს, არის გარკვეული სიახლეც––ამ დროისთვის უკვე გა- 
მოსულია ოსვალდ ”მპენგლერის „ევროპის მზის ჩასვენება“, რომლის 

გავლენის კვალი დაეტყო კაპანელის ამ ნაშრომს. ეს არ იყო შემთხეე- 
ვითი ––- შპენგლერიც „სიცოცხლის ფილოსოფიის“ წარმომადგენელი 
იყო და ისიც კაპანელივით ყოფიერების უსაზრისობას და წრებრუნვის 
თეორიას ქადაგებდა. 

არსებითი განზომილება, რომელშიც კაპანელი ისტორიისა და ინდი- 

ვიდის ყოფიერების უსაზრისობას ხედავს, ესაა წინააღმდეგობა იდე–- 
ალსა და სინამდვილეს შორის. ყოველი ყოფიერების, იქნება ეს ინდი- 

ვიდის თუ სოციალური ერთობების, სახრისი წარმოდგენილია იდეა- 

ლის სახით, რომელსაც სუბიექტები ესწრაფვიან, მაგრამ ისტორიული 
სინამდვილე ამ იდეალის საპირისპიროა. იგი მიმოიხილავს ისტორიას 

ანტიკურობიდან დღემდე და აჩვენებს წინააღმდეგობას იდეალსა და 

სინამდვილეს მორის ყოველ ეპოქაში, რაც იწვევს ადამიანში საკუთა- 

რი უმწეობის შეგრძნებას „მსოფლიო სევდას", რომელიც გამოხა- 

ტავს „კაცობრიობის უკეთილშობილეს და უმშვენიერეს გრძნობებს“. 

ადამიანი რომ გრძნობს წინააღმდეგობას იდეალსა და სინამდგილეს 

შორის, ეს იწვევს მასში ტანჯვას. ეს წინააღმდეგობა გადააწყვეტინებს 

მას, გადასინჯოს ღირებულებანი –- ახლი ღირებულებანი ძველის 
ადგილს იკავებს და ისეე ახალ იდეალებს წარმოადგენს, რომელთაც არ 

უწერიათ განხორციელება და თავიდან იწყება შეუსაბამობა იდეალსა 

და სინამდვილეს შორის. კაცობრიობის მარადიული ტრაგედიის მისე- 

ზი იდეალთა, ღირებულებათა სამყაროშია იდეალები მოკლებულია 

მარადისობას –– მორალი, ლოგიკა, ჭეშმარიტება დროული, ტერიტო- 

რიული და ორგანოტროპულია, კაცობრიობა ყოფიერების საზრისს მო- 

რალურობაში, ლოგიკურობაში, ჭეშმარიტებაში ეძებს, მაგრამ აღმოჩნ– 

დება, რომ არც ერთი არ არის მარადიული და განხორციელებადი. ადა- 
მიანი ბიოლოგიური არსებაა, მისი ინსტინქტები ძლევენ ყველა იდე- 

ალსა და ღირებულებას, აქედან წარმოდგება ჰამლეტის ეჭვები ღა 
განახრებანი„ კითხვები. რატომ, საიდან რისთვის. ეს იდეალისა და 

სანამდვილის გათიშვის შედეგია: თუ ადამიანი შეიგრძნობს, რომ „ბო- 
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როტება და სიკეთე ისტორიაში ისეთივე მოვლენებია, როგორც სითბო 

და სიცივე ფიზიკაში, მაშინ ჩვენში არსებობის სიმწარის შეგრძნება გა- 

სახევრდება“!. ადამიანის უბედურების წყარო მისსავე ძიების უნარშია. 

ადამიანი ეძებს მოვლენათა საზრისს, მიზანს, ცდილობს ყოველი არსე- 

ბული გაამართლოს, ან გაკიცხოს, მაგრამ ერთიც და მეორეც სუბიექ- 

ტურია, ბუნებაში არაა არავითარი საზომი ამ ორი საპირისპირო შეფა- 

სებისათვის. ბუნება საქმიანობს ყოველგვარი მიზნისა და გამართლების 

გარეშე, მისთვის ყველაფერი სულ ერთია, მას არ ამოძრავებს განგება. 

არ არსებობს ძალა, რომელიც მოაწესრიგებდა ყოფიერებას. „ქვეყანას 

არ ჰყავს მმართველი, რომელიც იდგება ქვეყნის გარეშე და მოაწესრი- 

გებს ქვეყნის მსვლელობას, საგანთა და მოვლენათა დინებას. ტრანს- 
ცენდენტური, გარესკნელური მიზანი ცხოვრებას არა აქვს“?, ავტორი 

იზიარებს თუ იმეორებს პოლ ვალერის მოსაზრებებს, გამოთქმულს 

„გონის კრიზისში“: ყოველი კულტურა დროთა განმავლობაში ნანგრე- 
ვებად იქცევა, შემდეგ კი მითის ფორმით რჩება. „ჩვენ ვერ ვამჩნევთ 

კულტურის ისტორიაში განსაკუთრებულ აზრს, მიზანს. ყოველი ერი, 

ყოველი საუკუნე, როგორც ლეიდენის კოხდენსატორი, დატვირთული 

ბიოლოგიური ენერგიით, იცლება და შემდეგ უმიზნოდ უსახღვროე- 
ბაში იკარგება: იყო ბაბილონი -- ჰქონდა სახელმწიფოებრივი ორგანი- 

ზაცია, ჰყავდა მმართველები, იქმნებოდა მეტყველება, ლიტერატურა, 

ინდუსტრია; სიყვარული, ვნებათაღელვა, ილუზიები, გრძნობები ამშვე- 

ნიერებდნენ, ასახიერებდნენ მიწა-წყალს, მინდორ-ველებს, ქალაქებსა 
და სოფლებს; იყო ეგვიპტე ფარაონებით, მოგვებით, სფინქსებით, 

წვერადებით, იდეალებით; ელადა თავისი მშვენიერი ღმერთებით, ტრა- 

გედიული მითებით და ლამაზი განცდებით; რომი ძლევამოსილი გაშ- 

ლილობით და გამბედაობით, ორატორებით და იმპერატორებით. იყვ- 

ნენ და აღარ არიან? –– დარჩა არსებობისა და დიდების ნანგრევები, 
მოწყენილი, დაღრეჯილი, დარჩა ისტორიული თქმები, დებულებები 

ვარგისნი მხოლოდ გიმნაზიური მჭევრმეტყველებისთვის. საუკუნეები 

გაივლიან და ეს თქმებიც აღარ იქნებიან –– სხვა საქმეები, სხვა დროის 
ლეგენდები დაიკავებენ მათ ადგილს“), დავიწყების მტვერი ფარავს 

ყოველივეს, რაც თავადაც მტვრად და ფერფლად ქცეულა და რა ახრი 

1 კ. კაპანელი, სული და იდეა, გვ. 81. 
? იქვე, გე. 81-82, 

3 იქვე, გვ. 82. 
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შეიძლება ჰქონდეს აყვავების გადასვლას ფერფლში? სიცოცხლისას 
სიკვტილში? ნუთუ იმისთვის ცხოვრობდა ერი თუ კულტურა, რომ სიკ- 
ედილით დაემთაერებინა არსებობამ რატომ იყო შემოქმედება, თუ 
მისი ბოლო არარაობა იქნებოდა? აი კითხვები რომლებზეც პასუხი 
ამტკიცებინებს ავტორს, რომ ისტორია უსასრისოა. იქნებ უკეთესი 
მდგომარეობა ინდივიდუალურ არსებობას აქვს და შეიძლება მისი სა%- 
რისიანობის მტკიცება? ინდივიდი ხომ თავისი განუმეორებელი გრძნო- 
ბებით და ინტელექტით, განცდებით და ემოციებით ამშეენებს ამა თუ 

_ იმ ეპოქას, ერს... მაგრამ მისი ბედიც ისეთივეა, როგორიც კულტურის. 
მისი შემოქმედების, უკვდავების მოჩვენებითობის მიუხედავად მასაც 

საბოლოოდ დავიწყება და სიკვდილი უწერია. „ვის ახსოვს დღეს რო- 
მელიმე ძველი ელინის თავის ქალა თავისი ლამაზი იდეალებითა და 
ოცნებებით? საუკუნეთა წვიმები და გეოლოგიური ნაკეცები ფარავენ 

ინდივიდუალურ ვინაობას, მის კეთილშობილ განცდებსა და მისტიკურ 
შორეულობაში გააზრებულ ლანდებს“. ყოველ ინდივიდს თავისი სამ– 

ყაროს მსოფლქერეტა გააჩნია, მაგრამ ეს სამყაროც და მსოფლჭერე- 
ტაც წარმავალია მასთან ერთად. წარმავლობის სევდა მოიცავს ყოვე- 
ლივეს და ერთნაირად განგვაცდევინებს როგორც სოციალური, ისე 
ინდივიდის ყოფიერების უსაზრისობას. კაპანელის ეს ნააზრევი ეხმია- 
ნება არა მარტო ევროპელ მოაზროვნეთა პრობლემებს და ფიქრებს, 
არამედ ის ქართული პოეზიითაც არის ნასახრდოები. პოეზია და ფი- 
ლოსოფია, ჰაიდეგერის აზრით, ერთნაირად სვამს ყოფიერების საზრი- 
სის პრობლემას და ეს ქართულ პოეზიასაც ისევე ეხება, როგორც 

ევროპულს. კაპანელი, რომელიც თავის ფილოსოფოსობას იწყებს 
ქართული პოეზიის მოტივების გააზრებით, ვაჟასა და ბარათაშვილის 

გენიალობას ხედავს ყოფიერების პრობლემის დასმასა და გააზრებაში, 
ეხმიანება გალაკტიონისა და გრანელის პოეზიის მოტივებს, და ამას 
ფილოსოფიით ცდილობს. გასაკვირი არაა, თუ კაპანელი ემსგავსება გა- 

ლაკტიონი”“ მესაფლავეს რომლისთვისაც ყველაფერი დავიწყებას 
ეძლევა. გალაკტიონი თითქოს არ ეთანხმება მესაფლავის მტკიცებას, 
რომ „ქვეყანაზე ვინც კი კვდება, იმ წუთშივე მისი ჩრდილი ყველა 

ჩვენგანს ავიწყდება“, მაგრამ, ყოფიერების ცვალებადობის და წარმავ- 

ლობის გავლენით დავიწყები აბსოლუტურობამი დარწმუნებული, 
კაპანელივით უაზროდ მიიჩნევს ისტორიულ თუ ინდივიდუალურ მეხ- 
სიერებას, რომელსაც არაფრის შეცვლა არ შეუძლია: 
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»განისვენეთ, განისვენეთ დავიწყებულ არსთა ძვლებო,.. 

თქკენს ყოფნაში არ ერევა ცოცსალთ ფიქოი საარსებო... 

განისვენეთ, ძლიერე დ» უკვდავია თქვენი ძილი.., 

რაღად უნდათ, რად სკირიათ თქვენს საფლავებს ვარდ-ყვავილი? 

ან რას გარგებთ მოკვდავ კაცთა სამუდამო ცრემლთა ფრქეევა? 

ძილით ვეღარ გამოგარკვევთ ვერრა ძალა, ვერც შემთხეევა... 

ასე ხდება ქვეყანაზე –– ყველა ცოცხლობს, ყველა კვდება, 
და ვაი მას, ვის სიკვდილი სიცოცხლეშივ ავიწყდება,..“ 

კაპანელი სწორედ იმათგანია, ვისაც სიკვდილი არ ავიწყდება და 

მთელი სიცოცხლე აწუხებს სიკვდილის პრობლემა. ის ცდილობს, უპა- 

სუხოს კითხვას ყოფიერების საზრისსე სიკვდილთან შეთანასომებით, 

სასრისის პრობლემა სიკედილის თვალსაწიერში თუ განზომილებაში 

დაისახოს. ამ კუთხით უდგება ის საკითხს და გასაკვირი არ უნდა იყოს, 

რომ არარაობის წინაშე ვერ ხედავს საზრისს. მისთვის რელიგიური გხა 

გამორიცხულია, მკვდრეთით აღდგომა არ სწამს, სიკვდილი საბოლოო 

წერტილია. ამიტომ სვამს კითხვას –– რისთვისაა საჭირო კულტურა, 

შემოქმედება. იგი აკრიტიკებს ბერდიაეეს რწმენისათვის და უკვირს, 

რისთვი სწამს და რა უნდა სწამდეს, კაპანელი ხელმძღვანელობს 
„მერანის“ ავტორის და ცისფერყანწელების მოტივებით. შემთხვევითი 

არ იყო, რომ კაპანელმა მონოგრაფია დაწერა გალაკტიონზე -– აჩრდი- 

ლივით გასდევს მის ნააზრევს მოტივები გალაკტიონის პოეზიისა, გა- 

ლაკტიონისა, რომელსაც ღრმად ჰქონდა გააზრებული ყოფიერების 

უსაზრისობა და ყოველთვის აწუხებდა კითხვა –- „საით“ და „რის- 
თვის?“ გავიხსენოთ ადგილები მისი ლექსიდან –– „რისთვის?“: 

„გამომაფხიზლა იმავ დემონმა 
იმავ ფიქრისთეის, იმავ კვნესისთვის, 

მან ჩემს თვალებში ამოიკითხა 

საბედისწერო -–– რისთვისო, რისთვის?“ 

მას აქეთია მე ჯოჯოხეთს სულით ვატარებ, 

მას აქეთია ვცოცხლობ მხოლოდ დემონთა ცისთვის, 

ღამეს ვათენებ და დღის ციმციმს ისევ ვაღამებ, 

თავში კი ისევ მიტრიალებს: „რად ვცოცხლობ, რისთვის?“ 

სწორედ ეს კითხვა –– „სიცოცხლე რისთვის?“ –- განსახღვრავს კა- 

პანელის ნააზრევს და უპასუხებს მას მესაფლავის სულისკვეთებით: 

„დაკარგული ვართ უფსკრულში; სადღაც, ვქანაობთ, ვირყევით, ვღე– 

+“ ლავთ, იმედებში ვართ და იმედებით ვიღუპებით, ვიგონებთ სქოლიებ- 
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სა და კატეგორიებს, ჩვენს ილუზიებში შექმნილ კერპებს ვემორჩილე– 
ით, ვთვრებით იდეებით, როგორც ალკოჰოლით და ბოლოს კერპებ- 

საც და იდეებსაც ვიცვლით, როგორც ტანისამოსს. 

ჩვენს „მე“-ს ჩვენვე ვკლავთ და სიახლის მაცდურ დაპირებებში 
ვებრძვით დამტკიცებულსა და მიღებულს...“!. 

კაპანელი სულით პოეტია და მხატვრული სიტყვა მისი განასრების 
მუდმივი თანამგზავრი. თავისებური მხატვრული სიტყვაა „საღამოს", 
რომელშიც ჩვეული ენაწყლიანობით ხატოვნად წარმოგვიდგენს მის- 

თვის ძვირფას „წარმავლობის სევდას, მასში გამოთქმული იდეები 

ახლოა ტერენტი გრანელის პოეტურ სტრიქონებთან ეტიუდში--,სიკვ- 

დილის შემდეგ“. ორივეს ერთი მოტივი ამოძრავებს –– „111C0I0CI110 

III0III, სიკვდილის დავიწყება ორივესთვის მიუტევებელია, ხოლო მის 
გააზრებას ორივე უნუგეშობამდე მიყავს: _ 

„ქარი ქრის, წყალი მიდის, ბრუნავს უაზროდ წუთისოფელი; 

ეგრე იყო, ეგრე იქნება, მაგრამ რაც იყო, აღარ არის; რაც არის, 
აღარ განმეორდება. ' 

გრძნობ თუ არა, ადამიანო, სევდას მარტოობის და წარმავლობისას? 

გოძნობ თუ არა, როგორ იკარგება შენი სახეობა დაუსრულებელ 

ძალთა და სახეთა მდინარებაში?... 
ჩვენ არ ვიყავით წუთისოფლად, ვართ და აღარ ვიქნებით: მარადო- 

ბა წარსულში, ესე იგი ბნელი და თვალგადაუწვდენელი უფსკრული; 
მარადობა მომავალში, ესე იგი, ისევ ბნელი და თვალგადაუწვდენელი 

უფსკოული. · 
ყველაფერი ამაოება და უაზრო მოქანცულობაა, მოქანცულობა 

დაუსრულებელი. ხრწნა და დავიწყება წუთისოფლაღდ ყველაფრის 
ბედია. 

ქრება სიყმაწვილე, სურვილები, თითების მწველი, ნელდეაიან; კე- 

თილშობილი ზრახვანი გულისა ღა სულის აღარ განმეორდებიან და 

მოგონებანი იმისა, რაც იყო, დიდხანს ჩვენთან აღარ დარჩებიან. 

არ არსებობს წუთისოფლად არც ერთი ღირებულება: მეგობრობა, 
ნათესაობა, საზოგადოება, სიყვარული, თანაგრძნობა –– ყველაფერი მო- 

ტყუებაა: არ არის ქვეყნად ისეთი ადგილი, სადაც წმინდასა და კეთილ- 
შობილ სულს შეეძლოს დასვენება სიყვარულისა და მიმზიღველობის 
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მახლობლად –– ადამიანი მარტოა: მას გარსშემოერტყმის პლანეტარუ- 

ლი სიცივე, კულტურული ფარისევლობა და უმწეობა“!. 
კაპანელის და გრანელის განაზრებანი პარალელებს ქმნიან. ყველა- 

ფერი. რასაც კაპანელი გაიაზრებს ინდივიდებისა და სოციალური სუ- 
ბიექტების მიმართ. გრანელს განცდილი აქვს საკუთარი ყოფიერების 
ტრაგიზმის, მისი მსხვრევადობის სახით: „დადგება ზამთარი... მოეკე- 

დები ღამით გათენებისას, როდესაც გარეთ იქნება სამთრის გაცივებუ- 
ლი მთვარე და ყინვა... ასე გათავდება სინათლე, გაქრებიან მოგონების 
წამები. გადავეცემი სიკვდილის მდუმარე ხელებს... ჩემი წამებული 
სხეული შეუერთდება მსოფლიო ელემენტებს... მოვა უიმედობა... ჩემს 

სხეულს ნელა ჩაუშვებენ სამარეში... და პირველ მიწას სახეზე მომაყ- 
რის ვინმე უხეში მესაფლავე... კუბოს ფიცარზე შეწყდება უკანასკნე- 

ლი გუგუნი მიწის და ქვების. პროცესია დაიშლება. მე და სიჩუმე დავ- 

რჩებით მარტო... ის სოფელი, სადაც დავიბადე, დაემსგავსება უდაბ- 
ნოს... ასე გაივლიან საუკუნეები. ჩემს საფლავს დაადგება მზე შო- 
რეულ რიცხვის. ჩემ მიერ უხილავ საღამოს ბინდი დაფარავს მივიწყე– 

ბულ ლოდებს და ჩემი საფლავიც შეიმოსება სიბნელით. წამოვა წვიმა, 

ქარიმხალი, და მოწყენილ საფლავზე დამაყრის ყვითელ ფოთლებს. ასე 
დროთა შავი წვეთებით დახავსდება ჩემი სამარე, ზედ წამოიზრდება 

ალახი.. დილაადრიან უ-მედოდ იკივლებენ ორთქლმავლები. მოვა 

კვირადღე და ჩემ ახლოს დარეკავენ ზარებს, აანთებენ სანთლებს. 
დაიღლებიან ხელაპყრობილი მლოცველები. წირვა გათავდება. საყ- 

დარს დაკეტავენ, ხატები დამწყვდეული ტუსაღებივით დარჩებიან შიგ 
და სასაფლაოს ჩხავილით გადაუფრენს ყვავი. გაქრება თვალები, რო- 
მელზედაც ესვენა თბილისის ღამეები მძიმე ლოდებივით. და ჩემი სა- 

მარის სამუდამო დარაჯი იქნება ჩემი უნაზესი და –– სიჩუმე“?. 

გალაკტიონიც და გრანელიც ლაპარაკობენ სიკვდილზე, როგორც 

ჩვენი ყოფიერების მუდმივ თანამგზავრხე. იმავეს ფიქრობს კაპანელი 

და ამ საზომით უდგება ყოველივე არსებულს –- სიკვდილის წინამე 

ყველაფერი უაზრო ჩანს, რადგან „სიკვდილის როკვა“ ბატონობს ყვე- 
ლაფერზე. სიკვდილის ეს ყოვლისმომცველობა და ყოვლისშემძლეობა, 

ყველაფრის სიკვდილით დასრულება ხდება არა სიცოცხლის ბოლოს, 

არამედ დასაწყისშივე. სიკვდილი წარმოშობასთან ერთადაა მოცემუ- 

  

ქ / კა პას ელი, სული ღა იღე გა, 10:6--107. 
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ლი. ეს აფიქრებინებს მოაზროვნეს, რომ შეუძლებელია რაიმე იყოს 
საზრისიანი, რადგან ყველაფერი წარმავალია მარადიული მაოლოღ 

სიკვდილია. სიკვდილში კი სახრისის პოვნა შეუძლებელია. აჭ თვალთა- 

ხედვით ებრძვის კაპანელი იმ თეორიებს რომლებიც ყოფიერების 

საზრისს ხედავენ განვითარებაში, წინსვლაში, პროგრესში. კაპანელი, 
ისე როგორც ზემოთ აღნიშნულ შემთხვევაში, აქაც ცდილობს იყოს 

ობიექტური და წარმოაჩინოს ყველა ის მხარე. რაც პროგრესის სასარ– 

გებლოდ მეტყველებს –– ქალაქების გაშენება, რკინიგზები, ტელეფო- 
ნები, აკადემიები, სამეცნიერო ლაბორატორიები, ფუფენების საგნე- 

ბი –– ყველაფერი ეს ხომ უნდა იყოს წინსელის მაჩვენებელი. განა თა- 
ნამედროვე ცავილიზაცია უფრო მაღლა არ დგას ჩვენს წინაპრებზე, 

რომლებიც ველურები იყვნენ? ეს და მოავალი მსგავსი ფაქტი პროგ- 

რესის დამადასტურებელია... შაგრამ მხოლოდ ერთი შეხედვით, სინამ- 

დვილეში კი, მისი ასრით, პროგრესი არ არსებობს და ამას ის მრავალ- 

მხრივად ასაბუთებს: პირველი, რაც პროგრესის უარმყოფელია, არის 

სახლმწიფოს არსებობა. მისი შექმნის შემდეგ წარმოიშვა უსასრულო 

ომების სერია. ომის დროს ფრონტზე იხოცება საზოგადოების საუკე- 

თესო წარმომადგენლები, ზურგმი კი დაავადებულები ამრავლებენ 

სახელმწიფოს ქვეშევრდომთა მოდგმას. ავადმყოფის შთამომავლობა 

ისევ დაავადებული იქნება. განა შეიძლება ამაში ვეძიოთ პროგრე- 

სი? –-– კითხულობს კაპანელი. მეორე მაგალითი, რომლის ანალეზით ის 

უარყოფს პროგრესს, არის ურბანიზაცია. ერისა და სახელმწიფოს წინა 

სვლა, კულტურის დონე, და ღირებულებათა სიმრავლე მით უფრო 

მეტია, რაც უფრო მეტი ქალაქია მის ტერიტორიაზე, რადგან ქალაქი 

განათლებისა და კულტურის კერაა, მაგრამ იგივე ქალაქი თავისებური 

საავადმყოფოცაა, მისი ჰაერი აღსავსეა მიკრობებით და ქალაქის გა– 

რემო გაცილებით უფრო მეტად აავადებს ადამიანს. ვიდრე სოფელი. 

ასე რომ, რაც უფრო მეტი ქალაქია ერის განკარგულებაში, მით უფრო 
დაავადებულია იგი და ახლოა განადგურებასთან გაქალაქებას თან 
სდაგ დეგენერაცია –– ქალაქი ბუდეა ავადმყოფობისა და ტრაგედიისა. 

მაშასადამე, ესეც არაა პროგრესის მაჩვენებელი. კაპანელი კიდევ იღებს 
ერთ სფეროს, სადაც თითქოს პროგრესი უდავო უნდა იყოს -- ესაა 

მეცნიერება და მისი ღირებულება. დღევანტელი ცოდნის დონე ხომ 

გაცილებით მაღალია, ვიდრე წინა ეპოქების. მაგრამ კაპანელი აგნოს- 

ტიციზმსე დამყარებით ამტკიცებს, რომ ჩვენი ცოდნა არაა უფრო მეტ“. 
ვიდრე არისტოტელეს დროს იყო, რადგან იგი მაშინაც და დღესაც მოჩ-



ვენებითია, საერთოდ არაა არავითარი წყარო, რომელიც გვიჩვენებდა, 

რომ ჩვენ ნამდვილად ვიცით სამყარო განვითარების რომელიმე საფე- 
ხურზე და არა ვართ ილუზიების ტყვეობაში: „რაც უფრო შორს მივ- 

დივართ ჩვენს კვლევა-ძიებაში, მით უფრო საშინელია ეს ცხოვრებ. 

თითქოს შევდივართ დაუსრულებელ სამხეცეში... სამყაროში ნახევარ- 

ზე მეტი მიკრობებს ეკუთვნის, პარასიტები ჩვენში და ჩვენ გარშემო 
ისე დასეირნობენ, როგორც მეფეები თავიანთ სასახლეებში... მეცნი- 

ერს, რომელიც ქვეყნის შემეცნებას ფიქრობს, ხშირად სიცოცალეს 

უსპობს უბრალო ტილი, უბრალო ხიწვი. თუ არსებობს ქვეყნად 

მიზანშეწონილი წინსვლა, თუ არსებობს ბუნებაში პროგრესი, თუ მარ- 

თლა ბუნების მიზანია კეთილშობილი და უკეთესი ელემენტების გაჩე- 
ნა, მაშინ რა საჭიროა ადამიანის შემდეგ პარასიტების წარმოშობა?“! 

მისი აზრით, სამყაროში იმდენი უაზრობაა, რომ პროგრესის იდეა დაე– 

მსგავსა ზღაპარს, რომელიც ადამიანმა გამოიგონა თავისი უნუგეშო 
მდგომარეობის შესამსუბუქებლად. თუ შპენგლერი კულტურებს მიიჩ- 

ნევდა იხოლირებულ, თავისთავში ჩაკეტილ ერთეულებად, უარყოფდღა 

კულტურათა მემკვიდრეობას და ამით პროგრესსაც, კაპანელი ფიქ- 

რობს, რომ პროგრესის უარსაყოფად სულაც არაა საჭირო კულტურა- 

თა მემკვიდრეობის უარყოფა. ყოველი კულტურის ელემენტები შეიძ- 
ლება შედიოდეს სხვა კულტურაში, როგორც ბაბილონელების ასტრო- 

ნომიული წარმოდგენანი და ელინების მსოფლმხედველობა ევროპულ 

კულტურაში, მაგრამ ეს არ ნიშნავს, რომ პროგრესი არსებობს, რადგან 
ყოველი კულტურა კარგავს თავის სახეს სამყაროში არაფერი არაა 

აუცილებელი, ყველაფერი შემთხვევითობას ექვემდებარება. ამიტომ 

„ისტორია არის შემთხვევითობათა გაქანების პროცესი, შემთხვევითო- 

ბების კოლოსალური რყევა. ამ დაუსრულებელ რყევასა და გაქანებაში 

არ არ:ს შესვენება; არის ქარიშსალი, ხეტიალი, გარდაქმნა, სახეცვლი- 

ლება, ადამიანები; მათი კულტურა, ცივილისაციური ღირებულებანი, 

საუკუნეები, აკადემიები, დიდი ქალაქები, საყოველთაო მარადიული 

ხეტიალის დროითი, მემთხვევითი ფოომებია“?. იგი ასურათებს თანა- 

მეღროვე ცივილიზაციას თავისი ტექნიკური მიღწევებითა ღა დაპყრო- 
ბილი სივრცეებით, მანქანებით, ხომალღეაბით და ღვითმფრინავებ-თ. 

ყოველივე ამით ადამიანი ცდილოას იბატონოს მწასე. წყალზე და 

კ. კაპანელი, დასახ. ნაშრომი, გე, 91. 

2 აქვე, გვ. 92. 

ჯი



ჰაერში. ამის მიუხედავად „უკუღმართ წუთ-სოფელშმი ადამიანი ღღე- 

საც ისე უბედური და საცოდავია, როგორც პრეისტორიულ ეპოქაშ-. 

შიში ღა აგონია დღესაც სწვავენ ადამიანის ნერვებს, უსამართლობა 
და წინააღმდეგობა დღესაც კლავენ ადამიანის ნებისყოფას. თუ ტროგ- 
ლოდიტს ეშინოდა მხეცებისა და გველების, დღევანდელ ადამიანს მიკ– 

რობებისა და ტილების ეშინია. ნიუტონებსა და პასკალებს ბუნება ისე 
ხოცავს და ამრავლებს, როგორც მორიელებსა და ჰონოკოკებს“!. ერე- 

ბი და ხალხები, კულტურები და სახელმწიფოები არარაობიდან გამო- 
დიან და არარაობას უბრუნდებიან, გსას არარაობიდან არარაობამდე არ 
შეიძლება პროგრესი ეწოდოს. 

თითქოს კაპანელის საბოლოო სიტყვა ნათქვამია, ––- ისტორია და 
ინდივიდუალური ყოფიერება უსაზრისოა, –– მაგრამ კაპანელის ნააზ- 

რევში არის მომენტები, რომლებიც შეუძლებელს ხდიან ამ უსაზრი- 

სობის პოზიციის პრინციპულობას. ყოველ შემთხვევაში კაპანელის შე– 
მეცნების თეორიული საწყისებიდან თუ ამოვალთ, მისთვის ისტორიის 

უსაზრისობის მტკიცება შეუძლებელი უნდა ყოფილიყო, რადგან 
ისტორიის საზრისიანობის თუ უსაზრისობის თეორია ერთნაირად 

ემყარება ისტორიული პროცესისა და თვით საზრისიანობის პრობლე- 
მის შემეცნების შესაძლებლობას, მაშინ როდესაც კაპანელი უარყოფს 

ამ შესაძლებლობას. იგი ყოველგვარ შემეცნებას ილუზიად აცხადებს 
დღა კითხვა ისმის, თუ შემეცნება ილუზიაა, რატომ არ ვრცელდება ეს 

ილუეზიურობა ისტორიის უსასრისობ.ს შემეცნებაზე? არა მარტო 
ზოგადგნოსეოლოგიური, არამედ კონკრეტულად საზრისის საკითხის 

გადაწყვეტის პოზიციაც მასთან აგნოსტიკურია: „ცხოვრების აზრი 

და მისანი წუთისოფლის და სამჟაროს დასაწყისი და ბოლო, თვით 

ადამიანის სიცოცხლე, ძიება. შემოქმედება, იდეალები, ოცნებები, სიყ- 

ვარული, ტრფობა, -– ყველაფერი. რაც შეადგენს ადამიანის სიამაყეს. 
ყველაფერი. რითაც ადამიანი ამშვენებს თავისთავს -– განა არ არის 

მოცული მარადიული საიდუმლოებით? განა ვიცით ჩვენ, რა ასულ- 

დემულებს საგანს, ნივთიერებას? განა ჩვენ შეგვიძლია ვთქვათ, რომ 
ი ჩვენი ცოდნა დღეს უფრო ღრმაა, უფრო შინა,რსიანი ვიდრე ძველად? 
განსა ცხოვრებას ასრი დღეს უფრო კარგად ღა ნათლად გვაქვს დასა- 

სული, ვიდრე არ-სტოტელეს და პლატონის ღროს იყო? 
მართალია, საუკუნეთა განმავლობაში ჩვენ შევიძინეთ დიდძალი 

  

1 კ. კაბანელი, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 94 –95. 
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მასალა; ბევრი რამ ვიცით დღეს ისეთი, რაც უწი5 არ ვ–ცოდით და რის 
ცოდნა საჭირო იყო, მაგრამ ცხოვრების აზრი და სიღრმე მაინც ვერ 

შევისწავლეთ: ის, რაც ჩვენ ვიცით, შეეხება მხოლოდ ცხოვრების გა- 

რეგნობას, ნივთიერ ძალთა განაწილებას. საერთო მოძრაობის მექანი–- 

კას; თუ რა ასულდგმულებს ამ მოძრაობას, ან რა მიზანი აქვს მას, ჩვენ 
ეს არ ვიცით"!. ცხოვრების ახრის გაგების, მასმი შეჭრის შეუძლებ- 

ლობა, როგორ უნდა შევათავსოთ ცხოვრების უსასრისობის მტკიცე- 

ბასთან? „არსებობის ქარი მიქრის და მიეჩქარება ადამიანს, მცენარეს, 

პირუტყვს –– ყველაფერს შემთხვევა ათამაშებს, რაც იყო, აღარ არის, 
რაც არის, აღარ იქნება. ლეგენდები და თქმულებები დარჩება: ბოლოს 

ლეგენდებსაც დაივიწყებენ, ხსენებაც არ იქნება. 

სივრცეს პლანეტებს, ზესკნელს, გარესკნელს ჩვენი წვალება, 

უმიზნო განგაში და ტკივილები არ აწუხებთ. ჩვენ სადღაც უპატრო- 

ნოდ ვართ დაკარგული და არავის ვეცოდებით. 

შემთხვევა გვათამაშმებსს ყოველ წუთს: შემთხვევა ქუჩაში, შემ- 
თხვევა რკინიგზაზე, შემთხვევა ზღვაზე, შემთხვევა ჭამის დროს, შემ–- 

თხვევა წყლის სმისას, შემთხვევა დღით, შემთხვევა ღამით –– წუთისო- 

ფელი შემთხვევათა შეუწყვეტელი დენაა”?. 
„ კაპანელი ილაშქრებს ლოგიკის წინააღმდეგ, მაგრამ ეს არ ამართ- 

ლებს წინააღმდეგობას მის ნააზრევში: თუ არ შეიძლება ვიცოდეთ 

ცხოვრებისა და ისტორიის საზრისის არსებობა, როგორ შეგვიძლია ამ 

საკითხის გადაწყვეტა დადებითად ან უარყოფითად. ისტორიის მიმართ 

აგნოსტიკური პოზიცია გამორიცხავს საზრისის საკითხის გადაწყვეტას, 

რადგან ეს გადაწყვეტა შემეცნების შესაძლებლობას უნდა ემყარებო- 
დეს. ამავე დროს, კაპანელის აგნოსტიციზმი მისი ნიჰილიზმის ერთ- 

ერთი ძირეული მომენტია, მეცნიერების გაუფასურების მტკიცების 

საფუძველია და თუ ამ პრინციპს უარყოფს, უნდა აღიაროს მეცნიერე- 
ბის ღირებულება. კაპნელი ორივე ურთიერთსაწინააღმდეგო პრინ–- 

ციპს ემყარება. ბუნებრივად ისმის კითხვა –– თუ მემეცნება ილუზიაა, 

რატომ არაა კაპანელისეული ყოფიერების უსაზრისობის შემეცნება 
ილუზია, რატომ უნდა ჩავთვალოთ ის ჭეშმარიტებად. ეს წინააღმდე– 

„გობა კაპანელთან ერთად ახასიათებს ყველას, ეინც აგნოსტიციზმიდან 

ამოსვლით ამტკიცებს უსაზრისობას. ამ წინააღმდეგობის გადალახვა 

1 კ, კაპანელი, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 113. 

2 იქვე, გვ. 101. 
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შეუძლებელია ერთ-ერთი პრინციპის უარყოფს გარეშე. ამ ნააზრევში 

სხვა სახის წინააღმდეგობანიც არსებობს –– კაპანელი ამტკიცებს ინდი- 

ქიდუალური და სოციალური ყოფიერების უსაზრისობას, მაგრამ 

აუხსნელია, თუ უსაზრისოა, რატომ უნდა იარსებოს; თუ არსებობას 

არა აქვს საზრისი, მაშინ სიკვდილში უნდა ხედავდეს მას, მაგრამ კაპა–- 
ნელი არ იხიარებს მოსაზრებას, რომ ადამიანი არ უნდა გაჩნდეს და 

თუ გაჩნდება, ადრე უნდა მოისპოს. პირიქით, ის ადამიანს მოუწოდებს 
გარკვეული ღირებულებებისაკენ: ნუ იქნები „ეგრე შურიანი და ბო- 

როტი, შეიყვარე და შეიგრძენი არსი ყოველი, შეუერთე სული შენი 

სიცოცხლის მოძრაობას, ბალახებს სუნთქვას და მდინარეების აორთქ- 

ლებას“! თუ ყველაფერი უსაზრისოა, რატომ მოუწოდებს კაპანელი 

ადამიანს იმას, რასაც ვაჟა-ფშაველა ალბერტ ”შვეიცერი და ყველა 
სიცოცხლის მგოსანი ქადაგებდა –- სიცოცხლისადმი მოწიწებას, მისი 

ყველა ფორმის ხელყოფის შეუძლებლობას. ბიბლიის ერთ-ერთმა გმირ–- 

მა დაწყევლა ადამიანის გაჩენის დღე: „წარწყმედინ დღე იგი, რომელ– 

სა ვიშევ და ღამე იგი, რომელსა ითქვა: წული არს“ და მწერალმა ჯე– 

რალდ გორდონმა, ეს სიტყვები –– „ის დღე დაიქცეს“ –– აქცია თავისი 
რომანი-ტრაგედიის სათაურად, მაგრამ კაპანელი სულაც არ ადგას ამ 
გზხას –– ის მოუწოდებს ადამიანებს სიცოცხლისაკენ, მორალური ნორ- 

მებისა და ჭეშმარიტების შემეცნების გარეშე თავიანთ ბიოლოგიურ 
მოთხოვნილებათა მაქსიმალურად დაკმაყოფილების გზით, ყოველგვა- 

რი „ტაბუსა და ტოტემის" გარეშე. თუ ასეთი სიცოცხლისაკენ მოუ- 

წოდებს, ალბათ იმიტომ. რომ ეს მიაჩნია საზრისიანად, თორემ სხვა- 

გვარად რა მნიშვნელობა ექნებოდა ასეთ ყოფასაც? კაპანელი ქმნის 

თეორიას, აკრიტიკებს მოწინააღმდეგეებს, ეძიებს საზრისის პრობლე- 

მაზე გარკვეულ პასუხს. რა მნიშვნელობა აქვს ყოველივე ამას? –– თე 
ყველაფერი უსაზრისოა, რატომ არ ავრცელებს ის უსაზრისობას მის 

ყოფიერებასა და საქმიანობახე, რატომ არ დაუსვა წერტილი მან ყო- 

ქელივეს, რ-ს მიმართაც შეეძლო ამის გაკეთება, როცა გაიგო, რომ 
ყოველიგე უსაზრისოა? აქ ისეთივე აპორია იქმნება, როგორც „ცრუს 

შემთხვევაში“. თუ დებულება საყოველთაოა, ის უნდა ვრცელდებო- 

დეს მის გამომთქმელზეც. ისე როგორც ცრუს მტკიცება, რომ ის ცრუ; 

ოას-- თუ სიცრუეა, მაშინ შეუძლებელია ის ცრუ იყოს, თუ ჭეშმარი- 

ტებაა მაშინაკ არო იქნება ცრე. მტკიცება უსაზრისობის შესახებ თვით 

  

! კ. კაპანელი, დასახელიბული ნაშრომი, გე. 106. 
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ამ მტკიცებაზეც უნდა ვრცელდებოდეს. თუ არ ვრცელდება, ე. ი. სახ- 

რისი მაინც არსებობს. მართალია, ამ არგუმენტზეც აქვთ უსაზრისო- 

ბის მომხრეებს გარკვეული პასუხი. თუ უსაზრისობა უხდღა დამტკიცდეს 
იმით, რომ თვითმკვლელობეთ დავამთავრებთ სიცოცხლეს, გამოვა, 

რომ თვითმკვლელობას ჰქონია სასრისი. –– ყოველ შემთხვევაში, კაჰა- 
ნელი ერთ მიმართებამი მაინც ეძებს სასრისს –– ეს არის განცდათა 

სამყარო. მისი ახრით, ადამიანი გარემოსთან ოთხი სახის მიმართე- 

ბაში იმყოფება, ესენია: ფიზიკური, ლოგიკური, მორალური და ესთე- 

ტიკური. პირველი გამოხატავს ორგანულ მდგომარეობას, მეორე –– 
გონებით ხელმძღვანელობას, მესამე –– ნებისყოფის ყოფიერებას, სა- 

ზოგადოების ჩვეულებებს და მეოთხე –– ინდივიდუალუო გემოვნებასა 
და სულიერ წყობას. ამათგან ყველაზსე მნიშვნელოვანი გრძნობაა, მისი 
განშტოებებია ნებისყოფა და ინტელექტი. გრძნობაა „უხვი, ლაღი, 

ძლიერი, მახვილი და გამბედავია. მგრძნობიარე ადამიანი ყოველთვის 
გრძნობისა და კეთილშობილების კარებთან დგას"!. გრძნობა აძლევს 
კულტურას სახესა და ინდივიდუალობას. გრძნობაში განიცდება მშვე- 
ნიერება, როგორც ესთეტიკური იდეალი. „ცივილიზაციას, მეცნიერე– 

ბას, მეტყველებას აქვს მხოლოდ ესთეტიკური მწიშვნელობა“?, კაპანე– 
ლის მტკიცებით, მთელი სამყარო რღვევისა და ცვალებადობის რიტმს 

ემორჩილება წელიწადის დრონი, დღე და ღამე, სითბო და სიცივე, 

სიკვდილი და სიცოცხლე, სიკეთე და ბოროტება ოიტმებია. კაპანელი, 

რომელიც იდეალებს უარყოფდა, ესთეტიკურ იდეალს უტოვებს ად- 
გილს –– თუმცა არაყოველგვარ ესთეტიკურს. სამე სახის ესთეტიკური 
იდეალიდან –– იდეათა ესთეტიკა (პლატონი), ინტელექტის ესთეტიკა 

(კანტი), სოციალური სიმპათიის ესთეტიკა (გიუიო) ––- კაპანელი მხო–- 

ლოდ მესამეს .ანიჭებსს მნიშვნელობას რადგან გიუიო ხელოვნებას 

განიხილავს ·ბიოდინამიკური და სოციალური აზრით. კაპანელის მტკი- 
ცებით, მეცნიერებაც ხელოვნების სახეობაა. ყველაფერი გრძნობახეა 
დამოკიდებული. მშვენიერება თავისთავად კი არაა, ის მიმართებაში 

იქმნება და გრძნობას ეძლევა. ამიტომ ესთეტიკა კულტურის ყველახე 

სრული გამოხატულებაა. ეს ესთეტიზმი დამახასიათებელია „სიცოცბ- 

ლის ფილოსოფიის“ სხვა წარმომადგენლებისთვისაც, მაგრამ იგი სწო- 

რედ ყოფიერების უსაზრისობის მტკიცების საპირისპიროა, მაშასადამე, 

  

1 კ. კაჰანელი, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 51. 

? იქვე, გვ- 53. 
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კელაე წინააღმდეგობასთან გვაქვს საქმე, რომელიც გადაუჭრელია “ამ 

თეოროიის ფაოგლებში. 

ჩვენი მიზანი იყო გვეჩვენებინა კაპანელის მსოფლმხედველობის 

განვითარება მისი მოღვაწეობის პირეელ პერიოდში. მას შემდეგ, რაც 

შან სულიერი მამა იპოვა ნიცშეში, სცაღა, მისგან ამოსვლით კოსმიზ- 

მისა და ორგანოტროპიზმის მიმართულებით განევითარებინა თავისი 
მსოფლმხედველობა. რასაკვირველია, მოაზროვნის მსოფლმხედველო- 

ბის დახასიათება მოითხოვს მისი პოზიციის გარკვევას, არა მარტო 
ინდივიდუალური და სოციალური ყოფიერების, არა მარტო მეცნიერე-– 
ბის, და კულტურის მიმართ, არამედ სხვა მომენტების მიმართაც. აძ 

შემთხვევაში ჩვენ შეგვეძლო განგვეხილა კაპანელის მეხედულება ქალ- 
ზე, ოჯახსა და სიყვარულზე, ქართველის ტიპზე. მისი ცდა, გაეახრები- 

ნა ქართველი კაცის ფსიქოლოგია –– ეს აუცილებელი იყო თუნდაც 

იმის გამო, რომ მას ბევრი გაუგებრობა მოჰყვა კაპანელის ცხოვრება- 
ში, მაგრამ ჩვენ შემოვიფარგლეთ კაპანელის ნაახრევის მხოლოდ იმ 

მომენტებით, რომელთაც თეორიული მსოფლმბედველობისთვის აქვთ 
მნიშვნელობა –– ონტოლოგიური, გნოსეოლოგიური, სოციალურ-კულ- 

ტურული და ყოფიერების საზრისისეული პრობლემებით. ყველაფერი 

ზემოაღნიშნული კაპანელის აზროვნებამი ძიების შემდგომ პირველ 

არსებით პერიოდს ეკუთვნის –– ორივე მონოგრაფია ამ პერიოდის 

კუთვნილებაა. 

კაპანელის ნააზრევმა ქართულ პრესაში მნიშვნელოვანი გამოხმაუ–- 

რება და მხარდაჭერა პოვა. განსაკუთრებით ფართოდ გამოეხმაურა 

პრესა ნაშრომს –– „სული და იდეა“. აი ზოგიერთი ადგილი ამ წიგნის 

შესახებ პრესიდან: 

ჟურნალი –– „ილიონი“, # 6, 1923, 

„ეს წიგნი ეხება ფილოსოფიურ და ესთეტიკურ საკითხებს. ორი 

მხრითაა ამ წიგნის გამოსვლა ფრიად საყურადღებო: დღეს წიგნის გა- 

მოცემა საერთოდ დიდ სიძნელესთანაა დაკავშირებული. პატარა ბრო- 

შურებმა, უდღეურმა ესკიზებმა და მინიატურებმა აგრ ათ წელაე მუ- 

ტია, რაც სერიოზული წიგნის ადგილი დაიკავეს. საქართველოში მო- 

დაში შემოვიდა ამ უკანასკნელ ხანებში „მტებირ ჰალ ეიბის“ სტილი 

მწერლობაში. დილეტანტ მკითხველსა და დილეტანტ მწერალსაც აკმა- 

ყოფილებს ეს საშინელი ალტენბერგიზმი ლიტერატურაში. კაპანელის 
წიგნი იშვიათი გამონაკლისია ამ მხრივ. მეორეს მხრივ კაპანელის წიგ– 

ნი უფრო საყურადღებოა, უპირველესი შთაბეჭდილება რომელსაც 
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„სული და იდეა“-ს წაკითხვიდან იღებს ადამიანი, ეს არის მისი პრობ- 
ლემატურობა, ცხადია ავტორს ეტყობა, რომ იგი კულტურული პრობ- 

ლემების ორბიტშია მოქცეული. ღრმა პრობლემებზე ფიქრი არ უყეარს 
არც ქართველ მკითხველს და არც ქართველ მწერალს. კ. კაპანელის 

წიგნში ფრიად ორიგინალური და თავისებური იდეებია გაბნეული“. 
სრულიად საქართველოს მწერალთა კავშირის ჟურნალი „კავკა- 

სიონი“ (M#M 2-–3, 1923 წ.) ასე ახასიათებს კ. კაპანელს: 

„კ. კაპანელის მსოფლმხედველობა ბევრგან მატერიალიზმს უახლოვ- 
დება. სულისა და იდეის პრობლემა, რომელიც აღძრულია მისი წიგნით, 

ასეთ გაშუქებას ღებულობს: 

კ. კაპანელის აზრით, სული ისეთივე თვისებაა მატერიისა ––- რო- 

გორც რადიუმი, ელექტრონი და მაგნიტი: ზედროული და ტრანსცენ- 

დენტური არსობა სულს არა აქვს. სამყაროს ყოველ კუთხეში მატერია 
განიცდის ერთგვარ წვას ობიექტური პირობების მიხედვით: ყველგან 

მყარდება ერთგვარი ურთიერთობა სხეულსა და მდგომარეობას შორის. 

მდგომარეობა ახდენს გავლენას სხეულზე, სხეული კი ავტომატურად 
ინახავს მდგომარეობის გავლენას თავის ატომურ-იონურ წყობაში რო- 

გორც „ბიოლოგიურ მეხსიერებას“. 

კ. კაპანელი ამ ურთიერთობას მატერიისა და მოჩვენებითი „სული- 

სას“ ნათლავს „ორგანოტროპიზმის“ სახელით. შემოქმედების ყოველი 

ფორმა –– მეცნიერება, ხელოვნება, რელიგია ორგანოტროპიზმის ნაყო- 

ფია; არსებობისათვის ბრძოლაში ყოველი ტანი ეგუება პირობებს, და 

სული არის ამ ტანის რეფლექსი კუთხური საჭიროებისათვის: მდგომა–- 

რეობა აღიზიანებს და აწვალებს მატერიას, შედეგი ამისა არის რეფ- 

ლექსური მოვლენა, რომელსაც ჩვენ ვეძახით სულს. მატერია თავისთა– 

ვად არსებობს იმდენად, რამდენადაც მატერიაში აისახება რეფლექსი 

წვალებისა და განცდის. 
მატერიას აქვს მარადისობა მინიჭებული, ხოლო დაჯგუფება მატე- 

რიალური ელემენტებისა დროულია ყოველ მიწა-წყალზე. ისტორიაში 

არ არსებობს ჰეგელისებური სწორხაზოვანი გაქანება იდეისა, პროგ- 

რესის საკითხი კუთხური ყოფის საკითხია: ყოველ მიწა-წყალზე ყო- 

"ველ ხალხს აქვს თავისი კულტურული და ცივილიზაციური ინდივიდუ- 

ალობა სრულებით დამთავრებული; ყოველ ეპოქას აქვს თავის სული 

და სტილი და არავითარი აბსოლუტური მისნები ისტორიისა არ არსე- 

ბობენ. კ. კაპანელი ცდილობს ამ კონცეფციის ილუსტრაცია მოგვცეს 

ქართული კულტურის მაგალითებზე“. 
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გაი „პროლეტარული ბრძოლა“ 1923 წ. 20 იანვრის 

ნომერში წერს: „ქართული ფილოსოფიური აზროვნების აღორძინების 

საქმეში კ. კაპანელის „სული და იდეა" უეჭველად მნიშვნელოვან მოვ– 

ლენად უნდა ჩაითვალოს. 
ფილოსოფიური ლიტერატურით ისეთი ღარიბი კულტურისათვის, 

როგორიც არის საქართველოს კულტურა, კ. კაპანელის „სული და 

იდეა“. შეიძლება ითქვას –– დაუფასებელ ღირებულებას წარმოადგენს, 

მიუხედავად იმისა, ვეთანხმებით თუ არა პირადად ჩვენ მასში აღიარე- 
ბულ ფილოსოფიურ საფუძვლებს. 

“თითოეული ინტელექტუალური პიროვნება, რომელსაც გათვალის- 

წინებული აქვს ქართული ფილოსოფიური ახროვნების აღორძინების 

მნიშვნელობა ეროვნული კულტურისათვის, სიხარულით შეხვდება ამ 

წიგნის გამოქვეყნებას“. 

გას. „ტრიბუნა, M#M 560, 1923 წ, ორგანოტროპიზმის შესახებ 

წერს: 5 

„მთელი რიგი საკითხები კ. კაპანელს შპენგლერისებურად აქვს გან- 

ხილული სრულიად მისგან დამოუკიდებლად. „ყოველივე იდეა ი6-აC 
ორგანოტროპიული, ჯგუფური და ტემპერამენტულია, სამყაროს ერთ 
კუთხეში რაც ჭეშმარიტებაა, მეორე კუთხეში ის სიყალბეა; რაც ჰო- 

ტენტოტისათვის წმინდა და ღვთაებრივია, ის ჩვენთვის საზიზღარია და 

სასაცილოა; რაც დღეს რომელიმე ერისათვის იდეალია, ის შეიძლება 

ხვალ სათრეველი და სალაღობო გახდეს“-ო, –– წერს კ. კაპანელი. 

შპენგლერისათვის არ არსებობს კულტურული ზოგადი, კაცობრი- 

ული. ის გვეუბნება: ჩვენ განსაზღვრული ეპოქის შვილები ვართ. „გა- 

მონაკლისი ვართ და არა წესი“. რაც არ არსებობდა ინდოელისა და 

ელინისათვის არსებობს ჩვენთვის, რაც არის, ისიც განსახღვრულია და 

„არასოდეს არ განმეორდება მსგავსი კულტურა და მსგავსი ადამიანის 

ტიპი, რომლისათვისაც „მსოფლიო ისტორია“ არის შინაარსი კოსმო- 

სური ჭვრეტისა" (38VმX Cმ00იხ, ლ+ი. 13). 

არ არსებობს მარადიული. ჭეშმარიტება (მპენგლერი, გვ. 42). 
„შემთხვევათა დაუსრულებელი. დენა ა არის ის, რასაც ჩვენ ვუწო–- 

დებთ წუთისოფელს, სამყაროს, ყოვლობას“, წერს კ. კაპანელი (გვ. 10). 

„მსოფლიო ისტორიაში მე ვხედავ ორგანული ფორმების დაუსრუ- 

ლებელ აღმოცენებას და ცვალებადობას, სასწაულებრივი. მყარობადო- 

ბის და სიკვდილის სურათს“ (შპენგლერი, გვ. 20). 
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სარაციონალობა ასასაათებს. არსე! ობ.ს ყოეელ წოთს და მროძრაო- 

ბას“... წერს კაპანელი. · 

შპენგლერსაც ბედი შეაქვს ისტორიის პროცესში. მისი „ბედისწე- 
რა" ირაციონალური ფენომენია. 

კ: კაპანელისათვის „არსებობენ ეპოქები, არ არსებობს ისტორია”; 

შპენგლერისათვის არსებობენ ეპოქები, არ არსებობს ისტორია, რო- 

გორც ორგანული მთლიანობა. 

პროგრესი იდეა განხილული ბედნიერების თეალსაზრისით უარყო- 

ფითად წყდება კ. კაპანელის მიერ. ასეთივეა მპენგლერის დებულებაც. 

ადამიანთა ბედნიერება მისთვის სულელური ფრასაა. 

პროგრესი განხილული ბედნიერების თვალსაზრისით სხვა დასკვნას 

ქერ მიიღებს. ობიექტური აზრის ძიება არსებობის გამართლებისთვის 

ამაო ხეტიალია, ოპტიმისტური ილუზიაა, ქიმერათა შენებაა. 

კანტის აზრით, „ბედნიერება ყველა მოთხოვნათა დაკმაყოფილე- 

ბაა“, ეს დებულება მართალი რომ იყოს, საჭიროა მოთხოვნილება გან- 

საზღვრული იყოს რაოდენობაში. შესაძლებელი უნდა იყოს ჩვენ სურ- 
ვილთა მთელი კომპლექსის გამოკვეთა, მისაღწევი უნდა იყოს ყველა 

მიზანი, ყველა მოთხოვნა, დღეს და ხვალაც არც პირველი, არც მეორე 

და არც მესამე პირობა არ არსებობს და ვერც იარსებებს. ანდა განა 

სურვილი იგივე ტანჯვის ფორმა არ არის აღმოცენებული „საჭიროები- 

საგან, მაშასადამე უკმაყოფილებისაგან და ტანჯვისაგან“ (შოპენჰაუე- 

რი, ,MV0 #მ2# 80M9 # იიტლიCლ7მ8XIV6VM06“, გვ. 372). 
ამრიგად, თუ ობიექტურად სიცოცხლეს აზრი არა აქვს, ბედნიერე- 

ბის თვალსაზრისით პროგრესი არ არსებობს, კრიტიკის აზროვნებას 

ვერ ეუფლება ვერც პოზიტივისტ-ობიექტივისტების კონცეფცია ამ- 

ქვეყნიური კეთილმდგომარეობისა, ვერც მისტიკოს-ობიექტივისტების 

კონცეფცია ღვთაებისა, სანუგეშო გამოსავალს ვერც იმანენტე- 

რი სუბიექტივისტები იძლევიან, რადგან ეს კონცეფცია გამოუვალი 

უნუგეშობის შედეგია, რომელიც ობიექტური უახრობის ნანგრევები- 

დან დაშვებული სუბიექტურ აზრს ეძებს ღა „მე“-ს გაღმერთებით 

სურს საკითხის გადაჭრა. 

კ. კაპანელის „წარმავლობის სევდა“ ღრმად განცდილი კოშმარია 

სიკვდილის პრობლემისა. წარმავლობაში ინთქმება ჩეენი პიროვნება. 

საუკუნეთა დაუსრულებელი ხეტიალი და კულტურათა ბოდვა ავსებს 
უსაზღვრო სივრცეს. ჭეშმარიტად მოაზროვნე ადამიანის არსებობისა- 

თვის უპირველესი პრობლემაა მისი არარსებობის პრობლემა. „ვერ დაი- 
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ჭირავს სიკვდ- ლსა გზა ვიწრო, ვერცა კლდოვანი“.., ისევ ჭეშმარიტე- 
ბაა. შეიძლება მართალი იყოს ავგუსტ ვაისმანი და თანამცდროვე აუ- 
ნებისმეტყველნიც. რომ სიკვდილი არ არის ბუნებრივი მოელენა, რომ 

უკვდავება ახასიათებს პლასმებს და სხვ. მაგრამ, კიდეც მიღწეული 
რომ იქნეს უკვდავება, ბედნიერების საკითხი ამით არ წყდება. უკვდავი 
როომ ვიყოთ და ყველა სურვილთა კომპლექსის დაკმაყოფილებაც რომ 
შესაძლო იყოს, კაცობრიობას ესტუმრებოდა საშინელი სენი, –– მო- 

წყენა და იგი მთქნარებაში გაატარებდა უკედავ არსებობას, გოეთეს, 
რომელსაც ყველა ბედნიერად თელიდა, 75 წლის განმავლობაში ოთხი 

კვირაც სიამოვნებით არ გაუტარებია, როგორც თვითონ აღნიშნავს. 
მართალია მაინლენდერი, რომელიც კანტს თვლის უდიდეს ფილო- 

სოფოსად „თავის“ შესახებ, ხოლო შოპენჰაუერს უდიდეს ფილოსო- 

ფოსად „გულის“ შესახებ. არავის ისეთი სიმკაცრით არ გაუნადგურე- 
ბია ადამიანთა იდეალი, როგორც შოპენჰაუერს, მაგრამ „ბიო-ფსიქი- 

კურ კანონს ვერც იგი გადასცდა--ხოლერიანი ქალაქიდან გაიქცა სიცო- 
ცხლის დამგმობი. მამა გახდა ასკეტიზმის აპოლოგეტი, მხოლოდ ფორ- 

მალურად დაიცვა ასკეტიზმი და ქორწინებაში არ შესულა. 
მართლაც რომ „წუთისოფელი ჩვენი ტანჯვის დემონსტრაციაა და 

ცივილიზაცია ჩვენი ღელვის აორთქლება“...... 
საერთოდ საინტერესო, ორიგინალური ნაახრევია კ. კაპანელის 

შრომა. აქვს გადაჭარბება, უკიდურესობა, რაც გასაგებიც არის, სტი- 

ლი განსაკუთრებული ღა მოხდენილია გამოთქმა ლაკონიური და 
მხატვრული. , 

საკითხების ხასიათი და სფერო ფართო ასპარეზს შლის დისკუსიის- 
თვის. სამწუხაროა, რომ ასეთი შრომა ვერ პოულობს სათანადო გამოხ– 
მაურებას. ავტორი გვპირდება ახალ გამოკვლევას „ცხოვრება, რო- 

გორც ესთეტიკური ფენომენი“. აღსანიშნავია რომ ამ ახლო ხანში 

რამდენიმე სერიოსული შრომა მოგვცა ჩვენმა ფილოსოფიურმა 

აზროვნებამ. 
ავტორს შემოაქვს ახალი' წესი პრობლემის დაყენებისა. არის საკი- 

თხების ორიგინალური გადაჭრა, საკვირველი შეხვედრა შპენგლერის 
კონცეფციებთან. 

როგორც აღვნიშნეთ, ასეთი შრომანი უეჭველად კრიტიკული ეპო- 
ქის ანარეკლუა, შპენგლერის და კაბანნელის შრომათა კონცეფციების 
შეხვედრაც აქ აიხსნება; კრიზისები აზროვნების სფეროში, კრიზისები 

სოციალურ-პოლიტიკურ სფეროში ნიადაგს აპოხიირებს რელატივის- 
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ტური და პესიმისტური ოეორიებისათვის. ასეთი დიდი ინტერესი Lა- 

ქართველოში ჯერ არც ერთ წიგნს არ გამოუწვევია“! 

შემდგომი პერიოდი კაპანელის მსოფლმხედველობაში იწყება სა- 

ქართველოს სოციალურ ცხოვრებაში მომხდარ ძვრებთან, საქართვე- 

ლოში საბჭოთა ხელისუფლების გაბატონებისაკენ მსწრაფ ოფიცია- 

ლურ მსოფლმხედველობასთან –– მარქსისმთან მიმართების შეცვლით; 
მარქსიზმის კრიტიკიდან მასთან შეგუების ორგანოტროპიზმისა და 

მარქსიზმის გაერთიანების ცდით. ამ პერიოდის ძირითადი ნაშრომია 

„სოციალური ესთეტიკი საფუძვლები. ორგანოტროპიზმი“, (1925), 

სოლო კაპანელის ახროვბაების ძირითადი ტენდენცია მის ნააზრევში 

სოციალური სინამდვილის ცვლილებათა ასახვის ცდა. ეპოქის მოთხოვ- 

ნხათა გააზრება და მათგან გამომდინარე მსოფლმხედველობრივ თუ 
ესთეტიკურ ღირებულებათა სოციალური სინამდვილის სამსახურში 

ჩაყენების მცდელობაა. პირველ რიგში უნდა აღინიმნოს კაპანელის 

მიერ გონითი კრიზისის გაცნობიერება და იმ ფორმით ჩამოყალიბება, 

როგორადაც ეს ესახებოდათ იმ პერიოდის ევროპელ მოაზროვნეებს: 
პოლ ვალერის, ოსვალდ მპენგლერს, თომას მანს, პაულ ჰაცარდს და 

სხვებს. განსაკუთრებით იგრძნობა ამ პერიოდში შპენგლერის დიდი 
გავლენა და ეს გასაგებიცაა –– შპენგლერმა თავისებური აჟიოტაჟი გა- 

მოიწვია ევროპულ აზროვნებაში, ამ პერიოდისთვის შპენგლერის ნააზ- 

რევი ყველაზე მოდური იყო და ვერც კაპანელი გაექცა მას. თუმცა, 

მამინდელი პრესის აზრით, კაპანელი შპენგლერისაგან დამოუკიდებ- 

ლად მივიდა ანალოგიურ იდეებამდე. მაგრამ ეს არ უნდა იყოს მართა- 

ლი, რადგან ძალზე დიდია კაპანელის იდეების მსგავსება შპენგლე- 
რის იდეებთან, სწორედ მას შემდეგ, რაც შპენგლერის წიგნი გამო- 

გიდა. 
პირველი დიდი ნაბიჯი, რომელიც კაპანელმა გადადგა ახალ პერი- 

ოდში, იყო კულტურის კრიზისის გაცნობიერება. ღირებულებათა გა- 

დაფასების იდეა მან ადრეც წამოაყენა, მაგრამ კულტურის კრიზისი 

წინა შრომებში ასე ნათლად არ დაუსახავს. „ორგანოტროპიზმში“ ამ 

პრობლემამ გამოკვეთილი სახე მიიღო. კრიზისის მრავალ ნიშანთაგან 

ერთ-ერთი ძირითადია კულტურის მიერ მანქანური ცივილიზაციის სა- 

! მასალები აღებულია კონსტანტინე კაპანელის „ორგანოტროპიხ- 

მზე“ გამომცემლობისაგან დართული რეცენზიების ნაწყეეტებიდან, იხ. კ. კაპ. 

ნელი, „სოციალური ესთეტიკის საფუძვლები“, თბ., 1925, დანართი გამომცემლო- 

ბისაგან „სული და იდეა“-ს გარშემო, ქართული პრესა ორგანოტროპიზმის შესახებ. 
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ხის მიღება. მანქანური ცივილიზაცია ანიველირებს და უკარგავს მს 
ყოველგვარ ღირებულებას. ერთეული, ცალკეული ითქვიფება სიშრავ- 

ლეში, მასაში და მთელი პლანეტა მოუცავს ნევრასთენიას. ინდივიდი 

გადაგდებული ამ მისთვის უცხო სამყაროში. რომელშიც „ისმის ზან- 

ზარი, პლანეტარული და არსებობის ულმობელი ტალღები ამსხვრევე5 
ინდივიდუალიზმის კუნძულებს“, რომელშიც ტრადიციები და ღირებუ- 

ლებანი დამსხვრეულია, მოკლებულია ადამიანურ სახეობას, მასში არ 
ჩანს თანაგრძნობა, იმდენად, რომ ადამიანს თავისთავი ეცოდება. რო- 

მელშიც განსაკუთრებით მწვავედ გრძნობს სული ჩვენი ყოფისა და 

სურვილების ეფემერობას, ქვეყნიური ჩვევებისა და პრინციპების უახ- 

რობას“!. კაპანელის აზრით, ურბანიზაციისა და მანქანური ცივილიზა- 
ციის პირობებში, ადამიანი სულ უფრო მეტად განიცდის სამყაროს 

უსასრულობის შეგრძნებით გამოწვეულ საკუთარი უსუსურობის გა- 

მო სევდას, მარტოობას, და სამყაროში გადაგდებულობას: „სამყარო, 

ფერადი და თვალუწვდენელი, იშლება როგორც დაუსრულებელი ბო- 
გინი შეუცნობელი ღმერთებისა, როგორც უპატრონო საავადმყოფო, 
მდუმარე სასაფლაო მარტოობის გრძნობით“. კაპანელის აზრით, ამ სა- 

ყოველთაო კრიზისულობის გამოხატვა მხოლოდ ხელოვნებას შეუძლია, 

მეცნიერება უძლურია გამოხატოს და განგვაცდევინოს კრიზისი. მეც- 

ნიერება, რომელსაც თანამედროვე ეპოქაძი ყველაზე მაღლა აყენებენ, 
კაპანელის აზრით, ხელოვნების სახეობაა და გაცილებით უფრო ნაკ- 
ლებ მნიშვნელოვანია, ვიდრე ლიტერატურა და მუსიკა. მხოლოდ ხე- 

ლოვნებას შეუძლია გამოხატოს გონის კრიზისი, იგი მას გვაძლევს 

ინდივიდუალიზმის ტრაგედიის სახით, მაგრამ ეს ტრაგედია საერთო 

საკაცობრიო და სოციალურია, რადგან „ინდივიდუალიზმი ყოველთვის 

სოციალური გრძნობებით და იდეალებით საზრდოობს და უაღრესი 
ინდივიდუალიზმი კოლექტიურ განცდებსა და სურვილებს ატარებს". 

„თვით უდიდესი ინდივიდუალისტები: ფაუსტი, მანფრედი, რასკოლნი- 

კოვი, ჰამლეტი სოციალური გრძნობებისა და იდეალების, სოციალური 

განცდების და სურვილების მატარებელნი არიან: ჰამლეტის ტრაგედია 

მთელი საზოგადოებისა და კაცობრიობის ტრაგედიაა; ჰამლეტის ტკი- 

ვილები და სასოწარკვეთილება, მისი ექსპერიმენტები და ეჭვები, მისი 

მელანქოლია და რყევა, მისი სულის განცდათა ქარიშხალი შემთხვე- 

ვებსა და პლანეტარული უმიზნობის ქაოსში გახვეული, კაცობრიობის 

' კ. კაპანელი, სოციალური ესთეტიკის საფუძვლები. ორგანოტროპიზმი, თბ. 

1925, გვ. 134. 

9



სასოწარკვეთილება და სევდაა: ჰამლეტი სიმბოლოა კოლექტიური 

უბედურების. სოციალური განცდის სტიუარტების ოჯახის დაძლა. 
ლორდი დერნლეის დაღუპვა ბოსველის ვერაგობა და მუხანათობა 

სოციალურ-ისტორიული და ფსიქოლოგიურ-სიმბოლური რეალიებია 
იმ დიდი და საკაცობრიო ტოაგედიისა. რომელსაც „ჰამლეტის“ სახელი 

ჰქვია; ფაუსტის ეგოისტურ გრძნობებში. სულიერ მღელვარებასა და 
მოქმედებაში არის ჩვენი განცდები და სურვილები, ჩვენი ნდომანი და 

იდეალები მანფრედის სასოწარკვეთილებაშმი ისმის ჩვენი ტანჯვის 

უკმაყოფილების ხმა, მანფრედის დაღუპულ იმედებში ჩვენ ვხედავთ 

ჩვენი ცხოვრების მწარე წუთებს, ჩვენს მწვავე გრძნობებს. მანფრედის 

ტრაგედიული აღმაფრენა იუნგფრაუს მწვერვალებზე, მანფრედის ოც- 

ნება კოლიზეის ნანგრევებზე და არწივის სიმბოლური ფრენის ათვა- 
ლებაში ჩვენი წუთისოფლური სევდის ფილოსოფიაა არსებობის კომ- 

მარულ სასაფლაოზე“"!. ადამიანის გაუცხოების ნიშნები, რომელნიც 

მიგელ დე უნამუნომ და იოზე ორტეგა გასეტმა, ფრანც კაფკამ და ჰერ- 
მან ჰესემ აღწერეს საუკუნის დასაწყისში, ასახვასს პოულობს კაპანე–- 

ლის ნააზრევშიც. „მე“-ს დაკარგულობა მისთვის უცხოდ გამხდარ სამ- 

ყაროში, მისი გაუფასურება, სოციალურისადმი დაქვემდებარება, ტექ- 

ნიკით ცხოერების მანქანური რიტმიზირება, ურბანიზაციით „მე“-ს ბე- 

დისადმი აბსოლუტური გულგრილობა და „მე“-ს საკუთარი ყოფიერების 

წყაროებიდან, მისი ინდივიდუალობიდან გამოთიშვა, წარმოადგენს კაპა– 
ნელის მიერ კრიზისულად დასახული საუკუნის ძირითად ნიშნებს. „ჩვენს 

მღელვარე საუკუნეს შეუძლია თამამად გაიმეოროს დოსტოევსკის რას- 

კოლნიკოვის სიტყვები: მე ადამიანი არ მომიკლავს, პრინციპი მოვკა- 

ლიო, ღირებულებათა გაუფასურების ეპოქაში პრინციპი, რომელსაც 
გამოეცალა არსებობის საფუძვლები, ვეღარ გამოადგება იმას, ვინც 

ცხოვრობს ახალსა და თავისებურ სოციალურ-ისტორიულ პირობებ- 
ში"? კაპანელი გრძნობს კაცობრიობი უფსკრულთან მიახლოვებას. 
კულტურის გემის კომპასის რყევას, და ღირებულებათა საყოველთაო 
დევალვაციას, მას სავსებით გაცნობიერებული აქვს არსებული სამყა– 

როს კრიზისულობა, რასაც ის შემდეგნაირად აჯამებს: „კაცობრიობა 

ქანაობს უფსკრულზე; უნდობლობა მეფობს ხალხებში; ისტორიული 

! იქვე, გე. 135. 
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კატეგორიები იცრიცებიან და იხეთქებიან; დიდი არმიები, შეიარაღე- 
ბული თავიდან ფეხებამღე, უცდიან ბრძანებას სისხლის დასაღვრელად. 
აროსენალებს განადგურებისას აწყობენ ნერვული სიჩქარით: სამყაროს 
კომპასი ირწევა არევდარევით; ადამიანი ტრაგედიული ტორტმანით 
თხოულობს ყოველდღე, რომ მეცნიერებამ გამოიგონოს ისეთი რამ. 
რაც შექმნის ატმოსფეროს უჩვეულო ყოფისას; თითქოს რაციონალიხ- 
მის და ისტორიული მეშჩანიზმის წინააღმდეგ ეწყობა გრანდიოზული 
შეთქმულება; სამყაროს სასოწარკვეთით დაღებული აქვს ხასა და შე- 
მოქმედებითი სული უცდის სოციალურ ატალღებათა ჰარმონიულ გან- 
რიგებას, რათა მოუნახოს არსებობის შეუჩერებელ დენას ფორმულა-–– 
შედარებით უფრო სწორი. 

ცხოვრების ნორმა ინდივიდუალისტური ეპოქების დაიშალა, ის, 

რაც შეადგენდა არსებობის აზრსა და ღირებულებას ოჯახისას, რელი– 

გიისას წოდებრივი რეგალიებისა პრივილეგიების სახეთ, ადამიანის 

სულს დღეს არ უდგება ტრადიციულ ღირსებათა არე დაცარიელდა 
და ადამიანი დარჩა უსაზღვროობის არეში ისე, როგორც ლამანჩელი 

რაინდი სიერა-მორენის ხეობაში თავისი დამტვრეული ფარ-ხმალით; 
ინდუსტრიისა და წარმოების ვითარება ასხვაფერებს ისტორიულ ეპო- 
ქებს და ყოველ პერიოდს კულტურისას თან მიაქვს, თან მოაქვს თავი- 
სი სტილი და სული". 

ამავე დროს, „სოციალური ესთეტიკის დაწერის დრო დაემთხვა 

ჩვენმი სოციალურ გადატრიალებას, რომელმაც ახალი მსოფლიხედ- 
ველობა და იდეოლოგია გააბატონა კაპანელი ყოველგვარ სიახლეს 
აღიქვამს კულტურულ ცხოვრებაში და გრქნობს, რომ მოხდა დიდი 

სოციალური ძვრა მისი ერის ყოფიერებაში, ფიქრობს, ეს სოციალური 
ცვლილება აუცილებლობით მოითხოვს მსოფლმხედველობის შეცვლა- 
საც, მაგრამ კაპანელისთვის მსოფლმხედველობა გარეგნული რამ ოოდი 

იყო, ტანისამოსივით ადვილად გამოეცვალა. მისი მსოფლმხედველო– 
ბა“ ეს იყო სამყარო და ღირებულებანი დანახული თავისი თვალსა- 
წიერიდან თავისივე ინტერესებითა და სულიერი მიდოეკილებებით გა5– 
პირობებული, საკუთარ ინდივიდუალობას შეზოდილი და შესისხლხორ- 

ცებული, ამიტომ ვერ ახერხებს, რადიკალურად გაემიჯნოს მის მიერ 
შექმნილ მსოფლმწედველობას. ამავე დროს, ცდილობს გაითვალისწ 

ნოს ახალი სამყაროს მოთხოენები., ამ მიზნით კაპანელმა სცადა, ერთი 

1 იქვე. წინასიტყვაობა,



მხრივ. ძველი იდეებისა და შეხედულებების შემდგომი სრულყოფა და, 

მეორე მხრივ, მათი სინთეზი ახალ იდეებთან, შეხედულებებთან. მარქ- 

სიზმის კრიტიკა, მისი პირველი პერიოდიდან დაწყებული და განსაკუთ- 

რებით ნათლად გამოსახული მის „ტანჯვასა და შემოქმედებაში“. 

ადგილს უთმობს მარქსიზმთან შერიგების ცდას, არა მარქსის მსოფლ- 

მხედველობასე გადასვლას, არამედ მარქსისა და საკუთარი მსოფლ- 

მხედველობის სინთეზის ცდას –- ეს არის „სოციალური ესთეტიკის“ 
ძირითადი იდეა, რის გამოც იგი ითვლება კაპანელის აზროვნებაში 

ახალ ეტაპად. ამ სიახლეზე თავის ნაშრომის წინასიტყვაობაში კაპანე- 

ლი ასე ლაპარაკობს: „წინამდებარე წიგნი შეიცავს ავტორის გულ- 

წრფელ ცდას, აზროვნებისა და ხელოვნების პრობლემათა თეორიულ 
გადაჭრაში შეიტანოს გარკვეული სისტემა მსოფლგაგებისა: სოციო- 

ლოგიზმის და ბიოლოგიზმის უკანასკნელი მიღწევებით, ჩვენ ვიცავთ 

სოციოლოგიურ მსოფლგაგების პრინციპ ორგანოტროპიული 

ფორ მულით. ამ შემთხვევაში „სოციალური ესთეტიკის საფუძვ- 

ლები” შეადგენენ „სული და იდეი" ფილოსოფიური თეზისების 

გაგრძელებას, სრულებით გარკვეული სისტემით აზროვნების, რომე- 

ლიც უარყოფს ყოველგვარ აბსოლუტიზმს, და ემყარება რა სოციო- 

ლოგიურ რელატიევიზმს, მიიმართება საკუთარი გზით მატერიალიზმისა 

და ორგანოტროპიზმისაკენ“!. მარქსიზმსს ბიოლოგიზმთან შეერთება 

ადრეც უცდიათ, –- კერძოდ რუსეთის ინტელიგენციაში, რომლის კრი- 

ტიკა მოგვცა ლენინმა „მატერიალიზმსა და ემპირიოკრიტიციზმში", 

თუმცა აქ განსხვავებული გზით იყო ნაცადი მარქსიზმის ბიოლოგიზმით 

შევსება: რუსეთის ინტელიგენციის გარკვეული ნაწილი, ბოგდანოვის 

მეთაურობით, რომელთაც ლენინმა რუსი მახისტები უწოდა, და რო- 

მელნიც ადრე მარქსის პოზიციაზე იდგნენ. მახისა და ავენარიუსის ნა- 

აზრევის ჩამოყალიბებისთანავე შეეცადნენ მარქსიზმი შეევსოთ „უახ- 
ლესი ბუნებისმეტყველების ფილოსოფიით“. მათ იფიქრეს, რომ 
მარქსიზმს აკლია საბუნებ-სმეტყველო ფილოსოფიური ნაასრევი, რომ 

ს მხოლოდ სოციალური ფილოსოფიაა და რადგან უკანასკნელ სიტყ- 
ვაღ საბუნებისმეტყველო ფილოსოფიაში მასიზმი ითვლებოდა, ისინი 

მახ-ს პოზიციასე გადავიდნენ. კაპანელი არ წასულა ამ გსით, თუმცა 

მანაც სცადა მარქსიზმ-ს შევსება ბიოლოგიზმით. მაგრამ არა მარქსიზ- 

მიდან, არამედ ბიოლოგიზმ.დან ამოსვლით, თანაც ისე, რომ მარქსიზმი 
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მოერგო თავისი ბიოლოგიზმისათვის, მოეხდინა მარქსიზმის სოციალუ- 

რი მოძღვრების შეერთება „სიცოცხლის ფილოსოფიის“ ბიოლოგის- 

ტურ იდეებთან. ასეთ განუხორციელებელ სინთეზს ეძებდა კაპანელი 

მისი მსოფლმხედველობის განვითარების უკანასკნელ ეტაპზე. კონკრე– 

ტულად როგორ ჰქონდა კაპანელს წარმოდგენილი ეს სინთეზი? შრო- 

მაში –- „სოციალური ესთეტიკა" –– ყველა ის დებულება, რომელიც 

მას წინა მრომებში ჰქონდა გამოთქმული, ადამიანის ბიოლოგიური ორ- 

განიხაციის გრძნობათა განმსაზღვრელობის პროგრესის არარსებობაზე, 

რელატივიზმზე, წრებრუნვის თეორიაზე თუ სხვათა, ძალაში რჩება. 
ერთადერთი პრინციპული დებულება, რომელსაც კაპანელი ცვლის. ეს 

არის ინდივიდუალურის ნაცვლად სოციალურის განმსაზღვრელობის, 

ინდივიდუალიზმის სოციალურით შეცვლის პრინც-პი, მაგრამ ესეც 

ერთ განზომილებაში ––- ესთეტიკასთან მიმართებაში. შემოაქვს აგრეთ- 
ვე, მისი თეორიისათვის ახალი პრინციპი პრაქტიკის სახით, მაგრამ ამ 

შემთხვევაში პრაქტიკა გაგებულია როგორც სასარგებლო და ის გაი- 

გივებულია პრაქტიკის პრაგმატისტულ გაგებასთან. ყოველ შემთხვე- 

ვაში ამ ნაწილობრივმა ცვლილებებმაც განასხვავა კაპანელის ამ პერი- 

ოდის ნააზრევი წინარესაგან და მისცა მას სამუალება ესთეტიკის და 
ლიტერატურის დარგში გამოეთქვა მრავალი ისეთი მოსაზრება, რომე- 
ლიც სწორ გეზს იძლეოდა. თუმცა ეს ეხება ცალკეულ პრინციპებსა 

და დებულებებს. მთლიანად კი მისი კონცეფცია მცდარი და მიუღებე- 

ლი დარჩა. 

კაპანელმა მარქსის მოძღვრება, როგორც ბურჟუაზიული სახოგა- 
დოების კანონზომიერების აღმოჩენა და გაგება, უყურადღებოდ დატო- 

ვა და შეცვალა მარქსის თეორიის იმ მომენტით, რომელიც ეხება იდე- 

ოლოგიურ ფორმებს და მათ შორის ესთეტიკას უკავშირებს სოცია- 

ლურ მოთხოვნილებებს: „სოციოლოგიური ორგანოტროპიზმი გამომ–- 

სახველია რელატივისტური მსოფლგაგებისა: სოციოლოგიური ორგა- 

ნოტროპიზმი, როგორც იდეოლოგიური სინთეზი მარქსიზმისა და ბიო- 

ლოგიზმის მიზნად ისახავს არა სოციალური კანონების გამოსახვას, 

არამედ სოციალურ სტრუქტურათა იდეოლოგიური ფორმების ანა- 

ლიზს და ფილოსოფიურ-ესთეტიკური აბსოლუტებეს განმარტებას სო- 

ციალურ საჭიროებათა შემოქმედებითი ნებისყოფით"!. საინტერესოა, 

რომ კაპანელი ცდილოას თავისი რელატივისტური თეორია გამოაცხა- 

! იქვე, წინასიტყვაობა. 

'
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!



დოს ისეთ მსოფლმხედველობად, რომელიც დაკავშირებულია ქართვე- 

ლი ერის სულთან და რომლის ამოცანაა, უპასუხებდეს ქართული სუ- 

ლის თანამედროვე მოთხოვნებს. ეს საინტერესოა იმ მხრივ, რომ თეო- 
ღია, რომელსაც საგნად გაუხდია მთელი სამყაროს სტრუქტურა, მასში 

მომხდარ ძირეულ ცვლათა ანალიზი, თითქოს არაფერს უნდა შეიცავ- 

დეს ეროვნულს და მისით განსახღვრულს. მაგრამ კაპანელი ცდილობს, 

ის, რასაც იგი ქადაგებს ორგანოტროპიზმის სახით, იყოს არა მარტო 

ეპოქის ახალი გაგება, და ეპოქის მოთხოვნებზე პასუხი, არამედ ქარ- 

თული სულის და ქართული კულტურის იმ მიმართულებით წაყვანა, 
რომელსაც მისგან მოითხოვს საერთაშორისო მოძრაობის იდეოლოგი- 

ური ატმოსფერო. ეს იქნება ქართული კულტურა „განთავისუფლებუ- 

ლი „კუთხურ-ინდივიდუალისტური ნაჯუჭებისაგან“, რომელიც საჭი- 

როებს „მორალისა და მსოფლ-გაგების ახალ ნორმებს“, ახალ არეებს 

„ხელოვნების, მეცნიერებისა და ფილოსოფიის მოძრაობაში“. კაპანე–- 

ლისთვის მაინც ძირითადი მსოფლმხედველობაა და ქართული სული, 

ეპოქის თვალსაწიერში გამუქებული, მოითხოვს „მსოფლმხედველობის 

ძირეულ რეფორმას, სოციალური განხრით და სოციო- 

ლოგიური მიმართულებით“. ამრიგად, კაპანელი ცდი- 

ლობს, მისი მსოფლმხედველობა იყოს ეპოქის ამოცანებზე პასუხი 

და, ამავე დროს, ქართული სულით შეფერადებული ისე, რომ ქართუ- 

ლი სულის მოთხოვნები განსაზღვრული იყოს ეპოქის მოთხოვნებით. 
მსოფლმხედველობაში ასეთი ორი –– საკაცობრიო და ეროვნული -–-. 

მომენტის შერწყმა, ერთი შეხედვით, მეტაღ ძნელი და თითქმის გახუ- 

ზორციელებელი ჩანს... და მაინც შესაძლებელია. მარქსის აზრით, ეს 
გარკვეულწილად განხორციელდა ფრანგულ ფილოსოფიაში, რომელ- 

მიც ზოგადსაკავობრიო პრობლემატიკის დასმასა და გადაწყვეტას 
ფრანგული სულის ელფერი გადაჰკრავს (იხ. მარქსის „წმინდა ოჯახი“). 

შეიძლება ითქვას, რომ ასეთივე ხასიათისაა ყველა ერისთვის გამოსა- 

დეგი გერმანული ფილოსოფოსობის ფორმაც -- მას გერმანული სუ- 
ლის ბეჭედი ას-ს თავისი ლოგიცისმით და გერმანული სირთულით, 

რაკ ფრანგული ფილოსოფიის ნასევრად პოეზიურ ასროვნებასთან შე- 
დარებით მეტად მძიმე და სპეციფიკური სტილის მქონეა. კაპანელი 

შეეცადა თავისი ნახევრად მსატვრული ნაასრევი გამოეცხადებინა ქარ- 
თული სულის გამომსატველად, მისი პრეტურობის, ფრაგმენტულოაის 

და ჟღერადობის მაჩვენებლად; მისი ბრძოლა ლოგიკის წინააღმდევ 

როგოოც ეპოქის, ისე ქართული სულის რელატივისტური ტენჯენციე- 
96 ,



ბის გამოხატულებად. კაპანელის მიმართება ქართულ სინამდვილეLი 5 
ცალკე განხილვას მოითხოვს. აქ მასზე ვერ შევჩერდებით. ჩგენ2 ამ=- 

ცანაა, პირველ რიგში ვაჩვენოთ ის სიახლე, რაც კაპანელის მსოფი-- 
მხედეელობრივი ევოლუციის მეორე პერიოდისთვისაა დამახასრათე- 
აელი. პირველ პერიოდში კაპანელი თავის მსოფლმბეღველობას კოს- 
მიზმს და ბიოფსიქიზმს უწოდებდა, შესაბამისად იშლეოდა ამ ცნებათა 

განმარტებას. პირველ პერიოდშიც იყო ლაპარაკი ორგანოტროპულო- 
აახე და მის შ-ნაარსზე, მაგრამ ჯერ კიდევ გამოკვეთილად არ «ყო 
წარმოდგენილი ამ მსოფლმხედველობის ორგანოტროპიზმი, მეორე პე- 

რიოდის შრომას „ორგანოტროპიზმი“ ეწოდება და არსებითად იწყება 

ორგანოტროპიზმის განმარტებით: ორგანოტროპულობა პირველ რიგში 

ემყარება ბიოლოგიერ და სოციოლოგიურ საწჟისებს. ის თავისებურ 
ბლოსოციალური ჰიპოთეზაა, რომლის ანალოგიურს აყენებდა დე რო- 

ბეოტი და არსებითად ბიოლოგისტური სოციოლოგიის პრინციპებიდან 
ამოდიოდა, კაპანელის აზრით, თანამედროვეობას ახასიათებს ბიოლო- 

გიისა და სოციოლოგიის სინთეზი, რამაც შეარყია კანტის იდეალიზმის 

ფილოსოფიური საწყისები ზედროულეი კატეგორიებით: „სოციოლო- 
გიისა და ბიოლოგიის შემოქმედებითი ხასიათის სინთეზმა შეარყია ფ.- 

ლოსოფიისა და საერთოდ, მსოფლმხედველობის ძირეული პრინციპე- 
ბი“. სოციოლოგია ბიოლოგიაზე დამყარებით უარყოფს უნივერსალი- 
ების პრობლემას და ყველაფერს განიხილავს ' შეფარდებითობისა და 

წარმავლობის განზომილებაში. ამ შეფარდებითობას განსაზღვრავ" 
მიმართება მდგომარეობასა და არსს შოთდის. 

სწორედ ეს ურთიერთობაა ორგანოტროპულობა. ამოსაკა- 

ლი ხდება ვითარების შესაბამისაღ ორგანიზმში გარკვეული რეფლევ- 
სების ჩამოყალიბება, რომელთაც “შეესაბაქება აზრებიც. ყოველი” 
ახრის გამოხატვა შესაძლებელია მიმიკით, სახეს გამოსახულებეთ და 

ყოველ ორგანოს განცდის საფუძველზე შეუძლია გარკვველი რეაგ:- 
რება. განცდაზე ეს რეაგირება იქცევა ჩვევად და სხეულის ყოველ 

ორგანოს მთელი სხეულისაგან დამოუკიდებლადაც შეუძლია მღახდ-- 

ნოს რეაგირება გარემოს გავლენაზე. ყოველ შემთხვევამა გარაპო: 

ცვლილება იწვეეს სხეულის და ასრთა ცელილებასაც. ამიტომაა ყვე 

ლაფერი შეფარდებითი და ერთხელ და სამუდამოდ არაფერი ალრაა 

მოცემული. კაპანელი ორგანიცისტების  მსგაკსად. დაწვრილებით 
  

  

1 იქვე, გე. 17, : 

7. კ. კაპანელი ა.



აღწერს ბიოლოგიურ რეფლექსებს და ამტკიცებს მათ განმსაზღვრე–- 
ლობას სოციალური ყოფიერების მიმართ. თავის მხრივ ის აღიარებს 

წმინდა სოციალურ რეფლექსებსაც -- მიმიკას, წაბაძვას და სიმბოლო– 
ებს. ისინიც ყალიბდებიან ხანგრძლივი დროის განმავლობაში, იქცევიან 

ჩვევად, რომელიც მემკვიდრეობით გადადის. ყველაფერი ეს ავტორს 
სჭირდება იმის საჩვენებლად, რომ მდგომარეობა და არსი ერთმანეთ- 
თან ურთიერთობაში არიან, და რომ „მდგომარეობასა და 

არსს შორის არსებობს მუდმივი ურთიერთობა 

შემოქმედებითი ხასიათისა; მდგომარეობა მო/ქ- 

მედებს არსზე, არსი მოქმედებს მდგომარეობა- 

ზე. შემოქმედებით ურთიერთობას მდგომარეობასა და არსს შორის, 

რომელიც სამყაროს ყოველ კუთხეში თავისებურია, ჩვენ ვეძახით ორ- 
განოტროპიზმს“!, ორგანოტროპიზმის ძირითადი მოტივია კულტურისა 
და ყოფიერების ყველა მხარის და ასპექტის გარემოსთან ორგანულ- 
ბიოლოგიური შეგუების მოთხოვნილებებით ახსნა. ყოველი გარემო 

თავისებურია. ამიტომ მასთან შეგუების ფორმებიც სპეციფიურ სახეს 
ღებულობს. ეს ნიშნავს, რომ ის, რაც ერთი გარემოსთვის მისაღები და 

გასაგებია, უცხო და მიუღებელია მეორე გარემოსთვის: „ყოველ ყო– 
ფას ყოველ მიწა-წყალზე წუთისოფლად აქვს საკუთარი სული, სევდა, 
განცდა, სტილი და იდეა; სამყაროს დაუსრულებლობაში, ხალხთა გუ- 

გუნსა და მოძრაობებში, ეპოქათა და მოდგმათა ფერესცვალებაში ყო- 

ველი მომენტი არსებობისა, ყოველი სახე წარმოშობილი ბიოგენეტუ- 

რად, მართლდება თავის შინაწყობამი პირობებით და მდგომარეობე- 
ბით –– სულისა და გარემყარობის ურთიერთობით -- ორგანოტროპიზ- 

მით; ყოფა ყოფას მოწყვეტილია სულიერად და ყოველი არსი უსაზღვ- 

როების არეზე მარტოა განცდაში; სული და მისი რეალიები კუთხებ- 

რივ-ტროპული ფორმები ორგანულ-ბიოლოგიური შეგუებისა; შე- 
მოქმედების ყოველი ფორმა გამოსახავს კუთხებრივ ტკივილებს და 
სიხარულს, კუთსებრივ განცდასა და სევდას; ღირებულება კუთხურ- 

კლასიკური საჭიროების კვალიფიკაციით ისაზღვოება: იაპონელისათვის 
იაპონური ხელოვნება დიადი და მშვენიერია, ვინაიდან მასში გამოსა- 
ხულია იაპონური ყოფის ორგანოტროპული განცდა; ბუშმენისათვის 

ბუშმენური ხელოვნება სავსეა აზრით და მშვენებით: ყოველი ხალხის 

და ყოველი საუკუნის სოციალურ-ისტოორიული პირობების კომპლექსი 
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ათავისებურებს ხელოვნების პრინციპს, ესთეტიკურ-ფილოსოფიურ 

იდეალებსა და ზრახვებს“!, 

კაპანელი ამ ორგანოტროპიზმს მსოფლმხედველობის განვითარების 

მეორე პერიოდშია პირველი პერიოდის ყოფიერების საზრისის პრობლე- 

მატიკიდან გადაიტას ძირითადად ლიტერატურისა და ხელოვნების 
პრობლემატიკაზე. არც ისტორია რჩება უყურადღებოდ, მაგრამ იმდე–- 

ნაღ, რამდენადაც შპენგლერის არგუმენტებით უნდა შეავსოს მისი 

ანტიისტორიზმი და ნიჰილიზმი. მეორე პერიოდში ძირითადი მახვილი 
ლიტერატურასა და ხელოვნებაზეა გადატანილი. წიგნის სათაურიც 

გვამცნობს ამ ვითარებას –– „სოციალური ესთეტიკა. ორგანოტროპიზ- 

მი“, ხალხთა ცხოვრების ასახვაში კაპანელი განსაკუთრებულ მნიშვნე- 

ლობას ანიჭებს ესთეტიკურ იდეალებს, ფიქრობს, რომ ყველა ხალხის 

ცხოვრების თავ-სებურება პირველ რიგში შესაბამის ლიტერატურულ 

ხელოვნებისეულ ფორმებში პოულობს გამოხატულებას, კიდევ მეტი, 

მთელი ისტორია მას წარმოსახული აქეს ლიტერატურითა და ხელოვ- 

ნებით შევსებული, რომლის გარეშე ისტორია უშინაარსოდ ეჩვენება, 

ამ პრინციპით უდგება ქართულ სინამდვილეს და ქართული ლიტერა- 

ტურის განვითარებას მიიჩნევს საქართველოს სინამდვილის განცდის 
გამოხატულებად. „ლიტერატურული იდეალებისა და ტიპების სახეებს 
მდგომარეობა ამართლებს და ასაბუთებს ასოციაციებით და აპერცეფ- 
ციებით; მაგრამ, ვინაიდან ქვეყნის ყოველ კუთხეს, ისტორიის ყოველ 

ეპოქას თავისი საკუთარი მდგომარეობა აქვს ყოველი ხალხისა და 

ეპოქის ლიტერატურული იდეალები და სახეები განირჩევიან ერთმა- 
ნეთისაგან, ესთეტიკური იდეალების მეტამორფოზა უმემვეოდ გადა- 

კავმირებულია სოციალურ სტრუქტურათა ევოლუციასთან და კულ-“ 

ტურის ყოველგვარი ვითარება ათავისებურებს ლიტერატურისა და 
ხელოვნების მიმართებას. 

სალხის ცხოვრება; ხალხის განცდად ქცეული, ერთადერთი და უდი- 
დესი წყაროა ლიტერატურისა და ხელოვნებისა; თვით ისტორია, თა- 

ვისი ეპოქებითა და პერიპ ეტიებით სტრატეგიისა და სახელმწიფოებრი- 

ვობის სფეროში, უშინაარსოა გარეშე ლიტერატურისა და ესთეტიკუ- 

რი იდეალებისა; ხალხისს ისტორია იმდენად შინაარსიანია, იმდენად 

მღიდარია და თავისებური, რამდენადაც ხალხი ესთეტიკურად ასახავს 

თავის ყოდას, რამდენადაც ხელოვნება ამოკვეთს ხალხის განცდათა 
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მგზნებარე დაზგაზე სურვილებსა და მიზნებს, ცხოვრების იდეალებსა 

და ზრახვებს: საქართველოს წარსული საინტერესოა სწორედ იქ, იმ 
ეპოქებში, სადაც ქართული სული შლის იდეალების მარაოებს ქარ- 

თული „ლიტერატურის ფურცლებად, სადაც დღიღი მწერლები და ფი- 
ლოსოფოსები ქართულ აზროვნებას მეტყველების მშვენიერ ფოთომებ- 

ში ასახავენ“! ამავე დროს, კაპანელი ამ ორგანოტრობულ კავშიოს 
მდგომარეობასა და განცდას შორის. რომელშიც მდგომარეობა განსა- 
ზღვრავს სულიერ ვითარებას. არ წაომოაჩენს ცალმარივ მიმართებად. 

ის აკრიტიკებს იპოლიტ ტენის მიერ სელოვნების მდგომარეობის და 

გეოგრაფიული ვითარებით განსახღვრულობის მტკიცებას, რადგან 

მიაჩნია, რომ ეს საქმის ვითარების ერთი მხარეა. კაპანელი მოითხოვს, 

რომ განვიხილოთ მდგომარეობასა და ხელოვნებას შორის კორელაცია 

სრულყოფილად, რაც ნიშნავს, რომ არა მარტო მდგომარეობა ახდენს 

გავლენას სულიერ სამყაროზე. არამედ თავის მხრივ, სულიერი სამყა– 

რო მდგომარეობაზეც: „კაცობრიობის წარსულში როგორც პრეისტო- 

რიულ, ისე ისტორიულ პირობებში, ჩვენ ვხედავთ არა მარტო მდგომა– 

რეობის გავლენას, არამედ გავლენის პირუკუღმა გავლენასაც მდგომა- 

რეობახე“?, და შემდეგ „მართალია, მდგომარეობა აძლევს ფოომას 

სულიერობას, მაგრამ მდგომარეობის შეცვლის დაჩქარება შეუძლია 

სულიერობის გავლენას... ორგანოტროპიზმის ესთეტიკურ ფილოსოფი- 

აში მოცემულია ურთიერთობის პრობლემა მდგომარეობასა და სულს 

შორის, სულსა და მდგომარეობას შორის“1, 

„ამით განსახღვრულია კაპანელის მსოფლმხედველობის ძარითადი 

ცნება, გარკვეულია მისი ფილოსოფოსობის ამოსავალი პრინციპი, 

რომლითაც ხსნის ყოველივეს, რის საფუძველზეც უარყოფს ლოგიკისა 
ღა აზრის საყოველთაო მნიშვნელობას, იგი ამტკიცებს, რომ ლოგიკუ- 

რი კანონის საყრდენი ორგანოტროპული კორელაციაა. ცნების ბუ- 

ნებაში შედის გენეტური ელემენტი, ლოგიკური დებულებები იქმნე- 
ბიან ორგანოტროპულ ურთიერთობათა სფეროში და დამოკიდებული 

არიან ტერიტორიის ანუ გარემოს ვითარებასე. ამიტომ მიაჩნია მას 

ტრანსცენდენტალური იდეალიზმი, აპრიორული კატეგორიებით და 

გნოსეოლოგიური აბსოლუტიზმით უარსაყოფად. ყოველ დროს და 
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ყოველ ადგილს შყსაბამისი ტიპი ჰყავს თავისი აზროვნებით. არ არის 
მართებული, ჰამლეტის. მტკიცება -- · „ნიგვზის ნაჭუჭში რომ ვიყო მო- 
თავსებული, მაინც ის ვიქნები, რაც ვარო“. კაპანელი ფიქრობს, –– 

ჰამლეტის მდგომარეობის შეცვლა მას გადაასხვაფერებდა. ერთი საუ- 

კუნით ადრე რომ დაბადებულიყო, ის ჰამლეტი აღარ იქნებოდა, სხვა 

იდეები და სხვა ილუზიები სხვანაირად დაატრიალებდნენ მის ცხოვრე–- 
ბას. ჰამლეტს სურს შეაერთოს ეპოქებს შორის გაწყვეტილი კავშირი, 
მაგრამ ეს შეუძლებელია რადგან დროც და სივრცეც სხვადასხვა 
ათვლის სისტემებიდან განსხვავებულია. აბსოლუტებს და უნივერსა- 
ლიებს, კანტის „წმინდა გონების“ მსგავს კატეგორიებს, კაცობრიობა 

იცვლის ძველი ტანისამოსივით და მათთვის ადგილი არ რჩება მარქსი- 
სა და აენშტაინის ფარდობითობის პრინციპის შემუშავების შემდეგ. 
კაპანელის დასკვნით, ინტელექტუალიზმი არის ინდივიდუალიზმის 
ტრაგედიის ნაწილი და ინდივიდუალიზმთან ერთად უნდა ჩაბარდეს 
წარსულს. ახალმა დრომ მოიტანა სოციალური ევოლუციისკენ მის- 
წრაფება და მას უნდა შეეფარდოს აზროვნების გაგებაც, როგორც 
გენეტური პროცესისა, რომელსაც მდგომარეობა და ვითარება განსა-.- 
ზღვრავს –– „ერთი მხრიმე ფაქტიური მდგომარეობით, 
მეორე მხრხიე გენეტური პროცესის დეტერმინიზმით: აქტი 
ინტელექტისა და ინტუიციის, ბუნება ცნებისა ყოველთვის ატარებს 
ორგანოტროპულ რეფლექსებს და ის, რასაც გნოსეოლოგიური იდეა- 
ლიზმის მომხრენი მიაწერენ სულს ან „წმინდა გონებას“, შესაძლებე- 

ლია იყოს ნაყოფი კოორდინატების მექანიზაციისა; რიცხ-.. 

ვობრივ ცვლილებათა გამრავლება აწყობს მატერიაში ხარისხის ს ხვ ა- 
ობას“! ის, რაც მდგომარეობის გზით ეძლევა სხეულს, იქცევა ჩვე– 

ულებად, რომელსაც გაცნობიერება არ სჭირდება. ამით აიხსნება ის, 

რომ კონდუქტორს გაქანებული მატარებლის კიბეზე სძინავს. და არ 

ვარდება, რადგან სხეული შეჩვეულია მდგომარეობას იმდენად, რომ 

წონასწორობის შესანარჩუნებლად არ სჭირდება საფრთხის გაცნობი-. 

ერება. მოკლედ, ყველაფერი ბიოლოგიისა და სოციოლოგიის რელატი-. 

ვობით შევსებული პრინციპებით უნდა აიხსნას, ასეთი მსოფლმხედვე- 

ლობა მრავალმა მოაზჯსროვნემ მოამზადა „ბიოლოგიამ ერთი მხრივ, 

სოციოლოგიამ მეორე მხრივ მახვილი ჩასცა აბსოლუტებისა და კატე- 

გორიების სამყაროს: დარვინმა მოუსპო არსებობის საშუალება თეო- 

1 იქვე, გე. 22-23. 
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ლორგიას; მ არქ სმა გამოუნახა მამოძრავებელი იმპულსი კულტე- 

#ას, აინმტაინმა, ბერგსონმა ცა შპენგლერმა დაც- 

რიცეს აბსოლუტიხმი –- აკადემიური და ფილოსოფიურ-ესთეტიკური: 

ანრი პუანკარემ აინშტაინზე კიდევ უფრო ადრე გარ- 
კვევით დასვა რელატივობის პრობლემა 128 VმIVCL ძი 18 500ი006. აზრის 

მიმართება ყოველთვის ისაზღვრებოდა კულტურისა და იდეოლოგიის 

ხაერთო ევოლუციით და დღესაც ასე ხდება. თუ საშუალო საუკუნე- 
ებიდან დაწყებული მეთვრამეტე საუკუნემდე აზროვნების დირიჟორი 

იყო თეოლოგიური იდეალიზმი, ჩვენი დროის იდეოლოგიური მეთაუ- 

რებია სოციოლოგიური შერჩევანი არსებობის საჭიროებისათვის და 

ბიოლოგიური ფილოგენეტიზმი“!. 

კაპანელი ორგანოტროპიზმის პრინციპით უდგება სამყაროს ყველა 
ფენომენს და ყველაფრის ახსნას ცდილობს მდგომარეობით და საჭი- 

როებით, სულერთია, იქნება ეს ლოგიკა, ჭეშმარიტება, მეცნიერება თუ 

ხელოვნება. მისი აზრით, ეს არის ამოსავალი მარქსის თეორიისა და 

ამიტომ თგლის შესაძლებლად მარქსის თეორიასთან თავისი ნააზრევის 

გაერთიანებას, მას აზროვნება და მისი კანონები საყოველთაოობას 

მოკლებულად მიაჩნია –– ისინი გამოწვეულია პრაქტიკული მოთხოვნი- 

ლებებით, პრაქტიკა კი სხვადასხვა კლასთან განსხვავებულია. ამიტომ 

"არ უნდა არსებობდეს ერთიანი ლოგიკა, თუმცა კაპანელი იმასაც ხე- 

დავს, რომ ლოგიკის პრინციპები ყველას ემსახურება, მაგრამ ამას ლო- 
გიკის გაბსოლუტურებად თვლის. მისი ენით თუ ვიტყვით, ლოგიკა 

თავისი სილოგიზმებით და იმპერატივებით წააგავს იმ როსკიპს, რომე– 

ლიც დღეს ერთს ეკუთვნის და ხვალ მეორეს, და, ამავე დროს, ურ- 

ცხვად დგას ორლეანელი ქალწულის რაინდულ პოზაში. მისი აზრით, 
ლოგიკა კლასობრივია, რადგან ყოველ სოციალურ წყობაში სილოგიხ- 

მების მიუხედავად ფიქრები და განცდები განსხვავებულია, ამიტომ 

ყველას თავისი ლოგიკა უნდა ჰქონდეს. „მდგომარეობის შეფარდება 

აწყობს ლოგიკურ პრინციპებს და ყოველი კუთხის, ყოველი კლასის 

ლოგიკა ისევე თავისებურია, როგორც ესთეტიკა"?. მისი აზრით, ლო- 

გიკა ეწინააღმდეგება განცდისა და მდგომარეობის ჭეშმარიტებას სა- 

ყოველთაოობისადმი მისწრაფებით. ფაქტობრივად მის მნიშვნელობას 

განსაზღვრას მდგომარეობა და განცდა. ამის საილუსტრაციოდ მას 

  

1 იქვე, გვ. 24. 

2 იქვე, გვ. 35--36, 
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მოყავს ასეთი მაგალითი: .„მე ვიყიდე გუშინ წითელი ქათამი“, იმისდა 
მსხედვეით, თუ რა მხარეს ვუსვამ ხასს, ამ წინადადებაში იცვლება ქვემ- 

დებარე და შემასმენელი და “მესაბამისად აზრის კონსტრუქციაც --- 

თუ ყურადღებას ვაქცევ „მე“-ს, ის იქნება სუბიექტი, თუ „წითელს“ 
ვაქცევ ყურადღებას, მაშინ ის გახდება სუბიექტი. ეს მართლაც ასეა, 
მაგრამ სულაც არ მიუთითებს ლოგიკის მდგომარეობით განსაზღვრუ- 
ლობაზე, არამედ მიუთითებს წინადადების მნიშენელობის, მისი საზ-+ 

რისის შეცვლაზე იმის მიხედვით, თუ გამოთქმის რა მხარეს ვაქცევთ 
ყურადღებას, საზრისის ეს ცვლილება სწორედ ერთიანი ლოგიკის 
ფარგლებშია შესაძლებელი. ლოგიკური კატეგორიები და სილოგიზმის 
ფიგურები რომ პრაქტიკის შედეგია, ფაქტია, მაგრამ ეს არ ნიშნავს, 

ისინი დამოკიდებული იყვნენ სოციალური ჯგუფების საჭიროებასა და 

ვითარებაზე. ამიტომ არ შეიძლება გავიზიაროთ კაპანელის მტკიცება, 

რომ „ასრის ღირებულება ეფარდება მდგომარეობის შეცნობას, ხოლო 

მდგომარეობის შეცნობა წარიმართება სოციალური საჭიროების ინტე- 

რესის მიხედვით“. ლოგიკური კონსტრუქცია არაა განპირობებული სა- 

ჭიროებითა და ინტერესებით და ლოგიკა არაა ორგანოტროპული და 

კლასობრივ. როდესაც კაპანელის ამ მოსაზრებებს ვაკრიტიკებთ, 

უნდა გავითვალისწინოთ ის ვითარება, რომელშიც ისინი გამოითქვა. 

20-იანი წლების დასაწყისში და შემდეგაც ბევრ მარქსისტს ეჭვი არ 

ეპარებოდა კლასობრივი ენის, კლასობრივი ლოგიკის და აზროვნების 
არსებობაში, კაპანელმა სწორედ ეს აზრები გამოიყენა მისი რელატი- 
ვიზმის მარქსთან დასაახლოვებლად. კაპანელის ტრაგედია იმაშია, 

რომ რელატივიზმის პოზიციებიდან აბსოლუტიზმის წინააღმდეგ მებრ–- 

ძოლი, თვითონ ააბსოლუტურებს სინამდვილის ცალკეულ მომენტებს 

და ამით მათ უაზრობად აქცევს. სადავო არაა მისი მტკიცება -– „ქვეყ- 

ნად პრაქტიკული ცხოვრება რომ არ ყოფილიყო, არც ლოგიკა, არც 

მორალი არ იქნებოდა“. მაგრამ ეს სრულიადაც არ ნიშნავს, სწორი 

იყოს დებულება, რომ „ბურჟუაზიული ლოგიკა სულ სხვა სახისაა, 
პროლეტარული კი სხვა“. ხშირად კაპანელის დებულებაში არის მო- 

მენტი, რომელიც ჰეშმარიტებას შეიცავს, მაგრამ გააბბსოლუტურებით 

შეცდომად იქცევა. ასეთია მისი მტკიცება შემოქმედების და მეცნიე- 

რების განვითარების პრაქტიკის მოთხოვნებით და მასთან კავშირით გან– 
პირობებულობის შესახებ. ეს პრინციპი თავის დროზე ენგელსმა ჩა- 
მოაყალიბა, მაგრამ კაპანელთან, ისე როგორც ყეელაფერი სხვაც, ეს 

პრინციპიც სახეს იცვლის და ცალმწრივად წარმოიდგინება: „მდგომა- 
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რყობა და იდეა ისტ.არულად შე: ოქმედებით ურთიერთობაში არიან, 

თუმცა იდეა აქტიურ მოქმედებას იწყებს მსოლოდ მა9შ.,ნ, როდესაც 

სოციალური საპიროება ამახვილებს იდეის გავლე- 

ნას. როგორც წინადადებაში ასრი იცვლება სოციალური საჭიროების 

განცდის ცვლილებით, ისე იდეოლოგიის ისტორიულ ვითარებაში 

ახსრის მიმართება და ღირებულება იცვლება შეფარდებით სოციალ- 

კლასობრივი ინტერესისა. რამდენადაც წარსული კაცობრიობისა და- 

ყოფილი იყო ყოველ საუკუნეში კლასებად და რამდენადაც თითოეუ- 

ლი კლასი გამოდიოდა ისტორიულ მოძრაობათა ხელმძღვანელად, 

იმდენად სოციალური არე იდეოლოგიისა იკუმშებოდა კლასობრივი 

«ნტერესებისა და საჭიროების საზღვრებში. მეცნიერება, ფილოსოფია, 

სელოვნება, ხუროთმოძღვრება და სხვა დარგი შემოქმედებისა ყოველ- 
თვის ყოველი ხალხის ცხოვრებაში იმდენად სახიერდებოდნენ, იმდე– 

ნად ვითარდებოდნენ, რამდენადაც რომელიმე კლასის ინტერესებისათ- 

ვის საჭირო იყვნენ; ამიტომ არასოდეს, არც ერთ ეპოქაში არ ჰქონე- 

ბით თვითარსობითი და დამოუკიდებლობითი ხა- 

სიათი: გონებისა და სულის სახეობითი ფორმები ყოველთვის გამო- 

ყენებით თვისებას ატარებდნენ“!. აქაც კაპანელი მარქსიზმის და- 

მახინჯებული და ცალმხრივი ინტერპრეტაციიდან ამოდის. ანგარიშს არ 

უწევს იმ გარემოებას, რომ ენგელსმა ეს ცალმხრივი გაგება გააკრიტი- 

კა თავის წერილებში და ხაზი გაუსვა სულიერი ცხოვრების შინაგან 
ლოგიკას, მის უკუქმედებას მატერიალურ პროცესებზე. 

კაპანელის ორგანოტროპიზმი”ს თვალთახედვით, სამყაროში არაა 

'” ერთიანობა ისტორია და კულტურა წარმოდგენილია სიმრავლის სა– 

ხით, რომელშიც ყოველი კულტურა დამოკიდებულია დროზე, ტერი- 

ტორიასა და ხალხის რასობრივ ბიოლოგიურ თვისებებზე. ამიტომ 

კულტურათა მორის საერთო ენა და სტილი არ არსებობს, ყოველი 

კულტურა საკუთარი სტილის და სულიერი სამყაროს მქონეა, რომე– 

ლიც ორგანოტროპულ მიმართებაშია მის საჭიროებებთან და გარემოს- 

თან. მამინაც, როდესაც კაცობრიობის სახელით მსჯელობენ, გულისხ- 

მობენ იმ ხალხებს, რომელთა წარმომადგენლები თავად არიან, დანარ- 
ჩენთ ბერძნებივით ბარბაროსებად თელიან. ის, რასაც მსოფლიო ისტო- 

რიას ვეძახით, ერთი ფრაგმენტია უსასრულო სამყაროში, ერთი კუ- 
თხეა პლანეტარულ არსებობაში. ყველაფერი ჩვენი სუბიექტური საზ- 
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რინით და თვალთახედვით გეაქვს გააზრებული, შპენგლერ.-ს ანალოგი“ 

ურად კაპანელი აკრიტიკებს არა მარტო მსოფლიო ისტორიის პროვის- 
ციულ გაგებას, არამედ მისი პერიოდიზაციის სქემასაც ანტიკურობის, 
საშუალო საუკუნეებისა და ახალი დროის სახით. მიუთითებს. რომ «ს, 
რაც ჩვენ ახალ დროდ გვესახება, გაცილებით უფრო მნიშვნელოვნად 

გვეჩვენება, ვიდრე ანტიკური სამყარო. ეს გამოწვეულია „ჩვენი ცხოვ- 

როების ეგოცენტრისტული დაკვშირებ-თ მახლობელ 
მდგომარეობასთან კუთხურ-ტროპიული სურვილებით". ამის შედეგია 

კაპანელის ისტორიოსოფიაშე ისტორიის უარყოფა, ისე როგორც გნო- 

სეოლოგიაში ობიექტური ჭეშმარიტების და „ჭეშმარიტების, 

დროისა და ეპოქის ილუზიად“ გამოცხადება. 

კაპანელის ნააზრევის ახალი მომენტები განვითარების ამ ეტაპზე, 
ძირითადად, ეს არის მარქსთან დაახლოების სურვილი ”შპენგლერის 

იდეების გამოყენების გზით, მის მიერ წამოყენებული პრინციპებს 

განმტკიცება, ორგანოტროპიზმის განმარტება როგორც მდგომარეობა- 

სა და სულს შორის ურთიერთქმედების პრინციპისა, რომელშიც განმ- 

საზღვრელი მდგომარეობაა, ლიტერატურისა და ხელოვნების გამოცხა- 

დება ხალხის ცხოვრების ასახვად (ასახეის ცნება პირველ პერიოდში 

საერთოდ გამორიცხული იყო), და ბოლოს, ალბათ ყველაზე ნაყოფიე- 

რი მისი შემდგომი კვლევითი საქმიანობისთვის, -–– ესაა ხელოვნების და 

ლიტერატურის სოციოლოგიის პრინციპები. კაპანელი იყო ქართულ 
სინამდვილეში პირველი მოაზროვნე, ქართული და მსოფლიო ლიტე– 

რატურის კლასიკური ნიმუშების სოციოლოგიური ანალიზი რომ გააკე- 
თა და საფუძველი ჩაუყარა ხელოვგნებისა და ლიტერატურის სოციო- 

ლოგიას საქართველოში, რომელიც შემდგომშიც დიდხანს იყო დავი- 

წყებას მიცემული. ეს დარგი იმ პერიოდისათვის ევროპაშიც სიახლეს 

წარმოადგენდა. ქართული ლიტერატურის ისტორია კაპანელის გაახ- 

რებაში სოციალური სინამდვილის, ქართველი ხალხის სულიერი ცხოე- 
რების სურათადაა წარმოდგენილი და მისი განვითარება ახსნილია 

სოციალური მიზეზებით. სხვა მხრივ კაპანელის მსოფლმხედველობის 

პრინციპები არ 'მეცვლილა. და ამდენად მისი კოსმიზმი, ბიოფსიქიზმი 
და ორგანოტროპიზმი ერთმანეთის შევსებას ულფრო წარმოადგენენ, 

ვიდრე დაპირისპირებას. 

კაპანელის მსოფლმხედველობის უფრო სრულად წარმოსადგენად 
საჭიროა ზოგადად მაინც აღენიშნოთ მისი დამოკიდებულება არა მარ–- 

ტო ყოფიერებისა და ცნობიერების, კულტურისა და ისტორიის პრობ- 
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ლემებთან, არამედ მისი მიმართებაც ქართულ კულტურასთან და ქარ- 
თულ სინამდვილესთან. აღსანიშნავია, რომ კაპანელმა. აქაც სცადა თა- 

ვგასებურად გაეაზრებინა და დაუხასიათებინა ქართველი ერის სოცია- 

ლური ფსიქოლოგია, მე-20 საუკუნის დასაწყისში ეს სიახლე იყო. 
ევროპაში ხალხთა ფსიქოლოგიის პრობლემატიკა ის-ის იყო მუშავდე- 

ბოდა და კაპანელმა ეს სიახლე ქართულ სინამდვილეს მიუსადაგა. ამა- 

ვე დროს, იგი შეავსო ორგანოტროპული პრინციპით. კაპანელის ნაახ- 

რევში ამ მიმართულებით ბევრი რამაა მიუღებელი და ეს კრიტიკოსებ- 

მა ადრეც აღნიშნეს, მაგრამ, ამასთან, არის მრავალი საინტერესო მიხ- 

ვედრა და, რაც მთავარია, ასეთი ანალიზი ახალი იყო ქართული 

კულტურის მიმართ. თვითონ ხალხთა ფსიქოლოგიის (როგორც მაშინ 

უწოდებდნენ), სოციალური ფსიქოლოგიის (როგორც ახლა ჰქვია) 

პრინციპი მაშინ ახალი იყო არა მარტო ქართული, არამედ ევროპული 

აზროვნებისთვისაც. ბუნებრივია, ყოველი სიახლე სიძნელეებთანაა და- 

კავშირებული, სიძნელეები კი შეცდომებთან. მიუხედავად ამისა, სიახ–- 
ლის დანერგვის ცდა არ არის უარსაყოფი., 

კაპანელის მსოფლმხედველობის ეს სქემატური სურათი საკმარისი 

უნდა იყოს იმის აღსანიშნავად, რომ ქართული სულიერი კულტურის 

და განსაკუთრებით ფილოსოფიური ახროვნების განვითარებაში კაპა- 

ნელს გარკვეული ადგილი უკავია და არ იქნება მართებული მე-20 

საუკუნის ქართული ფილოსოფიური აზროვნების განვითარებაში მისი 

ღვაწლის გაუთვალისწინებლობა. ამას ადასტურებს კაპანელის ესთეტი- 

კის, ლიტერატურის ისტორიის და სხვა სფეროთა კვლევის შედეგებიც, 

რომლებიც სპეციალურ განხილვას მოითხოვენ. 

კაპანელის ნააზრევი მისი სულის ვხებათაღელვის შედეგია, კაპა- 

ნელის სული კი ორგანული ნაწილია ქართული სულიერობის. ქართულ 

ხასიათში და მის სულიერ კოლიზიებში კაპანელი პოულობდა "ნიცშეა- 

ნურ ' მოტივებს. ეს მოტივები და შესაბამისი განაზრებანი “ საუკუნის 

' “დასაწყისის ქართველ“ მოაზროვნეებში “საკმაოდ. ღრმად იყო გამჯდარი 

და მას ვერ ავხსნით მხოლოდ. ნიცშეს ფილოსოფიის გავლენით. ნიცშე- 

სადმი. დამოკიდებულება იმიტომ გაჩნდა ქართველ მოაზროვნეებში, 

“რომ ქართულ სულს ჰქონდა შესაბამისი საწყისები. ამიტომ სავსებით 

მართებულად ჟღერს ფილოსოფოსის, ანთროპოლოგის და ფსიქოლო– 

“გის გრიგოლ რობაქიძის. "სიტყვები, "რომლითაც. მან 1917 წელს მიმართა 

” ქართველ მწერლებს და რომელიც მთლიანად და სავსებით. ეხება კაპა- 

ნელსაც: „ჩვენმა სულმა იცის ' წამება, –– მაგრამ ჩვენს. მხრებს არ 
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მოსხმიათ მელანქოლიის მოსასხამი, ჩეენმა გულმა იც ს ცეცსლი. -- 

მაგრამ ჩვენსა ფიქრები ფერფლით არ დამტვერულან. წამება ჩვენი დი- 

რსისოს ვნებაა და ცეცხლი ჩეენი სიცოცხლის გენია.., 

და. ნიცშეს ზარატუსტრას სწორედ ჩვენში შეუძლია დაღ:ბადოს 

ღვთიური სიხალისით... 

წამება და ცეცხლი: ამ ორ სიტყვაში მოცემულია მთელი ჩვენი 

სიცოცხლე“. 

ე, კოდუა



ხული და იდეა 

შესავალი 

რაციონალიზმი –– ისტორიული მსოფლმხედველობის გნოსეოლოგი- 

ური ეპოპეა –- ფსიქოლოგიურად დაიშალა; ბერგსონი არსებობის ტრა- 
გედიას ხედავს ინტელექტუალიზმში; ნიცშე ნებისყოფის წვასა და ორ- 

განულ-ქიმიურ აორთქლებაში ახრჩობს ისტორიულ-მეშჩანურ ცნებებს; 

გიუიო აცხადებს, რომ კაცობრიობის მორალს წუთისოფლად არ ესა- 

ჭიროება სანქცია ––- Lგ M10-მI6 §0115 0ხI!ლმVI0ი იI §გილწ0ი. 
იდილიური მსოფლმხედველობისა და სულიერი მყუდროების ტაძა- 

რი ირღვევა სოციალურ-ისტორიულ რყევასთან ერთად და ცივილიზა- 

ციის ქარიშხლიან გაქანებაში ისმის ახალი ხმები, იშლება ილოზიებისა 

და მარადიული სოფიზმების ახალი მარაოები. 

ჩვენც ფსიქოლოგიურად მსოფლიო იდეოლოგიის მეტამორფოზას 
გეთანაბრებით და ჩვენი შემოქმედებითი გამჭრიახობის ფარგლებშე 

ერთგვარ ფილოსოფიურ-ესთეტიკურ სისტემას ვიძლევით. 

ბიოფსიქიზმი და კოსმიზმი სრული გამოსახულებაა ჩვენი ფილო– 

სოფიური მსოფლმხედველობის: „სულისა“ და „მატერიის“ დამოკიდე- 

ბულება ისე, როგორც ეს ფილოსოფიურ სისტემებმშია გამოხატული, 

ჩვენთვის ერთგვარი პარალოგიზმია და მთელი ეს წიგნი ამ ისტორიულ- 

მეშჩანური პარალოგიზმის უარყოფაა. 

სული როგორც მატერიის მუხვადობის დინამიკური აორთქლება, 

მატერია როგორც სტატიკური სახე კოსმოსური სულიერობის დი- 
ნამიკური დენისა, მორალი როგორც ისტორიულ-პლანეტარული გან- 

ზოგადება ორგანულ-ტერიტორიული ჩვეულების, ტროპიზმი და სამ- 
ყარო როგორც ესთეტიკური ფენომენი –– აი ჩვენი მსოფლმხედველო– 

ბის 00IIL5 ძ'ხი16/ფიიCტ. წინამდებარე წიგნი სწორედ ამ თვალსაზრი– 

სით არის დაწერილი და ყოველი ჩვენი წერილი როგორც ფილოსო- 

ფიური, ისე ესთეტიკურ-კრიტიკული და ისტორიულ-ფსიქოლოგიური, 

როგორც აქ მოთავსებული, ისე სხვა ენებზე (CX6მMმ0IIV6 # X80იV0C- 
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+80), ამ მსოფლმხედველობით არის დათანწყობილი. ჩვენთვის რაციო- 
ხალიზმი ასროვნების ისტორიაში მიზეზია ინკვიზიციებისა, შვიათობი- 
სა და ტრაგედიის: ქრისტე, სოკრატე, ჯორდანო ბრუნო ამ გრანდიო- 

ბული და ასს ასლოცი მლ'ლIIIII2(Iე სოფისტური ტრაგედიის დიდი 
გმირები არიან. კანტის მორალი, მისი კატეგორიები და «მპერატივები 
ჰამლეტის ქარიშხლიანი სულის სისტემატიზაციაა. 

ირაციონალობა ახასიათებს არსებობის ყოველ წუთს და მოძოაო- 
ბას: ერთეულების სარბიელს სასღვრავს მრავლობის სტიქიური და- 
ნაწილება და ინდივიდუალობის ბედ: ირაციონალურ ნებისყოფაზეა 
დამოკიდებული. 

შემთხვევათა დაუსრულებელი დენა არის ის, რასაც ჩვენ ვეძახით 
წუთისოფელს, სამყაროს, ყოვლობას. 

არსებობის ცვალებადობა და სტიქიურობის შეგრძნება ადამიანში 

იწვევს კოსმოსურ სევდას, რომელიც თავისებურად ახალისებს კაცოა- 
რიობეს ინტელექტუალურ კულტურას, აღრმავებს განცდას და მთლიან 
პიროვნებას ისევ ეძახის: 

0”გლLლL 111(0111ღლLC!" 
შეიგრძნობს რა ადამიანე თავისი ყოფის წარმავლობას, შეიქმნება 

უფრო გულკეთილი და ნაღდი: ორგანული წვა კოსმოსურად გაშლის 

ადამიანის სულსა და რაც უფრო ქალაქურ”, რაც უფრო აჩქროლებე- 
ლი. და ათქრიალებული იქნება წუთისოფლური ყოფა, მით უფრო 

მძლავრი, ტკბილი და ორგანული გასდება ადამიანში წყურვილი მარა- 

დისობესა და მშვენიერებისა -–– კოსმიზმი. 
ჩვენს ყოველდღიურ ყოფას რომ ჩამოვამოროთ ისტორიულ-ტრა- 

დიციული მორალი და მისი კატეგორიები, კუთხურ ჩვეულებათა ნაო- 
ჭები, ჩვენ რომ ყოველ საღამოს ვგრძნობდეთ, თუ როგორი აჩქარებით, 
სიზმარეულად, ქურდულად გაივლიან წლები, როგორ ველურად, შმჰა- 
გად, ატორტმანებით ჩავიძირებით არარაობისა და რღვევის უფსკრულ- 

ში, და მთელი ჩვენი ნერვული ღელვიდაზ დარჩება მსოლოდ ერთი 

მუჭაღა მტვერი, რომელსაც გაანიავებს წუთისოფლის ქარიშსალი, ჩვენ 

გაცილებით უფრო ბედნიერი და გულკეთილი ვიქნებოდით, უფრო 
ხმირად აგვიჩუყდებოდა სიყვარულით გული ამ უთავბოლო და მუდამ 

მოუწყობელ არსებობაში. მოვლენები და საგნები დროული, დრეკილი 

და ხრწნადი ფორმებია მარადიულად უცვლელი ცვალებადობის: სული 

ყოვლობის ნივთიერების შინაგანი რყევის დინამიკური აორთქლებაა: 

იდეები ორგანულ ღელვათა თვითმქვრეტი ასხივოსნებაა და არსებობის 

ია)



ყოველი წუთი შემთხვევათა გაურკვეველი და უსასღვრო დენაა; ჩვენი 
წუთისოფლური ტანჯვა და ყოფა ბოლოს და ბოლოს მხოლოდ თქმა და 

სღაპარია, –– ისტორია ლეგენდაა; ერები და ქალაქები, ცივილტზაცია 
და კულტურა, ორგანული ფორმები, საუკუნეების ღრეკანი და კაცობ- 

რიობის განგაში მარადიული ლანდების კოშმარული დემონსტრაციაა, 

დაუსრულებელი და უთავბოლო კადრილია. 
ჭია-ღუებიდან შეიქმნა მე ადამიანის; ჭჰია-ღუებიდან დაიშლება იგი- 

ვე მე და უცვლელ ცვალებადობაში ვერასოდეს ვეღარ განმეორდება 
მთლიანი იგივეობით. მხოლოდ დაშლილი უჯრედები მარადიულ ხეტი- 
ალში ერთმანეთს ვეღარ შეიცნობენ და ჩვენი მე დაფლეთილი, ჩვენი 

სული დადრესილი უსახო ყოვლობაში დაიბნევა. 
ძიება გნოსური, ძიება აბსსოლუტური ჭეშმარიტებისა კაცობრიობის 

დონკიხოტობის კეთილშობილური სახეა და ცხადყოფს წუთისოფლადღ 

ჩვენს გულწრფელ გულუბრყვილობას, მაგრამ ყოველგვარი იდეა 
ი%- ა ორგანოტროპული, ჯგუფური და ტემპერამენტულია; სამუაროს 

ერთ კუთხეში რაც ჭეშმარიტებაა, მეორე კუთხეში ის სიყალბეა; ჰო- 

ტენტოტისათვის რაც წმინდა და ღვთაებრივია, ის ჩვენთვის საზიზღარი 

და სასაცილოა; რაც დღეს რომელიმე ერისათვის იდეალია, ის შეიძ- 

ლება ხვალ სათრეველი და სალაღობო გახდეს. 
ჭეშმარიტება ორგანულ-ფსიქიკური ჩვეულების დროული, წარმავა- 

ლი ტემპერამენტული ფორმაა და §სს §500C16 ე0010-9I10VI5 ყველაფერი 

ლეგენდა და სოფიზმია. ! 
ცხოვრების აზრი მოხერხება და თქმაა. 
სამყაროს დაუსრულებლობაში ლოგიკური თვალთახედვით ნაპო- 

ლეონი იგივეა, რაც ტასმანიის ბეღურა, კანტი იგივეა, რაც ცეილონის 

კენგურუ.



სულისა და მატერიის ისტორიული განმარტება 

საბერძნეთი ფილოსოფოსების წარმოდგენაში სული ორგვარია: 
პირველი გვარის სული არის იდეა, ლოგოსი; მას არა აქვს ნივთიერი 
არსებობა, ის არის უსხეულო, მოკლებული განფენილობას, ნასვრეტო- 

ბას და სხვა მატერიულ თვისებებს მეორე გვარის სული ჰაერის 
მსგავსი ორგანული ნივთიერება,ა რომელიც მიმოფანტულია ჰაერში, 
სივრცეში, ––- აქედან შედის ადამიანის სისხლში, ნერვულ სისტემაში 

და აცხოველებს მთელს ორგანიზმს. პნევმა –- მეორე გვარის სული 
არის ფსიქეს, პირველი გვარის სულის, სადგური. ფსიქე არის სამნაი- 

რი: ნერგოვნებითი, მგრძნობელობითი, რომელიც დგას უფრო მაღლა, 

ვიდრე ნერგოვნებითი, მესამე, ყველახე უფრო მაღალი და კეთილძო- 

ბილი სული იყო მეტყველებითი სული. 
პნევმაც სამგვარი იყო: პირველი ნიეთიერების პნევმა: მეორე –– 

ცხოველობის პნევმა,: მესაზე შეადგენდა ზოგადი ხასიათის პნევმას, 

პირველი გვარის პნევმის ადგილი იყო ღვიძლი, მისეული ქსოვილებით. 
მეორე გვარის პნევმის ადგილი იყო ––- გული; მესამენაირი პნევმისა 

კი –– ტვინი ნერვებიეითურთ. 
ფილოსოფოსი არისტოტელე, თავისებურად სარგებლობდა ამ კლა- 

სიფიკაციით: იგი ფიქრობდა, რომ ცხოვრების მასულღგმულებელი 

ძალა სხვადასხვა პირობებში სხვადასხვა სახისა იყო: არისტოტელეს 
აზრით, სამყაროში არის სულიერობის სხვადასხვა მდგომარეობა, რად- 
გან სულიერობა შემოქმედებითი მუხვადობაა სრულყოფისკენ გამ- 

ლითი მიმდინარეობაა. სულიერობის აღმათხევით მიმდინარეობას არის- 

ტოტელე უწოდებს ენტელექიას; მცენარეული სული, ცხოველობაში -– 
ცხოველური, ადამიანში კი უმაღლესი წერტილი ენტელექიის, ყველა- 
ზე უფრო სრულყოფილი სახე უნივერსალერი სულიერობისა. 

ყველგან და ყველაფერში არის ტრფიალება ენტელექიისა: მინერა- 
ლი. მცენარე, პირუტყვი, ადამიანი შემოქმედებითი წერტლებია, სა- 

დაც ისვენებს ენტელექია, რომლებშიც ცხადყოფილია სრულყოფის 

სახეები და სახიერებანი. 
III



ჰუმანისტები იმეორებდნენ არისტოტელეს სიტყვებს და ამტკიცებ- 

დნენ: სული ყველაფეოშიაო. 

ჰუმანისტებისა და ანტიკური ფილოსოფოსების მსოფლმხედველო–- 

ააში სული არსებობდა როგორც ერთგვარი თვითმყოფი რაობა (სუბ- 

სტანც-ა); სული იყო ძალა, ენერგია, 100010100, --– სული იყო ის, რაც 
ამოძრავებდა ნივთიერებას. თვით ნივთიერება (მატერია) იყო ერთგვა- 

რა მასა, რომელსაც არ შეეძლო თავისთავად მოძრაობა, რომლის არსე-. 

აოაა დამოკიდებული იყო სულის აოსებობაზე, სული, როგორც 

ამბობს პლატონი, ერთგვარი დემიურგია შემოქმედი ცხოვრების სახე- 

ებისა და ფორმებისა. მატერია იყო „დაუსრულებადი“ და „გამოურ- 
“კვეველი“, „ტლანქი“, „ბნელი“, „ძნელი გვარი“, რომელიც ქმნის „მე- 

სამე დასაწყისს წუთისოფლისას", რომელიც აზროვნებისთვის წარმო- 
ადგენს არარაობას, რომელსაც არა აქვს სასე, რომელიც „ყოველი 

მიმღებია“, რომელიც არ არის არც მიწა, არც წყალი, არც ჰაერი, არც 

ორთქლი, არც ცეცხლი. მატერია არის დემონური ვრცეულობა, რომელ- 

შიც იქმნება და რომელიც თვითონ ვერო ქმნის. მატერია საჭიროა, რო- 
გორც შესაძლებლობის განუსაზღვრელი რეალობა --–- რეალობა ბრმა, 

მოვლენა ყალბი, რომელიც გვეჩვენება დიდად, მაგრამ თავისთავად 

პატარაა, რომლის არსებობა არის ეფემერობა, არარაობა, რომლის სა- 

ხე მუდამ გარბის და მუდამ ტყუის: ასე ახასიათებს პლატონი მატე–- 

რიას თავის „ტიმეა-ში“, ნეოპლატონისტმა პლოტინმა თავის მეორე 

„ენეადი“-ს მეოთხე წიგნმი და მესამე „ენეადების“ მეექვსე წიგნში 

მოგვცა თითქმის უფრო მკაცრი, უფრო ულმობელი დახასიათება მა- 

ერიისა.ა მატერია არ არის რთული, იგი მარტივია და „ერთეული 
ტლანქად მიმდინარე“, მას სხეული და რაოდენობა არა აქეს; მას „არა 

აქვს ფორმა და ზომა: იგი მხოლოდ „ზომის ვრცეულობას იძლევა“, 

უცხო ძალა ქმნის სახეს, ფორმას და რაოდენობას მატერიაში; მატე– 

რია არის მხოლოდ „ილუზია განფენილობისა“. 

არისტოტელეს აზრით, თუმცა მატერიას არა აქვს არავითარი და- 

დებითი თვისება, მაგრამ აქვს „ნიჭიერება“ ყოფნისა და არყოფნის. მა- 

ტურია მეტაფიზიკური ორმაგობაა და უარყოფს აზროვნების ლოგიკუ- 

რობას. | 

სულ სხვანაირად უყურებენ მატერიას თვით მატერიალისტები. 

მატერიალიზმის წარმომადგენლები: დემოკრიტე. ეპიკუერე. ლეეკი- 

პე. ლუკრეციუს კარა მატერიას სსნიან როგორც ერთპვარ ყოვლობას, 

ერთგვარ აბსოლეუტურობას, მხოლოდ მატერია ნაწილდება, იმუხვება; 
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ნაწილები ერთმანეთს შორდებიან და ისევ ერთდებიან; მოძრაობა ნა- 

წ-ლებისა არის თვით ცხოვრება. ყოველი მატერიის ნაწილი ანუ ატო- 
მ. მონაწილეობს მოძრაობაში, 

არაფერი წუთისოფლად არ იკარგება; ხრწნადი საგნების ატომები 

ერთმანეთს შორდებიან. მაგრამ არსებობას მაინც განაგრძობენ. არსე- 

ბობენ თუ არა ატომები? ამის საყურადღებო პასუხს, საკმაოდ დასა- 

ბუთებულს, ჩვენ ვხედავთ ლუკრეციუს კარას პოემაში –– „02 CIVIII 

)0LVII0V. ატომი ისე პატარაა, რომ ადამიანი მას ვერ ხედავს: გარეგან 

გრძნობათა ორგანოების საშუალებით ადამიანს არ შეუძლია შეიცნოს 

და შეიგნოს ატომის არსებობა და ოდენობა, მაგრამ, რომ ატომი არსე- 

ბობს, ამას ჩვენ გვიმოწმებენ სხვადასხვა მაგალითები: ტანისამოსი, 

რომელიც გადაკიდებულია წყლის პირას, სველდება; როდესაც ტანი- 

სამოსი მზეზეა, ატომებს ეშინიათ და გარბიან. ამნაირად სიმშრალე და 

სისველე, ისე როგორც ყველაფერი, დამოკიდებულია მოძრაობაზე. 
ბეჭედი, რომელსაც ჩვენ რამდენიმე წელიწადს ვატარებთ, წვრილდება: 

მას შორდება ნაწილები, რომელთა დანახვა ჩვენ არ შეგვიძლია, მაგრამ 
რამდენიმე წლის შემდეგ კი ვხედავთ, რომ ნაწილი შემადგენლობისა 

ბეჭედს დაჰკარგვია და დღეს ის აღარ არის, რაც იყო ლუკრეცი-ს 
კარა გველაპარაკება თავისი პოემის მეორე ნაწილში ატომთა მოძრა- 

ობასა და თვისებებზე: ატომები არიან განუწყვეტელ მოძრაობაში; 

ატომთა მოძრაობა არის შეუჩერებელი „დაღმათრევა“ დაუსრულებელ 

უსაზღვროებაში, „დაღმათრევითი" მოძრაობა: ანუ პირვანდელისკენ 

სწრაფვაა, პარალელურია და სწორი, მხოლოდ შემდეგ სხვადასხვა 
ატომთა და სხვადასხვა გარემომცველთა გამო, მრძრაობათა პარალე–- 

ლები იმლება და იწყება არევ-დარევითი განგაში. რირ აიხსნება, რომ 
ატომთა განგამსა და მოძრაობას ჩვენ ვერ ვხედავთ და საგნებს, რრ- 

მელთა შემადგენლობა (ატომები) მოძრაობაშია, აქვთ წყნარი სახე- 

ებიმ –- ამის პასუხად ლუკრეციუს კარა იძლევა სურათს: წარმოვიდ- 
გინოთ, ამბობს იგი, მორს ჩვენგან თამაშობს ჯოგი... ცხვრები დახტიან 

ხან იქით, ხან აქეთ, მაგრამ მათ თამაშსა და მოძრაობას ჩვენ ვერ ვხე- 

დავთ, რადგან შორს ვართ. ჩვენ ვხედავთ მხოლოდ მაღლობს, რრმე–- 

ლიც ჯოგის ფერაღ მოჩანს. 
ატომები არიან სხვადასხვა ფორმის: ზოგი მრგვალია, ზოგი წვეტი- 

ანი, ზოგი წყლუტი. დასავლეთ ევროპის ფილოსოფიაში ატომიზმს 
სა'ატიო ადგილი უკავია: არა მარტო მატერიალისტებს, ოვით დეკარტ- 

საც სჯეროდა ატთპეს არსებობა, დეკარტი ფიქრობდა, რომ ატომს აქვს 
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განფენილობა და ატომთა შორის ხედავდა მხოლოდ გარემცველობით 

განსხვავებას. დეკარტის სიტყვით, ატომი უზუაოა. მას არა აქვს არც 
წონა, არც მასა; წონას ატომი ღებულობს მხოლოდ მოძრაობაში, ნიუ- 
ტონს არა მარტო ატომთა არსებობა სჯეროდა, არამედ ატომთა შორის 

ეძებდა მსოფლიო მიზიდულობის კანონის მისეზს, ავოგადრო ატომებს 

ეძახის ელემენტარულ მოლეკულებს (I)იIლლს!ლა CICIIICI1წ017(ლC5); იგი 
შეეცადა დაემტკიცებინა ატომების არსებობა 10LხLი016 ძც ს იIV5Iფსი- 
მი: 5581 0”0ი6 »ი1მთ16LC ძი ძC10)ი)1ი6L 1085 I:0550- IMCI2(IV0C5 ძლ0§ 

X0010CVI6§ C16»26იL2)IC§ 905 C00L0§ CL ძ05 CI0060LLI0ი5 §C101 105ძ06- 
118§ C1I10§ 6იLL6Cინ ძმი§ 195 ლ01იხ1იმ150705. 

ინგლისელმა ფიზიკოსმა IXCIIL-მა 1815 წ. და სამი წლის შემდეგ –– 

1818 წ. გერმანელმა მეცნიერმა MCII0C0I(C-მ წარმოადგინეს თავისებუ- 
რად დასაბუთებული ჰიპოთეზა მატერიისა და ატომების თვითმყოფ 
რაობაზე. პროუტმა და მეინეკემ ერთგვარად გააღრმავეს თალეს მილე- 

ტელის კოსმოლოგია: აიღეს წყალბადი მატერიის თვითმყოფ რაობად, 

პირველყოფილი „ქაოსი“, მათი აზრით, სავსე იყო მხოლოდ წყალბა- 

დის ატომებით: წყალბადის ატომთა მილიარდები ინძრეოდნენ და 
ირყეოდნენ დაუსრულებლად; უთვალავ წელთა განმავლობაში გრძელ- 

დებოდა დამუხვა და განწვალება, რაც უფრო ცივდებოდა წყალბადუ- 
რი მასა, მით უფრო იხეთქებოდა და ნაწილდებოდა. 

ნაწილები უერთდებოდნენ ერთმანეთს არევდარევით და უთავბო- 
ლოდ: თანდათან რთულდებოდა ქიმიური შემადგენლობა პირველყო- 

ფილი მატერიისა. 

რთული ნივთიერება უერთდებოდა რთულს და ბუნებრივი რეაქტი- 

ვებით იქმნებოდა მოძრავი, ორგანული ნივთიერება. ორგანულ ნივთი- 

ერებაში ეწყობოდა თავისთავად, ბუნებრივად ორგანიზაცია-ნერვული 

სისტემა, რომლის ნაწილები უთვალავ წელთა განმავლობაში ერთმა- 

ნეთს შეჩვეულნი ქმნიდნენ ერთეულ, განუკვეთელ ხმაშეწყობილე- 
ბას ––.იმ. ხმაშეწყობილებას, რომელსაც მარადიულად 'შემოქმედები- 

თი ხასიათი აქვს, რომელიც წარმოადგენს ყოვლობის პროტილეას, 

ენერგიას, ძალას, სულს. 

ბოლო დროს ატომის შედგენილობაც შეისწავლეს: ამტკიცებენ, 

ატომი ელექტრული იონებიდან შედგება და არ არსებობს მატერია, 

რომელსაც არ ჰქონდეს ელვისებური ძალაო. 
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სული და ფემეცნება რობორც ორბანული ჩვეულება 

ყოვლობის ენერგია უნივერსალობის სულიერ მოვლენათა მრავლო- 

ბაში გამოიხატება, სულიერი მოელენები კი ჩნდებიან ორგანულ-ნერ- 

ვულ სითხეში, რომელიც ბოლოსა და ბოლოს შედგება იმ მინერალე- 
ბისაგან; რომელნიც ბუყბუყებენ მინერალური წყლების აუზებში და, 

რომელთა აორთქლება ზრდის და ამაგრებს მცენარეულობას, მათით 

სასრდოობს ძლიერი ნებისყოფა ცხოველების და ადამიანების. 

საზოგადოდ ცხოველებისა და ადამიანების ნერვების გაღიზიანება 

იწვევს ამ მინერალების არაჩვეულებრივად. აჩქარებულ მოძრაობას. 
მოძრაობაში მატულობს ნერვული ენერგია. რაც უფრო ძლიერია გა- 

ღიზიანება, მით უფრო დიდია ნერვული ენერგიის დენა, მით უფრო 
მდიდარია სული ადამიანისა ყოვლობის შეგრძნებებით და ემოციებით. 

სული თავისი შეგრძნებით და ემოციებით, თავისი სხივოსანი იდე–- 

ებით და შეცნაურებებით ორგანული მოძრაობის ქიმიური სახეცვლი- 
ლების შედეგია: ქიმიური ელემენტების შემოქმედებითი ატალღება 
იძლევა სულიერობას ისე. როგორც აჩქარებული მოძრაობა იძლევა 

სითბოსა და ცეცხლს. | ! 

მთელი გონება შემეცნების პროცესის მხოლოდ ჩვეულებით განყე- 

ნებული სფეროა სულიერობის და ემორჩილება ორგანულ-ნერვული 

ელემენტების სახეცვლილებას ისე, როგორც კონკრეტული სახეები 
ფიზიოლოგიური და ბიოლოგიური ცხოვრებისა. ჩვენი საქმელების ქი- 
მიურ ელემენტებს ისეთივე გავლენა აქვს ჩვენს შემეცნებაზე, რო- 

გორც ჩვენს კუნთებზე: იდეა ისე ისახეაბა ბიოორგანულად როგორც 

შეგრძნება, იღეას ისე ესაჭიროება თვითმჭვრეტი გასხივოსნებისათვის 

ჩვენი მუსკულების ქიმიური შემადგენლობა, როგორც ფიზიოლოგიურ 

გაღაზიანებას: როდესაც ჩვენ ჩქარა მივდივართ ან ავდივართ მთაზე, 
თუნდაც ნელ-ნელა, ვამჩნევო, რომ. რაც უფრო და უფრო გვევგიმება 

მუსკულები ფეხებისა და მკლავების, მით უფრო და უფრო გვეძნელე– 
ბა განყენებულად აზროვნება და ფიქრი ტრანსცენდენტალობის სფე- 

როში. ელემენტარული სასეები “შემეცნებისა ამ დროს ჩვენ გვაქვს, 
გვაქვს წარმოდგენები, ფიხიოლოგიური შეგრძნებები, მაგრამ გვეძნე- 

ლება ასოციაციებზე ფიქრი და მეტაფიზიკურად მსჯელობა. ორგანული 
ანერგია არაჩვეულებო” ვ მოძრაობაში ზედმეტი გვეხარჯება და სული- 
ერობის სფეროში ვერ შედის ჩვენი ნერვების ქიმიური ელემენტების 

შემოქმეღებითი ატალღება. 
მთელი ჩვენი შემეცნების პროცესი ორგანული ჯიშისაა.



ფსიქომაბერიალიჭზმი და ორგანოდჯროპიზმი 

საჭმლის მიღების შემდეგ თითქმის მთელი საათის განმავლობაში 

ჩვენ მეტად გვეძნელება განყენებულად ფიქრი, მეტაფისიკური თხზუ- 
ლების წაკითხვა და სხვა... ახალგაზრდობისა და ჯანმრთელობის დროს 

ვერ ვამჩნევთ ამ სახის ორგანულ მოქანცულობას, მაგრამ დაახლოებით 

ოცდაათი წლის შემდეგ თითქმის ყოველთვის სადილის შემდეგ 

ვგრძნობთ, რომ ჩვენი ორგანიზმი ვერ ასოულებს, ფიზიოლოგიურ მო- 
ვალეობასთან ერთად, მეორე მოვალეობას –– ინტელექტუალური სახი- 

სას. თუ ჩვენ თავს ძალას დავატანთ ამ დროს და მაინც დავიწყებთ გო- 
ნებით მუშაობას, მაშინვე გვეპარება ძილი, ვგრძნობთ თავის ტკივილ- 

სა და ნერვების მოდუნებას. მაშასადამე, იდეის განსახეობა თხოულობს 

ორგანულისა და თერმული ენერგიის “ დახარჯვას, ნერვების წვას და 

დრესას. შემეცნების ფსიქიკური 00001C10 იქმნება იმ მასალებიდან, რა 
მასალებიდანაც შედგება ორგანულად ჩვენი ნერვული სისტემა. იდეა 

არ არის ზებუნებრივი და ზემატერიული მოვლენა, იგი ნერვული ნივთი- 

ერების წვის გასხიგოსნებაა, ბიოორგანულად იდეა ჩვენში ისე მზად- 

დება, ისე იქმნება, როგორც ელვა ჰაერში, როგორც ცეცხლის ალი 
კაჟსა და ფოლადს შორის, როგორც მინერალური ელემენტების სხი- 

ვგოსანი ბუყბუყი მინერალურ ზოლებში. 

. სპეციალური ორგანოები: მხედველობის, გემოვნების, ყნოსვის, სმე– 

ნის, შეხების ვერ ასრულებენ თავიანთ მოვალეობებს, ვერ შემოაქვთ 

და ვერ გააქვთ ცხოვრების სახეები, თუ ოოგანიზმი ვერ ჭამს და ვერ 

სვამს. წესიერად; მოხუცებულობის დოოს სული ვერ იჩენს იმდენ 

აქტივობას; რამდენსაც ჩვენ ვხედავთ ახალგაზრდობის დროს; შეგრძნე- 

ბები, იდეები, იდეალები, აფექტები –– მთელი სულიერი აქტივობა მო- 
დუნებულია. ისე, როგორც მოდუნებულია თვით ორგანიზმი, რომელ- 

შიც ხდება შემეცნება. 
მოძრაობაში ისახება თვით შეგნება. შემეცნება იმდენაღ შინაარსია- 

ნია, რამდენადაც დიდია და ძლიერი ორგანული გაღიზიანება. შემეც–- 
ნება ათლეტურ ტანსაღობაში კი არ ღრმავდება, არამედ ამ ტანსაღო- 

ბის გაღიზიანების დაშლაში. 
ონანისტები, მორფისტები და ეროტულად აგსნებული ადამიანები 

სულიერაღ მდიდრები არიან, მათ ეადვილებათ მგოსნობა, ორატორო- 

ბა, მეტაფიზიკურად აზროვნება მანამდე, სანამ ორგანულ გაღიზიანე– 

ბებს აქვთ აქტიური ხასიათი, სანამ ნერვული სისტემა იტანს შემოქმე- . 
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ღეს.თა ტალღების მატერიალურ წვასა და მინერალების აორთქლებას. 

მთელი სულიერობა იქ სახით. რა სახითაც ჩვენ მას გხედავთ შემოქმე- 

ღებითი ევოლუციის დღევანდელ პირობებში, ორგანული ჩვევისა და 

შეგრძნების შედეგია. ფილოსოფიური ფსიქოლოგია ამტკიცებს ამას 
მაგალითებით, რომელთა შორის სავსებით ირკვევა მატერიის გავლენა 
სულხე და სულის გავლენა მატერიაზე, ირკვევა ის, თუ როგორ ინახე- 

ბა სტატიკურად, ფიხიოლოგიურ-მატერიალურ სფეროში ორგანულ: 

განცდისა და ნერვული მღელვარების ყოველი სახე, თუ როგორ იქმნე- 

ბა თანდათანობით სულიერობის სფეროში განსახეობა თვითმქვრეტი 

მატერიისა. 

პროფ. პავლოვს უნდოდა თურმე კუჭის საჭმლის მომნელებელი სი- 
თსის გამოკვლევა, ამისათვის რუსი მეცნიერი უჭრიდა მუცელს ·აღლა 

–=მნაირად, რომ გარედან შესაძლებელი ყოფილიყო დასა:ვა კგს 

საჭმლის მომნელებელი სითხის დენისა. 
კუჭის გაღიზიანება გარედან რომელიმე ნივთიერებაი ა 5-ც-ნა · 

იწვევდა კუჭმი საჭმლის მომნელებელ სითხეს. ამ ფიზიღულოგ. რ: 
აქტიდან პავლოვი გადავიდა ფსიქიკურზე: იგი მხოლოდ აჩვე<ზებდა სა:- 

მელს ძაღლს, ფიზიოლოგიური ქიმიიდან, როგორც ვიცით, ყოეელ საე:- 

მელს ესაჭიროება კუჭში განსაკუთრებული შემადგენლობის სითხე – 

ცხიმი, ცილა, სახამებელი, სიმჟავენი და სხვა ნივთიერებანი. პავლოვის 
ცდებში აღმოჩნდა, რომ იმ დროს, როდესაც ძაღლს საჭმელს აჩვენე- 

ბენ, ძაღლის შემეცნება ტვინიდან განკარგულებას იძლევა –– კუგმა ამა 

და ამ შემადგენლობის სითხე მოამზადოსო. შეცნაურება მხედველობი– 
თი აპარატიდან მიდის ტვინში, ტვინი იძლევა განკარგულებას შესაფე– 
რისი სითხის მოსამზადებლად. შემეცნების ორგანული სახე აქ საუ- 

ცხოოდ მტკიცდება. ორგანიზმში შენახულა მეხსიერება იმისა, რომ ამ 

და ამ საჭმლის მომნელებელ სითხეში უნდა შედიოდეს ეს და ეს ნიე– 
თიერებაო, –– და განკარგულებას ორგანული ჩვეულების შემეცნებისას 
კუჭი ასრულებს იდეალურად. მაშინვე ქმნის და იძლევა იმ სითხეს, 
რომელიც ნაჩვენები საჭმლისათვის აუცილებელია. : 

ჰელმჰოლცი შემდეგნაირად იქცეოდა: იღებდა ფანქარს პერპენდი- 
კულარულად და რამდენიმე წუთს უყურებდა. შემდეგ აიღებდა სამ- 

კუთხიან პრიზმას და იყურებოდა ფანქრისაკენ ამ პრიზმიდან. როგორც 

ვიცით, ახეთ პრიხმას თვისება აქეს, გვიჩვენოს საგანი არა იქ, სადაც 

არის, არამედ სხვაგან, რადგან სინათლის სხივებს განზე ისვრის. რამ-: 
დენიმე წუთის შემდეგ ეს მეცნიერი პრიზმას გადადებდა და თვალებ– 
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დახუჭული მარჯვენა ხელათ ეძებდა ფანქარს თურმე ხელი ეძებდა 

ფანქარს არა იქ, სადაც პრისმიდან მას ეჩვენებოდა, არამედ იქ. სადაც 

მანამდე ფანქარი იყო, მხოლოდ რამდენიმე ცდის შემდეგ ხელი ეძებდა 

ფანქარს, იქ. სადაც პრიზმიდან თვალი იყურებოდა ცდების დროს. 

მაგრამ მეცნიერი ისევ უბრუნდებოდა პირვანდელ მდგომარეობას. 

ჯერ უყურებდა ფანქარს უპრიზმოდ რამდენიმე წუთს, შემდეგ ხუჭავ- 

და თვალებს და ხელით ეძებდა ფანქარს –– ხელი ეძებდა ფანქარს სწო- 

რედ იქ, სადაც უნდა ყოფილიყო პრიზმიდან რომ ეყურებინათ. შემეც- 

ნების პროცესი ორგანოტროპულია, ასოციაცია მხოლოდ ჩვეულებათა 

შეგრძნებაში იქმნება თანდათანობით. 

მეო, –– ამბობს ვუნდტი, –– შევაჩვიე ჩემი ძაღლი სიტყვა „ჰოპის“ 

წარმოთქმის დროს ჯოხზე გადახტუნვასო. როდესაც, ერთხელ. ბრძანება 

მივეცი „ჰოპით“, მაგრამ უჯოხოდ, ძაღლმა გაკვირვებული შემომხედა. 

მხოლოდ როდესაც ბრძანება განმეორებული იყო, ძაღლმა დაიწყო 

ყეფა და წუხილი. ბოლოს, როდესაც რამდენიმეჯერ მოვითხოვე და 

განვიმეორე „ჰოპ“, ძაღლმა ძალა დაატანა თავის თავს და იხტუნა ჰაერ- 

ში, თან ხმამაღლა წამოიყეფა, თითქოს უკმაყოფილო იყო ჩემი მეტად 

არაჩვეულებრივი და უსაფუძვლო ბრძანებით. რამდენიმე დღის შემ- 

დეგ ძაღლი სრულებით შეეჩვია ჩემს მოთხოვნილებებს და სიტყვა 

„ჰოპზე", უჯოხოდ თავისუფლად ხტუნავდა ჰაერში. ასოციაცია ჯოხის 

' სახისა და ბგერა „ჰოპ“ ძაღლმა შეითვისა როგორც ორგანული პრო- 

ცესი და როდესაც ძაღლს უჯოხოდ მოსთხოვეს ხტუნვა, ძაღლი გაკვირ- 
ვებას გამოთქვამდა ორგანული ღელვით: 

თითქოს ორგანულად იმლებოდა ძაღლის „პიროვნება“, ძაღლის 

მსოფლმხედველობა, როდესაც ბრძანება არ შეეფერებოდა შეგრძნო- 

ბილ სინამდვილეს: ძაღლი წუხდა, ყეფას იწყებდა. მთელი ჩვენი შე– 

მეცნების პროცესი თავისი ასოციაციებით და მორალით ბოლოს და 

ბოლოს წმინდა ფილოსოფიური თვალსაზრისით მხოლოდ ერთგვარი 

რთული სახეა იმ მეტად კონკრეტული მაგალითის. რომელიც ისახება 

ჯოხს, ძაღლს და „ჰოპს“ შორის. 

შევეჩვიეთ ცხოვრების ონტოლოგიური სახეცვლილების თანდათა- 

ნობას და როდესაკც ცხოვრება დროგამოშვებით არღვევს მიმდინა- 

რეობის წესრიგს ან ისტორიულად, ან ბიოლოგიურად, ჩვენი სულიერი 

პიეტიზმი ირღვევა: „ტრაგედიას" ვეძახით ამ მომენტს და მეტად მწვა- 

ვედ ვგრძნობთ ცზოვრების ასეთ „უკუღმართობას“: მიწისძვრა, პლანე–- 

ტების არევ-დარევით მოძრაობა, სხვადასხვა დროს ხალხთა გადასახ- 
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ლება და ისტორიულ-სოციალური რევოლუციები –– თქმა არ უნდა, 
ბოლოს და ბოლოს ყველაფერი ეს «სეთივე მეტაფიზიკური სულმოკ- 
ლეობაა, ისეთივე, „ტრაგედიაა“, როგორც იმ ძაღლის სულიერი გან- 

ცდა და ორგანული მღელვარება, რომელმაც „ჰოპის“ დროს ჯოხი ვერ 

დაინახა და ფიქრობდა: ვის გაუგონია „ჰოპი“ უჯოხოდო; ასოციაციები 
ორგანელ-ბიოლოგიური შემოქმედებაა. 

ნერვული სისტემაა შემოქმედი აპარატი და სხვადასხვა ნაწილები 
ამ სისტემისა ასრულებენ მხოლოდ იმ დანიშნულებებს, რომლებიც 

მათ ევალებათ. გარეგან გრძნობათა ორგანოები არიან თავისებური 
ფანჯრები, რომლებითაც ნერვული სისტემა უკავშირდება მსოფლიოს 

ყოფას, წუთისოფელს. მხედველობის, შეხების, ყნოსვის, გემოვნებისა 

და სმენის ორგანოები, როგორც მოხელეები, ემსახურებიან ნერვულ 

სისტემას: მიაქვთ ცენტრებში მიმღეობის სახეები, შეგრძნებები და 

მოაქვთ ცენტრებიდან პერიფერიებში გადასაცემად ამბები და განკარ–- 
გულებები. ორგანიზმი მთელი სახელმწიფოა, რომლის არსებობა და- 

მოკიდებულია იმაზე, თუ რამდენად კარგად ასრულებენ თავიანთ მოვა- 
ლეობას მოხელეები; თუ რომელიმე ფუნქცია არ სრულდება როგორც 

საჭიროა, სახელმწიფო ინგრევა, ირყევა, ავადმყოფდება; ბოლოს ავად–- 

მყოფობა იპყრობს მთელს სახელმწიფოს და სახელმწიფო იშლება. 
მოვლენისა და საგნის რაობა არის ჩვენი ორგანულ ჩვეულებათა რაო– 
ბა, ჩვენი ნერვული მიმღეობის ფენომენური რაობა. მართალია სოფის- 

ტი: ადამიანი არის სახომი წუთისოფლის; მატერიისა და 'მოძრაობის 
რაობა მხოლოდ და მხოლოდ ფენომენურია, მაგრამ რაკი შემეცნების 
პროცესში საქმე გვაქვს არა საგნის რაობასთან, არამედ საგნის მიმღე– 

ობის რაობასთან, შეგვიძლია ვთქვათ, რომ საგანი არ არსებობს ჩვენ 
გარეშე, უჩვენოდ მიმღეობა არის განცდა და არა ჭერეტა, განცდა 

არის წვა და წვის პროცესში იქმნება მიმღეობის რეალობა. საგანი. ორ- 
მაგ ყოფაშია: ამაში კანტი მართალია, მაგრამ მიმღეობის პროცესში 
საგანი არის მხოლოდ ფენომენი განცდისა და ფენომენის რეალობა 
არის განცდის რეალობა; ჭერეტა არის ნერვული დრესის სხივისებური 

ენერგია. ყოველგვარი შემეცნებას ორგანული შემოქმედებაა და -არ 
არსებობს არავითარი განსაკუთრებული აპარატი შემეცნებისა. ტვინი 
ასრულებს ტელეფონის როლს, მას ევალება მხოლოდ იმის გადაცემა, 
რაც უკვე მზად არის, ტვინის ხვეულები იგივეა, რაც ტელეფონის მაე–- 

თულები, რომელთაც აქვთ დამოკიდებულება ძარღვებისა და. უჯრედე- 
ბის ნასვრეტებთან. , | 
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ორგანოპბროპიზმი და კოსმიზმი 

მოვლენებისა და საგნებ-ს სახეები წუთისოფლად ყველგან იქმნება 

საერთო ცხოვრების პირობების მიხედვიი: –– გეოგრაფიულისა და გერ- 

ლოგიური შესაძლეალობის ფარგლებშ.: შემოქმედებითი ევოლუც. > 
აყალიბებდა არსებობის ფორმებს იმ მასალებით, რომღებიც ადგ.- 

ლობრივად მოიპოვებოდნენ და იყვნენ შეგუებულნი ქიმიოტროპულად 

ტერიტორიულ მდგომარეობასთან. 

ორგანული და არაორგანული ბუნება, მცენარეულობა, პირუტყვი, 

ადამიანი, ქვეყნები და პლანეტები –– ყველაფერი თავისებური სახეა 

შემოქმედებითი ენტელექიის შესაძლებლობისა, ყველაფერს აზის ბე- 

უედი პირობების შესაძლებლობისა და ტერიტორიისა. საკვირველია 

გარეგან გრძნობათა ორგანოების მოკვეთილობა: იქ. სადაც ჰაერი იყო 
მსუბუქი და ბევრის შესუნთქვა იყო საჭირო, ადამიანს შეექმნა დიდ“ 

ცხვირი და გაშლილი პირი. იქ, სადაც ჰაერი იყო მძიმე და ცოტას შე- 

სუნთქვა იყო საჭირო, ცხვირიც შედარებით პატარაა და პირიც. არსე- 

ბობის ზოგადი, კოსმოსური პირობები ერთნაირი კალაპოტია ყოველი 

ორგანიზმისათვის, –– როგორც მცენარისათვის, ისე ცხოველისათვის. 

ორგანული ატეხილობის ფორმა ყველგან ტროპულია და ყოველი ტრო- 

პიზმი ტერიტორიულია. სიცოცხლის ფენომენის სახეცვლილება უაღ- 

რესად ემორჩილება ევოლუციას და არის ყოველთვის შედეგი 

გარშემო წრის ფიზიკური თვისებებისა -–- იქნება ეს დარვინის არსე– 

ბობისათვის ბრძოლის კანონზე აშენებული თუ შემთხვევათა დაზგაზე 
აკვეთილი, სულ ერთია. ყოველი არსის სასიცოცხლო ფუნქციები მოძ- 

რაობენ თერმოტროპულად და ქიმიოტროპულად: ნილოსის ნიანგს არ 
შეუძლია ცხოვრება ჩრდილოეთის ოკეანეში და ჩრდილოეთის ეგრეთ 

წოდებულ თეთრ დათვს არ შეუძლია ცხოვრება აფრიკის უდაბნოში, 
მეგუებას და შეჩვევასა აქვს თავისი ენერგია, რომელიც სახრდოობს 

· ორგანიზმსა და გარემოს შორის ქიმიურ-თერმული დამოკიდებულებით; 

საუკუნეთა განმავლობაში ეს დამოკიდებულება ხდება ორგანული -– 
კანის ნასვრეტებით და ძარღვებით შემოდის ორგანიზმში ქიმიური ნივ- 

თიერება, ორგანიზმი იცლება არასაჭირო ელემენტებიდან და ამნაი- 

რად იქმნება ინდივიდუალური სახე ტერიტორიული ტროპიზმით, ორ- 

განული შეგრძნებით. 

არსი ნელ-ნელა ითვისებს ორგანულად ქიმიურ-თერმულ შემად- 

გენლობას ცხოვრებისას და ხდება ცხოვრების შემოქმედებითი ინდი- 
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ვიდუალიზაცია: სითბო, სინათლე, ელექტრონი, ჰაერის მო.Iრარბა -– 

ყველანი ერთად და სათითაოდ ქმნიან ნერვული ამლილობ.ს თავისე- 
ბურებას; ბევრი სხსეა ნივთიერება, ფუსფუსი და მოძრაობაც მონაწი- 

ლეობს ამ თაე'სებურების შექმნაში და ბოლოს და ბოლოს ყოველი 
ორგანული ქმნილება, მცენარე იქნება «ს თუ ცხოველი. რაგინდ მარ- 
ტივი იყოს მისი სხეული, არის მეტად რთული ბიოლოგიური ინდივი- 

დუალიზაცია ცხოვრების ელემენტების და ყოველ მის მოძრაობაში 

იკუმშება არაერთი მილიოსი წარსულის სახეებისა და ფორმების არა- 
ერთი წვა, არაერთი ცასცახი პირველყოფილ ძალთა. 

ნერვული სისტემა არის ერთნაირი აპარატი ორგანული აშლილო- 
ბის სტიქიური მოძრაობის; ეს აპარატი შეიქმნა პირველყოფილ ნივთი–- 

ერებათა განწვალებაში სტიქიურად არავითარი მიზანშეწონილობა, 
გონივრულობა ამ შემოქმედებაში არ ყოფილა, გარდა შესაძლებლობი- 

სა. აპარატმა მიიღო მხოლოდ ის სახე, რომელიც შესაძლებელი იყო 

მიეღო მას განუსახღვრელ ქიმიურ-თერმულ პირობებში იმ საჭიროე- 
ბის მიხედვით, რომელიც თავისთავად იქმნებოდა უთავბოლო და სტი- 

ქიური ყოვლობის ორგანულ ტეხილობაში. 

ძარღვები ცოცხალ ორგანიზმში იგივეა, რაც მდინარეებე ბუნებაში; 
თუ ძარღვთა ქსოვილი მჭიდროა და სისხლით მდიდარია, ორგანიზმი 

ძლიერია და შემოქმედება მისი დიდია, თუ ძარღვებში არ არის ბლო– 

მად დაგროვილი ბიოდინამიკური სითხე პირველყოფილ ნივთიერება– 
თა, ორგანიზმი ისე ღარიბია იდეალებით და გრძნობებით, როგორც 

საჰარა მცენარეებით და მწვანეულობით. 
წუთისოფელი ნივთიერებათა წვაა და ამ ღვთაებრივი წვის შედე–- 

გია უნივერსალობის იდეოლოგიური განსხივოსნება., 
გოეთეს სული „ფაუსტში“ ამბობს: ცხოვრების ტალღებში, მოქმე- 

დებათა ქარიშხალში მე ამოვდივარ, მე ჩავდივარო. 

ყოვლობის ენტელექიას მთლად გამოიხატება ამ სიტყვებში: 

სულიერი მღელვარება ამოდის და ჩადის ბრძოლის ცეცხლით და 
ორთქლით ცხოვრების ნაპრალებსა და უფსკრულებში, ორგანული 

ცხოვრება იწვის, იმუხვება, სისხლის ბურთულები ბუყბუყებენ და 
დნებიან, ნერვული ქსოვილი განცდათა ტალღებში მძიმდება და ნერგო- 

ვნებითი ინსტინქტი იცრიცება, ამოდიან თვითმჭვრეტი სხივები ორგა- 
ნული უფსკრულიდან და ეფინებიან მთელს ინდივიდუალობას, იწყება 

გასხივოსნება, განათება, გამჭვირვალება. ტყუილად კი არ არის, რომ 

ხელოვანებმა მოისურვეს წმინდანებისა და წინასწარმეტყველების სუ- 
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რათების თავების გარშემო შარავანდების გაკეთება, თითქოს ეს თაგი- 

სებური სიმბოლოა ორგანული გასხივოსნებისა და სპირ-ატუალისა- 
ციისა. 

ბიოლოგი და ბუნებისმეტყველი საბატიე ამბობს: ვინ იცის, რო- 

დესაც კაჟი ფოლადს ეკარება და მათ შორის ცეცხლის ალი ჩნდება, 

მეიძლება ეს „არაორგანული“ ბუნების თავისებური მგრძნობელობის 

ენა იყოსო. 

დიდი ფსიქოლოგები და პოეტები ამბობენ –– ბუნებასაც აქვს თა- 

გ“სი ენა, თავისი წუხილი, თავისი სევდა, ოცნება, გრძნობა და იდეა- 

ლებიო. იბსენი და ჩვენი ბრძენი ეაჟა-ფმშაველა ელაპარაკებიან ბუნე- 

ბას, კლდეებს და მდინარეებს. პერ გუნტი ლაღად გატარებული ცხოვ- 

რების შემდეგ უკვე ღრმად მოხუცებული ბრუნდება სახლში და 

როდესაც მოხუცი ცეცხლისაგან გადამწვარი ტყით შინისაკენ მიეშუ- 

რება, მას მოესმის უცნაური ხმა, რომელიც წააგავს ბავშვის ქვითინს–– 

ეს ბუნების ქვითინია, ეს ყოვლობის წვაა აცრემლებული. იგი გლო- 

ვობს დაღუპულ სიცოცხლეს პერ გუნტისას, ამტყუნებს ჭაღარა 

მგზავრს, რომ მან ამაოდ გაატარა თავისი ცხოვრება. ნისლები მიმო- 

დიან მის ფეხთა ქვეშ და იდუმალად ებუტბუტებიან მას: „ჩვენ – 

აზრნი ვართ, რომელნიც შენ ბოლომდის ვერ განსჭვრიტე“, ქარისაგან 

დაფორიაქებული, გამხმარი ფოთლები ჩურჩულებენ: „ჩვენ სიმღერანი 

ვართ, რომელნიც შენვე არ იმღერე“. ნამის ცვარნი ხის ტოტებიდან 

ცვივიან და ჩუმად ქვითინებენ: „ჩვენ საქმენი ვართ, რომელნიც შენ 

ვერ შეასრულე“. 
აზრები, სიმღერები, ცრემლები, საქმეები –– ყველაფერი ბუნებაში 

არის, გაჟა-ფშაველას გმირს –- მინდიასაც კარგად ესმის ბუჩქებისა, 

ბორცვ-კორდების, ბალახების და მცენარეების წუხილი და სევდა, გან– 
საკუთრებით მას შემდეგ, რაც მან ტანჯვით გარდაქმნა თავისი მე, შე– 

ჭამა გველის ხორცი -- ცხოვრების სიმწარე და თავის ორგანულ-ნერ- 

გულ სიმჭვირვალეში შეიგრძნო მარადისობისადმი ღვთაებრივი სიყვა- 

რული. მართალია მეცნიერი საბატიე: სულიერობას აქვს ადგილი მი- 

ნერალებსა და მცენარეებში; ელექტრონი, მაგნიტი, რადიუმი ელემენ– 

ტებია უნივერსალური სულიერობის, მთელი სამყარო ასულდგმულე- 

ბულია და ბუნება თავისი ენტელექიით და გრადაციებით მხოლოღ 

აფერადებული სულიერობაა: ტლანქი, ხორკლიანი და წყლუტი მატე- 

რია ქვის ნატეხი იქნება შარაგზაზე თუ ფილოსოფოსის საფეთქელში 

მიმოქცევადი სისხლის ბურთულა, -– სულ ერთია, ––- არ არის მოკლე– 
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ბული სულიერობას. ამბობენ: მთვარე მოქმედებს დედამიწაზეო, მაგა– 

ლითად, ისიდაევს ოკკანეების წყლებს და იწვევს მათ ამოწყვას და 
· უკუქცევასო. რა ხდება ამ დროს? როგორ მოქმედებს მთვარე ჩვენს 

პლანეტაზე? რა ძალა აქვს მთვარეს ისეთი, რომ სივრცის დაუსრუ-' 

ლებლობაში გადადის ჩვენთვის წარმოსადგენ სასღვარს და იზიდავს 

ოკეანეთა წყლებს? ფიზიკა ამბობს: მოძრაობა წყალთა მასისა, რომელ- 

საც ჩვენ ვეძახით ოკეანეების ამოწევას და უკუქცევას, პერიოდულად 
ხდება და უდრის ცვლილებას იმ მდგომარეობისას, რომელშიც არის 

დროგამოშვებით მთვარე დედამიწის მიმართო. 

ეს ლომონოსოვის სტილით გამოთქმული დებულება ფიზიკოსები- 

სა, ჩვენი ასრით, არაფრით განსხვავდება იმ სადა რელიგიურ-მისტი- 
კური წარმოდგენისაგან. რომელიც აქვს თუნდაც სამეგრელოს მივარ- 

დნილ კუთხეში რომელიმე სოფლელ დედაკაცს, როდესაც მას მთვარის 
მობრუნების დროს ბავშვი ავად გაუხდება და იგი. სრულებით დარ- 

წმუნებულია იმაში, რომ ეს მთვარის ბრალია, ამბობს –– ბავშეს მთვა- 

რეული დაემართაო, 
როგორც სოფლელმა დედაკაცმა არ იცის, როგორ მოქმედებს 

მთვარე მობრუნების დროს ბავშვის ნერვულ სისტემაზე და ხდის 

ბავშეს ავად, არც ფლამარიონმა იცის, როგორ იზიდავს მთვარე შო- 

რიდან უკიდეგანო ოკეანეთა უთვალაე ტალღას... 

ფაქტი ის არის, რომ იზიდავს და მოქმედებს ძალა მიმზიდველობი- 
სა და მოქმედებისა. ის ისე ცხადია, როგორც სქესთა შორის ჩვენს 

პლანეტაზე სიყვარული და ამიტომ ფიზიკოსების მძიმე სტილის მაგიერ 

ჩვენ შეგვეძლო უფრო პოეტურად გვეთქვა შეყვარებული მთვარე 
დროგამოშვებით კოცნის ჩვენს ოკეანეებს და ტალღები, როგორც ჯუ– 

ლიეტები, იწევიან ხოლმე მაღლა. 
ყოვლობის უსაზღვროებაში გაშლილია სურვილი სიყვარულისა და 

პლანეტები წარმოადგენენ ისეთსავე მგრძნობიარე ორგანიზმებს, რო- 

გორც დედამიწაზე ცხოველები და ადამიანები. 

სული ორგანიზმში არის მხოლოდ ნაწილი მსოფლიო სულიერობი- 

სა და მატერია თავისი ფორმით მხოლოდ ცხადყოფს სულის დროგა- 

მოშვებით სტატიკურ, შეკუმშულ, უძრავ მდგომარეობას. სული –– ლო- 
გოსი მატერიის მუხვადობაში სტიქიურად შექმნილი ორგანული მეხსი- 

ერებაა. ჩვენი ნერეები და კუნთები ბიოდინამიკური მავთულებია ამ 

მეხსიერებისა, ჩვენში მშვენიერად შენახულა მეხსიერება ნერგოვნები- 

თი და ცხოველობითი ენტელექიისს როგორც ბიოლოგიური ფაქტი: 
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წარბის მუსკულის შეკვეცა ნიშნავს ყურადღებას: წამწამის მუსკულის 
აწევა ნიშნავს ჩაფიქრებას; ცხვირის ნესტოების მუსკულების გაწევა 

წყრომას გამოხატავს, პირის კუთხეების მუსკულების გაფართოება 
ხიზღის ნიანია. 

სულიაერობის რორგანოტროპულობა მტკიცდება ამ ფაქტებიი-; სუ- 
ლისა და მატერიის დამოკიდებულება ფსიქოფიზიკურად ირკვევა, სუ- 

ლი ორგანული განცდის ენერგიაა და წარმოუდგენელია, თუ არ იცის 

მან თავის მხრივ მატერია, მატერია და მისი ფორმები წარმოუდგენე- 

ლია, თუ არ არის სული. 

სული მატერიის განწვალების დინამიკური აორთქლებაა; მატერია 

სულის სტატიკური განსხეულებაა. 
მატერია როგორც სუბსტანცია შეუძლებელია, რადგან ყოველი 

სუბსტანციობა სულის შემოქმედებითი განსახეობაა; სული როგორც 
სუბსტანცია შეუძლებელია, რადგან სულის სუბსტანციობის წარმოდ- 

გენა მხოლოდ მაშინ შეიძლება ჰქონდეს ადამიანს, როდესაც უნივერ- 
სალური სულიერების მიმდინარეობა მიიღებს მატერიულ-სტატიკურ 

სახეს. სული უმატერიო ერთფეროვანი ნირვანაა, უსახო, გაურკვეველი 
ქაოსია, კოსმოსური მატერია უსულო ბაბილონელების ფანტასტიკურ 

თიამატს წააგავს: ენტელექიასა და შემოქმედებით მუხვადობას მას ვერო 

მივაწერთ, რაც უნდა სპირიტუალური იყოს ჩვენი წარმოდგენა. 

ევოლუცია და მატერიის მარადისობა 

ს. სამყარო, რომელშიც მიმდინარეობს ყოფა მინერალური, მცენარე- 

ული და ცხოველური, არის მატერიული განწვალების დაუსრულებ- 
ლობა და ყოველი მოვლენა წუთისოფლად წარმოადგენს ერთგვარ სა- 

ხეცვლილებით იგივეობას ამ დაუსრულებელი განწვალებისას: შეუჩე- 

რებელი და უთავბოლო რყევა საგანთა,ას რომელიც განუწყვეტლივ 

ხდება ჩვენ თვალწინ, მუდმივი წარმოშობა ორგანულისა და არაორგა- 

ნული ფორმების, ხალვათობა ფერადებისა და ბუნების ძალთა ვნებათა 

ღელვის არის მხოლოდ ირგვლივობითი მოძრაობა იმ ელემენტების, 

რომელთა რიცხვი და ხარისხი რჩება ყოველთვის ერთი და იგივე ღა 

რომელთა შეუწყვეტელი შემოქმედებითი გადაჯგუფება ქმნის მარადი–- 
ული სხვადასხვაობის უსაზღვრო ფერადობას. წუთისოფელი მხოლოდ 

„ელემენტების“ ხეტიალია და ეგვიპტელების რელიგია ბიოლოგიის 
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ერთგვარ შესავალს წარმოადგენს,ს ემბრიოლოგიური გამოკვლევანი 
გვიჩვენებს (ბერის კანონი), რომ ყოველი უმაღლესი ტიპის ცხოველის 
ჩანასახი განიცდის სახეცვლილებათა მთელ რიგს, სანამდე მიიღებდეს 
ბოლოს თავის საკუთარ გვარულ ფორმას. ამნაირად ენტელექიის კიბე, 

რომლითაც პირველყოფილი მდგომარეობიდან ამოდის ცხოველთა სა- 

მეფო. არის ასლი იმ მდგომარეობისა, რომელსაც განიცდის ორგანიხმ- 
ში ემბრიონი თავისი სახის დასრულებამდე: ადამიანის ჩანასაბი თან- 

დათანობით ზოდის დროს იღებს სახეს თევზისას, ფრინველისას, მა«- 

მუნისას და ბოლოს –– ადამიანისას. ეგვიპტელი ბრძენი საუკუნეთა 
უფსკრულში ინსტინქტურად “გრძნობდა მცენარეულ და პირუტყვულ 
ყოვლობასთან ნათესაობას და თავის წარმოდგენაში ურიგდებოდა იმ 

ბედს, რომელიც მის სულიერ ყოფას მოელოდა... 
წინათაც ჰქონდა ადამიანს ერთგვარი წარმოდგენა იმის შესახებ, 

რომ არსებობის დაუსრულებელ ჯაჭვში მისი ცხოვრება წარმოადგენდა 
მხოლოდ ერთ რგოლს, ერთ მარქვალს და მთელი სიცოცხლე იყო მხო– 

ლოდ ელემენტების ტრიალი უთავბოლო და შეუჩერებელი. 

რაც ყოფილა, –– იქნებაო, ამბობდა ისრაელი ბოძენი, დამწვარი გან– 

ცდით და ნერვული ღელვით. მართლაც. ყველაფერი ყველაფეოში შე– 
დის და ყველაფრიდან ყველაფერი ჩნდება და მეორდება: პურში, რო- 
მელსაც ჩვენ ვჭამთ; ჰაერში რომლითაც ჩვენ ვსუნთქავთ, წყალში, 
რომელსაც ჩვენ ვსვამთ, ჩვენ ვიზიდავთ, ვიღებთ ნივთიერებათა ქი- 

მიურ შემადგენლობას, რომელიც საუკუნეთა სიღრმეში შედიოდა ჩვე- 

ნი წინაპრების სისხლსა და ხორცში. იქთიოზავრებისა და პირველყო- 
ფილი „პითეკანთროპუსების“ მარილებით საზრდოობენ მცენარეები. 

სურნელოვანი ყვავილი, რომელიც საამოდ აღიხიანებს ჩვენს ყნოს- 

ვით ნერვებს, სტიქიური დაგროვებაა მარადიული მუხვადობის კეთილ- 
შობილი ელემენტების და რაც დღეს ნაგავში ყარს, ის ხვალ თეთრ 
ზამბახად გაიმლება. 

: არაფერი, რასაც ჩვენ წუთისოფლად ეხედავთ, არ იკარგება. 
უძირო სივრცე პლანეტური წვით გადაორთქლილი, ზღვა და მდანა- · 

რეები, ცხოველთა და მცენარეთა დაუშრეტელი გზნება –– ყველაფერი 
საერთო წყაროდან” ჩნდება და ეს წყარო ყოვლობისა, მარადიულად 
მდინარე როგორც დიდი ოკეანე, არასოდეს არც იკლებს და არც მა- 

ტულობს. 

მცენარე, რომელიც დღეს თავმომწონედ გაშლილა ღა ისიღავს 

ხარბად მზის სხივებიდან სითბოსა და სინათლეს, სვალ ბუხრიდას“ აჭ



სითბოს და სინათლეს ბნელ ოთახს გადასცემს და ააჩქარებს მოძრაო- 

ბას პოეტის ანუ ვაჭრის სისხლისას. 

შეყვარებულნი, რომელნიც ერთმანეთს ვნებიან სუნთქვაში ჰკოც- 

ნიან და სიყვარულს ეფიცებიან, ასრულებენ მხოლოდ ბიოგენეტიკურ 

მოვალეობას: –– ენერგია ყოვლობის უნდა გადასცენ ახალ ორგანიზმს, 
რომლის ჩასახვის დროს ისინი გრძნობენ კავშირს მარადისობასთან და 

თავიანთ სურვილთა აორთქლებაში უერთდებიან უნივერსალობას, –- 

თითქოს უბრუნებენ მცენარეებს, მინერალებსა და პირუტყვებს, ბიო- 

ლოგიურად მიღებულ ელემენტებს, ორთქლმავლიდან წვის ენერგია 

შედის ვაგონების მოძრაობაში; თოფის წამლის ქიმიური დამლა იძლე- 

ვა სინათლესა და მექანიკურ ძალას: ვოლტის სვეტში თუთია და ჟანგ- 

გბადი ელექტრულ ჩქერში გადადის. 
ფიზიოლოგიური გაღიზიანება იძლევა შეგრძნებას, შეგრძნება გა- 

დადის მთაბევდილებაში. შთაბეჭდილება ქმნის შეცნაურებას. 

ბიოლოგიური ზღვა ღელავს: ტალღა ტალღას მისდევს და მოძრაო- 

ბა იძლევა სახიერებას საგნებისა და მოვლენებისას. სახეცვლილებით 

იგივეობაში ყოვლობის ენერგია ღებულობს სტატიკურ-მატერიალურ 

სახეს და არც ერთი ატომი თავისი გრძნეული სხეულისა ბუნებას არ 

ეკარგება: გოთებისა და ვანდალების ძვლებით დანოყიერებული მინ- 

დვრებიდან იკვებება დღევანდელი ევროპა და პარიზელი ინტელიგენ- 

ტის სისხლის ბურთულებში მოძრაობენ ბუნების წიაღში სახეცვლილი 

ატომები ატილასი, კარლოსებისა და მათი ცხენებისა. 

ბუნების ძალთა თამამი დაუსრულებელია და ყველაფერი ახალი 
წუთისოფლად არის მხოლოდ სახეცვლილი ელემენტებიდან შემდგარი 

მარადიული იგივეობა. 

მუხვადი და განწვალებადი მატერია მოგზაურობს და საგნები მხო- 

ლოდ დასვენებითი წერტილებია ამ უსასღვრო მოგზაურობის: ზღვის 

ტალღების აქაფება, პლანეტების სივრცის უფსკრულში ტრიალი, პირ- 

უტყვთა და მცენარეთა ზმორება, ატომთა შორის მისიდულობა, სქესე– 

აის შემოქმედებითი დამძიმება და ერთმანეთისადმი ვნებიანი ლტოლ- 

გა, მინერალების ბუყბუყი, სითბო, ელექტრონი, რადიუმი და მაგნი- 

ტა –– ყველაფერი გვიმტკიცებს იმას, რომ მატერიას აქვს შემოქმედე- 

ბითი ენერგია, აქვს ძალა, აქვს სული. 

მთელი ჩვენა შემეცნება არის მხოლოდ ცენტრალისაცია ნერვულ 

სისტემის განცღითი სულიერების. 

ჩვენი სხეულის ყოველ ნაწილს აქვს საკუთარი შემეცნება, საკუთა- 
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რი ინტელექტი და სულიერობა, რომელიც შედის ინდივიდუალურ 

მსოფლმხედველობაში, როგორც მდინარე ოკეანეში და რომელიც სა- 
პიროების დროს მოქმედებს ავტონომიურად: საკმარისია თითი გვეტ- 

კინოს და რამდენიმე დღე თითი თავისთავად, უჩვენოდ ერ”დება ყვე- 
ლაფრის მიკარებას; შეიძლება ეს ვინმემ მიაწეროს შეჩვევას, მაგრამ 

რა არის ჩვეულება, თუ არა განცდითი სახე შემეცნებისა და სულიე- 
რობის? 

არის მხედარი, რომელსაც ცხენზე შეუძლია არა მარტო მარჯვედ 

ჯდომა, არამედ თავისუფალი ძილი და დასვენება იმიტომ, რომ მასში 

დაგროვილა მეხსიერება დიდი ხნის ორგანული განცდის და ჩვეულე- 
ბის, და ეს მეხსიერება მოქმედებსს როგორც ბიოლოგიური ენერგია 

ინტელექტუალური სახის. 

ბავშვი რომ პირველად ანბანის წერას იწყებს, მთელი ტანი მუშა- 

ობს: კალმისტარი რომ თითებით უკავია და დასაწერად ემზადება მაგი- 

დაზე თავდახრილი, მაშინ მისი ტანის ყველა კუნთიც მონაწილეობს 
წერის პროცესში და ხარჯავს ენერგიას. ზოგიერთ ბავშვს პირიდა5 

ენაც აქვს გამოწეული, როგორც ნიშანი ორგანული აღელვებისა და 
ნერვების დაჭქიმვისა. 

მაგრამ ორგანიზმი ინახავს ჩვეულების ენერგიას და რამდენიმე 
წლის შემდეგ ბავშვს წერის დროს არ ესაჭიროება არც ნერვების და- 

ჭიმვა, არც ენის გამოგრძელება, არც ორგანული აღელვება. 

ინტელექტი არის მოხერხება, ეშმაკობა –– ძ1I6 II5(C 00 V06-ისიIL, 
რომელიც იქმნება სტიქიურად, მატერიის მუხვადობის პროცესში რო- 

გორც ბიოლოგიური ფაქტი. 
სტატიკური და დინამიკური მხარეები შემეცნებისა და სულიერო- 

ბის, რომელიც შეადგენს ბერგსონის ფილოსოფიის საგანს, არის იგივე 

კანტის დუალიზმი –– ძველი ფენომენისა და ნოუმენის ფილოსოფია, იგი 

გვხვდებ მხოლოდ ლოგიკური განზოგადებისა და სუბიექტივობის 
სფეროში. 

ინტუიცია არის განცდის ეპიფენომენი და სული სულიერ მოე- 

ლენათა ცხადყოფა წუთისოფლის მოვლენებსა და საგნებს ჩვენი 
ორგანულ-ნერვული ჩვეულება აძლევს ღირებულებას და სახიერებას. 

არარა არის ჩვენს შემეცნებაში ისეთი რამ, რასაც შეიძლება ჰქონ- 

დეს უნივერსალური, კოსმოსური ხასიათი. ალაების იქით რაც ჭეშმა- 

რიტებაა, ის ალპების აქეთ სიცრუეაო, -–– ამბობდა პასკალი. 

ჩვენი მსოფლმხედველობა კუთხური, ტერიტორიული და ტროპუ- 
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ლია; ჩვენი მორალი და პრინციპები, ჩვენი იდეები და ღმერთები, ჩვე– 

ნი მოკვეთილობა და სტილი –– ყველაფერი ჩვენი შეფაოდებულია იმ 

მდგომარეობასთან რომელშიც ჩვენ ვიმყოფებით, რომელსაც ჩვენ 
ვაძლევთ სახეს, ფერებს, ღირებულებას და რომელიც ჩვენსე მოქმე- 
დებს... 

ამასთანავე. მატერიას, სხეულს აქვს გვარული. რასული კეთალშო- 

ბილება: გოჭი; რომელიც აბრეშუმის საბანში აღზარდეს და სუფი:ა სა- 

ლონში პარკეტებზე აგოგმანეს, რამდენიმე თოვის შემდეგ ტალასსა და 

ნაგავს ეძებს. მემკვიდრეობითი ინსტინქტი ეძახის ტალახისკენ და ვე- 

რავითარი პედაგოგი ვერ გარდაქმნის მის ფიხიოლოგიურ ნერვულ 

მიდრეკილებას. 

წიწილა კვერცხიდან ახალგამოჩეკილი, გამწარებით ეძებს საკენკს 
ისე, როგორც დედამისი: მთელი ორგანული მეხსიერება მემკვიდრეო– 

ბით გადმოსულა და ცხადდება როგორც ბიოლოგიური ფაქტი, რო- 

მელიც ამოძრავებს და ამოქმედებს სხეულს, მატერიას. 

ყოველი სხეული, რაგინდ მარტივი იყოს ორგანულად, არის უნი- 

ვერსალური ენტელექიის შესვენების წერტილი: პლანეტების სისტემი- 

თა და მოძრაობიდან დაწყებული გათავებული ცხოველებით და ადა- 

მიანებით ყველაფერი დაუსრულებელი და შეუჩერებელი შემოქმედე- 
ბითი მდინარების სტატიკური სახეებია. 

ყოველი საგანი თავისი მოძრაობით შეკავშირებულია ყოვლობას- 
თან; ყოველი მოვლენა თავის მსვლელობამი შებოჭილია საერთო ბიო- 

ლოგიური თხევის ძლიერებით, რომელიც მუდამ ქსოვს და შლის 

როგორც პენელოპეს დაზგა ოდისევსის მოლოდინში... 

უბრალო ხელის აწევა, ფეხის გადადგმა ჩვენი, ჩვეულებრივი სიან- 
ჩხლე და ნერვულობა ადამიანისა, ფიზიკური და ფსიქიკური თავისე- 
ბურებანი ცხოველების –– ყველაფერი წინასწარ განსახღვრულია წარ- 

სულის ორგანული ევოლუციის შესაძლებლობით. ბუნებაში გვარებისა 
და ჯიშების არსებობა ბიოგენეტიკური დეტერმინაციის ცხადყოფაა: 
ქათმის კვერცხიდან მხოლოდ ქათამი იბადება, ძაღლის შვილი ძაღლი 
იქნება, ქერის თესლი ისევ ქერს იძლევა. რა სახის უნდა იყოს მდგო- 

მარეობა, გვარის ენერგია მაინც თავს იჩენს: არსებობს ორგანული მეხ– 

სიერება როგორც ბიოლოგიური ფაქტე და მხოლოდ ეს აძლევს ღი–- 

რებულებას, ლოგიკას და აზრს ჩვენს ცხოვრებას. 
გვგარული დ» ინღივიღუალური ბრევინაობა არის ბიოლოგიურად 

დაგროვილი პოტეჩცი-ს ერთეული სახიერება და ს „ციალური ფაქტო- 
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რები ვერ იმოქმედებენ ამ პოტენციის გარეშე ისე, როგორც ექიმი გერ 

მოარჩენს ავადმყოფს, რომელსაც აღარა აქეს სიცოცხლის ძალა. 

მიქელანჯელოსა და ტოსკანელი კარბონაროს სისხლი შემოქმედე- 

ბითმა ევოლუციამ (6V0IVII0ი ღI6იLIICლ) სხეადასხვა მასალებიდან და–- 
აქსადა, –– და ცხადია. მათი სულიერი და ინდივიდუალური ღირებუ- 

ლებანი სხვადასხვაობენ წუთისოფლად. 
. ენტელექიის საფეხურები მატერიალური ყოვლობის შემოქმედები- 

თი განწვალებაა და განწვალების პროცესში თავისთავად იქმნება ღი- 

რებულება გვარული, რასული, ინდივიდუალური. 

ყოველ ეპოქას ისტორიაში, ისე როგორც ყოველ ადამიანს, ყოველ 

ცხოველს, ყოველ მცენარეს ბუნებაში, აქვს თავისი სული და თავისი 

მატერია. 

სული ისტორიაში ქმნის ხასიათს, მატერია –– ტიპს. ხასიათი არის 

იდეა, აზრი –– ლტოლვა; ტიპია –– ფორმა, სხეული, სახე. 

არსებობს თუ არა თავისთავად (00L 56) ის, რასაც ჩვენ ეეძახით 

მატერიას, სხეულს, ნივთიერებას? არის თუ არა ჩვენი შეგრძნებათა 

და შეცნაურებათა გარეშე სხვა სახის ყოფა, სხვა მდგომარეობათა 

და მოვლენათა ფორმები? სხეულებრივი, მატერიალ-ბიოლოგიური გან- 

წვალება ყოფის, რომელიც მიმდინარეობს უსაზღვროდ და შეუჩერებ- 

ლად, ისეთია დ6L §6, როგორც ჩვენ, ადამიანები ჩვენს ცოდვილს პლა- 

ნეტაზე ვხედაგთ ჩვენი სუსტი თვალებით, თუ სხვანაირია, სხვა ფორ- 

მებისა და თვისებებისაა? 

აზროვნების ისტორიამი ასეთი ხასიათის საკითხები ძველია და 

მათი ჩამოყალიბება კანტის ტერმინებში (ნოუმენი და ფენომენი) ლო- 

გიკური დასკვნაა XVIII საუკუნემდე დასრულებული მსოფლმხედვე- 

ლობისა. მატერიის ორმაგი არსებობა იგივე ფენომენალიზმია და რო- 

დესაც ვამტკიცებთ ამ ორმაგ არსებობას, ისე როგორც ყოველთვის, 

ვტრიალებთ სუბიექტივობისა და ფენომენალობის სფეროში: შემეცნე- 

ბა წარმოებს ტრადიციულ ცნებათა და ჩვეულებათა საშუალებით; 

შემეცნების პროცესი დამზადებული კატეგორიებიდან ერთგვარი გან- 

სოგადებითი გადასვლაა ინდივიდუალურ-ფსიქიკურ ასიმილაციაზე. 

„კკნი ცნებები ნამდეილეი საგჩებიღან გაღაღებული სურათები კი 
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არ არის, არამედ ტრადიციულად მიღებული სიმბოლოები, ნიშნები, 

რომელთაც შევეჩვიეთ ჩვენი გრძნობათა ორგანოების საშუალებით და 
შესაძლებლობით. 

ჩვენ ვლაპარაკობთ არა საგანზე, არა საგნის თვისებებსე. არამედ იმ 

სიმბოლოებზე, იმ ნიშნებზე, რომელთა გამოსახულებანი შეადგენენ 

ჩვენს აზროვნებას და რომლებიც არსებობენ იმდენად, რამდენადაც 

ჩვენ მათ ვამჩნევთ წუთისოფლად. 

ჩვენ ვაძლევთ სახესა და სახიერებას მთელს ყოფას, მთელს სიცო- 

ცხლეს და მოძრაობას, მაგრამ, ამავე დროს, ვერავინ იტყვის ქვეყნად. 

რომ ჩვენი გრძნობათა ორგანოები ჩვენი თვალები და ყურები, ჩვენი 

შეხებითი და ყნოსვითი აპარატები იდეალური სისწორით იღებენ სა- 

განთა ფორმებს და ნაკვთებს. 

ჩვენს პლანეტაზე რომ უცბად გაჩნდნენ სხვა ჯიშის „ადამიანები“, 

სხვანაირი გრძნობითი აპარატების მქონე „ხალხი“, ალბათ სულ სხვა 

სახესა და სხვა მოვლენებს დაინახავენ. ჰოლანდიელი მეცნიერი ზვე- 

დენბერგი, რომელმაც პირველად ჩაიხედა მიკროსკოპში XVII საუკუ- 

ნის დამლევს, კინაღამ შეიშალა ჭკუიდან. მან დაწვა თავისი ნაწერები 

და თქვა: ჩვენი აზროვნება შეურაცხყოფაა ბუნების საიდუმლოებისო. 

დაუსრულებლობისა და საედღუმლოების ოკეანეში ჩვენი ყოფა და 

კულტურა არის მხოლოდ პატარა, ეფემერული კუნძული. ის, რასაც 

ჩვენ ვეძახით მატერიას, ენერგიას, ძალას არის ერთგვარი ონტოლო- 

გიური პროექცია იმისა, რასაც ვეძახხთ სულს, იდეას, აზრს და რაც 

თავისთავად (0C6L §0) წარმოადგენს მატერიის დინამიკური მუხვადობის 

აკვამლებას და სხივოსან აორთქლებას მარადობისაკენ. 

ორგანული მეხსიერება და კოსმიზმი 

პირველად სიტყვა გაჩნდა, ––- ამბობდნენ თეოლოგები; გოეთემ 
შეასწორა: არა, სიტყვა კი არ ყოფილა პირველად, საქმე იყოო. ჩვენ 

ვფიქრობთ, არც სიტყვა, არც საქმე –– პირველად განცდა იყო. 

შორეულ წარსულში ჩვენ არ გვქონდა ჩამოყალიბებული ორგანუ- 

ლი სახეობა და მთელი ჩვენი ტანი ერთად ასრულებდა იმ ფუნქციებს, 

რომელთაც დღეს ასრულებენ ჩვენი გარეგანი და შინაგანი გრძნობათა 

ორგანოები, თვალები, ყურები, კანი, ლორწოიანი გარსები და სხვა... 

ჩვენი ორგანოების მოყვანილობა შედეგია იმ შეფარდებულობის, როო- 
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მელიც არსებობდა უთვალავ საუკუნეთა განმავლობამი ორგანული 
ევოლუციისა და კოსმოსურ-სტიქიურ მსვლელობას შორის. ჩვენი ნერ- 

ქული სისტემა გაღიზიანებათა მიმღები და გამანაწილებელი აპარატია: 

ეს საკვირველი აპარატი მით უფრო მარჯვედ, სახიერად რთულდებოდა 
და ვითარდებოდა, რაც უფრო ძეტ გაღიზიანებას იღებდა ჩვენი ტანი: 

ყოველგვარი გაღისიანების კვალი რჩებოდა ჩვენს სხეულში და როდე- 
საც გაღიზიანება კვლავყოფდებოდა, ნერვული სისტემა მარჯვედ იღებ- 
და მას, რაკი კვალი ძველი გაღიზიანებისა ხელს უწყობდა მიღებას. 

შეფარდებულობიდან შეიქმნა ჩვეულების ძალა და ყოველგვარი 

შემთხვევითი განმეორებული მოგლენა ჩვენს სხეულში უფრო მარ- 

ჯვედ მოძრაობდა, ვიდრე პირგანდელი. 

საერთოდ არა მარტო ჩვენში, არამედ მთელს ბუნებაში კვალი მოძ- 

რაობისა რჩება როგორც ბიოლოგიური ფაქტი ორგანული მეხსიერე- 

ბის და ვინ იცის, შეეძლება ეს იყოს მთავარი მიზეზი ბუნების სახე- 
ების ჩამოყალიბებისა და ჩვენი ამეტყველების. არა მარტო ცხოველს 
და ადამიანს, არამედ ყოველგვარ ნივთიერებას ბუნებაში აქვს თვისება 

საკუთარი, სპეციფიკური: კაქს რომ ფოლაღი მიეკარება,“ ცეცხლი 
გაჩნდება, მაგრამ ყოველგვარი ქვა კაჟის მაგივრობას ვერ გაწევს; მხო– 

ლოდ კაჟს აქვს ამისთანა განსაკუთრებული თგისება. სპეციფიკურობა 
ჩვენს ორგანოებს მარტო კი არ ახასიათებს, არამედ „უასაკო“ ბუნება- 

საც და შესაძლებელია მომავალში ფსიქოლოგიამ გაარღვიოს ჩინეთის 

კედელი ორგანულსა და არაორგანულ ბუნებას შორის; თუ ჟანგბადის 
დანაწილება შეიძლება უფრო მარტიე ელემენტებად, ალბათ შეგრძნო- 

ბაც შეიძლება დანაწილდეს... თუ ელექტრონის შემადგენელი ელემენ- 

ტები დავინახეთ, მაშინ სულის არსებობა, სულიერი მოვლენების მოძ- 
რაობა უფრო გასაგები იქნება ჩვენთვის. 

სამყარო თანდათანობით გვიახლოვდება. რაც უფრო შორს მიდის 
ჩვენი გონება, მით უფრო ახლო ვგრძნობთ თავს ბუნებასთან, ყოვლო- 

ბასთან; მემეცნების ისტორიას ახსოვს დრო, როდესაც ადამიანი ერი- 

დებოდა ბუნებას, სხეულს, მატერიას ყოვლობისას; ცხოველებიც უსუ- 

ლო რამეები იყვნენ ადამიანის წარმოდგენაში; ძაღლს სული არა აქესო, 

ამბობდა დეკარტი. მაგრამ დღეს შეიძლება სხვანაირი შეხედულება 
იქონიოს ადამიანმა: ბუნების მეტყველება, ცხოველებისა და მცენა- 

რეების მორფოლოგიური დეტალები გვიმტკიცებენ, რომ გრძნობა და 

ასრ» არის მთელს ბუნებაში, ყოვლობის ყველა ტანში. მცენარეებიც 
ისე სუნთქავენ, როგორც ცხოველები ღა ადამიანები. და ამ სუნთქვის 
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დროს სარგებლობენ სისხლით. მცენარის სუნთქვა გაძლიერებულიც 
შეიძლება იყოს და მისუსტებულიც და ამის მიხედვით მცენარეებშიც 

იქმნება სითბო, სიცხე, ორთქლი, ენერგია, სული. ცს“აველთა სისხლის 

ფუნქციებსა და მცენარეთა სუნთქვ-ს პროეესს ზორის არა მარტო 

მსგავსება არსებობს, არამედ სრული იგივეობა. მცენარეთა უჯრედების 

თეთრი წვენი, –– ეს იმათი სისხლია; ამ სისხლის საშუალებით სუნთქა- 

ვენ უჯრედები, იმის საშუალებითვე გაძლიერებული სუნთქვის დროს 

მცენარეს ეტყობა ტანის სითბოს გადიდება. მართალია, მცენარეების 

სისხლი თეთრია და უფერულე, როგორც უხერხემლო რბილტანა ცხო- 

ველებისა და მწერების სისხლი, მაგრამ დიდი გაღიზიანებისა და აჩქა- 

რებული სუნთქვის დროს ის იღებს მოწითალო ფერს და მაშინ კი ჩანს 

დიდი მსგავსება იმ პირობებთა5, რასაც ცხოველთა სამეფოში ვხედავთ 

და რაც ანოყიერებს, ასაზრდოებს ჩვენს ნებისყოფასა და სულიერო- 

ბას, ჩვენს იდეალებსა და გრძნობებს. 

მცენარის გაჭრილ ადგილხე რჩება წითელი ლაქები –-– ნიშანი ღრმა 

ტკივილებისა და მწვავე განცდისა. გადაჭრილი მცენარე ძლიერად სუნ– 

თქავს და ამის გამო თეთრი სისხლი ივსება ჟანგბადით და ძლიერად 

გაღიზიანებული პიგმენტები წითლდება. 

თითქოს ჩვენი მსოფლმხედველობა თანდათანობით უნივერსალურ 

სახეს ღებულობს. დღეს, დარწმუნებული ვართ, ცხოველების და ადა- 

მიანების ძირითადი ფიზიოლოგიური თვისებები მცენარეებსაც აქვთ; 
დღეს ვიცით, რომ განოყიერება, გამრავლება, სუნთქვა, საჭმლის მიღე– 

ბა, ქიმიური მუშაობა მცენარეებსაც შეუძლიათ; განსხვავება ცხოვე- 

ლებსა და მცენარეებს შორის დღევანდელი ბიოლოგიისა და მორფო- 

ლოგიის მიხედვით მხოლოდ განცდის პოტენციალობაშია. ადამიანებისა 

და ცხოველების ორგანული რყევა, ფიზიოლოგიური წვა უფრო ღრმაა 

შედარებით მცენარეებს ორგანულ-ფიზიოლოგიურ მოვლენებთან, 

ამასთანავე, ინსტინქტურ-ფსიქიკურ თვისებებს ჩვენი ბუნებისას მცე- 
ნარევბშიც ვხედავთ და სული ჩვენს წარმოდგენაში ბიოკოსმოსურად 
იშლება. შესაძლებელია, რომ ეს ბუნება, რომელსაც ჩვენ არაორგა- 
წულს' ვეძახით, რომელსაც არა აქვს დღევანდელი ინტელიგენტის წარ- 

მოდგენამი სული და სხეული, იყოს სულიერი და გონიერიც, შესაძ- 

ლებელია სულის ძირითადი თვისებები, ჩვენთვის უხილავი სახით, 

იყოს მინერალებშიც. 
კაჟის აცეცხლება, წყლის რაკრაკი, ჰაერეთის ზუზუნი, ნივთიერების 

რახუნი უსათუოდ ელემენტების რყევის ამეტყველებაა ღა ერთგვარი 
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დუელვის მაჩვენებელია. წარმართული მსოფლმხედველობის კონცეფცია 
სტიქიებით და ღმერთებით ერთგვარად ეხმარება ჩვენს გრძნობათა 

სუსტ ორგანოებს მსოფლიო სულიერობის შეცნობაში. ძველი ბერძნე– 

ბის მხატვრული სული გრძნობდა კოსმოსური სულიერობის რხევას და 

ბუნების ხმებში სედავდა თავისი გონიერებისა და ილუზიების თანაბარ 

გამოსახულებას. · 

პოეტები და მეტაფიზიკოსები დღესაც ჩვენი სულიერი მოვლენე- 
ბის მსგავს სახეებს ეძებენ სამყაროში და ხშირად დღევანდელ მოაზხზ– 

როვნეს ზღვისპირად ან მუხის ძირას შეიძლება ისე აუჩუყდეს გულ, 
როგორც შორეულ წარსულში ელინს აუჩუყდებოდა, როდესაც მას სი- 

რენების, ნიმფებისა და დრიადების ხმები მოესმოდა. 
ფოთლების შრიალი, ტალღათა გუგუნი, ფრინველების ჭიკჭიკი, პი- 

რუტყეების ღმუილი ისეთივე ეპისოდური გამოსახულებაა მსოფლ.“ 

ენტელექიისა, როგორც ჩვენი ბგერები და მეტყველება. 
თვით ჩვენი სხეული უჯრედების მთელი სამყაროა და ყოველი ჩვე- 

ნი სურვილი ჩვენში მოთავსებული უთვალავი არსების სურვილთა 

ჯამია: ჩვენს „მე“-ს ამოძრავებენ, ამოქმედებენ პატარა ხითხიCს1-ები 

და ყოველ წუთს ჩვენი ნებისყოფა განსაზღვრულია „ვიღაცეების“ 

სურვილებით. 
ჩვენი ინდივიდუალობა იძირება კოსმოსურ სირთულეში, საუკუნე– 

ები და ყველა დროის ორგანული ფორმები ჩვენმი იკუმშებიან და 

ჩვენს სხეულს, მის ნაწილებსა და უჯრედებს ნათესაობა აქვთ სამყა- 
როს ნაწილებთან. 

ბუნებისმეტყველებმა და ექიმებმა იციან ეს: მარილები, რომელ- 

თაც ექიმები ავადმყოფებს აძლევენ, როდესაც სხეულში შედიან, უჯ- 

რედებს აღიხიანებენ და ნერვულ-ფსიქიკურ აქტივობას იწვევენ; 
ალბათ არის რაღაც ნათესაობა, რაღაც დამოკიდებულება ჩვენს ორგა- 
ნულ-ფსიქიკურ აორთქლებასა და სამკურნალო ნატრიებს შორის. 

ყოველგვარი აღელვების დროს, ყოველგვარი დიდი წუხილისა და 
სიხარულის დროს ჩვენ ბუნებისაკენ ვიყურებით, თითქოს სული ჩვენი 

შორეულის დაუსრულებლობაში ეძებს მეგობრობასა და ნათესაობას, 
თითქოს იგი ხელახლა რიტმულად შედის იმ მარილებსა და სიმჟავეში, 

იმ მინერალებსა და მცენარეებში, რომელნიც სამყაროშია მიმოფანტუ- 
ლი და რომელთა ნაწილების აორთქლებით ჩვენში იქმნება ჩვენი სუ- 
ლის აქტივობა, ჩვენი იღეალები და ილუზიები. 

ახალი კვლევა-ძიებანი გვარწმუნებს რომ მოძრაობაში მატერია- 
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ლური მასა მატულობს, ჩვენთვის არ არსებობს მატერია უსულო, არ 

არსებობს ისეთი ხიწვი, რომელშიც არ იყოს ერთგვარი შინაგანი რყე- 

ვა, ბრგვინაობა, ერთგვარი თვითგადამსახი დინამიკური თვითარრთქ- 

ლება: მხოლოდ, რაც უფრო ძლიერია შინაგანი ატომურ-იონური სიმ- 
ძლავრე, მით უფრო დინამიკურია თვგითგადამსასი აორთქლება და 

ასხივოსნება: მოძრაობაში მატერიული მასა ითენთება, იდრესება, 

იონოდინამიზმით ივსება. მასა მატულობს და მასასთან ერთად სულიე– 
რობის აორთქლება და სულიც. 

მოვლენები და საგნები მხოლოდ სხვადასხვა სტატიკური სახეებია 

ყოვლობის დინამიკური მოძრაობის. ბალახი, ქვა, ცხოველი, პლანეტა, 

ცეცხლი, ადამიანი, მიკრობი, მორიელი, სოკრატე სხვადასხვა ფორმის 

შეკუმშული ელექტრულ-დინამიკური ერთეულებია, სტატიკურად ჩა- 
მოყალიბებული ყოვლობის დეტერმინიზმით და ორგანოტროპულად 

შეგრძნობილი ჩვენში. 

სამყაროში ჩვენ ვამჩნევთ მხოლოდ ისეთ სტატიკურ სახეებს, რო- 

მელთა შეცნაურება-შეცნობა შეუძლია ჩვენს გრძნობათა ორგანოებს 

თავიანთ ტროპულ ჩვეულებათა მიხედვით: მთელი ჩვენი გონება ყოვ- 
ლობის დაუსრულებლობაში მხოლოდ ქაფის ბუშტია და ჩვენი მე თა- 
ვის გრძნობებით და იდეალებით ისე ეფემერულია და საცოდავი, რო- 

გორც უღრან ტყეში ქარისაგან აფორიაქებული ფოთლები, როგორც 

ოკეანის ტალღებში შემთხვევით გადაგდებული ნივთი. 

ბრძნობა და რიტმი 

ადამიანს წუთისოფელთან აქვს ოთხი სხვადასხვა სახის დამოკიდე- 

ბულება: 

1. ფიზიკური ––- გამომსახველი ორგანული მდგომარეობისას და 

ტროპული შეთანაბრების. 

2. ლოგიკური –– გამომსახველი, არსებობის ისეთი მომენტებისა, 

რომელთაც წინ მიუძღვის გონება; 

3, მორალური –– ნებისყოფის დამყენებელი გარკვეულ გზაზე შე- 

ფარდებით საზოგადოებისა და ისტორიის ტრადიციასთან: 

4. ესთეტიკური –– გამომსახველი ინდივიდუალური გემოვნებისა და 
სულიერ, წყობათა. 

ადამიანის სახე შეიძლება მოკვეთილი იყოს სწორად: იგი შეიძლება 
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პატივსაცემი იყოს თავისი მახვილი გონებით: იგი შეიძლება საინტერე– 
სო იყოს მტკიცე ხასიათით, მაგრამ ყველა ამ თვისებასთან ადამიანში 
შეიძლება იყოს ისეთი რამ, რაც მას, როგორც ინდივიდუმს, აძლევს 
განსაკუთრებულ სიმშეენიერეს წუთისოფლად. 

ბავშვობიდანვე ადამიანში თავს იჩენს გენეტიკურ-ინდიგიდუალუ- 

რი კულტი -–– კულტი გამომხატველი ორგანულ-ჯიშური დახრილობაისა, 
მიდრეკილებისა, კულტი, რომელიც არის კონდენსატორი ბიოლოგაყ- 

რი მეხსიერების და რომელიც ხშირად გვევლინება ან ორგახული თვი- 

სების, ან ფსიქიკური ნიჭიერების სახით. 

არის კულტი ტანსაღობის, ინტელექტური მახვილობის, მორალური 

ძიების, გემოვნებისა და სილამახის; ყოველ კულტს ჰყავს თავისი /არ- 

მომადგენელი –– კულტის სახის მატარებელი –– გვარი, ჯიში, ერი, სა- 

ხელმწიფო, კერძო ადამიანი, „განსაკუთრებულ ისტორიულ-სოციალურ 

ხვეულში განსაკუთრებული ბიოლოგიური პოტენცია იჩენს თავის 

ინდივიდუალურ სახეს, ჩამოქნილს თანდათანობით სტიქიური ღელვისა 
და კოსმოსური რყევის პროცესში. 

ინდივიდუალობაში არის სამი დიდი მომენტი განთვისებული ერთ- 

მანეთისაგან ჩვენი ლოგიკური განყენებით –- მომენტი გრძნობისა, 

მომენტი ნებისყოფის და მომენტი ინტელექტის. _ 

ორგანულ ევოლუციაში გრძნობას უფრო მნიშვნელოვანი ადგილი 

უპირავს, ვიდრე ნებისყოფასა და ინტელექტს: ნებისყოფა თავისებუ- 

რი დინამიკური ფორმაა გრძნობის; ინტელექტი იგივე გრძნობის ემანა- 
ციაა,: გრძნობა როგორც ბიოლოგიური ფაქტი შემოქმედებითი მოძ- 

რაობის და რხევის პირვანდელი თვითმჩენი მიზეზია; გრძნობა მთლია- 

ნი ორგანულ-ფსიქიკური ელემენტია ინტელექტი კი -- რყევადი; 
გრძნობა ყოველთვის უფრო კოსმოსური ხასიათისაა, ვიდრე ინტელექ- 

ტი: გრძნობა ყოველთვის აერთებს და მხოლოდ აერთებს; ინტელექტი 
ბუნებრივად ანაწილებს და ხელოვნურად აერთებს. 

გრძნობის პროცესი უხვი, ლაღი, ძლიერი, მახვილი და გამბედავია. 

მგრძნობიარე ადამიანი ყოველთვის გრძნობისა და კეთილშობილების 

კარებთან დგას; ვნება სიყვარულში გადადის; ვნებათა რყევა ერთგვარი 
რიტმის დასაწყისია; ვნებიანი ველურია, მაგრამ ველური კეთილშობი- 
ლი, გულკეთილი; გემოვნება ოცნებით ფარავს წუთისოფლის ჭუჭყსა 
და განკერძოებულ ყოფას ტკბილი ალერსით, მთვრალი უჯრედების 

რიტმული ათამაშებით უკავშირებს შორეულობას, მარადობას. · 

ადამიანი ეძებს ვეფხვის ლამახ ტყავს, ირმის მშვენიერ რქებს, 
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სღვის ცხოველების ფერად ნაჭუჭებს: ადამიანი იგონებს სხვადასხვა 
ფცკორმას თიხის. რკინის, სპ- ლენძის, ვერცხლის ჰურჭლეულობ.-სას; 

ადამიანი ქსოვს, კვეთს, ქმნის –– აშენებს კოშკებს, სრა-პალატებს; 

თხზავს სისტემებს და ჰიპოთეზებს, რომ გაამშვენიეროს და გაამარა- 

დოს თავისი ყოფა-ჩმახი, ჭუჭყიანი, დროული და წარმავალი. 
პირველყოფილი ტროგლოდიტი მშიშარა და მთრთოლვარე თავის 

ბანჯგვლიან სხეულში გრძნობს ესთეტიკურ-ერრტულ მოთხოვნილებას; 

სექსუალური რყევა ადამიანის საერთოდ თავისებური ნაძალადევი 
ფორმაა წუთისოფლური უზნეობისა და მარადიულად უპრინციპო ყო- 

ფის; დროგამოშვებით ქარიმხლიანი არითმია ბუნების ძალების, ისტო- 

რიულ-კულტურული რყევა და განგაში, არევ-დარევითი ცივილიზაცი- 
ური ნახტომები და გაქანება ბიოლოგიური ეროსის დემონური თამა- 

შია და ეს დემონური თამაში ვნებიანი და სტიქიური, აღელვებული ორ- 

განული ინსტინქტებით, აძლევს ყოველი საუკუნის კულტურას თავისე- 
ბურ სახეს, გარეგნობას, ინდივიდუალობას. 

კაცობრიობის ცივილიზაცია ბიოლოგიური ეროსის ემანაციაა, ჩვე- 

ნი კულტურის სტატიკური სახეები –– ბიბლიოთეკები, ბარელიეფები, 

მუზეუმები, ნანგრევების რომანტიკული გამომეტყველება, დროული 

და წარმავალი მოფარგვლილობაა ორგანულ-ბიოლოგიური აორთქ- 
ლების. 

მეცნიერება არ არის თვითური ცოდნა რაობის,-––მხოლოდ ილუზი- 
ების გადანაწილებაა; ყოველი საუკუნის ჭეშმარიტება მსოფლმხედვე- 

ლობათა დათანწყობებაა ისტორიულ-ფსიქიკუორ ჩვეულებათა მიხედვით 
თვით მათემატიკა თავიი ფორმულებით, ინტეგრალებით, დიფე- 

რენციალებით და ლიმიტებით, თვით მექანიკა თავისი ეშმაკეული მიხ–- 

ქედრილობით, თვით ბუნებისმეტყველება თავისი მორფოლოგიური 

დეტალებით, ჩვენი აღელვებული და მარადიულად მაძიებელი სულის 

მხოლოდ მოხერხებაა -–– ძ16 LI§5L ძლ; Vლნისს მოხერხება, რომელსაც 

აქვს ობიექტური მნიშვნელობა იმდენად, რამდენადაც ჩვენი ორგანულ- 
ფსიქიკური ჩვეულება შემთხვევით შეეფარდება კოსმოსურ ირაციონა- 

ლობას. 

ალგებრული და გეომეტრიული ფორმულები, ქიმიური ელემენტე- 
ბის მოძრაობის კანონები, ასტრონომიული შეთანაბრებანი კაცობრიო- 

ბის ტანჯული სულის მახვილი ლეგენდებია, დამამშვენებელი წუთი- 

სოფლური თქრიალისა დღა კოშმარული აცეცხლების, კულტურას, 

ცივილიზაციას, მეცნიერებას, მეტყველებას აქვს მხოლოდ ესთეტიკუ- 
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რი მნიშვნელობა, ფორმები ჩვენი შემოქმედებისა და მკტყველებ ხა 
დროული მოსერხებისა და გემოვნების გამოსახულებაა, უდიდეს. და 

უმშვენიერესი ჩვენი შემოქმედება მაჩვენებელია ჩვენი ესთეტიკური 
იდეალის ორიგინალობისა და სისრულის. ბოლოს და ბოლოს საინტე- 

რესოა არა ის, თუ რას ვაკეთებთ, არამედ როგორ ვაკეთებთ. კულტუ- 
როულ-ცივილიზაციური შემოქმედება ერთგვარი ოსტატობაა, გოტიკუ- 
რი სტილის აწვერადება რომანტიკული აღმაფრენის სიმბოლოა; ეიფე- 
ლის კოშკი ფრანგული სულის ატორტმანების იდეური სტატიკაა; 

შექსპირის კოსმიზმი ინგლისური გამლილობ-ს გამოსახულებაა. 

ისტორიულ-კულტურული მღელვარება აყალიბებს ფორმებს –-– გან- 

ცდა ქმნის სახეს. 

საუკუნეები და ერები, როგორც ლეგენდარული არმიები, იკრიბე- 

ბიან და იშლებიან: სახელმწიფოები და ადამიანები თავიანთი ჩვეულე– 

ბებით, სურვილებით, იდეალებით და ილუზიებით აფართქალდებიან, 

ათქრიალდებიან, ღელავენ, ეძებენ და იტანჯებიან, საუკუნეთა განმავ– 

ლობაში მრავლდებიან, ორგანულ-ბიოლოგიურად იზრდებიან; დაიქან– 

ცებიან ღელვა-ძიებაში და წუთისოფელს ”შმორდებიან, ვით უდაბნოში 

მოხეტიალე მგზავრები. დროთა მდუმარე სასაფლაოზე მოდიან სხვები 

და შლიან უთავბოლო პოემის ახლ რვეულებს, ჩმახავენ ახალ სი- 
ტყვებს, იგონებენ ღმერთებს და მეცნიერულ ზღაპრებს... 

ყოფის ოკეანეს აღელვებს რღვევისა და ცვალებადობის რიტმი; 
მთელი სამყარო რიტმულ მოძრაობათა დენა, ზამთარი, გაზაფხული, 

ზაფხული, შემოდგომა; დღე და ღამე; სითბო და სიცივე; სიკეთე და 

ბოროტება; სიკვდილი და სიცოცხლე რიტმებია. 
მსოფლიო ისტორიაში რევოლუციები და მყუდროების იდილიები, 

ფილოსოფიაში რწმენა და იჭვები, ბიოლოგიაში სისავსე და სიცარიე- 

ლე, პლანეტების კოსმოსურ მოძრაობაში გაყრა და მიმზიდველობა, 
სქესთა შორის ზიზღი და მზიდარულობა იგივე რიტმებია ყოვლობის 

დაუსრულებელი პოემისა. 

სიხარულის უთავბოლო ნახტომები ცეკვაში გადადის ორგანულად, 

არეულ-დარეული მოძრაობებიდან ჰარმონიული წყობა იქმნება, 
გაურკვეველი ბგერები ტაქტს ემორჩილებიან და იწყება მუსიკა-–რიტ- 

მული რხევა. 

როიალის ხმაზე, ან კარგი ორატორული მეტყველების სმენის დროს 

ხშირად ჩვენი კუნთურ-ნერვული შეგრძნებანი ისე საამოდ ატორტმან– 
დებიან, რომ გვეძნელება დაჯდომა, გვეძნელება დგომა ერთ ალაგას, 
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გვაღელვებს სურვილი მოძრაობისა, ხტუნვ-სა, სურვილი ესთეტიკური 

გაქანებისა და ბრძოლისა... თითქოს უხილავი ატომები შემოდიან ჩვეს- 

ფი, ხტიან. ცეკვავენ; თითქოს ჩვენი ნერვული სისტემას სვეულებმ.. 

ყველგან კოცნა და ალერსია: თითქოს ჩვენი სხეულის ყოველი უჯრე- 
დი გრძნობს გახალისებას, აცხოველებას: თითქოს ჩვენში ვიღაცეები 

ამოძრავდნენ, ამღერდნენ, ამეტყველდნენ: თითქოს უხილავს, უასაკოს 

და შეუცნობელს ვუახლოვდებით; სიმძიმე ჩვენი ტანისა, ჩვენი ფიზი- 

ოლოგიური ვრცეულობა შეგრძნებათა არითმიაში იძირებიან; სული 

თანდათანობით იშლება; დროისა და სივრცის სახღვრების შეცნობა 
ილესება ლირიკულ-ესთეტიკურ განცდაში: საუკუნეები იკუმშებიან და 

ისტორიული პერიოდების ხარვეზები ჩვენ წინაშე შლიან სამარადჟა- 

მო ძიებათა ფერად მარაოებს. 

მშვენიერების იდეა 

რა არის მშვენიერება? სად იბადება და რას წარმოადგენს მშვენი- 

ერების იდეა? თვით საგანია, თვით ბუნების მოვლენაა მშვენიერი, თუ 

ადამიანმია მშვენიერების იდეის შემოქმედი ძალა? საზოგადოდ მიღე- 

ბულია, რომ სილამაზე შეადგენს საგნის ანუ მოვლენის თვისებას, ორ- 

განულ მოყვანილობას. ჩვენ თითქმის ყოველდღე ვამბობთ: „ლამახი 

ხმა", „მშვენიერი სახე“, „ლამაზი ქალი“, „მშვენიერი ბუნება“ –- ვამ- 

ბობთ ამას და თან საგანს ვაკუთვნებთ თვისებას, თითქოს საგანი იყოს 

ლამაზი, მშვენიერი; ჩვენ როდესაც ვამბობთ, ეს ქალი ლამაზია, ღარ- 

წმუნებული ვართ, რომ სილამაზე შეადგენს ქალის თვისებას, რომელსაც 
აქვს ჩვენთვის ობიექტური მნიშვნელობა და რომელიც სრულებით არ 

არის დამოკიდებული იმახე, თუ რა სულიერ განწყობილებახეა ამ „სი- 

ლამახის“ მჭვრეტი. 

ერთი სიტყვით, საზოგადოდ მიღებულია ის აზრი, რომ სილამაზე 

არის საგნის ანუ მოვლენის თვისება, წმინდა ორგანული ხასიათის, 

რომელიც დამოუკიდებელია თავისი არსებობით. სწორია თუ არა ეს 
აზრი? რა თქმა უნდა, არა. ჩვენ ვიცით, რომ ერთი და იგივე საგანი 

თითქმის ერთსა და იმავე დროს სხვადასხვა ადამიანზე სხვადასხვა შმთა- 

ბეჭდილებას ახდენს თავისი გარეგნობით; ერთი ფიქრობს, რომ საგანი 

მშვენიერია, მეორეს საგანი ეზიზღება, მახინჯად ეჩვენება. რაც უფრო 
თავისებურია ინდივიდუალური და ეროვნული წყობილება ადამიანის 
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ცხოვრებისა, მით უფრო სუბიექტურია მისი ესთეტიკური შკხედულე- 
ბა. სხვადასხვა პირობყისა და ცხოვრების მოვლენებში გაწვრთნილ ადა- 
მღაანებს მმვეხივრების «დეა სხვადასხვა სახ-თ ეჩვენებათ და სხვადა- 

სხეა ესთეტიკური იდეალი აქეთ. ისტორიულ, ეროვნულ და კლასიკურ 

მიზეზებს ესთეტიკური იდეალის “შექმნის პროცესში ზედ ემატება 

ინდივიდუალურ-ორგანული განცდის შემოქმედებითი აგზნებულება. 
ეროვნულ-ისტორიული ცხოვრების ფარგლებში იქმნება ერის მო- 

რალი, ესთეტიკა. ერის ფილოსოფია და პოეზია ლიტერატურა და 
მეცნიერება. 

კაცობრიობის სული ისტორიულ შეგრძნობაში გამოიხატება, არის 

მრავალ საუკუნეთა და მრავალ ჩამომავლობათა განცდის და თანდათა- 

ნობით სულიერი ვარჯიმობის ნაყოფი. მშვენიერია წუთისოფლად ყვე– 

ლაფერი, რის ყოფას და სახეს ჩვენ შევეჩვიეთ; მშვენიერია ყველაფე- 

რი, რაც აკმაყოფილებს ჩვენს ნერვულ გაღიზიანებას, რაც ფსიქოლო- 

გიურად შეეფარდება იმ გრძნობებს, რომლებიც შემუშავებულია ინდი- 

ვიდუალობაშმი ცხოვრებისა და ჩვეულებათა პირობების მიხედვით; 
აღმოსავლეთში, მაგალითად, უყვართ მყვირალა ფერები, ჩრდილოეთ- 

ში კი, სადაც მზე აღმოსავლეთურად არ აცხუნებს, უყვართ მკრთალი 

ფერები. მშვენიერების იდეა“ სხვადასხვა პირობებში სხვადასხვა სახი- 

საა –– საერთო მასშტაბი არ არსებობს; ჩინეთში ლამაზს ეძახიან ისეთ 

ქალს, რომელიც ტანად მსხვილია, ფეხები პატარა აქვს, თხელი თმა და 

დიდი ყურები. ჩვენში ასეთი ქალი საზიზღარი იქნებოდა; იაპონელებს 

უყვართ ყვითელი კანი და შავი კბილები -- თეთრი კბილები ძაღლებს 
აქვთო––ამბობს იაპონელი, ჩვენს მოგონებაში კი თეთრი კბილების და- 
ნახვა ღვთიურ ცახცაცხს იწგევს; სამხრეთ აფრიკაში ახალგაზრდებს 

ძალით უმტვრევენ კბილებს, რადგან სრულებით უკბილო ახალგაზრდა 

სილამაზის იდეალია; მშვენიერება ორგანული შეჩვევის და ნერვული 

წვის შედეგია. ისტორიული პირობები, გეოგრაფიული მდებარეობა, 
შთამომავლობათა ადათები, ინდივიდუალობის თავისებურება -–– აი 

ფსიქოლოგიური პირობები, რომელთა შორის ისახება მშვენიერების 

იდეა. მშვენიერება შემოქმედებითი ევოლუციის ისტორიოლოგიური 

სახეა: ყოველ კუთხეს დედამიწისას, სადაც უცხოვრია ადამიანს, აქვს 

თავისი ისტორია და მასთან ერთად თავისი ესთეტიკა –- საუკუნეთა 

განმავლობაში შექმნილი სულის აქტივობა და წყობილება. მშვენიე– 

რების იდეა უაღრესად ისტორიულ-ტროპულია. ქართველს უყვარს 

ისეთი სახე, რომელიც ქართველის ტემპერამენტს შეეფერება; ევრო- 
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პელს უყვარს ის სახე, რომელიც ევროპელის ტემპერამენტს შეეფერე- 

ბა; ტემპერამენტი კი მრავალ შთამომავლობათა განცდის დაზგაზეა 

ნაქსოვი და, მაშასადამე, ყოველთეის ისტორიულია, ყოველთვის იწნე- 

ბა განსაზღვრულ ეთნოგრაფიულ და ისტორიულ პირობებში, ცხოე- 

რების მძაფრ ბრძოლასა და ტანჯვაში მშვენიერების სახე არის მხო- 

ლოდ ისტორიულ-კულტურული მგრძნობელობის და ორგანული „გა- 

ღიზიანების ესთეტიკური განსახეობა განსახეობა შემოქმედებითი 

პროცესია და ამ შემოქმედებით პროცესში სილამახის ემოცია, რომე- 

ლიც სუბიექტურია და ორგანული, სუბიექტური ილუზიის საშუალე- 

ბათ ძარღგთა წვაში სხვადასხვა ადამიანის ორგანული წყობილება ღე- 

ბულობს მოჩვენებით ობიექტურ ხასიათს. რადგან სხვადასხვა ნერვუ- 

ლი სისტემა სხვადასხვანაირად იწვის და განიცდის, სილამაზე ღრმად 

სუბიექტური ცნებაა, და სილამაზის ემოციის „ობიექტივაცია", სადაც 

უნდა იყოს და რა პირობებში, სულ ერთია, ყოველთვის ინდივიდუა- 

ლურია. მშვენიერების იდეა ეყრდნობა ადამიანის განცდას და სულის 

ძიებას: თუ სული კმაყოფილია, თუ ადამიანის გული ცხოვრების სახე- 

ების შეგრძნებით მთვრალია, მაშინ ადამიანს ეძნელება, რა თქმა უნდა, 

მოძრაობა და ძიება, ეძნელება აღშფოთება და აღელვება, მაშინ იგი 

მოდუნებულია და სისხლის მოძრაობა მისი წყნარია. ილუზიებსა და 
ოცნებებს ადამიანის გულის სიღრმეში ადგილი არა აქვს, თუ ადამიანი 

ბედით კმაყოფილია, თუ არ იწვის სურეილებით იგი, თუ არ იტანჯება 

სული მისი ცხოვრების სიჩმახით. დანტე ალიგიერი იმიტომ ეტრფოდა 

ბეატრიჩეს სახის მშვენიერებას, რომ გრძნობდა წუთისოფლის უკუღ- 

მართობას, უწესრიგობასა და სიმახინჯეს. დანტე უყურებდა ამ „ცხოვ- 

რებას როგორც კოშმარულ მოჩვენებას და ეტრფოდა ბეატრიჩეს, რო- 
გორც მშვენიერებას, როგორც სულის დამამშვიდებელ ძალას. დანტემ 
იგრძნო ცხოვრების სიჩმახე. და შექმნა ბეატრიჩეს სახე, რომ დაეფარა 

წუთისოფლის სიმახინჯე თავისი გრძნეული სიზმრებით. 

ბეატრიჩეს სახე ნაზ და გრძნეული სიზმრებითაა ნაქსოვი: ადამიანს 
უნდა ჰქონდეს მშვენიერი სული, რომ ნახოს მშვენიერი სიზმარი. მხო– 

ლოდ სულის სიმშვენიერე სულის სინაზეა და ვინც ტლანქ ცხოვრებას 

ურიგდება, სული მისი ტლანქია, ისე როგორც ყოველდღიური ცხოე- 

რება, მშვენიერების იდეა ადამიანობასთან ერთად იბადება სწორედ იქ, 

"სადაც იწყება იდეალის შეგრძნობა, როგორც ფსიქოლოგიური აუცი- 
ლებლობა. როდესაც ადამიანი ამბობს –– საგანი მშვენიერიაო, არკვევს 

და ახასიათებს არა ობიექტურ მოვლენას, არამედ თავისი სულის შინა- 
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არსს და დამახასიათებელ თვისებას. სილამაზე არის იდეური კავშირი 
ოოგანული განცდისა და სულისა ილუზიის საშუალებით გატანილი 
ინდივიდუალობიდან უნივერსალობაში. რაც უფრო მდეუდარია ადამიანი 
ილუზიებით, მით უფრო ჩქარა იშლება ცხოვრება მის თვალწინ ესთე- 

ტიკურ ფენომენად, მით უფრო ხშირად ხედავს სული მოქანცულ ბეატ- 
ოიჩეებსა და დულცინეებს. სილამაზე სულიერი ხორციელობაა -- 

ილუზიების ტალღებში შექმნილი და განცდის ცეცხლში „სინამდვილედ“ 

ქცეული. სანამდე სული განიცდის აღფრთოვანებას, სანამდე გული 

აღგზნებულია, მხოლოდ მანამდე არსებობს „სინამდვილე“ მშვენიერი 

და თვალწარმტაცი. ძარღვების სიმთვრალე –– ორგანული სიგიჟე სისხ- 

ლის აჩქარებული მოძრაობით ქმნის სურვილის სიღრმეს და სული ადა- 
მიანის ლაღად დასეირნობს ოცნების ბაღებში, წყვეტს ყვავილებსა და 

ისვენებს სხვადასხვა ბუჩქის ძირას.. დღეს ხედავს ზღვის ტალღებზე 
მცურავ აფროდიტეს, ხვალ ღრუბელთა შორის მოციმციმე ბეატრიჩეს, 

დღეს მხურვალედ „ეწებება“ ნესტან-დარეჯანს: მკერდი მკერღსა შეე– 

წება, გარდაეჭდო ყელი ყელსა, ხვალ მულღაზსანზარის ველზე თინათი- 

ნის სახეს გამლის კოსმოსურ მშვენიერებად, მარიხსა და ოტარიდს 

შეუერთებს თავის ოცნებებსა და მწველ გრძნობებს. მშვენიერების 

იდეას იცნობენ მხოლოდ განცდით და გრძნობებით მდიდარი ძარღეე- 

ბი. საგანი მით უფრო მშვეზიერია, რაც უფრო ღრმაა ორგანული წვა 

ადამიანისა, რომელიც ჯვრეტს საგანს; რაც უფრო აჩქარებით ბუყბუ- 

ყებს ნერვული სისტემა, მით უფრო მალე იტაცებს ადამიანს ოცნება: 

რაც უფრო შეუბრალებელია ცხოვრების ქარიმხალი, რაც უფრო 

იბუგება წუთისოფლის სიმწარით ადამიანი, მით უფრო ლაღად ნამავს 
ორგანული ტანჯვა სულის შემოქმედებას, მით უფრო მდიდადრია იდეა- 

ლებით და ილუზიებით სული. 
იდეა არის განცდის განსახოება. მშვენიერების იდეა იფშვნება ოო- 

განულად, იზრდება მით უფრო ჩქარა, რაც უფრო ღრმაა სულიერი 

მღელვარება. ნერვული მოქანცულობა ყოველთვის იწვევს სულის სი- 
ლაღეს, სისავსეს შემოქმედებითი სევდისას, –– და შემოქმედებითი 

სევდა ქმნის ეროტიკულ მკრთომარეობას: იწყება შეყვარების პროცე- 
სი და თან იხრდება შემოქმედებითი სეეგღა, რომელიც ბოლოს და ბო- 

ლოს ღებულობს კოსმოსურ ხასიათს. ორგანული წვის ორთქლი, ეფი- 
ხება მთელს ინდივიდუალობას, ჩხვლეტს სხეულს, შეაქვს ეროტიკული 

სითბო ძარღვთა ნასვრეტებში და სულით მთვრალი იძირება სიყვარუ- 

ლისა და სევდის გოძნობებში, «ნძრევა, ირყევა, იწვ.ს. იკო 'ყება ისდი- 
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ვიდუალობა და თანდათან უახლოვდება ყოვლობას –- უნივერსალო- 

ბას: თვალწინ იშლება განუჭქვრეტელი სამყარო მთებით, ოკეანეებით, 

ჩქარად მორბენალი მდინარეებით, ფერადი სახეებით. შეგრძნების ცე- 

ცხლი აღრმავებს ს-ყვარულს: თრთოლა, სიცოცხლე, მოვლენათა და 

საგანთა უბნობა, ზღვის ტალღებზე მზის სხივების ლივლივი, შუადღის 

ხილვა ტკბილვნებიანი –– ყველაფერი ღელავს, ყველაფერს ეძლევა 
ილუზიური ღირებულება სიყვარულის ენტელექიაში, ყველაფერს აქვს 
მიმზიდველობა, რადგან მშვენიერების შეგრძნობა --- ეს ესთეტ“კური 

ანთროპომორფიზმია –– ცხოვრების თვითმყოფი რაობის უარყოფაა და 

ილუზიების განმტკიცება. 

წუთისოფელი თავისთავად არც მშვენიერია და არც საზიზღარი, 

არც კეთილმოქმედია და არც ბოროტი: ცხოვრების დამახასიათებელი 

თვისებებია სტიქიურობა და ირაციონალობა. ადამიანის აზროვნება ის- 

ტორიოლოგიურია, ადამიანის მორალი არ არის ბუნების მორალი. ჩვენს 

იდეალებსა და ოცნებებს, ჩვენს გრძნობებსა და ტრაგედიებს ბუნება 

არ იცნობს. ჩვენი ენა ბუნებას არ ესმის და არც ჩვენ გვესმის ბუნების 

ენა. ბეატრიჩეები და დულცინეები არსებობენ მხოლოდ ჩვენს სუ- 

ლიერ მოძრაობაში. ბუნებისათვის ბეატრიჩეები და დულციენეები იგი- 

ვეა, რაც ბუჭყები და ჭიები. 
წუთისოფლის მოვლენების თვითმყოფ რაობას ჩვენ არ ვიცნობთ, 

ჩვენ არ ვიცით. რას წარმოადგენს საგნები და მოვლენები „XXL 50, ჩვენ 
ვეყრდნობით მხოლოდ ჩვენს ორგანულ შეცნაურებას, ჩვენს სულიერ 

მიმღეობას; ჩვენ ვიცით მხოლოდ ის, რასაც გვეუბნებიან ჩვენი გრძნო- 

ბათა ორგანოები ღა თვითდაკვირვებანი. ჩვენთვის წუთისოფელი ფე- 

ნომენია მწვავე ორგანული შეცნაურებისა და პვრეტის საგანთა, მოვ- 

ლენათა სახეები და ფერები ფსიქოლოგიურად ილუზიურია. ჩვენი 

ნერვული დრესა და მღელვარება აძლევს ცხოვრებას სიმდიდრეს და 

ღირებულებას, სახეებსა და ფერებს: საკმარისია შეიცვალოს ჩვენი 
ნერვული მდგომარეობა, რომ ცხოვრების მოვლენებმა მიიღონ სხვა 

სახეები და სხვა ფერები. ჩვენი იდეალი ჩვენი ორგანული ცახცახის. 
ჩვენი ხორციელი წვის ლიღნიოა ინდივიდუალური ლირწების დინებით 

შექმნილი, ან მთამომავლობის ფსიქოლოგიური წვრთნით აბოლებული 

და ანათებული. 

„ბეატრიჩეები და დულცინეები, ვენერები და ლაურები მშვენიერე- 
ბ- არიან მხოლოღ იმიტომ, რომ შემოქმედებითმა სულმა მოინდომა 

მათი გამშვენიერება. როდესაც შემოქმედებით სულს ეკარგება თავისი 
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ხორციელი ენერგია, როდესაც ორგანულ-ეროტიკული ცეცხლი მღელ- 
ვარებისა და მოძრაობის შემდეგ ქრება, საგანს ეკარგება თავისი მშვე– 
ნიერი სახე. ჰაინრიხ ჰაინეს გმირს ტანგეიზერს. რომელიც ერთ გამო- 

ქვაბულში რვა დღის განმავლობაში ტკბება სილამაზის ღმერთის –- 
ვენერას სიყვარულით, რვა დღის შემდეგ საზიზღრად ეჩვენება მშვენი- 

ერი „არსება“ და იგი გაჯავრებული ეუბნება მას –– მე შენ არ მიყვარ- 

ხარო. მშვენიერება ინდივიდუალურ-ეროტიკული სურვილებისა და 

გულის ვნებათა ილუზიური განსხეულებაა. ერთხელ თურმე ინდოეთის 

ღმერთი –– ვიშნუ შეხვდა მშვენიერ ქალწულს, დაუწყო მას გაშმაგებუ– 
ლი ცქერა: ქალწულმა ვერ აიტანა ეიშნუს თვალების სიბასრე და · 
უცბად ამოეფარა ღმერთს უკან, მაშინ თურმე ღმერთს კინჩხზე ამოუ- 

ვიდა თვალები და ისე უცქერდა ქალწულს –- ძლიერია ინდივიდუა- 
ლობაში სურვილის ძალა. 

რა არის ტობოსელი დულცინეა, თუ არა ლამანჩელი რაინდის სურ- 

ვილის ილუზიური განსხეულება? ჩვენ ვიცით, რომ ტობოსელი დულ- 

ცინეა (მშვენიერება) იყო ერთი ჩაგოდრებული გლეხის გოგო, სახე- 

ლად ალდონსა, სანჩო პანსა მას ეძახის ალდონსას და წარმოდგენილი 

ჰყავს მხოლოდ როგორც ალდონსა. მაგრამ ლამანჩელ რაინდს ვინ და- 

აჯერებს, რომ დულცინეა არის მხოლოდ ალდონსა? ვინ დააჯერებს 

დანტეს, რომ ბეატრიჩე არის უბრალო, სუსტი, ფიზიკურაღ საზიზღარი 

არსება? ვინ დაარწმუნებს ტარიელს, რომ ნესტან-დარ ჯანის ორგანულ 

მთლიანობაში არის ნაწილი წმინდა გონების თვალსაზრისით ესთეტი- 
კურად მიუღებელი? ცხოვრება ესთეტიკური ფენომენია, მშვენიერე- 

ბის სახე ადამიანის სულის ილუზიაა. 

არც ერთი მშვენიერი, არც ერთი საზიხღარი ქალი არსად არ დაბა- 

დებულა და არც დაიბადება, ისე როგორც არც ერთი ბოროტება და 

არც ერთი სიკეთე წუთისოფლად არასოდეს არ ყოფილა: „მშვენიერო“ 

„საზიზღარი“, „ბოროტი“, ასკეთილი" –– ყველაფერი ეს ჩვენი, ადამია– 

ნების გამოგონილია და თავისთავად არაფერი მშვენიერი, არც არაფერი 

საზიზღარი არ არსებობს: შინაარსს, ღ-რებულებას, თვისებებს, სახე- 

ებს და მიზნებს ცხოვრებას აძლევს მხოლოდ ადამიანი და მისი ორგა- 

ნულ-ფსიქიკური ჩვეულება. 
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ეგოიზმი და კოსმიჭმი სიყვარულში 

სყვარული და ეგრიზმი ეროად შეუძლებელიაო იტყვის ლ00I)1)1C 11 

Iის(-ს ხალხი, მეშჩანიხმიო დამძიმებული და სალონურ ბავარდაეს 

შეჩვეული. 
ჩვენ ვამბობთ: სიყვარული ყოველთვის ეგოისტურია. აბა რომელ 

ქალს შეუძლია სიყვარულისთვ-ს თავისი ს-ყვარული დათმოს? თუ 

ქალს მართლა უყვარს კაცი არათავისთვის, რატომ არ აძლევს კაცს 
ნებას სხვა ქალთან ისიამოვნოს? თუ მას კაცი უყვარს არა როგორიც 

„იარაღი თავისი სიამოვნებასათვეს, არამედ გარეშე თავისი სიამოვნე- 

ბისა, უნდა უყვარდეს ისიც, ვინც მის ქმარს ასიამოვნებს. ცხადია, 

ვერც ერთი ტანსაღი ქალი ვერ მოითმენს იმას, რომ მისთვის საყვარე- 

„ლი კაცი სხვა ქალს კოცნიდეს მის თვალწინ. 

რატომ? თუ მე ვინმე მიყვარს, რატომ არ მინდა, რომ მას სხვამ 

ასიამოვნოს? ჩემს პატარა ბავშვს ერთხელ გზაზე ძალიან მოსწყურდა, 

ვიღაც მგზავრმა მას წყალი დაალევინა; მე ეს ისე მესიამოვნა, რომ 

დღესაც, როდესაც მომაგონდება სახე იმ ადამიანის, რომელმაც ჩემს 

ბავშვს წყალი დაალევინა, სიყვარულისა და სათნოების გრძნობა და- 

მივლის ძარღვების ნასვრეტებში. 

რატომ ქალს არ უყვარს სხვა ქალი, რომელიც მის ქმარს კოცნის, 

ასიამოვნებს? ცხადია, ყოველგვარი სიყვარული თვითშეყვარებაა; რო- 
დესაც სოფიო ივანეს ელაპარაკება ––-- მე შენ მიყვარხარო, სიცრუეს 

ამბობს. სოფიოს უყვარს მხოლოდ თავისი თავი და თავისი სიამოვნება. 

სიყვარულის მიზანი ეგოისტურია, მაგრამ პროცესი კი პანთეისტუ- 
რი და კოსმოსური. 

მშობლიური და ოჯახურ-ნათესაური სიყვარული სექსუალური სიყ- 
გარულისაგან წარმოიშვა; არსებობს მხოლოდ ერთადერთი ფორმა სიყ- 

ვგარულისა –– სექსუალური სიყვარული: დედა შვილს რომ ეალერსება, 
ფისიოლოგიურად სექსუალობაში დნება და სულიერად ითალხება სექ- 
სუალურ-ეროტიკული რომანტიზმით. 

ქალიშვილი რომ თხოვდება, დედას უხარია იმიტომ, რომ ქალიშვი- 

ლს „ბედნიერებას“ თვითონ განიცდის თავისი წარსულის მოგონებასა 

ღა წარმოსახვაში. 

ჩვინი თვალები. როდესაც ლამაზ სახეს ხედავენ. ნერგები სექ- 

სუალურ. ტოფიალებით ითენთება სილამახისადმ.. ტოფიალება 
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ადამიანში მით უფრო მძლავრია, რაც უფრო ძლიერია სქესობრივი 

მოთხოვნილება. 

ლამაზი ქალის ღანახვაზე ჩვენი სული კოსმოსურად იშლება: მა- 
შინვე გვებადება სურვილი უსახღვრო სიყვარულისა და კეთილმოქმე- 

დების; ორგანულ ხვეულებში მაშინვე აიმშლებიან ტრფიალებანი ღა 

ნდომანი. გიყვარს არა მარტო ქალი, რომელსაც ხედავ, არამედ ყველა- 

ფერი გარშემო, გიყვარს ტანისამოსი რომელიც მას აცვია, -გიყვარს 
ქვაფენილი, რომელზეც ქალი დგას, გიყვარს ახლომახლო ადამიანები, 

მცენარეები, ბალახი, სახლები და მათი სახურავები, გიყვარს ამ დროს 

მთელი ქვეყანა, მთელი სამყარო ზესკნელით, ქვესკნელით და გარე– 
სკნელით. 

სიყვარული ჩვენი სულის კოსმიზმის უდიდესი და უმშვენიერესი 
ფორმაა; თვით კოსმიზმი როგორც ფორმა ორგანულ-ეროტიკული 

ტრფიალების ერთგვარი ემანაციაა სექსუალობისა. 

დიდი პოეტები "შეყვარებულებს მთვარესა და პლანეტებთან ალაპა- 
რაკებენ, ბალახებსა და მცენარეებს სულიერად უკავშირებენ: გოეთე, 

შილერი, შელი, რუსთაველი, ბარათაშვილი, ბესიკი, ვაჟა-ფშაველა 

სიყვარულს კოსმიზმის შეგრძნებას უთანაბრებენ; რუსთაველი შეყვა- 
რებულ ავთანდილს ამღერებს მულღაზანზარის ველზე-და ამ სიმღერით 

ჰაერი რიტმულად ატალღდება, აირნევა; ბალახები-და პირფტყვები 
ეროტიკულად აცახცახდებიან თითქოს ვნების ამყოლობაში აინძრვვა 

მთელი სამყარო და ჩვენი სცლის ოცნება თავის მოჩვენებათა: გრძელი 
რიგით ფარავს აქოთებულსა და ჭუჭყიან სინამდვილეს; შეყვარებულს 
აგიწყდება, რომ არსებობს ქვყყნად «რგანულა ნაკლი და უსრულობა, 

ჯუჭყი და. წირპლი, ავიწყდება, რომ ქალს „ხშირად „გვირაბული სუნი 
აქვს, ავიწყდება რომ, ის, რასაც ის ღვთაებას ეძახის, არის · მხოლოდ 

"ფიზიოლოგიური მასა. 

ვეფშმარიტების პრობლემა და ლობიკა 

შეუთანხმე აზრები ერთმანეთს, –– ლაპარაკობდნენ ელინები; შეუ- 

ღოანხმე აზრები ავტ“ირიტეტს, –- ამბობდნენ საშუალო საუკუნეებში; 

შეუთანზმე აზრები ფაქტებს –– ამბობენ დღეს; ჰეგელი ფაქტებს ომს 

უცხადებდა -- ფაქტები თუ ჩემს თეორიას არ ემორჩილებიან მით 

უარესი ფაქტებისათვის, –– ამბობდა. ოგი. 
C 
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მაგრამ, დრო რომანტიკული იდეოლოგიით შეიცვალა და ფაქტებს 

დღეს უფრო ენდობიან, ვიდრე რაციონალისტურ ტრიადებს, სქოლიო- 

ებსა და გააზრებულ ზვიადობას. დღეს ფაქტების ინტერპრეტაციაა სა- 

ჭირო იმიტომ, რომ ფაქტების ტრიალსა და ქარიშხალში ვიხრჩობით. 
ჩვენი აზრით შემთხვევითი ფაქტის კაუზალური ასახვაა და ჩვენი 

მსჯელობა ასახული ფაქტების სისტემა –– სისტემა მწყობრი და სახიე- 
რი; იმ დროს, როდესაც ფაქტები სამყაროში ერთმანეთს ეწინააღმდე- 

გებიან და ერთმანეთთან ჩხუბობენ, ჩვენს პატარა თავის ქალაში იდე- 

ები და სახეები ფაქტებისა ერთმანეთთან მეგობრულად ბინადრობენ. 

ფაქტის ასახვას ცნებას ეძახიან და ყოველი ცნება ასახული ნიშნე–- 

ბისა და თვისებათა ერთგვარი კოეფიციენტია ჩვეულება აგროვებს 

ფაქტის ასახულ თვისებებს და ერთ ცნებაში აყალიბებს; ცნება ფაქტის 

ცხადყოფაა: თუ ცნება არ არის, არც ფაქტი არსებობს; თუ ცნება 
არის, ფაქტი ცხადყოფილია სიტყვით, სახელით: სიტყვა ერთგვარი სა- 

ვიზიტო ბარათია, ცნების ერთგვარი აფიაშაა, გამომსახველი ცნების გა– 

რემომცველობისა და ფაქტის მოცემულობის. 

ჩვენ ვიცნობთ არა საგანს, არამედ საგნის თვისებებს; შემეცნება 
ასახულ თვისებათა სისტემაა: მაგიდა შავია, გრძელი, ფართო და იწო- 

ნის ათ გირვანქას; რას ნიშნავს ეს? ეს ნიშნავს იმას, რომ რაღაცა აღი- 
ზიანებს ჩვენს მხედველობით ძარღვს და რაც აღიზიანებს, იმას სახე- 

ლად დაარქვეს მაგიდა; შევეჩვიეთ ჩვენ ამ სიტყვას იმიტომ, რომ სა- 

ნამდე ჩვენ ვიხმარდით მას, სხვებმა ისმარეს და ჩვენ ეს გვესმოდა; 
შემდეგ დავიწყეთ ხმარება ამ სიტყვის ისე, როგორც სხვები ხმარობ- 

დნენ; მაგიდა იწონის ათ გირვანქას –– ეს ნიშნავს იმას, რომ მის ასაწე– 

ვად საჭიროა ენერგია ნაკლები, ვიდრე თერთმეტ გირვანქიანს ესაჭი; 
როება და მეტი, ვიდრე ცხრა გირვანქიანს... ესე იგი საგანი იწვევს 

ჩვენი კუნთების ერთგვარ გაღიზიანებას; ამნაირად, თვისებათა ასახვა 

შთაბეჭდილებათა სისტემაა; ჩვენი წარმოდგენა საგანზე მეტს არაფერს 

შეიცავს, გარდა შთაბეჭდილებებისა და როდესაც ჩვენ საგნის განმარ- 

ტებას ვეძლევით, მხოლოდ ვალაგებთ ჩვეულების მიხედვით შეგრძნო- 

ბათა რიგსა და რაოდენობას; საგნის შინაგანი, თვითური რაობა არის 

შეუცნობელი (კანტის ნოუმენი) მიზეზი ჩვენი ნერვულ-ფსიქიკურ გა– 

ღიზიანებათა. შთაბეჭდილებათა ფორმას აყალიბებს ორგანოტრო- 

პიზმი. ავიღოთ წინადადება: „კეთილშობილი ადამიანი ღირსია პატი- 

ვისცემის”. ანალიზი ამ წინადადებისა შემდეგს გვიჩვენებს: სიტყვა 

კეთილშობილი ნიშნავს ყოველდღიურ ჩვეულებაში განმტკიცებულ 
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დადებით ცნებას, ცნებას ორგანოტროპულს, ჯგუფურს. ტერიტორი- 

ულს, კუთხურს: თავისთავად ეს ცნება ანალიტიკურია და ორგანო- 

ტროპული: ჩვენ მაინც ვუმატებთ ს-ტყვას –– „ღირსია“, რომელიც სა- 

ხავს კეთილშობილებასთან ჩვენს დამოკიდებულებას: სიტყვა „პატი- 

ვისცემა“ ნიშნავს კეთილშობილების ღირებულების გადაკავშირებას 

სხვებთან, რომელთა პატივისცემა ონტოლოგიურ ჩვეულებათა „ასახვაა. 
გავარკვიოთ გერმეტრიული ცნება. „სამკუთხედი“. სამკუთხედის 

განმარტებაში, ისე როგორე ყოველ განმარტებაში, ორი მხარეა: ერთი 

ლაპარაკობს, რომ არსებობს წუთისოფლად ფიგურა, რომელიც შემო- 

ფარგლულია სამი სწორი წირით; მეორე ნაწილი: –– ასეთ ფიგურას 

ეძახიან სამკუთხედს. პირველი არის საფუძველი ონტოლოგიურად ახა- 

ტული, ისტორიულ-ტერიტორიული ჩვეულებებით განმტკიცებული, 
პლანეტარული (შეიძლება მარიხსე სხვანაირი ასახვა იყოს სამკუთხე- 
დის); მეორე არის თვითგანმარტება ონტოლოგიურად ასახულ ჩვეუ- 
ლებათა; პირველი შეიძლება იყოს ჭეშმარიტება, ან სიცრუე; მეორე 

არც ჭეშმარიტებაა და არც სეცრუე; პირველი არის საფუძველი ყო- 

ველგვარ თეორემათა და მოაზრებათა სამკუთხედის შესახებ; მეორე 
არის რეზიუმე ფაქტებისა ერთ სიტყვაში -- სამკუთხედში. პირველი 

პეშმარიტებაა იმდენად, რამდენად მეორე მოხერხება და თქმაა; პირ- 

ველი ცოდნაა «იმდენად, რამდენად მეორე ენის მეტყველების საშუა- 

ლებაა; პირველი გამოსახავს დამოკიდებულებას სამ სწორ წირთა 

შორის; მეორე ამ დამოკიდებულების სახელწოდებაა”. 

ბუნება ჩვენი შემეცნების ორ მხარეს შეიცავს: მას ერთი მხრივ 

საქმე აქვს სიტყვებთან მეორე მხრივ მოვლენებთან, ფაქტებთან; 

სიტყვებსა და ფაქტებს აერთებს ერთმანეთთან ჩვეულება წუთისოფ- 

ლური, ჩვენი განცდით დაწმენდილი და შეფარდებული შთაბეჭდილე- 
ბებით გაღიზიანებულ სულიერ მდგომარეობასთან. 

ბოლოს და ბოლოს შემეცნები პროცესი არამცთუ ფსიქიკური), 

არამედ ნევროზულიც. ჩვენ შეგვაქვს ჩვენი ნერეულ-ფსიქიკური ინდი- 

გიდუალობის ლოგოსი ყოვლობაში და სული ჩვენი დაუსრულებლო- 

ბის დენაში იგივეა, რაც თერმომეტრი ქვაბში: ჩვენ ვიძლევით ყოვ- 

"შ. ნუცუბიძე, „ალეთოლოგიის საფუძვლები", „ჭეშმარიტების პრობლემა“ 

(თბილისი, 1922 წ. წიგნი |) სწორედ ამ საკითხებს ეხება. შ. ნუცუბიძე იძლევა ჭე%ზ- 
მარიტების პრობლემის ორიგინალერ დასაბუოებას, ქართელ ფილოსოფივგრო ლიტე- 

რატურაში ს„აღეთოლოგიის საფუძვლები“ საპატიო აღგილს დაიქერს. 
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ლობის მოვლენების განმარტებას ჩვენი შთაბეჭდილებებით და ნერ- 
ეულ-ფსიქიკური შეცნაურებებით ისე, როგორც ქეაბმი რყევადი 

მდგომარეობის თანდათანობითი ცელილებების ასასვასს იძლევა შიგ 
მოთავსებული თერმომეტრი. 

საგანი წუთისოფლად მხოლოდ იმ წეთიდან არსებობს, რა წუთს 

იგი ცნებაში აისახება: ჭეშმარიტება თავ-სთავად არსებობს იმდენად, 
რამდენადაც ჰეშმარიტება ჩვენთეის არსებობს; ჩვენ გადაგვაქვს ჩვენი 
მეობიდან უნივერსალობაში სახეები; ჩვენს ორგანულ-ფსიქიკურ ჩვეუ- 

ლებაში იჩალხება ტრანსცენდენტალურე გონება და ფაქტის ასახულ 
თვისებათა აყოვლადებაში სული ჩვენი ქსოვს ონტოლოგიური რეა- 

ლიზმის ფორმებს: ჩვენ შევიცნობთ ფაქტის რეალობაში მხოლოდ იმ 

თვისებებს, რომელთაც მივაკუთვნებთ ფაქტს ჩვენი სურვილებისა და 

ორგანულ-ტემპერამენტულე დახრილობის გავლენით. საგანთა და მოე- 

ლენათა დენას ჩვენ შევიცნობთ იმით, რომ ვეძებთ კანონს გამომსა- 

ხველს სტატიკურობისას: ვცდილობთ ფაქტი ფაქტს გადავაბათ, შემდეგ 
ხელოვნურად შევათამაშოთ ფაქტებე და ცდების სამუალებით ფორ- 

მულები გამოვიყვანოთ; მაგრამ ფაქტი, რომელსაც მე შევიცნობ, 

არის ხელოვნურად ამოგლეჯილი ყოვლობეს სტიქიური დენიდან: მე 

რომ სხვანაირი გრძნობა მქონდეს, ან სხვანაირი ტრანსცენდენტალური 

პირობა ფაქტის შეცნობის, თვით ფაქტი სხვა სახეს მიიღებდა; ცხადია, 
აქედან ჭეშმარიტება თავისთავად არ არსებობს, რადგან შემთხვევითი 

ღა დეფექტური სტრუქტურა შეცნობის შემთხვევით ფაქტს ირჩევს: 

ვინ იცის, ბუნებაში რამდენი პასკალისა და ბოილ-მარიოტის კანონი- 

სებრი ფაქტები აღმოჩნდებოდა (შეიძლება კიდევ უკეთესი), ჩვენ 

რომ უკეთესად მოწყობილი გრძნობათა ორგანოები გვქონდეს. ჩვენი 

შემეცნება წააგავს ფარგალს რომელიც შეიძლება გაფართოვდეს, 
შეიძლება შევიწროვდეს; წრეწირი, რომელსაც ჩვენი შემეცნება ხა- 

'ხავს, არა ბუნებრივია, არამედ ხელოვნური. 

; ჩვენ რომ ჩვენი თვალებით ან სმენით ფაქტს შევიცნობთ, განა ის 

ჭეშმარ-ტი შეცნობაა? ჩვენ რომ მიკროსკოპში ვიყურებით და გადი- 

დებულ მოვლენებს ვხედავთ, ვინ არის იმის თავდები, რომ ჩვენი თვა–- 

ლები და გამადიდებელი შუშა არ გვატყუებს? –– ვხედავთ რაღაცეებს, 

შევიცნობთ, სახელებს დავარქმევთ ისე, როგორც ჩვენ გვეხერხება, 

როგორც შეგვიძლია, როგორც მოვისურვებთ და შემდეგ ვლაპარა- 
კობთ –– ეს ჭეშმარიტებააო. შეიძლება კაცი დაეთანხმოს დროებით იმ 

აზრს, რომ საგანი არსებობს მანამდე, სანამ ჩეენ „შევიცნობთ, მაგრამ 
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არავითარი საფუძველი არა გვაქვს ვიფიქროთ, რომ ჩვენ მიერ შეცნო- 
ბილა საგანი ისეთია, როგორც ჩვენ შევიცნობთ. 

დღემდე ფისიკა გვასწავლიდა, მოლეკულები ატომებისაგან შედგე– 
ბარ; დღეს ფიზიკოსები ამტკიცებენ -– მოლეკულები და თვით ატომე– 
ბი ელვისებურა» იონებისაგან 'მედგებაო როდესაც ვლაპარაკობდით: 

პოლეკულები მხოლოდ ატომებისაგან შედგებაო, განა ეს ჭეშმარიტება 

იყო? ახლა ლაპარაკობენ: ატომები ელექტროიონებისაგან შედგებაო: 
ვინ იტყვის, არის თუ არა ეს დებულება ჭეშმარიტება თავისთავად?მ? 

ავსტრალიაში ადგილობრივ მცხოვრებლებს თურმე ასეთი წარმოდ- 

გენა აქვთ ადამიანის მოვალეობაზე: ვინმეს რომ ნათესავი მოუკვდება, 
ვალდებულია მეზობელ ტომს მოუკლა” სამაგიეროდ ერთი წევრი, 

რადგან ნათესავის სიკვდილს ავსტრალიელი აბრალებს მეზობელ ტომს, 

რომელმაც მას გამოუგზავნა ბოროტი'სული. 

ერთხელ თურმე ინგლისელ ექიმ ლოდორს, მმართველს ავსტრალიის 

ერთ-ერთი პროვინციისას, გამოეცხადა ერთი ავსტრალიელი, რომელ- 

საც ცოლი გარდაცვლოდა და თხოვა: გამიშვი მეზობელ ტომს მოვუკ- 

ლავ სამაგიეროსო. ლოდორი დაემუქრა, თუ კიდევ მსგავსის თქმას გაბე– 

დავდა, იგი მას ციხეში ჩააგდებდა. ავსტრალიელი დაავადმყოფდა, მას 

აწუხებდა სინდისი მოვალეობის შეუსრულებლობის გამო: ცოლის 

სული მას სშირად ეცხადებოდა და, როგორც ჰამლეტს მამის აჩრდილი, 

მოსვენებას არ აძლევდა. ერთხელ წამოვარდა თურმე ლოგინიდან ავად– 

მყოფი და გაიქცა. რამდენიმე დღის შემდეგ დაბრუნებულმა გამოუ- 

ცხადა ექიმ ლოდორს: რაც გინდა მიქენი, შევასრულე ჩემი ჭეშმარიტი 

მოვალეობა, მეზობელს ცოლი მოვუკალიო. ლოდორმა შეიპყრო ავსტ- 

რალიელი და ციხეში გაგხზხაგნა. 

საინტერესოა: ალეთოლოგიის თვალთახედვით ვისკენ არის აბსო- 

ლუტური ჭეშმარიტება –– ინგლისელის თუ ავსტრალიელის მაჯარეს. 
ჩვენ კი ვფიქრობთ, რომ ორი სხვადასხვა სახის კულტურულ-ტრო- 

პული ტრადიცია აქ ერთმანეთს შეხვდა და პრობლემა ჭეშმარიტებისა, 

პრობლემა ლოგიკური გადაიქცა ტერიტორიულ-ტროპულ პრობლემად. 

ლოგიკა მხოლოდ ჩვეულებით აყოვლადებული ინტელექტუალური 
ზოგადობაა –– ზოგადობა კუთხური, ჯგუფური, ხშირად ტემპერამენ– 

ტული ხასიათის, და როგორც ასეთი, ყალბი მარადობისა და უნივერსა- 

ლობის თვალთახედვით. 
ყოვლობის მიმდინარეობა ალოგიკურია და რაც უფრო გაყვება ადა- 

მიანი ლოგიკას, მით უფრო უბედური იქნება იგი წუთისოფლად. 

ICC)



ჭეშმარიტება როგორც პრობლემა ლოგიკის საგანია: ლოგიკის დებუ- 

ლებები საფუძველია ჭეშმარიტების: შემეცნების დროს ჩვენ ვსარგებ- 

ლობთ იმით, რაც გვაქვს და რასაც ჩვეულებრივად ვენდობით: ზენ დები- 

რენი, რანუვიე და ბოლცანო სინამდვილის ოდენობას ჩვენი აზრის გა- 
რემომცველობას უფარდებენ და, როგორც პარმენიდე, საგანსა და 

შეცნობას შორის იგივეობას ხედავენ. ფსიქოლოგიურად ბუნებრივია. 
როდესაც ფილოსოფოსი-რაციონალისტები საგანს შეცნობას უფარდე- 

ბენ და სანამ საგანს შეიცნობენ, შეაქვთ შეცნობის პროცესში თავიან- 

თი აპრიორიზმი და პრედიკატები: კანტმა ადრე შეამჩნია ეს, მაგრამ 

მაინც აპრიორიზმსა და ტრანსცენდენტალობას მიენდო, როგორც აუ- 

ცილებელ პირობებს შემეცნებისას. 

მაგრამ, რას წარმოადგენს ეს აუცილებელი პირობები და არსებობს 

თუ არა თავისთავად ჭეშმარიტება, რომელსაც ჩვენ ვიჭერთ არსებობის 

ოკეანეში ამ აუცილებელი პირობებით? 

როგორც დავინახეთ, ფაქტისა და შემეცნების დამოკიდებულება 

ყოველთვის შემთხვევითი ხასიათისაა. შემეცნების უდიდესი მომენტე- 

ბე -– განყენება, შედარება, აყოვლადება ბოლოს და ბოლოს ერთგვარი 

ფსიქიკური 0ლ0ხ1ი8150ი-ებია და შედეგი ამ კომბინირების არის ცნე- 

ბა, რომელიც ერთგვარ გააზრებულ სინთეზს წარმოადგენს –– სინთეზს 

შეგრძნობილ თვისებათა. 

მაგრამ, თვისებათა შეგრძნება და შეცნობა, როგორც აპერცეფციის 

პროცესი გვიჩვენებს, ფსიქოლოგისტურია და არა ლოგისტური. ყო- 
ველ ადამიანს პროფესიისა და სულიერი წვრთნის ფსიქიკური ატრი- 

ბუტები შეაქვს საგნის შეცნობის პროცესში: ფანქარს მოწაფე და ვა- 
ჭარი სხვადასხვა სახით შეიცნობენ; ძროხის კუნთებს მხატვარი და 

ყასაბი სხვადასხვა თვალთახედვით უყურებენ. აპრიორული და ტრანს- 

ცენდენტალური რაც არის შემეცნების პროცესში, ყველაფერი შემო- 

ტანილია პროფესიული წინდახრილობით და ონტოლოგიურ ჩვეულე- 

ბათა ასახვით. დარჩა აპერცეფციის ინდუქციური ელემენტი -–– თვისე- 

ბების რაობათა შეცნაურება და ამ ელემენტის განზოგადება ხან გან-: 

ყენების სახით, ხან შედარების და ხან აყოვლადების., 

მაგრამ განყენება, შედარება, აყოვლადება, სწვრივადობა და სხეა 

მთავარი მომენტები შემეცნებისა აზროვნების ჩვეულების სტატიკაა და 

როგორც ასეთები ცხადყოფენ საგნის თვისებათა სისტემას და არა სა– 

განსა და საგნის რაობას. 

საგნის თვისებათა სისტემაში ჭეშმარიტების გამოსახვა სრულებით 
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სარ ნიშნავს საგნის რაობის შეცნობას, როგორც ცარიელი ბოთლებისა 
ლდა კოლოფების ჩამოწყობა თაროებზე სავაჭრო სახლის გახსნას არ 
(ნიშნავს. 

ლოგიკის ძირითადი პრინციპები ფსიქიკური ჩვეულებითაა განმტკი– 
'ცებული; განუწყვეტლობა და ხშირი განმეორება ფსიქიკური ფაქტისა 
Iსაფუძველს აძლეეს აზროვნებას ისე, როგორც ფიზიკურ მო.რა„ბა « 
"ხშირი განმეორება აძლევს საშუალებას მარჯვე მოძრაობისას კუნთებს. 

ფსიქოლოგია ორგანოტროპულია და ლოგიკა მხოლოდ ერთგვარი 
სტატიკურ-გრაფული განყოფილებაა ფსიქოლოგიის; რუსეთში ვედეხს– 
კი და ჩვენში ნუცუბიძე წინააღმდეგს ამტკიცებენ: მათი და მათი წი- 
ნაპრების აზრით ლოგიკა სრულებით დამოუკიდებელია ფსიქოლოგიისა– 

გნ, პირიქით, ფსიქოლოგიას ეძლევა ღირებულება. იმიტომ, რომ არსე- 

ბობს ლოგიკის კანონები... 

ჩვენთვის ლოგიკა მხოლოდ ერთგვარი დაკვირვების სისტემაა, რო- 

გორც გრამატიკა: ლოგიკა აკვირდება შემეცნების ბუნებას, გრამატიკა 

კი ენის ბუნებას; ლოგიკის ცოდნა ადამიანს არ შველის შეცდომებში, 

არც გრამატიკა შველის მაინც და მაინც ენის შესწავლაში: ვისაც უნდა 
შეისწავლოს ქართული ენა და ლიტერატურა, უნდა შეისწავლოს რუს- 

თაველი, თმოგველი, ბარათაშვილი, ჭაეჭავაძე და არა ხუნდაძის გრა- 

მატიკა. . 

ლოგიკა მხოლოდ სტატისტია აზროვნების ბუნებაში; აზროვნების 

ფაქტები კი ალოგიკურ ყოვლობას უკავშირდება. 
ლოგიკა მისაღებია როგორც მეთოდი, როგორც ხერხი და არა რო- 

გორც ნორმა, არა როგორც სახომი. 

რაც უფრო უმეშვეოდ და ლირიკული განცდებით შეედივართ ყოვ- 
ლობაში, რაც უფრო შორს ვიხედებით კეთილშობილი ზრახვებით და 

ინტუიციით, რაც უფრო კოსმოსური და მეტაონტოლოგიურია სული 

ჩვენი, მით უფრო ვამჩნევთ, რომ ლოგიკა როგორც ნორმა ყალბია და 

კაცობრიობის კულტურის ერთგვარ დეფექტს წარმოადგენს... 

საშუალო საუკუნეების ინკვიზიციებსა და ინტელექტუალურ კარ- 

ჩაკეტილობას ლოგიკა ხელს უწყობდა ყოველგვარ ჯგუფურსა და 
კუთხურ განაპირებას ლოგიკით ასაბუთებენ; ლოგიკამ აწამა ქრისტე, 

  

· აქ ვეხებით ჭეშმარიტების პრობლემას იმდენად, რამდენადაც გვესაჭიროება 

ფარყოფა ამ პრობლემისა ჩვენი მსოფლმხედველობის გამოსარკვევად. შ. ნეცუბიძის 

ფილოსოფიურ დებულებებს ცალკე გავარჩევთ, 
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სიკრატე, ბრუნო, გალილეი; ლოგიკით ხელმძღვანელობენ დიბლომა- 

ტიური შანტაჟებისა და აფერების დროს. 

ლოგიკა უარყოფს გენიოსური კეთილშობილებისა და კოსმოსური 

სევდის გამლილობას, ლოგიკა სულისა და ნებისყოფის ბორკილია. 

ლოგიკის დებულებები მეშჩანური 00 11 IმIIL-ს მარჭვლებია. 
ლოგიკის საუკეთესო ფორმა არის სოფიზმი –– ფორმა, რომელიც 

უარყოფს ლოგიკას და კარიკატურულად ეთანაბრება ყოვლობის ირა- 

ციონალობას. 

იდეალების ევოლუცია 

კულტურის. ისტორიაში ხშირად არის მომენტები მიმდინარეობათა 
გაერთიანების, სინთეზის: ერთმანეთს საუკუნეთა განმავლობაში დაშო– 

რებული ელემენტები სხვადასხვა მიზეზის გამო ერთდებიან, მთლიან 

სახეს იღებენ. 

აგრეთვე არის მომენტები გაყრისა და განაპირების: ელემენტები, 

რომელნიც წინათ, მთლიან ერთეულში იყვენენ მოთავსებულნი, ერთმა- 

ნეთს შორდებიან და სხვადასხვა გზით იწყებენ „ევოლუციას“, ხე- 
ტიალს. 

მომენტი სინთეზის „პროგრესული“ მომენტია ისტორიაში; მომენ- 

ტი გაყრისა და დანაწილების „რეგრესის“ მაჩვენებელია. 

ძველი პოლიციურ-მონარქიული სახელმწიფოები–- ბაბილონი, ასუ- 
რეთი, სპარსეთი –– დაიპყრეს მაკედონელებმა: კულტურა ამ სახელმწი- 

ფოების, დათანაწყობებული ელინიზმით, შევიდა ხმელთაშუა ზღვის 

ცივილიზაციაში, რომელშიც დროთა ვითარებაში ჩაისახა ქრისტიანუ- 

ლი მოძღვრების ძლიერი ორგანიზაციები. 
ანტიკური ცივილიზაცია ღებულობს უნივერსალურ ხასიათს: ფსი- 

ქოლოგიურ გაშლილობასა და კოსმიზმს მატერიულ ფორმას აძლევს 

ცეზარების მსოფლიო ხასიათის გაქანება; მაგრამ, საშუალო საუკუნე–- 

ები ფეოდალური განწვალებით არღვევენ მთლიან კულტურულ-ცივი- 
ლიზაციურ მიმდინარეობას და რელიგიური პერსპექტივების ჰაერეთი 

ისტორიულ-რასული ტემპერამენტის მიხედვით კაცობრიობის კულტეუ- · 
რის მთლიან მიმდინარეობას ორად ყოფს: 

ერთი. მიმართულება იღებს ბიზანტიურ-აღმოსავლეთურ სახეს; მე- 

ორე ––.რომანულ-გერმანულს, დასავლეთურს. 

ბიზანტიურ-აღმოსავლეთური კულტურა ცუდ პირობებში ვითარ-



დება _ ბიზანტ.ას ჯერ ჯვაროსანთა ლაშქრები იკავებენ. 'შემღეგ თურ- 

ქები, ბალკანეთის ნახევარკუნძულ%სე სლავური სახელმწიფოები ორი- 

გინალობას ევერ იჩენენ; რუსეთს მოძრაობის საშუალებას არ აძლევენ 
მონღოლები ორნახევარი საუკუნის განმავლობაში; საქართველოს სის- 

ტემატურად აოხრებენ ისევ მონღოლები და სპარსელები. 

რომანულ-გერმანული ცივილისაცია გაცილებით უკეთეს პირო- 

ბებში ვითარდება: საქართველო, რუსეთი და სხეა კულტურული სა- 

ხელმწიფოები იფარავენ საუკუნეთა განმავლობაში ევროპას აღმოსავ- 

ლეთის ურდოებისაგან; ხალხთა დიდი გადასახლების შემდეგ ევროპა 
დასვენებულია; მან არ იცის, ვინ არიან ჯალალედინები, ქაიხოსროები, 
ჩინგისხანები, ბატიები და სხვა... 

ევროპა არ წყვეტს კავშირს სამუალო საუკუნეების განმავლობაშ. 

ანტიკურ ქვეყნებთან, ძველი ცივილიზაციის სხიგოსან წარმომადგენ- 

ლებთან: პლატონი და არისტოტელე ისეთივე ავტორიტეტები არიან · 

ექროპელებისათვის საშუალო საუკუნეებში, როგორც ქრისტეს მოცი- 

ქულები და წინასწარმეტყველები. 
მართალია, ფანატიკურ-რელიგიური გატაცება, პაპების მრუშობა 

და ბერების ორდენების ლირწებრიობა კულტურული მეშაობის წე- 

სიერ მიმდინარეობას ხელს უშლიან, მაგრამ წყურვილი შემოქმედები- 

სა და ჭეშმარიტების ხილვის, წყურვილი ცოდნისა და მშვენიერების 
ევროპელს ისევ ელინიზმისაკენ ეძახის: თვით კათოლიკური ეკლესია, 

მიუხედავად თავისი სიმკაცრისა და ასკეტიზმის, საპატიო ადგილს 

უთმობს წარმართულ ესთეტიკას; პარიხის ცნობილი ღვთისმშობლის 

ტაძრის (Mის6 სმი ძგ ჩ2ILI5) სახურავზე კათოლიკე მხატვარს გა- 

მოყავს საუცხოო სიმბოლო სიშმაგისა და ჯიქურობის ––- CMხIV01010. 
დიონისეს კულტი დიდი ხალისით სრულდება დღემდე ევროპის დიდი 

ქალაქების ქუჩებში ეგრეთ წოდებული კარნავალის სახით. 

საშუალო საუკუნეების იდეოლოგი, ქრისტიანი, მორწმუნე კათო- 

ლიკე დანტე ალიგიერი ანტიკური მწერლების ჯოჯოხეთში მოთავსებას 
ვერ ბედავს და რადგან ჰომეროსი, პლატონი, არისტოტელე, ციცერო- 
ნი მონათლულნი არ იყენენ, დანტე იძულებულია დატოვოს ისინი სა– 

მოთხის გარეთ, სადმე ჯოჯოხეთის მახლობლად, მაგრამ იქ, სადაც 

ტანჯვა არ არის. 

ანტიკური კულტურის ასეთი განსაკუთრებული პატივისცემა ახა- 

სიათებს მთელს. საშუალო საუკუნეებს, ტერტულიანე ლაპარაკობს: 
ქრისტიანული ფილოსოფია მხოლოდ კეთილშობილი დაგვირგვინებაა 
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წარმართული კულტურის კეთილშობილი სრახვებისაო; მინუცი სულის 

უკვდავებას ამტკიცებს და ამბროსი პატიეს სცემს ანტიკურ ქვეყანას 

და რომის რესპუბლიკის ეპოქას მშვენიერ დროს ეძახის . (C20510) 

160153510" სე. II) 0L სიფეI015100, 254, 279, ევ9). 

რენესანსის ეპოქა ამის შემდეგ ფსიქოლოგიურად გასაგებია: კლა– 

სიკური ცივილიზაციის გაკვლავყოფებას ნიადაგი ჰქონდა თვით საშუა- 

ლო საუკუნეებშიც: ახალი საუკუნეების სოც. ისტორიული და გეოგ- 

რაფიული კოსმიზმი მთლიანობისა და ბუნებრიობის ნატვრაში უფრო 

მძლავრად იხრება თავისუფლებისა და ესთეტიკური იდეალები- 

საკენ. 

კლასიკური ლიტერატურა პუმანისტების ხელში და ბიბლია პრო- 

ტესტანტების უბეში –– ორი დიდი ძალაა, რომელნიც ებრძვიან მონას- 
ტრული ტრადიციების სიმშრალეს, სქოლასტიკურ უსულობას. ჰუმა- 

ნისტების იდეალია მთლიანი პიროვნება, ადამიანობა სრული, დამთავ– 

რებული: პროტესტანტები და რეფორმატორები ქრისტიანული მოძღვ- 

რების ეკლესიური ფორმებისა და ორგანიზაციების განახლებას აპირე- 

ბენ კულტურის საერთო მიმდინარეობასთან შეფარდებით და საზოგა- 

დოებრივი სულიერი განწყობილების ალღოს აღებით. 

რეფორმაცია იყო რენესანსის ფსიქოლოგიური გაგრძელება რელი-–. 

გიის სფეროში და გამოსახავდა ახალი საუკუნეების ახალ მორალს, 

არღვევდა კათოლიკურ-ფეოდალურ მსოფლმხედველობას და იძლეოდა 
პერსპექტივებს, რომელნიც აკმაყოფილებდნენ იმ დროს რელიგიურად 

მოაზროვნე წრეებს. 

კაცობრიობა დაქანცული აღმოსავლეთში ლაშქრობით, ფეოდალუ- 

რი განწვალებით, მტკიცე სახელმწიფოებრივი ორგანიზაციების უქონ- 
ლობით, გრძნობს მოთხოვნილებას სულიერი განახლებისას და ახალი 

ფილოსოფიურ-რელიგეური პრინციპების ძიებისას. 

გეოგრაფიული და კოსმოსური მსოფლმხედეელობის გაფართოება, 
ამერიკის აღმოჩენა, ოკეანეების გაცნობა, დასაბეჭდი მანქანების გამო- 

გონება, ბუნებისმეტყველებისა და მორალის სფეროში ახალი კვლევა- 
ძიებანი კათოლიკური მთლიანი მსოფლმხედველობის მაგიერ ნიადაგს 

უმზადებს ადამიანის ქაოსურ სულიერ დრამას, მონტენის მწარე თქმას: 

06 5215-|)6? : 
რომის პაპებს თეოკრატიული მმართველობის იდეალი ფეოდა- 

ლიზმთან ერთად დაიღუპა და ვერც ანსელმ კენტერბერიელის CI6ძ0 
სხ 1ი(0CIIIთ8იი, ვერც თომა აკვინელის პათოსური მეტყველება, ვერც 
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დაგვიანებული ტრიდენტის კონგრესი ვერ ახერხებენ საშუალო საუ- 
კუნეების მსოფლმხედველობის რესტავრაციას. 

თვით იესუიტიზმი, მისი პედაგოგიური და დიპლომატიური ცდები, 

მისი პოლიტიკურ-რელიგატრი ზრახვები მხოლოდ ამწვავებენ არსე- 

ბობის ტრაგედიის გრძნობას და ყოველგვარი უკუხედვა, ყოველგვარი 
სურვილი წარსულის დაბრუნებისა იწვევს წინააღმდეგობას აზროვნე- 

ბისა და გრძნობის სფეროში. 

ლუთერის თეზისებს, რომელნიც ვიტენბერგის უნივერსიტეტის კა- 
რებზე იყო გაკრული, ფსიქოლოგიურად აყოველადებს რენესანსის ხე– 

ლოვნება –– ვნებიანობისა და წარმართული გრძნობების ამშლელი; 

ტიციანის ვენერა თავისი ლაღად აბორცვილი ძუძუებით ისე ებრძოდა 

რომის პაპებსა და ასკეტიზმს, როგორც რუსო და ვოლტერი კათოლი- 

კობას და კლერიკალობას. 
ირღვევა საზოგადოდ კვიეტური და იდილიური სულიერი წყობა და 

ადამიანი გრძნობს თავის უსუსურობას, უმწეობას მოვლენათა და სა– 

განთა უსაზღვრო დენაში. 

სოციალური ინტერესების წინააღმდეგობანი, ყოველდღიური ცხოვ- 

რების უაზროდ ატორტმანებული და მრუში მოძრაობა, დიადი პრინ- 

ციპების და ფიქრების უშედეგოდ დაღუპეა, ჭეშმარიტებისა და კეთილ- 
შობილების დამარცხება –– ყველაფერი ეს იწვევს პესიმისტურ აზრებ- 

სა და სევდას. 

გაცვეთილი ფრაზა „მსოფლიო სევდა” უფრო ღრმა ხასიათისაა, 

ვიდრე სიტყვიერების ოფიციალური ისტორიკოსები ფიქრობენ: მან– 

ფრედისა და ფაუსტის წუხილი, ჰამლეტის ტრაგედია, ბარათაშვილისა 

და ლეოპარდის სასოწარკვეთილება კაცობრიობის უკეთილშობილესი 

და უმშვენიერესი გრძნობის გამოსახულებაა. 

საშუალო საუკუნეებში არ იყო ისე მწარე წინააღმდეგობა იდეალსა 

და სინამდვილეს შორის: ყოველგვარ საშინელებასა და საზიზღრობას 

კათოლიკობა ხსნიდა რელიგიური საჭიროებით; სისხლი, ღალატი, სიკვ- 

დილით დასჯა, წვალება –– ყველაფერი მისაღები იყო, თუკი ამას მოი– 

თხოვდა ინტერესი რელიგიისა და ეკლესიური ტრადიციისა. 

ახალ საუკუნეებში კათოლიკობას დაეკარგა ძალა; ავტორიტეტი 

ეკლესიისა დაეცა; ადამიანი მეტს ვერ არწმუნებს თავის თავს, რომ 

იდეალს შეუძლია გაამართლოს სინამდვილე. იჭვები იპყრობს ადამია- 
ნის სულს და ნებისყოფას ინტელექტი ახრჩობს იმიტომ, რომ ადამიანი 

მთლიანად არ არის განთავისუფლებული ტრადიციისაგან” გრძნობა 
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იმისა, რომ არსებობს უთანხმოება იდეალსა და სინამდვილეს შორის, 

არის მაზეზი ტანჯვისა და ცრემლების, რადგან ადამ»ანს არ ყოფნის 

გამბედაობა ისტორიულ-ტრადიციულ ღირებულებათა სრული გადა- 

ფასებისა. 

რენესანსი, რეფორმაცია, საფრანგეთის დიდი რევოლუცია ინდივგი- 

დუალური მთლიანობისა და უფლებრიობისათვ.ს იბრჰვიან. მაგრამ 

წარსულის კულტი, ისტორიულ-ლოგიკური ტრაფარეტი ასახეერებს 

ენერგიას ამ ბრძოლისას და მებრძოლი ივსება მხოლოდ ეკვებით. 

ჰამლეტმა არ იცის, რა ქნას და ეძებს ფაქტებს, რომ დარწმუნდეს–– 

სად არის ჭეშმარიტება, მაგრამ ჰამლეტის ლოგიკა ტრადიციული და 
ყალბია, ჰამლეტი კეთილშობილი რაინდია ძიებაში, მაგრამ პრინციპი 

ამ ძიებისა ყალბია. 

ჰამლეტს ესაჭიროება თავისი სულის დასამშვიდებლად წუთისოფ- 

ლური უზნეობა გაამართლოს მორალური პრინციპების წინაშე, მაგრამ 

ეს მორალური პრინციპები რომლითაც ჰამლეტი ზომაეს წუთისოფ- 

ლურ უზნეობას, რეალობას ორგანულ მრუშობას,ს ფიზიოლოგიურ 

წვას, რას წარმოადგენს თავისთავად? არას თუ არა ღირებულება 

ტრანსცენდენტური, მარადიული იმ თვალთახედვაშმი რომელსაც 

ჰამლეტი უცხადებს ნდობას, რომლითაც იგი ატაცებულია? 

ჰამლეტს მამა მოუკლეს და სული მამისა მოსვენებას არ აძლევს 

მას: შურისძიებისაკენ ეძახის. სული აქ არის სიმბოლო კაცობრიობის 

ისტორიული მორალის, სუსტებისა და უძლურების მორალის. რა უნდა 

სულს? სულს აწუხებს, რომ ქალი, რომელიც მას კოცნიდა, მას ეკუთვ- 

ნოდა მთელი ტანით, ახლა სხვას ჰყავს; ახლა ამ ქალს სხვა კოცნის, 

სხვა ეალერსება, ახლა ეს ქალი სხვისია მთელი ტანით. 

მაგრამ ეს ხომ ბუნების კანონია: ბრძოლა, სუსტის დამარცხება, 
ძლიერის გამარჯვება; სუსტების ხვედრი ძლიერებს ეკუთენის; ძმამ ძმა 

მოკლა და რძალი ცოლად წაიყვანა, მწვავე ფაქტია, მაგრამ ფაქტი მი–- 
საღები ბიოლოგიური და ფიზიოლოგიური თვალთახედვით. 

სქესობრივი წვა, მზიდარულობა ვნებათა ფიზიოლოგიურ-ნერვუ- 

ლი რეალობა, განცდა, ნდომა მიკარებისა, შეერთებისა –– ეს ხომ საღი 

სხეულის თვისებებია, თვისებები მოუშორებელი. 

მხოლოდ ჰამლეტის მამის სული მსჯელობს როგორც ლუარსაბ 

თათქარიძე ძილში: თათქარიძეს ესიზმრება, ვითომ მოკვდა, საფლავში 

ჩაასვენეს და მარტოდ დარჩა, მას აწუხებს ის, რომ ცოლი, მისი დარე– 

ჯანი არ ჩაჰყვა საფლავში. 
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ჰამლეტის მამის სულიც ეგრე სჯის: ტრადიციული მორალი, ლოგი- 

კა საუკუნეების მეშჩანური, ფილისტერული ფსიქოლოგია მოდღ- 
გმათა თხოულობენ, რომ ძმას არ ჰყავდეს ცოლად ძმის ქვრივი, 

მაგრამ ამ ლოგიკას, ამ მორალს ავიწყდება, რომ ქალისადმი ტრფია- 

ლება თავისთავად არ ემორჩილება არც მორალს, არც ლოგიკას. სასო- 

გადოდ ცხოვრებას არ უდგება არც ჩვენი მორალ“, არც ჩვენი ლოგიკა: 
ჩვენი მორალი, მისი პრინციპები„ ჩვენი ლოგიკა, მისი კატეგორჯები 
მხოლოდ ჩვენი წუთისოფლური ჩვეულებების შედეგია; ჩვენი ჩვეუ- 

ლების გარეშე ჩვენს იდეალებსა და პრინციპებს არა აქვს არავითარი 
საფუძველი, არავითარი რეალობა: ფორმები ჩვენი მორალისა და 

აზროვნების ისე იკეცება ჩვენს ნერვულ-ფიზიოლოგიურ თვისებებში, 

მათ ჩვეულებებში, როგორც ტანისამოსი, რომელსაც ჩვენ ყოველდღი- 

ურად ვატარებთ და რომელიც თანდათანობით ღებულობს ჩვენი ტანა- 
დობის გამომსახველ ფორმას, რასაც სპენსერი შეფარდებულობის 

კანონს ეძახის, ის ბოლოს და ბოლოს ორგანული ჩვეულების კანონია, 

სული ჩვენი უნდა შეეჩვიოს მწვერვალებისა და სიღრმეების და- 

ნახვას, როგორც ჩვენი ტანე ეჩვევა შემოდგომის სუსხში ნოტიო ჰა- 

ერეთს: წუთისოფლური ღირებულებები–-ოჯახი, ნათესაობა, სიყვარუ- 

ლი, იმედი, ალერსი, მეგობრობა იდილიურ-კვიეტერი ცნებებია -- 
ისტორიული მეშჩანიზმის გამომსახველი: 

ტრაგედია ინდივიდუალისმისა ბოლოს და ბოლოს ჩვეულებათა 
ტრაგედიაა და იმ დღიდა5, რა დღესაც ადღ:მიანი დარწმუნდება, რომ 
ბაოროტება და სიკეთე ისტორიამი ისეთივე მოვლენებია, როგორც 

სითბო და სიცივე ფიზიკაში, შეგრძნება არსებობის სიმწარისა ჩვენშია 

განახევრდება. 
ქვეყანას არა ჰყავს მმართველი, ქვეყნის გარეშე რომ იდგეს და ისე 

აწესრიგებდეს ქვეყნის მიმდინარეობას –– საგანთა და მოვლენათა დე– 

ნას; ტრანსცენდენტური, გარესკნელურე მიზანი ცხოვრებას არა 
აქვს; ჩვენ ვერ ვამჩნეეთ კულტურის ისტორიაში განსაკუთრებულ 

აზრს, მიზანს; ყოველე ერი, ყოველი საუკუნე, როგორც ლეიდენის 
კონდენსატორი, დატვირთული ბიოლოგიური ენერგიეთ, იცვლება და 

შემდეგ უმიზნოდ უსაზღვროებაში იკარგება: იყო ბაბილონი, მას ჰქონ- 

და სახელმწიფოებრივი ორგანისაცია, ჰყავდა მმართველები, იქმნებო- 

ღა მეტყველება, ლიტერატურა, ინდუსტრია სიყვარულ ვნებათა 
ღელვა, ილუს 'ები, გრძნობები ამშეენიერეადნენ, ასახ-ერებდნენ მ-წა- 

წყალს, მინდორ-ველებს, ქალაქებსა და სოფლებს, იყო ეგვ “ატე ფარა- 
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ონებით, მოგვებით, სფინქსებით, წვერადებით, იდეალებით: ელადა 

თავის მშვენიერი ღმერთებეთ, ტრაგედიული მითებით და ლამაზი განც- 

დებით; რომი ძლევამოსილი გამლილობით და გამბედაობით, ორატო- 

რებით და იმპერატორებით იყვნენ და აღარ არიან? დარჩა არსებობისა 
და დიდების ნანგრევები მოწყენილი, დაღრეჯილი: დარჩა ისტორიული 

თქმები, დებულებები სავარგონი მხოლოღ გიმნაზიური მქევრმეტყვე- 

ლებისათვის, საუკუნეები გაივლის და გაქრება: სხვა საქმეები, სხვა 

დროის ლეგენდები დაიკავებენ მათ ადგილს. | 
ვის ახსოვს დღეს რომელიმე ძველი ელინის თავის ქალა, სადაც მო- 

თავსებული იყო ლამაზი იდეალები და ოცნებები? საუკუნეთა წვიმები 

და გეოლოგიური ნაკეცები ფარავენ ინდივიდუალურ ვინაობას, მის 

კეთილმობილ განცდებსა და მისტიკურ შორეულობაში გააზრებულ 

ლანდებს. დაკარგული ვართ უფსკრულში; სადღაც ვქანაობთ, ვირყე- 

ვით, ვღელავთ, იმედებში ვართ და იმედებით ვიღუპებით, ვიგონებთ 

სქოლიოებსა და კატეგორიებს, ჩვენს ილუზიებში შექმნილ კერპებს 

ვემორჩილებით, ვთვრებეთ იდეებით, როგორც ალკოჰოლით და ბო- 

ლოს კერპებსაც და იდეებსაც ვიცვლით, როგორც ტანისამოსს. 
ჩვენს „მე“-ს ჩვენვე ვკლავთ და სიახლის მაცდურ დაპირებებში 

ვებრძვით დამტკიცებულსა და მიღებულს... 

კარგად ამბობს დოსტოევსკის რასკოლნიკოვი: „მე ქალი არ მომიკ- 

ლავს. მე პრინციპი მოვკალიო". პრინციპი მეცნობილი ჩვეულებათა 

ლოგიკური სინთეზია და როგორც ასეთი ინტელექტუალური კულტე- 
რის ნავთსაყუდელს წარმოადგენს. მხოლოდ ამ მდორე ნავსაყუდელში 
იხრჩობა ხალისი და სიცოცხლე ჩვენი ყოფისა; რაც უფრო მალე გავა 

აქედან მღელვარე ოკეანეში კაცობრიობის სული, რაც უფრო მივენ- 

დობით აფექტებს, სტიქიურ-კოსმოსურ ყომარბაზობას, მით უფრო 

ლამაზი იქნება ჩვენი არსებობა წუთისოფლად. · ' 
ჰამლეტის ტრაგედია ისაა, რომ ხომალდი მისი აზროვნებისა ისტო- 

რიულ-ლოგიკური ტრადიციის მდორე ნავსადგურში დგას: ჰამლეტი 

ვერ კლავს პრინციპს, მხოლოდ ეძებს და ემორჩილება, შურიანობს და 

ნაღვლიანობაში იხრჩობა როგორც ილია ჭავჭავაძის მეურმე, რომე- 
ლიც თავისი უძლურების გამო შურით ხარებს უტყლაშუნებს შოლ- 

ბს. 
ი ნაპოლეონსა და ცეზარ შეუძლიათ ათასების დახოცვა ბრძოლის 

ველზე ფეტიშებ“სა და ყალბი ღმერთების სახელით, რასკოლნიკოვს და 

ჰამლეტს კი თითო ადამიანის მოკვლაც ეძნელებათ. ტრჯგედია ინდივი- 
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დუალობისა მხოლოდ ჩვეულების ტრაგედიაა და ვინ იცის, შეიძლება 

ყველაფერი, რითაც ჩვენ წუთისოფლად თავს ვინუგეშებთ, მხოლოდ 
ლანდური ჩვენებაა ტკბილი ჩვეულების, მემჩანური იდილიის. 

ფილოსოფოსმა ვუნდტმა პატარა ძაღლი შეაჩვია ჯოხზე ხტუნვას; 

როდესაც ფილოსოფოსი ძაღლს ეტყოდა: „ჰოპ“, ძაღლი ჯოხს გადაახ- 

ტებოდა, ერთხელ ვუნდტმა ძაღღლს უბრძანა უჯოხოდ ხტუნვა, „ჰო- 

პო“, - უთხრა ფილოსოფოსმა ძაღლს, მაგრამ ძაღლი, შეჩვეული 

„ჰოპის“ დროს ჯოხის დანახვას, არ დაიძრა ადგილიდან და სულელუ- 

რად შეჰყურებდა პატრონს, -- თითქოს საყვედურობდა თვალებით -- 
ვის გაუგონია „ჰოპ“ უჯოხოდო? 

ფილოსოფოსის ჯოხი სიმბოლოა ორგანული ჩვეულების, ტრადი- 

ციის პრინციპის, კერპის: ჩვენც გვიკვირს, როდესაც ცხოვრება უპრინ- 

ციპოდ (უჯოხოდ) გვახტენებს. 

პროგრესი არ არსებობს 

არსებობს თუ არა პროგრესი? -–– ასეთი საკითხი ბევრს უსაფუძვ- 
ლოდ მიაჩნია: –– არსებობს, რა თქმა უნდა; ქალაქების გაშენება, რკი- 

ნიგზები, ტელეფონები ტელეგრაფებ-, აკადემიები და სამეცნიერო 
ლაბორატორიები, ფუფუნების საგნები –– განა ყველაფერი ეს კაცობ- 

რიობის წინსვლის ნიშანი არ არის? პროგრესი არსებობს: ისტორია 

თანდათანობით აგროვებს ფაქტებს, მასალებს: ერები გამოდიან პირ- 
ველყოფილი მდგომარეობიდან, ტოვებენ ტყეებს და აშენებენ ქალა- 

ქებს, სწავლობენ, იძენენ ცოდნას, აკეთებენ გზებს, ხიდებს, ეცნობიან 

ერთმანეთს –– განა ეს პროგრესი არ არის შედარებით იმ მდგომარეო- 
ბასთან, რომელშიც კაცობრიობა იმყოფებოდა რამდენიმე ათასი წლის 
წინათ; ეს მდგომარეობა უკეთესია, უფრო ლამაზია და მისაღები, უფ- 
რო ხელს უწყობს საერთოდ კაცობრიობის გაკეთილშობილებას, მაშ 

პროგრესი არსებობს: ასეთია ლოგიკა კაცობრიობის. 
მართალია თუ არა ეს ასრ? ხდება თუ არა საერთოდ ცხოვრების 

ელემენტების გაკეთილმშობილება? 

სახელმწიფოებრივი ფორმა არსებობისა უარყოფს პროგრესის 
„ღეას: ისტორია გვიმტკიცებს, რომ მას შემდეგ. რაც სახელმწიფოები 
არსებობენ. არ-ს განუწყვეტელი ბრძოლა და ომი სახელმწიფოთა შო- 

ღის. ომის ღროს ხდება შერჩევა არა უკეთესი ელემენტების. არამეღ 
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ისეთი ელემენტების, რომელნიც საერთო ცხოვრების გაკეთილშობი- 

ლებას ხელს უშლიან: ომი მოითხოვს, რომ უკეთესები, ტანსაღები გა- 

მოვიდნენ ბრძოლის ველზე და ეს ტანსაღი ხალხი ხოცავს ერთმანეთს 
იმ დროს, როდესაც სუსტნი, ავადმყოფნი შინ რჩებიან, ამრავლებენ 
ავადმყოფ მოდგმას, თაობებს; უკეთესი, უმშვენიერესი ელემენტი 

ისპობა; სუსტი, უარესი ფიზიოლოგიური და ორგანული სიმახინჯის 

განსახიერება აგრძელებს თავის არსებობას თავისი ავადმყოფი თეს- 

ლით. განა კაცობრიობის ინტერესი მოითხოვს, რომ უკეთესი და 

უმშვენიერესი ელემენტი დაიღუპოს და ცუდი დარჩეს? 

სად არის აქ წინსვლა? 

ავიღოთ ცივილიზაციის” მეორე თანამდევი თვისება: გაქალაქების 
პროცესი, შემჩნეულია, რომ სახელმწიფო, ერი მით უფრო კულტურუ- 

ლია, მით უფრო პატივეემულია, მით უფრო მეტი ღირებულების მა- 

ტარებელია საერთო თვალთახედვით, რაც მეტი ქალაქებია იმ მიწა- 
წყალზე, რომელიც უჯირავს ერს, სახელმწიფოს. 

მაგრამ ყოველი ქალაქი არის ერთგვარი საავადმყოფო: ჭლექი, 

რევმატიზმი, ნევროზი, ლუესი უფრო ქალაქშია გავრცელებული, ვიდ- 

რე სოფელში. პარაზიტები გადამდებ სნეულებათა სწორედ ქალაქში 

მრავლდებიან. სოფლის ჰაერი კლავს პარაზიტებს; ქალაქის აყროლე- 
ბული ჰაერი მათ ამრავლებს. სოფლიდან მოსული ტანსაღი ელემენტი, 

ტანსაღი ადამიანის. მეორე, მესამე მოდგმა ქალაქმი უსათუოდ ავად- 

მყოფდება ან ჭლექით, §ს ნევროზით, ან ლუესით ან სხვა რამე გადამ- 

დები სენით, შეიძლება ითქვას თამამად: რაც მეტი ქალაქია იმ მიწა- 

წყალზე, რომელიც ერს უქ რავს, მით უფრო ავადმყოფია ერი, მით 

უფრო ახლოა იგი განადგურების კართან. გაქალაქებას თან სდეეს დე- 

გენერაცია, ორგანული გადაშენება, ხრწნა... ქალაქი ბუდეა საშინელე- 
ბას, ავადმყოფობის, ქალაქი ბუდეა ტრაგედიისა; კულტურა, ცივილი- 

ზაცია გამოიხატება ქალაქების მრავლობაში, მხოლოდ ყოველი ქალაქი 

მომასწავებელია უბედურების, ავადმყოფობის, დეგენერაციის. პარიზი, 

ბეოლინი, ლონდონი -–– ცენტრებია კაცობრიობის ტრაგედიისა: ჭლექი. 

ლუესი, ნევროზი ანადგურებს კაცობრიობას ამ ცენტრებში. სოციალუ- 

რი მერჩევა ომის დროს და გაქალაქების პროცესი ისტორიაში უარ- 

ყოფს პროგრესს, კაცობრიობის ორგახულსა და ცივილიზაციურ გაკე- 

თილმობილებას. 

მეტყვიან: მეცნიერება და მას. ღარებულება ხომ უდავოა? ჩვე: 

ხომ ახლა მეტი ვიც-თ, ვიდრე ჩვენმა წინაპრებმა იცოდსენ? მედიცინა, 
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ასტრონომია. ბუნებისმეტყველება ჩვენი შემეცნების თანდათანობითი 

განვითარების მაჩვენებელია... დადგება დრო. როდესაც ჩვენ ყველა- 

ფერი გვეცოდინება. 
–“. ჩვენი შემეცნება მხოლოღ გარეგნულიდ არის დიადი ღა თვალ- 

საჩინო: არსებითაღ ჩეენ იმაზე მეტი ბევრი არაფერი ვიცით, რაც 
იკცოდნენ საბერძნეთში არისტოტელეს დროს: ჩვენ დღესაც ბევრი 

რამე არ ვიცით: ჩვენი გარეგანი გრძნობათა ორგანოები სუსტია სამ- 

ყაროს რაობის შესაცნაურებლად, მიკროსკოპი, გამადიდებელი შუშა 

ამის დამამტკიცებელია: როდესაც ჩვენ მიკროსკოპში ვიხედებით, ვხე- 

დავთ, რომ საგანი ისეთი არ ყოფილა, როგორც მას ჩვენ ვხედავთ 

ჩვეულებრივად, მას ისეთი სახე აქვს, როგორის მიღება შეუძლია ჩვენს 
მზედველობით აპარატს; ჩვენ რომ სხვანაირი თვალები გვქონდეს, მაშინ 

საგანიც სხვა სახის იქნებოდა; სამყარო, რომელსაც ჩვენ ვხედავთ, 
არის მხოლოდ ის სამყარო, რომლის დანახვა შეუძლია ჩვენს თვალებს.“ 

ქერავინ დაგვიდგება, რა თქმა უნდა, იმის თავდებად, რომ ჩვენი 

თვალები სწორად ხედავენ სამყაროს რეალობას. ორგანული ევოლუ- 

ციის თანდათანობ-თ სახეცვლილებამ შექმნა ჩვენი გარეგანი გრძნობა- 

თა ორგანოები, ერთგვარი ფანჯრები, ერთგვარი ღარები, რომლებითაც 

უთვალავ წელთა განმავლობაში მოძრაობდნენ სტიქიურად, ბიოდინა- 

მიკურად პირველყოფილი პროტოზოები და სპერმები, მაგრამ ფანჯრე– 

ბ– და ღარები შეიქმნა მხოლოდ შესაძლებლობის ფარგლებში და არც 

ვკრთ ჩვენს ორგანოს იდეალური სახე არა აქვს. მიზანმეწონილობას და 

იდეალობას ბუნება დასცინის, ენა და მორალი –– ადამიანის სამყაროს 

ენა და მორალი არ არის. 

სვედენბერგმა, პოლანდიელმა მეცნიერმა რომელმაც პირველად 

ჩაიხედა მიკროსკოპში, აიღო და დაწვა ყველაფერი, რაც მას ჰქონდა 

დაწერილი: გამადიდებელმა მუშამ დაარწმუნა, რომ მისი ·წმინდა გო- 
ნების კატეგორიები, რომელნიც იყვნენ აშენებულნი მისი მხედველო- 

ბითი აპარატის ასახვაზე, ტყუოდნენ და სამყაროს ჰქონდა სხვა სახე, 

არა ისეთი, როგორიც მას ეჩვენებოდა და როგორიც მან აღწერა... 
ა. ჩვენი ცოდნა, მთელი ჩვენი მსოფლმხედველობა იმაზე არის აშენე- 

ბული, თუ რა სახისაა ჩვენი ორგანულ-ფიზიოლოგიური ჩვეულება: 

როანდათან გაფართოება, თანდათან გაღრმავება ორგანული ჩვეულებისა 

არის საფუძვ,ლი ჩვენი აზროვნებისა: 

სულის აქტუალობას. ქმნის მემკვიდრეობით მიღებული ეწერგია 
ორგანულია ჩვეულებისა. 
L1. კ. კ.პ.ნეC“ი. L6)



„მსოფლმხედველობა ადამიანის ჩვეულების განვითარების ნაყოფია. 
აბსოლუტური, უნივერსალური სასიათი ჩვენს შემეცნებას არა აქვს: 

ჩვენი სული ჩვენი ორგანული განცდის აორთქლებაა...ბჩვენი იდეები 
უფრო ჩვენს ნერვულ ს.სტემასოან არიან დაკავშირებული, ვიდრე 

სამყაროსთან. ამიტომ რამღენი მოაზროვნეა წუთისოფლად, იმდენი 

სხვადასხვა თვისებები მიეწერება საშყაროს: სპინოსა ყოველგან ხე- 
დავს მათემატიკურ ღვთაებას, ბერგსონი სტიქიურ ძალთა ათამაშებას 

(C18ი VII01), კანტი უკავშირებს მოვალეობის იდეას ვარსკვლავებსა და 
სივრცის ესთეტიკურ ჭვრეტას. ყოველი ფილოსოფოსი თავისი ორგა- 
ნულ-ესთეტიკური განცდის ფანჯრიდან იყურება სამყაროში და ყოველ 

მათგანს ეს ქვეყანა ეჩვენება იმ სახით, რა სახეც უფრო შეეფარდება 

მის ორგანული ჩვეულების დენას, ჩვენ ვუახლოვდებით ჭეშმარიტებას 

მხოლოდ ილუზიის ფარგლებში: მიუხედავად იმისა, რომ ბევრი უჯრე- 

დი და ხვეული შევისწავლეთ, ჩვენი დამოკიდებულება ბუნებასთან 
ისეთივეა, როგორიც იყო შორეულ წარსულში. ბევრი რამ წინათ არ 

ვიცოდით და დღესაც არ ვიცით. მიუხედავად ჩვენი მეცნიერული ღა 
აკადემიური გაქნილობისა, ჩვენზე ისე ბატონობს შემთხვევათა გრძელი 

რიგი, როგორც ბატონობდა ადამიანზე მრავალ საუკუნეთა წინათ. 

რაც უფრო შორს მივდივართ ჩვენს კვლევა-ძიებაში, მით უფრო 

საძინელია ეს ცხოვრება; ჩვენ თითქოს შევდივართ დაუსრულებელ 
სამხეცეში: 

სხვადასხვაგვარი მიკრობები სხვადასხვანაირად ირაზხმებიან ჩა)ნ 
გარშემო, ახალ-ახალ. სახელებს ვარქმევთ მათ, ვებრძვით დროგამო– 

შვებით, მაგრამ ვემორჩილებით ბოლოს და ბოლოს... 

სამყაროს ნახევარზე მეტი მიკრობებს ეკუთვნის, პარაზიტები ჩვენ- 

ში და ჩვენ გარშემო ისე. დასეირნობენ, როგორც მეფეები თავიანთ სა- 
სახლეებშიXმეცნიერს, რომელიც ქვეყნის შემეცნებას ცდილობს, სი- 

ცოცხლეს უსპობს ხშირად უბრალო ტილი, უბრალო ხიწეი, თუ არსე– 

ბობს ქვეყნად მიზანშეწონილი წინსვლა, თუ არსებობს ბუნებაში 

პროგრესი, თუ მართლა ბუნების მიზანია კეთილშობილი და უკეთესი 

ელემენტების გაჩენა, მაშინ რა საჭიროა ადამიანის შემდეგ პარაზიტე- 

ბის გაჩენამ ზზოგიერთი გვარის ტილები, ვენერიულ სნეულებათა მიკ- 

რობები გაჩნდნენ, ცხადია, ადამიანის შემდეგ. თუ ბუნებამ შეცდომით 

შექმნა ადამიანის გაჩენამდე მორიელი, რწყილები და სხვა გვარი მაგნე 

ცხოველები, შეიძლება ეს საჭირო იყო ორგანული ევოლუციისათვის, 

მაგრამ სრულებით გაუგებარია ადამიანის გაჩენის შემდეგ პარასიტე- 
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ბის გაჩენა: ეს იმას ნიშნავს, რომ ნაპოლეონისა და ლუესის მიკრობებს 

ბუნება ერთნაირად უყურებს და მათ შორის განსხვავებას ვერ ხედავს. 

ნუთუ ნაპოლეონი უფრო კეთილშობილი სასე არ არის შემოქმედები- 
თი ევოლუციის, ვიდრე ლუესის მიკრობი? პარიზში ცხოვრობენ ბერგ- 

სონებიც და სუსუნატის ჰონოკოკებიც. რად ესაჭიროებოდა შემოქმე- 
დებით ევოლუციას? რა საჭიროა M-I6 სევინიეს სხეულთან. ოთახში 
ბინადრობდეს საზისღარი მორიელი? მაგრამ, კიდევ უფრო უაზრობა 

არაა განა სასქესო ორგანოს არსებობა იმ ალაგას, სადაც იგი არსე–- 

ბობს? განა ღვთიური ცახცახი, რომელსაც ჩვენ განვიცდით სქესობრი- 

ვი მოთხოვნილების დაკმავოფილების დროს, უფრო ლამაზი და ესთე- 
ტიკურად მისაღები ადგილით არ უნდა იყოს გაღიზიანებული? ეტყობა 

ჩვენი ესთეტიკა, ჩვენი მორალი, ჩვენი კატეგორიები ბუნებისათვის 
უცნობია და თქმულება პროგრესისა და საერთო ცხოვრების მიზანშე- 

წონილობის შესახებ ერთგვარი ზღაპარია, შექმნილი იმ დროს, როდე– 

საც ადამიანს ენატრებოდა მყუდრო, მეშჩანურად აწყობილი, ტკბილი 

ცხოვრება, ცხოვრება სავსე იდილიებით. ფილოსოფია, მისი მოვალეო- 

ბის იდეა, მისი კატეგორიები ერთგვარი გამომხატველია კაცობრიობის 
მეშჩანური სულიერი განწყობილებისა, პროგრესისა და მიზანშეწონი- 
ლობის იდეა მხოლოდ ისტორიული ზღაპარია. 

“ისტორია არის შემთხეევათა გაქანების პროცესი, შემთხვევების კო+ 
ლოსალური რყევა; ამ დაუსრულებელ რყევასა და გაქანებაში არ არის 

შესვენება, არის ქარიმხალი„ ხეტიალი, გარდაქმნა, სახეცვლილება; 

ადამიანები, მათი კულტურა, ცივილიზაციური ღირებულებანი, საუკუ- 

ნეები, აკადემიები, დიდი ქალაქები დროული, შემთხვევითი ფორმებია 

ყოვლობის მარადიული ხეტიალისა. სხვადასხვა დრო, დაწესებულება- 

ნი, ღირებულებანი, კულტურული ტიპები, მართალია, დაშლილ ელე- 

მენტებად შედიან ახლ მიმართულებებში, როგორც ბაბილონელების 

ასტრონომიული ლცნებანი, როგორც ელინების მსოფლმხედველობა ევ- 

როპის კულტურაში, მაგრამ მთლიანობა, ინდივიდუალობა, სახეობა 

კულტურულ-ცივილიზაციური იკარგება ყოფის დაუსრულებლობაში და 
ისტორიული ეპოქა, მისი სული და იდეა წარმოადგენს სამყაროში ტრა- 

გეღიულ ეფემერობას, რომლის ნაწილები მარადიულ ხეტიალში ერთ- 

მანეთს ვერ ცნობენ და რომელსაც ეკარგება წუთისოფლური ინდივი- 

დუალური მოფარგლულობა. 
ჩვენ ეიც-თ ცივილიზაციური სტრუქტურა. ეკონომიკური ტიპები, 

სასელმწიფოებრ 'ვი ფორმები ძველი ქვეყნების, მაგრამ, ჩვენ ვიცით 
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მხოლოდ შემთხვევით დარჩენილი მასალებით; მეფეები და დიდი მოღ- 
ვაწენი, წინასწარმეტყველები და მოგვები, მეცნიერები და ფილოსო- 

ფოსები აკეთებდნენ თავიანთ დიდსა და საკაცობრიო საქმეებს შემ- 
თხვევით: ნიუტონს რომ მაგარი სურდო დამაროოდა იმ დღეს, რა დღე- 

საც მას თავში მოუვიდა იღეა მიზ-დულობის კანონისა, შეიძლება შემ- 

დეგ სრულებით არ დაფიქრებულიყო ამ კანონზე. და კაცობრიობას 

შეიძლება დღესაც არ ჰქონოდა გარკვეული წარმოდგენა სამყაროს 

მოძრაობის "შესახებ. 

ნაპოლეონის მამა რომ დამთვრალიყო იქ დროისათვის, როდესაც 

ნაპოლეონი ჩაისახა დედის მუცელში. შეიძლება თვით ნაპოლეონი რა- 

ქიტიანი და რეგვენი ყოფილიყო, როგორე ჩვეულებრივად ხდება 

ალკოჰოლიკების ოჯასში, 

შემთხვევითია ყოველი წარმოსახვა, შემთხვევითია ყოველი მოქმე- 

დება, მოძრაობა და ფორმა: გარკვეული. განსახღვრული, სწორი ლო- 

-გიკური და მიზანშეწონილი პლანეტარულ ყოფაში არარა არის; კულ- 

ტურულ-ცივილიზაციური ათქრიალება და ნერვული ლაყლაყი შემთ1- 

ვევათა დემონური თამაშია და რაც არის ისტორიაში, არის მხოლოდ 

იმიტომ, რომ შემთხვევათა დენამ წარმოშვა. 
არც თეოლოგიური, არც იმანენტურ-ტელეოლოგიური აზრი და მი- 

ზანი ჩვენს ყოფასა და კულტურას არა აქვს წუთისოფლად. 

· იყო დრო პრეისტორიული: ადამიანი ცხოვრობდა გამოქვაბულებში, 

დადიოდა შიმველი; მხეცის ტყავის გაძრობა მისი იდეალი იყო: მას 

· პქონდა ერთადერთი იარაღი –– ქვის ნაჯახი; აღამიანი არ იცნობდა დე– 

დამიწის სიმდიდრეს, ნივთების თვისებებს; ჰაერეთის მოვლენები მასში 

იწვევდა გაკვირვებას; მიწის დამუშავება არ შეეძლო, მრეწველი ვერ 
გახდებოდა; შიშველი, ღარიბი, ალქატი, მშიერი ადამიანი დადიოდა 

ტყეში, ისვენებდა წყლის პირად. 
გრძელი რიგი პრეისტორიულ მოდგმათა გაჰყვა ჟამთა დენას; შე- 

უცნობელი, გაურკვეველი ბურუსი ფარავს შორეული წარსულის კულ- 
ტურას, წინაისტორიულ ეონებს. 

ცივილიზაცია ეგვიპტური, ქალდეური, სპარსული. ელინური და 

რომაული რიგ-რიგად გადიან ისტორიიდან. მსოფლიო კულტურის დ-- 

დი ქალაქები: თებესი, სპარტა, კართაგენი, ათინა, რომი ტოვებენ ნან–- 

გრევებს: კაცობრიობა მაინც ჯიუტად იბრძვის; მეცნიერები არკვევენ 

მატერიის თვისებებს, კოსმოსურ სფეროებს, ერები აშენებენ ქალაქებ- 

სა და სახელმწიფოებს, ქალაქთა შორის გაჰყავთ გზები, გვირაბები, მაე– 
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თულები; აშრობენ ჭაობებს და ქანჭრობებს; ქალაქებში აკეთებენ სახ- 

ლებს, სასახლეებს, მუზეუმებს, პანსიონებს. ქარხნებში ამზადებენ 

საჭირო ნივთებს და საგნებს: ფერმებში საქონლებს და ფრინველებს · 
ამრაელებენ; ადნობენ მადნებს, წურავენ სურნელოვან მცენარეებს; 

კოსმეტიკურ სითხეებს კონსერვებად აწყობენ; სამკურნალო მარილებს 
წმენდენ ქიმიურ ლაბორატორიებში. 

ხომალდები აერთებენ კონტინენტებს და ოკეანეებზე ლაღად და- 

სეირნობენ; რადიო მიარხევს ჰაერეთის ტალღებს და კუნძულები ერთ– 

მანეთს დაშორებულნი, გარკვევით ლაპარაკობენ ერთმანეთის გასა- · 

გონად. 

ბაღები, ბოსტნები, ამწვანებული მინდორ-ველები, ხეხილი; რკინ- 

გზებით დასერილი და ელექტრონით განათებული აგარაკები; დიდ 

ქალაქები თეატრებით, ვიტრინებით და ქვაფენილებით, მეცნიერებით, 

პოეზიით და ფილოსოფიით –- აი დღევანდელი სახე მსოფლიო კულ- 
ტურის. 

მაგრამ, უკუღმართ წუთისოფელში ადამიანი დღესაც ისე უბედური 

და საცოდავია, როგორც პრეისტორიულ ეპოქებში: შიში და აგონია 
დღესაც წვავს ადამიანის ნერვებს; უსამართლობა და წინააღმდეგობა 

დღესაც კლავს ადამიანის ნებისყოფას. თუ ტროგლოდიტს ეშინოდა 

მხეცებისა და გველების, დღევანდელ ადამიანს მიკრობებისა და ტი- 

ლების ეშინია. 

ნიუტონებს და პასკალებს ბუნება ისე ხოცავს და ამრავლებს რო- 

გორც მორიელებსა და ჰონოკოკებს. 
ჯიშებისა და გვარების ევოლუცია სიკეთესა და ბოროტებას ისე ' 

ითმენს, როგორც ჩვენ ვითმენთ სიცივისა და სითბოს ცვალებადობას. , 

( სამყაროს აზღვავებულ ძალთა გაქანებაში ადამიანი თავისი ფორმულე- 

ბით და ქიმერული წრეწირებით საცოდავია, საზიზღარი რომ არ იყოს 

თავის ფლიდობით, ცუღლუტობით, პრანჭიაობით და ფიზიოლოგიური 

მოყვანილობით. X 

არასოდეს კაცობრიობის წარსულში გულშემატკივრობას და თანა- 

გრძნობას არ ჰქონია ადგილი, და სწორედ ამაშია ცხოვრების საშინე- 
ლება –– ადამიანისს მორალისა და სინამდვილის –– უთანხმოება: ერთი 

რომ საფლავში მიდის და ფერფლად იქცევა, მეორე ეროსის ცეცხლში 

იძირება, პირველყოფილ ძალთა სიგიჟისა და ნეტარების მორევში ბა– 

ნაობს; ერთს რომ სიყვარულის და ბედნიერების ბულბული უმღერის, 

მეორეს მაშინ ცხოვრების თავშეფჟკავებელი და უზნეო დემონი ჯოჯო- 
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ხეთისაკენ მიაქანებს, ერთი რომ სივრცეში მიმოფანტულ მნათობთა 

გუნდების ჭვრეტით ტკბება და უთვალავ ყეავილთა სუნთქვით ძღება, 
მეორეს მაშინ პირი ევსება ქებითა და ბუზებით. 

ადამიანი –– პოესიისა და ფილოსოფ.ის საუნჯე. ჰე მმარიტებათა 

ზვიადი მეტყველი, კულტურისა და ცივილიზაციის მესაჭე, ჭუპყიანი, 
სუნიანი და მყრალია, როგორც ტაბასტიანი დედაკაცი. 

ოჯახი, ცოლი, შვილი, ნათესაობა, სახლი, სამხარეულო, კულტურა 

ჩვეულებებით გატკბილებული სახელებია. წუთისოფლური ჭუჰყი და. 
სუნი უნდა გეზიზღებოდეს, თუ ხარ კეთილშობილი... 

““ მარადობაში ჩვენი ოჯახი და სიყვარული, ნათესაობა და მეგობრები 

ისე გაიფანტება, როგორც ცეილონის კუნძულზე ქარიშხალის დროს 

ტყემი დამხრჩვალი ბეღურის ფრთები... 

ჩვენი სული და გონება სოფიზმებითაა დაბლანდული, კაცობრიო- 

ბას არა აქვს შინაგანი შედუღება, ერთეული სული; არსებობენ ეპო- 

ქები, არ არსებობს ისტორია: თითქოს როგორც გრანდიოზული მძიმე 

არტილერია, სავსე ცეცხლით და ენერგიით, ღელავს და ორთქლდება 

სამყარო: ჭლექის მიკრობები და სოკრატეები, რღვევის დემონები და 

კეთილშობილი სულები ერთნაირად დაძრწიან, შემთხვევებს ერთნაი- 

რად ემორჩილებიან. 

გაივლიან რა ჩქარსა და უახრო ცვლილებებს, დაღლილი, დათენ– 
თილი ერები შეუცნობელი უფსკრულისაკენ მიექანებიან –– როგორც 

აცეცხლებული ლეგენდარული არმია მაძიებელი სულებისა, 1ჩვენ გა– 

მოვდივართ არარაობიდან და შემოვირბენთ რა ქარიშხლიანი გაქანე- 

ბით ჩვენს ყოფას, ჩმახსა და უთავბოლოს, ისევ არარაობაში ვიკარ- 

გებით,) 

მარადისობის იდეა 

საღამო ჟამს, როდესაც დიდი ქალაქის ქუჩებში ჩოჩქოლი დაწყნარ- 

დება და სიერცეში შორიდან ა-შლება ძაღლების სევდიანი ყეფა, სულა 

ჩვენი ატორტმანდება და გული ნერვიულად შეიკუმშება,; საუკუნეთა 

კარები ლანდურ ჩვენებაში გაიღება: ერებსა და სახელმწიფოებს, სხვა– 

დასხვ> დროის ღმერთებსა და ლეგენდებს, მეტყველების სისტემებსკ 

და ჰიპოთეზებს რაღაც მწუხრული ზეწარი გადაეფარება. ატირდებიან 

ხეები, ფოთლებში აშრიალდება ენტელექიის რიტმი და მდინარეები 
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ნელად აორთქლდებიან, თითქოს ნერვები ყოვლობის გრანდიოზული 

სხეულს. რომელიც დაუსრულებლად იწვის და ღელავს, განიცდის და 
კეამლდება. დიდი ქალაქის ნოტიო დინჯად აიღრუბლება და ყოფა ადა- 

მანისა ამ ბურუსით გარშემორტყმული, თითქოს იძირება გაურკვე- 
გულსა და უთავბოლო ნირვანაში. 

სამყარო იწყეს ლოცვას: მინერალების ბუყბუყი, მცე§ზარეების 
სმორება, პირუტყვების ღელვა, ადამიანების განცდა ღვთიური რყევაა 

უნივერსალური სულიერობის, ყოვლობის ენტელექიის. ჩვენს ნერვულ 
სისტემაშიც იღვიძებს სურვილი განყოვლადების, სურვილი სავსე სი- 
ნაზით, სავსე ალერსით და წყურვილით. 

არც ერთი ბოროტი ახრი, არც ერთი ცუდი ფიქრი ჩვენში აღარ 

არის... სივრცე, კაცობრიობა, ქალაქი, სახურავები სახლებისა და ქუ- 

ჩების აგუგუნებული ტროტუარები მარადობის იდეით ივსება: თითქოს 

უხილავი ატომები ჩვენი განცდისა და სულის მღელვარებისა ეფინე– 
ბიან წუთისოფელს, საგნებსა და მოვლენებს; თითქოს ჩვენში ალაპა- 

რაკდნენ ჩვენი წინაპრების დაუკმაყოფილებელი სურვილები, თითქოს 

ჩვენში ამღერდნენ დაღუპული სახელმწიფოები, ერები და ბიოლოგი- 

ური ტიპები. 
ადამიანთა მორის მტრობა და ლალვა, წუთისოფლის ჭორები და 

ინტრიგები სასაცილო და სახიზღარია ამ წუთს დაუსრულებლობის 

წინაშე: 
გაუგებარია რატომ ადამიანი ადამიან ახრჩობს; რა საჭიროა 

ქვეყნად ამდენი ცრემლი, ამდენი წვალება და ერთმანეთის დევნა: 

ქვეყანა დიდია, არსებობს მარადიული, მოძრაობა ჯდაუსრულებელი,: 

პლანეტარული სახეცვლილება უსაზღვრო, ჩვენი "ინდივიდუალური 

ყოფა კი წარმავალი, ხრწნადი და უსუსური... 

მზემ სირცხვილი არ იცის –– რამდენი საუკუნეა დაჰყურებს გულ- 

გრილად დედამიწასა და მის (ცოდვებს. 

პირგელყოფილი ქაოსიდან ადამიანის კულტურამდე დიდი და გრძე- 

ლი გხაა გასული, გხა ოღროჩოღრო. 

არსები ღა მოვლენები ყოველ წუთს იღუპებოდნენ და დღესაც 

იღუპებიან ამ გზახე. 

ლეპიდონდრონებისა და იქთიოზავრების ეპოქა, გეოლოგიურ-ვულ- 

კანური ღელვანი, ტრიოგლოდიტების ხეტიალი და შიში, სახელმწიფო- 

ების დაღუპული იმედები, ოლიმპოს ასხივოსნება, ღმერთების, გმირე– 

1C7



ბის და იმპერატორების ტრაბახი, მეცნიერება, სოფიზმები--ყეელაფერი 

ლეგენდაა, ტანჯული სულის ლეგენდა. 
ჩვენი ქიმიის და ფ..ხიკ-ს კანონები, მათემატიკ.ს ფორმულები და 

ლიმიტები მოხერხებული თქმაა კოსმოსური ლეგენდ. სა, მსოლოდ თქქა, 
ზღაპარი... თავის ქალა, რომელშიც დღეს მოთავსებულია დიადი აზრე- 
ბი და იდეალები, რომლებიც დღეს ერთგვარი საყდარია ბუნების მოვ- 

ლენებისა, ხვალ მტვრად იქცევა და ჭია-ღუებით ივსება. 

ჩვენი ზვიადი და გაპრანჭული ყოფიდან რჩება მხოლოდ ერთი 

მუჭაღა მტვერი და ვინ იცის; სამყაროის დაუსრულებლობაში ვინ უფ- 

რო მაღლა დგას: ნაპოლეონი თუ ტასმანიის ბეღურა, კანტი თუ ცეი- 
ლონის კენგურუ? 

სეგდავ მარადისობისა, დაუსრულებლობის იდეავ, რა პატარაა 

თქვენ წინაშე წუთისოფელი? რა სასაცილოა ჩვენი ყოფა, რა უმიზ- 

”ოა ჩვენი ღელვანი? რა სულმოკლეობაა ჩვენი წუხილი? 
ოჯახი, ცოლი, შვილი, დედა, ნათესაობა, ერთმანეთის პატივისცემა 

და ფარისევლობა, მეგობრობა, ზვიაღი პათოსი და უზრუნველყოფილი 

მთქნარება, ჩვენი კუთხური ჩვეულებები, მორალი, აზრები –– ყველა- 

ფერი დროულია. ღირებულება მარადიული არაფერს არა აქვს, ყველა- 
ფერი შემთხვევითია. შემთხეევით ვიბადებით, შემთხვევით წავალთ 

წუთისოფლიდან და უდიდესი ყოფა, უმშვენიერესი სახე დავიწყებას 

მიეცემა... 

ჩემ გვერდით აგერ სძინავს ჩემს პატარა ქალიშვილს, ღიმილი პა- 

ტარა ტუჩებს ნელა არხეეს: ეტყობა, ძილში ჩაჰყოლია ტკბილი ფიქრე- 

ბი და უმანკო სული ოცნებას განაგრძობს; არსებობის ტკივილები მას 
ამჟამად არ აწუხებს; სული მისი დარდსა და ეჭვებს არ იცნობს. 

მაგრამ, ვინ იცის, რომელი შემთხვევა, სად რას იხამს: ვინ იცის. 

რომელი სენის საზიზღარი მიკრობი სად, როდის შეიპარება მის მშვე- 
ნიერ ტანში? ვინ იცის, რა ტანჯვა მოელის? რამდენი ცრემლი დასჭირ- 

დება? ვინ იცის, რა პირობებმი დავშორდებით წუთისოფლად ჩვენ 

ერთმანეთს? შემდეგ ხომ ჩვენ ერთმანეთს ვერასოდეს ვერ შევხვდებით: 

დაუსრულებლობის დენაში შეიძლება ჩვენი სხეულების უჯრედები 

ერთმანეთს შეხვდნენ სადმე. რომელიმე ხეობაში. ან მთის მწვერვალ- 
ზე, ან ოკეანისს უფსკრულში, ან გარყვნილი ქალაქის რომელიმე 

მტვრიან შესახვევში, მაგრამ ერთმანეთს ისინი ვეღარ იცნობენ, ისე 

დაშორდებიან ერთმანეთს და გაგრძელდება სამყაროში მათი უნუგეშო 

ხეტიალი. 
168



სიყვარული, იმედები, ალერსის ტკბილი გრძნობანი, ჩვენ. ყოველ 

დღიური ჩვეულებები, ერთმანეთის ცქერა, თამაში, სიხარული. –- ჟვე- 
ლაფერი გაქრება, გაქრება ისე, როგორც ს-ზმარი, როგორც ღეპიდონ- 

დროსები და ბრონტოზავრები, ჰალიკარნასელი მეოცნებენი და სეედი- 

ახი რომანტიკოსები. 

რაღაა ჩვენი ყოფა, წუთისოფელი? რა საჭიროა ეს ცრემლები, 

სევდა, წუხილი, კომერციული განგაში და მანქანების თქრიალი? რა 

გვაჩქარებს, რას დავეძებთ?... 

ერები, სახელმწიფოები რისთვის ღელავენ? ყველაფერი ტერიტო- 
რიულ-ფიზიოლოგიური ეგოიზმია და ყოველგვარი რომანტიკა ორგა- 

ნულე სისავსის ვნებიანი არრთქლებაა: ეგვიპტე, ასურეთი, ათინა, 

რომი, კართაგენი ღელავდნენ, ტერიტორიულ-ფიზიოლოგიურად იწვოდ- 

5ენ, ეძებდნენ, იმედებში იყვნენ.. სადღა არიან კეთილშობილი, მაძი– 

ებელი სულები? 
აღელდნენ, ასხივოსდნენ, გაქრნენ... 

–-– დარჩა მხოლოდ ლეგენდა, თქმულება, დარჩა მხოლოდ მოგონე- 

ბა ცარიელი, სევდიანი. –– დავიწყება მარადიული, არარაობა მტვრიანი, 

ამაოება ჩუმი. 

სამყაროში დაძრწიან წარსულის უჯრედები და სულები: პირუტყ- 
ვების ღმუილში, მცენარეების მრიალში, მინერალების აქაფებაში, ჩვე– 

ნი საფეთქლის რიტმულ რხევაში წარსული მღერის, მუსიკას უკრავს. 
ყოველ წუთს ჩვენ ვიშლებით, წარსულში ვიძირებით, ვიკარგებით: 

ირღვევა ჩვენი ყოფა, იცრიცება ჩვენი სახე და უჯრედები ჩვენი ორგა- 
ნული ერთეულისა თანდათანობით შორდებიან ერთმანეთს და თითო- 
ეულ მათგანს მიაქვს ჩვენი სულის ნაწილი, მიაქვს ჩვენი ტკბილი 

ჩვეულებები და იმედები. : 
ყოვლობის არითმია არ გაიმეორებს არასოდეს სურვილებსა და. 

ტკბილ ჩვეულებებს ჩვენი მეობით: მარადობის თქრიალში განმეორ- 

დება ყველაფერი, ჩვენი სხეულის ნაწილებიც განმეორდებიან, მაგრამ 
ჩვენი მე -– მთლიანი, ერთეული, ვნებიანი, შემოქმედი, ცეცხლოვანი, 

ჩვენი მე –– თესლით, სისხლით, სიყვარულით, იმედებით ვერასოდეს 

ვეღარ განმეორდება რატომ დილიდან საღამომდე ერთმანეთს არ 

ვკოცნით? რატომ ერთმანეთის ალერსში არ ვატარებთ დროს? რატომ 

ადამიანებს ერთმანეთი სძულთ, ეზიზღებათ? 

არსებობის ქარი მიქრის და მიეჩქარება; ადამიანს, მცენარეს, პი- 

რუტყეს –– ყველაფერს შემთხვევა ათამაშებს: რაც იყო, აღარ არის,



რაც არის, აღარ იქნება. ლეგენდები და თქმულებები დარჩება; ბოლოს 
ლეგენდებსაც დაივიწყებენ, ხსენებაც არ იქნება. 

სივრცეს პლანეტებს, ზესკნელს, გარესკნეულს ჩვესი წვალება, 

უმიზნო განგაში და ტკივილები არ აწუხებთ: ჩვენ სადღაც უპატრო- 
ხოდ ვართ დაკარგული და არავის ვეცოდებით. 

შემთხვევა გვათამაშებს ყოველ წუთს: შემთხვევა ქუჩაში, შემთხვე- 

ვა რკინიგზაზე, შემთხვევა ზღვაში, შემთხვევა ჭამის დროს, შემთხვევა 

წყლის დალევაზე. შემთხვევა დღით, შემთხვევა ღამით –– წუთისოფე- 

ლი შემთხვევათა შეუწყვეტელი დენაა; დიდ ქალაქებში მეცნიერები 
ღა ლუესის მიკრობები ერთნაირად ემორჩილებიან შემთხვევებს... 

ადამიანებე მაინც ტრაბახობენ, მაინც იპრანქებიან; მეცნიერები და 

ქალები მიზნებს ისახავენ და იმედებით ბერდებიან; 

ქვეყანა სავსეს ცრუ ჰიპოთეზებით და ყალბი პათოსით. ქალები 
კოცნას ერიდებიან და ინახავენ ლამაზ ტუჩებს ჭიებისათვის; განკერ- 

ძოებულია მშვენიერება, თითქოს მდინარეში წყლის დალევა არ შეეძ- 

ლოს რამდენიმე პირუტყვს ერთად. 

ავადმყოფისთვის ექიმი მოგვყავს და ვარჩენთ იმიტომ, რომ ხელ- 

მეორედ გახდეს ავად, თითქოს ერთხელ ტანჯვა საკმარისი არ იყოს... 

სოფიზმებით და მეშჩანობით შეკრულია წუთისოფელი: ნებისყოფა 

რომ ერთ ნაბიჯს წინ გადაადგმევინებსს ადამიანს ტრადიციული სო- 

ფიხმები მეორე ნაბიჯით უკან წევენ მას... 

უდიდესი მტერი ადამიანის მისივე სოფიზმებია; უდიდესი დეფექ- 

ტი კულტურის ლოგიკაა –– ჩვენი, ტრადიციული, ისტორიული ლოგი- 

კა, ლოგიკა, რომელიც ჩამოკიდებია ჩვენს სულს, როგორც შველი 

რანისამოსის სასირცხვო ნაგლეჯები... 

დააკვირდით სივრცის სიღრმეს: აქ არც ზომა და არც საზღვარია; 

ჩვენ რაღაც მოვჭორეთ წუთისოფლად, გამოვიგონეთ კატეგორიები, 

მორალი, მოვალეობა და ვიხრჩობით ჩვენს ჭორებში. 

საწყალი ადამიანი ცრუობს თავისთვის, სივრცე ლურჯი, თვალ- 

მიუწვდომელი იცინის... 

იყვნენ საუკუნეები და ხალხნი, მზე ამოდიოდა და ჩადიოდა რო- 

გორც ყოველთვის; მოდგმები არევდარევით იცვლებოდნენ; ოჯახური 

და სოციალური ღირებულებანი იქმნებოდა: ქალები ქსოვდნენ, კაცები 

ნადირობდნენ, ვაჭრობდნენ, ოცნებობდნენ, მუშაობდნენ –– აშენებ– 

დნენ სახლებს, თხრიდნენ არხებს, იყო სიყვარული და ალერსი, იყო 

სევდა და წუხილი. 
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უთვალავი კეთილმობილი ზრახვანი, დიადი განცდანი და ფიქრები, 
იდეალები და მოქმედებან» იყწოი ფაუსფებისა და ჰამლეტების ესო- 

ქა –– ჩვენი ცივილიზაციის ტრაგედიაა –- ყალბი მორალის ლამაზი პა- 

თოსი იყო და ხსენება დარჩა ჭლექითა და ლუესით დაავადებულ კა- 
ცობრიობაში. 

მოდგმა მოდგმას მისდევს აჩქარებით; სხეულებრივი ფორმები არსე– 
ბობისა მარადიული წყვდიადიდან გამოდიან: ტრიალებენ, ირყევიან, 
ქანაობენ, ეძებენ და ტირილით ისევ წყვდიადში იკარგებიან. ლანდები 

მოძრაობენ პლანეტარულ გარსში გახვეულნი: როგორც გრანდიოზუ- 

ლი, მძიმე არტილერია, ღელავს და ორთქლდება კაცობრიობა; გაიე- 

ლის რა ჩქარსა და უაზრო ცვლილებებს, შეუცნობელი უფსკრულისა- 

კენ მიექანება. 

როგორც ლეგენდარული არმია მაძიებელი სულებისა. ჩვენ გამოე–- 

დივართ არარაობიდან და შემოვირბენთ რა ქარიშხლიანი გაქანებით 

ჩვენს ყოფას ჩმახსა და უთავბოლოს, ისევ არარაობაში ვიკარგებით. 

მართალია, ჩვენი განცდა და სულისკვეთება მომავალში შევა, უჯ- 

რედები ჩვენი ტანისა იქნება დაუსრულებელ ხეტიალში; ჩვენი სხეუ– 
ლი ქიმიურად სახეცვლილი, ნაწილებად შევა სხვა სხეულებში, მაგრამ 

ჩვენი მე, ჩვენი სახე არასოდეს აღარ იქნება, წავა და ვეღარ წამოვა 

კვლავ წუთისოფლად; ბუნების ცვლილება სპობს ინდივიდუალობის 

სისალეს; ინდივიდუუმი მყიფე ელემენტია ბიოლოგიური სახეცვლი- 
ლებისა და ნივთიერებათა მიმოქცეგადობა შლის სახეს, ტიპს: რკინა 

ჟანგად იქცევა, სპილენძი ხენჯად, ადამიანი მტვრად. 

მარადობა ათრევს და ალაღობებს ელემენტებს, სახეს კი ხრწნის.., 

წარმავლობის სევდა 

50 15L ((05 Lცსლი, 

ნიცშე 

დაუსრულებელი ფერადობა, ლაბორატორიებისა და ინსტიტუტე- 

ხის გაშენება, დიდ ქალაქებში უაზრო ჩოჩქოლი, მოუსვენარი მღელ- 

ვარება, პროფესორებისა და დოცენტების ტრაბახი, ტყუილი, სიცრუე. 

მოწამლული ჰაერით სუნთქვა, ჭლექი, ვენერიული სნეულებანი, შან– 

ტაჟი, კომერციული აფერები, გაიძვერა და უსინდისო პირთა ინტრიგე- 
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ბი, დილეტანტების და უზნეო ქალების შეღებილი ლოყები, მშრომელ- 

რა ოფლი, მოტყუებულთა ცრემლები, მეოცნებეთა შიმშილი და სიღა- 
ტაკე –- აი ცივილიზაცია, ა“ ის, რასაც ჩვენ ვეძახით კულტურას, გა- 

ნათლებას, წინსვლას... 

მაგრამ ყველაფერი ეს იყო ძველად: 

როპი, ბაბილონი, კართაგენი,. ათინა იცნობდნენ კულტურას, – 
სული დალიეს ამ „ბედნიერებაში“, 

ჩვენს დიდ ქალაქებსაც ძველი ცივილიზაციის” ცენტრების ბედი 
მოელის: 

მიიხრწნება ორგანულად და ამოშრება წუთისოფლად პრობლემე- 

ბ–სა და რეაქტივების, ინტრიგებისა და შანტაჟების მყრალი ჭაობი; 

ბოლო მოეღება ალქიმიკოსთა ფუსფუსს და მორწმუნეთა იდეალი კოშ- 
მარით დამთავრდება: ველად გაჭრილ პირუტყეთა ბღავილი და შუაღა- 

ბის სიჩუმეში ძაღლის სევდიანი ყეფა სიმფონიურად დაასრულებენ 
არსებობის ზღაპარს. 

რაც არის, აღარ იქნება... 

საუკუნე საუკუნეს მისდევს და აჩქარებით ერთმანეთს ფარავს, 

ვით დაუსრულებელი ჯაჭვის მარჭვლები; საზღვარი არა აქვს სამყაროს, 

საზღვარი არა აქვს არც სივრცეს: 

რაც უფრო შორს იხედება საწყალი ადამიანის გონება, მით უფრო 
დიდია ეს ქვეყანა და პატარაა ადამიანი –- ადამიანი, ოცნებებისა და 

ცრემლების აღუვსებელი ჭურჭელი. 
პლანეტები და ვარსკვლავები სივრცის სიღრმეში მიმოფანტულან, 

ოკეანეები და მათი კუნძულები გადაშლილან დედამიწის გარშემო; დე- 

დამიწაზე მინერალების, მცენარეებისა და ცხოველთა გრძნეული სუნ- 

თქვა ისმის –– უსწორმასწორო, ხალვათი. . 

საუკუნეთა დასაწყისში აცეცხლებული კოსმოსური ნისლოვანები 
სივრცეში დახეტიალობდნენ; ერთი მათგანი შეიქმნა-- ჩვენი მზე თავის 

გარშემო მოსრიალე პლანეტებით, რომელნიც უთვალავ წელთა გან- 
მავლობაში მოსწყდნენ შუაგულს, სივრცეში თანდათანობით გაცივ- 

დნენ; გაცივებულსა და ჭუჭყიან ფენებზე მინერალური ელემენტების 

უსწორმასწორო გადაჯგუფებასა და აბუყბუყებამი მცენარეები და 

ცხოველები გაჩნდნენ, მათ შორის წარმოიშვა ადამიანი –– მოხერხებუ- 
ლი, ფლიდი, ცუღლუტი, მანკიერი და ეშმაკი. 

წუთისოფელი ძალდატანებაა: ჭიანჭველა მიეჩქარება მწერის დასა- 

ჭერად, მონადირე ტყეში ათვალიერებს თავის მსხეერპლს, მეთევზე 
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გულის ფანცქალით ელის ანკესზე თევზის მოხვედრას: მეომარი მტერს 

ემუქრება და შურით ივსება, თითქოს ვერ ეტევა ამქვეყნად. თითქოს 
მას არ ყოფნის მზე და ჰაერი. 

ქარი ქრ-ს, წყალი მიღის, ბრენავს უასროდ წუთისოფელი: 

ეგრე იყო, ეგრე იქნება, მაგრამ რაც იყო, აღარ არის: რაც აოის, 
აღარ განმეორდება, 

გრძნობ თუ არა, ადამიანო. სევდას მარტოობისა და წარმავლო- 

ბისას? 

გრძნობ თუ არა, როგორ იკარგება შენი სახეობა დაუსრულებელ 

ძალთა და სახეთა მიმდინარეობაში? 

–- თუ გრძნობ, რადა ხარ ეგრე შურიანი და ბოროტი? შეიყვარე 

და შეიგოძენი არსი ყოველი: 

შეუერთე სული შენი სიცოცხლის მოძრაობას, სუნთქვას ბალახე- 

ბისას და მდინარეების არრთქლებას: ხომ ხედავ, რა უცბად ქრება 

ყველაფერი? 
მხოლოდ მეხსიერება, მწვავე მეხსიერება რჩება, რომელიც არ 

აძლევს მოსვენებას ჩვენს სულს, სხეულს და ნერვებს. მართლაც. რა 
არის სიამოვნება, რომელიც ჩვენ ბედნიერებას გვპირდება? 

ან რა არის ტანჯვა, რომელიც ჩვენ ეგრე გვაშინებს? 

მხოლოდ ჩვენი ჩვეულება, ჩვეულების სიტკბოება და მისი უარ- 

ყოფა. 

რა უაზროა ადამიანის ცხოვრება? 

ჩვენ არ ვიყავით წუთისოფლად, ვართ და აღარ ვიქნებით: მარა- 

ღობა წარსულში, ესე იგი ბნელი და თვალგადაუწვდენელი უფსკრუ- 
ლი; მარადობა მომავალში, ესე იგი, ისევ ბნელი და თვალგადაუწედე- 

ნელი უფსკრული. 
შუაში რაღაც მოჩვენება, პატარა, სუსტი. წარმავალი მოჩვენება. 

რომელიც სადღაც მიეჩქარება რაღაცას ეძებს და თან ამ ძიებასთან 

ვრთად ქრება და იკარგება: სივრცე ლურჯი, თვალმიუწვდომელი ფანჯ- 

რებიდან შორს ტუოფად იშლება. 

–- ეგრე იყლ, ეგრე იქნება. რად არის წარმავალი ადამიანის ცხოვ- 

რება? 
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ან რა აშ.ნეას ადამიანს და რატომ არის «გ- ასე სულმოკლე? სუღ–- 
ეროი არ არის განა: 

– სამი დღე გაგრძელდება ჩვენი სიცოცხლე თუ სამი საუკუნე? 
ყველაფერი ამაოება და უახრო მოქანცულობაა, მოქანცულობა 

დაუსრულებელი. ხრწნა და დავიწყება წუთისოფლად ყველაფრის 
ბედია. 

ქოება სიყმაწვ -ლე. თითების მწველი სურვილები ნელდებიან; კე- 

თილმობილი ზრახვანი გულისა და სულის აღარ განმეორდებიან და 
მოგონებანი იმისა, რაც იყო, დიდხანს ჩვენთან აღარ დარჩებიან. 

ქარი დაბერავს და სახე გამოიცვლება; ვნებათა ღელვაში დაქან- 

ცულ გულს დასვენება მოენატრება, მთელი ცხოვრება თითქოს დაცინ- 

ვით შეგხედავს; და ის, რაც შენ წუთისოფლად გინახავს, სიკეთე იყო 

თუ ბოროტება, ტანჯვა იყო თუ სიამოვნება, ზღაპრად დაოჩება; სინა- 

ნულის გრძნობა გულზე ჩამოგეკიდება, როგორც მძიმე ქვა. ცრემლე- 
ბით წარსულს ვერ დააბრუნებ და დაუკმაყოფილებელ სურვილთა შე- 
რისძიება დაგახრჩობს, როგორც შეუბრალებელი მევალე. ყოფა შენი 

მერყევია, ისე როგორც ყველაფერი წუთისოფლად: 
ცხოვრებაში, როგორც სიცრუეთა და მოტყუებათა ჯურღმულში, 

ყოველ წუთს უნდა ელოდე უსამართლობას და განსაცდელს. სიცრუე 

ყველაფერში და ყოველგან სიცრუე; 
არ არსებობს წუთრღისოფლად არც ერთი ღირებულება: მეგობრობა, 

ნათესაობა, საზოგადოება, სიყვარული, თანაგრძნობა ––- ყველაფერი 

მოტყუებაა; არ არის ქვეყნად ისეთი ადგილი, სადაც წმინდასა და კე– 

თილმობილ სულს მეეძლოს დასვენება სიყვარულისა და მიმზიდვე- 

ლობის მახლობლად –- ადამიანი მარტოა: მას გარშემოერტყმის პლანე- 

ტარული სივრცე, კულტურული ფარისევლობა და უმწეობა. ცხოვრე- 
ბის სისავსე სიხარულის გრძნობა წარმართული ვნებათა ღელვა, 

ცახცახი სიყვარულისა და ნდომა მშვენიერებისა მხოლოდ ორგანული 

ბუყბუყის აორთქლებაა. 

«484 « 

წუთისოფელი ირაციონალური, უთავბოლო და უზნეო მიმდინა- 

რეობაა: უძლურია ადამიანის გონება და ყალბია ყველა პრინციპი 

არსებობისა. სოკრატე ბრძენმა თურმე სა.წამლავი დალია დღა ციხიღდას 
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გაქცევაზე უარი თქვა –– რატომ? ქრისტე ჯვარზე აცვეს: ვიღაცის სურ- 
ვილი იყო ეს, მაგრამ რისთვის? –– ჯორდანო ბრუნო ცეცხლში დაწ- 
ვეს, –– რა მისნით? 

განა ამიო რაიმე შეიცვალა დაუსრულებლობაში? სივრცე ცივაღ 

გაშლილია ღა ფარავს ჩვენს პლანეტას ამაყად. ყველაფერს აქვს თავი- 

სი ადგილი ცხოვრებამი: ფორმათა და სახეთა სხვადასხვაობა, ცვალე– 
ბადობა მდგომარეობათა და მიმდინარეობათა... –– ყველაფერს აქვს თა- 

ვისი საფუძველი და ყველა მართალია თავისთვის: არსად არაფერი არ 
არის განსახღვრული და გარკვეული, არსად არაფერი არ არის გონიე–- 

რული, ღვთაებრივი და ზედროული; რაღაც ადამიანებს არ უნდათ თა- 

ვისუფლება გულისა და სულის: მათ ეზიზღებათ ხალვათობა და გაშ- 
ლილობა შემოქმედებითი ნებისყოფისა ადამიანები თანდათანობით 
იგონებენ სხვადასხვა ზღაპრებს და თავს ინუგეშებენ... 

დაუსრულებლად ირყევიან და, ვით სიზიფე, მუდამ იწყებენ... 

სად არის აზრი? ვის სულშია თავმოყრილი მიზეზები და პრენციაე- 
ბი ღვთაებრიობისა? ვინ იტყვის ჭეშმარიტებას ყოვლობაში განზოგა- 

დებულს? 

ძლევა და ტანჯვა, მოქანცულობა და ტკივილები, შემთხვევათა კომ- 

მარი და დემონური ხარხარი წინააღმდეგობათა ახრჩობს ჩვენს სულს 

და ებრძვის ჩვენს ნებისყოფას. 

ცხოვრება ჯოჯოხეთური მანქანაა მარადობის ფრთებით უფსკრე- 
ლისაკენ რომ მიექანება: ამ ფრთების გაშლისა და შეკვეცის დროს ეშ- 

მაკი და ანგელოზი კოცნიან ერთმანეთს. 

სიყვარული და სიკვდილი ორმაგობაა მარადიული. 

ი. 

სუნთქვა სიყვარულისა უფრო ძლიერია, ვიდრე სიკვდილის სუნ- 

თქვა: სტიქია სიყვარულისა უსაზღვროა, ვით ოკეანე, ვით მარადობა; 

სტიქია სიკვდილისა ერთდროულია, ვით ლანდი, ეით ფიქრი; სიყვა- 

რულს ძალუძს ერთი წუთი მარადობადღ აქციოს და მარადობა კი წუ- 

თად შეცვალოს; სიკედ-ლი უარყოფს ყოველგვარ მარადობას და გქქეე- 

ლინება მხოლოდ ერთი წუთით. გახვეული ცისკრის სხივთაგან მოქსო- 

ვილ მსოფლიო სისარულის ხავერდში, სიყვარული თვალწინ გვიშლის 
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სურმუხტოვან სივრცეს, ღმერთებით და იდეალებით გამშეენიერე- 

ბულს... აღელვებულსა და უსახღვრო ზღვასე ღრუბელთა მსუბუქ 

ღრთებით მოექანება ჩვენსკენ სიყვარული. რათა მან მძლავრი გრგვინ- 
ვთ, თვით ოქროს ზმანებათა ოქროს ნემსებით დაჩხვლიტოს სული 

ჩვენი. რათა მან ოცნების გაზაფხულით, ყვავილებით და ოქროს ქსო- 

ვილებით დაატკაოს გული ჩვენი, მარტოდ ”'მთენილი და მოტყუებუ- 

ლი. სიკვდალი ფარავს მგზნებარე ვნებას ცრემლთა მდინარისაგან 

შექმნილი ღრუბლებით და ამოტყორცნის ხალხთა და სამეფოთ, რო- 

მელთაც ელის ცივი დავიწყება და გახრწნა... სიყუვარულს ცეცხლი უკი- 
დია, მაგრამ იგი არ იწვის, ვით არ იწვოდა ბიბლიური ცეცხლმოკიდე- 
ბული ჩირგვი; სიკვდილმა არ უწყის –– რა არის ღვთიური წვა. სიყვა- 

რული ცეცხლში იწრთობა და კოცნა მისი გვიხსნის მთელს სიღრმავეს 

კოსმოსური ტანჯვა-დაქანცულობისას,: იგი აერთებს ოცნების ოკეა- 

ნეში უსახღვრო ლურჯ ეთერს და დემონურ საცივეს მიწისას; სიკვდი- 

ლი ამორებს ცასა და დედამიწას ერთმანეთს მსოფლიო სივრცეთა 

სიცივით... ბასრი და ბრწყინვალე წვეტით ეჭრება სიყვარული უძრავ, 

(ივ მარმარილოს და შემოქმედებით აღტაცებაში ამოალივლივებს მის- 

გან სხივოსანს. მკვეთრ სახეს ნათელ მოღიმარე გულის დედოფლისას;: 

სუნთქვა სიყვარულისა უფრო ძლიერია, ვიდრე სიკვდილის სუნთქვა. 

„ · “+ 

სიყვარული საწამლავია, საწამლავი, რომელსაც ამზადებს თვით 

ბუნება, ყოველი იმედი ფუკია, წუთისოფლად ცხოვრება უმიზნოა და 
უახრო. 

საუკუნეთა ძიებისა და ცრემლების ნაყოფი ჯერჯერობით მხოლოდ 

უსამართლობისა და ამაოების იდეაა! დედამიწაზე მშვენიერების ხან- 
გრძლივობა და სრული ბედნიერება ჯერ არავ-ს უნახავს. დიდი ხანია 

ადამიანებს თავისუფლად და უშიშრად არ შეუძლიათ არც სიყვარული, 
არც სიძულვილი; მათ სჩვევიათ მხოლოდ ღალატი, სინანულის ცრემ- 
ლები: ცოდვა და ურვა სულისა. ეს ცხოვრება ყველაფერს კეთილს 

ტალახში სვრ-ს, ყველაფერს კარგსა და მშვენიერს მარად ლანძღავს 

და შეურაცხყოფს. 

კე ილისთვის დაჯილდოების მაგიერ გოლგოთის მთაზე აიყვანეს 

ქვეყნის მხსნელ დღა იქ ჯვარზე აცვეს, სოკრატე ბრძენს საწამლავი 
ღაალევინეს იმიტომ. რომ ქაღაგებღა ათინაში სიყვარულს; ჯორღანო 
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ბრუნო ცეცხლმი დაწვეს იმიტომ, რომ სიმართლის თქმა ხმამაღლა 

გაბედა. ხალხთა გუგუნი დღა მღელვარება. სისხლის წვიმა და ცრემლე- 

ბის ოკეანე --· ყველაფერი ეს მხოლოდ მეშჩანობის ხმაა, სევდის მომ–- 
გვრელი ხმა ამაოებისა. ვინ იცის, რამღენი ცრემლი და ტკბილი იმე- 

დია დაკარგული საუკუნეთა თანაუგოძნობლად; მეფობენ ცხოვრებაში 
მსოლოდ სულით მდაბალნი და უგრძნობელნი: წუთისოფლად ბუდოას 

პხოალოდ წვრილი სურვ ლები, მხოლოდ მეშჩანობა; იდეალები, სიყვა- 
რულის ცრემლები, მაღალი გრძნობები და ოცნებები მხოლოდ და მხო- 

ლოდ გმირთა შემოქმედებაა. 

თუ რამე არის საყურადღებო წუთისოფლად -–– ეს არის გმირთა მარ- 

ტო ძახილი, საუკუნეთა გრდემლებსე ამეტყველებული! 

· « « 

რა არის ეს სახიხღარი წუთისოფელი, ფარისევლობით ატრუსული 

და მეშჩანობით ახრიოკებული? 

–- ნიღაბთა კრებული, უსულო, უსახო, უგრძნობი, უგულო; 

დიდი ხანლა სამყაროს ყრუ ველში ადამიანის აზრი დაბორგავს 

უნავესაყუდლოდ და უმიზნოდ; საუკუნეთა სრბოლა ერთსახიანი და 

უფერულია: იდეალები და ღმერთები იცელებიან, მშვენიერების მიმ- 

ბირველობა მუღამ წუთიერი და წარმავალია. 

მშვენიერი სახე მხოლოდ სისხლის მღელვარების ნერგოვნებითი» 

ორთქლია და გულის ტრფიალება აცახცახებულ ძარღვთა ცეცხლია, 

სატრფოს აბრეშუმეულ ნამწსის დაფუშვა იჭვნარევ გულის ძგერას 

აღარაფერს ეუბნება და მარგალიტის მსგავსი სიყვარულისა და სინანუ- 
ლის ცრემლი შენანების სურვილში ზიზღს იწვევს: 

ზ%ზ-ზღი ყოფილა სიცოცხლის შხამის და სურვილების უკანასკნელი 

სიტყვა, კუნთების დამთენთ», ძარღვების დამგლეჯი, იმედების უარმყო- 

ფი სიტყვა. 

საღამო. ჟამს 

წუთისოფელი ოდენობას თვისას შლის უსაზღვრო სივრცის დაუს- 

რულებელ საიდუმლოების სანახაობათა შორეული ლანდებით. ძრწიან 

'უუფსკრულნი, გალობენ უხმოდ ფერხულში ჩაბმულნი ვარსკვლავნი და 
პლანეტები: არსნი თვალშეუდგამად ხმობენ მარადობას, რათა განა- 

პრი ონ “პიცის ცეცხლი ღა ააკვამლონ შინაგან. წვა... 
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ჯერ კიდევ შეუცნობელი პირველყოფილი ქაოსი, უცნაურის იგი- 

ვეობით ძლევამოსილი და თან ცივი, თითქოს ნელ-ნელა მსვლელობს 
ზღვად დაფენილ ღრუბელთა შორის. 

ჰაერში კვნესის საიდუმლო სუნთქვა სტიქიათა უთვალავ საუკუნე- 
თა სიგიჟისა და ისმის შორეული ბრგვინაობით ტლანქი ძახილი ქლე- 

ქით დაავადებულ სურვილებისა; ფერადი მორთულობით ბრწყინავენ 

ჩვენებანი თრდეალებისა და საუკუნეთა უზარმაზარ წიგნებს ოქროთ 

მოვარაყებულ ყდებში შლიან არსებობის ოკეანეზე სამარადჟამო 
ძიებად. 

ხალხთა ცხოვრებანი და საუკუნეების მკვეთრი მახვილობანი თი- 

თქოს ირწევიან საიდუმლოების სამრეკლოში და ბრწყინვალე წარმოდ- 

გენათა ძაფებზე ამონაქსოვ ოცნებებში ძილისპირულს მღერიან... 

0 გICIIსძი, 001 1101ICLI 

წუთისოფელი და წარსული 

ბევრი რამ არის ადამიანის ცხოვრებაში საიდუმლო, -–- ამბობს 

შექსპირის გმირი და მართლაც, ცხოვრების აზრი და მიზანი, წუთი- 

სოფლის და სამყაროს დასაწყისი და ბოლო, თვით ადამიანის სიცოცხ- 

ლე, ძიება, შემოქმედება, იდეალები, ოცნებები, სიყვარული, ტრფო- 

ბა, –– ყველაფერი, რაც შეადგენს ადამიანის სიამაყეს, ყველაფერი, 
რითაც ადამიანი ამშვენებს თავის თავს –– განა ეს არ არის მოცული 

მარადიული საიდუმლოებით? განა ვიცით ჩვენ, რა ასულდგმულებს სა- 

განს, ნივთიერებას? განა შეგვიძლია ვთქვათ, რომ ჩვენი ცოდნა დღეს 
უფრო ღრმაა, უფრო შინაარსიანი ვიდრე ძველად? განა ცხოვრების 

აზრი დღეს უფრო კარგად და ნათლად გვაქვს დასახული, ვიდრე არის- 
ტოტელეს და პლატონის დროს იყო? 

მართალია, საუკუნეთა განმავლობაში ჩვენ შევიძინეთ დიდძალი 

მასალა; ბევრი რამ ვიცით დღეს ისეთი, რაც უწინ არ ვიცოდით და 
რის ცოდნა საჭირო იყო, მაგრამ ცხოვრების აზრი ღა სიღრმე მაინც 
ვერ შევისწავლეთ: ის, რაც ჩვენ ვიცით, შეეხება მხოლოდ ცხოვრების 

გარეგნობას, ნივთიერ ძალთა განაწილებას, საერთო მოძრაობის მექა- 

ნიკას; თუ რა ასულდგმულებს ამ მოძრაობას, ან რა მიზანი აქვს მას, 

ჩვენ ეს არ ვიცით; მოხმარება რომელიმე ნივთის ან მოძრაობის ჩვენ 

შეგვიძლია. მაგრამ რას წარმოაღგენს თვით ნივთი, რას წარმოაღგენს 
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მისი მოძრაობა, ეს კი ჩვენ არ ვიცით: ჩვენ ვხმარობთ ელექტრონს, 

სეგვიძლია მისი კილოვატებით გამოანგარიშება, ვიცით რა ძალა აქვს 

ელექტრონის მოძრაობას, მაგრამ. აბა რომელი მეცნიერი გეეტყვის, 
თუ რა არის ელექტრონი და როგორ ამზადებს ბუნება ამ ძალას? ვერც 
ერთი მეცნიერი ვერ იტყვის, რომ ეს არის და აქ მსაღდება ელექტრო- 

ნის ძალარ, ისე როგორც ეერც ერთი ადამიანი ვერ იტყვის დედამიწის 

ზურგზე კვერცხ- გაჩზდა უწინ თუ ქათამი; ბუნების გარეგნობა!ღა 
სტიქიურ ძალთა მექანისმი ჩვენ შევისწავლეთ, მაგრამ თვით სულ» 
მოძრაობისა და წუთისოფლისა შეადგენს ჩვენთვის საიდუმლოებას. 

მეცნიერები ამბობენ, ქვა, რომელსაც სივრცეში ისვრიან, ისევ დე– 

დამიწაზე ვარდება იმიტომ, რომ დედამიწას აქვს ერთნაირი მიზიდუ- 
ლობის ძალაო. თქმა არ უნდა, ეს კარგადაა მოფიქრებული, მაგრამ 

განა ვიცით, რაში გამოიხატება და სად იბადება ეს ძალა? ვინ იტყვის: 
რა მიზეზია, რომ ყველაფერი დედამიწას უბრუნდება? -– ამ კითხვაზე 

ჯერჯერობით ვერც ერთმა მეცნიერმა ვერ გვიპასუხა მეცნიერები 

ამბობენ: ჩვენ გვინდა მოძრაობის და ცხოვრების კანონები შევისწავ- 

ლოთ და სრულებით არ არის საჭირო პირვანდელი მიზეზების ცოდნაო; 

ბუნების სიმდიდრეს კანონებით კი მოვიხმართ, ცხოვრებას გავალამა- 

ზებთ, ელექტრონებს გავაჩაღებთ, ტელეფონებსა და ტელეგრაფებს 
გავაბამთ, ვივლით, ვიმოქმედებთ, ვიცხოვრებთ და აბა რა საჭიროა მში- 

ზხეზების და მიზნების ცოდნაო? 

ეგრე მსჯელობს კაცობრიობა, ასეთია მეშჩანური ცხოვრების სი- 

ტყვა და თვით ლოგიკა. მაგრამ საკმარისია . მეშჩანობაში შემოიჭრას 
რომელიმე ტრაგედია, მაშინვე ლოგიკა ირყევა: გონება რწმუნდება, 

რომ ცხოვრება არც ისე ერთფეროვანი და ერთაზრიანი ყოფილა რო- 

გორც ეგონა მას. გამოანგარიშება და წინასწარ გათვალისწინება ცხოე- 
რები მრავალმხრივობისა შეუძლებელია: ადამიანი სუსტია, მისი 
მსოფლმხედველობა განსახღვრულია, იგი იცნობს მხოლოდ განსაკუთ- 

რებულ ჯგუფს მოვლენებისას. იგი იცნობს მხოლოდ ერთ კუთხეს შე- 

მოქმედებისას და სულისას ტემპერამენტით განჭვრეტილს. 

მაგრამ. ქვეყანაზე არაფერია ისეთი, რომ მოსვენებაში იყოს და 

ჰქონდეს მარადიული ღირებულება და ხასიათ-; იოტისოდენა ქვიშის 

კენჭი და ვეებერთელა მთა-კლდეები რღვევისა და ცვალებადობისა 
სტიქიას ერთნაირად ემორჩილებიან. შემთხვევებს და ცვლილებებს 
ექვიმდებარება ყველაფერი: უზარმაზარი მთა დღეს ამაყად გამომცქი- 

რალი დროთა გახმავლობაში ნოყიერ მენტვრად იქცევა; სოგ აღგი- 
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ლას სრულებით მოულოდნელად ქვეყანა წყლ-ო ივსება და მრავალ 
საუკუნეთა შემოქმედება იფარება... 

ხშირად იქ, სადაც ტბა იყო და მეთევზეები თევზებს იჭერდნენ, 
შენდება დროთ» განმავლობაში მშკენიერი ქალაქი და ბაღი, ხშირად 

ქალაქი კატასტროფულაღ ისე ღრმად ვარდება დედამიწაში. როქ იქ. 

სადაც წინათ ხალხი ცხოვრობდა და ბრძოლა იყო გაჩაღებული, იქ, 
სადაც ოდესღაც ტაძრებით და ღმერთებით ამაყობდენ, კანონებსა და 

იდეებს იგონებდენ, ახლა ვსედავთ მხოლოდ სალ კლდეებს და ხეო- 
ბებს. 

ასე ეკარგება წუთისოფლად ყოველივე მოვლენას და საგანს თავისი 

სახე, ასე ისპობა ინდივიდუალობა, ასე წარმავალია ყველაფერი, რასაც 

კი ვხედავთ, გვიყვარს და მოგვწონს: ყველაფერი ირღვევა და იშლება, 
ყველაფერი იკარგება და იძირება უნუგეშოდ და სამუდამოდ არარაო- 
ბისა და ამაოების უფსკრულში იბადებიან და ქრებიან საუკუნეთა 

ილუზიები; სილამასე, მშვენიერება, აღტაცება, სიყვარული –– ყველა- 

ფერი წარმავალია, ყველაფერი დროულია. რაც უნდა გრძელი იყოს 

ბედნიერება წუთისოფლად, დღე უბედურებისა მაინც დადგება: სიცო- 

ცხლის ქარი მიქრის და მიიჩქარის. 

“ საიდუმლოებითაა მოცული ჩვენი არსებობა წუთისოფლად და რაე , 

ჩვენ ვიცით, ყველაფერი დროული იგივეობაა: ჩვენ ვფიქრობთ, წინ 
მივდივართ, მაგრამ ისევ იქ ვართ, საღაც ვიყავით; წარსულს უარვ- 

ყოფთ და ისევ წარსულს ვუბრუნდებით; ქიმიამ ალქიმია უარყო, მაგ- 

რამ პერსპექტივებში გვესახება ისევ ალქიმიის ეპოქა: მენდელეევის 

სისტემა ირღვევა, ევკლიდეს პოსტულატები დაშალა ლობაჩევსკიმ, 
რიმანსა და ლეჟანდრს ახალ სფეროებში გადააქვს ჩვენი სული და იდეა–- 
ლები, მითურ-კოსმოსური ეპოქა ჩვენი მსოფლმხედველობის, რომელ- 
საც ჰქონდა ადგილი მორეულ წარსულში, კვლავ შედის ცივილიზაციის 
ისტორიაში და კვლავ იწყება სამყაროის ანთროპომორფიხმი: დღეს ჩვე- 
ნი ბიოლოგები მცენარეებსა და მინერალებში სულსა და გრძნობებს 
ეძებენ, დაუჯერებელი იყო წინათ სიტყვებისა და გრძნობების უმავ- ' 
თულო გადაცემა: ღღეს ჩვენი სიტყვები სივრცის დაუსრულებლობას 
არხევენ და ვნებიანი პარიზი უმავთულოდ ნიუ-იორკს ელაპარაკება, 

შეიძლება მეტერლინკის პრეზანტიზმიც არ იყოს მოკლებული ფსი- 
ქოლოგიურ საფუძველს, მთელს ყოვლობას შეიძლება ასულდგმულებს 

ერთი განცდა, ერთი „აზრი“, ერთი სული. 

წუთისოფელი ჩვენი ტანჯის ღემონსტრაციაა ღა ცივილიზაცია 
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ჩვენი ღელვის აორთქლება; დრო ჩვენი განცდით იზომება და სივრცე 

ჩვენი წარმოდგენების ილუზიაა. 

წარსული აწმყოში შედის, აწმყო მომავალში; ყველაფრის ნაწილია 

ყველაფერი და ახლის ფორმაში შვილის სული მოძრაობს. 

ყველაფერი საუკუნეთა მრომის, ძიების და წვალების ნაყოფია, 
ცხოვრების ყოველი სახე წარსულის განცდის გამომხატველია; არის 

კავშირი უხილავი, მარადიული საიდუმლოებით გარემოცული წარსურ. 

სა და ცხოვრების ყოველ მოვლენასა და წუთს შორის: ხშირად ადამია– 
ნის უბრალო და უმიზნო ხელის მოქნევაში ისახება წინაპართა განცდა, 

მრავალათასწლიანი ორგანული ცახცახი. 

წარსულის სული ამოძრავებს აწმყოს, წარსულის მფოთვით ნაშობი 
ორთქლი ათბობს მომავალს. უშინაარსო, უიდეალო და ჩმახი იქნებო- 

და კაცობრიობის ცხოვრება, რომ მას არ ჰქონდეს წარსული, რომე- 

ლიც სასოწარკვეთილებისა და უიმედობის დროს ყოველთვის იძლევა 

იდეალებისა და მისწრაფებათა განახლების მაგალითებს: 

ამბობენ, თურმე, როდესაც მიქელანჯელოს სახელგანთქმული ქან- 

დაკება –– „მოსე“ შეპქონდათ მუშებს მუზეუმში, მიქელანჯელო შორი– 

დან უყურებდა ქანდაკებას და როდესაც ქანდაკება ვერ შეეტია მუზე- 
უმის კარებში, მიქელანჯელო წამოვიდა გულმოსული, მიუახლოგდა 

ქანდაკებას, რაც ღონე ჰქონდა, მოიქნია და დაარტყა „მოსეს“ თავზე 

ჩაქუჩი: რად ვერ ინძრევი, განა არ იცი, შენშია ჩემი სულიო,–უთხრა 

მოქანდაკემ ქანდაკებას. 

შემოქმედების ცეცხლმა მოინდომა ნივთიერების გასულდგმულება 
და იდეალის განიგთიერება: წარსულის განცდა (მიქელანჯელო) ეტრფო- 

და „წარსულის (სიმბოლო –– მოსე წინასწარმეტყველი) სახეს და 
ტრფობა ქმნიდა რელიგაურ აღტაცებასა და ილუზიებს. შორეული 
აღმოსავლეთის სულისკვეთება განსახიერდა დასავლეთის სულის გან- 
ცდაში: ასე უერთდება წარსული აწმყოს და მომავალს; ასე გადადის 

ორგანული მღელვარების პროცესი შემოქმედებით აღტაცებაში: ყო- 
ვქელი წუთი ამქვეყნად განსახღლვრულია საუკუნეთა მიმდინარეობაში, 

ყოველ მოქმედებაში და აქტივობაში, წუთისოფლის ყოველ კუნჭულ- 
ში თავმოყრილია სურვილი, რომელიც შეიქმნა სტიქიურად, ირაციონა- 

ლურად მრავალი წლის განმავლობაში. ჩვენე წინაპართა სულები ტრი- 

ალებენ ჩვენში და ჩვენ გარშემო: ისინი მონაწილეობენ ყოველდღიურ 

ცხოვრებაში. 
წარსულს ყოველთვის აქვს მ.იპოვებული უკვდავება აწმყოში და 

16) 
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მთელი ჩვენი სულიერი არსება ცხოვრების წარსულის შინაარსის გან- 

მერრებაა: მხოლოდ ამ გასმეორებას აქვს თავისი ინდივიდუალური 

სახე რომელსაც მემკვიდრეობა გადაყაეს მარადობაში: დააკვირდით 

ცხოვრებას, შეისწავლეთ თანამედროვე კულტურა, სტილი, შემადგენ- 
ლობა, შინაარსი: შეიხედეთ ტაძრებში, მონასტრებში, სხეადასხეა და- 

წესებულებებში: –– მიუხედავდ ორი ათასი წლის ქრისტიანობისა, 

წარმართული გრძნობა კიდევ მძლავრია ჩვენში; დასავლეთ ევროპის 

სხვადასხვა ქალაქების ძველ ტაძრებში, თითქმის ყოველგან დაინახავთ 
ჩვენი წმინდანების გვერდით წარმართული გრძნობის გამომხატველი 

ღმერთების სურათებს. ამ მხრივ პარიზის ღვთისმშობლის ტაძარი წარ- 

მოადგენს საუცხოო მაგალითს: სახელგანთქმული ტაძრის („ნოტრ დამ 
დე პარის“) სახურავზე გაკეთებულია დიდი ქანდაკება ქიმერების –– 

C%MI01616C5, ქიმერები და დემონები ღვთისმშობლის ტაძრის სახურაევ- 
ზე –– სიმბოლოა გამომხატველი უხილავი და გამოუცნობელი კავშირი- 

სა, რომელიც არსებობს მოვლენათა შორის და რომლის საიდუმლოე- 

ბით მოცული ძალა განაგებს ადამიანის ცხოვრებასა. და სიცოცხლეს, 
შეადგენს ადამიანის ბედისწერას, აღელვებს სხეულთა და მოვლენათა 

ზღვას და აერთებს ცხოვრების გამოუთქმელ ტკივილებს და წუთი- 
სოფლის ნეტარებას; აი ძალა სტიქიური, ირაციონალური, ძალა, რომე- 

ლიც ცდილობს შეზღუდოს ყოველივე მოვლენის და არსის თავისუფ- 

ლება და რომელსაც ძველი ბერძნები ეძახდნენ მო-რას. წუთისოფლის 

მოვლენათა და ძალთა მთვრალ ქანაობაში იბადება იდეა აუცილებლო- 
ბის: აქ იწყება კავშირი ქრისტესა და ლუციფერს შორის, აქ ისახება 

იდეას ცხოვრების ორმაგობისა –- განხეთქილებისა და შეთანხმების, 

ბრძოლისა და შერიგების, სწორედ აქ არის იდეალისა და რელიგიურე 
ძიების დასაწყისი. სწორედ ეს აღელვებდა წარსულში გმირებსა და 

ღმერთებს, და ამით იტანჯებოდნენ პრომეთე, ქრისტე, ბუდა. 

ესთეტიკური იდეალი 

არსებობს სამგვარი ესთეტიკური თვალთახედვა: ესთეტიკა იდეა- 

ლის (პლატონი, ესთეტიკა ინტელექტის (კანტი), ესთეტიკა სოციალუ- 
რი სიმპათიის (გიუიო). პლატონი და პლოტინი წუთისოფლის მიმდი- 

ნარეობას უყურებენ, როგორც დროულ ფორმას მარადიული უნივერ- 

სალიებისას –– ს0IV0I5818 მი16C L6იი: რაც არის, არის როგორც დროუ- 

ლი გამოსახულება იდეალის, რომელიც რეალურია მარადიულად, რო- 
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მელსაც არა აქეს დასაწყისი, რომელიც არ იხრწნება არასოდეს, სახე 

ყოველი ცხადყოფს წყობას, რიგს, სისტემას, რომელთა ორიგინალები 

ინახება შორეულსა და 'მეუცნობელ სამყაროში. არის ქვეყანა, სადაც 

ბინადრობენ საერთო იდეალები, უკვდავი რეალიები, არის სფერო კოს– 
მოსური. სადაც ფერები და სახეები, ფორმები და წირები არასოდეს არ 

«მლებიან, ყოველი საგანი, რომელიც წუთისოფლად არსებობს, სახეს ' 

იღებს ჩვენს სულსა და წარმოდგენაში იმიტომ, რომ ორიგინალი ამ 

სახისა სხვაგან, სხვა სამყაროში არის და ასლი ამ ორიგინალისა ჩვენში 
იმყოფება, როგორც გამოკრთომა ზედროულისა და მარადიულის. 

დეკარტის შემდეგ სამყაროს გრძნობითი ფორმები –– ფერებე და 
ხმები, მორალური და ესთეტიკური თვისებები –– სიკეთე და მ„ვესიე- 

რება თანდათანობით ანთროპომორფულ და ლოგისტურ სახეს იღებს: 

კანტი ესთეტიკური სიამოვნების გრძნობას ხსნის ჩვენი ინტელექტის 
თამაშით და შეცნაურებათა სიმსუბუქით. შილერი და ინგლისელი ევო- 
ლუციონისტები შეთანხმებულად, მწყობრად აყალიბებენ თეორიას: 

ესთეტიკური ემოცია და ინტელექტუალური თამაში ერთი და იგივეაო. 

ესთეტიკა ამნაირად –– ფსიქოლოგიური დილეტანტიზმით, ფორმალიზ- 

მით და ტრანსცენდენტალური სკეპტიციზმით თავდება. ხელოვნება 

იდეათა თამაშია –-– აი ტრანსცენდენტალური ესთეტიკის უკანასკნელი 

სიტყვა. 

გიუიო უარყოფს ხელოვნებას როგორც თამაშს იდეებისას და 

ამტკიცებს, რომ ესთეტიკური იდეალი ბიოდინამიკური და სოციალუ- 

რი ხასიათისაა: ქვეყანა გრძნობისა და ნებისყოფის, ქვეყანა რეალური 

და იდეალური ერთმანეთს ედუღება და რაც ღრმა და სერიოზულია 

ჩვენში, რაც ჩვენი ინდივიდუალობის მთავარ ატრიბუტს წარმოადგენს, 

რაც ჩვენს სულსა და გულს აღელვებს და რისთვისაც ჩვენ გვეხარჯება 

ორგანული, კუნთური ენერგია, არის საფუძველი ესთეტიკური იდეა- 

ლისა; კანტის ესთეტიკა, ესთეტიკა შეცნაურებათა თამაშისა და ჭვრე–- 

ტისა გარდაიქმნა ფსიქოლოგიურად განცდისა და ორგანული იმპულ- 

სის ესთეტიკად; შიმშილი და გაძღომა, სითბო და სიცივე, ვნება და 

ზიზღი ორგანული ესთეტიკი ფსიქოლოგიური წახნაგებია: წინააღმ- 

დეგობანი ქმნიან ტაქტსა და რიტმს და ლტოლვა მშვენიერებისადმი 

არის არა წმინდა ინტელექტის ათამაშება, როგორც კანტი ფიქრობდა, 

არამედ ღრმა ორგანულ-ბიოლოგიური მოთხოვნილება ჩვენი ბუნებისა 

და ფსიქიკის, ისეთივე მოთხოვნილება, როგორც შიმშილი და წყურ- 

გილი. 
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ფრინველი მღერის არაგანსაზღვრული მიზხნითო –- ამბობდა შილე- 
რი, ჩვენ ვიტყეით ფრინველი მღერის არაგანსასღვრული მიზნით, 

მაგრამ. განსახღვრული, რორგასული გრძნობა არხეეს მ.ს სერკულ. აუ- 

სებას და განსახღვრული ბაილოგაფრი სურვილი ამდღერებს ას: ფრის. 

ველი მღერის იმიტომ, რომ განიცდის ან სექსურ ლტოღვას, ან შიმ- 

მილს, ან შიშს, ან კმაყოფილებას: განცდა ამეტყველებს არსს და 

სურვილი ნდომის ნებისყოფის ესთეტიკური ფორმაა. ნდომა თუ ჩვენ- 
ში არ არის, არც მშვენიერებაა და არც იდეალი ჩვენთვის: ვისაც სურ- 

ვილი არა აქვს,. იმისთვის მშვენიერი ელენეს სახე ღა დახატული 

ბოლოკი ერთი და იგივეა. ჩვენი სურვილი მემკვიდრეობით მიღებულ 
თვისებათა ინდივიდუალური ფორმაა და ყოველ ლტოლცვაში ჩვენ გა- 

მოვხატავთ ძალაუნებურად არა მარტო იმას, რაც ჩვენ გვინდა, არამედ 

იმასაც, რაც ჩვენს წინაპრებს უნდოდათ და რაც ჩეენმი გადმოვიდა 

როგორც წარსულის ნაშთი, დიდი ხნით დამზადებული... 

მორეული წარსულიდან ადამიანი სხვადასხვა საშუალებებით უკავ- 

შირებს თავის თავს, თავის განცდებს და იდეალებს სამყაროს: მითურ- 
კოსმოსური სოციოლოგია საფუძველია რელიგიისა და ესთეტიკის: 

იდეალი რელიგიური და ესთეტიკური იდეალი ერთმანეთს მისდევს 

ყოველი ერის ცხოვრებაში: რელიგია და ღმერთები, გმირები და ხე- 

ლოვნება ერთმანეთის შევსება და დამატებაა, რელიგია იძლევა .ბუნე– 

ბის მოვლენების განმარტებას, მოვლენათა შორის კავშირს და ზედრო- 

ული ნებისყოფის სიმბოლოს; რელიგია ემბრიონული კოსმოლოგიაა, 

და როგორც ასეთი, ადამიანის მისწრაფებათა აბსოლუტური გამოსა- 

ხულებაა. დროისა და სივრცის განსახღვრულობას რელიგია უარყოფს 

და იღებს წუთისოფლის მიმდინარეობას ისე, როგორიც არის, იმ იმე– 

დით, რომ სხვა სამყაროში ანახღაურებული იქნება... ხელოვნება, პი- 

რიქით, განსახეობამი იძლევა ინტენსიურსა და ეჭსპანსიურ იდეალო- 

ბას, რომელიც არ ემორჩილება არავითარ კანონს, გეგმას, მოვალეო–- 

ბას, გარდა ორგანულ-ესთეტიკური სიამოვნებისას და მეობის სისავსის 

შეგრძნობისას, 
რელიგია საგანია მსჯელობისა და რწმენის, ხელოვნების სფეროა 

განცდა და განცდის ესთეტიკური წარმოსახვა; ხელოვნების მიზანია 

იდეალი დაუყოვნებლივი რეალიზაცია: კათოლიკების ეკლესიაში 

ვგრძნობთ, რომ მუსიკა და მხატვრობა მამინვე აკმაყოფილებენ ჩვენს 

სულს; წარმოდგენაში გვაქვს მარადობის შიში. და იმედი, მორეულო- 

ბაში ვეძებთ აზრს არსებობისას, მაგრამ მუსიკა და მისტიკური აგუგუ-_ 
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ნება ხმებისა აღებენ გრძნობის კარებს და ოცნებაში გვესახება ის, რაც 
ქხას ვერ გამოუთქვამს და რაც გულს უნდა. ხელოვნების საგანი მით 

ოფრო დიდია, რაც უფრო ღრმა არს გასცდა წარმოდგენაში ასახულ. 
მოვლენისა. განცდამ“ თანდათანობით იშლება ილუზია რეალობისა. ეს 

ილუზია აერთებს ინდივიდუალობას სოციალობასთან და სამყაროსთან: 
გრძნობის სიმბოლო, რომელსაც ხელოვნება იძლევა, აღიზიანებს ჩვენს 

ნერვულ-ფსიქიკურ ბუნებას და ყოველგვარი ნაწარმოები ხელოვნები- 

სა მაშინ არის ჭეშმარიტი და დიადი, თუ იწვევს ჩვენში სოციალური 
ან კოსმოსური ხასიათის სიმპათიის განცდას, ხელოვნების პრინციბი 

სოციოლოგიურ-კოსმოსურია: ხელოვნება ჩვენ ყოველთვის გვაერთებს 

ვინმესთან. ან რამესთან; სული ჩვენი აწყობილია სოციალურად და 

კოსმოსურად; ტანჯვის გრძნობას ანახევრებს თანაგრძნობა; სიხარულს 

აორკეცებს კოლექტიური განცდა. როდესაც ჩვენ გარშემო ტირილია, 
ჩვენც გული გვეკუმშება მწუხარებისაგან; ჩვენ გარშემო რომ სიხარუ- 

ლია, ჩვენც სიხარული გვივლის ტანში; სცენაზე რომ ქორწილია, ჩვენც 

ნაწილობრივ განვიცდით ქორწილს. როდესაც ჩვენ რომელიმე დიდი 
პოეტის ნაწერს ვკითხულობთ, სახე გვეწყობა შეფარდებით იმ ახრებ- 
თან, რომელიც წიგნშია. გრძნობა, კარგად გამოხატული, გადამდებია, 

როგორც „ისპანკა«, იდეა ხელოვნებისა დინამიტია, სოციალური ევო- 

ლუციის და ყოველი გრძნობა, ყოველი ჩვენი სიტყვა მიუხედავად 

ჩვენი პრინციპისა და მსოფლმხედველობის, ჩვენ გვაერთებს ყოვლო– 

ბასთან. 

კასტური ფსიქოლოგია და ესთეტიკური იდეალი ძველი იცრიცება: 

ეპოქა განდეგილობისა და რომანტიკული ინდივიდუალიზმის, ფაუსტისა 

და ჰამლეტის ეპოქა გვიმტკიცებს, რომ ინდივიდუალური ტანჯვის 

ილუზიების გზით ჩვენ, როგორც ოსკარ უაილდი, მივდივართ კოლექ- 

ტივიზმისა და კოსმიზმისაკენ ძველი ეპოსის გამლილობა, საშუალო 

საუკუნეების ვაგაბბონდური ტრუბადურიზმი, გოთური სულის აღმაფ- 

რენა და რომანტიკულ-კოსმოსური აწვერადება მაჩვენებელია იმისა, 

რომ ადამიანი თანდათანობით შედის თავისი განცდებით და ილუზიე- 

ბით ახა-ლ სამყაროში, საზოგადოებრიობისა და ყოვლობის სფე- 

როში. 

თანამედროვე მეცნიერება და ტექნიკა მითურ-კოსმოსური მსოფლ- 

მხედველობის რეგენერაციაა; ნივთიერების იონებად დანაწილება, 

ახალი ქიმიური ელემენტების მიკვლევა, ჰაერის დაპყრობა, ოკეანეები- 

სა და კუნძულების შეცნობა მსოფლიო დეტალების და ხვეულების 
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თანდათანობითი ათვალთვალება თანამედროვე მეცნიერებას აძლევს 

მეტაფიზიკურ ხასიათს და სული ჩვენი შეუცნობელის სფეროში მედის. 
სავსე ფორმულებით და. პრინციპებით, როგორც შეიარაღებული რაინ- 

დი გოთური სტილისა სასახლის დერეფანში შედიოდა, სავსე მისტიკუ- 
რი გრძნობით და ნერვულ-ფსიქიკური ატორტმანებით; პოეზია არის 

მეტაფიზიკური ფორმა მეცნიერების და უმაღლესი მეცნიერული დე- 

ბულებები და თეორიები ყოველთვი თავდება ლეგენდარული პა- 
თოსით. 

მეცნიერი წერს ღწურსა და დეტალურ ისტორიას ქვეყნისას, პოეტი 

ლეგენდებად ანაწილებს წუთისოფლის სახეებსა და ფორმებს; თვით 

ლეგენდა რეალური დოკუმენტების უღწურესი ელემენტია, უფრო 
ფილოსოფიური, ვიდრე ისტორია ფაქტებისა; ისტორია მოგვითხრობს 

მხოლოდ მშრალსა და სადავო ფაქტებზე იმ დროს, როდესაც ლეგენ- 

და აყალიბებს ღრმასა და მარადიულ გრძნობებს, რომლებმაც წარმოშ- 

ვეს თვით ფაქტები. 

რაც დღეს ჭეშმარიტი და ფაქტია, ხვალ ის ლეგენდად იქცევა: სი- 

შორე რეალობას აბნელებს და აზვიადებს; რაც ახლოა –– ფაქტია, რაც 

შორსაა –– ლეგენდა: ზედმეტი სინათლისაგან მთის მწვერვალიდან სიე- 

რცე შავად მოჩანს და ხშირად უდიდესი ჭეშმარიტება და რეალობა 

უმშვენიერესი ლეგენდაა წუთისოფლისა დღევანდელ სალონებსა და 

თეატრებში ელექტრონით განათებული ფორმებე მისტიკურ სახეებს 
იღებენ და რეალობის განცდა ჩვენში უმეშვეოდ გადადის მორეულო- 

ბის შეგრძნებაში. დღევანდელი მეცნიერები პოეზიისა და მეტაფიხი- 

კისა შესავალია: სამყაროს გრანდიოზულ ტაძარში მეცნიერი მხოლოდ 

მეკარეა, პოეტი კი –– ქურუმი, ფილოსოფოსი –– მოგვი. 
მეცნიერება ბოლოს და ბოლოს ერთგვარი ფორმაა ხელოვნების –– 

ფორმა ალქატი და სტატიკური; ხელოვნება უმეშვეო გამოსახულებაა 
კოსმოსური სულიერების დინამიკური დენისა, ყოვლობის მატერიული 
მუხვადობის და შემოქმედებითი განწვალებისა: მეცნიერულ დებულე- 
ბათა ღირებულება დამოკიდებულია იმაზე, თუ რაოდენ შესაძლებე- 
ლია განრიგება ფაქტების დროის და სივრცის პირობებში პლანეტარუ- 

ლი ლოგიკისა და ტრადიციული ტროპიზმის მიხედვით; ხელოვნება 
არღვევს ბანალობას ჩვეულებისას, ყოველდღიურობისას ჩვენი ნერ- 

ვულ-ფსიქიკური იმპულსების ამყოლობით და დროულ სახეში გვიჩვე- 

ნებს მარადიულის ვლენას, 
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იდეალი და ტან1ბვა 

კაცობრიობის «დეალი კულტურის საერთო მსელელობასთან ერ- 

თად ვითარდება. ესთეტიკა კულტურის უსრულესი გამოსახულებაა: 

კულტურა ტანისა და სულის. კულტურა ორგანული და ფსიქიკურე, 

კულტურა მორთულობისა და ყოფა-ცხოვრების ერთგვარი ესთეტიზა- 

ციის პროცესია; დიდი კულტურა ყოველთვის ღრმა ესთეტიკურ 

იდეალს გამოსახავს და კულტურის პერიპეტიებში სული ჩვენი თანდა- 
თანობით ეჩვევა სილამაზის დაფასებას, გული ჩვენი თანდათანო- 

ბით ითხოვეს ესთეტიკურ გაქანებას, ტრიალსა და ხეტიალს, მოძრაო–- 
ბასა და ათამაშებას: ევროპული ვალსი, ჩვენებური ლეკური, სალო- 
ნური ახითხითება და გრძნობათა არითმია კულტურული ადამიანის 

ნერვულ-ფსიქიკური არყევის მაჩვენებელია და სექსურ-ეროტიკულ 
ვნებათა ღელვასთან ერთად გამოსახავენ სურვილს კოსმოსური გაშლი- 
ლობისას და გაქანებისას მარადობისაკენ. 

მუსიკა უმეშვეო ამოძახილია ადამიანის ნერვულ-ფსიქიკური რხე- 
ვის. მუსიკის ხმა ჩვენ გვართმევს ჩვენს საკუთარ მე-ს, ჩვენს განცდებ- 

სა და იდეალებს, რათა გადაგვიყვანოს ყოვლობაში, რათა სოციალური 

ემოციებით და ჩვენი ლირიკული გრძნებით მარადისობასთან შეგვაერ- 
თოს; ჩვენი ზურნა და ჭიანური ჩვენ” ისტორიული ფსიქოლოგიის 
ინსტრუმენტალური ახმაურებაა: შეწუხებული ხმა, დაჩქარებული ბგე- 

რები, თითქოს ჩვენი წინაპრების აღელვებას და მოძრაობას გამოსახა- 

ვენ, თითქოს ჯალალედინები, ხოჯა ხანები, შაჰ-აბასები და მათი ურ- 

დოები დაძრწიან ხევებში, თითქოს ჩვენი წინაპრები გარბიან მთათა 
ბილიკებით: გულშეწუხება, აჩქარება, ატორტმანება, დევნა, ტკივილე– 
ბი, ცრემლები –– თითქოს ეს ყველაფერი ერთად ისმის ზურნასა და 

ჭიანურის ხმებში: რაც უცხოელებისთვის გაუგებარი და მყვირალაა ამ 

ხმებში, ის ჩვენთვის რიტმული და მუსიკალურია: წარსულის განცდა 
შენახულა ჩვენში და ამ განცდის რხევა ჩვენს ნერვულ ხვეულებსა და 
უჯრედებში მუსიკად იქცევა, როცა გვესმის ჩვენი ფსიქიკურ მდგომა- 

რეობასთან შეთანაბრებული ახმაურება ნივთებისა და ინსტრუმენ- 

ტებისა. 

ყოველგვარი ესთეტიკური იდეალი გამოსახაეს ტერიტორიულ-ტრო- 

პულ გემოენებასა და სულიერობის წყობას, მხატვრულ ნაწარმოებს 
აქვს ესთეტიკური ეფექტები მხოლოდ იმ ადამიანისთვის რომელ- 

საც აქვს ფსიქიკური ორგანიზაცია სწვრივად იმასთან, რომელმაც შექ- 
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მნა ესთეტიკური ეფექტი ღირებულება მხატვრული ნაწარმოებისა 
«ნომება იმს მიხედვით, თუ როგორი ხასიათის სულიერ ამყოლობას 

«წვევს ჩვენში -–- თუ ჩვენი სურვილები და განცდებია გამოხატული. 
ჩვენ მოგვეწონება, თუ არა და არა: ტოლსტოი გასსაკუთრებული ფი- 

ლოსოფიურ-რელიგიური თვალთახედვით აფასებს შექსპირს და ლაპა- 

რაკობს: შექსპირის ნაწერები არავითარ ლიტერატურულ-ესთეტიკურ 

ღირებულებას არ წარმოადგენსო. ლოგიკა ტოლსტოის, რუსი თავადის 

მსოფლმხედველობის გამომსახველი, ვერ იგუებს შექსპირის გამლი- 

ლობასა და ირაციონალობას. 

საფრანგეთის ფსევდოკლასიკოსებიც, განსაკუთრებული თეორიით 

შეზღუდულნი, შექსპირს, როგორც ტოლსტოი, ისე უყურებდნენ: შექს- 

პირი მწერალი არ არისო – ამბობდა ვოლტერი. 

· ლიტერატურული ნაწარმოების ღირებულება ყოველთვის შეფარ- 
დებულია საზოგადოების ფსიქოლოგიასთან: აზრი კარგია, თუკი ესაჭი- 

როება რომელიმე ჯგუფს ან ეპოქას; იდეას პატივს სცემენ იმდენად, 

რამდენადაც სოციალურ-ისტორიულ შეგრძნებას გამოსახავს; ისტო- 

რიაში გასავალი და ფასი აქვს ისეთ აზრებს, რომელნიც ჯგუფური, ან : 

ისტორიული განცდის მაჩვენებელია. 

თვით იდეა თავისი ბუნებით შედეგია ორგანულ-ფსიქიკური აჟიო- 
ტაჟის: არა მარტო იდეა ლიტერატურული, არამედ ყოველგვარი ცნება 

კუთხური ან ინდივიდუალური განაპირებაა ზოგადი ფსიქოლოგიის), 

ზოგადი მეტყველების; მხოლოდ ყოველგვარი ფსიქოლოგიური ზოგა- 
დობა თავისთავად რასულსა და პროფესიულ-კუთხურ ილეზიებს 

ეყრდნობა; არის ილიაზია, რომელიც მთელს კაცობრიობას ეჩვენება, 

რომელსაც იზიარებს არაერთი ერი და საუკუნე (Iძ0Iგ L-IხV5), რომე- 
ლიც ინდიგიდუალურ გემოვნებას აკმაყოფილებს და მემკვიდრეობით 

მიღებულ თვისებებს აყალიბებს; არის ილუზია თეატრული 0ძ018 

(იჩ06მLLI), რომელიც გამომდინარეობს დიდი ავტორიტეტებისა და ტრი- 

ბუნების სიტყვებისაგან. 
ილუზია მოუვა ხოლმე კაცობრიობას და ატრიალებს ყოველ ეპო- 

ქას თავისებურად; ილუზია მოუვა ერს და კერძო ადამიანსაც; დროგა- 
მოშვებით ადამიანი განიცდის ილუზიებს, როგორც ერთგვარ ავადმყო- 

· ფობას, როგორც ერთგვარ ინფლუენციას: ილუზია ისე გადამდებია, 

როგორც ინფლუენცია; ილუზია ადამიანს იმორჩილებს სავსებით და 

თავისი ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიური ინტერესით ალაპარაკებს; ინდი- 

გიდუალური ფსიქიკის ფესვები ფიზიოლოგიურ-ნერვულ ბუნებაშია 
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და ჩვენი იდეალები დამოკიდებულია იმაზე, თუ რაოდენი ენერგია, 

სისხლი და სითბოა ჩვენს სხეულში; ქარდისფერი სახე და იმედები, 

რომელიც ეჩვენება ახალგასრდას, არის იდეური გამოკრთომა მისი 

მ-ნაგანი ორგანული სისავსისა, ენერგიისა და გრძნობის; მოხუცისთვ-ს 
ქვეყანას ნაკლები ფასი და ნაკლები სახე აქვს. 

ენას ალაპარაკებს განცდა: ჩვენ ვაფასებთ მხოლოდ იმას, რაც გქე- 

კარება, რასაც ვხედავთ, რაც ჩვენთეის სასარგებლოა; იდეა სარგეაბ- 

ლობისა -– ეგოცენტრიხმე ტროპული ფსიქოლოგიის აზარმაკია: 

ალტოუიზმი ერთგვარი ფორმაა ეგოიზმის: ადამიანი გულკეთილია არა 

იმიტომ, რომ სხვისთვის უნდა კარგი, არამედ იმ-ტომ, რომ გულკეთი- 

ლობა მას სიამოვნებს პირადად: მდიდარი რომ ღარიბს აჭლევს, ღა- 
რიბზე არანაკლებ სიხარულს განიცდის თეითონ იმ გრძნობაში, რომ 

მას შეუძლია გაცემა: „რასაცა გასცემ, შენია, რას არა, დაკარგულია“. 

ალტრუიზმი ეგოიზმის ფსიქოლოგიური ორეულია: როცა გაქვს, 

გაქვს სურვილი გაცემის; ვისაც არა აქეს, არც გაცემა შეუძლია. 

2 «+ 

ადამიანი მოწაფეა და ტანჯეა მისი მასწავლებელი; სისხლით იწერე- 

ბა ისტორია და ცრემლებით ირეცხება საუკუნეები; რაც არის, ყველა- 

ფერი ტანჯვამ შექმნა და ვინც იტანჯება, ის მარადიულს სედავს წაო- 

მავალში. 

ტანჯვაში სულს ნათელი ეფინება; ქარიშხალი და ვნება სულს 
ღვთაებისაკენ ეძახის: ძველი ღმერთები და გმირები, ტაძრები და კერ- 

პები ტანჯვის შემოქმედებაა.“ 

ადამიანის გულში არის სისათუთე. რომელიც სავჩეა ტანჯვაა გა- 
მოსახულებებეთ, მოგონებებით, სახეებიო და ლანდებით; სული ძლიე- 

ღია და მდიდარი მხოლოდ მაშინ, როდესაც ტანჯვამ უკვე გაღარა... 

ტანჯვა ქმნის სილამაზეს: რაც უფრო ვიტანჯებით. მით უფრო 

ეძებს სული ლამაზ სახეს, სისრულეს, ხმაშეწყობილობას; მილოსელი 

ვენერა ისეთი სულის შემოქმედებაა, რომელიც არ იყო კმაყოფილი 

დღა იტანჯებოდა, რომელსაც ენატრებოდა სრულყოფილი სილამაზე. 

ტანჯვაში ისახება სურვილი გაშლისა გალაღებისა, გაქანებისა: 

ერი, რომელიც სხვაზე მეტად იტანჯება, სსვასე უფრო მალე იგონებს 

ღმერთებს და იდეალებს. მეცნიერებას და ხელოვნებას. 

უს



მეტყველება და ტექნიკა –– ორივე გაჭირვების მოხერხებაა და რა- 
საც მდგომარეობა უკარნახებს, იმას აკეთებს სული დატანჯული. 

ყოველი ერის რელიგია ფსიქოლოგიური ასახვაა ონტოლოგიური 
მდგომარეობის: ეგვიპტელების ღმერთი იყო ხარი, რადგან ხარი მათ 
ძალიან ესაჭიროებოდათ მიწის დამუშავებაში. 

საბერძნეთში ყოველი ქალაქი თავის ღმერთს ადიდებდა და ყოვე- 
ლი ღმერთი იყო გამომხატველი ადამიანის ინტერესებისა და სურვი- 
ლებისა. 

იდეალი შორეულისა და ზედროულის მხოლოდ დროისა და პირო- 
ბების შედეგია; რაც მარადიულია, ის შეიქმნა დროულ პირობებში; 

რაც დროულია, ის მარადიული თვალთახედვით ყალბია; რასაც ოდეს- 

ღაც ადიდებენ, ის დღეს ჩვენ გვეზიზღება და რასაც დღეს ჩვენ ვადი- 
დებთ, ის მომავალს სასაცილოდ არ ეყოფა. 

ყოველი საუკუნე თავისას ამბობს, ყოველი ერი თავისებურად ლო- 

ცულობს და ყოველი ადამიანი თავის თავს ატყუებს ჭეშმარიტება 
მხოლოდ ილუზიაა მისი და ხშირად ბოროტება სიკეთეა. ისე როგორც 

სიკეთე ბოროტებაა: 

ქრისტემ ლაზარე გააცოცხლა ––- განა სიკეთე უქნა? –– ლაზარეს 

ორჯერ სიკვდილი დასჭირდა: რომ არ გაეცოცხლებინა, მხოლოდ ერ- 
თხელ მოკვდებოდა ტყუილი არასოდეს არ თქვაო, ჩვენ ვეუბნებით 
ბავშვს, მაგრამ თვითონ ვამბობთ ტყუილს. როდესაც ბავშვი ავად გახ- 

დება: დალიე. წამალი ტკბილია შაქარივითო. ჯარის უფროსი ჯარის- 
კაცს ტყუეულისათვის სჯის, მაგრამ ბრძოლის გელზე თვითონ ამბობს 

ტყუილს, რომ გაამხნევგოს ჯარისკაცი: მდგომარეობა ქმნის ლოგიკას, 
გაჭირვება ქმნის ილუზიას; მდგომარეობის და გაჭირვების გარეშე ყვე- 

ლაფერი სოფიზმი და ლეგენდაა. 

იდეა და ფორმა 

იდეა ნიშნავს აზრს, “შინაარსს, შინაგნ ლტოლვათა და ხილვათა 

ლოგიკურ სახეობას. 

ფორმა არის მოკვეთილობა ნაკვთებისა, მეტყველება გარეგნობისა, · 

იდეა ჩვენი შეცნაურების “რმინაგანი რაობაა. 

ფორმა ჩვენი ერთღროული შთაბეჭდილების ეფემერული მოკქე- 

თილობაა. 
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იდეა თეორიულ-ლოგიკურე პრინციპია შემოქმედებ-სა: ფორმა 

ჩვენი შემოქმედებითი ჭვრეტის ილუზიური განსახეობაა. 

იდეა და ფორმა ორი დიდე ელემენტია ყოველი შემოქმედების, 

ისტორიისა და ცივილიზაციის ყოველი სახის. 

მეტყველებისა და ლიტერატურის ისტორიაში არაერთხელ დასმუ- 

ლა საკითხი: რა უფრო მნიშვნელოვანია ცხოვრებასა და შემოქმედება- 
ში -- იდეა თუ ფორმა? ასრი თუ გარეგანი სახეობა. 

რა არის უფრო დიადი და მეტყველი: შინაგანი რაობა თუ გარეგანი 

სახეობა? 

ცივილიზაციისა და კულტურის გრანდიოზული სახეები რაში უფ- 
რო გამოიხატებიან: ნაკვთთა სიმეტრიაში თუ ლოგიკურ სახეობაში? 

განსაკუთრებით მწვავედ წამოაყენა ეს საკითხი მხატვრულმა ლი- 

ტერატურამ: გამოჩნდნენ მწერლები, რომლებიც თამამად ლაპარაკობენ 
ფორმის უპირატესობაზე, ნაკვთთა სახეობის სიდიადეზე. ამტკიცებენ, 

ყოველ შემთხვევაში ცდილობენ დაამტკიცონ, რომ იდეა შემოქმედე- 

ბისა ბოლოს და ბოლოს ფორმის რითმულსა და რიტმულ წყობაში გა- . 

მოიხატება, რომ ფორმა არის ყველაფერი და აზრი კი მეორეხარისხო- 

ვანი ელემენტი. 
მართალია თუ არა ეს? 

შემოქმედება –– იქნება მხატვრული თუ თეორიულ-მეცნიერული– 

სულ ერთია, არის ერთგვარი ესთეტიკური განსხეულება ადამიანის სუ- ” 

ლიერი მღელვარებისა; ყოველი ადამიანის სულიერი მღელვარება, ყო- 

ქელი ადამიანის გრძნობებისა და ცნებების შემოქმედებითი მოძრაობა 
არის ერთგვარი ენერგიის დახარჯვა, ერთგვარი ლოგიკურ-ესთეტიკუ- 

რად ჩამოყალიბება ნებისყოფის ცხადყოფისა ყოველი ნებისყოფის 

ცხადყოფა გამოიხატება ნერვულ შერხევაში, შემოქმედებით განცდა- 

ში: მხატვარმა, მეცნიერმა, მწერალმა ჯერ თვითონ უნდა დაინახოს 

სახე, ჯერ თვითონ უნდა შეიგრძნოს და შეიცნაუროს და მხოლოდ 

ინდივიდუალური სახეშეგრძნობის შემდეგ შეიძლება გაობოღექტივება, 

გარეთ გამოტანა. 

შემოქმედს შეუძლია კვეთოს ცხოვრების სახე მხოლოდ განცდის 

დახგაზე. 

განცდა არის ესთეტიკური სახეობის საფუძველი. განცდაში გამოი- 

ხატება შინაგანი ხილვა შემოქმედებითი გრძნეულებისა. 

ამ შინაგანი ხილვის გაობიექტივება შემოქმედებითი პროცესის გან- 

სხეულებაა; ყოველი განსხეულება ფორმის ჩამოყალიბებაა, შემოქმე- 

(ი



დი ჯერ ათამაშებულია: მან არ იცის, რა ხდება მასში: ის მხოლოდ 

ამოძრავებულია გამოუთვ·მელი სიხარულით, მწვავე სიტკბოებით; ის 

ეძებს ოიხას, მარმარელოს. ტილოს. ქაღალდს: ინსტ-ნქტურად გრძნობს 

მისტ-კურ ორსულობას: გრძნობა გადადის განცდაში და იწყება ღვთი- 

'ერი ატალღება ნებისყოფისა, იწყება შინაგანი ხილვა იდეალური სახ.- 

სა. ფსიქოლოგიურად მოძრავდღება ესთეტიკური ნაკვეთების ლოგიკური 
აყოვლადება: სხეულებრივ. ოცნება სინამდვილისკენ მიიწევა, თვით 
სინამდვილე ადამიანის სურვილებში ილესება. იჩალხება და ესთეტი- 

კურ სახეცვლილებას განიცდის “შემოქმედებით დახგაზხე იკვეთება 

იდეალური სახე. 

დიადი და ღვთაებოივია აქ იდეა, სხეულებრივი ოცნება; ფორმა, 

ფერებდ, ნაკვთები, ხახები მხოლოდ ტანისამოსია შემოქმედებითი სუ- 

ლიერობისა, მხოლოდ დროისა და გემოვნების შესაფეოი გარეგნობაა, 
მარადიულობა მხოლოდ იდეაში გამოიხატება, მხოლოდ იდეა არის გა- 

მომსახველი მარადობის მგოსნურ-ფილოსოფიური შეგოძნობისა, სამყა- 

როს დაუსრულებლობეს შეცნაურებისა. ზოგადი, საკაცობრიო სევდის 

ღვთაებრივი განზოგადებისა, ყოველი შემოქმედება მსოფლიო სევდის 

გამოსახულებაა, შეგრძნობა ამ სევდის პოეტურად და ფილოსოფიუ- 

რად სულის აწყობაა. 

მშვენიერია წუთისოფლად მხოლოდ ის სახე, რომელშიც და რომ- 

ლის საშუალებით ადამიანი გამოსახავს მარადობის წყურვილს და 

არსებობის სევდა, ტარიელის ცრემლები რუს პირად, ავთანდილის 

სიმღერა მულღაზანზარის ველზე. დანტეს დაუსრულებელი ხეტიალი, 

შექსპირის გრანდიოსული ოცხებები ჩვენი სულის მარადიული სევ- 

დიანობის სახეებია. 

სამყაროს თვალგადაუწვდენელ სივრცეში წუთისოფლის წარმავ- 
ლობის შეცნაურება პოეზიას აერთებს“ ფილოსოფიასთან საღამოს 

ჟამს, როდესაც სული ჩვენე ითვალისწინებს და კიდევაც გრძნობს სი- 
ცოცხლის არარაობას, როდესაც ჩვენში იღვიძებს მარადობის წვურ- 

ვილი და ჩვენ ვეტრფით დაუსრულებლობის სიჩუმეს როგორც შეყვა- 

რებულნი, ჩვენს ახროვნებაში ცხოვრების შინაარსი ღვთაებრივი სევ- 

დის შეგრძნობაში გადადის: მაშინ ადამიანი გრძნობს ერთსა ღა იმავე 
"დრონ– წარმავლობის. სიმწარეს და მარადობის სიყვარულს. რა თქმა 

უნდა, ყველა ამას ვერ გრძნობს, მაგრამ დიდი პოეტები და მეცნიერე- 

ბი, საზოგადო მოღვაწეები ღა პოლიტიკოსები, ფილოსოფოსები და 

მორალისტები აქ ერთდებიან. ცხოვრებს სახეების სიმშვენიერე და ამ 
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სიმშვენიერის წარმავლობა –– ხრწნადობის იღეა ადამიანის სულიერ 
მღელვარებაში ერთად ისახება. 

მართალია რუსთაველი, როდესაც ამბობს: 

შაირობა სიბრძნისაა ერთი დარგიო. მართლაც, შეუძლებელია პოე–- 
ტობა, თუ არ არის ერთგვარი სულიერი და შემოქმედებითი სოლაღე, 

ერთგვარი ესთეტიკურ-ეროტიკული სისავსე შეგრძნობა-შეცნაურების 
სფეროში. 

პოეზია მეტყველების უმშვენიერესი სახეა და რაც უნდა წყობილი 
იყოს გარეგნობა, მინაარსის სიდიადე მაინც აუცილებელია: შინაარსი 
აძლევს ფორმას დინამიკურ ხასიათს, ფორმის სახეობა შინაარსის ხიმ- 

კვეთრეზეა დამყარებული, ფორმა მხოლოდ ტექნიკური და მატერია- 
ლური მხარეა შემოქმედებისა, შინაგანი სულიერი მხარე აზრია, ის 

აზოი, რომელიც აძლევს სახეს მთელს ცივილიზაციას კაცობრიობისას, 

მთელს დაუსრულებელს მემდინარეობას და ცვალებადობას ისტორი- 
ისას, საერთო შემოქმედებისას. ფორმის პატივისცემა და აზრის უარ- 
ყოფა სულისა და სულიერობის უარყოფაა: 

–- ეს ერთგვარი სიღატაკეა. 

გრეთე „ფაუსტში“ ამბობს: „როდესაც ადამიანს თავში აზრე 

აკლია, საგანგებოდ გამონახული სიტყვებით ცდილობს თავისი უაზრო- 

ბა დაფაროსო“. საქმე ისაა, რომ ხშირად თავში აზრი აკლია არა მარ- 
ტო ცალკე ადამიანს, არამედ მოელს საზოგადოებასა და ეპოქას. ამ 

დროს უაზრო თავებში იბაღება სიტყვებისადმი უსაზღვრო „პატი- 

ვასცემა<; იწყება თავხედურ. უზნეო და უზრდელური გამოსვლები 

აზრისა, ლოგიკისა და წარსულის საწინააღმდეგოდ. ქუჩური ხასიათი 

ეძლევა სახოგადოებისა და ერის ესთეტიკა: ლანძღავენ და აგინჟ- 
ბენ ავტორიტეტებს, ებრძვიან ტრადიციას, საუკუნეთა განმავლობაში 

განმტკიცებული ცხოვოებისა და ისტორიის ფოომებს, სახეებს. ეს არის 

დრო ისტორიული და კულტურული დეგენერაციისა, რომელიც ამა- 
სინჯებს ცივილიზაციას. 

ტრადიციისა და ისტორიის უარყოფა ჩვენ კედევ გვესმის იქ, სადაც 

ერი კარგაღ იცნობს თავის ტოადიციას და ისტორია): იტალიაში 
წარსულის უარყოფა იყო ერთგვარი ისტორიოლოგიური ანარქიზმი, ეს 

იყო ერთგვარი ბუნტი, ერთგვარი აჯანყება წარსულის შეგრძნობილი 
გრანდიოზობის წინააღმდეგ. საქართველოში ქართველი უარყოფს იმ 
წარსულს, რომლ-ს შესახებ მას არა აქვს არავითარი წარმოდგენა. სა– 
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ქართველოში ქართველი ამბობს: მე წარსული მეზიზღებაო და თან 
არც კი იცის, რა ეზიზღება მას. 

სურვილი შემოქმედების „ახალი“ ფორმის შემოღებისა საქართვე- 

ლოში იმ დროს, როდესაც ჩვენ არა გვაქვს შესწავლილი კლასიკური 

ფორმები ჩვენი ეროვნული სულიერი მიმდინარეობისა, მიუღებელია 

თავისთავად: ილია ჭავჭავაძე რა მწერალია –– ამბობს ქართველი ინტე- 

ლიგენტი და თან არც კი იცის, რა დაწერა ილია ჭავგავაძემ, თითქოს აქ 

მართლდება პარადოვსი ოსკარ უაილდისა კლასიკოსი ისეთი მწერა- 
ლია, –– ამბობს უაილდი, --– რომელზეც ყველა ლაპარაკობს და რომ- 

ლის ნაწერებს აღარავინ კითხულობსო. 

საზოგადო, საკაცობრიო თვალთახედვითაც მიუღებელია წარსულის 

უარყოფა და მარტო წარმავალი ფორმის პატივისცემა: რა არის ის, 

რაც ჩვენ გვხიბლავ დანტესა და გოეთეს ნაწერებმი –– ფორმა თე 

იდეა? რას აქვს ამ ნაწერებში მაღალი, სოგადი, საკაცობრიო ღირებუ- 

ლება –– ფორმას თუ იდეას? ფორმა დანტეს ნაწერების–– ჩვეულებრივი 

იტალიური ტერციები დღეს ვერავის ხიბლავს. მშრალი, დიდაქტიკური 

წყობა სიტყვებისა ცივი, ერთსახიანი თხრობა ამბისა მოკლებულია 

ესთეტიკურ მიმზიდველობას. დღეს ევროპელი ინტელიგენტი დანტეს 

პოემაში გოძნობს საშუალო საუკუნეების თვითმპყრობელ კათოლიკო- 
ბას; წარსული მკითხველის ოცნებაში იღებს სხეულებრივ სახეს და 

თანდათანობით იშლება სიმბოლურად რელიგიურ-ესთეტიკური ჭვრე- 
ტის დაუსრულებლობაში. აქ ლაპარაკობს იდეა, ასრი, აქ არის განცდა 

კოლოსალური ნებისყოფისა და არა უშნო პრანჭიაობა აკრობატისა და 
ჟონგლიორისა. 

ფაუსტის ტრაგედია კაცობრიობის სულიერი განცდის ეპოპეაა: 

ფორმა, ლექსთა წყობა ტექნიკური დრამატიზაცია ამ საკაცობრიო 

ტრაგედიისა კი არ იზიდავს ჩვენს ყურადღებას, არამედ მაძიებელი 

სულის ტრაგედიული განცდის სიდიადე; რომელ ენაზეც უნდა წაიკი- 
თხოთ, ლექსად იქნება, თუ პროზით, სულ ერთია, „არსებობის ტალ- 

ღებში“, „მოქმედებათა ქარიშხალში“ ადამიანის სულის მღელევარებაა 
აზარმაცი ჩვენი სიმპათიისა და ყურადღების, ჩვენი აღტაცებისა და 

ღრმა პატივისცემის. 

საზოგადოდ, საკაცობრიო ღირებულებას შემოქმედებას აძლევს ყო- 

ველთვის აზრი -- იდეა, ლოგოსი, ფორმა შემოქმედებისა ყოველთვის 

დროულია. იგი, ასე ვთქვათ, ბრბოს გემოვნებაზეა დამყარებული; მხო– 

ლოდ აზრი არის გამომხატველი იმ ღვთაებრივი სევდისა, რომელიც 
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«სახება მარადობისადღმი ტრფიალებაში და რომელსაც აქვს რელიგიურ- 

ესთეტიკური ღირებულება ამ უსწორმასწორო წუთისოფელში. 

ის, ვინც ვერ გრძნობს მარადობისაღმ- ტრფიალებას: ის, ვინც კმა- 

ყოფილია თავისი სიტყვებით; ის. ვისაც სჯერა. რომ ცხოვრების დაეს- 

რულებლობის გამოსახვა შეიძლება განსაზღვრულ ფორმულაში, სუ- 

ლით ღარიბია ღა ვერასოღეს ვერ ეტყვის ვერც თავის ერს და ვერც 
კაცობრიობას ახალსა და უჩვეულო სიტყვას. 

ახალ სიტყვას უნღა ძლიერი განცღა.: მარგალიტებს ისვრის მხო- 
ლოდ ატალღებული სღვა. ვისაც უნდა გამოსახოს ლამახი ფორმა, 

უნდა ატაროს თავის სულში განცდათა ქაოსი.



სოციალური ესთებტიძის საფუძვლები 

ორგანოტროპიზმი 

წინასიტყვაობა 

ქართული კულტურის წარსული თავის ორგანულ ვითარებაში თან- 

დათანობას მოკლებულია და შეიცავს უფრო ცალკეული ეპიზოდების 

არითმიულ დენას, ვიდრე წყობასა და გარკვეული გხით მიმართებას: 

თითქოს საქართველოს მიწა-წყალი თავის გეოლოგიურ-გეოგრაფიული 

უსწორმასწორობით, ტეხილებით და ღროტოებით ქართველი ხალხის 

ისტორიული შემოქმედების სიმბოლურ სახეს წარმოადგენს, თითქოს 

ქართული ნებისყოფის სოციალურ-კულტურულ ვეთარებასა და საქარ- 
თველოს ბუნებრივ პირობებს შორის არსებობს თავისებური შეფარ- 

დება. დაულაგებელი, უსისტემო და ქაოსურ-აზიურეა ქართული სული 

თავის ისტორიულ წარსულში: ფიზიოლოგიური მომენტი ანელებს ქარ– 

თული სულის ისტორიულ-გენეტიკურ წვასა და შემოქმედებით წვა- 
ლებას: მორეული წარსულიდან ატალახებული სოციალერი ყოფა 

ჯალალედინებისა, ქაიხოსროებისა და ხოჯა-ხანების ჩვეულებათა გად- 

მონამთებით, უკუღმართად ჩალეკილი ქართული სხეულისა და საზო- 
გადოებრიობის უჯრედულ ხვეულებში, მემკვიდრეობით მოდგმათა 

რიგებში გადმოცემული, ხშირად ალაღობებდა ქართული რასის“ ისე–- 

დაც მოთენთილ ნებისყოფას. ქართულმა სულმა თავისი ისტორიული 

სახეობა ჩამოაყალიბა სუპერისტორიულ პირობებში და ისიც ეპიზო- 

დებით. 

მხოლოდ მეცხრამეტე საუკუნის განმავლობაში ქართული კულტუ- 

რის მიმართება იხრება გარკვევით ევროპისაკენ და ქართული სულის 

ისტორიულ-აზიური ფორმები თავიანთი ჭრელი ორნამენტალიზმით 

თანდათანობით იცრიცებიან: მეცხრამეტე საუკუნის მეორე ნახევარში 

ქართული საზოგადოებრიობის დათანაწყობებასთან, კლასობრივი იდე- 
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ოლოგიის წარმოსახვასოან ერთად იწყება ქართული კულტურის სის- 

ტემატური ინტელექტუალიზაცია; ახიურ-ტირანიული ღრეობა და მცო- 

სარეული ლირწებრიობის განგაში ქართველი ხალხის ცხოვრებაში 

იცვლება სახელმწიფოებრიობ“სა ღა სოციალური ყოფის პირობებით. 
ლიტერატურასა და საზოგადოებაში შემოდიან არა სალაღობოდ, არა 

ნათესავებისა და ნაცნობების გასართობად, არამედ გარკვეული სოცი- 

ალურ-ფილოსოფიური იდეებით, საზოგადო მოღვაწეობისა და შემოქ- 
მედების ახალი ზრახვებით, ახალი მიზნებით. მაგრამ სიახლის მიმდი- 
ხწარეობა ცხოვრების საჭიროებამ თანდათანობით პოლიტიკურ-სახელ- 
მწიფოებრივ ზრუნვისაკენ გადახარა და ქართული კულტურის ფენებში 
ჩარჩა ცუდი წარსულის ნალეკი წოდებრივი პრეტენზიებისა დღა „უჩე- 

მოდ ვინ იმღერეთას“ სახით, ხოლო საერთამორისო მოძრაობათა იდეო- 
ლოგიური ჰაერეთი სულ სხვა მიმართულებით ეძახის ქართულ შემოქ– 
მედებას. 

ინდივიდუალისტურ-თეოლოგიური კონსტრუქცია სულისა და გან- 

ცდის, მოკლებული ისტორიულ საფუძვლებს, შინაგან სიმართლეს, 

იდეოლოგიური ჰაერეთის განახლებას ეწინააღმდეგება და ამიტომ, ბუ– 
ნებრივია, პოლიტიკურ-სოციალურ რევოლუციასთან ერთად ძირეული 

რეფორმა აზროვნებისა მეცნიერებისა და ლიტერატურულ-ესთეტი- 
კურ ცნებათა რეორგანიზაცია ესაჭიროება არა მარტო სოციალურ-ის- 
ტორიულ წყობას სამყაროისას, არამედ კულტურულსა და იდეოლოგი- 

ურსაც: სული ადამიანისა, გადახრილი სუპერისტორიული ვითარებისა- 
კენ, სული, განთავისუფლებული კუთხურ-ინდივიდუალისტური ნაჭუ- 

ჭებისაგან, საჭიროებს ახალ ნორმებს მორალისა და მსოფლგაგებისას, 

ახალ იდეოლოგიურ აზარმაცებს ნებისყოფათა მოძრაობისას ხელოვ- 
ნებისა, მეცნიერებისა და ფილოსოფიის არეებში. 

წუთისოფლურ ჩოჩქოლსა და მოძრაობაში, რღვევისა და „განახლე– 

ბის ქარიშხალში რა სახის უნდა იყოს მიმართება ადამიანის სულისა? 
კაცობრიობა ქანაობს უფსკრულზე: უნდობლობა მეფობს ხალხებ- 

ში; ისტორიული კატეგორიები იცრიცება და იხეთქება; დიდი არმიები, 

შეიარაღებული თავიდან ფეხამდე, უცდიან ბრძანებას სისხლის და- 

საღვრელად; არსენალებს განადგურებისას აწყობენ ნერვული სიჩქა- 

რით; სამყაროს კომპასი ირწევა არევ-დარევით; ადამიანი ტრაგე 'დიელი 

ტორტმანით თხოულობს ყოველდღე, რომ მეცნიერებამ გ:მო-გ“ბო 

ისეთი რამ, რაც შექმნის ატმოსფეროს უჩვეულო ყოფ-საL; თაროს 

რაც-რონალიზმისა ღა ისტორიული მეშჩანისმის წინააღმდეგ ეწყობა 
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გრანდიოზული შეთქმულება: სამყაროს სასოწარკვეთით დაღებული 

აქვს ხახა და შემოქმედებათა სული უცდის სოციალურ ატალდღებათა 

ჰარმონიულ გასრიგებას, რათა მოუსახოს არსებობის შეჟჩერებელ დე- 
ზას ფორმულა შედარებით უფრო სწორი და ღწური. 

ცხოვრებას ნორმა ინდივიდუალისტური ეპოქებისა დაიშალა: ის, 

რაც შეადგენდა არსებობის აზრსა და ღირებულებას ოჯახისას, რელიგი- 
ისას წოდებრივი რეგალიებისა და პრივილეგიების სახით, ადამიანის 

სულს დღეს არ უდგება ტრადიციულ ღირსებათა არე დაცარიელდა 
და ადამიანი დარჩა უსაზღვროების არეზე ისე, როგორც ლამანჩელი 

რაინდი სიერა-მორენის ხეობაში თავისი დამტვრეული ფარ-ხმალით: 

ინდუსტრიისა და წარმოების ვითარება ასხვაფერებს ისტორიულ ეპო- 

ქებს და ყოველ პერიოდს კულტურისას თან მიაქვს, თან მოაქვს თავისი 

სტილი და სული. ბუნების თანდათანობით გარდაქმნასა და ფერისცვა- 

ლებაში ადამიანი თვითონ იცვლება სულით, იღეებით, განცდებით, 

ილუზიებით: პირამიდების აშენება ნილოსის თვალგადაუწვდენელ 

ცხელ ჭალებზე და საცოდავი ქოხების შეკოწიწება ციმბირის ცივ ტაი- 
გებში სხვადასხვა ილუზიებს და განცდებს, სხვადასხვა სახის გრძნო- 

ბებსა და იდეალებს იწვევს. 

ცივილიზაციის ისტორია წარმოადგენს დროულ-სივრცულ ცვალე- 

ბათა იდეოლოგიურ ფორმულებს და ყოველ პერიოდს ევოლუციისას 

აქვს თავისებური ტანი და სული, თავისებური ფიზიკურ-მატერიალუ- 

რი კონსტრუქცია და იდეურ-ინტუიციური სიმბოლოები. 

წარმოების ვითარებასთან კაცობრიობა დროგამოშვებით იცვლის 

საყოფაცხოვრებო ნორმებს, იდეებს, ილუზიებს, განცდებსა და ჩვენი 

დროის ადამიანს ისე არ გამოადგება ძველი ისტორიულ-კულტურული 

პრინციპები, –– იდეური განსახეობანი თავიანთი ზედროული აბსოლუ- 

ტებით და უნივერსალიებით, – როგორც ორგანულად გავსებულ ვაჟ- 

კაცს არ გამოადგება ბავშვობის დროის ტანისამოსი. საყოფაცხოვრებო 

ნორმებს გამოთვლისათვის კულტურისა და სოციალ-ეკონომი- 

კურ სტრუქტურათა სახეცვალებასთან ერთად ჩვენი სული მოი- 

თხოეს მსოფლმხედველობის ძირეულ რეფორმას სოციალური 

გადახრით და სოციოლოგიური მიმართულებით; 

ნიშნები ამისა ჩვენ უკვე გვაქეს მეცნიერებასა და ფილოსოფიაში, ხე- 

ლოვნებასა და საზოგადოებრივ მოძრაობებში; თუ თეოლოგიური იდე- 

ალიზმი ოდესღაც გამომსახველი იყო ინდივიდუალისტური აბსოლუ- 

კუზ ,



ტებისა და საზღვარგადაცილებული პრეტენზიებისა, სოციოლოგიური 
ორგანოტროპიზმი გამომსახველია რელატივისტური მსოფლგაგებისა: 
სოციოლოგიური ორგანოტროპიჭმი როგორც იდეოლოგიური სინთეზი 

მარქსიზმისა და ბიოლოგიზმისა მიზნად ისახავს არა სოციალური კანო- 

ნების გამოსახვას, არამედ სოციალურ. სტრუქტურათა იდეოლოგიური 

ფორმების ანალისს და ფილოსოფიურ-ესთეტიკური აბსოლუტების 
განმარტებას სოციალურ საჭიროებათა შემოქმედებითი ნებისყოფით. 
სწორედ აქედან იწყება ჩვენი ფილოსოფიური ომი კანტისა და ნეო– 

კანტელების წინააღმდეგ, სწორედ აქედან ერღვევა საფუძველი კანტის, 
მილერისა და ინგლისელი ევოლუციონისტების ესთეტიკურ ფილოსო- 

ფიას –- „თამაშისა“ და „წმინდა ხელოვნების“ თეორიას, რომელსაც 

დღემდე ქადაგებენ” როგორც ჩვენში, ისე ევროპაში და რომელიც 

ყოველთვის თავდება დეკადანსის ყოველგვარი ფორმით და მისტი- 

ციხმით. 

ჩვენს მღელვარე საუკუნეს შეუძლია თამამად გაიმეოროს დოსტო- 

ევსკის რასკოლნიკოვის სიტყვები: მე ადამიანი არ მომიკლავს, მე 

პრინციპი მოვკალიო. ღირებულებათა გადაფასების ეპოქაში პრინციპი, 

რომელსაც გამოეცალა არსებობის საფუძვლები, ვეღარ გამოადგება 

იმას, ვინც ცხოვრობს ახალსა და თავისებურ სოციალურ ისტორიულ 

პირობებში. 

წინამდებარე წიგნი შეიცავს ავტორის გულწრფელ ცდას--–აზროვნე– 
ბისა და ხელოვნების პრობლემათა თეორიულ გადაჭრაში შეიტანოს 

გარკვეული სისტემა მსოფლგაგებისა: სოციოლოგიზმის და ბიოლო- 
გიზმის უკანასკნელი მიღწევებით ჩვენ ვიცავთ სოციოლოგიური 

მსოფლგაგების პრინციპს ორგანოტროპული ფორმულით. 
ამ შემთხვევაში „სოციალური ესთეტიკის საფუძვლები“ შეად- 
გენს „სული და იდეის“ ფილოსოფიური თეზისების გაგრძელებას 
სრულიად გარკვეული სისტემით აზროვნებისა, რომელნიც უარყოფს 

ყოველგვარ აბსოლუტიზმს და ემყარება სოციოლოგიურ რელატი- 

ვიზმს, მიემართება საკუთარი გზით მატერიალიზმისა და ორგანოტრო- 
პიზმისაკენ. ჩვენი მიზანი სრულებით არ არის ხელოვნების დაკავშირე– 

ბა საზოგადოებრივ ცხოვრებასთან; ერთი მხრით, ჩვენ ეს მიგვაჩნია 

საკმაოდ გარკვეულ ცნებად (პლეხანოვი, ტოლსტოი, რესკინი), მეორე 

მხრით, ეს თავისთავდ გამომდინარეობს ჩვენი დებულებებიდან: 

ჩვენ გვაინტერესებს გენეზისი შმემოქმედები- 
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თი სულისა და მასი ვერბალურ-ესთეტიკური 

ფორმების მყხმარივბსა ცივილინსაცყიურ ხვეულ 
ლეამში, 

სოციალური საჭიროების ორგანოტროპული ურთიერთობა, რო- 
მელსაც ჩვენ ვარკვევთ ამ წიგნშიი„ გაადგილების და შეფარდების 
პრობლემა, რომელთა საშუალებით ჩვენ ვარღვევთ რაციონალისტურ- 
ინდივიდუალისტური ესთეტიკის საფუძვლებს –– თამაშისა და წმინდა 

ხელოვნების თეორიას, უსაზღვროების იდეას სიყვარულით და შემოქ- 

მედებითი სევდით, აი რას ვუპირისპირებთ ჩვენ ბურჟუაზიულ მასტი- 

კურ დეკადანსის Iიმყ15ლხ0»ი 1ძ0811511V5-ის სხვადასხვა მიმართულე- 
ბებს; ხელოვნების ჰეპერტროფიის პრობლემა, ჩვენი ღრმა რწმენით, 
ცივილიზაციის ჰიპერტროფიის პრობლემაა და კულტურის წყობათა 

საერთო რეორგანიზაცია თავისთავად გამოიწვევს ხელოვნების რენე- 

სანსს, ხოლო ეს რენესანსი ხელოვნებისა დაიჭერს კავშირს არა რელი- 
გიასთან, როგორც წარსულში იყო, არამედ მეცნიერებასთან; თვით 

მეცნიერება თანდათანობით მიიღებს გაშლილ სახეს, დაუახლოვდება 

ხელოვნებას ძირითად ფორმებში და გედივით ამაყკისრიანი ინტეგრა- 

ლები, რომელთა საშუალებით აინშტაინი, პენ-ლევე, პუან- 

კარე, მინკოვსკი დღა სხვები უსახღვროებათა სივრცეებს ანგა- 

რიშობენ, არ იქნება მომავალში ისე დამორებული ხელოვნებას, რო- 

გორც დღესაა. ჩვენ არ ვეთანხმებით ერნსტ რენანს, როდესაც 

იგი ამბობს: მეცნიერება მტერია ხელოვნებისო; ჩვენ ვერც შპენგ- 

ლერს დავეთანხმებით, როდესაც იგი უარყოფს ხელოვნების ღირე- 

ბულება. აპრიორიხმის და საერთოდ კანტის ფილოსოფიის 

თვალსაზრისით რენანიც მართალია და შპენგლე- 
რიც --ხელოვნებს თავისთავად ღირებულება არა აქვს, მაგ- 

რამ ჩვენთვის თავისთავად არამცთუ ხელოვნება, არამედ არც 

ერთი ფორმა შემოქმედებისა არავითარ ღირებულებას არ წარმოად. 

გენს: ყველაფერი ღირებულია იმდენად. რამდენადაც არ– 

სებოს სოციალურ ურთიერთობაში, რამდენადაც ემსა- 

ხურება სოციალუო საჭიროებას: ხომალდი, დატვირთული ძვირფასი 

ნივთებით, რომელიც მიაპობს ოკეანის ტალღებს და მიიჩქარის ნიუ- 

ხორკიდან ლონდონისაკენ, დიდ ღირებულებას წარმოადგენს იმიტომ, 

რომ ემსახურება ადამიანთა და სახელმწიფოთა ურთიერთობას –- სო- 

ციალური ცხოვრების საჭიროებას. მაგრამ იგივე ხომალდი, ჩამშირული 
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ძვირფასი ნივთებით ოკეანის უფსკრულში, განა წარმოადგენს რაიმე 
ღირებულებას“ კაცრარიობისათვის? –- არ არსებობს დ.რებულება 

ურთიერთობისა და სოციალური საჭიროების გარეშე. მაგრამ ხელოვ- 

ნება ხომ ფუნქციაა სოციალური ცხოვრების და ღირებულება მისი გა- 

ნიზომება სოციალური საჭიროებით, პლანეტური ურთიერთობით, 

რასაც მკითხველი დაინახავს ამ წიგნში. 
კონსტანტინე კაპანელი 

ქ. თბილესი 

1925, იანვრის 28.



რეფლექსი და აზრი 

ჩვენი დრო ღირებულებათა გადაფასების დროა; გადაფასებას 

მოითხოვს ცხოვრების ყოველი მხარე, კულტურის ყოველგვარი ფორ- 

მა -– ტექნიკა და ინდუსტრია ისე საჭიროებს ცვლილებებს, ფერისცვა- 

ლებას, როგორც მეცნიერება ღა ფილოსოფია ცხოვრების ძველი 

წორმები საკმაოდ დაცვეთილი და დაცრეცილია: კულტურის მატერი- 
ული და იდეური მხარეები ერთნაირად ატარებს დაღებს ამ დაცვეთი- 

ლობისა და დაცრეცისას აზრი ადამიანისა სულის მიმართებასთან 
ერთად იხრება საერთო ევოლუციისაკენ: თეოლოგია, რომელიც ამაგ- 

რებდა და იმედებით ასულდგმულებდა ინდივიდუალისტურ კულტუ- 
რას, თანდათანობით ადგილს უთმობს სოციოლოგიასა და ბიოლო- 

გიას –– სოციალისტური კულტურის ერას. 

სოციოლოგიისა და ბიოლოგიის შემოქმედებითი ხასიათის სინთეზ- 

მა შეარყია ფილოსოფიისა და საერთოდ მსოფლმხედველობის ძირეუ- 
ლი პრინციპები: განსაკუთრებით შეიცვალა მდგომარეობა ფსიქოლო- 

გიისა და გნოსეოლოგიური იდეალეზმისა; სხვადასხვა სახის „ნიჭიერე- 

ბანი“, „ფუნქციები, „ტრანსცენდენტური მოვლენები“, რომლებიც 

იძლეოდნენ სულისა და ახროვნები „განმარტებებს“ და რომელთა 

გამეორებანი მეხსიერების ყურადღების, გრძნობის და ნებისყოფის 
აბსტრაქციებით ტრაფარეტებად გადაიქცნენ ჩვენში, ბოლოს და ბო- 

ლოს კარგავენ მეცნიერულ ღირებულებას -–- სადაც აზრი ემყარება 

სედროულ მოცემულობას, იქ მეცნიერებას ადგილი არა აქეს, რჩება 
მხოლოდ თეოლოგია; ამ მხრივ გერმანელი ფილოსოფოსების: შუპეს, 

ჰუსერლის, კოჰენის და სხვათა გნოსეოლოგიური იდეალიზმი იგივე 

თეოლოგიაა, მხოლოდ რომანტიკულ-მეტაფიზიკური გადახრით. 

სოციოლოგია ბიოლოგიის დახმარებით უარყოფს ყოველგვარი 

„მოცემულობისა“ და „უნივერსალიების“ პრობლემას –– ის, რაც დოგ- 

მატურად მოცემული იყო ძველ აზროვნებაში, სოციოლოგიური თვალ- 

საზრისით, გენეზისის პრობლემად იქცა, ხოლო ფილოგენეტიკური 
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იდეას არსებობისას დაუსრულებლად ტრიალებს არსისა და 

მდგომარეობის ურთიერთობაში –– ორგანოტრო- 

პულობაში, ფილოგენეტიკური პროცესი მცენარეულისა· და 
ცხოველური სამყაროთისა გვიჩვენებს ცხრერების სხვადასხე» პარო- 

ბებში -- წყალში, მიწაყ., მიწაზე. ჰაერში –- თუ როგორ წარმოიშვა, 

ჩაისახა არსებობის ორგანული ცხოვრების ფუნქციები, უჯრედული 

, რეფლექსური მოძრაობა გარკვევით ეტყობა ერთუჯრედიან ცხოველს, 
რომელიც გაჭირვების დროს უცბად იკუმშება, ვიწროვდება, იკვეცება, 

ხოლო კარგ პირობებში ფართოედება, იშლება სამოქმედოდ -–– აქტ-- 

ვობას იჩენს, ერთუჯრედიან ცხოველებს აქვთ ერთგვარი რეზერვი 

ენერგიისა, რომელსაც ისინი იღებენ გარედან ჰაერისა და კვების სა- 

მუალებით: მაგრამ, ამავე დროს, მათ აქვთ ერთგვარი რეზერვი სულ 

სხვა წყაროდან –– მემკვიდრეობით მიღებული ჩვეულებებიდან. 

მემკვიდრეობით მიღებული ორგანული ჩვეულებები თანდათანო- 

ბით ცვლიან უჯრედულ სტრუქტურას და ამ ცვლილებებში სისტემა- 

ტურად იქმნება სიადვილე ჩვეულებათა გამეორებისა, რომელიც შეად- 
გენს ინდივიდუალური ცხოვრების სიმდიდრეს: როდესაც ტანს მდგო- 
მარეობა დაუწყებს გაღიზიანებას ორგანულ ჩვეულებათა ენერგია 

რეფლექსების სახის წინააღმდეგობას უწევს მდგომარეობას. ეს საპა- 
სუხო რეაქციები ტანისა შესაძლებელია იქაც, სადაც ტანს არა აქვს 

ნერვული სისტემა, მხოლოდ უკანასკნელ პირობებში საპასუხო რეაქ- 

ციას იძლევა არა რომელიმე ნაწილი ტანისა, არამედ მთელი ტანი. 

ნერვულ სისტემაში ენტელექიურად განაწილებულია ოთხი სხვადა- 

სხვა სახის შრომა ორგანული ლაბორატორიისა: პირველი –– ვეგეტა- 

ტიური ფორმა, რომელიც ლორწოიანი გარსებისა და შინაგანი ნასკვე- 

ბის საშუალებით ასაზრდოებს ტანს; მეორე –- საბერავი –– საწმენდ“ 
ნაწილი, რომელიც შედგება ფილტვებისა და გასავალი მილებისაგან, 

საიდანაც ორგანული ლაბორატორიის ჟანგეული აორთქლება გადის 

და ტანი სუფთავდება: მესამე –– ხერხემალი და მოგრძო ტვინი, რო- 

გორც ლაბორატორიის დინამო-სადგურები, საიდანაც ლაბორატორია 

იწყებს მუშაობას; მეოთხე –– პატარა ტვინი და დიდი ტვინის სოლები- 

ანი ნაწილი, რომელნიც საბოლოოდ აწესრიგებენ ორგანული ცხოვრე- 
ბის მოუსვენარ ღელვასა და მუშაობას. კოსმოსური ცხოვრების ფი- 

ლოგენეტიკურმა ვითარებამ მოგეცა სხვადასხვა სახის რეფლექსები: 

კუნთების თეთრი ბურთულების” და სპერმატოზოიდების მემკვიღრეო- 

ბითი და თანმობილი ხასიათის რეფლექსები, რომლებიც გაადგილე–- 
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ბულია ნერვული სასტემის ქეგეტატიურ ნაწილში. ჩვეულებრივა, მარ- 

ფივა ორგანული რეფღექსები შეადგენენ სპეციალური ორგანოების 

თვისებებს და გენეტიკურად ესესიც თანმოაილნი არიან; ორგანული, 

ჩვეულებრივი რეფლექსების დაყოფა შეიძლება ორად: ე გზოგე- 

ნური რეფლექსები (კანისა, კუნთებისა, გარსებისა),) რომელნიც 

წარმოიშობიან გარედან მოქმედებისაგან; ენდოგენური რეფ- 

ლექსები (მოძრაობისა, დაღლისა, კვებისა და სხვა...), რომელნიც და- 

მოკიდებულნი არიან ტანის შინაგან მიზეზებზე. 

ენდოგენური და ეგზოგენური რეფლექსები წარმოადგენენ ერთ- 

გვარ წყაროს უმაღლესი, კრებითი ხასიათის რეფლექსებისათვის, რო- 

მელთა ორგანიზაცია მოითხოვს ჩვეულებრივი ორგანული რეფლექსე- 

ბის კოორდინაციებს, ერთმანეთთან გადაკავმირებას: ჩხვლეტის ან და- 

წვის დროს ჩვენს ხელს ამოძრავებს თვითდაცვითი რეფლევსი, რომე- 

ლიც უკავშირდება მხედველობის რეფლევსს და როდესაც თვალი 

დაინახავს ცხელს, ან წვეტიან რამეს, აცნობებს გასაჭირს ხელს; აქ 

ხდება ერთგვარი კოორდინაციული განკითხვა საჭიროებით გაღიზიანე- 

ბული უჯრედებისა და ყოველი აქტი ტანისა გამოწვეულია ან გარედან 

გაღიზიანებით, ან შინაგანი იმპულსებით: ნერწყვის დენა საჭმლის მი– 
ღების წინ და სექსური თრთოლვა სქესთა ერთმანეთთან დაახლოების 

დროს ორგანულ-დინამიკურ განკუთხვათა „ფედერაციული“ შეფარ- 

დებაა არსებობის ბიოლოგიურსა და სოციალურ საჭიროებასთან. კრე–- 

ბითი ხასიათის რეფლექსები თავიანთი ბიოლოგიური და სოციალური 

როლებით გაიყოფიაი” სტენიური, თვითდაცვისა და საორიენტაციო 

რეფლექსებად; სტენიური რეფლექსები ამოძრავებენ ადამიანისა და 

ცხოველის ტანს მოთხოვნილებათა დაკმაყოფილების დროს; როდესაც 

სხეულს არსებობის პირობები ხელს უწყობს, სტენიური რეფლექსები 
იწვევს ტანში სიამოვნებისა და ბედნიერების გრძნობას; თვითდაცვის 

რეფლექსები ყოველთვის სტენიური ხასიათისაა: ცხოვრების უარყოფი– 
თი პირობები როდესაც ემუქრებიან სხეულს და იგი ცდილობს ყო- 
ველგვარი საშუალებით –- შეკუმშვით, შეკვეცით ან გადახრით –- გა- 

დაურჩეს მდგომარეობას, ჩვენ გვაქვს თვითდაცვითი რეფლექსი; საო- 

რიენტაციო რეფლექსი ირჩევს ბრძოლის მეთოდებს –- ისრება ხან 

თვითდაცვისკენ და ხან აგრესიულობისაკენ, იმის მიხედვით, თუ რა შე– 

საძლებლობას ხედავს სხეული არსებობის რეალურ პირობებში. სტე– 

ნიური, თვითდაცვისა და საორიენტაციო რეფლექსები ბიოლოგიურ 

სინამდვილესთან არის გადაკავშირებული და ყოველი მათგანი ასრუ- 

ლებს მოვალეობას უფრო ფიზიოლოგიური კეთილდღეობისათვის,



გარდა ამ რეფლექსებისა, არის წმინდა სოციალური ხასიათის რეფ- 
ლექსები: წაბაძვისა, მიმიკისა და სიმბოლოებისა; სპეციალური ხასია– 

თის რეფლექსები იქმნებიან საუკუნეთა განმავლობაში თანდათანობით: 
მათი მექანიზმი მომდინარეობს მემკვიდრეობით და თან იმატებს რეა- 

ლურ ცხოვრებაში ინდივიდუალურ შეჩვევებს, ტანისა და ნერვიული 
სისტემის წვალების შედეგებს; მოდგმიდან მოდგმამი ნელ-ნელა გადა- 

დის კუნთებრივი შეჩვევანი და ყოველგვარი ფორმა ჩვენი ტანის მოძ- 

რაობისა, ჩვენი ნებისყოფის სახიერებისა მხოლოდ რეპროდუქციაა 

რეფლექსურ ცენტრებში შენახული ბიოლოგიური მეხსიერებისა; რაც 

უფრო აწვალებს არსებობა ტანს, მით უფრო ტანი ინახავს თავის ატო- 

მურ-იონურ წყობაში ფილოგენეტიკურ ცვლილებათა და წვალებათა 

მოდუსებს; სული ტანში დინამიკური აორთქლებაა მატერიულ-იონუორო 

ცვლილებათა და ეს დინამიკური ფორმა ორგანული აორთქლებისა მი- 

ღებულია არა როგორც უნივერსალური „რეალია", არამედ როგორც 

ეპიფენომენი, როგორც შედეგი განსაკუთრებული პირობებისა. 

ჩვენი ტანისს სპეციალური ორგანოები თავიანთი სპეციფიკური 

თვისებებით, ჩვენი ხელებისა და ფეხების ავტომატური მოძრაობანი 

ამეტყველებისა და ბგერითი განწვალების პანტომიმური პირობებით 

მხოლოდ რთული კოორდინატებია შეფარდებითი რეფლექსებისა. ტანი 

რეფლექსების კომპლექსი; ინდივიდუალობა და მისი ყოფაქცევის 

ფორმები წინასწარ განსაზღვრულია მიდგომათა ფილოგენეტიკური ორ- 
განოტროპიზმით. 

ქვეყნად არ არსებობს ისეთი ტან», რომელიც სრულიად დამოუკი- 

დებელი იყოს სხვა ტანებისაგან; ყოველი არსი იმყოფება არსთა შო- 

რის და იმდენად, რამდენადაც ისაზღვრება ერთეული მრავლობით, 

ერთეულში იქმნებ ორგანული წყობა შეფარდებით მრავლობპასთან: 

მდგომარეობასა და არსს მორის არსებოას 
მუდმივი ურთიერთობა შემოქმედებითი ხასია- 

თისა-––-მღგომარეობა მოქმეღებს არსზე, არსი 

მოქმედებს მდგომარეობაზე. შემოქმედებით ურთიერ- 

თობას მდგომარეობასა და არსს შორის, რომელიც სამყაროს ყოველ 

კუთხეში თავისებურია, ჩვენ ვეძახით ორგანოტროპიზმს. ამ ურთიეო- 

თობაშე შეუპლებელია ადამიანის გონებამ დაუშვას რომელიმე აბსრ- 
ლუტი, რომელიმე ზედროული კატეგორია; აქ სოული რელატიული 

მსოფლგაგება ღა რეფლექსოლოგია ეძიებს იმ ფენებს, იმ ნაკეცებს 

ორგანულ ცხოვრებაში, რომელიც დალეკილია არსსა და მდგომარეორო- 

უიი” 

ს



ბას შორის არსებულ ორგანოტროპულ ურთიერთობაში: რეფლექსო- 
ლოგიის საგანია ორგანიზმის შეფარდებით მოქმედებათა შესწავლა. 
შეფარდებითი მოქმეღება არსისა ისასღვრება მემკვიდრეობით და 

ისდივიდუალურაღ შეძენილი რეაქციებით, დაწყებული მარტივი ორ- 
გახული რეფლექსებით, რომლებიც წუთრისოფლად საზღერავენ ადამია- 

ნ-ს მოქმედებასა ღა საერთოღ ყოფაქცევას, 

ვინაიდან მემკვიდრეობის პირობები ოჯახურ-სოციალურ არეებში 

სხვადასხვაობენ აღსრდისა და მდგომარეობის მიხედვით, ყოველი პი- 
როვნება წარმოადგენ” თავისებურებას, განუმეორებელს დროულ- 

სივრცისეულად; შეცნობა და შემდეგ განვითარება შინაგანი პროცესი- 

სა ორმაგი ასოციაციებით ატარებენ უსათუოდ ინდივიდუალურ ხა- 

სიათს: განსახება შინაგან განცდათა ყოველთვის ვერ არის აბსოლუ- 
ტურად სწორი, რადგან სიტყვა არის მხალოდ სიმბოლო, ნიშანი, რო- 

მელსაც ხშირად არა აქვს სხვადასხვა ადამიანისათვის ერთი და იგივე 
მწიშვნელობა და ამ«ტომ იწვევს ხშირად არა ერთსა და იმავე აზრს, 

არამედ მხოლოდ მსგავს აზრებს, გარდა ამისა, ახრი გამომსახველი 

განცდისა, რამდენიმე დღის შემღეგ, და მით უფრო წლებისა, ივსება 

შემოქმედებითი განსახეობ ათ, ინდივედუალური ფანტაზიებით, რაც 

სელს უმლის უსათუოდ სიღწურესა და სისწორეს ადამიანის მეობისა 
ობიექტური თვალთახედვით. უკიდურესი ინდივიდუალიზაცია ამ შემ- 

თხვევამი ყოველთვის თავდება სოლიფსიზმით და რამდენადაც სული 

ადამიანისა დამძიმებულია ფილოგენეტიკური ნალექებით, იმდენად გო- 
სება მოკლებულია შინაგანი ხილვის დამოუკიდებლობას და თავისუფ- 

ლებას: კანტის ILLLIV0M ძიL LI6)ილი V6Lისი0(L თავიდან ბოლომდე 

ამ თვალთახედვით შეიცავს პარალოგიზსმს, ვინაიდან ICI VCIIIVიIC 
თავისთავად არ არსებობს; გნოსეოლოგიური იდეალიზმი ნეოკანტიანე–- 

ლებისა ემყარება წმინდა გონების პრიმატს და ამიტომ შეცდომახეა 

აწყობილი მთელი ფილოსოფია იმათი, რომელნიც––ჰ უს ერლი, შუ- 
პე კოჰენი და საქართველოში ნუცუბიძე– ფიქრობენ, 

რომ ჭეშმარიტებ-ს დასაბუთება შეიძლება ლოგიკურად: გნოსეოლო- 

გიურ იდეალიზმს ავიწყდება, რომ ის, რასაც,/ ლოგიკური კანონები 

ემყარება, არის მხოლოდ ორგანოტროპული კკორელა- 
ცია უმაღლესი ბიოდღინამიკურა რეფლექსებ.სა; პრობლემა ფაქ- 
ტობრივი მოცემულობისა ბოლოს და ბოლოს არის პრობ- 

ლემა იღეოლოგის ფილოგენეტიკური დალეკვისა; 
ცნებ-ს ბუნებამ“ ყოველთვის შედის ელემენტი გენეტური და რამდე- 
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ნადაც ცნება“ გენეზისის არეში გადადის, ლოგიკისა, მისი ძირითადი კა- 
ნონებისა და ჭემმარიტების პრობლემა თავისთავად იხსნება. ლოგ-კუ- 

რი დებულებები იქმნება ორგანოტროპულ ურთიერთობათა ხვეულებ- 
ში, როგორც ჩვენი ტანისამოსის მოყვანილობა ჩეენი კუნთების ხან- 
გრძლივ მოძრაობაში. 

ცნება და ღირებულება გაადგილებულია სამყაროში –- ყოველ 
კუთხეს და ყოველ წუთს არსებობისას აქვ საკუთარი მყარობა და 
ჭეშმარიტება, საკუთარი გამართლება და საკუთარ» პრინციპი: ფაეს- 
ტისა და ჰამლეტის უბედურებანი შედეგია გნოსეოლოგიური“ აბსოლუ- 
ტიზმის პრეტენზიებისა და თავაწყვეტილი ტრანსცენდენტური იდეა- 

ლიზმისა, რომელსაც მარადიულობის წყურვილი ახრჩობს, მაგრამ შმე–- 

ბოჭილია ორგანოტროპული გენეტისმით განა ტრანსცენდენტერი 

იდეალიზმის ფორმულა არ არის ჰამლეტის სიტყვები: „ნიგვზის ნაჭეჭ- 

ში რომ ვიყო მოთავსებული, მაინც ის ვიქნები, რაც ვარო". თავისთა- 

ვად ეს არ არის მართალი: არამცთუ ნიგვზის ნაჭუჭში, არამედ უაოა- 

ლო მდგომარეობის გამოცვლის შემდეგ ამას ჰამლეტი ვერ იტყოდა: 
პამლეტი, რომ ერთი საუკუნით ადრე დაბადებულიყო, ან ერთი საუ- 

კუნით გვიან ჰამლეტი არ იქნებოდა –– სხვა იდეები და სხვა 
ილუზიები სხვანაირად დაატრიალებდნენ მ-ს ცხოვრებას და ქვეყნის 
ურთიერთობას, „დაირღვა დროთა შორის კავშირი და მე უნდა შევა- 

ერთო ეპოქებიო“, –– განაგრძობს დანიელი ტრაგედეული რაინდი და 
აქაც ნათლაღ ჩანს კანტის ტიპის ადამიანი:---დრო ორ მოვლენათა მო- 

რის და სივრცე ორ წერტილთა მორის სსვაღ სხვა ადგილიდან სხვადა- 

სხვა მოცემულობით «ხედება; კაცობრიული მსოფლმხედველობა შეი- 

ცავს გადაადგილების პრობლემას; ჩვენ ვერ ვიტყვით –- V0MIV0I§0II5 

10 200, ვერც VIIIV0CII80118. 8I166 ICI; უნივერსალიები აზროვნებაში 
მარქსისა და აინშტაინის შემდეგ ისე საკოდავია; რი- 

გორც ძველი ტანისამოსის სასიოცხვილო ნაგლეჯები; ვინც აბსოლუ- 
ტებსა და უნივერსალიებს ქადაგებს ფილოსოფიაში, ეს. ცხადია, ისევ იმ 

საშუალო საუკუნეებისაკენ იხედება. საიდანაც წარმო«შვა ეს უნივერ- 

სალიები თავიანთი ფერდალურ-არისტოკრატიული პრეტენზიებით და 

„წმინდა გონებით". 

L6Iი06 VCისი(კანტისა იგივეა, რაც 108 ძლი)ძის 1”იIი0- 
C)0(0§ ბერგსონისა, განსხვავება მხოლოდ საკითსისადღმი მიდ- 
გომაშია: დასაყრდენი კანტისათვის ინტელექტია, ბერგსონისათვის 

ინტუიცია; ინტელექტი სტატიკურად გაყოვლადებული ფორმაა ახროვ- 
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ნებისა, ფორმა მოცემული მათემატიკურ კოორდინატებსა და სქოლი- 

ოებში, ფორმა უძრავი, უნივერსალური, შემცველი ყოვლობისა; ინტუ- 

იცია ელვისებური გაალებაა შინაგანი ხილვისა, ინტელექტის მხოლოდ 

ისეთი მომენტებისა, რომლებშიც ორგანული წვა ანათებს არსებობას, 

როგორც კედლის ხვრელიდან შემოჭრილი მზის სხივი ანათებს 

ჰაერში განიავებულ მტვერს; ვერც ინტელექტის ბლაგვი წახნაგები, 

ვერც ინტუიციის მისტიკურ-ელვისებრი გაალებანი ვერ იხედებიან 

დროულ-სივრცისეული მრავლობის გარეშე –– არსი და მისი სული, 

ასრი და მისი ფორმები განსასღვრულია ერთი მხრით ფაქტობრივი 

მდგომარეობით, მეორე მხრით გენეტიკური პროცესის 

დეტერმინიზმით, აქტი ინტელექტისა და ინტუიციის ბუნება-ცნებისა 

ყოველთვის ატარებს ორგანოტროპულ რეფლექსებს და ის, რასაც 

გნოსეოლოგიური იდეალიზმის მომხრენი მიაწერენ სულს ან „წმინდა 

გონებას“, შესაძლებელია იყოს ნაყოფი კოორდინატების მე- 

ქანიზაციისა; რიცხვობრივ ცვლილებათა გამრავლება აწყობს მატერია- 

ში ხარისხს სხვაობას და ვინ იცის, გაა ცოცხალი არსი 

თავისი სულით და ინტელექტით მართლა ასე დაშორებულია არაორგა- 

ნულ ბუნებას, როგორც ინტელექტუალისტები ფიქრობენ? სული და 
მისი განყენებული ფორმა ინტელექტი «ისეთივე პროდუქტებია ბუნე- 

ბასა, ყოვლობესა, როგორც შაქარი და ქინაქინა; ყოველი სხეული ქვეყ- 

ნად ერთგვარი აპარატია გაღიზიანებათა და მძლეობათა, ყოველი ტანი 

ერთგეარი აკუმულატორია იმ გავლენათა, რომელთაც ახდენენ სხვა 
ტანები ან, ზოგადად რომ ვთქვათ, მდგომარეობა, ყოველი მდგომარე- 

ობა თავის წყობაში ინახავს ევოლუციის ფილოგენეტიკურ ფორმებს და 
საგანთა ფაქტობრივი ურთიერთობის შედეგეას: შემოქმედებისა და 

სულის გამღისიანებელა იმპულსთაგანი ერთი ფილოვენეტიზმია, მეო- 

რე –– გარემყარობა, გავლენა გარე მყარობისა აპერცეფციულად ემყა- 

რება ორგანული ევოლუციის ფიალოგენეტიკურ შესაჭლებლობას; სინ- 
თეზი ფილოგენეტიზმ-სა და ფაქტობრივი მყარობისა შემეცნებაში 

აპერცეფციის საფუძველია; შემეცნება შეუძლებელია, თუ არ არის 

ინტეგრალური შეხვედრა ფილოგენეტიზმისა და ფაქტობრივი მყარო- 

ბისა. გნოსეოლოგიური იდეალიზმი ივიწყებს აპრიორიზმის ფილოგენე- 

ტურ პირობას და პრობლემა ბიოლოგიური მეხსიერებისა, რეფლექსე- 

ბისა, ჩვეულებათა კუნთებრივ-ნერვული კოოოდინატების,ს ცალკე 

პრობლემად მიაჩნია: ამ მისნით ცდილობენ კოჰენი და ჰუ- 

სერლი ვედენსკი და ნუცუბიძე ლოგიკის არეთა გა- 
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ფართოებას, პრეტენზიას აცხადებენ ჭეშმარიტების მეცნიერებასა და 
უს-ვერსალიების რეგენერაცააზე: თქმა არ უნდა, ეს თავისებური დე- 

ფორმავიაა ძველი ინტელექტუალიზმისა. მაგრამ, ცოტა არ იყოს, ისე 

დაგვიანებული, რომ ინტელექტუალიზმს ვერ იხსნის ღაღუპვისაგან. 

ინტელექტუალიზში თავისი ლოგიკურ-ალეთოლოგიური საკითხებით 
ერ გვარი ფორმულაა ინდივიდუალისტური კულტურისა რდა ისიც, 

როგორც ინდივიდუალისტური კულტურა, თავის კონსტრუქციაში მოკ- 

ლებულია სწორედ იმ ჭეშმარიტებას, რომლის დასაბუთებას ცდილობს 

თვითონ; კაცობრიობის სული XIX საუკუნემ სოციალური ევოლუცი- 

ისაკენ გადახარა და წარმოების გითარებამ გამოიწვია ღირებულებათა 
გადაფასების სურვილი. ბიოლოგ“ამ ერთი მხრით, სოციოლოგიამ მეო- 
რე მხრით მახვილი ჩასცა აბსოლუტებისა და კატეგორიების სამყაროს: 

დარვანმა მოუსპო არსებობ-ს საშუალება თეოლოგიას; მარქსმა 

გამოუნახა მამოძრავებელი იმპულსი კულტურას, აინშტაინმა, 

ბერგსონმა და შპენგლერმა დაცრიცეს აკადემიური და 

ფილოსოფიურ-ესთეტიკური აბსოლუტიზმი: ანრი ჰპუანკარემ 

აინშტაინზე კიდევ უფრო ადრე გარკვევით დასვა რელატივო- 
ბის პრობლემა –- L8 Vმ1CსL ძი 18 5C16ი00. ახრის მიმართება ყოველ- 
დთვის ისაზღვრებოდა კულტურისა და იდეოლოგიის საერთო ევოლუ- 

ციით და ღღესაც ასე ხდება -- თუ სამუალო საუკუნეებიდან დაწყე- 
აული მეთვრამეტე საუკუნემდე ახროვნების დირიჟორი იყო თეოლო- 
გიური იდეალიზმი. ჩვენი დროის იდეოლოგიური მეთაურებია სოციო- 

ლოგიური შმერჩევანი არსებობის საჭიროებისათვის და ბიოლოგიური 
ფილოგენეტიზმი. 

ბიოლოგიზმი სიმბიოგენეზით ღა ევოლუციის შემოქმედებითი ნახ– 

ტომებით სამყაროს ორგანული ფორმების ახსნა-განმარტებისათვის 

იმეორებს რომაელი პოეტი-ფილოსოფოსის სიტყვებს: 0051ი6 ცსმი- 

101)LCL იCVIL0L6 CXLCI'1LL5 1))58 CX0LVCI'6 6X მიIი0 I90LI0ი8ი) §0ძ IL1მ- 

თI5§ 60CLI, 1001C10 |2CI200ძ6 CL 51 LIსI V0)'8 VIძ6იLიL, ძიძი თმის5 მსL 

51 წ015Vი1 0§ ილCI)ქლთ ლლი!ი? და ამასთანავე, სპობს ძველ 
უფსკრულს სულსა და მატერიას შორის იმით, რომ მატერის ციტო- 
დურ-იონურ განწვალებაში ეძიებს სულიერობის პრინციპს. ბიოლო- 

გიურ სამყაროში ჩეენ ვხედავთ ორგანულ ფორმათა შორის რეფლექ- 

სური კოორდინატების ვითარებას არსებობის საქიროებათათვის: სპე- 
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ციფიკური თვისებანი ჩვენი გრძნობათა ორგანოებისა ალბათ რთული 

რეფლექსების ფორმებია და სულის შემოქმედებითი გამახვილება მსო- 

ლოდ სინთეზური შედეგია ორგანოტროპულ გადასოათა: ფაქტი სუ- 
ლიერ სფეროში თითქმის ყოველოვის რეფლექსური მოვლენაა -– დაუ- 

ჯერებელია, რომ ენის ელექტრიზაცია არ იწვევდეს ქიმიურ ცვლილე- 
ბებს გაღიზეანებასთან ერთად: რა არის ბოლოს და ბოლოს ენის ელექ- 

ტრიზაცია, თუ არა ქიმიური ცვლილებები? და რა არის ქიმიური 

ცვლილებები, თუ არა ის, რასაც ჩვენ გემოვნებას ვეძახით; ამრიგად, 

გემოვნების ორგანული შეცნობა უბრალო გამოყოფაა ენის ორგანო- 

ტოოპული მდგომარეობიდან იმ მომენტისა რომელსაც ჩვენ ვამჩ- 

ნევთ გემოვნების სახით. 

არსებობის ყოველ მოვლენაში –- იქნება ეს ქვის ნატეხი მარაგსა- 

ზე, თუ იდეა თავისს ქალაში –-- მოცემულია სინთეზური ფორმულა 

შემოქმედებით ცვლილებათა რეფლექსური კოორდინატებისა. სული 

და ინტელექტი თავის ლოგიკურ-რაციონალისტურე ნორმებით ისეთი- 

ვე პროდუქტებია სამყაროს ბიოდინამიკურ ცვლილებათა, როგორც 

ელექტრონი და სინემატოგრაფი. სამყაროში მოჭრაობის ყოველგვარი 

კვალი განმეორებით მოძრაობის სიძნელეს აადვილებს ცვლილება 

ტანისა, ჩვეულებად ქცეული, ბოლოს და ბოლოს ტანის თვისებას 

შეადგენს და კვლავყოფდება ორგანული რეფლექსების სახით მით 

უფრო ადვილად, რაც უფრო ხშირი იყო მისი სტიქიური, მექანიკური 

განმეორება კოსმოსური არსებობის დენაში. -–-. საგანი და არსი ერთ- 

ნაირად ინახავს ორგანული ცვლილებებით შეძენილ თვისებებს და მით 

უფრო ვირტუოზულად ასახიერებს მათ, რაც უფრო სშირად მოითხოვს 

არსებობის“ ორგანოტროპული პირობები ორგანულ ცვლილებათა 

კვლავინდებურ ვითარებას. 
· აქ არის კოსმოსური სულიერების დასაწყისი და ენტელექიის პირ- 

ველი ნახტომის დინამიკური ფორმა -–– 61811 VIIმ1. 

გრძნობისა და მეტყველების სიმბოლური განიშნებით განმეორები– 

თი მოძრაობა უფრო მარჯვეა, ვიდრე პირვანდელი; მოძრაობის იო- 

ნური და ბიობლასტიკური ენერგია არ იკარგება –– რჩე- 

ბა ჩვეულების სახით; შემოქმედებითი ევოლუციის ყოველი საფეხური 

ხასიათდება ორგანული განცდის მოგონებით, გახსენებით, გაკვლავყო- 

ფებით. განმეორებითი მოძრაობა ამზადებს რეფლექსოლოგიურ ნიადაგს 

მოძრაობათა მორის ერთგვარი ხარვეზის შეგრძნობისათვის, რომელ- 

საც ჩვენ ვუძახით ხელოვნებაში რიტმის შეგრძნებას; სულის მოძრაო- 
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ბის ჩვეულება ბოლოს და ბოლოს რიტმის პროცესია; რიტძი „გივე 
სულია: „უასაკო“. არაორგანული ბუნება ისე გამოსახავს ჩვეულების 
ძალას, ენერგიის სულს. როგორც მცენარეული და ცხოველური: ქრო. 

ნომეტრი, როგორე ამბობენ, კარგი თვისებებისაა, თუკი დიდხანს იყო 

ხმარებაში; ძველი წინწილა ხშირად უკეთესია, ვიდრე ახალი: კარი 
რამდენიმე დღის შემდეგ გაკეთებისა და ჩამოკიდებისა უფრო მარჯვედ 
-კუეტება, ვიდრე პირველად რომ ჩამოკიდეს. : 

ერთი სიტყვით, განმეორება ერთი და იმავე განცდისა მატერიულ- 

იონურ წყობაში იძლევა ტანის ბიოლოგიურ მეხსიერებას: კონდუქტო. 

რე მატარებელს მიჰყვება, მას გაქანებული მატარებლის კიბეზე სძი- 

ნავს, სხეული ისე შესჩვევაა მდგომარეობას, რომ ინტელექტის მაგიე– 

რობას ასრულებს და გააზრება არ არის საჭირო, რათა ტანმა შეინახოს 

თავისი თავი მუდმივად; თითი, რომელიც თქვენ რამდენიმე დღის წი- 

ნათ იტკინეთ მიუხედავად იმისა, რომ მოგირჩათ უკვე თავისთავად, 

გონების. ინტელექტის დაუკითხავად კიდევ დიდხანს ერიდება ყველაფ- 
რის მიკარებას: როდესაც თქვენ ხელი ჯიბეში მიგაქვთ, თითი განზე 

იწევა რეფლევსუფრად მანამდისაც, სანამ თქვენ გაიაზრებთ თითის შე- 

სახებ, თითქოს იგი იყოს შეიარაღებული საკუთარი, ავტონომიური ხა- 
სიათის ინტელექტით, –– მეხსიერების დინამიკური გაღვარებით –– სუ- 

ლით. არა მარტო ყოველ უჯრედს, არამეღ ყოველ „ციტადს", ყოველ 
„ბიობლასტს" სხეულისას აქვს საკუთარი, ავტონომიური განცდა და 

სული, საკუთარ „ინტელექტი“. სული ინდივიდუალური მხოლოდ 

კონსორციული ნალეკია მატერიალურ იონურ წვალებათა, ნალევი პა- 

ტარა ჰომუნკულების, რომელთა რიცხვი და შინაგან წვათა განმეორე- 

ბანი ხარისხობრივად იძლევიან ტემპერამენტს ინდივიდუალობისას. 

ყოველ ტანში პატარა სერვილების მთრთოლვარე მოძრაობა სურ- 

ვილთა ატალღებას იძლევა; სურვილთა ატალღება, ჩვეულებად ქცეუ- 
ლი, ამზაღებს იჩტერვალებს რიტმისა ღა მუსიკისათვის. ამეტყველება 

სტატეკური ფორმაა მატერიის დინამიკური განცდისა და რყევის: 

წყალთა მასების ხმაურობა, მცენარეთა რხევა და შრიალი, ცხოველე- 

ბ-ს ღმუილი ისეთივე ფორმებია კოსმოსური მეტყველებისა, როგორც 
პეგელის დიალექტიკა და ჰიუგოს ვერბალიზმი; ძაღლებს 

შეუძლიათ ყეფით, კუდის, ქნევით, ტანის რეფლექსური კონვულსიე- 
ბით ზოგიერთი იღეს გამოსახვა; ზღეის ლომი ითვისებს ადამიანის 
მოქმედებებს თავისებურად და იმეორებს მათ დოოგამოშვებით ფს-ქ- 

კერი ნიშნების ამყოლობით. 
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მეთაური ირემი აჩერებს ჯოგს განსაკუთრებული ხმებით და ნიშ§ე– 

ბით; მაიმუნები, განსაკუთრებით გიბონები, ხშირად იკრიბებიან საბა- 

ასოდ; ზოგიერთ ფრინველს შეუქლია ხმების გაბგერება, არტიკულა- 

ცია, შტაინტალი ამბობს: ენა არ არისს თანმობილი თვისება 

პრეისტორიული ხასიათისა, ადამიანი ქმნის ენასსო ნუარე მეტყვე- 
ლების ევოლუციას განცდისა და ნებისყოფის განვითარებას უფარ- 

დებს, მეტყველება არის ამოძახილი მუსკულების მოძრაობისა: კუნ- 

თურ-ნერვული ენერგიის დახარჯვა საფუძველია რიტმული მოძრაობის. 

რიტმული მოძრაობა ყოველთვის სწვრივად ხდება ამეტყველებასთან: 

ჯერ კუნთურ-ნერვული რყევა, შემდეგ ყვირილი, როგორც განიავება 

და ფსიქოლოგიური შვება, შემღეგ არტიკულაცია და ვოკალიზაცია: 
ხმა ისეთივე კუთვნილებაა ჩვენი ტანისა, როგორც კუნთების ელასტი- 
კურობა; გაბგერება კერძოობითი ფორმაა ორგანულ-ფსიქიკური ღელ- 

ვის; სიტყვა სიმბოლური გამოსახულებაა აღელვებული კუნთების მოძ- 

რაობისა და რიტმის. სიტყვას აქვს ორგანულ-ფსიქიკური შეთანაბრე- 

ბითი ლოკალიზაცია, მაჩვენებელი იმისა, რომ სიტყვა სუსტია როგორც 

სიმბოლო; პლასტიკა და ორატორული მეტყეელება გვაგონებს შემოქ- 

მედებითი ევოლუციის შორეულ წარსულს –– ჩვენი ორგანულ-ბიოლო– 

გიური სპირიტუალიზაციის ემბრიონულ ეპოქებს: დავიწყებულის გახ- 

სენება როდესაც გვინდა, ჩვენ წარბზე ვისვამთ ხელს; როდესაც სურ- 

ვილი გვაქვს, ვინმეს ჩვენი სიყვარული დ.ვემტკიცოთ, ხელს გულხე 
მივედებთ, როგორც სიმბოლოს გრძნობის ლოკალიზაციისას, ზიზღის 

გამოსახატავად პირის კუთხეებს ვაკეთებთ და ხელებს ვიქნევთ ნერვუ- 

ლად. სწორედ აქ ცხაღდება დრამატული ელემენტი ჩვენი სულიერი 

ცხოვრებისა, სწორედ აქ ისახება ღრმა ორგანული მოთხოვნილება 

ადამიანის ბუნებისა –– განასახიეროს თავისი შინაგანი არსება არისტო- 
ტელეს „კათარსისის“ არეში. სულიერობის ნერვულ-ორგანული აკვეთა 

შინაგანი ხილვის დრამატული ემბრიონია; მატერიას აქვს თვისება, შეი–- 

ნახოს თავის ატომურ-იონურ წყობაში ყოველგვარი შინაგანი რყევის 
კვალი, მოძრაობა აადვილებს ყოველთვის მოძრაობის განმეორებას; 

ფსიქოლოგიური ფესვი ჩვენი მეტყველებისა არის უსათუოდ ჩვენი 

კუნთების მოძრაობა და ამ მოძრაობის რიტმული ენერგია –– ქორეო- 

გრაფია არის პირვანდელი სახე ესთეტიკური დასაწყისის; ცეკეა ორგა- 

ნულ-ფსიქიკური აღელვების პრიმიტიული ფორმაა: მართალია, ტანის 

მოძრაობა ვერ გამოსახავს სავსებით სულის მოძრაობას, მაგრამ სულის 

მოძრაობაზე ჩვენ შეგვიძლია ვიქონიოთ ერთგვარი წარმოდგენა ყო- 

212 '



გელთვის, როდესაც ჩვენს სულსა და ნერვებთან ერთად ირხევა ჩვენი 

ტანი. ჩვენს სულსა და ჩვენს ტანს შორის არსებობს ერთგვარი უმეშ- 
ეყო კავშირი: წარბის მუსკულის შეკვეცა ნიშნავს ყურადღებას, წამწა- 

მის მუსკულის აწევა ნიშნავს ჩაფიქრებას; ცხვირის ნესტოების მუსკუ- 
ლის გაფართოება წყრომას გამოხატავს, პირის კუთხეთა მუსკულების 

გაწევა ზიზღის ნიშანია: მთელი სახე ადამიანისა წარმოადგენს ერთ- 

გვარ სცენას, სადაც სულიერი მოვლენები, როგორც მსახიობები, იძლე- 

ვიან ორგანულ-ფსიქიკურ განცდათა გამოფენას. ტანი ადამიანის რთუ- 

ლი ინსტრუმენტია, რომლის ნაწილები თავიანთი უჯრედული სულე- 

ბით უკრავენ აკომპანიმენტს მთლიანი ინდივიდუალობის სულიერობი- 

სას. სიმღერა ფსიქიკური რეზონანსია ორგანული აღელვებისა და პირ- 

ველყოფილი ადამიანის მეტყველება ალბათ დაიწყო სიმღერით; ყოვე- 

ლი ერი პირველად წყობილსიტყვიერებით ლაპარაკობს, გრაფიკული 

და პლასტიკური ხელოვნება სტატიკური ფორმებია ორგანულ-ფსიქი- 

კური აღელვებისა და რიტმის; სანამ ადამიანი დაიწყებდა ენის მოძრა–- 

ობას, კუნთებრივ მოძრაობაში იყო და ღელავდა, როგორც ბავშვი, რო- 

მელიც იწყებს წერა-კითხვას. დღესაც წითელკანიანი ინდოელები ერთ- 

მანეთს ესაუბრებიან კუნთებით და თითების რხევით, კუნთების ამოძ- 

რავება სულიერი აღელვებისა და ნებისყოფის არითმიის მაჩვენებელია. 
ნებისყოფის არითმია თავისთავად. ერთგვარი დრამატიზაციის პროცე- 

სია და ორგანულ-კუნთებრივი გამომეტყველება ჩვენი ტანისა თავისი 

ფიზხიოლოგიურ-ანატომიური ნაოჭებით, ნერვულ-უჯრედულ განცდე- 

ბით და ჩვეულებებით თავისებური ცხადყოფაა ყოვლობის ენტელე- 

ქიის შემოქმედებითი ევოლუციისა და მისი ფორმების განსახიერებისა. 

კულტურულ-ესთეტიკური ასახვა წუთისოფლური მიმდინარეობის 
როგორც მთელი ჩვენი გარეგნობათა ორგანოებით, ისე მთელი ჩვენი 

შინაგანი ხილვით –– ინტუიციით მოხერხებისა და გამჭრიახობის ნაყო- 

ფია; ხელოვნების არე უფრო ფართოა, ვიდრე მეცნიერების: თვით 

მეცნიერება ერთგვარი ფორმაა ხელოვნების: განყენების ”შესაძლებ- 

ლობა ადამიანის სულში ესთეტიკური განცდისა და წვალების პრო- 

დუქტია. მოწყობილ ტანში ფილოგენეტიკურ-ნერვული სისტემა ემსა- 

ხურება ტანის აქტივობას იმდენად, რამდენადაც ტანის კუნთურ მოძ- 

რაობებში ავტომატურად უკავშირდებიან ერთმანეთს ორგანული რეფ- 

ლექსები; ხოლო რეფლექსების ერთმანეთთან დაკავშირებას იწვევს 

ორგანული ცხოვრების ესთეტიკური ინტერესები –– ინტერესები თვით- 

დაცვისა და ორიენტაციის არსებობისათვის ბრძოლაში: სული ინდივი– 
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დუალური, რომეღსაც კანტი და ნეოკანტიანელები უყურებენ 
როგორც ერთგვარ ვალდებულებათა აბსოლუტს. თავის )..ნაგან წყელო- 
ბაშ. სოციალურ-გვარული კატეგორიაა და არსებითად დამოკადებუ- 

ლაა სოცაალურ ურთიერთობაზე: გნოსეოლოგისმი და ონტოლოგიზმა 

სულის სტატიკური შეხუთვაა და ხელოვნური განსაზღვრა ნებისყოფის 
შემოქმედებითი დანართებისა: აზრი ტანის რეფლექსურ მოძრაობათა 

თავისებური ფუნქციაა და ყოველთვის, როდესაც სული სახიერდება 

სულიერ მოვლენებში, ჩვენ ვხედავთ პარალელურად კუნთურ მოძრაო- 

ბათა ავტომატურ ფორმებს, რომელთა საშუალებით ნებისყოფა კუმ- 

მაგს წარსულის ორგანულ ჩვეულებებს აწმყოში მოქმედებისათვის. 

სწორედ ამიტომ ჩვენ უარვყოფთ ინტელექტუალიზმს და მის გნო- 

სეოლოგისტურ ფილოსოფიას, რომელიც მხოლოდ იდეოლოგიური 

ფორმულაა ინდივიდუალიზმის სტატიკური პათოსისა. 

გაადგილება და შეფარდება 

ჭეშმარიტებას სახავს არა იდეები, არამედ მდგომარეობანი: აზრის 

ღირებულება მდგომარეობის რეფლექსია; ყოველი აზრი ჩნდება არა 

მარტო ადამიანში, არამედ საგანშიც: აზრი იმდენადაა აზრი, რამდენა- 

დაც საგნობრივი და კორელატერია. აზრი სიტყვებში 

გამოსახული, მდგომარეობის სამუალებით საგანს ერთვის ორგანო- 

ტროპულად; ჭეშმარიტება არ არსებობს მდგომარეობის გარეშე: ლო- 

გიკური წყობის უძრავი, სტატიკური ფორმები სინამდვილეს არ შეეფე- 

რება; ცნება აისახება მდგომარეობის განცდაში 

და არა ლოგიკურ-სტატიკურად ჩაწყობილ ინტელექტში, თვით ინ- 

ტელექტი ორგანოტროპული კოორდინატების 

რეფლექსური ფორმაა: ინტელექტს წინ მიუძღვის ინსტინ- 
ქტი, ინსტინქტი რეფლექსების ქსოვილია, გამაგრებული, განმტკიცებუ- 

ლი ჩვეულებებში; ინსტინქტის ორგანული. წვალება, ცრეცა ინტელექ- 
ტის თვითმჭვრეტ სხივებს იძლევა. ერთი სიტყვით, სული წარმოუდგე- 

ნელია ორგანული წვალებისა და განცდის გარეშე: წინადადება, რომელ- 

შიც გამოსახულია ჩვენი აზრი (ცხოვრების შესახებ. შემადგენელ წყობა- 

ში მიჰყვება მდგომარეობის განცდას და სწორედ ეს საუკეთესო დამამ–- 

ტკიცებელია იმისა, რომ არ არსებობს არავითარი ზოგადი და სტატი- 

კური რეალია (68112) ინტელექტუალური ხასიათისა. ლოგიკა თავის 

214



ისტორიულ ფარგლებში ეწინააღმდეგება მდგომარეობისა და 
განცდის ჭეშმარიტებას: ჩეენ უარვყოფთ სილოგისტურ 

ლოგიკას, მის ფორმალურ დებულებას არა მარტო იმ მოსაზრებით, 

რომელიც წამოაყენა სტიუარტ მილმა, არამედ სულ სხვა მოსაზრები- 
თაც –- სტიუარტ მილმა შეარყია სილოგისტური ლოგიკის შინაგანი 

წყობა, ჩვენ ვხედავთ შეურიგებელ წინააღმდეგობას მ დგომარე- 
ობის განცდასა და ძველი სილოგისტური ფორმის მე- 
ტყველების კონსტრუქციას შორის: აზროვნების ლოგიკურ-სტატიკური 

ფორმა ირყევა ცხოვრების საჭიროების მიხედვით; ცხოვრების საჭირო- 

ება იძლევა განცდის ინტენსივობას, განცდის ინტენსივობა კი დინამი- 

კურ სახეს აძლევს მეტყველების კონსტრუქციას; ავიღოთ კოაკრეტ .-· 

ლია მაგალითი, რომელიც არღვევს, სუბიექტისა (ქვემდებარე) და 

პრედიკატის (შემასმენელი) სტატიკურ ურთიერთობას; წინადა- 

დება ავიღოთ ყოველდღიური ცხოვრებიდან, რომ უფრო თვალსაჩინო 

იყოს განმარტება: „მე ვიყიდე გუშინ წითელი ქათამი“. 

ლოგიკურ-სინტაქსური შემეცნებით ამ წინადადებამი ლაპარაკია 

იმაზე, რომ მე ვიყიდე ქათამი: „მე“ სუბიექტია, „ვიყიდე“ პრედიკატი; 

„წითელი“ განმარტება და სხეა. რეალური ცხოვრების ასახვაში აზროვ- 

ნების პროცესი ყოგელთვის ასეთი შემეცნების ფორმას ვერ მიიღებს: 

სუბიექტისა და პრედიკატის ურთიერთობა მდგომარეობასთან იცვლება 
და რამდენადაც ცვალებადია ძირითადი ფორმები მეტყველების ლო- 

გიკური კონსტრუქციისა, იმდენად ცვალებადია ღირებულება აზრის 

მიმართებისა; მდგომარეობის განცდის ყოველ მომენტს სუბიექტისა და 

პრედიკატის ურთიერთობა გადააქვ აზრის სრული შეცვლით და 

გამახვილების პათოსით ერთი ადგილიდან მეორეზე. 

ყოველი სიტყვა ამ წინადადებაში მიიღებს როგორც სუბიექტის, ისე 
პრედიკატის ხასიათს, თუკი ჩვენი მდგომარეობა, რომე- 

ლიც აძლევს წინადადების ყოველ გამოთქმას ერთგვარ ინტონაციას, 

მოითხოვს ამას: წინადადებაში –– „მე ვიყიდე წითელი ქათა– 

მი“, თუკი ჩემი ოჯახურ-სოციალური მდგომარეობა გაამახვილებს სი– 

ტყვას „მე“, მაშინ „მე“ იქნება მართლა სუბიექტი, თუ არა და -–- არა, 

სუბიექტი იქნება სხვა რომელიმე სიტყვა, რომელსაც გაამახვილებს 

ჩემი მდგომარეობის სოციალური საჭიროება; თუ მე ოჯახში შემოვედი 

ერთგვარი აღელვებით და ჩემი ცხოვრების საჭიროება მოითხოვს, მი- 

ვაქციო ყურადღება სხვებისა იმაზე რომ მე ვიყიდე წითელი 

ქათამი და არა თეთრი, შავი და ჯრელი, ცხადია, ახრი მთელი წინადა- 
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დებისა და მაშასადამე სუბიექტიც. იქნება გამოსახული ჩემს ინტონა- 
ციაში, რომელ-ც მიჰყვება სოც ალური ს ჭიროებ ს განცდას და რო- 

მელიც გამოოთქმება სიტყვაი –- «წ ათეული“. 61.) მე მდგომარეობა მაღ- 

ძულებს გამახვილებით წარმოვთქვა სიტყვა „ქათამი“, თუ მე გასსა- 

კუთრებული ყურადღებით უნდა ვთქვა, რომ ვ-ყიდე ქათამი (და არა 

ღორი, ბატი. ცხვარი ან სხვა რომელიმე ცხოველი). აზრი, სუბიექტის 

მაჩვენებელი, გადმოვა სიტყვაზე -–- „ქათამი“. ჩვენ გვაქვს ამ ანალიხ- 

ში ცოცხალი მაგალითი იმისა რომ ახრის მ”მართებას იძლევა 

მდგომარეობის განცდა დღა სტატიკური დათანაწყობება 

აზროვნებისა, ლოგიკურ-სინტაქსურად მიღებული, სინამდგილეს შორ– 

დება: სინამდვილე ქცევადი და დინამიკურია და ყოველი მდგომარეო- 
ბა სინამდვილისა ამახვილებს მეტყველების ფსიქიკურ საფუძველს თა- 

ვისებურად: ღირებულება აზრისა წინადადებაში ეფარდება მდგომარე– 

ობის შეცნობას, ხოლო მდგომარეობის შეცნობა მიიმართება სოცია- 

ლური საჭიროების ინტერესის მიხედვით. სოციალური საჭიროება 

შესაძლებლად ხდის აზროვნების ვითარების დანახვას, განსაკუთრებით 

ლოგიკური წყობის კონსტრუქცია. აზროვნების ლოგიკურ წყობას, 

რომელიც ღვთაებრივ და ტრანსცენდენტურ მოვლენად მიაჩნიათ გნო- 

სეოლოგიური იდეალიზმი წარმომადგენლებს, ჩვენ ვუკავშირებთ 

ორგანულად, უმეშვეოდ სოციალურ საჭიროებათა კო როლარი- 

ებს და ამით მთელი საიდუმლოება „წმინდა“ გონებისა, მისი ანტი- 

ნომიებისა, აბრიორული პრინციპებისა და სქოლიოებისა ჩვენ თვალწი5 

იღებს პლანეტარულ და ორგანოტროპულ ხასიათს; შე- 

მეცნების პროცესი უკავშირდება სოციალურ საჭიროებათა გენეტი- 
კურ ევოლუციას და ყოველი ფორმა ინტელექტისა ითარგება პლანე- 

ტარული ყოფის ჩვეულებათა ხვეულებში. 
გნოსეოლოგიური მიმართულება აზროვნებისა –- ჭეშმარიტების 

ლოგიკური ძიება, გარეშე სოციალური ურთიერთობისა, წარმოადგენს 

უსაფუძვლო პრეტენზიებს ადამიანის სულისას, საზოგადოებრივი ფს“- 

ქოლოგია თანდათანობით აცხადებს სითამამეს და წარმოების ვითარე- 
ბაში ამუშავებს მსოფლმხედველობის ისეთ სისტემას, რომელიც აკმა– 

ყოფილებს კოლექტიურ ინტერესებს. ადამიანთა ურთიერთობაში 

შექმნილ სურვილებს; რამდენადაც ცხოვრების პირობები და ნივთები 

ადამიანთა გარშემო ქაოსურ-სტიქიურ მოძრაობაში ეწყობიან თანდა- 

თანობით სოციალური სურვილების მიხედვით, იმდენად ადამიანთა 

სურვილებსა და პირობებს შორის იმართება ერთგვარი საორიენტაციო 
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ჩვეულება შემოქმედებითი ნებისყოფისა. მთელ სამყაროში ჩვენ ვხე- 
დავთ ასეთი ხასიათის ურთიერთობას: პლანეტები მოძრაობენ გახსა- 

კუთრებულ ჟრთივრთობაში: დედამწა ოკეახუჟბით და ხშელეთებით 
ისე შეგუებულია სამყაროს ურთიერთობას, როგორც თევზი წყალში 

ყოფნას –– მოაშორეთ თევზი წყალს, ჩათხარეთ მიწაში და მაშინეე 

დაიღუპება: დედამიწა. მოწყვეტილი პლანეტებთან ურთიერთობას. 

გადავარდება გარესკნელში და, აგრეთვე, დაიღუპება; სამყაროში შეუძ- 

ლებელია ცალკეული ყოფა, განაპირებული დგომა: ყოველი ნივთი 
შემოკრულია ნივთებით და არსებით; ყოველი არსი შემოკრულია 

არსებით და ნივთებით, მათი ურთიერთობა ქმნის მათი ტანების ფორ- 

მებს, მათი განცდებისა და იდეების სახეებს. ურთიერთობას აქვს შე- 

მოქმედებითი ხასიათი: აიღეთ ხე და ტყე: ხეები ტყეში ერთმანეთზე 

ახდენენ გავლენას და ამ გავლენაში მოძრაობს ორგანული ყოფის 
ენერგია, ამოჭერით რამდენიმე ძირი ხე და ეს იქონიებს გავლენას 

მახლობელ ხეებზე, მათ შესვდებათ ნაკლები სისველე, ნაკლები ნოტიო 

და მეტი მზის სხივები; აიღეთ ჯოგი; ყოველი ცხოველი ჯოგური ცხოვ- 

რების პირობებს ეგუება და ითვისებს ჯოგის ფსიქოლოგიას, ინსტინქ- 

ტურ-ორგანულ მოძრაობებს, სოციალური ყოფის კორელაციას; ბიხო- 

ნები, სირაქლემები, ნიანგები, ქვემძრომები, ფრინველები –– საერთოდ 

მთელი ცხოველური სამყარო აწყობს და ახერხებს წუთისოფლურ ყო- 

ფას ორგანოტროპული ურთიერთობით – შეგუების შემოქმედებითი 

სწორწონაობით. განა ასევე არ ხდება ადამიანებში? მათ პროფესიულ 

და სოციალურ საჭიროებათა ურთიერთობაში? განა წარმოების იარა- 

ღები, კულტურული შემოქმედების ხერხი, მიღწევანი ხელოვნებისა და 

მეცნიერებია ორგანოტროპული ორგანიზაცია არ არის? ყოველმა 

კუთხემ სამყაროში აკეთა ის, რისი გაკეთებაც შეიძლებოდა; ყოველი 

პროფესია ირჩევა გენეტიკური მეხსიერების და მდგომარეობის ურთი- 

ერთობით; ბუნების შესაძლებლობა ხელს უწყობს ამ ურთიერთობას-–- 

სადაც წითელი თიხაა, ადამიანი აკეთებს ჭურჭელს, სადაც დიდძალი 

ხე-ტყეა, ადამიანი აშენებს და დურგლობას ეჩვევა, სადაც რკინა ბლო- 

მად არის, ადამიანი ზეინკლობას სწავლობს; მდგომარეობა იძლევა ორ- 

განოტროპული შემოქმედების შესაძლებლობას, ნებისყოფის ვირტუ- 

ოზული წრთვნისა ღა ვარჯიშობის ორგანელ-ფსიქიკურ მოთხოენილე- 

ბებს, შემდეგ ინტელექტურ რეფლექსებს, ასოციაციებს და აპერცეფ- 
ციებს; ლოგიკური აპერცეფციები და ასოციაციები სხვადასხვაობენ 

ისე, როგორც მდგომარეობანი: ბუშმენის ასოციაციები სხვა წყობისაა, 
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პარიზელი ინტელიგენტს ასოციაციები სხვა წყობის; სულები «სე 
სხვადასხვაობყნ. როგორც მათი მდგომარეობან., 

ჩვენს სულს არა აქვს არც ერთი ისეთი ხასიათის თვისება, რომე- 

ლიც არ იყოს შეძენილი ან მემკვიდრეობით. ან ინდივიდუალურად სო- 

ციალურ არეში –- ჭეშმარიტების, ცნობიერების. ლოგიკისა და მორა- 
ლის პრობლემა არსებითად დამოკიდებულებისა და შეფარდების პრობ- 

ლემაა; ქვეყანა ისეა მოწყობილი, ისეთი ხასიათისაა ,საგანთა და მოე- 

ლენათა წუთისოფლური დენა, რომ „ერთში" რაც ისახება, ის წარმო- 

ადგენს „მეორის“ გავლენას: ერთმანეთზე ახდენენ შემოქმედებითი 

ხასიათის გავლენას არა მარტო ცხოველები და ადამიანები, არამედ 

მცენარეებიც; მცენარე მცენარეზე ახდენს გავლენას, მიუხედავად იმი- 

სა. რომ მოძრაობა არ შეუძლია; ტყეში, მაგალითად, ყოველი ხე იღებს 

არსებობისათვის იმდენ სინათლესა და იმდენ ნოყიერებას, რამდენიც 

მას ერგება სხვა ხეთა შორის; სოციალური ურთიერთობის პრინციპები 

ბუნებრივად აწყობილია და ყოველი ბუნებრივი მოვლენა ემორჩილე- 
ბა მას დროულ-სივრცისეულად. მთელს სამყაროში –– ბუნების ყოველ 

კუთხეში სოციალური შეფარდების ფორმები არსებსა და 'მოვლენებს 
აძლევენ მიმართებას,ს დამოკიდებულებისა და შეფარდების საკითხი 

ჩვენთვის უფრო მნიშვნელოვანია, ვიდრე რომელიმე აბსოლუტი: ჩვენ 

ვფიქრობთ, რომ ყოველგვარი ატრიბუტი, ყოველგვარი კატეგორია, 

რომელთა შესახებ ესოდენ მჭევრმეტყველებას ხარჯავენ არისტო- 
ტელე, კანტი, სპინოზა, ლაიბნიცი, ბერნადო, 

ბოლცანო და სხვებ-, წარმოადგენენ სოციალურ-გენეტიკურ ჩვე- 

ულებათა კოროლარიებს. 
არსისა და მისი შემეცნების ცალკეული, სრულებით განაპირებული 

დგომა შეუძლებელია: შემეცნებისა და საერთოდ აზროვნების ბუნება 

ვერ იარსებებსს პირობებისა და შეფარდების გარეშე; აზრი იმდენად 

არის დასაბუთებული, რამდენადაც შეფარდების გამომსახველია, რამ- 

დენადაც „ერთში“ ჩანს „მეორეს“ გავლენა წარმოვიდგინოთ, რომ 

ერთი ღამის განმავლობაში ჩვენი ძილის დროს ქვეყნად ყოველი არსი 
ათასჯერ გადიდდა; სახლი, რომელშიც ჩვენ ეცხოვრობთ, ტახტი, რო-' 

მელზეც ჩვენ ვწევართ, თვალები, რომლებითაც ჩვენ ვიხედებით, თი– 

თები, რომლებითაც ჩვენ ეწერთ. მაგიდა, რომელზეც ვსადილობთ,; 

ლუკმა, რომელსაც პირში ვიდებთ, პირი თვითონ, კბილები, მთელი 

ტანი და ჩვენ გარშემო მთელი სამყარო საგნებით და მოვლენებით –– 

ერთი სიტყვით, ყველაფერი ღამის განმავლობაში ათასჯერ უფრო გა- 
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დიდდა, შევამჩნევდით თუ არა ჩვენ ასეთი საყოველთაო მ-იცულობ..ს 
გადიდებას, ასეთი არს„ჩვეულებრიეი ხასიათს მრვლენას? -- ცხადია. 

ვერა. ვთქვათ ჩემი ოთახიდან ჭიშკრამდე გუშინ იყო ორასი ნაბიჯი, 

ღამის განმავლობაში ეს მანძიღი გახდა ათასჯერ მეტი, მაგრამ ჩემი 

ფეხებიც ხომ ათასჯერ უფრო დიდი იქნება გუშინდელზე და თუ ეს 

ასეა, მაშინ მე ოთახიდან ჭიშკრამდე რომ მივიდე, დამჭირდება დღეს 

იმდენი დრო, რამდენიც გუშინ ღამჭირდა, ჩემი ორგანული ენერგია 

დაიხარჯება იმდენი, რამდენიც გუშინ დაიხარჯა და ფსიქიკურად, გან- 
ცდის სფეროში ჩემთვის არსებითად არაფერი შეიცვლება. ვინ იცის, 

შეიძლება სამყაროში შეფარდებათა ასეთი ცვლილება ყოველ წუთია 
ხდება, მაგრამ ჩვენ ვერ ვამჩნევთ –– შემეცნების ჩვეულება შემეცნე- 

ბის ფორმებს ხდის სავალდებულოდ და როდესაც ლაპარაკობენ ლო- 
გიკური პრინციპის შესახებ ივიწყებენ თითქმის ყოველთვის, რომ 

ლოგიკა მთელი თავისი ფორმულებით და კატეგორიებით პლანეტური 

და სოციალური საჭიროების გამონაწურია: მდგომარეობის შეფარდება 

აწყობს ლოგიკურ პრინციპებს და ყოველი კუთხის, ყოველი კლასის 

ლოგიკა ისე თავისებურია, როგორც ესთეტიკა; ბურჟუაზიული ლოგი- 

კა სულ სხვა სახისაა, პროლეტარული კი –– სულ სხვა: ყოველი მდგო– 

მარეობის სოციალური ინტერესი თავისებურად ასაბუთებს თავის 

არსებობას და მდგომარეობასთან ერთად იცვლება ჩვენი სულის ლო- 
გიკურ-ესთეტიკური პრინციპი. ცხადია, სოლოგიზმის ფორმები ლოგი- 

კ-ს სახელმძღვანელოებში ჩაწერილი, დარჩება ისე, როგორც იყო, მაგ- 

რამ სოციალური მდგომარეობის ყოველი თაგისებური წყობა, მიუხე- 

დავად იმისა რომ ლოგიკის სახელმძღვანელოში არის ჩაწერილი, 

თავისებური იქნება, ამაში შინაგანი სიმართლე უსათუოდ მ დგომა- 

რეობით განისახღლვრება, და არა იმით, რაც სილოგიზმებშია ჩა- 

წყობილი. 
პრობლემა ლოგიკური სუბსტანციისა წარმოედგენელია, თუ არ 

არის კონკრეტული მატარებელი მეობისა და რა არის მეობა, თუ არა 

ერთგვარი კონა პერცეფციებისა; როდესაც ჩვენ შინაგანი ხილვით ვიჭ- 

რებით იმაში, რასაც ეძახიან „მე“-ს, ვამჩნევთ რომელიმე პერცეფციას: 

მეობის შეგრძნობათა სამყარო ყოველ წუთს შეიცავს მდგომარეობის 

რომელიმე გამოელენას; სითბო, სიცივე, სინათლე, სიბნელე, სიყვარუ- 

ლი, სიძულვილი, სიამოვნება, ტანჯვა პერცეფციებია; ჩვენ ვერ დავი- 

პერთ მეობის ვერც ერთს წუთს პერცეფციათა გარეშე და როდესაც 

რაიმეს განვიცდით, ან რაიმეზე ვფიქოობთ, ჩვენს მეობამში იწყება პერ- 
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ცეფციათა მთელი მოძრაობა, მთელი ღელვა; ამ ფსიქიკურ ღელვაში 
განსაკუთრებით გამოყოფა რომელიმე მ.იმენტი. რომელიც ეთანხმება 

ჩვენი ყოფ“ს სოციალურ ინტერესს და აქ არის როგორც ლოგიკის. 

ისე ესთეტიკური დასაწყისის პოინციპი: ჩვენ ვიგებთ ადვილად ისეთ 

აზრებს, რომელთაც აქვთ მსგავსება ჩვენს აზრებთან; ჩვენ ვიგრქნობთ 

რომელიმე სიხარულს, ან ტკივილს მორალური ხასიათისას იმდენად, 

რამდენადაც დაკავშირებული ვართ საყოფაცხოვრებო ინტერესით ჩვე- 

ს- აზრებისა და განცდების სოციალურ არეებთან; საკვირველია თვით 

ასრისა და განცდის ურთიერთობა: ახსრი მაშინ შეითვისება, როდესაც 

აფექტის პროცესს გაივლის; ხოლო ამისათვის აზრს ესაჭიროება სო- 

ციალური არე და შეფარდებათა ობიექტები: საკმარისია, მე შევხედო 
მხიარული სახის ადამიანს და იდეა-შეცნობა აფექტის სახით შეცვლის 

მთელ ჩემს სულიერ განწყობილებას, მიუხედავად ჩემი ლოგიკური და 

ესთეტიკური პრინციპებისა; საკმარისია, მე დავინახო გაბრაზებული 
ადამიანი, რომ ჩემში წარმოიშვას ერთგვარი მსგავსი ხასიათის სული- 

ერი მოვლენა, მაჩვენებელი შეფარდებისა იდეებში. ამრიგად, იდეები 

და გრქნობები მართლდებიან ცხოვრებამი ერთგვარი შე ფარდე- 

ბით და ურთიერთობით: სხვათა იდეები და ახრები, სხვა- 

თა გრძნობანი და ილუზიები იმდენად გასაგებია ჩემთვის, იმდენად 
«რკვევა ჩემს ცნობიერებაში, რამდენადაც ჩემი სული, ჩემი ცნობიე- 

რების სამყარო –– ჩემი მე თავიანთი ფორმების გენეტიკურ ცვლილე- 

ბებში ისეთივე მდგომარეობაში იყვნენ” როგორც სხვათა სულები, 

სხვათა იდეები და ცნობიერებანი. ლოგიკური, მორალური, ესთეტიკუ- 

რე „დასაწყისები“ კი არ წარმოადგენენ მარადიულ უნივერსალიებს, 

არამედ დროულ-სივრცულ კოროლარიებს, შემუშავებულს თანდათა- 

ნობით სოციალურ ჩვეულებათა ფორმებში; სხვათა აზრები და გრძნო- 

ბები ჩვენში მხოლოდ მაშინ გამოიწვევს თანაგრძნობას, როდესაც შე– 

საძლებელია ფსიქოლოგიურად იდეათა და გრძნობათა სოციალიზაცია; 

მეცნობა რომელიმე ფაქტისა ცხოვრებაში მდგომარეობს გარკვეულ 
შეფარდებათა შეცნობაში არც ლოგიკური, არც მორალური, არც 

ესთეტიკური; არც რელიგიური ფაქტი ცალკეულ კატეგორიას არ წარ- 
მოადგენს და ბოლოს და ბოლოს ფაქტის რეალობა გამოისახება ურ- 

თიერთობაში, რომელიც გვხვდება ყველგან სადაც სამყაროში არსი 

იკავებს რომელიმე ადგილს არსთა შორის; სული ყოველთვის დაინა- 

ხავს თავის სურვილებში იმას, რაც მდგომარეობის გავლენამ შექმნა 

სულში, ხოლო მეორე სული თავის განცდებსა და სურვილებში უკავ- 
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შირდება პირველს იმდენად, რამდენადაც გენეტიკურად ჩაისახნენ 
საერთო მდგომარეობაში, საერთო ყოფაში. სულისა და ინტელექტის 
ორგანიზაცია წუთისოფლად წარმოადგენს სოციალური ცხოვრების გე- 

ნეტიკურ ფუნქციას და ყოველი სულიერი მოვლენა –– ყოველი გრძნო- 
ბა, ყოველი იდეა ისეთივე სოციალური ფენომენია, როგორც ყოველი 

მოვლენა, ყოველი არსი. 

წუთისოფელი უთვალავ ფერებში სხვადასხვაობას გვიშლის თვალ- 

წინ. საიდან არის ეს სხვადასხვაობა გვარებისა, ჯიშებისა, რასებისა. 

ხასიათებისა, ფორმებისა? ვინ ჩამოაყალიბა სახეები კანონთა, ჩვეულე- 

ბათა, ზნეობათა, იდეათა, გრძნობათა? ვინ შექმნა მასალა არსებობისა, 

წყობა სხეულისა. დახრილობანი ტემპერამენტისა, თვისებანი მოვლე- 

ნათა, უხეირობანი და ბოროტებანი ბაქტერიებისა? ყველაფერი ყველ- 

გან განასახიერა არსებობის საჭიროებამ: ბერგსონის შემოქმე- 

დებითი ევოლუცია და არისტოტელეს ენტელექია ბოლოს და 
ბოლოს არსებობის საჭიოოებათა ორგანოტროპული რეალიებია: მე- 

ტყველება, რელიგია, მეცნიერება, ტრადიცია, ფილოსოფია, ესთეტიკუ- 

საჭიროებათა სოციალური და კლასობრ-ვე განცდებისა: პირობები, 
რომელთა შორის ტრიალებს ყოველდღიურად არსებობის საჭიროები- 

სათვის ადამიანი, ქმნის თანდათანობით, ტანჯვით, წვალებით, ღელვით 
ტემპერამენტსა და სულის თვისებებს; ადამიანი ითვისებს ყოველგვარ 

ჩვეულებას, ყოველგვარ გრძნობას სოციალურ წვალებათა ხვეულებში; 

არ არსებობს არც ერთი თვისება პლანეტური ყოფისა, რომელიც არ 

იყოს გენეტიკური შედეგი არსისა და მდგომარეობის ორგანოტროპუ- 

ლი ურთიერთობისა იდეები არიან მატერიულ-იონურ წვალებათა 

ასხივოსნებანი და იდეოლოგიათა მოდიფიკაციებს აწყობს სოციალურ 
საჭიროებათა I”IიIIIICIICC ძიC |I"M2სIIIIძი. კოსმოსურ უსაზღეროებაში. 
ყოფას ყოველთვის აქვს სული ორგანოტროპული და კუთხური ხასია- 
თისა; რაც უფრო შორს გაიშლებიან მეცნიერულ-ასტრონომიულ პერს- 

პექტივებში სივრცეები და არეები უსახღვროებისა, მით უფრო პლანე–- 

ტური განცდა კაცობრიობისა შეიგრძნობს სევდას ეფემერული არსე- 

ბობისას. მით უფრო ღრმად და მწვავედ სიყვარულის რელიგია შეიპყ- 

რობს შემინებულ სულს: კაცობრიობის მომავალი კერპი იქნება კოს- 

მოსური ეროსი, მარადეული ქალურობის რომანტიკული გაალებით, 

გამლილი სამყაროში და შეკუმშული ადამიანს სულში ორგანოტრო- 

პულ გადმონამთთა აპერცეფციებით. 
ა)



სული თავისი ასოციაციებით და ტემპერამენტით გენეტიკური 

ფორმაა შემოქმედებითი ევოლუციისა, რომლის ყოველ მომენტში 

“ჭრება ნებისყოფის ინტერესი. რომლის ყოველი ატრიბუტი გამონა- 

ჟუურია სოც-ალურ-კლასობრ ·-ვ და პროგრესიულ გადახრათა. მას შემ- 
დეგ. რაც არსებობს ასრ. არსებობს აზრის გამოყენე- 

აიოი პრინციპი ანტკურ ქვეყნებში ახრი ემსახურებოდა 
არისტოკრატიულ ესთეტიზსმს და სამყარო მაშინ ადამიანს ეჩვენებოდა 

ღოგორც ორანჟერეა ცესფერი ლივლივით და წრეწირული გუმბათით; 

საშუალო საუკუნეებში ახრი თეოლოგიას ემსახურებოდა და სულიერ 

მოვლენებს ერთმანეთთან აკავშირებდა სუპერისტორიული თეიზმი; 

ბურჟუაზიულ-კაპიტალისტურ სამყაროში აზრი ემორჩილებოდა სავსე- 

ბით აგოესიული ინდივიდუალიზმის აპეტიტს –– ლოგიკა თავისი სილო- 
გ-ხმებით და ვერბალური იმპერატივებით წააგავს იმ როსკიპს, რომე– 

ლიც დღეს ეოთს ეკუთვნის, ხვალ მეორეს და, ამავე დროს, ურცხვად 

დგას ორლეანელი ქალწულის რაინდულ პოზაში; ლოგიკა გნოსეოლო- 
გ“ხმ“თ და მორალიზმით გადმონაშთია მემჩანურ-ინდივიდუალისტური 

სულის კონსტრუქციისა და სოციალური ესთეტიკის პრინციპი 
მოითხოვს გნოსეოლოგ--ს განყენებული, მეტაფიზიკური აპოლოგეტი- 

კ-დან დარჩეს მხოლოდ თეორია იდეათა სოციალური 
შეთანხმებისა –– თეორია სოციალური საჭიროე- 

ბისა, თეორია აქტივიზმისა და პრაქტიციზმის. 

ქვეყნად არაქტიკული ცხოვრება რომ არ ყოფილიყო, არც ლოგიკა და 

არც მორალი არ იქნებოდა: ლოგიკა და მორალი სუპერისტორიულად 
კ“ არ ქმნიან პრაქტიკას, არამედ პრაქტიკა და მისი ს ა ჭიროები- 

თი გამახვილება ქმნის ლოგიკისა და მორალის პრინციპებს; 

ამავე დროს, ლოგიკასა და მორალს მეუძლია პრაქტიკის მიმართების 

გადახრა და არსებობს კონსტრუქციის ფერისცვალება; იდეა პრაქტი- 
კისა და საქიროების ეპიფენომენია, ხოლო დროგამოშვებით პრაქტიკა 
და სოციალური საჭიროება იდეის გავლენას განიცდის; მდგომარეობა 

ღა იდეა ისტორიულად შემოქმედებით ურთიერთობაში არიან, თუმცა 

იდეა აქტიურ მოქმედებას იწყებს მხოლოდ მაშინ, როდესაც სოცი- 
ალური საჭიროება ამახვილებს იდეის გავლენას. რო- 

გორც წინადადებაში აზრი იცვლება სოციალური საჭიროების განცდის 
ცვლილებით, ისე იდეოლოგიის ისტორიულ ვითარებაში აზრის მიმარ- 

თება და ღირებულება იცვლება სოციალურ-კლასობრივ ინტერესთან. 

შეფარღებით: რამღენად წარსული კაცობრიობისა დახეთქილი იყო 
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ყოველ საუკუნეში კლასებად და რამდენადაც თითოეული კლასი გამო- 
დიოდა ისტორიულ მოძრაობათა ხელმძღვანელად, იმდენად სოციალუე- 

რი არე იდეოლოგიისა იკუმშებოდა კლასობრივი ინტერესების და სა- 

ჭჰიროების საზღვრებში: მეცნიერება, ფილოსოფია, ხელოვნება. ხუ- 

როთმოძღვოება და სხვა დარგები შემოქმედებისა ყოეელოვის ყოველი 

სალხის ცხოვრებაში «მდენად სახიერდებოდა, იმდენად ვითარდებოდა, 
რამდენადაც რომელიმე კლასის ინტერესებ-სათეის იყო საჭირო. ამ-- 

ტომ არასოდეს, არც ერთ ეპოქაშმე შემოქმედებასა და მეც5-ერებას, 

ფილოსოფიასა და ხელოვნებას არ ჰქონია თვითარსობითი და 

დამოუკიდებლობითი ხასიათი: გონებ-სა და სულის სახე- 

ობითი ფორმები ყოველთვის გამოყენებით ოვისებას ატარებ- 

და, გონება ადამიანისა კაცობრიობის წარსულში არასოდეს „წმინდა“ 

არ ყოფილა: ინტელექტის ყოველი ფორმა, აზრის ყოველი ასხივოსნე- 

ბა, გოძნობისა და ნებისყოფის ყოველი აფექტი ორგანოტროპულადაა 
დაკავშირებული მდგომარეობის საჭიროებასთან; ყოველი ტანი ცდი- 

ლობს შეეგუოს მდგომარეობას, შეეჩვიოს არსებობის პირობებს –– გე- 

ოლოგიურს. კლიმატურს, ატმოსფერულს, სოც-ალურს; ყოველი სხეუ- 

ლი წუთისოფლად იღებს ისეთ ფორმას, იკეთებს ისეთ გარეგან, თუ 

შინაგან ორგანოებს, რომელნიც შეეფარდებიან მდგომარეობის მყარო- 

ბადობას, საგანთა და მოვლენათა ირაციონალერ, სტიქიურ დენას: 

სამყარომე არ არსებობს არც ერთი ტანი, რომელიც არ განიცდიდეს 

გავლენას სსვა ტანებისა და მოვლენებისას, რომელიტ, არ იყოს იძულე- 

ბული მდგომარეობით, გარემყარობით აირჩიოს ესა ძუ ის მემართება; 

მდგომარეობა რეგულატორია იმ ქიმიურ-ბიოლოგიურ ცვლილებათა 

"და მოძრაობათა, რომელნიც ხდება სსეულში: ყოველი სხეული სამყა- 
როში წარმოადგენს ერთგვარ ქიმიურ ლაბორატორიას, რომელშიც 

ჩეეულებით განმტკიცებული „წესით“ მიმოდიან ქიმეიურ-ბიოლოგიური 

პროცესები. 

შემოქმედების ორბანოტროპული პრინციპი 

კაცობრიობის მსოფლგაგება კოსნცენტრულად შლის დროუეულობისა 

დღა ვრცეულობის არეს: ევკლიდეს პოსტულატებისა და პტო- 

ლემეოსის ჰორიზონტ-დან, თელოგიურ-რღელიგიური აბსოლუტე- 

ბისა ღა ტელეოლოგიურ-რაციონალისტური კატეგორიებიდან თანდა- 

ში. 
...



თანობით, ეჭვების და რყევის განცდებით. გააზრებათა და განსახეო– 

ბათა გრძნეული კოორდინატებით ჩვენ 'მევდივართ ლობაჩევ- 
სკის, რიმანისა და აინშტაინის კოსმოლოგიურ სფერო. 

ებში. საიდანც სოკრატეს ტ-”პის ადამიანები და კანტის 

მორალი თავისი მძ-მე ტერმინოლოგიით და კატეგორიებით ისე საცო- 

ღავად მოჩანან, როგორც ლამანჩელი რაინღი და მისი ფარ-ხმალი სი- 

ერა-მორენის ხეობაში. 

კაცობრიობა თითქოს თანდათანობით შედის დაუსრელებელ სამხე- 

ცემი: სული ჩვენი შეიარაღებული მეცნიერებით და ტექნიკით, სავსე 

ეჭვებით და ფორმულებით. შებოჭილი კუთხური ჩვეულებებით და 

სოციალურ-ოჯახური ინტერესებიო თანდათანობით უსასღვროების 

ქაოსში იჭრება: დრო იყო, როდესაც ადამიანს ჰქონდა რწმენა უკვდა- 

ვებისა, ღვთაებრიობისა და სტაბილიზმ -სა: ლოცვებით და იმედებით, 

პრეტენზიებით და პრივილეგიებით ადამიანი ინუგეშებდა წუთისოფლად 

თავს და ყოველ წუთს თავის ყოველდღიურ არსებობას იგე აფერა- 

დებდა რომანტიზმით და ილუზიებით: შეიცვალა ფსიქოლოგიური ჰაე- 

რეთი –– პაპები“ 000105105 CI12გVIVIII-ის და ინდულგენციებ-ის მაგიერ 

ადამიანმა დაინახა ქვეყნად ბრძოლა არსებობისათვის თავისი კოშმა- 

რელი შემთხვევებით, მიკრობებით და შეგუების უცნაური ჩვეულებე- 

ბით ფეოდალურ-არისტოკრატიული პათოსისა და მოკახმულობის 

ნაცვლად ადამიანი შეჰყურებს დიდ ქალაქთა მღელვარე ქუჩებს. ვიტ- 

რენების რიალებასა და მანქანების გრაგანს. 

რელიგიურ-ეკლესიური დოგმატები, სუბსტანციები, სქოლიოები 

და კატეგორიები აზიის ხოჯა-ხანებისა და დასავლეთ ევროპის ფეო- 

დალების სასახლეებში შეთხზული, ეგოვენტრისტული „ჭეშმარიტებე- 

ბი, ცეზარებისა, მეფეებისა და ეპისკოპოსების სოციალურ-ისტო- 
რიული სტრუქტურა სხვაღასხვა ხალხისა ღატვირთული ტროპული 

ინტერესების სილოგიზმებით და აყოვლადებული სქოლასტიკური პა- 
თოსით, ჩამოეკიღა ცივილიზაციის ენორმულ ისტორიას, როგორც სა- 

ს-რეხვილო ნაგლეჯები ძველი ტანისამოსისა. ფილოსოფიური სისტემე- 
ბი და ლიტერატურული ტ“პები ევროპისა ფსიქოლოგიური რეალიე- 

ბია კუთხერ-ეროვნული ტრადიც-ებისა, რასულ-ისტორიულ კერძო- 

ობათა, ყოველგვარ ღირებულებას ამ ქვეყნად აქვს მხოლოდ ადგილობ- 

რივი ხასიათი -- ყველაფერს აქვს მნიშენელობა მხოლოდ განსაკუთ- 

რებულ ჯგუფისათვის. განსაკუთრებული საზოგადოებისა და ეპოქისა- 

თვის; მნიშვნელობისა და ღირებულების საკითხი, ბოლოს და ბოლოს, 
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ინტერესისა და საჭიროების საკითხია: არ არსებობს 

„-რავითარი კატეგორიები, არავითარი პრინციპები, არავითარი ლოგი- 

კური კანონები საყოველთაო ხასიათისა, მარადული ღირებულებისა: 

ბრობლემას დროისას, სივრცისას, მოძრაობისას, მორალისას კაცობ- 

თაობა ყოველ საუკუნეში სოციალურ-ფსიქოლოგიურ რეზულტატებს 
უღანაბრებს –- ფსიქოლოგიური თვალსასრისით აინშტაინის 

კოსმოლოგიური რელატივიზმი ისეთივე სიმბოლური გამოხმაურებაა 

ჩვენ დროის სოციალურ-ისტორიული რყევისა და პლანეტარული გან- 

ცდისა. როგორც ნიუტონის სელესტური მექანიკა იყო თავისი 

დროის გაზვიადებული თეოლოგიური რაციონალიზმის მათემატიკური 

· სიმბოლიკა. 

კაცობრიობის მსოფლმხედველობა ყოველთვის ისტორიული და ტრო- 

პულია; სამყაროს წყობა და სახეობა ერთეულების ქაოსია, უდიდესი 

ჰემმარიტება მხოლოდ ტროპული განცდის დათანაწყობე- 
ბაა სული ჩვენი იხედება წუთისოფლად სოცი- 

ალურტროპული ინტერესებისა და საჭიროების 
თვალებით. სისტემები და პრინციპები, ღმერთები, ზეკაცები, კა- 

ნონები და იდეალები განსხხეულებულია ტროპულ-კუთხური ტანჯვით 

და ილუზიებით. რა არის ნიცშეს ზეკაც,ი თუ არა გერმანელი 

არისტოკრატის პათოსი? რა აქვს საერთო ზარატუსტრას ინდოელთან?მ 
გან ტოლსტოი ზიზღით არ უყურებს შექსპირს და განა 

ამ ზიზღში არ ისახება მთელი ფსიქოლოგია ბარინიზმისა და მისი თვი- 

სებური მორალისა? განა ძველი ეგვიპტელი ღვთიური სიხარულით არ 

რვსებოდა. როდესაც ლოცულობდა ნილოსის წინაშე? განა ეგვიპტელი- 
სათვის უმაღლესი ჭეშმარიტება არ იყო ნილოსის ღვთაებრივი კეთილ- 

მოქმედება –– ეგვიპტის ჭალების დანოყიერება? განა აქ სოციალურ- 

ტერიტორიული ინტერესი არ ქმნის იდეას ღვთაებრივობისას. და 

ძლაერებისას? განა საშუალო საუკუნეების ქრისტიანები ცრემლებით 
არ ივსებოდნენ და როზგებს არ ირტყამდნენ საიქიოსათვის? განა საუ- 

კუნეთა განმავლობაში ევროპელები ერთმანეთს ცეცხლში არ წვავდენ 

სიარების საკითხისათვის? განა მთელი ერები არ იბრძოდნენ მუმიები- 

სა და ჩონჩხებისათვის? ვინ იცის, რამდენი გულუბრყვილო პატრიოტი 

მიდიოდა ბრძოლის ველზე ი0სL IC IL0I, ჩის IC 001I1C? –- მაგრამ, 
ყველაფერი ეს დღეს ისე სასაცილოა ჩვენთვის, როგორც ტიბეტელი 

დალაი ლამა მლოცველის პოზაში. ყველაფერს, რასაც ისტორიაში ერთ 
დროს დღ-დი ასრი ჰქონდა, რაც უდიდეს ჭემმარიტებად ითვლებოდა, 

15. კ. კ.პ,ნელი წააბი)



რისთვისაც თავს იკლავდნენ და ხშირად ერთმანეთსაც ხოცავდნენ 

შეუბრალებლად, ჩვენ დღეს ირონიით ვუყურებთ: დრომ და პირობებ- 

მა თან წაიღო აზრი ცხოვრებისა სული ეპოქე- 

ბისა. ყოველ ეპოქას, ყოველ ტერიტორიას, ყოველ კუთხეს, ყოველ 
ჯგუფს აქვს სული და სტილი, საკუთარი განცდა და'ინდივიდუსლობა, 
რომელთაც ბუნება არ იმეორებს მთლიანი იგივეობით და რომლის ნა- 

წილები დაუსრულებელ ხეტიალსა და ცვალებადობაში არიან. ჩეეჟუ- 

ლება ორგანულ-ფსიქიკური, რომელიც ყალიბდება საუკუნეთა განმავ– 

ლობაში განსაკუთრებულ მიწა-წყალზე, განსაკუთრებულ სოციალუო- 

ისტორიულ პირობებში, მემკვიდრეობით მიღებული ფსიქოლოგიურ. 

ატრიბუტებისა და ორგანულ-ტოოპულ შეფარდებულობათა საშუალე- 
ბით იძლევა კულტურისა და ცივილიზაციის ღირებულებებს: დიადი 

ლაბორატორია ლოგიკურ-გნოსეოლოგიურ და მეტაფიზიკურ-რელიგი- 

ური კატეგორიებია ისტორიულ-კულტურული ჩვეულებაა: ყოველ 
ეპოქაში მტკიცდება გაბატონებული კლასისა და ჯგუფის მსოფლმხედვე- 

ლობა; ყოველ ისტორიულ პერიოდში ფილოსოფია და ესთეტიკა, მორა- 

ლი და რელიგია გამოსახავენ რომელიმე კლასის ან ჯგუფის სულიერო მო- 
თხოვნილებებს, კანტის მსოფლმხედველობა ფსიქოლოგიური გა- 

მოკრთომაა იმ პოეტურ-ინდივიდუალისტური და რაციონალისტურ- 

თეოლოგიური სულიერი განწყობილებისა, რომლებითაც შებოჭილია 

კანტის დროის სახოგადოებრივი აზრი; ყოველ ღიდ კულტურას 

აქვს თავისი ენა, თავისი სტილი და იდე,ს რომელიც გასაგებია მხო- 

ლოდ იმ ადამიანისათვის, რომლის სული შეჩვეულია და ეკუთვნის ამ 

კულტურას: 'სოკრატესა და კანტის რაციონალიზმი, ყო- 

ველგვარი სუპერისტორიული პრეტენზიებით, აბსოლუტური ჭეშმარი- 
ტების გამოსახვისა ყალბია, ვინაიდან ჭეშმარიტება, როგორც ასეთი, 

ვერასოდეს ვერ შორდება დროისა და პირობების გავლენას, მდგომა- 

რეობისა და ისტორიული განცდის ჰაერეთს. 

პროცესი ინტელექტუალიზაციისა ემორჩილება დროულ-სივრცუ- 
ლობას და ძველი არაბეთის დიდი ბრძენი ალ-ფარა ბი თავისი 

არაბული ვიზიონიზმით ისე გამოსახავს არაბეთის ტროპული გან- 

ცღის ჭეშმარიტებას როგორც კანტი თავისი გნოსეოლოგიუ- 
რი დუალიზმით ევროპის ფეოდალურ-არისტოკრატიული რაციონა- 

ლიზმის აპოგეას და ამ აპოგეის ფსიქოლოგიურ დესტრუქციას. 

ყოველი კულტურა, ყოველი გეოგრაფიული და გეოლოგიური მყა- 
რობისა, შეფარდებით იღებს სრულყოფილ ისტოოიულ-ფსიქო- 
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ლოგიურ სახეს და ყოველი სრულყოფა არის მხოლოდ დროული და 

კუთხურე სიმბოლო რასულ-ბიოლოგიური შესაძლებლობის ფილო- 

გენური და სოციოგენური ტრანსფორმაციისა: რომაელის 

ტოგა ღა ევროპელის სერთუკი, ანტიკური ცირკები ღა ინგლისყლე- 
ბის საფესბურთო მოედნები, მიკენის კულტურა და გოთური სტილი, 

არისტოტელე და კანტი, ალექსანდრე მაკეღონე- 
ლი და ნაპოლეონ ბონაპარტე, დანტე და რუს- 

თაველი, ეაჟაფშაველა და იბსენი პლანეტურ-ტრო- 

პულ შესაძლებლობათა ფსიქოგენეტური რეალიებია: ყოველ მათგანს 

აქვს საკუთარი ფორმა, მიზანი და მიზეზი, ყოველ მათგანს აქვს საკუ- 

თარი იდეა, აზრი, სული და არსებობის წყარო, ყველაფერი ეს გა- 

მართლებულია ჩვეულებით, ადათებით, ისტორიულ-სოციალური პე- 

რიპეტიებით, პოლიტიკურ-ეკონომიკური ინტერესებით, ონტოლოგიუ- 

რი საჭიროებებით და ცივილიზაციური ნევროზით. 

სამყაროს ყოველ კუთხეს აქვს განსაკუთრებული შესაძლებლობა 

აღელვების, ათქრიალებისა და ატორტმანების: ცივილიზაცია თავისი 

ქარხნებით, ქალაქებით, ინსტიტუტებით, ლაბორატორიებით და კოსმე- 

ტიკით არის ბიოლოგიური ღელვისა და წვის შემოქმედებითი აკვამ- 

ლება, აორთქლება, ენერგიის განიავება –– 61811 VIL0I; ცივილიზაცია 

ყოვლობის ენტელექიის ქაოსური ნახტომია და ყოველი ფორმა კულ- 
ტურის ტანჯვითაა ნაქსოვი და ცრემლებით ნარეცხი; იერუსალიმი, 

რომი, ბაბილონი, პარიზი, ბერლინი, ნიუ-იორკი, ლონდონი ბიოლოგი- 

ური ღელვისა და აორთქლების გიგანტური სადგურებია. 

სამყარო იწვის როგორც ბიბლიური ცეცხლმოდებული ჩირგვი და 

ამ წვის ასხივოსნება ანათეას ყოვლობის ქაოსურ სიბნელეს, როგორც 

ელვა ქარიშხლიაჩი ღამ-ს წყედიადს. ხალხები თავიანთი ტანჯვებით და 

ინტუიციებით ანთებენ ცეცხლსა და სანთელს სამყაროს სხვადასხვა 

კუთხეებში; ადამიანები თავიანთი ინდუსტრიებით და კომბინაციებით 

დაძრწიან კოშმარულ დაუსრულებლობაში, იგონებენ პრინციპებს და 

თხზავენ კატეგორიებს თავიანთი ინტერესებისა და გემოვნების ფოორ- 

ნებში. მოდგმები და თაობები ამ პრინციპებით, ამ კატეგორიებით იბო- 

ჭავენ სურვილებსა და ნებისყოფას; შავ მანტიაში ხვევენ გრძნობათა 

ცეცხლის ალებს, კეთილშობილ ჩხვლეტას სულისა და გულისას; რო- 

გორც ლეგენდარული სიზიფე, ადამიანები უსარგებლო ტვირთის გადა- 
ტან-გადმოტანაში ითენთებიან და მუდამ დაუკმაყოფილებელ სურვილ- 

ოა ძიებაში იხრჩობიან, 

პა? 
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მსოფლიო ცივილიზაციის თანდათანობით გაშლაში არ არის მილი 

ანი დენა, არ არის ერთეულობის მიზანი; სხვადასხვა კუთხიდან სხვა– 

დასხვა სახეები და სულები მოჩანან: არიან ეპიზოდები, პერსონები, 

კერძოობანი, ფრაგმენტები. ინდივიდუალური და სოციალურ“ თავისე- 

ბურებანი, რომელნიც რიგრიგობით იძირებიან "მარადიულობის ხახაში 

და რომელთა შორის არ არის გამაერთიანებელი ხიდი. არ არის გადა- 

სასვლელ-გადმოსასვლელე ფონი. L2 (IIIICC CCIIICIIC არსებობის სა- 

საფლაოზე შლის ახალ-ახალ ჩვეულებებს: უსახღეროებაში კულტუ- 
რები და ეპოქები ისე იძირებიან, როგოოც არსები და პატარა ხიწვები; 

ნაპოლეონი დიდი ოკეანის კუნძულზე თავისი კონვულსიებით 
საცოდავად მოჩანს, როგორც ბეღურა ტასმანიის უღრა5ნ ტყეში. ფი- 

ფფოსები, მეცნიერები ღა გმირები სამყაროს ქაოსურ განგაშში 

თავიანთი მოქანცული სხეულებით, თავიანთი ფილოსოფივრ-მორალუ · 

რი სოფიზმებით და პრინციპებით ამეტყველებენ მხოლოდ პირუტყ- 

ვულ-მეცნიერულ ეგოცენტრიზმსა და ტერიტორიულ-კუთხურ ჩვეუ- 
ლებებს; აფრიკის ცხელ ქამიდებში ტუარინების ბრი- 

განდიზმი წარმოიშვა ფსიქოგენეტურად, როგორც ევროპაში 

რაინდობის კულტი, ან ლაიბნიცის მონადოლოგია: საკმაო საფუძვ- 

ლიანობის პრინციპის სოციალ-ტროპიზმი ასაბუთებს, ამართლებს რო- 

გორც ერთს, ისე მეორეს და ბოლოს და ბოლოს წუთისოფელი წარ- 

მოადგენს კუთხუო-ტროპულ ჩვეულებათა დაუსოულებელ ყაზხარმას. 

ამ ენორმული ყახარმის სხვადასხვა კუთხეში სხვადასხვა სულებია თა–- 
ვიანთი ინტერესებით, ფეტიშებით, თავიანთი იდეალებით ღა ილუზიე- 

ბით, თავიანთი მორალურ-რელიგიური რეგალიებით და ტრადიციებით: 
ყოველ კუთხეშია ღმერთები, პრინციპები, ჭეშმარიტებანი, სილოგიზ- 

მები რელიგაისა და ფილოსოფიისა, რომელთაც ახრი და მნიშვნელო- 
ბა მხოლოდ განსაკუთრებულ პირობებში აქვთ, ყოველ კუთხეში არის 

ლაპარაკი კაცობრიობაზე, აბსოლუტობაზე, მარადიულობაზე, მაგრამ 

ყოველგვარი დასაბუთება ტროპულია: საბერძნეთის ფილოსოფოსები 
კაცობრიობაზე მსჯელობენ და თან ამ მსჯელობაში გულისხმობენ ყო- 

ველთვის ბერძნებს, სხვებს ბარბაროსებს ეძახიან; განა ეს ტროპიზმი 

და ეგოცენტრიზმი არ არის? კანტი ქადაგებს მორალის აბსოლუ- 

ტობას ყველა ხალხისა და საუკუნისათვის, მაგრამ მის განყენებულ 

სისტემურ პროფეტიზმში გარკეევით იკითხება გერმანული 

სითამამე ბიურგერული პათოსით და სოციალურ-ფსიქოლოგიური 

ტროპიზქით ტოლ სტოი თავიი ეთიკური მაქსიმალიზმით დ» 
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თავადური გამლილობით კონკრეტული სიმბოლოა რუსული სულის 

ისტორიულ-ტერიტორიული გაქანებისა და ნირვანული უსაზღვროების 

შეგრძნობ სა რაბინდრანათ თაგორის რიტმულ მეტყველებაში 

მუსიკალურ იდეებად «რხევა ინდოეთის წარსული, ჰაერი, ბუნება და 

უღრან ტყეთა მტოები. ყოველი დიდღი მწერალი და მოაზროვნე აბსო- 

ლუტების მწვერვალებს ხედავს კერძოობისა და ისტორიული ტერიტო- 

რიულობის შინაგანი ხილვის თვალებით. 

რა არის ბოლოს და ბოლოს ის, რასაც ჩვენ კაცობრიობის ისტო- 

რიას ვეძახით? -– ერთი პატარა კუთხე სამყაროსი სხვადასხვა განმეო- 

რებით და ვარიაციებით: უთეალავი პლანეტა და ქვეყანა დასრიალებს 

ოსასღვროებაში;: დრამები, ტრაგედიები და კომედიები კუთხურად 

«მლებიან; ძალთა პერიპეტიები ჯგუფდებიან როგორც სტიქიონთა 

როია; ჩვენ კი. ვზომავთ ფანტასტიკურ უსაზღვროებას ჩვენი სუსტი 
თვალებით და საერთოდ შეგრძნებათა ორგანოებით, რომელთა სპეცი- 

ფიკური ატრიბუტები მხოლოდ დეტერმინაციაა იმისა, რასაც მ.ე ნ- 

დებირანი ეძახოდა IIIIIIIIICI10C ძ0C IIIIგსI(CV00. 
ჩვენ სრულიად ანგარიშს არ ვუწევთ იმას, რომ ჩვენი საზომი ჩვე- 

ნი მდგომარეობისა და სოციალურ-პლანეტური ასოციაციების ნაყრო- 

ფია; ჩვენ გვავიწყდება, რომ როგორც წმინდა ინტელექტუალური, ისე 
წმინდა მორალური მიღწევა ჩვენი სულისა მხოლოდ ისტორიულ-კუ- 

თხურ ჩვეულებათა ფენომენოლოგიაა. 

რაც ხდება ჩვენი პატარა პლანეტის პატარა და ეფემერულ კუთხე- 
ებში, ის გვაკვირვებს და მსოფლიო ისტორიას ვეძახით რამდენიმე სა- 

უკუნის ეპიზოდურსა და ფრაგმენტულ. აღწერას; რა არის „მსოფ- 

ლიო ისტორიის" არე დაუსრულებლობასთან შედარებით, იმ დაუსრუ- 

ლებლობასთან, რომელსაც გვისახავენ ნათლად ჩვენს წარმოდგენაში 

ბიოლოგია და ასტრონომიული მეცნიერებანი? რა პატარად და საცო- 

დავად მოჩანს ჩვენი წუთისოფელი თავისი ცრემლებით, ტკივილებით 

და კომბინაციებით კოსმოლოგიური თეორიების სამრეკლოდან? რა 
უაზროა ჩვენი ყოფა და ტორტმანი როგორც ოჯახური, ისე სოციალუ– 

რი უსაზღვროების გაშლილ სივრცეზე? 
საღამო ჟამს, როდესაც წუთისოფელი მიიძინებს ფერად სიჩუმეში 

და ინტელექტი ჩვენი კუთხური არსებობიდან უნივერსალობისკენ მი–- 

იწევს თანდათანობით, ჩვენ ვრწმუნდებით, რომ მეტად პატარა ადგი- 

ლი გვიკავია მუდამ შეუცნობელსა და მარადიული საიდუმლოებით 

მოცოლ უნივერსალობაში: მართალია, დეღამიწა, კოპე რნიკის 
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შემდეგ არ არის გეოგრაფიული ცენტრი სამყაროისა, მაგრამ «ს, რაც 

დედამ. .წაზე ხდება, ჩვენ მაისც ყოვლობის ცენტრად მ. გვაჩნია და სეი- 

ადი პათოსით ვამეტყველებთ ბალღუო ეგოცენტრიზმს, მუდამ მერყევს 
და ცვალებადს: ჩვენ ვაზეიადებთ ჩვენს მდგომარეობას არა მარტო 

სამყაროსა და დაუსრულებლობის წინაშე. არამედ ჩვენი საკუთარი 

წარსულის წინაშეც ისტორიკოსები აზროვნება ცალმხრივი და 

ეგოცენტრისტულია: „საშუალო“ და „ახალი“ საუკუნეები 

გაჭიმულია თავიანთი ინკვიზიციებით, კარლოსებით, ინდულგენციებით 

და რეფორმაციებით: ჩვენთან რაც უფრო ახლოსაა საუკუნეები, მით 

ფფრო ბევრს ვლაპარაკობთ მათზე, რადგან ჩვენი ცხოვრება და ინტე- 

რეი ეგოცენტრისტულადღ გადაკავშირებულია მახლო- 

ბელ მდგომარეობასთან. გაივლიან წლები და ჩვენ სულიერად დავ- 

შორდებით ყველაფერს, როგორც დაშორებული ვართ დღეს სფინქსებ- 

სა და პირამიდებს. ნაპოლეონისა და ლუდოვიკოების 

„ისტორია“ შეადგენს ტომებს, მხოლოდ ცე ზარებისა და მა- 

კედონელების შესახებ ცოტა რამ ვიცით, და რაც ვიცით, იმა- 

საც მთქნარებით და ზანტად ვამბობთ, რადგან სული, შეხუთული 

მდგომარეობით და ორგანოტროპიზმით, დაჰმორებია წარ- 
სულს, დაჰმშორებია სინამდვილეს, ერთ დროს მწველსა და ცეცხლის 
მფრქვეველს. ამბობენ” დრაკონები, სოლონები, პიზის- 

ტრატები არასოდეს არ ყოფილანო, ამბობენ, თითქოს ეს სახელე- 

ბი იყოს გამოგონილი, ლეგენდარული, -- ამბობენ” ჰომეროსი 

არასოდეს არ ყოფილა ქვეყანახეო, შექსპირს არ დაუწერია 

„ჰამლეტიო“; საუკუნეები გაივლიან, სუსხიანი ქარიშხალი გადარეცხს 
არსებობის ტალახსა და ჭუჭყს, დროული მყარობის პრეტენზიებსა და 

სოფიზმებს; ჩმახი ცხოვრების ი-CLIL§ 18II5 მარადობის ოკეანეებში ჩაი– 

ძირებიან: ჩვენი კულტურისა და ცივილიზაციისაგან ჩვენი ისტო- 

რიულ-ფილოსოფიური სილოგიზმებისა და სისტემებისაგან დარჩება 
მხოლოდ მითები და ლეგენდები, მხოლოდ თქმა და ზღაპარი; აფრიკის 

უდაბნოში შავად აწვერადებული პირამიდები, კელნისა და პარიზის 

გოთური სტილის ტაძრები, დ–დი ქალაქების მანქანათა გრაგანი და 

ღვედების თქრიალი, უზარმაზარი არეები ისტორიული და სუპერისტო- 

რიული პერიპეტიებით დასცინიან ჩვენს ეგოცენტრიზმს წუთისოფლად, 

დასცინიან ჩვენს კატეგორიებსა და პრინციპებს, გვიმტკიცებენ, რომ 

ჩვენი მორალი და ჩვენი” მსოფლგაგება, ჩვენი ღმეოთები და ჩვენი 

ლოცეები ყალბია §სხ 500010 90(0L0)L0V15, რადგან გარეშე წრისა, გა– 
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რეშე მდგომარეობისა, გარეშე III0IIVC0CC (16 1”) 0სILVძლ-ისა ყოველ- 
გვარ კატეგორიას, ყოველგვარ ღმერთსა და პრინციპს ეკარგება აზრი 

ცხოვრებაში, ეკარგება საფუძველი მყარობისა, ეკარგება ჩიIIი0101VIთ 
IეI0I)I§. 5IIIIICICI1I15. 

ქეეყნაღ არის მხოლოდ პროცესები, არის მხოლოდ ღელვა, განგაში, 

ტორტმან-; ბედისწერა გარდაისახა სტიქიურობასა და ირაციონალობა- 

'შ.; არიან მხოლოდ ტანები და მათი მექანიკური ფიზიოლოგიური და- 
მოკიდებულებანი ერთმანეთთან; ტანებსა და მოვლენებს შორის შემ- 

თხვევათა ფერხულია გამართული და ადამიანის გონებამ ვერ გამონახა 
ფორმულა შემთხვევათა ლიმიტების გამოსარკვევად; ექსპერიმენტები» 

და პოზიტივიზმი, 1XCLVIL5 (12115 ყოველდღიურ არსებობაში, პრაქტიკისა 

და ინდუსტრიის არითმეტიკა -–– ყველაფერი ეს საერთო კულტურულ 
მ-მდინარეობაში გარეული, იძლევა ქაოსურ სურათს და ამ ქაოსში 

ადამიანებმა შეიტანეს წუთისოფლად თავიანთი ეგოცენტრიზმი, თავი- 

ანთი კუთხურ-ტროპული სურეილები. ყველაფერს, რაც ამ სურვი- 
ლებს ეწინააღმდეგება ბოროტება დაარქვეს, ყველაფერი, რაც არ არის 

მიზანმეწონილი კუთხურ-ტროპულ ეგოცენტრიზხმთან, ტრაგედიად გა- 

მოაცხადეს,; შეთხზეს პოსტულატები, კოროლარიები, სილოგიზმები 

ტროპულ-ეგოცენტრისტული თვალთახედვით და ინტერესებით; ჩინე- 
თეს კედლებით შემოხაზეს თავიანთი მიწა-წყალი და ისტორიული პე- 

რიოდები; პატრიოტიზმი გამოაცხადეს პრივილეგიად: ქვეყანა გიბრალ– 
ტარის სვეტებთან თავდებაო, –– ამბობდენ ელინები, –– ვინც ბერძენი 

არ არის, ყველა ბარბაროსი და სულელიაო, –– აი ტროპული მსოფლ- 
გაგების ისტორიული ფორმა. 

დღემდე ასეთი ტროპიზმი, მიუხედავად ცივილიზაციის ჰუმანური 

პრინციპებისა, მიუხედავად კანტის „მაღალი და კეთილშობილი“ 

მორალისა, არის ერთადერთი Iძ00 (0100 მატერიალური და სულიერი 

კულტურისა: განა სახელოვანი გერმანელი ფილოსოფოსები და მეც- 

ნიერები არ იყენე” რომ ვილჰელმ მეორეს დაუდასტურეს 

ევროპის განადგურების გეგმა სწორედ გერმანული ორგანოტროპიზმი- 

სათვის? განა ფრანგებისა და გერმანელების ისტორიული ურთიერთო- 

ბა ორგანოტროპული კარჩაკეტილობისა და კუთხურობის დიადი ფაქ- 
ტი არ არის? გაა ვ უნდტის ახრ ბერგსონის ფილოსო- 

ფიაზბ1, ტოლსტოის აზრ შექსპირის შემოქმედებაზე 

ორმად არ არის გადაკავშირებული ისტორიულ-გენეტიკურ და კუთ- 

ხურ-ტროპულ ჩვეულებებთან, ადათებთან, განცდებთან? განა ამ დი- 
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დი ადამიანების ურთიერთობაში ნათლად არ ჩანს ლოგიკური დებუ- 
ლებების, სილოგისტურ დ..გრამებისა და მორალს პრიმატების ეა 

სალურ» დამოკიდებულება ისტორიულ-ტემპერამენტულ ჩვეულე- 

ბებსა და ფსიქიკურ-გენეტიკურ ლისანსებზე? განა აქ ლოგი- 
კა და ჭეშმარიტება არ ემორჩილება კუთხურ ფსიქოლოგიას, ისტორი- 

ული მყარობის თავისებურებას, რასულ-ბიოლოგიურ დეტერმინაციას? 

მართალია, ლოგიკისა და გნოსეოლოგიის ზოგიერთ სახელმძღვანე- 

ლოში, მათემატიკურ ფორმულებსა და ლიმიტებში აზრი ადამიანის 

ჭეშმარიტებას ღაღადებს, მაგრამ რით განსხვავდება არსებითად ასე- 

თა ხასიათის „ჭეშმარიტების ღაღადი" იმ პატარა ბავშვის ოცნებისაგან, 

რომელმაც შემოიგდო ჯოხი ბარძაყთა შორის და რომელიც დარწმუნე- 

ბულია, დროებით მაინც, რომ შეჯდა ტაიჭზე? ჭეშმარიტება სუპერ- 

კონდიციური ბერებისა და ეპისკოპოსების პრობლემაა: ინტელექტუა- 

ლისტებისა და ალეთოლოგისტების მარადიულ ჰეშმარიტებას ბოლოს 
და ბოლოს ისეთივე მნიშვნელობა აქვს კულტურის ევოლუციაში, რო- 

გორც საშუალო საუკუნეების თეოლოგების ახრს ანგელოზთა იერარ- 

ქიაზე, ან მაგების ასტროლოგიას, ფილოსოფიური იდეა მსოფლიო 

ვითარებისა, გადაავლებს რა თვალს წუთისოფელს, აისახავს რა წარ: 
მოდგენაში ყოვლობის მიმდინარეობას უსაზღვროებასთან გადაკავში- 

რებით, ამჩნევს სხვადასხვა მიწა-წყალზე სხვადასხვა სახეებს ზო- 

ოგენური და ფილოგენური ატრიბუტებით, ცივილიზაცი- 

ური თავისებურებებით და ფაქტიურ-ემპირიული ჭეშმარიტებებით: 

ყოვლობის აბსოლუტურ დენას ჩვენ ვამჩნევთ მხოლოდ იმდენად, რამ- 

დენადაც ჩვენ ვაკავშირებთ ჩვენს სივრცით წათრ- 

მოსახვაში ფაქტიურ-ემპირიულ სხვაობათა მყა- 

რობებს ერთმანეთთან და რამდენადაც ჩვენ ეაწ- 

ვალებთ ჩვენს შინაგან ხილვაში უნაზეს გრძნო- 

ბებს ჩვენი სულისა და მეობისას. 

ლოგიკურ-ალეთოლოგიური ზოგადობანი, იდეალისტურ-რაციონა- 

ლისტურე აბსოლუტები, სუპერისტორიული და სუპერემპირიული კა- 

ტეგორიები იმდენად არსებობენ, რამდენადაც ჩეენი შემოქმედებით: 

განსახეობანი აყოვლადებენ კერძო ფაქტებს: ბოლოს და ბოლოს ყოე- 

ლობის ის არე, რომელსაც შეიცავს საგანი ჩვენი მსოფლმხედველობისა 

და რომელიც ჰე გე ლს ეჩვენებოდა როგორც გრანდიოზული გაქანე– 

ბა აბსბოლუტური იდეისა, თავისი გეოლოგიურ-ფილოგენური მეტ»- 

მორფოზებით. ისტორიულ-სოციალური ცვლილებებით, რასულ-ბიო- 

232



ლოგიური ტიპებით, ფილოსოფიურ-ესთეტიკური სისტემუბ. უი, ერთი 

ს“ტყვი:ა, მთელი მყარობეა თ და მ.სი ცივილ.ხაც-ური აკვაჭდ უბ, ს” 

არის მხოლოდ ერთ და «სიც მეტად ეფემერული წრეწირი იმ უსაზღვ- 
როებისა, რომლის შიშს განვიცდით ყოველ წუთს და რომელსაც გერ- 

სახავს იდეა კოსმოსური დენისა –– იდეა მარადობისა. 

ვიზიონერებს, ფილოსოფოსებსა და პოეტებს კუთხურ-ისტორიული 

მსოფლგაგებანი განუზოგადებიათ თავიანთ ოცნებათა განსახეობებში: 

ანალოგიებით და სილოგიზმებით აუყოვლადებიათ ჰი- 
პოთესები, სისტემები აზროვნებისა და თეორიები მდგომარეობათა 

ინტერესების მიხედვით ჩამოუყალიბებიათ; ქიმიკოსებს, კომბინატო- 

რებს და ფაბრიკანტებს აუშენებიათ ინსტიტუტები, ლაბორატორიები, 

სეისმოგრაფიული სადგურები, ობსერვატორიები: მკურნალებსა და 
ბიოლოგებს მოუნახავთ მარილები, ბალახები, სითხეები, აწყობენ ნა- 

რევებს, ამზადებენ მიქსტურებს, ემულსიებს; მოუწყვიათ ქალაქები და 

სახელმწიფოები რკინის გზებით და გვირაბებით, ასანსიონებით, ელექ- 
ტროსა და რადიოს სადგურებით; დალაგებულან, დაწყობილან ფერადი 

მორთულობით და თავიანთი კუთხურ-ტემპერამენტული სოფიზმებით 

ადამიანები ერთმანეთს ედავებიან და აჯერებენ. 
იდეებსა და ღმერთებს წუთისოფლად იცვლიან, როგორც ტანისა- 

მოსებს; დროთა ხვეულა აწყობს კრებნარებს, ბიოლოგიურ წვათა და 
ნერვულ-ფსიქიკურ დრესათა ჟანგულებს ანიავებს დაუსრულებელი 

წამოწყება მარადიული ცვალებადობისა სხეულში ხდება მუდმივი 

ტრანსფორმაცია ენერგიისა იმის მიხედვით, თუ რა დამოკიდებულება 

აქვს სხეულს სხვა სხეულებთან. არც ერთ ტანს, არც ერთ ხიწვს სამ- 
ყაროში არ შეუძლია გადალახოს როია საგანთა და მოვლენათა: ღირე- 

ბულება სიტუაციურია: ყაჩაღისა და მიკრობის არსებობას ბიოლოგ-- 

ური ევოლუციის თვალსაზრისით ისეთივე საფუძველი აქვს, როგორც 

წმინდანისა და გმირის თავგანწირვას; სიკეთე და ბოროტება ისეთივე 

კანონიერი მოვლენებია დაუსრულებლობის არეზე, როგორც სითბო 

და სიცივე: წინააღმდეგობანი ქმნიან მოწინააღმდეგეთა სიდიადეს და 

ყველაფერი ღირებულია ი მდენად, რამდენადაც დროულ-სივრ- 

ცული საჭიროება მოითხოეს ღირებულების აუცილებლობას: არ არსე- 
ბობს ღირებულება თავისთავაღ. არის ღირებულება 

მხოლოდ საჭიროებისათვის. 

შეყვარებულები სიყვარულს ერთმანეთს ეფიცებიან, მაგრამ სიყვა- 

რულის ამყოლობაში ერთმანეთს ზიზღით 'მორდებიან: პოზა დიდებისა 
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და ჰეშმარიტების კარგავს თავის პათოსის სიზვიადეს შემთხვევათა 
როიაში და ერთეულების მყარობა თავისი პრისციპებით და კატეგო– 

რიებით ისახღვრება ონტოლოგიურ მრავლობაში; ღიდება და მშვენი- 

ერება ცხოვრების ალოგიკურად ღრეკილ ხვეულებში მტვრად და ნა- 
ფოტებად იქცევა: მტვრისა და ნაგავისაგან მშვენიერი და დიადი სახე- 
ები იქმნებიან. 

ცხოვრება უარყოფს ყოველგვარ აბსოლუტობას –– იდეის, სისტე- 
მის, პრინციპის, მორალის და უფლების აბსოლუტობას: ყველაფერი, 
რაც არის ადამიანში, –– ყველაფერი, რასაც ფარავს აღზრდა, მორალი, 

ტრადიცია, –– ყველაფერი, რაც იწვევს მისწრაფებას, იდეალს, ლტოლ- 

ვას, მოძრაობას სულისა და გულისას, შედეგია დროული და კუთხური 

შეჩვევის, ტემპერამენტული და ორგანულ-რასული დახრილობის: რა 

მნიშვნელობა აქვს ევროპელის ილუზიებსა და იდეალებს ტიბეტის 

დალაი-ლამისათვის და რა აქვს საერთო ტიბეტის დალაი-ლამას პარი- 

ზის ან ლაიფციგის პროფესორთან? უნივერსალური სულიერობის ყო- 
ველი სახე –– ყოველი მოვლენა ანთებულია კუთხური ინტერესებით 

ღა სურვილებით, კუთხური ხერხი და კომბინაციები, კუთხური 

საჭიროებისათვის; ცივილიზაცია კუთხური ტანჯეისა და 
ღელვის აორთქლებაა: ცნებები და იდეალები, გრძნობები და ზრახვები 

იმდენად იღებენ ზოგად ხასიათს, რამდენადაც ერთმანეთს 

ემსგავსებიან სხვადასხვა კუთხეთა ინტერესები და ჩვეულებები; მათე– 

მატიკა და ლოგიკური ყოგლადობა ჩვენს პლანეტაზე კუთხური სუ- 
ლების ჩვეულებათა ერთმანეთთან მსგავსებას წარმოადგენენ და უმძი- 

მესი აბსსბოლუტები გერმანელი ფილოსოფოსებისა გერმანულ ფსიქო- 

ლოგიას გამოსახავს ისე, როგორც ტუარინების ბრიგანდიზმი გამოსა- 

ხავს აფრიკის უდაბნოებში დამშეული სხეულების ინტერესებსა და 

ველურ სურვილებს სწორი და მრუდი, პატიოსანი და უსინდისო, 

ეგოიზმი და თავგანწირვა ისეთი სიტყვები და ცნებებია,ა რომელთა 

მნიშვნელობა და შინაარსი ღირებულია მხოლოდ განსაზღვრულ პირო- 

ბებში –– ტერიტორიისა, ისტორიისა და ოჯახურ საზოგადოებრივ ჩვე– 

ულებათა პირობებში. 
მარადიული არარა არის სამყაროში და ამიტომ საბოლოოდ არც 

წუთისოფლურ ღირებულებათა კვალიფიკაციაა მისაღები: ეს კვალი–- 
ფიკაცია დროულ ჩვეულებათა ეპიფენომენური შემოქმედებაა და ნა– 

კარნახევია ინტერესებით ––- ისტორიულ-სოციალური ტრადიციის ფსი- 

ქოლოგიური გადანამთებით; ღირებულება კუთხურ-ტროპული აჟქიო- 
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ტაჟის საკითხია და რაც დღეს ადამიანებს ბოროტებად მ.-აჩნიათ» ქვეყა- 
საზე, ხეალ იმას თაყვასს სცემენ, ხვალ მას ღმერთად აღიარებენ: «დეა- 
ლი მორეულისა და ხედროულის მხოლოდ დროისა და პირობების შე- 
დეგია: რაც ჩვენთვის მარადიულია, «ს შეიქენა დროულ პირობებში; 

რაც დროულია, ის მარადიული თვალთახედვით ყალბია, რასაც ოდეს- 

ღაც ადიდებდნენ, ის ჩვენ დღეს გვეზიზღება და რასაც დღეს ჩვენ ვა- 
დიდებთ, ის მომავალს სასაცილოდ არ ეყოფა: ჭეშმარიტება 

დროისა და ეპოქის ილუზიაა; ყოველი საუკუნე თავისას 

ამბობს, ყოველი ხალხი თავისებურად ლოცულობს; ყოველი ჯგუფი 

თავისი სოციალური ინტერესების თვალებით იხედება და ყოველი ადა– 

მიანი სულის ექსტაზით და სხეულის ნევროზით თავის თავს ინუგე- 

შებს. სამყარო ბაზარია, სადაც ცხოველებს შემოაქვთ ყოველი კუთხი- 

დან თავიანთი საჭიროებებით და ინტერესებით ნაქსოვი სურვილები; 

წინააღმდეგობათა რკალი გარდაუვალია მარადიულად: ადამიანი, რო- 

მელიც თავის მეგობარს შემოსავლიან ადგილს აძლევს, კარგი, პატიო- 

სანი და მშვენიერი კაცია, რაც უნდა ცუღლუტი და უსინდისო იყოს 

სხვებისათვის; მოსამართლე, რომელიც ათავისუფლებს ავაზაკს, ავაზა– 

კის წარმოდგენაში კეთილშობილი და დიდებული ადამიანია: ს ოც ი- 

ალური საჭიროებით და ინტერესით შებოქილია 

სული და ლოგიკა ადამიანისა; სწორედ ამიტომ ხში- 

რად ბოროტება სიკეთეა, ისე როგორც სიკეთე ბოროტებაა: ქრის- 
ტემ ლაზარე გააცოცხლა -–– სიკეთე უქნა განა? –– ლაზარესს ორჯერ 

სიკვდილი დასჭირდა, –– რომ არ გაეცოცხლებინა, მხოლოდ ერთხელ 
მოკვდებოდა. ტყუილი არასოდეს არ თქვაო, ჩვენ ვეუბნებით ბავშვებს, 

მაგრამ ჩვენ თვითონ ვამბობთ ტყუილს, როდესაც ბავშვი ავად გახდე- 

ბა –– დალიე, წამალი ტკბილია მაქარივითო; ჯარის უფროსი ჯარისკაცს 

ტყუილისათვის სასტიკად სჯის, მაგრამ ბრძოლის ველზე თვითონ 

ამბობს ტყუილს, რომ გაამხნევოს იგი: მ დგომარეობისა და 

აჭირვების გარეშე ყველაფერი სოფიზმი და 

ლეგენდაა, სამყაროს მარადიულ ფერისცვალებაში მარადიულად 
ცვალებადი ღმერთებია საჭიროება და ინტერესი. 

არსებობისა და სამყაროს პატარა კუთხე, რომელსაც იცნობს ჩვენი 

სული, რომელიც გვაოცებს გეოლოგიურ-ბიოლოგიური ფენებით და 

სოციალურ-ისტორიული პერიპეტიებით, შემოზღუდულია უსაზღვრო- 

ების გარსით და რასაც ჩვენ ჩვენს კუთხურ-პლანეტარულ მყარობაში 

ვქმნით დიდი ექსტაზით და პათოსით, დაუსრულებლობის ირგვლივო- 
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ბაში მხოლოდ ლანდური ჩვენებაა, მხოლოდ თქმაა: მარადისობის 

ცხულ სახაძ.. "ძირებიან ჯშები და სახეჟყბი, ფორმები და რეალიუებ... 

პრ.სნციპებ.. და ღმყრთები, ისტორიული ეპოქები თავიანთი სტილების" 

და კოსტუმებით იშლებიან და იკეცებიან როგორც ფერადი მარაოები; 

ბიოლოგიური ბრგვინაობის ორთქლით ინისლება სამყაროის ინტე- 

ლექტუალურ“ ჰაერეთი და ყალბი პათოსი სქოლასტიკური რეგალიე– 

ბისა ადამიანის სულში ადგილს უთმობს კოსმოსურ გრძნობათა ატალ- 

ღებას; მორალი იხრჩობა ფიზიოლოგიურ წვაში; ისტორიულ კუთხუ- 

რობათა მეშჩანიზმი იცრიცება და იძენძება... პრენციპს კლავს უსაზღევ- 
როების შეგრძნობა და სულას ლტოლვას ანელებს შიში წარმავლო- 

ბ–სა. ისტორიოსოფია უარყოფს ისტორიას და სილოგიზმი ისე გამოი- 

ყურება ლოგიკი“ სახელმძღვანელოებ-დან როგორც სველი ქათამი 

მემროდგომის ავდარში. 

სამყარო როგორც სხეული და ენტელეჭია 

ქვეყანა, რომელსაც ჩვენ ვიცნობთ, ჩვენი გრძნობათა ორგანოებისა 

და ჩვენი შემეცნებითი ბუნების გარეშე ჩვენთვის წარმოუდგენელია: 

მართალია, რაღაცა არის ჩვენ გარეშე, მაგრამ თვით ეს აზრი ჩვე- 

ნი, რომელიც ამბობს, რომ რაღაცა ჩვენ გარეშე იმყოფება და 

ჩვენზე მოქმედებს, არის ნაყოფი ჩვენი გრძნობათა ორგანოებისა და 

სულიერობის შემოქმედებისა, ორგანული ლაბორატორიის მუშაობისა; 

თუმცა, ამავე დროს, მთელი ჩვენი არსება თავისთავად შემოქმედებაა 

ჩვენი ორგანოებისა და სულიერობისაგან ერთგვარად დამოუკიდებელი 

მდგომარეობისა, რომელსაც აწყობს ყოველ წუთს სამყაროს. ყოველ 

კუთხეში კოსმოსურ ფერისცვალებათა არანჟემანი. სამყარო ი0L 50 

უცნობია ჩვენთვის, მაგრამ როდესაც ჩვენ ამას ვამბობთ, ჩვენი აზრი, 

გამოთქმული ამ სიტყვებში, ვერ შორდება ჩვენს ეპიფენომენურ რეა- 

ლობას, ვინაიდან ჩვენი გრძნობათა ორგანოები და ჩვენი გააზრებანი 

უცნობზე იმდენად შეძლებენ მსჯელობას, რამდენადაც ჩვენი სუსტი 

ცნობიერები” სამყარო, განსახღლვრული ბიოლოგიურ-ფიზი- 

ოლოგიური პირობებით, ნაცნობიდან გადადის უცნობზე 

მხოლოდ სახეობით გააზრებაში, მხოლოდ იმ ეპითეტებით და ატრიბუ- 

ტებით, რომელნიც მიეწერებიან ცნობილ მდგომარეობა” ტანჯვით, 

წვალებით სოციალურ საჭიროებაში და რომლებითაც ჩვენი სული და 
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„ნტელექტე იძულებულია დაახასიათოს უცნობი მდგომარეობა. 

კანტმა, როდესაც იგრძნო ეს,-მთელი შემეცნების პრობლემა 
გადაიტანა პრაქტიკული ცხოვრებისა და რწმენის სფეროში: სხვა გა- 

მოსავალი კანტს არ ჰქონდა, აქ ის უნდა დაყრდნობოდა რწმენას. 

ვ“ნაიდან თეორიული, განყენებული პროცესი ლოგიკურ-ალეთოლოგი- 

ური ხასიათისა აქ ყოველთეის სქოლასტიკით და ვერბალიზმით თავ- 
დება. 

კანტის ფილოსოფია საუკეთესო მაგალითია იმისა, რომ გნოსე- 
ოლოგიზმი ფილოსოფიაში არის მთავარი მხარე: შემეცნების ანალიზში 

გულწრფელი მოასროვნე უსათუოდ წააწყდება საკითხს –- საიდან? 

ფაქტი ჩვენი ინტელექტური ცხოვრებისა დაკავშირებულია ჩვენა 

გრძნობათა ორგანოებთან, მათ სპეციფიკურ თვისებებთან და მუშაო- 
რასთან; ჩვენი მსჯელობა დაშენებულია იმაზე, თუ რას ამბობს ჩვენი 

თვალები, ყურები, ჩვენი სხეულის მთელი კანი და ლორწოიანი გარსე– 
ბი გემოვნების და ყნოსვის ორგანოებისა; ცხადია, ჩვენ რომ არცერთი 

გრძნობის ორგანო არ გვქონდეს, გააზრების საშუალებაც არ გვექნება, 

მაგრამ, მას შემდეგ, რაც კაცობრიობამ გაზოიგონა გამადიდებელი შუ–- 

შა (მიკროსკოპი), ნათლად დამტკიცდა, რომ ჩვენი თვალები რასაც ხე- 

დავს, ისეთი სრულებით არაა სამყარო; ჩვენი თვალები ვერ იღებს 

სინამდვილეს იმ ოდენობით, რა ოდენობითაც მიკროსკოპიდან ხედავს 

მას; ვინ იტყვის როდის ვიღებთ ჩვენ სამყაროს სწორ სახეს –– 

მიკროსკოპიდან, თუ მარტო ჩვენი თეალებეთ? ყოველ შემთხვევაში სა- 

თვალეებიც იმას ამბობს, რომ ჩვენი თვალი. როგორც მიმღები ორგა- 

ნო, ძალიან მგრძნობიარეა, მაგრამ, ამავე დროს, ძალიან სუსტი და 

განსაზღვრული თავისი ფიზიოლოგიურ-ანატომიური და 

მორფოლოგიური ბუნებით. ერთხელ და სამუდამოდ უნ- 

და დარწმუნდნენ გნოსეოლოგისტები, რომ ასროვნების პროცე- 

სის განხილვა გენეტიზმის გარეშე შეუძლებელია და უნაყოფო. 

აზროვნება ეპიფენომენია სულოერობის და სული თავისთავად დინამშ“- 

კური არრთქლებაა მატერიული განწვალებისა, აზროვნება, ამრიგად. 

ერთგვარი აკუხედვეაა მესამე საფეხურიდან –– თვითჭვრეტაა თავ–ს“ 

პირვანდელი ბუნებისა. მატერიული სამყაროისა; სული და ინტელექტ. 
ისეთივე თვისებებია მატერიისა, როგორც სითბო. სინათლე. ელექ- 

ტროობა და რადიაცია. 

ინტელექტის ინტუიციური ხილვა დროგამოშვებით ისე ანათებს 

სამყაროს. მის საგნებს. არსებასა და მოვლენებს. როგორც ელვა ღამ”ს 

ა



წყვდიადში; ერთი ან ნახევარი წამით ჩვენ ვხედავთ სამყაროს და მოე– 
ლენათა ქაოსურ როიას: შემდეგ ისევ ბნელი ქაოსი აღებს თავის ხახას: 

სეენი ინტელექტი უინტეიციოდ იღებს სამყაროს მხოლოდ სტატიკურ, 
უძრავ ფორმებს და ინტელექტუალური შემეცნება ერთგვარად ყაღ- 

ბია: ინტელექტი მხოლოდ ინტუიციურ გაალებაში, ჭვრეტს ნივთებს 

კავშირს ადამიანთან; ინტუიციური გაალება იგივე პოეტური და სიმბო- 
ლური ხილვაა ჩვენი სულისა, რომელსაც სამყარო ეჩვენება როგორც 

მთლიანი სხეული. რომელიც ოდენობით გაცილებით უფრო დიდია, 

ვ-დრე ჩვენ ვართ, მაგრამ ეს მხოლოდ ჩვენს თვალებში; ჩვენი გრძნო– 

ბათა ორგანოების მიმღეობასა და შეცნობაში ჩვენც ერთგვარ პატარა 

სამყაროს წარმოვადგენთ: ჩვენში ჩვენი სხეულის ნერვულ-უჯრედულ 

ხვეულებში, ჩვენი სხეულის ლორწოიან გარსებში უთვალავი არსებები 
და ბაქტერიები ისე თავისუფლად დანავარდობენ ოოგორც სამყაროშია 

ჩვენ; დროგამოშვებით ბაქტერიები და ჭიები ჩვენს სხეულში ისეთსა- 

ვე აჯანყებებს ახდენენ, როგორც ჩვენ ვახდენთ ისტორიაში; სამყაროს 

უსაზღვროებაში მთელი ჩვენი სურვილებით, იდეალებით, გრძნობებით, 

ილუზიებით ბოლოს და ბოლოს ჩვენ იგივე ვართ, რაც ჭიები და მიკ- 

რო ორგანიზმები ჩვენს ნაწლავებში; სამყარო სხეულია. ერთი დიდი 
სხეული თავისი ნერვული სისტემით, ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიური 

მყარობით, მორფოლოგიით და ინსტინქტებით, სამყარო, როგორც სხე– 

ული, ისე განიცდის თავისს ორგანულ-გეოლოგიურ და ბიოლოგიურ 

ცელილებებს, როგორც ცალკეული ადამიანი განიცდის თავისი ტანის 

ცვლილებებსა და ტკივ-ლებს; შეიძლება სამყაროში მეტეოროლოგიუ- 

რი მოვლენები, მაგალითად გვალვა, ისეთი რამე იყოს, რაც წააგავს 

ჩვენი კუჭის დისპეპსიას; განა მდინარეები თავიანთი წყალთა მასების 

ტალღებით ბუნებაში იგივე არ არიან, რაც სისხლის მილები ჩვენს ორ- 

განიზმში? განა გაჭირეების დროს ჩვენი ტანი ისე არ იკრუნჩხება კონ- 
ვულსიებში, როგორც ჩვენი პლანეტა გეოლოგიური ფენების რყევისა 

და ძვრის დროს? განა სამყაროს დროგამოშვებით ისე არ მოევლინება 
კოსმოსური არითმია და განგაში, როგორც ადამიანებს ისტორიაში? 

განა პლანეტები ერთმანეთთან სიყვარულით არ არიან შეკავშირებუ- 

ლი –- ვინ არის, რომ სივრცეში აჩერებს ამ პლანეტებს? რატომ არის, 

რომ პლანეტები უფსკრულში არ ცვივდებიან? ჩვენ ვფიქრობთ. რომ 

პლანეტები ისე განიცდიან სექსუალურ ატრაქციებს, როგორე ადამია- 

ნები და ცხოველები: პლანეტების რიტმულ რხევამი უსაზღვროების 

არესე ჩანს კოსმოსური ეროსის თამაში –– პლანეტები ეარშიყებიან 

ევე



ერთმანეთს და უსახღვროებაში გადაწოლილნი, ერთმანეთს კოცნიან 

მორეული ნღომით; პლანეტები ისე არიან დედლები და მამლები, რო- 

გორც დედამიწასე ფრინველები და ცხოველები. პლანეტების უზარმა- 

სარ საშოებში დაბადებისა და სიკეტილის დაუსრულებელი ქარიმშხა- 

ლია და ამ ქარიშსალმი ტრიალებენ ჩვენს ალანეტაზე თაობები ღა 

არსები თავიანთი ბიოლოგიურ-ფისიოლოგიური ინტერესებით. სო- 

ციალ-ისტორიული პერ-პეტიებით, მორალურ-ესთეტიკური ჩვეულებე- 

ბით და კულტურულ-ცივილიზაციური ილუზიებით. 
ამ თვალთახედვით მეტად საცოდავია ჩვენი ყოფა წუთისოფლუ- 

რი -- თუ მართლა ჩვენ ქვეყნად გვიკავია ისეთივე ადგილი, როგორც 

პიებსა და მიკრობებს ჩვენს ტანში, მაშინ ჩვენი მორალი, ჩვენი მეც- 

სიერება, ჩვენი ფილოსოფია და ხელოვნება მხოლოდ კომბინაციები 

და მოხერხება, ნაკარნახევი მდგომარეობით და გა- 
ჭირვებით. ჩალის ფასად არ ღირს მაშინ ჩვენი წუთისოფლური 

ყოფა მთელი ჩვენი ოჯახურ-ნათესაური ფარისევლობით და ობლიჟან- 

სებით, მთელი გერმანული გნოსეოლოგიით და არისტოტელეს 

სილოგიზმებით. 

წუთისოფელი მხოლოდ ქიმიზმი და ყნოსვაა ტანებისა... სული წვა- 

ლების აორთქლებაა, იდეა –– წვის ასხივოსნება მთელ სამყაროში, 

რომელიც წარმოადგენს ერთ ორგანიზმს, ერთ სხეულს, მეთოდურად 

დაშლისა და წვის ქიმიური პროცესი ყოველგან ერთნაირად ტარდება, 

მხოლოდ ფორმებში გამოისახება სხვაობა, რომელიც ახასიათებს ბუ- 

ნების მოვლენების ბედს ამ ქვეყნად: ტყეში ხე ორგანულად ისე ფუ- 

ღუროვდება, როგორც ჩვენი სხეული მოსუცებულობისა და სისუსტის 

დროს, მხოლოდ ფორმა ორგანულად დაშლილი ხისა და ჩვენი ტანისა 

სხვადასხვა სახისაა; წყალთა მასები მდინარეებსა და ოკეანეებში ისე 
მოძრაობენ, როგორც სისხლის ბურთულები ჩვენი ტანის სისხლის მ-- 

ლებში, მხოლოდ პროცესი მოძრაობისა ოკეანეებში სხვა ფორმისაა, 

ჩვენს ტანში კი –– სულ სხვა, ვაჟაფშაველას თქმით. მთები 

ისევე იბურებიან ფიქრთა ნისლებით, როგორც ჩვენი თავის ქალა; 

მთის წყაროს ისეთივე წუხილი და სევდა აქვს ინდივიდუალობის და- 

კარგვ“სას. როდესაც ის უერთდება დიდ მდინარეს, როგორც ჩვენ, 

როდესაც ჩვენი წუთისოფლური ყოფის ბოლოს ჩვენი ტანი უერთდე- 

ბა ბუნებას, როდესაც ჩვენი „მეი, აკინძული ბიოგენეტიკური წვალე- 

ბით. იშლება სამარადჟამოდ და მთელ ჩვენს ფორმულებსა და ნოორ- 

მებში ჩაწყობილი ყოფდან, მთელი ჩეენი კულტურულ-ცივილისაცი- 
ეყხ



ური პრეტენზიებიდან რჩება მხოლოდ ერთი მუჭა მტვერი, რომელიც 

გაიფანტება მ ეტეორო ლოგიურ ცვლილებებში და რომელიც 

გახდება გეოლოგიური ფენების მასალა. უსაზღვროებას დაღებული 
აქვს უძირო ხახა და არსები რიგრიგობით იძირებიან ამ ხახაში: ვერე 
დამსასურებელი პროფესორების ფორმულები. ვერც აჩქარებული დო- 

ცენტების ტრაბახ– და პრეტენზიები, ვერც გულაჩუყებულ მეოცნებე- 
თა ლამენტაციები ვერ გარდაქმნიან მყარი –- არსებობის ბიოდინამი- 

კური დენის მეთოდს: არსებობის წყობაში ადამიანს შეუძლია შეიტა- 

წოს განრიგებ“ს სისტემა. მაგრამ ეს სისტემა დონკიხოტური დარჩება, 

თუ შეუფარდებელი იქნება მდგომარეობასთან, პირობებთან –– ყოფის 

საჭიროებასთან: ყველაფერი, რასაც ხალხები ისტორიაში აკეთებენ, 

ყველაფერი, რასაც ჩვენ ვხედავთ კულტურის ევოლუციაში, ყოველ- 
თვის არსებობის საქ-როებით იყო გამოწვეული და არსად ჩვენს პლა- 
ნეტაზე ცივილიზაციის არც ერთ ფორმაში არ არის მოცემული ისეთი 

სახე. ისეთ- თვისება, რომელიც არ იყოს ნაკარნახევი ორგანული ყო- 

ფის სოციალური საჭიროებით, არისტოტელეს სილოგიზმების 

კონსტრუქცია, სამუალო საუკუნეების სIIIVCლ(ამII-ები სპინოზას 

ატრიბუტები, კანტის იმპერატივები, ნეოკანტიანელების გნოსეო- 
ლოგეზმი, ჩვენი დოოის ბიოლოგიზმი და სოციოლოგიზმი სოციალურ- 

პლანეტურ წვალებათა რეფლექსებია: იდეოლოგიას რომ დავაკვირდე- 

ბთ კარგად, რომ ჩავიხედავთ იდეოლოგიის გენეტიკური წარმოშობის 
შ-ნაგან ხეეულებში, აღმოვაჩენთ ყოველთვის იდეების და ილუზიების 

გამოყენებით. საჭიროებით ხასიათს. 
ისტორიაში არ ყოფილა არც ერთი იდეა, რომელსაც არ ჰქონოდეს 

ოდესმე სოციალური საჭიროების მნიშვნელობა; როდესაც ვინმე 

ამტკიცებს იდეის ღამოუკ-დებლობას, „სიწმინდეს“ (ბერგსონის 

იIIC სილ/ლლი 0) კანტის ICIIIC VლIIIIIIIII), ამტკიცებს ამავე დროს 
რორგანოტროპიზმის შინაგან ს-მართლეს -–– სახელდობრ იმას. რომ მისი 

საკუთარი ყოფა ხელოვნურად მოწყვეტ-ლია ცხოვრების შემოქმედე- 
ბით წარმოებით პოაქტიკას; ყოფას, ვინაიდან უმეშვეო, ორ- 

განული დამოკიდებულება არა აქვს არსებობის წარმოებით მიმდინა- 

რე ობასთან. სული თავის იდეოლოგიურ წარმოსასვებში გაურბის სი- 

ნამდვილეს რეფლექსურად და იწყება დაუსრულებელი იდეალისტუ- 
რი ბავარდაჟი „აბსოლუტურ ჭეშმარიტებაზე", „წმინდა ხელოვგნება- 

ზე", იდეის ალეთოლოგიურ-თეოლოგიურ პრიმატებზე; სწორედ აქ 
ისახება ო რგანოტრო პული ხასიათი იდეასა და მღგომარე- 
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ობას შორის: სული თავისი შინაგანი დუღილის ასხივოსნებით--–იდეით 
ერთვის ტანის სოციალურ-პლანეტურ წვალებაში შექმნილ რეფლექ- 

სებს: იდეა ბოლოს და ბოლოს მატერიის სოციალურ-პლანეტური წვა- 

ლების რეფლექსების რეფლექსები აორთქლილი გენეტიკურად და 
პრაქტიკული ცხოვრების საჭიროებისათვის ჩვეულებებში სახეებად დღა 

ფორმულებად ქცეული.  · 
სამყარო, რომელშიც მიმდინარეობს ყოფა მინერალური, მცენარე- 

ული და ცხოველური, არის მატერიული განწვალების დაუსრულებ- 
ლობა და ყოველი მოვლენა წუთისოფლად წარმოადგენს ერთგვარ სა- 
ხეცვლილებით იგივეობას ამ დაუსრულებელი განწვალებისას. შეუჩე- 

რებელი და უთავბოლო რყევა საგანთა რომელიც განუწყვეტლივ 
ხდება ჩვენ თვალწინ, მუდმივი წარმოშობა ორგანულისა და არაორგა- 

ნული ფორმებისა, ხალვათობა ფერადებისა და ბუნების ძალთა ღელ- 
ვისა არის მხოლოდ ირგვლიეობითი მოძრაობა იმ ელემენტებისა, რო–- 

მელთა რიცხვი და ხარისხი რჩება ყოველთვის ერთი და 

იგივე და რომელთა შეუწყვეტელი შემოქმედებითი გადაჯგუფება ქმნის 
მარადიული სხვადასხვაობის უსახღვრო ფერადობას წუთისოფელი 
მხოლოდ „ელემენტების“ ხეტიალია და ეგეიპტელთა რელიგია ბიო- 

ლოგიის ერთგვარ შესწავლას წარმოადგენს ემბრიოლოგიური გა- 
მოკვლევანი გვიჩვენებს (ბერის კანონი) რომ ყოველი უმაღლესი 

ტიპეს ცხოველის ჩანასახი განიცდის სახეცვლილებათა მთელ რიგს. 
სანამდე მიიღებდეს საკუთარ გვარულ ფოთმას, ამნაირად, ენტელექიის 

კიბე, რომლითაც პირველყოფილე მდგომარეობიდან ამოდის ცხოველ- 

თა სამეფო, არის ასლი იმ მდგომარეობისა, რომელსაც განიცდის ორ- 

განიზმში ემბრიონი თავისი სახის დასრულებამღე. ადამიანის ჩანასახი 

თანდათანობით, ზრდის დროს. იღებს სახეებს: თევზიესას, ფრინველი- 
სას. მაიმუნისას და მხოლოდ ბოლოს ადამიანისას. ეგვიპტელი ბრძენი 

საუკენეთა უფსკრულში ინსტინქტურად გრძნობდა მცენარეულ და 
პირუტყვულ ყოვლობასთან ნათესაობას და თავის წარმოდგენაში 

ურიგდებოდა იმ ბედს, რომელიც მის სულიერ ყოფას მოელოდა. წინა- 

თაც ჰქონდა ადამიანს ერთგვარი წარმოდგენა იმახე, რომ არსებობის 

დაუსრულებელ ჯაჭვში მისი ცხოვრება წარმოადგენდა მხოლოდ ერთ 

რგოლს, ერთ მარცვალს და მთელი სიცოცხლე იყო მხოლოდ ელემენ- 

ტები ტრიალი უთავბოლო და შეუჩერებელი. რაც ყოფილა, იქნე- 

ბაო, –– ამბობდა ისრაელელი ბრძენი, ღამწვარი განცდით და ნერვუ- 

ლი ღელვით. მართლაც ყველაფერი ყველაფერში შედის და ყველაფ- 
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რიდან ყველაფერი ჩნდება და მეორდება –– პურში, რომელსაც ჩვე5 

ვჭამთ, ჰაერში, რომლითაც ჩვენ ვსუნთქავთ, წყალში, რომელსაც ჩვენ 

ვსვამთ, ჩვენ ვიზიდავთ, ვიღებთ ნივთიერებათა ქიმიღრ შემადგენლო- 

ბას, რომელიც საუკუნეთა სიღრმეში შედიოდა ჩვენი წინაარების სისა- 

ლსა და ხორცში. იქთიოზავრებისა და პირველყოფილი „პითეკანთრო- 

პუსების“ მარილებით საზრდოობენ მცენარეები. სურნელოვანი ყვავი- 
ლი, რომელიც საამოდ აღიზიანებს ჩვენს ყნოსვით ნერვებს, სტიქიური 

დაგროვებაა მარადიული მეხვადობას კეთილშობილი ელემენტებისა 

და რაც დღეს ნაგავში ყარს, ის ხვალ თეთრ ზამბახად გაიშლება. არა- 

ფერი იმიდან, რასაც ჩვენ წუთისოფლად ვხედავთ, არ იკარგება: უძი- 

რო სივრცე, პლანეტური წვით გადაორთქლილი, ზღვა და მდინარეები, 

ცხოველთა და მცენარეთა დაუშრეტელი გსნება –– ყველაფერი საერ- 
თო წყაროდან ჩნდება და ეს წყარო ყოელობის, მარადიულად მდინა- 
რე, როგორც დიდი ოკეანე. არასოდეს არც იკლებს და არც მატუ- 

ლობს. 

მცენარე, რომელიც დღეს თავმომწონედ გაშლილა და იზიდავს 

ხარბად მზის სხივებიდან სითბოსა და სინათლეს, ხვალ ბუხრიდან ამ 

სითბოს და სინათლეს ბნელ ოთახს გადასცემს და აჩქარებს მოძრაო- 

ბას პოეტის ან ვაჭრის სისხლისას. შეყვარებულნი, რომელნიც ერთმა- 

ნეთს ვნებიან სუნთქვაში ჰკოცნიან და სიყვარულს ეფიცებიან, ასრუ– 

ლებენ მხოლოდ ბიოგენეტიკურ მოვალეობას: -–– ენერგია ყოვლობისა 

უნდა გადასცენ ახალ ორგანიხმს რომლის ჩასახვის დროს ისინია 

გრძნობენ კავშირს მარადისობასთან და თავიანთ სურვილთა აორთქ- 

ლებაში უერთდებიან უნივერსალობას, თითქოს უბრუნებენ მცენარე- 

ებს, მინერალებსა და პირუტყვებს ბიოლოგიურად მიღებულ ელემენ- 

ტებს; ორთქლმავლიდან წვის ენერგია შედის ვაგონების მოძრაობაში; 
თოფის წამლის ქიმიური დაშლა იძლევა სინათლესა და მექანიკურ ძა– 

ლას; ვოლტის სვეტში თუთია და ჟანგბადი ელექტრულ ჩქერში გადა- 
დის. ფიხიოლოგიური გაღიზიანება იძლევა შეგრძნებას, შეგრძნება გა- 

დადის მთაბეჭდილებაში, შთაბეჭდილება ქმნის შეცნაურებას. ბიოლო- 
გური ზღვა ღელავს: ტალღა ტალღას მისდევს და მოძრაობა იძლევა 

ს.ხიერებას საგნებისა და მოვლენებისას. სახეცვლილებით იგივეობაში 

+ სოკლობის ენერგია ღებულობს სტატიკურ-მატერიულ სახეს და აღც 

ერთი ატომი თავისი გრძნეული სხეულისა ბუნებას არ ეკარგება: გო- 

თებისა და ვანდალების ძვლებით დანოყიერებული მინდვრებიდან 

იკვებება დღევანდელი ევროპა და პარიზელი ინტელიგენტის სესხლის 
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ბურთულებში მოძრაობენ ბუნების წიაღში სახეცვლილი ატომები 

ატილასი, კარლოსების და მათი ცხენებისა. ბუნების თამა- 

ში დაუსრულებელია და ყოველი ახალი წუთისოფლად არის მხო- 

ლოდ სახეცვლილი ელემენტებიდან შემდგარი მარადიული იგივეობა. 

მუხვადი და განწვალებადი მატერია მოგზაურობს; საგნები მხო- 

ლოდ დასვენებითი წერტილებია ამ უსაზღვრო მოგზაურობის: ზღვის 

ტალლე2გ-ს აქაფება, პლანეტების სივრცის უფსკრულში ტრიალი, პირ- 

უტყვი და მცენარეთა ზმორება, ატომთა შორის მიმზიდველობა, სქე- 
სების “შემოქმედებითი დამძიმება და ერთმანეთისადმი ენებიანი 

ღ ხტოლვა, მინერალების ბუყბუყი, სითბო, ელექტროობა, რადიაცია და 

მავს. ტიზმი –– ყველაფერი გვიმტკიცებს იმას, რომ მატერიას აქვს შე–- 

მოქმედებითი ენეოგია, აქვს: ძალა, აქვს სული. მთელი ჩვენი შემეცნე- 

ბა არის მხოლოდ ცენტრალიზაცია ნერვული სისტემის განცდითი სუ- 

ლიერობის. ჩვენი სხეულის ყოველ ნაწილს აქეს საკუთარი შემეცნება, 

· საკუთარი ინტელექტი და სულიერობა, რომელიც შედის ინდივიდუა- 

ლურ მსოფლმხედველობაში, როგორც მდინარე ოკეანეში და რომე- 

ლიც საჭიროების დროს მოქმედებს ავტომატურად: საკმარისია ჩვენ 

თითი გვეტკინოს და რამდენიმე დღე თითი თავისთავად, უბვენოღ 

ერიდება ყველაფრის მიკარებას; შეიძლება ეს ვინმემ მიაწეროს შეჩ- 

ვუევას. მაგრამ რა არის ჩვეულება, თუ არა განცდითი სახე შემეცნებისა 

და სულიერებისა? არის მხედარი, რომელსაც ცხენზე შეუძლია არა 

მარტო მარჯვედ ჯდომა, არამედ თავისუფლად ძილი და დასვენება იმი- 

ტომ, რომ მასში დაგროვილა მეხსიერება დიდია ხნის ორგანული გა5- 

ცდისა და ჩვეულებისა და ეს მეხსიერება მოქმედებს როგორც ინტელექ- 
ტეუალური სახის ბიოლოგიური ენერგია. ბავშვი რომ პირველად ანბა- 

ნის წერას იწყებს, მთელი ტანით მუშაობს: კალმისტარი რომ თითებით 

უკავია და საწერად ემზადება მაგიდაზე თავდახრილი, მამინ მისი ტა- 

ნის ყველა კუნთიც ღებულობს მონაწილეობას წერის პროცესში და 
ხარ!ავს ენერგიას, ზოგიერთ ბავშვს პირიდან ენაც აქვს გამოწეული, 
როგორც ნიშანი ორგანული აღელვებისა და ნერვების დაჭიმვისა. 

მაგრამ ორგანიზმი ინახავს ჩვეულების ენერგიას და რამდენიმე 

წლის შემდეგ ბავშვს წერის დროს არ ესაჭიროება არც ნერვების და- 

ჭიმეა, არც ენის გამოგრძელება, არც ორგანული აღელვება. ინტელექ- 

ტი არის მოხერხება, ეშმაკეულობა –– ძI0 LI5IC 00 VლწIსიI!I, რომე- 
ლიც იქმნება სტიქიურად მატერიის მუხვადობის პროცესში, როგორც 

ბიოლოგაური ფაქტი. 

ი/ვ



სტატიკური და დინამიკური მხარეები შემეცნებისა და სულიერო- 

ბისა რომელიც ”შეადგენს ბერ გსონის ფილოსოფიის საგანს, 

არის იგივე კანტის დუალიზმი –– ძველი ფენომენისა და ნოუმენის 

ფილოსოფია, რომელიც არას მხოლოდ ლოგიკური განზოგადებისა და 

სუბიექტივობის სფეროში. ინტუიცია არის განცდის ეპიფენომენი და 

სული –– სულიერ მოვლენათა ცსადყოფა: წუთისოფლის მოვლენებსა 

და საგნებს ჩვენი ორგანულ-ნერვული ჩვეულება აძლევს ღირებულე- 
ბას და სახიერებას არარა არის ჩვენს შემეცნებაში ისეთი, რასაც 
ჰქონდეს უნივერსალური, კოსმოსური ხასიათე ალპებს იქით რაც 

ჭეშმარიტებაა, ის ალპებს აქეთ სიცრუეა, ამბობდა პასკალი. 
წიწილა, კვერცხიდან ახლა გამოჩეკილი, გამწარებით ეძებს სა- 

კენკს ისე, როგორც დედამისი. მთელი ორგანული მეხსიერება მემ- 
კვიდრეობით გადმოსულა და ცააღდყოფდება როგორც ბიოლოგიური 

ფაქტი, რომელიც ამოძრავებს და ამოქმედებს სხეულს, მატერიას. ყო– 

ველი სხეული, რაგინდ მარტივი იყოს ორგანულად, არის უნივერსა- 
ლური ენტელექიის შესვენების წერტილი: პლანეტების სისტემისა და 

მოძრაობიდან დაწყებული, გათავებულე ცხოველებით და ადამიანე– 

ბით, ყველაფერი დაუსრულებელი და შეუჩერებელი "შემოქმედებითი 
მდინარების სტატიკური სახეებია. ყოველი საგანი თავისი მოძრაობით 

შეკავშირებულია ყოვლობასთან; ყოველე მოვლენა თავის მსვლელო- 

ბაში შებოჭილია საერთო ბიოლოგიური თსევის ძლიერებით, რომე- 

"ლიც მუდამ ქსოვს და მლის როგორც პენელოპეს დახგა ოდისევსის 

მოლოდინში... უბრალო ხელის აწევა, ფეხის გადადგმა ჩვენი, ჩვეუ- 

ლებრივი სიანჩხლე და ნერვიულობა ადამიანისა, ფიზეკური და ფსიქი- 
კური თავისებურებანი ცხოველებისა -–– ყველაფერი წინასწარ განსა- 

ზღვრულია წარსულის ორგანული ევოლუციის შესაძლებლობით, ბუ- 

ნებაში გვარებისა და ჯიშების არსებობა ბიოგენეტიკური დეტერმეანი- 

ზაციის ცხადყოფაა: ქათმის კვერცხიდან” მხოლოდ ქათამი იბადება, 

ქერის თესლი ისევ ქერს იძლევა. რა სახისაც უნდა იყოს მდგომარეო- 
ბა, გვარული ენერგია, მაინც თავს იჩენს: არსებობს ორგანული მეხსი- 

ერება, როგორც ბიოლოგიური ფაქტი და მხოლოდ ეს აძლევს ღირე- 
ბულებას, ლოგიკას და აზრს ჩვენს ცხოვრებას. გვარული და ინდივი– 

დუალური ბრგვინაობა არის ბიოლოგიურად დაგროვილი პოტენციის 

ერთეული სახიერება და სოციალური ფაქტორები ვერ იმოქმედებენ აჭ 

პოტენციის გარეშე ისე, როგორც ექიმი ვერ მოარჩენს ავადმყოფს, 

რომელსაც აღარა აქვს სიცოცხლის ძალა. 
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ამეტყველების გენეზისი 

არსები ერთმანეთს ეჯახებიან და ამ დაუსრულებელ დაჯახებათა 

ხმაა ის, რაც ისმის ქვეყნად, რ:საც ჩვენ ცხოვრებასა და წუთისოფელს 
ვეძახით; უსახღვროების ყოველ კუთხეში ყოფას აქვს თავისი კუ- 

თზურ-რეფლექტორული ბრგვინაობა, თავისი შინაგანი დრესა, ღელვა 
და წვა. მატერია ყოვლობის ენტელექიის სტატიკური ფორმაა და, რო- 

გორც ასეთი, გარეგნულად იგიეეა, რაც იყო, მაგრამ შინაგან არსობაში 

ყოველთვის ფერისცვალებაშია. მატერია არსებობის ყოველ წუთს 
იგივეა სტატიკურად, მხოლოდ დინამიკურად არ არის ი გივე; 

ამიტომ ითქმის: მატერია არის' და ამავე დროს არ არის –– არის სტა- 
ტიკურად, არ არ-ს დინამიკურად. 

ყოელობის როიაში, მოძრაობათა და ღელვათა თქრიალში მატერია 

განიცდის თავისი არსობის შინაგან წინააღმდეგობას, წვალებას; ამ წვა- 

ლებაში მატერიის ყოველი ნაწილი თავისებურ რეზონანსს იძლევა; ყო- 

ველი ატომურ-იონური წყობა მატერიისა თავისებურად ხმაურობს 
მდგომარეობისა და პირობების მიხედეით; არსი გენეტიკურად მიღე- 

ბულ ბიოლოგიურ პოტენციაში –– ორგანულ მეხსიერებაში თავისებურ 
შინაგან ბრგვინაობას იძლევა; მატერია განცდაშია, არსი წვალებაშია; 

სამყარო იწვის და სამარადჟამოდ დანთებულ ცეცხლში მწველ განცდა- 

თა კონვულსიებით იკრუნჩხებიან ტანები და სხეულები; ბიოლოგიურ 

მოთხოვნილებათა და სოციალურ საჭიროებათა ინტერესებში ყოველი 

არსი ერკვევა თანდათანობით და ამ თანდათანობამი სახიერდებიან 

კულტურა და ცივილიზაცია, მეტყველება და მეცნიერება, ფილოსო- 
ფია და ხელოვნება. 

კულტურულ-ცივილიზაციური განგაში –– წუთისოფლური ხმაურო- 

ბა კოსმოსურად მატერიულ-იონურ რყევათა შემოქმედებითი სიგნალი–- 
ზაციაა: ქარის ღმუილი, წყალთა მასების ჩქეფანი, მცენარეთა შრიალი, 

პირუტყვთა ბღავილი, კაცთა ღრეობა მატერიულ-ორგანულ ღელვათა 

სიგნალებია უსაზღვროების ყრუ სიჩუმეში. 

რასაც ჩვენ „რაკუნს“ ვეძახით, ის თავისებური გაბგერება და 

თქმაა: „არს ენა რამ საიდუმლო უასაკოთა და უსულოთ შორის“; ცეცხ- 
ლის ალი, რომელსაც აჩენს კაჟისა და ფოლადის ერთმანეთთან დაჯა- 

ხება, ისეთივე ცხადყოფაა მათი იონურ-ატომურ შედგენილობათა 

ღელვისა, როგორც ჩვენი წამოყვირება და დორბლიანი გაბრაზება 

ცხადყოფაა ჩვენი ორგანულ განცდათა და ლტოლვათა. ენა და მეტყვე– 
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ლება საერთოდ, რომელნიც გააჩნია წუთისოფლად ადამიანებს, შედე- 

გ“ა ბიოლოგიურ-ისტორიულ წვალებათა, კუთხურ-ტერიტორიულ სა- 
ჭაროებათა და ჩვეულებათა: ყოველი ადამიანი წუთისოფლად. ისე 
როგორც ყოველი არსი, თავისი არსებობის თავისებურ სიგნალს იძლე- 

ვა და ეს თავისებურება შემოქმედებითი სიგნალიზაციისა ისაზღვრება 

სამყაროს ყოველ კუთხეში ბიოლოგიური და სოციალურ-ისტორიული 

დეტერმინაციით. 

არსებობის ყოველი მომენტის შემოქმედებითი გაშლა დამოკიდე- 

ბულია წინამყარობის შინაგანი წვისა და შემოქმედებითი ღელვისაგან; 

მატერია იმთავითვე ჩათრეულია ენტელექიურ პალპიტაციაში და ყო- 

ქელგვარი საჭიროება, იქნება ის ბიოლოგიური თუ სოციალური, მა- 

ტერიას აძლევს მოძრაობის მიმართებას; მოძრაობის მიმართებით ბიო- 

ლოგიურსა და სოციალური ინტერესების განხორციელებაში არსი 

აწყობს სამოქმედო არეს. სულიერი და ინტელექტუალური მოძრაობის 

ყოველი პროდუქტი იარაღია ცხოვრების ტექნიკის ორგანულ-ბიოლო- 
გიური მოხერხებისა და გამჭრიახობისა; შემოქმედება –– რელიგიური, 

ფილოსოფიური, მეცნიერული, ესთეტიკური –– ცდილობს მატერიული 

ნიშნებით –– სახეებით, რეგალიებით ლაბორატორიებით, შუშებით, 

კოლბებით, კატეგორიებით, პრინციპებით განამტკიცოს წუთისოფლად 

სულის შინაგანი ხილვის სიმბოლიკა; შემოქმედებითი ენერგიის გაშლა 

სიგნალების გაცემაა სამყაროში: მუსიკით, მეტყველებით, მხატვრობით 

ჩვენ ვაძლევთ ერთმანეთს ჩვენი სურვილებისა და ინტერესების გამომ– 

სახველ სიგნალებს, ერთგვარ ნიშნებს; ამ ნიშნებით, ამ სიგნალებით 

ჩვენ ერთმანეთს ველაპარაკებით, ჩვენს იდეებსა და ზრახვებს გამოვსა- 

ხავთ, ჩვენს ნდომათა და სურვილებს სხვასთან ვაერთებთ; ჩვენი ბგე– 

რები და მათი მატერიული ფორმები -–– ანბანები სქელტანიან წიგნებში 

ისეთსავე სიგნალებს იძლევიან” როგორც რკინიგზაზე საყვირი აზ 

ზღვის ჩირაღი ქარიშხლიანი ღამის წყვდიადში; ისტორიული ეპოქები, 

სხვადასხვა ხალხთა ცივილიზაციური სახეები; სოციალურ-ეკონომიკუ- 

რი სტრუქტურები თავიანთი ფერადი კოსტიუმებით, ხვეული პერიპე- 

ტიებით და რეგალიებით სახეობითი ფორმები და სიგნალებია, განსა- 
ხიერებული, გამოწვეული ბიოლოგიური და სოციალური ინტერესე- 

ბით. შემოქმედების მოთხოვგნილება ისე ბუნებრივი და ორგანული ხა- 

სიათისაა, როგორც ფიზიოლოგიური ნდომა და სექსუალური გატა- 

ცება. 

შემოქმედების პროცესი გართობა და თამაში კი არაა, არამედ 
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არსებობისათვის ხერხი და საჭიროების ტექნიკა; მუსიკალური სიმფო- 

ნია ან კარგი სურათი ისე ანათებს სულის შინაგან ხილვას, როგორც 

ელექტრონ. ბნელ ოთახს; პოეზიას წუთისოფლად ისეთივე სარგებლო– 

ბა მოაქვს, როგორც ჭაობის გამრობას; თქმა ისეთივე შვებაა სხეული–- 

სათვის, როგორც ფასიოლოგიური მოთხოვნილების დაკმაყოფილების 

გრძნობა; კანტისა და ინგლისელი ევოლუციონისტების აზრი ხელოვნე– 

ბასე მხოლოდ დილეტანტიზმია: ხელოვნება და მეცნიერება ბოლოს 

და ბოლოს ორივე ხელოვნებაა; მეცნიერება და ხელოვნება 
ორი სხვადასხვა ფორმის სიგნალია ჩვენი სულის ტკივილებისა და 

ისტელექტუალურ-ესთეტიკურ მოხერხებათა მაჩვენებელი. განცდის 

რეფლექსურ-ფსიქოლოგიურ შედეგს შეადგენს ყოველგვარი ხმაურო- 
ბა, მხოლოდ ადამიანში ორგანულ-ბიოლოგიური სმაურობა თანდათა- 

ნობით განიწვალება ბგერებად, რომელთა სახეობითი ფორმა გვიჩვე- 

სებს თითქმის ყოველთვის რომელიმე მოქმედებას, შრომას, ენერგიის 

დახარჯვას: გაბგერება და სიტყვის წარმოთქმა – ეს უბრალო და 

პრიმიტიული ფორმები ჩვენი მეტყველებისა –– საქიროებენ სასუნთქ 
ორგანოთა მოძრაობასა და შრომას? განა ყოველ გამოთქმაში არ არის 

განსახიერებული მოძრაობითი სქემა ჩვენი კუნთებისა? –– ყოველი სი- 

ტყვის მოცემულობაში არის ერთგვარი შრომა -––- შრომა ფილტეებისა, 

სასუნთქი ორგანოების, ნერვული სისტემის; რომ დავაკვირდებით შე– 

მოქმედებით განსახეობათა მექანიზმს, სავსებით გარკვევით დავინახავთ 
ერთ ფრიად საყურადღებო ფსიქოფიზიკურ მოელენას: ყოველი ემო- 

ცია ჩვენი” სულისა ფიზიოლოგიურ-მატერიული განსახეობისაკენ 

მიილტვის: სიხარული თავდება სიცილ-ხარხარით –- კუნთების ახითხი–- 

თებით, მწუხარება –– კონვულსიებით და ცრემლებით, გაბრაზება –– 

კუნთების ღრეობით; რაც უფრო ძლიერია ემოცია, როგორც განცდა, 

მით უფრო დიდია მოთხოვნილება ამ ემოციის სულიერი მატერიალი- 

ზაციისა. ჩვენ ხშირად ვშიშობთ, რაიმე ცუდი არ დაემართოს იმ ადამი– 
ანს, რომლის დიდი მწუხარება სიჩუმეში ტარდება და ნერვულ-კუნ- 

თურ გამოსახვას ვერ პოულობს. ემოცია სუსტდება, როდესაც კუნთე- 

ბი იწყებს მოძრაობას ემოციის გამოსახატავად; არამე თუ ემოცია, 
ყოველი სულიერი მოვლენა, როდესაც აღწევს ერთგვარ ინტენსივო- 

ბას, გადადის ჩვენი ტანას მოძრაობით პროცესში; ამაში არის ღირე- 

ბულება და სიცხოველე სულიერ მოვლენათა: რა იქნებოდა თავისთა- 

ვად სულიერი მოვლენა, რომ მის კუნთურ-ნერვულ მატერიალიხზა- 
ციას ვერ ახერხებდეს ჩვენი სხეული? რა არის მთელი ჩვენი მეტყვე- 
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ლება გრმნეული ს“ტყვებით ღა ფერაღი სახეებით, თუ არა ვოკალური 
შმეტებ იმ სუსთუორ-ნერეულ მოძრაობათა, რომელთაც აქვთ ადგილი 
ჩვენს სასუნაქ ორგანოებშ. – ფიღტვებსა და დიაფრაგმებში? არსე- 

ბობს ერთგვარი კოორდინაცია მეტყველების ფორმათა და ფიზიოლო- 

გაურ-მუსიკალურ მოძრაობათა შორის: შემოქმედების პროცესი ნაწი- 

ლობრივ უსათუოდ არის პროცესი კუნთების მუშაობისა, უჯრედული 
წვისა, ჟესტიკულაციისა; შემოქმედებითი პროცესი იწყება კუნთურ- 

ნერვული მატერიალიზაციით და თავდება ისევ მატერიალიზაციით –- 

ფერებით, მხატვრული სახეებით, ბგერებით, მელოდიით. სული მხო– 

ლოდ მეშვეობას ეწევა მატერიულ ფორმათა შორის: კუნთურ-ნერვუ- 

ლია მოძრაობა აორთქლდება იდეური სხივებით და ეს სხივები ისევ. 

ქსოვენ შემოქმედებით წარმოსახვაში მატერიულ ფორმებსა და სახე- 
ებს, ტიპებსა და ნაკვთებს, ჩვენი წამოყვირება ისეთივე კუნთურ-ნერ- 

ვული მოქმედებაა როგორც ჩეენი ხელების ქნევა და საერთოდ ჟესტი- 

კულაცია: რამდენადაც ადამიანი სულიერად მოძრაობს, რამდენადაც 

იგი ახროგნებს, იმდენადვე ღელაეს ორგანულად და კუნთურად: სახის 

სხვადასხვა გრიმასებით, ტანის სხვადასხვა მოძრაობით, ბგერებით, სი- 

ტყვების, ერთი სიტყვით, მთელი ორგანულ-კუნთური არსობით ადა- 

მიანი, როგორც ცოცხალი არსი, პასუხს აძლევს მდგომარეობისა და 

პირობების გავლენას და ამ პასუხით, ამ სიგნალებით იგი გამოსახავს 

თავის სურვილებსა და ინტერესებს; ამ სიგნალებით ადამიანი თითქოს 
ამბობს: მე მინდა, მე ვფიქრობ, მე ეგრძნობ მთელი რიგი სულიერ 

ლტოლვათა ადამიანს იწვევს მოქმედებისა და მოძრაობისათვის: სული 

ადამიანისა ბოლოს და ბოლოს ემოციებში გამოისახება და არ არსე–- 
აობს სულიერობის პროცესში ისეთი მოვლენა, რომელიც არ იყოს 

ერთგვარი რეფლექსი ნერვული ხასიათისა რომელსაც არ ჰქონდეს 

ჩვენი ტანის რომელიმე ნაწილმი საკუთარი სამოქმედო არე. ჩეენი 

ტანი და მისი გარეგანი გრძნობათა ორგანოები აკვეთილია განსაკუია- 

რებულ პირობებში ბიოლოგიური ინტერესებით და სოციალური ხასი- 

ათის საჭიროებებით: როგორც ჩვენი ფიზიკური, ისე სულიერი ცხოვ- 

რება ინახავს ისეთ თვისებებს, რომელნიც საჭიროა ან ბიოლოგიური, 

ან სოციალური საჭიროებისათვის; წუთისოფელი წარმოადგენს ურთი- 

ერთობას; არსთა, საგანთა ცხოველთა და ადამიანთა ურთიერთობა 

შეიცავს ცხოვრების ყოველ მომენტს ––- არსებობის საჭიროებანი და 

სოციალური ინტერესები ხშირად აერთიანებენ ადამიანებს; ამ გაერ- 

თიანებისათეის უდიდესი საშუალებაა მეტყველება როგორც კუნოური, 
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ისე სიტყვიერი ხასიათისა; დღესაც არიან ველურები, რომელნიც ერთ– 
მსნეი,ს კუნთებით და ყესტ.კულაციიით ელაპარაკებიან: წათელკასიას 

ინდოელესს, -– ამბოსს ლიობოკი,-– ცოტა სტყვები აქვთ, თუ 

ერთმანეთის კუნთების მოძრაობას ვერ ხედავენ, ვერ იგებენ ერთმანე– 
თის აზრს, ამიტომ ისინი მხოლოდ დღ-ს სინათლეზე ელაპარაკებიან 

ერთმანეთს; კუნთებრივი სიგნალი წარმოიშობა ორგანული ცხოვრე- 
ბისაგან უმეშვეოდ და ორგანიზმის მოქმედების შეჩერებასთან ერთად 

იკარგება; მეტყველური სიგნალი ორგანული ცხოვრებიდან იწყება, 
მაგრამ სტატიკურად განაგრძობს ორგანული ღელვის სახიერებას: კუნ- 
თებრივი სიგნალი გამოიხატება ტანის პანტომიმურ მოძრაობასა და 

ცეკვაში მეტყველურ-სიმბოლურ სიგნალს შეადგენს მხატვრობა, 

სკულპტურა, დაწერილი სიტყვა, როგორც კუნთების მოძრაობას. ისე 

მეტყველებას აქვს ბოლოს და ბოლოს ერთი და იგივე მიზანი-- 

გრძნობათა, ახრთა და სურვილთა სოციალიზაცია, გაზიარება განცდა- 

თა და სულიერ მოვლენათა. მეტყველება იწყება ბიოლოგიით და ფი- 

ზიოლოგიით; თავდება სოციოლოგიით და კოსმოლოგიით: ჩვენი ტანი 
ისე არის მოწყობილი, რომ მას ესაჭიროება ჰაერი და ნივთიერებათა 
წვა; ჰაერით დაჟანგულობა ორგანულ პოტენციას იძლევა და ტანი, 

სავსე ელექტრულ-იონური დინამიზმით, ირხევა; ჰაერის ჩქერი, რო- 

მელიც შედის ტანში, განსაკუთრებით ფილტვებში, ამოძრავებს სა- 

სუნთქ მილებს, იწვევს მათ გაღიზიანებას და დაჟანგულობის სხვადა- 

სხვა სახით ისეე შორდება სხეულს; ჰაერის მიმოქცევა სასუნთქ მი- 

ლებში იწვევს სისტემატურად მახლობელი კუნთების შეკუმშვას და 

გაწევას; ნერვულ-უჯრედული პალპიტაცია, ჰაერის მოძრაობით გამო- 
წვეული, ქმნის ბგერათა ტალღებს: ბგერათა ტალღები სასუნთქი ღრო- 

ტოებით ამოდიან და ეფინებიან სამყაროს სხვადასხვა სახის რხე- 

ვით. 
მეტყველების გენეზისში უნდა აღინიშნოს როგორც უტყუარი ფსი- 

ქოლოგიური ფაქტი ის, რომ ხმოვანი ბგერები უფრო ახალი ფორმა- 

ციისა არიან, ვიდრე თანხმოვანები: წარმოშობა თანხმოვანთა უნდა 

მიეწეროს ფსიქოლოგიურად იმ ეპოქებს, როდესაც ცხოველური მდგო- 

მარეობიდან ადამიანი კიდევ არ იყო გამოსული და როდესაც არტიკუ- 

ლაცია არ ჰქონდა ისე თავისუფალი, +: ელასტიკური, როგორიც დღეს 

აქვს. ჰაერი მძლავრად აწვებოდა სასუნთქ ორგანოებს და უკუქცევა 
გაჟანგულების ვერ პოულობდა თავისუფალ გხას სასუნთქავი მილე– 

ბით: გამოთქმის ფსიქოლოგიური დაჭინთვა და პათოსი თავდებოდა 
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გაღიზიანებული უჯრედების ბლაგქი ხრანტალით და ნერვულ-ორგანუ- 

ლი პალპიტაცია ვერ ახერხებდა სრულ გაბგერებას. 

თანხმოვნების აკუმულაცია ქართულ მეტყველებაში ფსიქოლოგიუ- 

რი გაჭირვებისა და გაბგერების სიძნელის მაჩვენებელია; ყოველი თახ- 

ხმობის გამოთქმაში ჩანს ფიხიოლოგიური მისწრაფება ფსიქოლოგიურ 

დაბრკოლებათა გადალახვისაკენ. ამეტყველების პროცესი გენეტიკუ- 

რად ორგანული განცდის ნაჟურია და რამდენად მყარი პირობები აწვა- 

ებენ ორგანულ განცდას, იმდენად გამოთქმა იძენს შინაგან თავისუფ- 

ლებას. 

სიტყვა და სოციალური საპიროება 

მეტყველებ. ს გენეზისი იხედება შორეულ წარსულში და იქ. სადაც 

ცივილიზაციის ისტორია ვერ ხედავს სიტყვებსა და სიმბოლოების მ»- 

ნიშნებას, ამჩნევს მეტყველების რუდიმენტულ ფორმებს კუნთურ-ნერ- 

გულ მოძრაობაში: სადაც სულს ვერ მოუხერხებია ქარაგმული მინიშ- 

ნება, იქ კუნთები იძლევიან სახეობითი ხასიათის ნიშნებს; შეიძლება 

კუნთური მეტყველების ატავისტური ნაშთია ის, რომ გამოთქმა ცივი- 

ლიზაციის დასაწყისში ყოველთვის კონკრეტული და სახე- 

ობითი ხასიათისაა. 

კაფრები შავ ღრუბლებს „დედებს“ ეძახიან და წვიმას „დედათა 

რძეს“; ლოცვის დროს კაფრები ცას წვიმა გამოგვიგზავნეო კი არ 

ეტყვიან, არამედ „გვაწოვე დედათა ძუძუებიო“"; დაბეჭდილ ანბანებს 

კაფრები „თესლებს“ ეძახიან. 

ბონგოები თავიანთი მუსიკალური ინსტრუმენტებით გამოსახავენ 

ბგერებს მხეცის ღმუილისას, ტალღათა ხმაურისას, ან ფრინველის ჭიკ- 

ჭიკისას. საყურადღებოა ველური ამერიკელების ქარაგმულ-ესთეტიკუ- 
რი თქმა: მამაკაცებისათვის განსაკუთრებული სახელები აქვთ და ეს 

სახელები ნათლად გამოსახავენ თვისებრიობითი სახეობის ფორმებს 

ისე, როგორც დედაკაცების სახელები ცხადყოფენ თავისებური სინა- 
ზისა, სისათუთისა და სიაზიზის იდეას, განსახხერებულს ორგანოტრო- 

პულად და ყოველთვის შეფარდებულს იმ ინტერესებთან, რომელთაც 

აქვთ ადგილი სოციალურ ურთიერთობაში. 

არსებობისათვის ბრძოლაში პროფესიასთან ერთად ისახება მეტყვე– 

ლების პირვანდელი ფორმა და სულის ესთეტიკური გადახრა ამა თუ 

იმ მიმართებით ყოველთვის დამოკიდებულია სოციალურ-ინდუს- 
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ტრიულ საჭიროებაზე. ყოველი სალხის იდეოლოგია გამოს.სავს სოცია- 
ლურ ტკოვილებსა და განცდებს, მეურნეობ.სა და ინდუსტრიის საყო- 

ფაცხოვრებო ფორმებს; მეტყველება და ესთეტიკა ვითარდება ყოფის 

ინტერესებით; სახეობითი ფორმები ველური ამერიკელების მეტყვე- 

ლებისა მაჩვენებელია საგანთა თვისებრიობის ესთეტიზაციისა ყოფა- 
ცხოვრების ინტერესებთან მიმართებით: 

მამაკაცთა სახელები: დედაკაცთა სახელები: 

მატყუარა მგელი, წითელი თაიგული, 
თეთრი დათვი, გადახრილი ყვავილი, 

წითელი კამეჩი, მტირალი სვეტი, 

ირმის თავი, სურნელოვანი ბალახი, 
ცხენის კუდი, მთის წყარო, 

სისხლიანი ხელები. თეთრი ღრუბელი. 

ჩვენს სოფლებშიც, განსაკუთრებით მთაში, დღესაც იხმარება სახე- 

ლები: ირემა, დათვია, მაყვალა, თძრომელა, მზია; მთაში ეს სახელებ“ 

ძალიან ხშირია და ნათლად მოწმობენ იმას, რომ მეტყველების პრიმი- 

ტიულ ფორმას ახასიათებს“ სახეობა, ხოლო სახეობა ესთეტიკუ- 

რად ითარგმნება, იკვეთება არსებობისათვის ბრძოლის საჭიროებე?- 

ა -- სოციალურ-ინდუსტრიულ წვალებასა და ტანჯვაშე. კულტურის 

ფორმა დასაწყისში ყოველთვის ისეთია, როგორც შეეფერება ხალხის 

საჭიროებასა და ინტერესებს: მონადირე ხალხის მეტყველება და 

ესთეტიკა განსხვავდება არსებითად იმ ხალხის მეტყველებისა და ესთე– 

ტიკისაგან, რომელიც ეწევა მიწის დამუშავებას: არსებობის საჭიროება 

სხვადასხვა პირობებში მოითხოვს სხვადასხვა სახის იარაღებს და ხერხს 

მოქმედებისას; აქედან, ცხადია, სული ადამიანისა თავისი მეტყველე- 

ბით და ესთეტიკით, თავისი ფილოსოფიით იხრება სოციალური მდგო- 

მარეობისაკენ; მეტყეელების გენეზისი გვიჩვენებს, რომ კულტურის 

დასაწყისში ყოველ გამოთქმას აქვს სახეობითი ხასიათი და ემყარება 

ფსიქოლოგიურად სოციალური საჭიროების ესთეტიკურ განცდას: წი- 

თელკანიანი ამერიკელების ლექსიკონში მოცემულია სულის ესთეტი- 

კური წყობა და ეროტიკული განცდა მდგომარეობასთან ორგანო- 

ტროპული კავშირებით და კუთხურ-სოციალური ასოციაციებით. 

ყოველი სიტყვა სახეა საგნის თვისებისა, რომელსაც გაეცნო ადა- 
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მიანი არსებობისათვის ბრძოლაში, სოციალურ ურთიერთობაში, კოს- 
მ.თ,სურ-მყარულ პირობებში. ყოველი სახე იმაჟინურია: ცნებითი გან- 

ყენება ამასინჯებს სიტყვის ბუნებას; ცხებს ევოლუცია სიტყეას თახ- 

დათანობით უკარგავს პირვანდელ სახესა და ღირებულებას, ამრუდებს 

შეფარდებას სინამდვილესა და გააზრებას შორის. სიტყვა –- სახე პირ 

ვანდელ ფორმაშე მეფარდებულია სოციალურ საჭიროებასთან: არ 

არსებობს ხალხის ლექსიკონში ისეთი სიტყვა რომელიც კონკრეტუ- 

ლად არ ყოფილიყო ფონეტიკურ-სიმბოლური სახე რომელიმე ეპოჟის 

სოციალურსა და ინდუსტრიულ საჭიროებებშ-; პრიმიტიულ მეტყვე- 
ლებაში ნათლად ირკვევა სიტყვის ორი მხარე –– საჭიროებითი 

და სახეობითი. ჩეენი თეორიის მიხედვიო მეტყველება შედე- 

· გია არსებობისათვის ბრძოლისა, მისი ხერხებისა და ფორმების: ჩვენ 

ვამბობთ: კონკრეტულიდან განყენებულისაკენ, ერთეულიდან ზოგადი– 

საკენ და არა პირუკუღმა; ენათმეცნიერება არ იცნობს არც აზიაში, არც 

აფრიკაში, არც კუნძულებზე დიღი ოკეანისა ისეთ მართლა ეელურ 

ტომს, რომელსაც ჰქონდეს გვარეულობისა და ჯიმის გამომსახველი 

სიტყეა ან ტერმინი სიმბოლური ხასიათისა; არიან ველურები, რომელ- 

თაც აქვთ სხვადასხვა სიტყვა სხვადასხვა ფერის ძაღლის დასარქმევად, 

მაგრამ, ამავე დროს, არა აქვთ სიტყვა, რომელიც ზოგადად გამოსახავ– 

დეს ჯიშურ ცნებას –– „ძაღლი“. ასეთ მდგომარეობაშია ცხენის და 

სხვა ცხოველების დასახელების საქმე წითელი ცხენი, შავი ცხენი, 

თეთრე ცხენი ცალკეულად თითო-თითო სახელს. ატარებს; ცხენი, რო- 

მელიც მერბის, ისეთი ერთი სიტყვით გამოისახება, რომელსაც არავი– 

თარი კავშირი არა აქვს ცნებასთან –– „ცხენი“; ჩრდილოეთ ამერიკაში 

ამბობენ: „თეთრი მუხა“, „წითელი მუხა“, „შავი მუხა“, მაგრამ ვერ 

იტყვიან საზოგადოდ ისეთ სიტყვას, რომელიც გამოსახავს საერთოდ 

ცნებას –– „მუხა4. 

ცხოვრების პრიმიტიულ პირობებში საერთოდ გონების განყენება 

არ ხდება, ამიტომ ველურებს არა აქვთ ზოგად ცნებათა გამომსახველი 
სიტყვები: პრეისტორიული არსებობის დროს ყოველი სიტყვა გამოსა- 

ხავს კონკრეტულ მდგომარეობას და სახეს, თითქო სულის შემოქმე- 
დებითი წარმოსახვა იჭერს არსებობის ოკეანეში CIმII VII0I-ის სოცია- 

ლურ საჭიროებათა ფორმებს. 

სოციალურ საჭიროებათა ვითარებაში, ეკონომიკურსა და ოჯახურ 

მდგომარეობათა ცვლილებებშე სიტყვა განიცდის ერთგვარ ფერისცვა- 

ლებას –– კონკრეტულიდან თანდათანობით ხდება უფრო და უფრო 

252 I



განყენებული; ბოლოს და ბოლოს სიტყვა კარგავს პირვანდელ შინა- 

არსს, და, ეფარდება რა წარმოების ვითარებას, ახდენს მეტყველებაში 

სემანტიკურ დეფორმაციას. ასეთია ქართული სიტყვა -–– „და- 

კეტე”, რომელიც ოდესღაც ნიშნავდა კარებსე ბაწოის საშუალებით 
კეტის გაყრას, დღეს კი „დაკეტვა" ნიშნავს დახურვას, მიხურვას და არა 

კეტის გადებას. 
ასეთივე სემანტიკური დეფორმაციის მაჩვენებელია რუ- 

სული სიტყვა „!!0:LICIL", რომელიც ძველ რუსეთში, თითქმის მე-17 

საუკუნის დამლევამდე ნიშნავდა ადამიანს, რომელსაც საცსოვრებელი 

ბინა ჰქონდა ქვედა სართულში; თუნდაც ძალიან პატიოსანი რომ ყო- 

ფილიყო, ქვედა სართულში მცხოერებს მაინც „პოდლეცს“ ეძახდნენ, 

დღეს კი ადამიანი შეიძლება ქვედა სართულში ცხოვრობდეს, მაგრამ 
„პოდლეცი" არ იყოს; კულტურის ევოლუციასა და წარმოების ვითა- 

რებაში სიტყვამ გამოიცვალა შინაარსია და მიმართება. ამ მხრივ სწო- 
რედ მეტად საინტერესოა ქართული სიტყვა „ცხონება, რომელიც 

წარმართულ საქართველოში იხმარებოდა იმ მნიშვნელობით, რა მნიშე- 

ნელობითაც ჩვენ ვხმარობთ ახლა სიტყვას –– სიცოცხლე. „ცხონდი 

მეფეთმეფეო“, ეუბნება ერთი გმირი მეორეს „ვისრამიანში“, ესე იგი, 

იცოცხლე დიდხანს მეფეთმეფეო. ქრისტიანობის შემოღების შემდეგ 

საქართველოში სოციალური ფსიქოლოგიის ევოლუციასთან პარალე- 

ლურად „ცხონება“, როგორც ცნება, იღებს „ტრანსიტულ“ ფორმას –– 

გამოსახაეს ცხოვრებას საიქიომი კულტურის ევოლუციამ სიტყვას 

მისცა ახალი შინაარსი, სოციალურმა საჭიროებამ გარდაქმნა სიტყვის 

მნიშვნელობა. 

ადამიანი მოძრაობს ადამიანთა შორის და ყოველი სიტყვა, რომელ- 

საც აღამიანი ხმარობს, პირდაპირრ დამოკიდებულებაშია სოციალურ 

ცხოვრებასთან: სიტყვა იმდენად არსებობს, რამდენადაც ცხოვრების 
საჭიროება მოითხოვს სიტყვის არსებობას: თავისთავად სოციალური 
საჟიროებისაგან დამოუკიდებლად სიტყვას მნიშვნელობა არა აქ3ვს: თუ 

რომელიმე სასოგადოების სოციალური სტრუქტურა იცელება, მაშინ 

სიტყვაც. განიცდის ცვლილებას, საყურადღებოა ამ მხრივ ქართული 

სიტყვა „პატიჟი“, რომელიც რუსთაველის დროოს ნიშნავდა ტანჯვას. 

წვალებას; რუსთაველის ავთანდილი, მულღაზან სარის ველზე მ-მავა- 

ლ. „ცასა შესტირს“, „ეუბნებ-ს, ეტყვას”.. „მას უთხონენ ჩემხი პა- 

ტიჟნი“, ესე იგ.. გადაეცა მას, თინათინს, ჩემი» წვალებაო. დღეს კი 

სიტყვა „პატიჟი“ სულ სხვა მნიშვნელობით იხმარება: ცხადია, კულ- 

ა.



ტურის ევოლუციამ –-– სოციალურ საჭიროებათა ისტორიულმა ცვლი- 
ლებამ –– სიტყვას წაართვა ერთი შინაარსი, მისცა მეორე. 

სოციალურ საჭიროებათა ცვლილება ადამიანის მოხერხებით, წარ- 

მოების ინტენსიურ- განვითარების გამო ხშირაღ “სიტყვას აყენებს 
პირღაპირ „აბსურდულ“ მდგომარეობაში: ს-ტყვის გარეგანი მხარე რჩე- 

ბა. მაგრამ შინაარსი სხვა არის: ასეთია რუსული ს-ტყვა –– +VIლ/III.I0“, 

რომელიც ნიშნავდა და ნიშნავს დღესაც ისეთ რამეს, რა, შავად რჩება 

ქაღალღზე, ან სხვა რამეზე, მაგრამ წარმოების განვითარებამ, სოცია- 
ლური შემოქმედების გამჭრ-ახობამ, ადამიანის მოხერხებამ წარმოშვეს 

სხვ ფერი, რომელიც ცხოვრების საჭიროებას ეხმარება, ემსახუ- 

რება ისე. როგორც „MVVCIIII10“. რუსულ მეტყველებაში იხმარება ფრა- 

სა –- ,M0მCI0C VCიIIII10“: წარმოიდგინეთ: შედიხართ სადმე მაღაზია- 

მი და დიდი რიხით ამბობთ –- „12110 MIIC, II0X(0XVIICIმ, L0CმCII0C 
სიიIII10“, თან სრულებით არ აკვ-რდებ-თ, რომ სისულელეს ამბობთ: 

საიდან შეიძლება, წითელი იყოს, თუ შავია! როგორ შეუძლია ვინმეს, 

ქვეყანაზე გააჩინოს: #0მCII0C M0იIIIIX0? ეს იქნება არა მარტო ქიმიის 

კანონების წინააღმდეგ, არამედ ჩვენი შემეცნების წინააღმდეგიც. მაგ- 
რამ ჩვეულება, სოციალური ფსიქოლოგიით გამტკიცებული, ხშირად 

«ნახავს კულტურის აბსურდულ ფორმებს. 

სოციალური საჭიროების ფორმები ერთგვარი არტახებია მეტყვე- 
ლებისა და ხელოვნებისათვის; სული ადამიანისა ვერ გაექცევა ვერა- 

სოდეს იმას, რაც მის გარშემო ხდება, რაიც შეადგენს საზოგადოებრი- 

ვი ცხოვრების მთავარ თვისებებს: თუ კულტურის ევოლუცია ინტენ- 

სიურად მიმდინარეობს. მეტყველებაკ მორფოლოგიურად და ფონე- 
ტიაკურადაც/ აღწევს შ-ნაგანნ თავისუფლებას და ელასტიკურობას: 

ისტორიული პულსაცია ქსოვს მეტყველების ფორმებს სოციალურ გან- 

ცდათა დახგაზე: ხალხის სოციალურ-ეკონომიკური მდგომარეობა თუ 

არ იცვლება, არც მეტყველების ფორმა იცვლება; ქართული მეტყვე- 
ლება, განსაკუთრებით პერიფერიებისა, საუცხოოდ ამტკიცებს ჩვენს 

დებულებას: საქართველოს იმ კუთხეებში, სადაც შენახულა ძველი 

ცხოვრების სტრუქტურა, ძველი სოციალურ-ოჯახური სტილი, მეტყვე– 
ლებაც ინახავს ძველ სიტყვებს: სვანეთში, მაგალითად. დღესაც ხმარო- 
აენ ისეთ სიტყვებს, რომელთაც ახალი ქართული ლიტერატურა არ 

ხმარობს, მაგრამ სახარების უძველეს თარგმანებში მკითხველი შეხვდე- 

ბა ხშირად, სამეგრელოში დღესაც სმარობენ სიტყვას –– „შქართუნი“. 

რაც ნ-შჩავს საბანს. სახურავს: საყურადღებოა, რომ ძველ ქართულში 

მა4



ეს სიტყვა იხმარებოდა, „ვისრამიანის“ მთარგმნელი ამ სიტყვას ხმა- 
რობს: ეტყობა მაშინდელი საზოგადოებისათვის სიტყვა „შქართუნს“ 
ჰქონია, ყოველდღიური თუ არა, აკადემიური საჭიროების მნიშვნელო- 

ბა მაინც. „ეეფხისტყაოსანში" სიტყვა „კაპანა“ ნიშნავს ხევს. ღრო- 

ტოიან ადგილს. სამეგრელოში დღესაც არსებობს სოფელი «კაპბა- 

ნ ა". საერთოდ ჩვენში. როდესაც კულტურის ცესტრალიზაცია ხდე- 

ბოდა, როდესაე პერიფერიებსა და ცენტრებს შორის იყო სოციალურ- 

ურთიერთობა და მასთან ერთად ფსიქოლოგიური ურთიერთობაც, 

მეტყველების ფორმები უფრო მეტ არეს პოულობდენ ჩეენს მიწა-წყალ- 

სე. სწორედ ამ თვალთახედვით ა–ხსნება ნ. მარის მტკიცება, რომ 

ზოგიერთი სიტყვა და ფრაზა „ვეფხისტყაოსნისა" საქართველოს განა- 

პირა ადგილებისათვის უფრო გასაგებია, ვიდრე ცენტრებისა და ქალა- 

ქებისათვის: პერიფერიებმი სული სოციალური არსებობისა დარჩა 

ისტორიული კონსერვაციის ფორმაში, ქალაქებსა და ცენტრებში 

ცხოვრების ინტენსიურმა მოძრაობამ ჩაკლა სიძველე განცდისა და ყო- 

ფისა, მასთან ერთად ძველი მეტყველების ფორმაც. 
ჩვენი მაგალითებიდან ცხადია, თუ რა დიდი მემოქმედებითი ურ- 

თიერთობა არსებობს მეტყველებისა და სოციალური საქჭ-როუოების ყო- 

ველდღიურ ვითარებას, მორის: ამასთანავე ტცხად-ა, თუ რამდენად 
ყალბეა ის აზრი, რომელსაც ევროპაში ქადაგებენ დე-ბონალდი, 

მიულერი და ჩეენში მათი ატაშეები -– ახრი, თითქოს მეტყვე- 

ლება წარმოადგენდეს რაღაც ზედროულ, პრეისტორიულ 

კატეგორიას, რომელიც კაცობრიობამ მიიღო დამზადებული მეორე 

სამყაროდან; ყოველგვარი სიტყვა სოციალური წვალებისა და ტანჯვის 
ნაყოფია, ყოველი სიტყვა მრომისა, ან პროფესიის რომელიმე ფორ- 

მასთას არეს ორგანულად დაკავშირებული. 

სოციალური სემანტიკის თვალთახედვით აღსანიშნავია მეტყველე- 
ბაში ორი მომენტ“: –-- ერთი, როდესაც სიტყვა, რომელიც წინათ ნიმ- 

ნავდა საგნის, ან მოვლენის რომელიმე ნაწ-ლს, რომელიმე კონკრე- 

ტულ თვისებას, იხმარება შემდეგ თვით ამ საგნის აღსანიშნავად მთლი- 

ანად ანდა მსგავსი მოვლენის: ასეთია რუსული სიტყვა -- LMIII", 
რომელიც წარმოიშვა ს-ტყვდან „MIIV0+ხ“. აქ ჩვენ გვაქვს შემოქმე- 

ღებით წარმოსახვამი ერთგვარი სიმბოლური მიმსგავსება და შეკვე- 
ცა.. არის მეორე შემთხვევა, როდესაც რომელიმე ს-ტყვა წინათ იხმა- 
რებოდა მოქმედების გამოსათქმელად –- იყო ზსმხა. მაგრამ შემდეგ თან- 

დათანობით იღებს არსებითი სახელის სიმბოლოს: ასეთია სიტყეა -- 

ათ



მ (რომაული), რომელიც ერთ დროს გამოსახავდა ხ ვნას, თხრას 

ღა რომლიდან შემდეგ წარმოიშვა სიტყვა –- მწა (სგ5 1მLIII), აქე– 

დან –- სიტყვა არტისტ-. საკვირველი რამ არის მეტყველების ევოლუ- 

ცია ღა მისი შემოქმეღებითი ფორმები; ერთ დროს სიტყვა ეხებოღა 

ისდუსტრიას., მეურნეობას (ეI-მLა), დღეს ხელოვნების ერთი ფორმა- 

ლაგანია (არტისტი). 

პრიმიტიულ ენათა შესწავლამ დაამტკიცა, რომ პირველყოფილი 

ადამიანი შორეულ წარსულში და დღესაც ზოგიერთ ველურ ქვეყნებ- 

ში, აგრეთვე ოკეანეთა დიდ კუნძულებზე ყოველთვის სიტყეებს იგო- 
ნებს რომელიმე ინდუსტრიული, აგრარული, ეკონო- 

მიური და სოციალური საჭიროებისათვის: არსებობისათვის 

არძოლის პროცესზი უდიდესი ინჟინერია საჭიროება: მეტყეე- 

ლების ყოველი ფორმა ისე. როგორც საერთოდ ხელოვნების ყოველ- 
გეარი სახე, ორგანულად უკავშირდება სოც-ალურ-ისტორიულ საჭი- 

როებათა ფორმებს; ჩვენ ვერ მივიღებთ კანტისა და ნეოკანტე- 
ლების ასრს მეტყველებისა და საერთოდ ესთეტიკურ-ინტელექტუა- 

ლური დასაწყისის შესახებ: წმინდა გონების სტატიკური ფორმები და 

აპოიორები, რომელსაც ეყრდნობა კანტი ესთეტიკური პრინციპის 

გამოსარკვევად და რომელსაც პოეტური გატაცებით და იდეალიზმით 

იმეორებს შილერი, ჩვენთვის სოციალურ ჩვეულება- 

თა გადმონაშთებია. ის, რასაც ინტელექტუალიზმი ეყრდნო- 

ბა. ჩვენთვის კარგავს მნიშვნელობას. რადგან ჩვენს სულს დღეს სამ- 

ყაროსთან აქვს ისეთი ხასიათს ურთიერთობა, რომელსაც არაფერი 

საერთო არა აქვს მდგომარეობასთან, რომელშიც შემუშავდა ინტელექ- 

ტუალისტების „აპრიორიზმი”. 

ლუდოვიგ ნუარემ აღმოაჩინა ენათმეცნიერებამი ფაქტი შემ- 
დეგა ხასიათისა ველურების გამოთქმამი ჩვენ თურმე ყოველთვის 
შეგვიძლია გავარკვიოთ სამი ცნება აგრარულსოციალური 
ცხოვრების დამახასიათებელი: „თხრა", „ქსოვა“, „ჭრა“; ხალხი, რაც 

უნღა ველური იყოს, მაინც, ––. ამბობს ნუ არე,–– ამ სამი სსვადა– 

სხვ» ცნების გამომსახველ სიტყვებს უსათუოდ ხმარობს. საყურადღე- 
ბორა ისიც. რომ ეელურების ცხოვრებაში ხელოვნების ფორმები უკავ- 

“რმირდებიან აგრარულ დღესასწაულებს: . კულტურული ბერძნებიც კი 

ტრაგედიულსა დღა კომედიურ ფორმებს ადამიანის განცდისას აგრაოუ- 

. 1) ა) ძლ 5/00ლC, Mი010ი2, 
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ლი და სოციალური ინტერესებით ხსნიდენ ხოლმე: ტრაგედია წარმოი- 

მობა მაგალითად იკარიონის ვენახის გაფუჭებისა და თხის დაკვლის 

პროცესისაგან: კომედიის წარმოშობა, მეცნიერების აზრით, მიეწერება 

საბერძნეთის სოციალურ უთანასწორობას, რომლის შედეგი იყო ბერძ- 

ნულ ქალაქებში ღამღამობით ყმების ხეტიალი და ზოგიერთი მებატო- 
ნის ჭიშკართან დაცინვა, აყალმაყალი და სხვა... 

მეტყველებისა და ხელოვნების ევოლუციაში სოციალური ფსიქო- 
ლოგია თამაშობს შემოქმედებით როლს: იქ, სადაც სოციალური გან- 

ცდა უსწორმასწოროდ მიმდინარეობს, სადაც საზოგადოებრივი კო- 

ლექტიური სული ისტორიულ ხვეულებში სისრულესა და სისავსეს 
ვერ აღწევს, სადაც არ არის ერთგვარი ესთეტიკური ექსპანსიობა, მე– 

ტყველების ევოლუცია სუსტია არტიკულაცია ბლაგვი, გაბგერება 
ბნელი, შეხუთული, ღრუ; ყოველი ეპოქისა და ყოველი ხალხის მეტყ- 

ველება მით უფრო თავისუფალია და რიტმული თავის შინაგან ფონე- 

ტიკურ-მორფოლოგიურ წყობაში, რაც უფრო ძლიერია საზოგადოების 

ან მასზე გაბატონებული კლასის სული თავის კულტურულ-ესთეტიკუ- 

რი სისრულისა და სისავსის შეგრძნობაში: მეტყველება შეფარდებუ- 

ლია სოციალურ განცდასთან აგრარულ-ინდუსტრიულ ფორმებთან, 

კულტურულ-ცივილიზაცკიურ ფერადობასთან;„ მეტყველება და მისი 

სიმბოლური ქარაგმები ვერ იარსებებს გარეშე საზოგადოებრიობისა, 

ხალხის ისტორიულ-ეპოქალური პერიპეტიებისა, გარეშე ჯგუფებისა 

და მასებისა. მეტყველება დაიწყო ისეთი ბგერებით და მარცვლებით, 
რომელთაც კავშირი ჰქონდათ ცხოვრების პრაქტიკასთან, შრომასთან, 

წარმოების იარაღებთან; მონადირე ხალხის მეტყველება სავსეა ისეთი 
სიტყვებით, გამოთქმებით, ქარაგმებით, რომელთა საჭიროებას ყოველ- 

დღე გრძნობს მონადირე ადამიანი; იგავ-არაკებში, თქმულებებსა და 
ლეგენდებში „ რელიგიურ სიმბოლოებსა და სახეებშე სოციალური 

მდგომარეობა პოულობს თავის გამოსახულებას; ხალხი, რომლის ყო- 

ველდღიური ყოფა მიმდინარეობს მრეწველობასა და ვაჭრობაში, ხმა- 

რობს სიტყვებს მრეწველობისა და ვაჭრობისათვის დამახასიათებელს. 

სული არსებობისათვის ბრძოლაში საჭიროებისაკენ იხრება და მეტყ- 
ეელება მარქაფად ემსახურება სულის გაღახრის ვითარებას. საზოგა- 

დოების კლასობრივი, ჯგუფური და პროფესიული დანაწილებანი ახდე– 

ნენ თავისებურ გავლენას მეტყველებასა და ლიტერატურაზე: ყოველ 
კლასს აქვს საკუთარი ემოციები და იდეები, ამიტომ საჭიროებს სიტყ- 
ვებს ამ ემოციებისა და იდეების გამოსათქმელად. ყოველ პროფესიას 
L7, კ. კაპაწელი. –_--_-_- –=” . - 2უ7



ესაჭიროება მთელი რიგი ნივთებისა, საწარმოო იარაღებისა, განსაკუთ- 

რებული ხერხისა, გამჭრიახობისა, რომელთა თანდათანობით ვარჯიშო- 

ბა –– ჩვეულებაში განმტკიცება აწყობს სულისა, აზროვნებისა და 

შემოქმედების თავისებურ სისტემას; ასე რომ, სისტემა იდეოლოგიისა, 

ხელოვნებისა ღა მეცნიერებისა არ არის სI1IV0I5მII0 გMI6 LCIი: დღე- 
ვანდელი სული მორალისა და ლოგიკის პრენციპებით დაწყობილი 

სოციალური საჭიროების ფარგლებში, შედეგია იმ ურთიერთობისა, 

რომელიც ამოძრავებს თითოეულ წევრს საერთო ინტერესებთან შე- 

თანხმებით და ეს შეთანხმება საზღვრავს ხელოვნებისა და მეცნიერე- 

ბის ფორმათა თავისებურებას ყოველი ეპოქისა, ყოველი ხალხისა და 
ყოველი კლასის ცხოვრებაში". სოციალურ ურთიერთობას თან ახლავს 

ერთგვარი გაზიარება ფსიქოლოგიური ხასიათისა. ერთგვარი გრძნობა- 
თა სოციალიზაცია რომელსაც ვერ გაექცევა ვერც ერთი ცხოველი, 

ვერც ერთი ადამიანი. 

ყოველი მომენტი ენისა და ლიტერატურის ვითარებისა მატე- 

რიულ-ასტატიკური ფორმაა სოციალური მოძრაობისა და ტკი- 

ვილების კოლექტიური სულის დათანაწყობებისა და შემოქმედებითი 

განრიგებისა. მეტყველება სულის განთავისუფლებაა განცდისაგან: გა- 

მოთქმის სამუალება სულის ტკივილებს ანახევრებს, ათავისუფლებს 

იდეას სოციალური ცხოვრების ამყოლობაში და ამოძრავებს შემოქმე- 

დებით ნებისყოფას: ლიტერატურულ-ესთეტიკური ნაწარმოები მონუ- 

მენტია განცდათა ემანაციისა: რაც უფრო ღელავს შემოქმედე- 
ბითი სული ინდივიდუალური ყოფის ნაჭუჭში, მით უფრო მარჯვედ 
ქსოვს იგი სოციალურ ურთიერთობაში კლასობრივი, ჯგუფობრივი და 

ისტორიული ხასიათის იდეალებს... 

მელოდიური ტონალობა, თქმის რიტმი, სიტყვების წყობა, გაბგე– 

რების სისუფთავე მომდინარეობს გენეტიკურად ისტორიულ-სოცია- 
ლური სიღრმიდან; სული იწმინდება, ირეცხება ისტორიულ ცვლილე– 

ბათა ქარიშხალში და მეტყველებაც არსებობის ყოველ წუთს ეთვისე- 

ბა თავის კონსტრუქციაში ცხოვრების ცვლილებებს; ხელოვნების რო- 

მელიმე ფორმის განსახიერებას ყოველ „ეპოქაში წინ უძღვის სოცია- 

ლური სულისა და იდეოლოგიის დათანწყობება და სანამ მეტყველების, 

აზროვნების სტილი ეპოქის შემოქმედებაში ასე თუ ისე ჩამოყალიბ- 

დება, სოციალური ფსიქოლოგიის შინაგანი ლტოლვა განიცდის განსა- 

კუთრებული სტილისა და ფორმის საჭიროებას. ს-ტყვებეს დაწყობა 

" LI, 65VV-ცLსი1; „L0§ 100CL1I006 ხ00%8!95 ძმი§ 105 §0C1Cს05 1ო10L1CსL6C5. 
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მეტყველებაში მაჩვენებელია ერთგვარი სოციალური განცდისა, სურ- 

ვილების დაჯგუფებისა და მიმართებათა: სხვადასხვა სახის განცდა 

სიტყვებს სხვადასხვა ფორმაში აწყობს, ყოფა ასახიერებს 

მეტყველებას -– ქალაქურსა და ინტელიგენტურ ყოფას აქვს თა- 
ვისებური სიტყვათა წყობა, თავისებური ფონეტიკა, გაბგერება, არტი- 

კულაცია; სოფლურ ყოფას თავისებური მეტყველება და არტიკულა- 
ცია აქვს; მთა თავისი მეტყველების ფონეტიკური თავისებურუბით 
ძალიან განსხვავდება ბარისაგან ყაზბეგ ის ა და ვაჟა-ფშა- 

ველას მეტყველება ფონეტიკურ-სემანტიკური თვალთახედვით ღიდ 
ღირებულებას წარმოადგენს ქართული კულტურისას, განსაკუთრებით 
ქართული მეცნიერებისათვის: ქართული არტიკულაციის მხედრულ-ვა- 

ჟური პათოსი, რომელიც შეადგენს ყაზბეგისა და ვაჟა-ფშა- 

ქეელას ნაწერების მთავარ თვისებას, ღირსია ცალკე მეცნიერული 

კვლევა-ძიებისა და არა ლანძღვა-გინებისა,ა როგორც ზოგიერთებს 

ემარჯვებათ უცოდინარობის და უკულტურობის გამო. საქართველოს 
პერიფერიების მდიდარი კულტურა, ორგანულად შეჭრილი ქართული 

შემოქმედების ფორმებში, სახიერდება არა მარტო ხალხურ მუსიკაში, 

არამედ ხალხურ მეტყველებაშიც, ხალხურ გამოთქმაშიც: გამოთქმაში 
ისმის სულის წვალება –– განცდა და ტკივილები არსებობისა; გამოთქმის 
ტემბრი სოციალური წვალებისა და ტანჯვის რეფლექსია: ყოველ- 

დღიურ ცხოვრებაში ცნობილია, რომ სხვადასხვა სულიერ განწყობი- 

ლებას სახის სხვადასხვა გამოთვმა აქვს: მხიარული ადამიანის გამოთქმა 

არ წააგავს მწუხარე ადამიანის გამოთქმას: ყმის გამოთქმა სხვა ინტო- 

ნაციისა,ა მებატონის გამოთქმა სხვა ინტონაციის, საქმის მეთა- 
ურის გამოთქმა არ წააგავს მემყოლის გამოთქმას; სოციალური 

საჭიროება იძლევა მეტყველების ფორმებს და გამოთქმის თა- 

ვისებურებას: ოცი-ოცდახუთი წლის წინათ ჩვენში ადგილი ჰქონდა 
სოციალური ფსიქოლოგიის სულ სხვა ფორმას; ცხადია, მამინ მეტყვე- 

ლებაც სხვა სახისა იყო, მაშინ არავინ ხმარობდა სიტყვებს: „პროფკაე- 

შირი“, „კომინტერნი“, „აღმასკომი“, „ადგილკომი", „პოლიტგანი“ სა- 

მაგიეროდ ამბობდენ: „პოლიცია“, „აღმატებულება". „ბრწყინვალება“, 

„თავადი“, „გუბერნატორე“ და სხვა... ამ ს ტყეებს მო–თხოვდა მაშინ- 

დელი საზოგადოებრივი ცხოვრების საჭიროება -- მაშინდელი ურ- 

თიერთობა ადამიანთა მორის: დღევანდელი ურთიერთობა სხვა 

სახისაა და, ცხადია, სოციალური საჭ-როება მოითხოვს სხვა სიტყვებს 

სხვა განცღებუსა ღა სხვა «ღეალებეს გამოსათქმედად. | 
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ვინც დაახლლოებულია ლიტერატურასა და საერთოდ ესთეტიკური 

ხასიათის საკითხებთან, ვისაც აინტერესებს ხელოვნებისა და კულტუ- 

რის დიადი სახეებე, მათი ახსნა-განმარტება, ის ჩვენს წიგნში დაინა- 

ხავს სრულებით ახალ დებულებას, რომელიც უარყოფს ძველ თეო- 

რეებს მეტყველებასა და ხელოვნებაზე რომელიც გარკეევით და 

მკვეთრად ამბობ: მეტყველებისა ღა ხელოვნების 
ფორმებს იძლევა სოციალური საჭიროება. 

ამ სრულებით აალ ფილოსოფიურ-სემანტიკური დე- 

ბულების საილუსტრაციოდ ჩვენ ავიღებთ ქართული მეტყველების 

მორფოლოგიურ ევოლუციას: საქართველოში, ისე როგორც სხვა ქვეყ- 

ნებში, მეტყველება საუცხოოდ გამოსახავს სოციალური ფსიქოლოგიის 

ამყოლობას –– შეფარდებას სულის თავისებური გაბგერებ-სას სოცია- 

ლურ-კულტურულ ვითარებასთან სოციალურ-კულტურული გაშლა 
ჩვენი ისტორიისა ათავისუფლებს მეტყველების შინაგან ფორმებს და 

მეათე, მეთერთმეტე საუკუნის ქართული მეტყველება უფრო თავისუ- 

ფალია შინაგანი წყობით, უფრო რიტმულია და მელოდიური გაბგერე- 

ბაში, ვიდრე მეთოთხმეტე და მეთხუთმეტე საუკუნეთა მეტყველება; 

სხვა ქვეყნებში, სადაც კულტურის ევოლუცია უფრო სწორხაზოვნად 

მიმდინარეობს, უფრო რეგულარულად ვითარდება, მეტყველებაც თან- 

დათანობით და სისტემატურად იღებს რიტმულ სახეს თანდათანო- 

ბით და სისტემატურად განცდა ფსიქოლოგიური იძლევა შემოქმედე– 

ბითი ხასიათის ღელვით თანხმოვანთა აკუმულაციას და ხმოვან ბგე- 

რებს იწვევს ფონეტიკურ-ესთეტიკური არტიკულაციისაკენ. საჭართვე– 
ლოში კი სოციალურ-კულტურული ვითარების უსწორმასწორობა 

ახდენს ქართული მეტყველების ერთგვარ „უკანონო“ დეფორმაციას 

და ყოველი მწერალი თავისი პათოსით, თავისი სტილით სავსებით 

ემორჩილება სოციალურ-ფსიქოლოგიური ჰაერეთის დაწოლასა და შე– 
კუმშვას ნერვულობასა და კონვულსიებს მარცვლების რიტმული 

წყობა, ხმოვანთა და თანხმოვანთა მეფარდებულობა, პათოსი თქმისა, 

გაბგერების ეპიკური ან ლირიკული ტონი მეტყველების ევოლუციაში 

ყოველთვის ყველა ხალხის და ისტორიის ცხოვრებაში სოციალურ-ის- 

ტორიული განცდის ინსტრუმენტული ფორმებია: სულიერი სისავსე 
ინდიგ-დუალურ მყარობაში იძლევა მეტყველების სრულყოფის ესთე-. 

ტიკურ ფორმას, მდგომარეობა კვეთს მეტყველებისა და ხელოვნების 

ფორმას, მდგომარეობა სულისა და აზროვნების თერშია: მდგომარეო- 

ბის შევიწროება და შეკუმშვა იწვევს არტიკ“ლავიაისა ღა გაბგერების 

შევიწროებას; მდგომარეობის გაშლა, სოციალურ-კულტურული ვითა- 
ირი :



რების გაფართოება «წვევს მეტყველების ესთეტიზაციას: ხალხი რაც 

უფრო გახიცდის სოციალურად და იწვის ისტორიულად პერიოდულ 

შესვენებაში, მით უფრო რიტმულია და ლამაზი მისი მეტყველება. 

არას გვარგებს სიმძიმილი, უსარგებლო ცრემლთა დენა, 

არ გარდავა გარდუვალად მომავალ“ საკმე ზენა, 

წესი არის მამათაგან მოჭირვება, ჭირთა თმენა, 

არვას ძალუძს ხსორციელსა განგებისა გარდავლენ.. 

აქ სიტყვათა წყობაში გამოსახულია არა მარტო რუსთაველის დიდი 

ნიჭი და პოეტური ვირტუოზობა არამედ მეთორმეტე საუკუნის 
“სოციალური სულის როგორც შინაგანი სიმდიდრე, «სე ფონეტიკურ- 

ესთეტიკური სრულყოფა და თავისუფლება არტიკულაციისა: ყოველი 

სიტყვა, აქ მოთავსებული, თავისთავად ატარებს კორელატურ რიტმს, 

თავისთავად გამოსახავს ფონეტიკურსა და ვერბალურ თავისუფლებას 

მეტყველებაში; სიტყვები და მათი მარცვლები ჰარმონიულად ეფინე–- 

ბიან ცნებათა ტალღებს. როგორც ძეირფასი პოწეული ლამაზი ქალის 

ელასტიკურ კუნთებს: აქ არის სრული ესთეტიკურ-ვერბალური მიღწე- 

ვა, გამომსახველი არა მარტო რუსთაველის დიდი ნიჭისა, არამედ ეპო– 

ქის შინაგანი მოძრაობის რიტმულობისა, ელასტიკურობისა და მოქნი- 

ლობისა, ეპოქის სულის სისავსისა, სოციალურ-ისტორიული განცდის 

მელოდიისა: მთელს ტაეპში არ არის არც ერთი მარცვალი, რომელშიც 

იყოს ფონეტიკური სიბლაგვე და არტიკულაციური ხორკლიანობა; 
ქართული მეტყველებისათვის აქ მოცემელია იღეალური ელასტიკუ- 
რობა და. ვიმეორებთ. ამას იძლევა არა რუსთაველის პოეტური ტექ- 

ნიკა, არამედ ეპოქის სული, სოციალური მელოდია. 

X1ILII საუკუნიდან მონღოლთა შემოსევამ საქართველოს კულტუ- 

რის ევოლუციის ჩარხი უკუღმა დაატრიალა და კულტურულ დაცემას 

თან მოჰყვა სულის ფონეტიკურ-ესთეტიკური გაბლაგვება ქართულ 

მეტყველებაში: 

მკვრელნი, მთქმელნი და რიტორნი, მგოსანნი და მობაასენი 

ეარდ-ბულბულს გაიძახიან ყოველი სული იმთენი 

აწღა მიწყე წუნობა, გამცრიცე, გამაყეითენი, 

შენა ბრალია, შემშალე თეთრ-წითლად და პირიმთენი, 

ქართული კულტურისა და ლიტერატურის. განახლების პერიოდს 

ახასიათებს გაბგერების შევიწროება და ფონეტიკურ-ვერბალური სიბ- 
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ლაგვე, სიღრუე, რომელნიც ამოძახილია ბსელი ეპოქების სულის 

ღელვისა და შეხუთვის აკუმულაცია თანხმოვანთა („მკვრელნი“, 

მთქმელნი"), ბლაგვი და ხორკლიანი წყობა სიტყვებისა („აწღა მიწყე 

წუნობა“), ესთეტიკურ სიმკვეთრეს მოკლებული სიტყვები („გამცრი- 

ცე“, „გამაყვითენი“) თითქოს აქანდაკებენ ხალხის სხეულის მოდუნე–- 

ბას კულტურულ-სახელმწიფოებრივ ძალდატანებაში, თითქოს პოეტ:ს 

სული შეხუთულია ისტორიული ჰაერეთით, თითქოს გაბგერების ენერ- 

გია და ხალისი ჩაძენძილია სოციალურ-ისტორიულ უკუღმართობაში. 

ჩვენი აზრი რომ სწორია, ამას ამტკიცებს სხვადასხვაობა მართული 

გამოთქმისა საქართველოს აღმოსავლეთსა და დასავლეთში; ამ სხვადა- 

სხვაობაში ლაპარაკობს მორფოლოგიურად და ფონეტიკურად ისტო- 

რიულ-კულტურულ ვითარებათა სხვადასხვაობა. დასავლეთ საქართვე- 
ლოში გამოთქმა ნერვული, ხალისიანი, ჩქარი, ინტენსიურ-პათეტიკუ- 

რია; აღმოსავლეთ საქართველოში გამოთქმა მძიმე, ზვიადი, მკვეთრი, 

სახიერი და მონოტონურია; დასავლეთ საქართველოს ინტონაციაში 

ისმის მარცვალთა შორის განცდის გაბგერების შინაგანი თავისუფლე- 

ბა, თითქოს გამოთქმა ფსიქოლოგიური და ორგანულ ნერვული რეზო- 

ნანსია ისტორიულ-კუთხური დასვენებისა და სულიერი ენერგიისა, 

რომელსაც ინახავდა ეპოქათა გრძელი რიგი; აღმოსავლეთ საქართვე- 
ლოს ეპიკურსა და ზვიად გამოთქმაში თითქოს კვნესის ქართული სუ- 

ლი, თითქოს ფონეტიკურ-მორფოლოგიურ არტიკულაციამშმი ვიღაც 

მოსთქ3ვამს აღელვებით, მძიმე ამოსუნთქვით, თითქოს ოხრავს დაჭყლე- 

ტილი სხეული: 

ოხვრა არის შვება უბედურისა. 

მეტყველება მატერიულ-ბიოლოგიური განცდის და წვალების ეპ.- 

ფენომენია: სიტყვათა წყობა ინსტრუმენტული გამოსახვაა ნერვებისა 

და სულის კონვულსიებისა: სტილი ორგანულ-ნერვული ემოციების 

მელოდიაა, გამოსახულია სიტყვებში; სტილის სული მდგომარეობისა და 

ყოფის აორთქლებაა სოციალურ-ისტორიული რეფლექსებით შენახუ- 

ლი და შემოქმედებით ინდივგიდუალიზაციაში გატარებული. 

საუცხოო მაგალითებს სოციალური კულტურის ევოლუციისა და 

მეტყველების ფონეტიკურ-ესთეტიკურ ფორმათა შეფარდებულებისას 

წარმოადგენენ ილია ჭავჭავაძე და აკაკი წერეთელი, სა- 
ქართველოს X1» საუკუნის ტროპულ-ფსიქოლოგიური იმაჟები: წე- 
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რეთლის სული და სტილი დასავლეთ საქართველოს ისტორიული 

უზრუნველობისა და უდარდელობის სული და სტილია: თქმა ხალისია– 
ნი, ნაივური, ბავშვური: გააზრება ჩქარი, ცვალებადი, პათოსის კულტი 

და ლოგიკის სიძულვილი (,პოეტი“, „ხან ესა ვარ, ხან ისა") –– ყველა- 
ფერი ეს ახასიათებს წერეთელს. როგორც იმერეთის ესთეტი- 

კურ-ინტელექტუალურ განსახეობას, როგორც მდგომარეობისა და ყო- 

ფის ორგანოტროპულ სიმბოლოს, ჭავჭავაძის სული და სტილი 

აღმოსავლეთ საქართველოს ისტორიული ტკივილებისა და სოცია- 
ლურ რყევათა მძიმე გაბგერებაა; მკვეთრი სიტყვების ეგზიუბერანსი 

და მონოტონობა, პათოსი ეპიკური, აყოვლადებული პირამიდულ 

განცდაში, სასოწარკვეთილების სარკაზმი, ფსიქოლოგიური სისწორე 

გამოთქმისა, ახროვნების ლოგიკური მიმართება C პოეტი", , „მე ცა 

მნიშნაეს და ერი მზრდის"), სოციალური ტონუსი ჭავჭა ვაძის 

შემოქმედების მთავარი თვისებებია და ამ თვისებებს ამართლებს ის- 

ტორიული განცდა და ბედი აღმოსავლეთ საქართველოისა. 

მეტად საყურადღებოა ისტორიული რეფლექსოლოგიის თვალთა- 

ხედვით ის, რომ აღმოსავლეთ საქართველოში არამცთუ ფართო მასა, 

არამედ ხშირად მეცნიერებიც ვერ არჩევენ ერთმანეთისაგან ცნებებს, 

რომელნიც გამოიხატებიან სიტყვებში –– „დაწყობილი“ და „დაწყებუ- 
ლი“; ეს ორი სიტყვა აღმოსავლეთ საქართველოში ძალიან ზშირად 

ერთმანეთის მაგიერ იხმარება და სწორედ ეს ფაქტი ცხადყოფს სოცია- 

ლური განცდისა და სიტყვის ხმარების ფსიქოლოგიურ შეფარდებუ- 

ლებას: აღმოსავლეთი საქართველო ისტორიულად იყო მოუსვენარი 

გლეჯისა და ბრძოლის არენა; ხალხის შემეცნებით წარმოსახვაში გან- 

მტკიცდა, რომ დაწყობილი თუ რაე იყო. დაწყებულს 

ნიშნავდა, ვინაიდან სისტემატური აოხრება მდგომარეობისა და ყოფი- 

სა მოითხოვდა დაწყების სისტემატურ გამეორებას: და წყობილი 

ყოველთვის ინგრეოდა და ამიტომ დაწყობას ყოველთვის დაწყება 

ესაჭიროებოდა; მდგომარეობის უკუღმართმა განცდამ სხვადასხვა ცნე- 

ბა ერთმანეთს ისე დაჟახლოვა, რომ ხალხი მათ მორის განსხვავებას 

ვერ ამჩნევს. მტრები ანგრევენ მდგომარეობას. სოციალურ ყოფას. 

ამიტომ ყოველთვის იწყებოდა და თუ დაწყებული იყო, დაწყობილი 
იქნებოდა. 

ამ სემანტეკურ-ფილოლოგიურ მაგალითში მოცემულია საუცხოო 

ფაქტია იმის დამამტკიცებელი, თუ როგორ ერთი და იგივე ისტორიუ- 

ლი განცდა აღუღებს ერთმანეთთან სხვადასხვა ცნებას, სხვადასხვა სი.» 
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ტქყვამ. გაჰოსახულს,. სიტყვა შემოქმე დების სტატიკური ფორმაა, ცნე- 

ბა –– დინამიკური; ს.ტყვა რჩება ხშირად, ცნება კ. იცვლება: სოცია- 

ლური კულტურის ევოლუცია ასხვაფერებს მეტყველების იდეოლო- 
გიურ კონსტრუქციას: “მხოლოდ იდეოლოგია იცვლება სოციალურ 

წარმოებასთან ერთად: იდეოლოგიას აქვს პირდაპირი დამოკიდებულე- 

ბა სახოგადოების საჭიროებასა და ინტერესებთან; ცნებაში არ არის 

არაფერი ზედროული, აბსოლუტური, არაფერი მარადიული და ღვთა- 

ებრივი; ცნება სოციალურ წვალებასა და საჭიროებაში აისახება; ვინაი- 
დან ყოველ ეპოქას აქვს თავისი საკუთარი სოციალურ-ეკონომიკური 

სტრუქტურა, ყოველ ეპოქას აქვს თავისი საკუთარი სოციალური 
ხასიათის საჭიროებანი; ცნება ესთეტიკური, მორალური. ფილოსოფ.- 

ური ყოველი საუკუნისა და ყოველი ხალხის ცხოვრებაში სხვაფერ- 

დება იმის მიხედვით, თუ რა სახისაა ცვლილება 

ადამიანთა შორის ინტერესებისა .და საყოფა- 

ცხოვრებო მიმართებათა. 
სოციოლოგიური კომპლექსიზმი კუთხურ-ტროპულ სხვაობათა მყა- 

რობებში აზროვნების მეთოდოლოგიური გამარჯვებაა: ყოველგვარ 

აპრიორიზმსა და ალეთოლოგიას, ყოველგვარ იდეალისტურ-აბსოლუ- 
ტურ განმარტებას ფილოსოფიისა და ხელოვნების პრობლემისას ბო- 

ლო ეღება მას შემდეგ, რაც ადამიანის სულმა იგრძნო თავისი ყოფის 
ეფემერულობა დაუსრულებლობის არეზე, მას შემდეგ, რაც სული 

დაიცრიცა მეცნიერულ კვლევა-ძიებათა რელატივებით დაეჭვებით; 
ამკარავდება უდავო შეფარდებულობა იდეოლოგიასა და სოციალურ 
კულტურულ მყარობათა ცვალებადობას შორის, აშკარავდება დამოკი- 

დებულება პირდაპირი და ორგანული ჩვენი სულის ესთეტიკურ-ფილო- 

სოფიური გააზრებისა და მდგომარეობისა; აზროვნების ფორმებისა და 

ცნებათა ფაქტობრივი მოცემულობის საკითხი გენეზისისა და შეფარ- 

დებულობის საკითხად გარდაიქცა; ღირებულება აბსოლუტური სული- 

სა და შემოქმედების ფორმათა, რომელიც თეოლოგებისა და რაციო- 

ნალისტების დეფინიციებში გამოსახავდა ტრანსცენდენტურ ჭეშმარი- 

ტებას, რომელიც ჩვენი პლანეტის განსახღვრულ კუთხეში მეფეები- 
სა, ეპისკოპოსებისა და ინდივიდუალისტების რეგალიებში ელვარებდა 

ყალბი პათოსით და პრეტენზიებით, §სს 500010 მ010-0IIL0II9 საცო- 

დავი». 
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ინდივიდუალისტური მომენტი 

მეტყველება თავის ევოლუციაში განიცდის სისტემატურ გავლენას 

მდგომარეობისას და რამდენადაც ყოფა-ცხოვრების ფსიქოლოგია მოქ- 

მედებს კერძო ადამიანის ნებისყოფასა და სურვილებზე, იმდენად საე“. 

თოდ მდგომარეობა იძლევა შემოქმედების ერთგვარ ფარგლებს: შემოქ- 

მედება როგორც მხატვრული, ისე განყენებული, იწვევს რმემოქმედ“დი 

ექსტაზს. ორგანულ ეროსს, რომელიც წარმოუდგენელია იმ ურთიერ- 

თობის გარეშე, რომელსაც ადგილი აქვს ორგანულ ცხოერებასა და 

მდგომარეობას შორის, ექსტაზი დიონისური ან აპოლონური შეუძლე- 

ბელია გრენლანდიაზე და ციმბირში, შეუძლებელია ისეთ პირობებში, 

სადაც არსისა და მდგომარეობის ურთიერთობა არ იძლევა ორგანული 

სისავსის 'შეგრძნებას, სადაც ბუნება და მისი კლიმატიურ-გეოგრაფიუე- 

ლი თავისებურება ხელს არ უწყობს ამ შეგრძნების განცდას. 

საერთოდ, სულის არა მარტო გარეგანი ფორმა, არამედ შინაგან. 

გაშლის საშუალებაც დაკავშირებულია სოციალური ევოლუციის ინ- 

ტენსიობასთან: სული იკლაკნება ცხოვრების ხვეულებში და შემოქმე- 

დების სტილი და ფორმა ყოველი საუკუნისა სოციალური საჭიროების 

წნევით იქმნება. საბერძნეთის შემოქმედების ფორმები, მეტყველებისა 
და აზროვნების არქიტექტონიკა, ორნამენტები და ქანდაკებები, თვოი 
მათემატიკურ-ფილოსოფიური დებულებანი აკვეთილია საბერძნეთის 

სოციალურ-ისტორიული განცდით, მდგომარეობისსVს და არსობის 

ურთიერთობით: მსოფლმხედველობა ხალხისა, რომელსაც არ ჰქონ- 
და დაუსრულებლობის წარმოდგენა რომელიც ქვეყნის ბოლოს 

ხედავდა გიბრალტარის სვეტებთან და რომლისათვისაც სამყარო იყო 

ერთგვარი მოედანი განსაზღვრული ბილიკებით და არეებით, არსებო- 

ბის წარმოსახვაში, მის ფილოსოფიურ-მათემატიკურ გაინტეგრალება- 

ში იყო მარტივი, როგორც ევკლიდეს პლანიმეტრიული ხაზები და 

წრეწირები; თავის განცდას და სხივოსან აკვამლებას სული ასახიერებ- 
და კუნთურ-პლასტიკურ ფორმებში; „გამრუდებასა“ და „დატეხას“ ად- 

გილი არ ჰქონდა: ს ოკრატეს დროს საბერძნეთი ნაწევარს არ იც- 

ნობდა და 1-სა და 3-ს შორის იცნობდა მხოლოდ ერთ ოდენობას--2-ს; 

ელინი ვერ ხედავდა განწვალების პროცესს –– სიღრმეს, ხეეულებს, სუ- 

ლის ტეხილობას, ვინაიდან სოციალური ფსიქოლოგია, გაშლილი გან- 

საზღვრულ არეზე და შემოზღუდული თვითშეცნობის სიამაყით, იყო 

სრულებით გარკვეული, დასრულებული, წყობილი; სულ სხვაა ეგვი3პ- 
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ტისა და ინდოეთის ფსიქოლოგია დაუსრულებლობის შეგრძნობით. 
უსაზღვროების ხედვით: ბუდა და აწვერადებული პირამიდები კო- 

ლოსალური სიმბოლოებია უსაზღვროების ზეგრძნებისა და საბერძნე- 

თის კულტურაზი მსგავსი ამ სიმბოლოებისა არა არის რა:პ ლატონის 

ფილოსოფიური ინტუიცია მხოლოდ იმიტაციაა იმისა, რაც ორგანუ- 

ლად განიცადა ინდოეთმა და ეგვიპტემ; საბერძნეთმა უსაზღვროება შე- 
კუმშა და ოლიმპიის ლამაზ ფერდობზე იხილა საიდუმლოება ცისფერი 

სიჩუმისა: ანფანტური და ნაივურია ელადის სული, მარტივი და მწყობ- 

რია მისი შემოქმედების ფორმები. ელადა არ იცნობს ფაქტის სიღრ- 

მეს, სიტუაციის რთულობას, სხვაობათა ნარევებს; სამყაროს დეცნო- 

ბა ელადურ ფორმაში ყოველთვის პლასტიკური და ღიაა: ელინური 

სული შეიცნობს მხოლოდ უკიდურესობას: ტრაგედია ან კომედია, დრა- 

მა ჩვენი გაგებით –– დრამა ტრაგი-კომედიური უცნობია ელინისათვის; 

ესქილე, სოფოკლე, ევრიპიდე თავიანთ დრამებში არასო- 

დეს მიზეზობრივ ფაქტებს არ იღებენ; ჩვენ არ ვიცით,––ესქილეს 

ტრაგედიიდან არ ჩანს,–როგორ და რა პირობებში მოიტაცა ცეცხლი 
პრომეთემ? ჩვენ არ ვიცით, ოიდიპოს მეფემ როგორ მოკლა მამა 

და როგორია მისი ქორწილი დედასთან დრამიდან არ ჩანს, როგორ 

დამარხა ანტიგონემ ძმა? ფაქტი უკვე მომხდარია და ტრაგედია უკვე 

განსახიერებულია დასაწყისშივე; ფაბულა ტრაგედიისა მხოლოდ სუ–- 

ლის გაწმენდისათვის ვითარდება თავისი შედეგებით; არქიტექტონიკა 

შემოქმედებისა ისახვს მორალურ-დიდაქტიკურ მიზანს და თეატრი 

განასახიერებს მხოლოდ მომხდარი ფაქტების შედეგებს იმდენად, რამ- 

დენადაც ეს შედეგები არღვევენ ელინური მსოფლმხედველობის ძირი- 

თად პრინციპებს და იწვევენ ამით ტანჯვისა და სასოწარკვეთილების 

გრძნობას, წუთისოფლურ ჩვეულებებს, განმტკიცებულს ადამიანის 

სულში, ბერძნული ტრაგედია უპირისპირებს ბედისწერის გარდუვა- 

ლობას და დეტერმინიზმის ბორკილებს; პრომეთე, ანტიგონე, 

იქსიონი, ალკესტა ტრაგედიული არსებობის რეალიებია იმდე- 

ნად, რამდენადაც ტრაგედიის ფაქტი უკვე მიღებულია, გარეშე ყოველ- 
გვარი კრიტიკისა და გადაფასებისა, გარეშე ყოველგვარი ეჭვებისა: არც 

ერთი ეჭვნარევი ქცევა პრომეთესა და ანტიგონეს მოქმედე- 

ბებში არ ჩანს. 
ელინიზაციის პერიოდი –– ელინური მსოფლმხედველობის რღვევის 

პერიოდი –– წარმართული სულის დაცრეცისა და განწვალების პერიო- 

დია მისტიკურობის შეგრძნობამდე: პითაგორიზმი ელინური სულის 
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რღვევის თვითშეგრძნებაა და ქრისტიანული ფილოსოფიის ფესვები 
ელინიზმის დაშლაში მაგრდებეან; საშუალო საუკუნეებმა კიდევ უფრო 

დაცრიცეს სული ადამიანისა: სამყარო ადამიანისათვის გახდა კოშმა- 

რული მოჩვენება; ბედისწერა გარდაისახა და მეფისტოფელის პოზაშ.. 

ჩადგა; ბრაზმორეულმა ადამიანმა ამოიღო ხმალი თავისი მეობისა დ» 

სულის სინაზის დასაცავად: ინდივიდუალიზმმა შემოზღუდა ფეოდალე- 
რი ყორეებით ეზოები და არსებობის სევდა შეანელა თავისი სულის 
სიღრმეში სატრფოს ალერსით: სულმა უარყო წუთისოფლური სიტ- 

ლანქე და სატრფო –- ხშირად ჭუჭყიანი საცვლებით, ჩაგოდ- 

რებული დედაკაცი– ბეატრიჩედ გახადა. 

სული, დაქანცული ბრძოლით და წუთისოფლური კოშმარებით, სუ- 

ლი მაძიებელი ცხოვრების აზრის, სული დათენთილი და სავსე ეჭვებით, 

ისვენებს ქალის კალთაში და ამით ივიწყებს მარტოობას, უსამართლო- 

ბას, ამქვეყნიურ შეურაცხყოფას; სატრფო წუთისოფლური ნუგეში იყო 

სულისათვის, რომელიც ბრუნდებოდა ბრძოლის ველიდან აღელვე- 
ბული სექსუალურ-ეროტული პალპიტაციით, შემთხვევით ბევრჯერ და- 

მარცხებული, მაგრამ სივრცით წარმოსახვასა და ოცნებაში გამაგრებე- 

ლი. რელიგია სდევნიდა მიწიერ ყოფას, გრძნობისა და სექსუალობის 

ინტერესებს ინკვიზიციებით, მაგრამ რაინდობის კულტი და გულის დას- 

მა საშუალო საუკუნეთა განმავლობაში იცავდნენ გრძნობისა და სექსუა- 

ლობის ინტერესებს, სხეულს, ეროტიკას, იცავდნენ მანამდე, სანამ ნა– 

ტურალისტური წარმოშობის დაშლა ადგილს დაუთმობდა ქალაქების 

გამრავლებას და ნერვულ მისგლა-მოსვლას ცენტრებში, სანამ ჰუმანიზმი 

დაყრდნობილი ფსიქოლოგიურად ახალი ეპოქების კულტურულ ვითა- 

რებას, ნიადაგს მოუმზადეს ინდივიდუალიზმის რესტავრაციას სო- 

ციალურ პირობებში. 

საზოგადოება არსებობს ინდივიდუუმების წყალობით, მათი თავისუ- 

ფალი შეთანხმების ძალით; პიროგნებას აქვს ბუნებრივი უფლება შე- 
თანხმებისა მეორე პიროვნებასთან, საზოგადოება არის იარაღი ინდი- 
ვიდუალურად დასახული მიზნებისა; საზოგადოება საჭიროა მხოლოღ 

იმისათვის, რომ მიაღწიოს საზოგადოების თითოეულმა წევრმა ბედ-· 

ნიერების მაქსიმუმს; ასეთია ფორმულა XVIII საუკუნის მსოფლმხედ- 

გელობისა და იქ იპოვა დასაყრდენი ემანუილ კანტის მორალურმა 

იმპერატივმა: „ნუ უზამ სხვას იმას, რაც შენთვის არ გინდა“. იმპერა- 

ტივის ფორმულა, ამოღებული სახარებიდან. ეგუება რუსოს და 

კანტის დროის საზოგადოებრივ მსოფლგაგებას. ფსიქოლოგიას: კა- 
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ტეგორიული იმპერატივი იყო სინთეზური დებულება საშუალო საუ- 
კუნეებიდან მიღებული ფეოდალურ-არისტოკრატიული ისდივიდუალი- 

ზმისა და თეოლოგიურ-ეკლესიური ეთიკის გაერთიანების ნიადაგხე 

წარმოშობილი, იმ ნიადაგზე, რომელიც ფსიქოლოგიურად მოამ'ა- 

და ჰუმანისშმა და რეფორმაციებმა. ჰუმანიზმშა ––- ინდივიდუალობის 

მთლიანობის მაძიებელმა–– შეაერთა ეს ორი სხვადასხვაგვარი იდეოლო- 
გიურ-კულტურული მიმდინარეობა ევროპის , ახალ მსოფლესედველო- 

ბაში. ცივილიზაციამ ფეოდალური ეხოებიდან, დაღვრემილი მონასტ- 

რებიდან ქალაქებში გადასულმა, მიიღო ახალი მორალური ხასიათის 

სანქცია: „მისანთა წყობაში ადამიანი მიზანია თავისთავად“ ––- ამბობს 

კანტის ეთიკური პრინციპი; პოლიტიკურ ეკონომიაში იწყება სახო- 

გადო მეურნეობის ატომიზაცია; საზუალო საუკუნეობრივი მექანიკუ- 

რი განაწილება ქვეყნიური დოვლათისა კერძო საკუთრებად გრძელ- 

დება მხოლოდ იმ განსხვავებით, რომ ადგილი ეთმობა თავისუფალ 
კონკურენციას, რასაც სდევნიდა აგრესიული ინდივიდუალიზმი ფეო- 

დალური წესწყობილებისა. საზოგადო ბედნიერება ადამიანს შესაძლებ- 

ლად მიაჩნია მხოლოდ მაშინ, თუკი ყოველი ცალკე პიროვნება თავის- 

თვის განახორციელებს ბედნიერებას: „დეე, ყოველმა თქვენგანმა იფიქ- 

როს საკუთარი თავის ბედნიერებაზე და ეს ჩვენ მალე მიგვიყვანს საერ– 

თო ბედნიერებამდე",–სწერდა გოეთე სენ-სიმონისტებს: ლიბერა- 

ლური ბურჟუაზია, რომელიც ევროპის დიდ ქალაქებში შეიქნა მემ- 

კვიდრე ფეოდალური არისტოკრატიისა, აცხადებს პრეტენზიებს აბსო- 

ლუტურ თავისუფლებაზე და მორალური კანონი ითხოეს, რომ ადა- 

მიანი არასოდეს უარს არ ეუბნებოდეს თავის უსახღვრო სურვილებს. 

თუნდაც ეს იყოს საზოგადოებისათვის მავნებელი: ლიბერალური ინდი- 

ვიდუალიზმისათვის საზოგადოება არის ერთგვარი სააქციონერო კამპა- 
ნია რომელიც საჭიროა ინდივიდუალური ინტერესების დასაცავად; 

ლიბერალური ინდივიდუალიზმის სახელმწიფო სისტემა მანჩენსტერის 

სკოლის პოლიტიკური თეორიაა, რომელსაც ფერდინანდ ლასალი 

უწოდებს ბარბაროსულად მოწყობილ (CL16 1ი9ძ1LCCL0, 5(0V00I., 5. 116) 

საექსპლოატაციო საზოგადოებას; რუსი ფილოსოფოსი, აზროვნების 

კონსტრუქციით მისტიკოსი ვლ. სოლოვიოვი შემდეგი სიტყვებით 

ახასიათებს ლიბერალური ინდივიდუალიზმის თავაწყვეტას: „მოისპო 

რა ტრადიცია, რომელიც თითოეულ პიროვნებას ქმნიდა საზოგადოებ- 

რივი ჯგუფის უმაღლეს ელემენტად, ახალმა კულტურულ-ცივილიხა- 
ციურმა მოძრაობამ ადამიანი მიაკუთვნა თავის თავს; ინდიგიდუალობა 
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თითქოს განთავისუფლდა,: მაგრამ საფუძველი და საზრდო დაკარგა: 
კერძო ეგოისტური ინტერესი, შემთხვევითი აფექტი, წვრილმანი უმნიშ- 
ვნელობა, ატომიზმი ხელოვნებაში“ –– აი უკანასკნელი სიტყვა დასავ- 
ლეთის ცივილიზაციისა?: „თუ ისტორია კაცობრიობისა, – განაგრძობს 
სოლოვიოვი, არ უნდა დამთავრდეს ამ უარყოფითი რმედეგით. 
თუ გამოჩნდება ახალი ისტორიული ძალა. მისი ამოცანა იქნება შემუ- 
შავება ცხოვრებისა და ცოდნის ისეთი ელემენტებისა, რომ შეარიგოს 
„უმაღლეს დასაწყისში“ ერთმანეთთან მტრულად განწყობილი ელე- 

მენტები. შერიგებითი ხასიათის „უმაღლესი დასაწყისი“ გულისხმობს 

ზეინდივიდუალურ პრინციპს, რომელიც იქნება გარეშე ყოველგვარი 

ეგოიხმისა, ალტრუიზმისა, უტილიტარიზმისა და რომელსაც არსებო- 

ბის სიღრმეებში, სოციალური დუღილის ქვაბში ასახიერებს წარმოე– 

ბისა და ინდუსტრიის განვითარება. ყოველი კერძო ადამიანი, დაკარ– 

გული ინდივიდუალისტურ-ატომისტურ საზოგადოებაში, დაავაღმყო- 

ფებული თვითგანმტკიცებისა და მარტოობის სფეროში ინდუსტრიისა 

და კაპიტალისტური წარმოების დიფერენციაციით, იძულებულია გა- 

ნეწყოს სოლიდარულად საზოგადოებასთან, ეგოიზმისა და ა-ლტრუიზ- 

მის მორალის ზღუდეებიდან გადავიდეს სოციალური ურთიერთობის 

სოლედარიზაციაში: უდიდესე ხელისშემშლელი ყოველე კერძო ადა- 

მიანის არსებობისათვის ბრძოლაში არის მარტოობა სულიერი და მ-- 

ტრერიალური. ატომიზმი კულტურულ-ცივილიზაციური, განკერძოება 
ფიზიკური და მორალური; ბურჟუაზიულ-კაპიტალისტურ საზოგადოე- 
ბაში „ინდივიდუალისტური დასაწყისი“ ღრღნის სოციალურ ურთიევ“- 

თობათა ენერგიას და ამით ნიადაგს უსპობს ყოველგვარ ნიჭს და ორი- 
გინალობას; პიროვნება იღუპება არა იმიტომ, რომ იგი იყოს წრომის 

ფენქცი-ს მანქანა, არამედ იმიტომ, რომ ინდივიდუალისტური წარმოე- 

ბა საზუალებას არ აძლევს მას, აირჩიოს შრომის სპეციალური დარჯი 

თავისი ნიჭისა და სიმპათიის შეფარდებით; პიოოვნება იტანჯება არა 

შრომის სპეციალიზაციით და განწვალებით, არამედ იმით. რომ სოცლა- 
ლური არე შეზღუდულია ინდივიდუალიზმის ჩინური ყრრეებით. ცხოი- 

რების ბილიკები დაკავებულია და ყოველი შემთხვევის სადარაჯოზე 
ღგას კერძო წარმოების ნიადაგი; მეცნიერებისა და ხელოვნების სხვა- 

დასხვა ფორმა ისე არის მორთული, რომ დააკმაყოფილოს სურვილები 
წრისა: ფილოსოფია, ესთეტიკა, ხელოვნების სხვადასხვა ფორმა პაკ- 
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ლერობს; ბურჟუაზიული ინდივიდუალიზმი, შეიარაღებული მეცნიე- 

რების, ფილოსოფიის და ხელოვნების დიადი არსენალით, ორგანულად 

ვერ სცილდება კომერციულ-მაკლერულ სინამდვილეს. ვერ იხეღება 
სოციალურ-უროიერთობათა კონსოლიდაციის სფეროში. რომლის ფსი- 

ქოლოგიური ნიადაგი ისტორიულად მომზადებულია ინდივიდუალიზ- 

მის რღვევით: კაპიტალიზმის გაშლა მსოფლიო მასშტაბით, ოკეანეები- 

სა და კუნძულების გაცნობა თანდათანობით აფართოებენ კაცობრიო- 

ბის სულსა და მსოფლმხედველობას; წარმოებისა და მრეწველობის 

ვითარება თანდათანობით იხლართება ადამიანის სოციალურ ურთიერ- 

თობათა პერიპეტიებში და სული, ოდესღაც შეზღუდული ფეოდა- 

ლურ-არისტოკრატიული ინდივიდეალიზმით, თანდათანობით ეშვება 
კოსმოსურ უსაზღვროებაში. 

ხელოვნება და სოციალური სული 

მოავალ საუკუნეთა აბსსოლუტიზმს ფსიქოლოგიურად გამოეცალა 

საფუძველი: აბსოლუტიზმი ხმლისა და ეკლესიის, ერთ დროს გამაგრე– 
ბული ინტელექტუალური მორჩილებისა და მოცემულობის აბსოლუ- 
ტიზმით, თეოლოგიისა და ეპისკოპოსების აბსოლუტიზმით დაცა- 

რიელდა შინაგან წყობაში იდეოლოგია ინდიგვიდუალიზმისა და 

იდეალიზმის,ა იღეოლოგია მეობის აბსოლუტური პრეტენზიებით 

და რელიგიურ-მორალური მისწრაფებებით დამთავრდა ჰამლე- 
ტისა და. ფაუსტის პრობლემებით; ადამიანი, რომელიც ოდესღაც 

თავის თავს ინუგეშებდა ფარ-ხმალით და ეკლესიით, დარჩა თავისი ეჭ- 

ვების ამარა; სევდა შეიპარა კაცობრიობის სულში ––- სევდა მარტოო- 

ბისა და რღვევის: ინდივიდუალიზმის განგაში და ელვარება ფეოდა- 
ლურ სასახლეებზი გაქრა: სული, რომელიც შეყვარებული იყო ინდი- 

ვიდუალიზმზე, სევდით და ეჭვებით აივსო; რომანტიზმმა წესი აუგო 

ინდივიდუალიზმის დამარცხებას, მანფრედებისა და სარდა- 

ნაპალების ქაოსურ სურვილებს, მათი სასახლეებისა და ცისე-კოშ- 

კების ნგრევას; რომანტიზმმა აღიარა სასოწარკვეთილებით, რომ ძლიე- 

რა პიროვნებ-სა და მიი წუთისოფლური გაქანებისაგან რჩება მხო- 

ლოდ ერთი მუჭაღა მტვერი; რომანტიზმმა არწივის ჰორიზონტიდან 

დაინახა. რომ ამ ქვეყნად ნაპოლეონები ისე საცოდავად ქრებიან. 

როგორც ბეღურები ტყეებში "ქარიშხლის დროს 
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საფრანგეთის რევოლუციამ და ჯსმ8მLV6იV5 –– იმპერატორმა კაცობ- 
რიობის მოაზროვნე ნაწილს დაუმტკიცეს, რომ ცხოვრებაში აბსოლუ- 

ტებს ადგილი არა აქვთ, რომ ცხოვრება არის დაუსრულებელი ფერის- 

ცვალება და პრინციპების დაღუპვა, რომ დიადი და მშვენიერი წუთ-- 

სოფლად თავდება ნაგვით და არარაობით; ნაგვისა და მტვრიდან 

ჩნდებიან მშვენიერი სახეები და დიადი ფაქტები. 
მეორე მხრით, საფრანგეთის რევოლუციის შემღეგ, ბუნებისმეტყ- 

ველების განვითარებამ სოციოლოგიისა და ბიოლოგიის მიღწევებმა 

მოუღეს ბოლო ყოველგვარ ალეთოლოგიურ-ეპისკოპოსურ აზროვნე- 
ბასა და მსოფლმხედველობას; ბიოლოგიასა და სოციოლოგიაში განმ- 
ტკიცდა პრინციპი გაადგილებისა, ლოკალიზაციისა: მდგომარეობა და 

ცხოვრების პირობები ყოველი არსის მოძრაობას აძლევენ მიმართულე- 
ბას, სულისა და ტანის ფორმებს: არარა არის წუთისოფლად მარადიუ- 

ლი და ზედროული; ყოველი ფორმა სულისა და ტანის შემოქმედებაა 
დროისა და მდგომარეობის გავლენის; სამყაროს სურათი, რომელსაც 

ვხედავთ ჩვენ, შედეგია წვალებისა გეოლოგიურ ევოლუციათა; ყოვე- 
ლი არსი, მოძრაობს რა კოსმოსურ როიაში, განსაზღვრულია თავის 

მოქმედებებში მდგომარეობით; ისტორიამ და მეცნიერებამ გააშიშვლეს 

ყოფა წუთისოფლური, ჩამოგლიჯეს მსოფლმხედველობიდან ტრადი- 
ციულად განმტკიცებული პრინციპები; ქალაქური ცხოვრების ვითარე- 

ბამ. კაპიტალიზაციის უსამართლო პროცესმა სავსებით გაანადგურა 

პიროვნება: ქალაჭი გახდა სიმბოლო კოსმოსური ქაოსისა და ადამიანმა 
იგრძნო საშინელი სევდა მარტოობისა, უიმედობისა, სასოწარკვეთი- 

ლებისა, იგრძნო, რომ ინთქმება ქაოსის ხახაში. 

ეკონომიურად შეძლებული კლასი დიდი ქალაქის კაფე-რესტორ- 
ნებში თავიანთ მეტრესებთან ივიწყებს ინდივიდუალიზმის დაღუპვას, 

მარტოობის გრძნობას: შემოქმედება და ხელოვნება დავიწყებისა და 

გართობისათვის, თამაშისა და სიამოვნებისათვის, –- ამბობს ქალაქის 

სული; აზრი, იდეა, მინაარსი საინტერესო არ არის; ფერები და ფორმა. 

კოსმეტიკა, საღებავი, სურნელოვანი წყლები, ლამაზი ტანები, სულს 

სიმთერალე, გაღიზიანება ნერვებისა რაც შეიძლება მეტი. –– აი კაფე- 

რესტორნული იდეოლოგია დიღი ქალაქისა, სული ცივილიზაციისა და 
კულტურისა, ალკოჰოლით დასუსტებულ ნერვებს ეზარება ძლიერი 

განცდა, ეზარება ტრაგედია, შე ქს პირი, არ უყვარს მეცნიერება, სე- 

რიოზული გააზრება; დათენთილი სული ვერ ითმენს %ინაგანი ხილვის 
განათებას და ნერვები მიეჩქარებიან სინემატოგრაფში,. სადაც არის 
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ღერებისა და ლანდების ბორიალება, ისეთივე აჩქარებული მოძრაობა- 

ნი, როგორიც ახასიათებს ბურჟუაზიულ ურბანიზმს. მდგომარეო- 

ბამ შექმნა სულიერი განწყობილებადასულიერი გან- 

წყობილეა ორგანოტროპულად მიილტვის მდგომა- 
რეობისაკენ; სული მიიჩქარის განიავებისაკენ; სულმა დაკარე: 

ეპიკური სიმშვიდე, ხელოვნებაში შემოიქრა ნევროზი; ინდივიდუალი- 

ზმი იხრჩობა თავის ნაჭუჭში; დაღლილი, დათენთილი ტანი გრძნობს რ: 

უკანასკნელ წუთებს, მიეჩქარება კაფე-რესტორნებში მეტრესებთა" 

სათრეველად და სალაღობოდ; განცდა განცდას ახრჩობს და ნერვულ 
კონვულსიებში ისმ-ს გედის სიმღერა დ-და ქალაქისა –– დეგენერაცილს 

მწარე თქმა და კოშმარული ვიზიონები ბოდლერისაღავერლე- 

ნ ის ლამენტაციებში, ექსპრესიონისტულ დაჭინთვასა და ფუტურის- 

ტულ ღრეობებში. სოციალური ყოფა აძლევს მიმართებას შემოქძშედე– 

ბას, სოციალური ყოფა მოქანდაკეა ხელოვნებ-ს ფორმებესა: გოთუ- 

რი სტელი აწვერადებელე და საზღვარაცილებელი, რელიგიური 
ლტოლვის სტატიკური ფორმაა; იმპრესიონიზმი ევროპის დიდი ქალა- 

ქების ვიტრინების ლივლივებითაა შთაგონებული; ექსპრესიონიზმი 

გერმანული დაძაბულობის პათოსია; სოციალური ფსიქოლოგიის ინ- 

ტენსივობა სულის გადახრის მიმართუბით ქმნის ხელოვ- 

ნებისა და მეტყველების ფორმებს. კულტურის ევოლუცია ასხვაფე- 

რებს ცნებებსა და მეტყველების იდეოლოგიურ კონსტრუქციას: ცნე- 
ბას აქვს პირდაპირი დამოკიდებულება სოციალურ საჭიროებასა და ინ- 

ტერესებთან; ცნებაში, ისე როგორც მეტყველებაში, არ არის არაფე– 

რი აბსოლუტური, არაფერი ზედროული, არაფერი მარადიული და 

ღვთაებრივი: ყოველი ცნება თავისი გამომსახველი სიტყვით (რომე- 

ლიც ერთგვარი სავიზიტო ბარათია ცნების) აისახება მეურნეობისა და 

სოციალური კულტურის ევოლუციაში და ვინაიდან ყოველ ეპოქას 
აქვს თავისი საკუთარი სოციალურ-ეკრნომიკური სტრექტურა, ყოველ 

ეპოქას აქვს თავისი სოციალური ხასიათის საჭიროებანი, ცნება ესთე- 

ტიკური, მორალური, ფილოსოფიური ყოველი საუკუნისა და ყოველი 
ხალხის ცხოვრებაში სხვაფერდება იმის მიხედვით, თუ რა სახისაა ცვლი- 

ლება ადამიანთა მორის მატერიალური ინტერესებისა და სოციალურ 

« რთიერთობათა. 

სოციალურ-ტროპული კომპლექსიზმი ახროვნების სწორად ალღე- 
ბული მეთოდოლოგიური პრინცევია –– პრუნცება ახალე იმდენად, რაზ- 

დენადაც სოვაალურ-კულტურელი კონსტრექცია: მეთოდოლოგიისა 
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ითქვიფება ორგანოტროპიზმში; ყოველგვარ აპრიორიზმსა და ალეთო- 
ლოგიას, ყოველგვარ იდღეალისტურ-აბსოლუტურ განმარტებას ფი- 
ლოსოფიისა და ხელოვნების პრობლემებისას ორგანოტროპიზმის შემ- 

დეგ ბოლო ეღება: აშკარავდება უდავო კავშირი კაცობრიობის იდეო- 

ლოგიისა და სოციალურ-კულტურულ მყარობათა, აშკარავდება და- 

მოკიღებულება პირდაპირი და ორგანული სულის ესთეტიკურ-ფი- 
ლოსოფიური გააზრებისა მღგომარეობასთან; აზროვნების ფორმებისა 

და ცნებათა ფაქტობრივი მოცემულობის საკითხი გენეზისის და 

შეფარდებულობის საკითხად გადაიქცა. სულიერობა არის თვი- 
სება მატერიისა ისეთივე, როგორც რადიაცია და ელექტრონი; ჩვენს 

ამეტყველებასა და გაახრებას ისე ესაჭიროება ორგანულ-მატერიული 

ღრესა და წვა, როგორც ელექტრონსა და მაგნეტიზმს: ჩვენი გრძნობა- 

თა ორგანოები მხოლოდ არხევენ, ასახიერებენ, ავითარებენ იმ განც- 
დაია ფსიქიკურ კაპიტალს, რომელიც ჩვენი ნერვული სისტემის უჯ- 
რედღულ ხვეულებში გადმოლეკა წინაპართა ბიოლოგიურ-ფიზიოლო- 

გიურმა ღელვამ. წინაპართა განცდა. ისე როგორც ყოველი ეპოქის 
განცდა. ვითარდებოდა და სახიერდებოდა მეურნეობისა და მატერია- 
ლური კულტურის განსაკუთრებულ პირობებში, კაცობრიობის მეცნიე–- 

რებისა და მატერიალური კულტურის ფორმა დამოკიდებულია გეოგ- 

რაფიულსა და მეტეოროლოგიურ პირობებზე. ეგვიპტის ოჯახური და 

საზოგადოებრივი მეურნეობის ფორმა შეფარდებულია ნილოსის მიდა–- 
მოების გეოგრაფიულსა და მეტეოროლოგიურ პირობებთან; საქართვე– 

ლოს მეურნეობა და სოციალური კულტურა საქართველოს ჰაერისა და 
მიწა-წყლის თავისებურებასთან არის დაკავშირებული; ხელოვნება და 

საერთოდ შემოქმედება ყოველი ხალხისა ისახება სოციალურია ევო- 
ლუციის ფარგლებში. 

სიტყვა ყოველ ეპოქაში იქმნება ნივთის საჭიროების დროს; ფერე- 
ბი და ნაკვთები ხელოვნებაში იარაღებია იმ სულიერი სისავსის გამო- 

სასატავაღ. რომელიც დაგროვდა სოციალურ-ისტორიულ პროცესში 

ღა რომელსაც მიმართებას აძლევდა ადამიანთა 'ოურთიერთობა, «ექმნი- 

ლი ეკონომიკური და ბიოლოგიური ინტერესებით: არსებობის განსა- 
კუთრებულ პირობებში ადამიანი იჩენს ერუეე.რ ხერ" და ოსტატ“- 

ბას; სხგადასხვა პროფესია –– პროფესია ნადირობის, თევზაობისა, მი- 

წის დამუშავების, ვაჭრობისა და მრეწველობისა აიხსნება არა ტრან- 
სცენღენტურაღ მოცემული ნიგიერებით, არა ზემო გრიებით. როგრრია 

ფიქრობენ ყველი კატეგორითს რაცირნალისტები და ალედოლიე ტა – 
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ბი, არამედ ბუნებრივ-მატერიალური შესაძლებლობით და ინტერესით; 

თავისებურება რასული ჩვენთვის არ არის სიIV0CI§50118 მი(6 X6იე; რა- 

სა შეგუებისა და ბიოლოგიური წვალების შედეგია: არავითარი მარა- 
დიული რეალია რასას არა აქვს და რასული თავისებურება ისე, რო- 

გორც ჯიში, ხშირად იცვლება მატერიალურ და სოციალურ ურთიერ- 

თობაში; ბიოლოგიური ფაქტი სოციალურ პირობებში განიცდის ფე- 

რისცვალებას და თუ სოციალურ-მყარული პირობები ხელს არ უწ- 

ყობს, შეიძლება ჯიში როგორც ბიოლოგიური ფაქტი გადაშენდეს. გა- 

დასხვაფერდეს. ხელოვნება ყველა ხალხისა და რასისა ეძიებს ისეთ 

ფორმებს, რომელნიც გამოსახავენ მეურნეობისა და სოციალურ-კულ- 

ტურულ საჭიროებათა ასოციაციებს; ავსტრალიელები და ესკიმოსები 

რასულად და ანთროპოლოგიურად დიდად განსხვავდებიან ერთმანე- 

თისაგან, მაგრამ მათი ერთნაირი მეურნეობა –- წარმოება და სოცია- 
ლური საჭიროების ინტერესები მათს ხელოვნებათა ფორმებს ერთმა- 

ნეთს ამსგავსებს; ყველა რასის ყველა მონადირე ხალხს ერთნაირი 

არქიტექტონიკის ხელოვნების ფორმები აქვს: ყველა რასის ყველა მი- 

წის მუშა ხალხს აქვს ერთნაირი არქიტექტონიკის ხელოვნება. სოცია- 
ლური საჭიროების ინტერესი არის დირიჟორი და კონსტრუქტორი ხე- 

ლოვნების ფორმებისა: რაც უფრო ერები თანდათანობით კულტურის 

ევოლუციაში ერთნაირ სოციალურ-ეკონომიკურ პირობებში იქნებიან, 

მით უფრო საერთო იდეები და საერთო განცდანი ექნებათ მათ; მრეწ- 

ველობის განვითარება და ქარხნების გამრავლება სხვადასხვა მიწა-წყალ- 

სე ერთსა და იმავე იდეოლოგიურ სტრუქტურას სახავენ; თუ აზროვნე- 

ბის და ხელოვნების ევოლუციის წარსულში სულს კუთხური ტროპიზ- 
მი ახასიათებდა, მომავალში ინდუსტრიისა და სოციალური კულტუ. 
რის ცენტრალიზაციასთან შეფარდებით სული გაიშლება თავის ესთე- 

ტიკურ-ფილოსოფიურ ზრახვებში უნივერსალურად და კოსმოსურად: 

სული კულტურისა და ცივილიზაციისა მიილტვის მარადობისა და უსაზ- 

ღვროებისაკენ, მაგრამ კაცობრიობა, მიმოფანტული სხვადასხვა მი- 

წა-წყალზე ტომებად, შებოჭილია სამყაროს სხვადასხვა კუთხეში ად- 

გილობრივი მდგომარეობით და სოციალურ-ტროპული ინტერესით. 
ესთეტიკური გრძნობის გამოსახვა პირვანდელი ფორმაა კულტუ- 

რისა ღა ცივილიზაციისა: ორნამენტიკამ წარმოშვა და განავითარა ტექ. 

ნიკა; ცეკვამ და კოსმეტიკამ ხელი შეუწყეს კაცობრიობის გამრავლე- 

ბასა და ქვეყნის კულტურულ მოშენებას სქესების ერთმანეთთან დაახ- 

"ლოვებით; პოეზიამ და მუსიკამ ავარჯიშეს სოციალური ტემპერამენტი 
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და მისი ნებისყოფის სიძლიერე, რასაც დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა არ- 
სებობისათვის ბრძოლაში და საერთოდ ბიოლოგიურ- –ორგანულ თავდა- 

ცვაში. 
ყოველი ფოომა ხელოენებისა და ლიტერატურისა გამოწვეულია 

სოციალური ინტერესით და ძველი ესთეტიკური ფილოსოფია სილამა- 

ზისა და მშვენიერების ღვთაებრივობისა, ხელოვნება თამაშის თეორიით 

მოკლებულია აკადემიურსა და ფსიქოლოგიურ საფუძველს:' ხელოვნე- 

ბა თამაში კი არ არის, არამედ ფუნქცია სოციალური ცხოერებისა; მარ- 

თალია, ხელოვნების მიმართება ხმირად ნაკარნახევია ბიოლოგიური 

მოთხოვნილებით, მაგრამ თვით ბიოლოგიური მოთხოვნილების დაკმა- 
ყოფილება მოითხოვს ერთგვარ სოციალურ არეს, ერთგვარ ურთიერ- 

თობას სხვა არსებებთან და ამიტომ ბიოლოგიური ინტერესის განხორ- 

ციელება ყოველთვის სოციალუო მოხერხებასა და შესაძლებლობაზეა 

დამოკიდებული; სოციალური კულტურის ევოლუცია ახდენს ხელოვ- 
ნების ფორმების სახეცვლილებას: ქორეოგრაფიას ეკარგება ის მნიშ- 

ვნელობა, რომელიც მას ჰქონდა პრეისტორიულ მდგომარეობაში, ვი- 

ნაიდან საზოგადოებრივი ჯგუფები გამრავლდნენ და ტექნიკურად შეუძ- 

ლებელი წზეიქნა ერთი ცეკვის გარშემო შემოერთება მრავალი ათასი ადა– 
მიანისა: ვიწრო თემში, რამდენიმე ათეული კაცისათვის კიდევ შესაძ- 

ლებელი იყო კუნთურ-მიმიკური გამოსახვა შინაგანი განცდისა, რომე– 
ლიც წარმოადგენდა პლასტიკურ ფორმას კუნთების მოძრაობაში, მაგ- 

რამ. დროთა ვითარებაში, სოციალური კულტურის ევოლუციაში არსე– 

ბობის საჭიროებასთან, ადამიანთა მორის ურთიერთობათა ვითარება- 

სთან ვითარდება ფორმა კუნთურ-პლასტიკური შემოქმედებისა. პრინ- 

ციპი ესთეტიკური განცდისა ყოველი ეპოქის და ყოველი ხალხის ცხოვ– 
რებაში აისახება ფსიქოლოგიურად სოციალურ საჭიროებაში: მონადი–- 

რე ხალხის ცხოვრება აისახება ფსიქოლოგიურად ნადირობის საჭიროე- 

ბაში: მონადირე ხალხის ცხოვრებაში, მაგალითად, ყოველთვის დიდი 

მნიშვნელობა აქვს ცეკვასა და პანტომიმას; ცეკვას თან ახლავს ყოველ- 

თვის სიმღერა ხან უბრალო ტონალური გაბგერებეს სახით, ხან სიტყ- 

ვებით, ჟესტიკულაციით და მიმიკით საერთოდ, ველური და უკულტუ- 
რო სალხის ცხოვრებაში სიტყვათა რიცხვი ძლეერ მცარეა და ყოველ- 

გვარი საჭიროების დროს ველური ადამიანე სურვილის გამოსახატავად 
ხმარობს კუნთების მოძრაობას: აზრი აქეს. მხოლოდ სიტყვები არა 

„აქვს... დრამატიული ხელოვნება მუს-კით პირველყოფ-ლი სულიერი 
ლარ ზმ“ ს გამოს» აკუპ ღა -ყოველბვ» რი თ სულის ლერჭმი“ 2 ჩვენებელია 
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ერთგვარი სევდისა და სოციალურობაში გაშლის წყურვილისა. სულის 
მოძრაობაში ყოველთვის არის სურვილი ერთგვარი მეობის გარღვევი- 

სა, გაორებისა, მრავლობაში გასვლისა; მაგრამ ყოველი ხალხის ცხოე–- 

რებაში სულის ესთეტიკური ფილოსოფიური განცდა სახიერდება ად- 
გილობრივი პირობების ასოციაციებით და მეთოდი, რომლითაც შეიძ- 

ლება სხვადასხვა დროისა და სხვადასხვა ხალხის ხელოვნების ფორმე- 

ა-ს შესწავლა, ვერც გასცილდება ვერასოდეს ორგანოტროპიზმის საზღ- 
ქერებს: მდგომარეობისა და შემოქმედებას ურთ-ერთობა ფორმულაა 

კულტურულ-ცივილიზაციური მოძრაობის, ესთეტიკურ-ფილოსოფიუდი 

გააზრებისა და ხელოვნებისა; წმინდა ხელოვნებისა და ხელოვნება-თა- 

მაშის თეორია ესთეტიკური. აბსოლუტებისა ირღვევა ეთნოლოგიური 

ღა ისტორიულ-სოციალური ფაქტებით; ყოველი ხალხისა და ყოველი 
საუკუნის კულტურა, ხელოვნება, ესთეტიკური იდეალები თხოულო- 

ბენ შინაგან გაქართლებასა და ფსიქოლოგიურ ინტერპრეტაციას: იაპო- 
ნხელისათვის გაუგებარია რემბრანდტის სურათები, განსაკუთრე- 

ბით ზოგიერთი მისტიკური შინაარსისა; რომელი ევროპელი მოაზროე- 

ნე იტყვის: რისი თქმა უნდა ავსტრალიელს იმ მხატვრობით, რომელიც 

იპოვა გრეიმ ელენელგის გამოქვაბულში? საჭიროა დიდი და ღრმა 

დაკვირვება პაპუასების სოციალურ-კულტურული და აგრესიული ცხოე- 
რებისა, მისი თავისებური შინაგანი სტრუქტურისა და რელიგიურ-სტრა- 

ტეგიული სიმბოლოებისა, რომ ახსნათ, თუ რატომ უკეთებენ პაპუასე- 
ბი თავიანთ საომარ ნავს წინა ნაწილსე ჩიტის თავს? რა ესთეტიკური 

ღირებულება აქვს სიქსტინის მადონას რომელიმე ბუშმენი- 
სათვის და თუნდაც მონგოლისათვის? რა აზრი აქვს სუდანელი ზანგი- 

სათვის „აბესალომ და ეთერის“ მუსიკას, ან ვაგნერის მუსიკა- 

ლურ ინსტრუმენტობას? განა ჩვენთვის გაუგებარი და სასაცილო არ 

არის ბუშმენებისა და პოლინეზიელთა ხორალები? –-– ყოველ ყოფას 
ყოველ მიწა-წყალზე წუთისოფლად აქვს საკუთარი სული, სევდა, გან- 

«ღა. სტილი და იდეა; სამყაროს დაუსრულებლობაში, ხალხთა გუგუნსა 

ღა მოძრაობებში, ეპოქათა და მოდგმათა ფერისცვალებამი ყოველი 

მომენტი არსებობისა, ყოველი სახე წარმოშობილი ბიოგენეტიკურად, 

მართლდება თავის შინა-წყობაში პირობებით და მდგომარეობებით –- 
სულისა და გარემყარობის ურთიერთობით––ორგანოტროპიზმით; ყოფა 

ყოფას მოწყვეტილია სულიერად და ყოველი არსი უსახღვროების არე- 
ზე მარტოა განცდაშე: სული.და მისი რეალ-ები კეთხურ-ტროპული 

ფორმებია ორგანულ-ბიოლოგიური შეგუებისა: შემოქმედების ყოველი 
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ფორმა გამოსახავს კუთხურ ტკივილებს და სიხარულს, კუთხურ გან- 

ცდასა და სეედას: ღირე” ულება კუთხურ-კლასური საჭიროების კვალი- 

ფიკაციით ისახღვრება: იაპონელისათვის იაპონური ხელოვნება დია 
ღი და მშვენიერია, ვინაიდან მასში გამოსახულია იაპონური ყოფ. 

ორგანოტროპული განცდა; ბუშმენისათვის ბუშმენური ხელოენება 
სავსეა ახროით და მშვენებით: ყოველი ხალხის და ყოველი საუკუნის სო- 
კიალურ-ისტორიული პირობების კომპლექსი ათავისებურებს ხელოე- 

ხების პრინციპს, ესთეტიკურ-ფილოსოფიურ იდეალებსა და ზრახვებს: 

ყსთეტიკური ღირებულება განიზომება ყოველთვის სოციალური ფსი- 

ქოლოგიის მემართებით ადამიანთა ურთეერთობის ინტერესისა და სა- 
პიროების ფარგლებში: ფილოსოფიურ-ესთეტიკური იდეა იკვეთე“ა 

კუთხურ-ტროპული განცდის დაზგაზე და სული ადამიანისა, როგოოც 
ალკოპოლიკი, იხრება გაღიზიანებისა და მდგომარეობისაკენ მთელი 

თავისი მემკვიდრეობით მიღებული თვისებებით და ჩგვეულებებით. 
სოციალური ფსიქოლოგიის ვარჯიშობა და ჩვეულებების განჰდკი- 

ცება მმართველობს ხელოვნების ფორმების შერჩევაში: საბერძნეთში 

სოციალური ფსიქოლოგიის მთავარი ყურადღება მიქცეული იყო ადამია- 
ნის ტანისკეხ, კუხთურ-პლასტიკურე ინტენსიეობ:საკენ და ამიტომ 

ელინს ასე ემარჯვებოდა ხელოვნების იდეალების განსახიერება ქანდა- 
კებებში ტანადობისა და ორგანულ-კუნთური მოყვანილობის უმეშვეე:ა 

ფორმებში: მეტყველებისა და ლიტერატურის ფორმები, სტილი. ბერ- 

«ნული გამოგსახველია სულის მოქანდაკური წყობისა: „ომერი – 

სის პოემების მეტყველებითი „ინსტრუმენტოეკა“ დამახასიათებელია 

ელინური განცდისათვ-ს, დამახასიათებელია როგორც ეპიფენომევი 

სოციალური ფსიქოლოგიისა საშუალო საუკუნეებში არქიტექტურა 

სიმბოლურად აერთებდა სულსა და ხორცს გიგანტური კათედრალების 

გამლელი გუმბათების რელიგაურ-ესთეტიკურ წარმოსასვაში; რენე- 

სანს-ს სოციალურე ფსიქოლოგიის აფექც“ონალიზმი ადღამიანის სულის 

ცივილიზაციურ ვიზიონერობას და სევდას სახავს მხატერობითა და მისი 
ფერებით -– ჩრდილისა და სინათლის ნიუანსებით. 

ხელოვნება ამეტყველებს სხვადასხეა ფორმებში სოციალურ-ისტრ- 

რიულ გრძნობებსა და იდეალებს: როგორც ბუ?მენებისა და ავსტრ.- 

ლიელების ცეკვაში, საბერძნეთის ქანდაკებებში, ისე საშუალო საუ- 

კუნეთა არქიტექტურასა და რენესანსის მხატერობაში ხელოენება ი»- 

ლევა საზოგადოებრივ გრძნობათა დინამიკური გაერთიანების სტატი- 
კუო ფოოჰებს. ხე( ლოვნება ყოველთვის აე“თიანე:ს აღამიანებს განსა- 
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კუთრებულ სოციალურ-ისტორიულ პირობებში; საერთო გრძნობა ასა- 

ხული ლიტერატურაში, აფერადებული მხატვრობაში, გამოქანდაკებუ- 

ლი მარმარილოსა და ბრინჯაოში, გაბგერებული მუსიკაში ამოძრავებს 

და ამოქმედებს სოციალურ სულს, მიმართებას აძლევს სოციალურ ნე- 

ბისყოფას, იწვევს. ახროვნების კოროლარიებს, · სავალდებულოს გან- 

საკუთრებული ეპოქისათვის და საზოგადოებისათვის; ვერავითარი ად. 

მინისტრაციული ზომები ვერ შექმნიან მთლიანობას ფსიქოლოგიურს 
ხალხის ცხოვრებაში ისე, როგორც ხელოვნების პლასტიკური ან ლი- 

ტერატურულ-ესთეტიკური ფორმა: გერმანიის გაერთიანებისათვის 

გოეთემ უფრო მეტი გააკეთა, ვიდრე ბისმარკმა; პოლიტიკუ- 

რად დაწეწილი იტალია ფსიქოლოგიურად გარდაისახა ისტორიულ 

პროცესში მას შემდეგ, რაც დანტემ განასახიერა იტალიის საშუა- 

ლო საუკუნეობრივი სული თავისი კოშმარებით და ილუზიებით; სა- 
ქართველოს კულტურის ძლიერებისა და .ცენტრალიზაციისათვის შო- 

თა რუსთაველმა და შაგთელებმა გაცილებით უფრო მეტი 

გააკეთეს, ვიდრე თამარ მეფემ და დავით აღმაშენებელმა; 

ხელოვნება სტატიკური ფორმაა ისტორიული 1000 10-06-ის და ხელოე– 

ნების რომელიმე დარგი ხალხის უფლებისა და წუთისოფ- 

ლური კვალიფიკაციისათვის ხშირად უფრო საჯიროა, ვიდ– 

რე ფარ-ხმალი და ზარბაზანი თავიანთი ბარბაროსული იერიშებით. დი- 

დი პოეტი, დიდი ფილოსოფოსი, დიდი მეცნიერი ისტორიაში არიან სო- 

ციალურ გრძნობათა და ნებისყოფათა შემკრებნი: ნიუტონი ისე- 
თივე კონსტრუქტორია ცივილიზაციური რგოლებისა, როგორც მ არქ- 

სი; შექსპირის ქარიშხლიან ტემპერამენტებში მოცემულია წუთი- 

სოფლურ წვალებათა და ღელვათა გალერეა თავისი პათოსებით და ირა–- 

ციონალებით ისე, როგორც რობესპიერის დალენინის პარო- 
ლებში მოცემულია სოციალურ ზრახვათა და ნდომათა დიდი და ძლიე– 

რი შენაკადები; შმემოქმედების სახე კოეფიციენტია 

სოციალური განცდისა და წვალების; ხელოვნე- 

ბა ფუნქციაა სოციალური ცხოვრების. 

მრავალრიცხოვანი და უზარმახარი კაცობრიობა მიმოფანტულია 
ჰ უჭყიანი პლანეტის სხვადასხვა კუთხეში, ცხოვრობს ყოველ მიწა- 

წყალზე თავისებურად: ადამიანთა ურთიერთობა დედამიწის ერთ კუთხე- 

ში სხვა სახისაა, მეორე კუთხეში -–– სხვა სახის; გეოგრაფიული, კლიმა– 

ტიური, ბიოლოგიური პირობები წუთისოფლადღ ყველგან ათავისებუ- 

რებს ცხოვრებას; კუნძულებზე, ავსტრალიაში, ბრაზილიაში, ციმბირ– 
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“ი, ეეროპის დიდ ქალაქებში სოციალური ცხოვრება ერთნაირი არ 

არის; რაკი ერთ კუთხე ი ერთნაირი სოციალური ცხოვრებაა თავისი 

პრინციპებით, წუთისოფლური მორალით, კუთხურ-ტროპული ადათე- 

ბით. სოციალური ფსიქოლოგიაც ამ კუთხეში ისეთია, რომელიც გამო- 

სახავს იმ სურვილებსა და ტკივილებს, იმ ზრახვებსა და გრძნობებს, რო- 

მელთაც ადგილი. ჰქონდათ განსაკუთრებულ პირობებში, განსაკუთრე- 

ბულ მიწა-წყალზე. სხვადასხვა ხალხის ლიტერატურა, თეატრი, პან- 
ტომიმურ-პლასტიკური ნიშნები მხატვრობა, ქანდაკებანი, რელი- 

გიურ-ფილოსოფიური სისტემები ბოლოს და ბოლოს ეთნოგრაფიული 

მასალებია; წუთისოფლის ყოველ კუთხეში სოციალურ ურთიერთობას 

გამოუნახავს სიმბოლოები, ქარაგმები, ნიზნები ადგილობრივი იდეა- 

ლებისა და სურვილების გამომსახველად; მთელი ცივილიზაცია თავისი 
ნანგრევებით და უდაბნოებზი აწვერადებული პირამიდებით, თავისი 

ბარელიეფებით და ციხე-კოშკებით, დიდი ქალაქების ასანსიონებით, 

ლაბორატორიებით დღა ინსტიტუტებით ადამიანისა და მდგომარეობის 

ორგანოტროპული ურთიერთობის გამომსახველია; სული ყო- 

ველ ეპოქაში გადახრილია მდგომარეობის პათოსისაკენ: წარმართულ 
ეპოქებში ცივილიზაციის ისტორია აღმერთებდატანის კულტს და სული 

ილტვოდა ორგანული სახიერებისაკენ; საზუალო საუკუნეებში მეც- 

ნიერება ემსახურებოდა თეოლოგიას; ევროპის ქალაქურ-ვაჭრულმა 

ეპოქებმა წარმოშვეს იდეა სოციალური ცხოვრებისა: ნიც შეს ტრა- 

გედიულ შემოქმედებაში გადატყდა ინდივიდუალიზმის ხმალი და ადა- 

მიანმა იგრძნო სოციალური ცხოვრების არეზე არსებობის ახალი სევ- 

და საშინელ ტკივილებში გაირღვა ფერდალურ-არისტოკრატიული 

წყობა ცხოვრებისა, დაიცრიცა ინდივიდუალიზმის ფსიქოლოგია, საცო- 

დავი ნაოჭები ძველი ყოფის ცივილიზაციის ენორმულ ისტორიას ჩა- 

მოეკიდა; ადამიანი ტრაგედიულად გადაეშვა სტიქიურ ირაციონალურ 
როიაში სასოწარკვეთილებით და კოშმარებით: ნიცშეს არისტო- 

კრატიულ-ინდივიდუალისტური პოზა, ოსკარ უაილდის ილე:· 

სიური სამყარო, მე ტერლინკის შიში დათრთოლვეა, დოსტოეე- 

სკისდაანდრეევისკოშმარული ჩვენებანი, ტო ლსტოისესთე- 
ტიკურ-რელიგიური ნირვანა კაცობრიობის სულიერი ტკივილების სო- 

ციალური კოროლარიებია. 

ეპოქა ამეტყველებს თავის განცდებს; სოციალურ-ისტორიული წვა 
ასხივოსნებს იდეებსა და ზრახვებს; შემოქმედება იძლევა ფორმულაL; 

არსებობეს განსაკუთრებული არე თავისი ციგილიზაციური და კულტუ- 
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რულ-ესთეტიკური ინტერესებით, თავისი ტემპერამენტებით და ნების- 

ყოფათა პერიპეტიებით სახიერდება ტიპებში და მათ თქმაში: ფ აუ სL- 

ტი და ჰამლეტისახეებია ევროპის სულიერი ტკვილებისა, რომელ- 

თა გამწვავება და სიღრმავე წარმოუდგენელია ევროპის კულტურის სო- 

ციალური ევოლუციის გარეშე, რომელთა ძირითადი თვისებები გადა– 

კავშირებულია ორგანულად სოციალურ-მყარულ პირობებთან; ზოგა- 
დი.და აბსოლუტური, რაც არის ფა უსტისა დაჰამლეტის ტემ- 
პერამენტებში, კაუხალურად უკავშირდება იმ ეპოქების იდერლოგიას. 

რომლიდანაც გენეტიკურად წარმოისახა ევროპელი ინტელიგენტის 

ტრაგედია და რომელიც ბიოლოგიური ევოლუციის ათვალებით, წუთი- 

სოფლური უსაზღეროების მიხედვით, მხოლოდ ერთი ფორმულაა კუთ- 

ხური ფსიქოლოგიისა და ორგანოტროპიზმისა, რომლითაც წებოვილია 

სამყაროს სული თავისი არსებობის ყოველ მომენტში. 

კულტურა და ცივილიზაცია აერთებენ ადამიანებს და ერებს: ეგოიზ- 

მის ჩინური კედელი ირღვევა; სოციალურ საჭიროებათა ურთიერთო- 

ბაში სხვადასხვა კუთხიდან იკრიბებიან; დიდი ქალაქები იზიდავენ და 

ითრევენ თავიანთ კომერციულ განგაშში სხვადასხვა რასას და ნაციას: 

კუთხურ-ტროპულ მყარობათა არეები ფართოვდებიან. სული ერთი 

კუთხისა მეორე კუთხის სულს ემსგავსება განცდა იღებს ხასიათს 

პლანეტარულს და კოსმოსეურს: რკინიგზა, ტელეფონი, ტე- 

ლეკგრაფი, რადიო, გაზეთები აერთებენ სხვადასხვა კუთხის სულებს, 

ტემპერავენტებს, გრქაობებს, იდეალებს და ზრახვებს; ეგოცენტრიზმი 

გაროებას გრძნობს, სული მძიმდება შორეულის ტრფიალებით, ლანდურ 

ჩვენებათა ნარეეებით: მთაბეჭდილებები მთაბეჯდილებებს ცვლიან; სიჩწ- 

ქარე, რომლითაც მოძრაობენ დღეს მატარებლები, ტელეგრამები, გა– 
ზეთები, ჰაეროსტატები, გვაძლევს ყოველ წუთს ფაქტებს ისეთი სო- 

ციალური ცხოვრებიდან, რომელიც მდებარეობს რამდენიმე ათასი ვერ- 

სის სიზორეზე; წ რე წირი მორალურ-ესთეტიკური ხასიათისა, რომე– 

ლიც წინათ ახრს და შინაარსს აძლევდა ჩვენს ყოველდღიტრ ყოფას 
ოჯახსა და სასოგადოებაში, გაირღვა ფსიქოლოგიურად პრაქტიკულ 

ცხოვრებაში, სოციალურ საჭიროებაში; მორეულის გრძნობა, რომე- 

ლიც წინათ აწუხებდა რომელიმე ბაირონს ან ლეკონტ დე 
ლილს, დღეს გახდა ბუნებრივი თვისება თითქმის ყოველი მოქალა- 

ქისა, რომელიც თავის სოციალურ ყოფაზი, ვაჭრობა-მრეწველობაში, 

ან მეცნიერებაში დაკავშირებულია შორეულ ცხოვრებასთან: კაპიტა- 

ლისტური წარმოების კონცესიები და აინშტაი ნის მათემატიკური 
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რელატივობა ერთნაირად არღეევენ ინდივიდუალისტურ სამყაროს––გან- 

კერძოებისა და განაპირების სამყაროს: კაცობრიობა თავის რასულ-ნა- 
ციური სხვადასხვაობებით ერთვის კულტურულ-ცივილიხაციურ დენ.- 

თა კოსმოსურ როიას და სული თვრება შთაბეჭდილებათა მრაგლობაში: 
დოცენტი ლექციისათვის ემზადება თავის კაბინეტში და მას უცბად 
წარმოესახება გონებაზი ჩინელი ქალის პატარა ფეხი; ინტელიგენტი 

ხის რესტორნის მაგიდასთან და მის ნევროზით დათენთილ სულს აბო- 
რიალებს ვიტრინების ლივლივი მზის სხივებზე; ექიმი წამლობს სუსუ- 

ნატით დაავადმყოფებულ როსკიპს და ლამაზი ბარძაყების დანახვაზე 
თვითონ ინთება სექსუალური ჟინით. კულტურა მიათრევს კაცობრიო- 
ბას კოსმიზმისა და ქაოსისაკენ, ცივილიზაციურ ღელეათა ქარიზხალ“ი 

იწვის სული ხალხთა და ეპოქათა: დიდი პათოსი ხელოვნებისა და ად- 
როენებისა დიდი ბიოლოგიური ენერგიის განიავებას ითხოვს: ლიტე- 

რატურისა და ხელოვნების აყვავება ხალხის ცხოვრებაში მაჩეენებე- 

ლია კუნთურ-ნერეული დათენთვისა და დეგენერაციისა: მართალია. 
ხელოვნება ფუნქციაა სოციალური ცხოვრებისა, ხელოენება გრძნობა- 

თა სოციალიზაციის ამეტყველებაა, მაგრამ, ამავე დროს, ხელოვნება 

ყოველთვის მაჩვენებელია ორგანულ-ბიოლოგიური აღელვებისა და სი– 
სუსტისა –-· პალპიტაციისა და დეგენერაციისა, თუკი ხელოვნებას დი- 

რიჟორობს ერთი რომელიმე კლასი, თუკი ხელოვნებაში გამოისახებიან 

ჯგუფური სურვილები და იდეალები, გრძნობები და ზრახვები, ხელოვ- 

ნების ძირითადი ფორმები –- ლიტერატურა, მუსიკა, მხატვრობა, მ”- 

ქანდაკეობა, ხუროთმოძღვრება გამოსახავენ სოციალურ განცდებს, მხო- 

ლოდ კაცობრიობის წარსულში სოციალური განცდა ყოველთვის იხეთ- 

ქებოდა ჯგუფურ განაპირებაში და რამდენადაც ყოველგვარ ჯგუფურ 
განაპირებამი იყო თავისებური ინტერესი და ფსიქოლოგია, იმდენად 

ხელოვნება შორდებოდა ფართო სოციალურ არეს და იწყებდა მსვლე- 
ლობას ვიწრო კლასობრივი მიმართებით: ჯგუფური ფსიქოლოგია, გა- 

ბატონებული სოციალურ-ეკონომიკური სტრუქტურით, იმორჩილებღას 

სოციალურ მოქმედებათა ფართობს და ჯგუფურ სურვილებს ხელოვ- 

ნებასა და ლიტერატურაში ასაღებდა სოციალურ სურეილებად. ხე- 

ლოენების ბუნებრიობა მახინჯღებოდა: იდეალი წორეულისა და კოს- 
მიზმისა ინდიგიღუალიზმით ხშირად თავის თავს უარყოფდა: მან ფრე- 

დ. ასული იუნგრაუს მწვერვალზე და გატაკებული არწივის ლამაზი» 

ფრენით, იძულებული გახდა ისევ დაბლა ჩამოსულიყო, რათა დაესვენა 

რამდენმე წუთით მონადირის ფაცხაში; მუდამ მღელვარე და თავაწყ- 
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ვეტილი ენთუზიასტი ფაუსტი თავისი ცხოვრების უკანასკნელ წლებ- 

ში იწყებს პრაქტიკულ მოღვაწეობას; სასოწარკვეთილებაზი ჩაძირული 

სული ბარათაშვილისა, მიმოიგლის რა კოსმოსურ არეებს, ისე:, 

უბრუნდება წუთისოფლურ ყოფას, ჩმახსა და უთავბოლოს, მაგრამ 

მაინც ტკბილსა და მისაღებს დროგამოშვებით. ინდივიდუალიზმის სო- 

ციალური პირობების რღეევას, რომლის შესახებ ჩვენ გვქონდა ლაპა- 

რაკი, მოჰყვა ინდივიდუალიზმის ფსიქოლოგიური სახეცვლილება: „მე 

გაორებას ვგრძნობო“-–– ამბობდა ფრ. ნ ი ც შე თავისი ცხოვრების უკა- 

ნასკნელ წლებში; ესთეტი და ინდივიდუალისტი უაილდი ციხიდან 

გამოვიდა ახალი თეორიებით სოციალური გრძნობისა და სოციალიზმის 

შესახებ, თითქოს ციხეში ყოფნამ დააჩქარა მეტამორფოზა დიდი სუ- 

ლისა. ფეოდალურ-არისტოკრატიული პრესიზობა შემოქმედებაში თავ- 

დება სოციალურ გრძნობათა ემანაციით: ინდივიდუალიზმის ნაჭუჭში 

შეკუმშული, ტრაგედია არსებობისა დიდი ქალაქის მანქანების გრაგა- 

ნით და სოციალური თქრიალით კოსმოსურ ძგერათა სიმფონიებად იშმ- 

ლება. 

ბუნებისათვის თეატრისა 

ესთეტიკური გრძნობა თავისი ბუნებით სოციალური გრძნობაა-–და- 

მახასიათებელი თვისება ესთეტიკური გრძნობისა სოლიდარიზაცია და 
ამყოლობაა; ესთეტიკური გრძნობის გამოწვევას სულში ყოველთვის 

თანასახეობითი მიმართება აქვს და თანასახეობითი მიმართება გრძნო- 

ბისა თვით გრძნობას აძლევს აქტიურსა და დინამიკურ ხასიათს; ხე– 
ლოვნების სიდიადე მზიდაობით ძალაშია და ეს ძალა ყოველთვის იბა–- 

დება მონათესავე გრძნობათა მორის: გრძნობები ერთმანეთს აჰყვე–- 
ბიან ყოველთვის როდესაც გენეტიკურად ერთმანეთს ენათესა- 

ვებიან და ნებისყოფა, როგორც ერთგვარი სისტემა გრძნობათა, მოქმე- 

დებაში მოდის იმის მიხედვით, თუ როგორია გრძნობათა მიმართება: 

ინტელექტი ხშირად ცდება შერჩევაში, მაგრამ გრძნობა დამყარებული 

რეფლექსებსა და ინსტინქტებზე არასოდეს არ ცდება––ყოველთვის მი- 

ზანს აღწევს, თუმცა მიზნის მიღწევა შეიძლება საბოლოოდ მაენებელი 

იყოს ტანისთვის, რომელშიც მოქმედებს გრძნობა, 

გრქნობა ბუნებრავად გადამდებია: სცენაზე და ლიტერატურაში ჩვე5 
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არამცთუ ვხედავთ (როგორც ფიქრობენ ინტელექტუალისტები და კან- 
ტიანელები) სხვის ცხოვრებას, ტანჯვას, ბრძოლის სიხარულს, არამედ 

ერთგვარად განვიცდით –- განვიცდით ორგანულად, მთელი არსებით, 

სულისა და ნერვული ცხოვრების ამყოლობით. ჩვენ გქეეშინია, გვიყ- 

ვარს, გვაღელვებს, გვიხარიან, როდესაც ვკითხულობთ ისეთი ხასიათის 

ნაწარმოებს, რომელშიც არის სიყვარული, სიძულვილი, შიში, ღალატი, 

გმირობა. : 

ლიტერატურულ-მხატვრული ნაწარმოები იმდენად ორიგინალური 

და ძვირფასია, რამდენადაც მკითხველში, მსმენელში, მაყურებელში იწ- 

ვევს თანასახეობით ემოციებს, მონათესავე გრძნობებს; თეატრი, რო- 

გორც ერთგვარი ფორმა ხელოვნებისა, იმდენად ძლიერ 'შმთაბეჭდილე- 

ბას ახდენს, რამდენადაც სცენაზე არის განსახიერებული ტიპურად, 
მხატვრულად რეფლექსები და ემოციები იმ ადამიანისა, რომელიც მო– 

სულა მაყურებლად, რომელიც ზის პარტერში, ან ლოჟაში და თვალ- 

ყურს ადევნებს სცენის ამბებს თავისი ინტერესებისა და სურვილე- 
ბის ფარგლებში, თავისი სოციალური საჭიროების მიხედვით. ესთეტი- 

კური მიმზიდველობა და დინამიკური მზიდაობა ხელოვნებაში მაშინ 

გვაქვს, როდესაც ხელოვნების შინაარსი დაახლოებით მაინც ისეთსავე 

ღელვასა და სულის მოძრაობას იწვევს საზოგადოებასა და აუდიტო- 

რიაში, როგორც აღწერილია წიგნში და წარმოდგენილია სცენახე; დრა- 

მა კი არ უნდა იყოს საშუალება სცენისათვის, როგორც დილეტანტები 

ფიქრობენ, არამედ სცენა უნდა იყოს სამუალება დრამაზი გაზლილი 

ტემპერამენტებისა და ემოციების გადასაცემად საზოგადოებაშ-, აუდი- 

ტორიაში; სცენის მოვალეობაა დრამის ინსტრუმენტალიზაცია, ტემ- 

პერამენტების ამეტყველება, პოზისა და დიქციის ესთეტიკური აკვეთა, 

თქმითა და პათოსით სოციალური რეზონანსის გამოწვევა; სცენა უნდა 

ასხივოსნებდეს დრამაში აღწერილ ემოციებს, გრძნობებსა და იდეა- 

ლებს თეატრის დარბაზში: თეატრი თავის ბუნებით, ფსიქოლოგიური 

კონსტრუქციით სოციალური რეზონანსის საყვირია; აქტიორების თა– 

მაშში -- კუნთურ-პანტომიმურ მოძრაობებში უნდა ისახებოდეს სო- 

ციალური გრძნობების სიმბოლო და სცენური ემოციები, რო- 

გორც ელექტრული ჩქერები, მაყურებელთა სულებსა და სხეუ- 
ლებში უნდა შედიოდნენ; თეატრი იარსებებს როგორც ხელოვნების 

ფორმა მხოლოდ მაშინ, როდესაც თეატრის დარბაზი გახდება გრძნობა- 

თა სოციალიზაციის არენა, როდესაც სცენასა და აუდიტორიას მორის 

იქნება ამყოლობა ემოციებისა, სოლიდარიზაცია ნერვულ-ფსიქიკურ 
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განცდათა; ამყოლობის რეზონანსი შესაძლებელია თეატრის დარბაზ- 

ში იმ პერობებში, თუ რეპერტუარი შინაარსით, იდეოლოგიით ესთე- 

ტიკურ-ფილოსოფიური პრინციპებით იქნება შეფარდებული სასოგა- 
დოების ფსიქოლოგიასთან, ისტორიულად განმტკიცებულ ადათებთან ---- 

ადამიანთა სოციალური ურთიერთობის პრინციპებთან; თეატრის დარ- 
ბახიდან მახურებელი იმდენად კმაყოფილი გამოვა, რამდენადაც. აქ- 

ტიორებმა თამაშის დროს განასახიერეს არა მარტო გმირთა ტემპერა- 
მენტები. არამედ მაყურებლის სული და ფსიქოლოგიავც: ცხადია. აქ- 
ტიორები მაყურებლის ფსიქოლოგიასა და ეზოციე:ს განასახიერებენ 

მაზინ, როდესაც დრამა, რომელსაც თამაშობენ სცენაზე, წინაარსით 

გამოსახავს იმ სოციალურ ურთიერთობას, რომელშიც ატარებს თავის 

ყოველდღიურ ცხოვრებას მაყურებელი და რომლიდანაც თეატრში მას 

მოაქვს ნაწილი სოციალური ფსიქოლოგიისა თავის ინდივიდუალობას- 

თან ერთად. ადამიანი, როდესაც ლიტერატურაზი, ან სცენაზე დაინა- 

ხავს, მოისმენს თავის ემოციებს, თავის განცდას, წვალებასა და სიხა- 
რულს, მაშინვე აღტაცებაში მოვა, მადინვე სულით, გულით, ტემპერა- 

მენტით, ნერვული ღელვით და თრთოლვით აჰყვება სცენაზე ან წიგნში 

განსახიერებულ მოქმედებებს: –– ფსიქოლოგიურად თვითონ მიიღე:ს 
მონაწილეობას თამაშში და ადგილიდან თვითონ გახდება აქტიური, 

მოქმედი, ხელოგნება თავის დანიზნულებისამებრ სინამდვილის ორეუ- 

ლად გადაიქცევა და გრძნობათა სოციალიზაცია დინამიკურ მთვრალუ- 

ლობის მარჭვლებში ადამიანებს შეაერთებს ესთეტიკური ექსტა- 

ზით. 
სწორედ აქ ჭქვრეტის ესთეტიკა –– ესთეტიკა კანტიანელებისა, %ი- 

ლერისა და ინგლისელი ევოლუციონისტებისა, ესთეტიკა ფეოდა- 

ლურ-არისტოკრატიული ინდივიდუალიზმისა, სტატიზმისა და განყენე– 

ბის, რომელიც დღეს უარყოფს შინაარსს და ეტრფის ფორმას, კარგავს 
ყოველგვარ ფსიქოლოგიურ საფუძველს: ცხოვრებამ გაარღვია ჭვრე- 

ტის, თამაშის, უსაქმობისა და ინდივიდუალიზმის რკალი სოცია- 

ლურ-კულტურული ურთიერთობის საჭიროებით; ცხოვრება ქალაქების 
განგაშით, მანქანების გრაგანით და ფერების ბორიალებით გაიშალა სო- 

ციალური მრავლობის მოქმედებაში; ფეოდალურ-კუთხური ყოფიდან, 

განკერძოებისა და განაპირების დიდი ყორეებიდან ცხოვრება გადავი- 

და საზოგადოებაში, მასაში, მრავლობაში: თუ წინათ, საშუალო საუკუ- 

ნეებში რომელიმე ფეოდალი სულის ესთეტიკურ-ინტელექტუალურ 
მოთხოვნილებებს იკმაყოფილებდა ფართო ეზოსა და ყმების ღრეობის 

281



ჰპვრეტით, თუ დიდი ეზოს მოვლის დროს აღელვებული სულის დასამ- 

შეიდებლად მას ესაჭიროებოდა საკუთარი გულის დამა და საკუთართ 

პატარა ეკლესია ხატებით, დღევანდელ ადამიანს, პროფკავშირის წევრს 
ესაჭიროება არა თავისი ეზო და თავისი გულის დამა, არამედ საერთო 

ეზო და საერთო გულის დამა, ესაჭიროება არა ინდივიდუალისტურ- 

ფეოდალური ყორეებით შემოზღუდული · ფერდოები, არამედ სოცია- 
ლური არე –– არე გრძნობათა სოციალიზაციისა. 

ყოველგვარი ფორმა ხელოვნებისა იარსებებს მაშინ, თუ იქნება შე- 

თანხმებული ამ ახალი ფსიქოლოგიის პრინციპებთან –– სოციალური 

ურთიერთობის იდეასთან –– საზოგადოებრივ გრძნობებთან. 
_ სამყარო ინდუსტრიულ-აგრარული საჭიროებს ინდუსტრიულ-აგ- 
რარულ თეატრს ისე, როგორც შესაფერ სკოლას და განათლებას; ყო–- 

ფა სოციალურ მიმართებას აძლევს სულს და მის ესთეტიკურ-ფილო- 

სოფიურ მოთხოვნილებებს; იმ ქვეყნებში, სადაც ხალხის სოციალური 

ცხოვრება გადაკავშირებულია მანქანებისა და ქარხნების მუშაობას- 

თან. საღაც სახოგადოება მანქანურ კულტურამი იწვრთნება. სადაც 
ადამიანთა უმრავლესობა თავის ყოველდღიურ ცხოვრებაში იძულებუ- 
ლია ისმინოს ღვედების თქრიალი და ბორბლების შხუილი, ცხადია, 
ხელოვნების ფორმები, კულტურულ-ესთეტიკური და ფილოსოფიურ- 

იდეოლოგიური შემოქმედება ჩამოყალიბდება მანქანურ სახეებში; იმ 

ქვეყნები, სადაც ხალხის უმრავლესობა ყოველდღიურ ცხოვრება. 
ატარებს ბუნებასთან ახლოს, სადაც სოციალურ საჭიროებას იკმაყო- 

ფილებენ მიწის დამუშავებით, ბოსტნეულობით, მცენარეულობის კულ- 
ტურით, სადაც აწარმოებენ ერთი სიტყვით სოფლურ ინდუსტრიას, 

ესთეტიკურ-ფილოსოფიური მსოფლხედვაც გამოსახავს ყოფის ფსი- 
ქოლოგიას იმ მიმართებით, თუ რა მიმართებით მიდის საერთოდ სო- 

ციალურ საჭიროებათა დაკმაყოფილება. ლიტერატურული მიმართუ- 
ლებანი, ესთეტიკის იდეოლოგიური სისტემები ისე, როგორც ფილო- 

სოფიურ-ჰეცსიერულ დებულებათა ძირითადი პრინციპი იქმნებიან და 

სახიერდებიან სოციალურ-ისტორიულ საჭიროებათა ხვეულებში: რეა- 
ლიზმი, ნატურალიზმი, იმპრესიონიზმი, ექსპრესიონიზმი, სიმბოლიზმი, 

კონსტრუქციონიზმი –- ერთი სიტყვით, ყოველგვარი ლიტერატურული 
მიმართულება გამოსახავს ან რომელიმე ეპოქის დომინანტურსუე- 

ლიერ განცდას, ან რომელიმე სოციალური ჯგუფის სურვილებსა და ინ- 
ტერესებს: რეალიზმი ყოველი ხალხის 'ცხროერებაში ნორმა ური სოცია- 

ლური ყოფის ფსიქოლოგიის გამომხატვულია; რომანტიზმი ყოფილი 
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ეპოქისა და ხალხის ცხოვრებაში დაკავშირებულია სოციალური ფსიქო- 
ლოგიის რღვევასთან, დიდი პათოსისა და იმედების გაცრუებასთან; სიმ- 

ბოლიზმი და ექსპრესიონიზმი სოციალური კატასტროფით შეშინებუ- 
ლი სულის მირაჟებია, განცდის ინტენსივობიდან გადატანილი განსა- 

ხეობაში მოწინააღმდეგე მდგომარეობისა ან კლასის შესაშინებლად. 
იდეოლოგია, სტილი, თქმა, პათოსი, მეტყველების . ორკესტრირება, 

ხშირად არტიკულაცია და ინტონაციაც სოციალური ყოფისა და განც- 
დის შემოქმედებაა. იმ ტკივილებისა და გრძნობათა განსახეობაა, რო- 

მელთაც ადგილი ჰქონდათ სოციალურ ყოფაში. 
დღევანდელ ზელრგნებაში გზა კაფე-შანტანისა, ფერებისა და ლენ- 

ტების ბორიალების, გზა მისტიკოსებისა და ეროტომანების, რომელსაც 

ხალხი გამოყავს თეატრებიდან და მიყავს სინემატოგრაფებში, ხელოვ- 

ნებას უკარგავს ყოველგვარ ღირებულებასა და აზრს: ბურჟუახიულ 

სულს -– ინდივიდუალიზმისა და მისტიციზმის აღუვსებელ საწყაულს -–- 
გრძნობათა სოციალიზაციის პრინციპი არ უყვარს და ამიტომ შინაარ- 

სის მაგიერ ეძებს ახალ-ახალ ფორმებს და ფერებს, რათა კიდევ ერთ- 

ხელ გააღიზიანოს სამოქმედოდ ალკოჰოლით, ლუესით და სუსუნატით 
დაძენძილი ფიზიოლოგია; ბურჟუაზიულ ინდივიდუალიზმს ეშინია ემო- 

ციების, განცდების, ძლიერი ტემპერამენტების და ამიტომ ბურჟუაზიუ- 

ლი თეატრი გაურბის გარკვეული “შინაარსის დრამის დადგმას; 9 ე ქ- 
სპირი და მისი ძლიერი ტემპერამენტები ბურჟუაზიას არ უყვარს, 

ეშინია –– დასუსტებული ნერვები ვერ აიტანენ სანახაობას; ევროპუ- 

ლი თეატრი და ლიტერატურა მეტერლინკიდან დაწყებული, სი- 
ჩიუმისა, ლანდებისა, პაუზებისა და მისტიკურ ჩვენებათა გალერეაა. 

ჩვენი დროის ევროპა ხელოვნებასა და აზროვნებაში დეკადანსის უკა- 
ნასკნელ წუთებში იმყოფება; ხელოვნებაში შემოიჭრა ამერიკანიეზმი –- 

დამახასიათებელი თვ-სება ულტრა კაპიტალიზმისა და ინდუსტრიული 
პალპიტაციის გავლენისა: სცენური ხელოვნების არქიტექტონიკა, დრამა- 

ტული სტრუქტურა. პერსონაჟები, რეკვიზიტი, ენა, აკრობატიზმი მოქ–- 

მედებათა ვითარებაში, სცენური განსახეობის მექანიკური ხასიათი ხე– 
ლოვნების ამერიკანიზაციის მაჩვენებელია; სულისა და ტემპერამენ- 
ტის გაზლა, ინტენსივობა განცდისა, იდეა, 'შემოქმედებითი ხასიათის 

Lევდა, სახიერება ინდივიდუალურ-სოციალური ცხოერებისა, წვა, წვა- 

ლება, ფანტასტიკური სამყაროს მაგიური ჩვენება, გარდასახული ადა- 

მიაწის სულში, შინაგანი ხილვა და იდეალებით ცხოვრების წყვდია- 

დის განათება =- ყველაფერი ეს. უცნობია „ამერიკული ხელოვნებისა- 
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თვის", უცნობია სინემატოგრაფიული ცხოვრებისათვის; ნებისყოფა 

დაჭყლეტილი, გრძნობა სუსტი, მილეული, სული დაცრეცილი, გონება 

ნევროზით გადაღრუბლული, ფსიქიკური დებილიზმი და ფარკალი ნევ– 

რო-პათოლოგიური, ცვლილებებისა და სხვაობის ავადმყოფური ნდო- 

მა –– ნდომა თითების მწველი და ორგანულ-პათეტიკური მოუსვენრო- 

ბის ამსახველი მანქანური კულტურის და კაპიტალიზაციის „შემოქმე- 
დებითი" რეზონანსია. და ეს რეზონანსი ტრაგედიულ სიმფონიებად იშ- 

ლება ხელოვნების სხვადასხვა დარგში, ფუტურისტულ-კუბისტურ აკ- 
რობატიზმიდან დაწყებული, ფერებისა და ლენტების სინემატოგრაფიულ 

თეატრამდე, იმ თეატრამდე რომელიც ორგანოტროპულად მიეჩქა- 

რება დაღუპვისა და დაშლისაკენ ისე, როგორც ის სოციალურ-სტრუქ- 

ტურული წყობა არსებობისა, რომელმაც იგი წარმოშვა: ხელოვნება თა- 

ვის სპეციალურ დარგებში გარდაიქმნება და გარდაისახება ცხოვრებასა 

და სოციალურ ურთიერთობასთან ერთად; ხელოვნების კრიზისი ცხოე- 

რებისა და სოციალური ურთიერთობის კრიზისია: ახალ ხელოვნებას დია- 

დი და მაგიური შინაარსით წარმოშობს ახალი ყოფა, ახალი სოციალუ- 
რი ურთიერთობა, ახალი ინდუსტრიულ-ეკონომიკური ინტერესი, რო- 

მელიც ჩაითრევს ადამიანის სულსა და მის წუთისოფლურ ზრახვებს 

ახალ სოციალურ როიაში, რომელსაც ფსიქოლოგიურ ნიადაგს უმზა- 

დებს ინდივიდუალიხმის დაშლა და ინდივიდუალისტური სულის დაღ- 

ლილობა. ინდივიდუალისტურ '"განაპირებაში სული ვერ იტანს შიშს, 

რომელსაც გვრის დაუსრულებლობის სიშორე და ნებისყოფა. აჩქარე- 

ბული ალკოჰოლით, დავიწყებას ეძიებს ხან სქესობრივ ლტოლცვაში, 

ხან მისტიკურ-რელიგიურ წარმოსახვაში, ხან ფერებისა და ფორმების 
სხვადასხვაობაში, გაზიმვლებული ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიურ მოთ- 

სოვნილებათა დაკმაყოფილება, სიმთვრალე ხორციელი და სულიერი, 

ნერვული სისტემის ზედმეტი ენერგიის გახარჯვა და უდროოდ მოთენ- 

“ თილი სხეულის ხელახლა ხელოვნური გაღიზიანება, კაფეშანტანი, 

ლუესი, როსკიპები, სალონური პრანჭიაობა და სასაცილო პრესიზობა 

თავისი ლ0ოიი6 11 ჯ0VL-თი დამახასიათებელი თვისებებია ჭჰვრეტისა 

და თამაშის ესთეტიკის, რომელსაც საფუძველი ჩაეყარა კანტისა 

და ინგლისელი ევოლუციონისტების მსოფლმხედველობაში და რომ- 

ლის წინააღმდეგ თავისი ნაზ- სულით დღა დიდი ფილოსოფეური ინ- 
ტუიციით პირველად გაილამქრა ჟან მარი გიუიო ემ%, 

ბ? M, Cს»გს. L,5§ 10L0C01CI11C5 ძC 1'05L016LIIIC C0ი0(მ.000L8100.” ' 
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პვრეტისა და თამაშის ესთეტიკა, რომელიც ეძიებს ფერებსა და 

ლანდებს, რომელიც ფსიქოლოგიურად აკმაყოფილებს ფეოდალუთრ- 

არისტოკრატიულ უსაქმობას, ბიოლოგიისა და სოციალური ყოფის -– 

სოციოლოგიის ეპოქაში უნდა გადაისახოს ესთეტიკად, რომლის პერ- 

სპექტივებში იშლებიან კოსმოსუდი არეები და რომელმაც უნდა გადაა- 

კავშიროს ახალი ადამიანის სული უსახღვროოებას. იმ უსასღვროებას, 
რომელიც ერთსა ტა იმავე დროს ემუქრება და იმედებსაც აძლეეს 

ადამიანს. 

ინდივიდუალისხმს, მის ლირიკულ გატაცებას და ღიონისურ ამლი- 

ლობას ბოლო ეღება: მეცნიერებამ და ისტორიამ გაარღვიეს რკალი 
კერძოობისა, განსახღევრულობისა და გარკვეულობის: კაცობრიობის 

· სული ღგას უფსკრულისა და ქაოსის წინაშე; ცხოვრების ასრი, გამო- 

სახული რეგალიებსა და კატეგორიებში, გამაგრებული სილოგიზმით და 
„ფნივერსალური რეალიებით'', ჩაიძირა უსასღვროების ხახაში. შემოქ- 

მედების ყოველი ფორმა როგორც მეცნიერებაში, ისე ხელოეწებაში 

გამოსახავს უსახღვროების იდეას და ეს იდეა ჩვენი დროის სულიერი 

ცხოვრების დამახასიათებელ თვისებად უნდა ჩაითვალოს. 

გრძნობათა სოციალიზაცია 

სულიერობის პროცესზი გრძნობის, ნების და ინტელექტის ელე- 
მენტები არეულია ერთმანეთთან, მაგრამ ჩვენი ყოველდღიური მოქ- 

მედებისა და მოძრაობის წუთებში ჩვენს სხეულს, ჩვენს ტანს ამოქმე– 

დებს ხან გრძნობა, ხან ნება, ხან გონება, –– ჩვენს ინდივიდუალობას 

წინ მიუძღვის რომელიმე ფსიქიკური ელემენტის ეგზიუბერანსი. 

ფსიქიკური ეგსიუბერანსის დროს ჩვენი მე ყოველთვის აქტიურია 
და პათოსური: ღლეა, მოძრაობა, ხტუნვა, რიტმული თქმა, ტემიო., 

სურვილების ტორტმასი ფსიქიკური ეგსიჟბერანსების მაჩვენებელია.–-- 

და ის, რასაც ფრანგი ფსიქოლოგები ემოციას ეძახიან. არის ეგხიუბე- 
რანსის ესთეტიკურად დამთავრებული ფორმა. 

ესთეტიკური ემოცია ბოლოს და ბოლოს სურვილების აჩქეფებაა 
ღა სახე. რომელიც ჩვენში ესთეტიკურ ემოციას იწვევს, ყოეგელთვის 

პ-რდაპირ ან პირუკუღმა მეეფარდება ჩვენს სურვილებსა და მასზებს; 

მხოლოდ თვით სურვილები და მიზნე:ი “ეაღგენეს ფსიქიკურ ჩვეფ- 
ლებათა შეღეგს ღა ჩვენს წარმოღგენაში აისახებროან, სეწყობრა5 –მ ს-ს. 

ო-?



ტემით, რომელიც განმტკიცებულა, შენახულა და გაყოვლაღდებულა 

ჩვენს პლანეტურ-ტერიტორიული ყოფის პირობებში, რომელიც შეად- 

გენს ერთგვარ შეთანაბრებას ტრობპულ ინდიეიდუალობასა და სო- 

ციალ კოსმოსუო რეალობას შორის. 

რეალობა და რეალობის ღირებულება ფაქტია ჩვენთვის იმდენ.დ 

რამდენადაც ჩვენში ხდება შემოქმედებითი განსახიერება აქ ფაქტისა: 
ჩვენში რომ შემოქმედებითი განსახიერება არ სღებოდეს, რეალობის 

ყოველდღიურ მიმდინარეობაში ჩვენ ვერ მოგნახავთ ეერც რიკს. ვერც 

ხარისხს; ღირებულების საკითხიც ჩვენთვის უცნობი იქნებოდა; საგანს 

როდესაც ჩვენ ეათვალიერებთ, დათვალიერების პროცესში ჩვენს მეს 

შეაქვს თავისი ფსიქიკური ჩვეულებანი დალეკილი პროფესიისა და 

მდგომარეობის გავლენით; ყოველგვარი ჩეეულება ყოველთვის წათ- 

მოადგენს ორგანოტროპულ ძალას, პოტენციას დაგროვალს ინდივი- 

დუალობისა და სოციალ-კოსმოსურობის ხმაშეწყობილებაში. 

“შმეგრძნობა, როგორც ფსიქოლოგიური ფაქტი, არ არას ღირებუ- 

ლების მიღება და საყოველთაო ცხადყოფა. ლექსის წაკითხვა, სურა- 

თის დათვალიერება, ლამაზი მეტყველების მოსმენა შეიძლება ”შევიგ- 

რძნოთ როგორც ფაქტები, მაგრამ თვით ამ ფაქტების ღირებულების 

გამოსარკვევად ეს არ კმარა: საჭიროა გრძნობითი ტონი. 

სოციალურ-კოსმოსური მოცემულობა, ტერიტორიული და ისტო- 

რიული IიIII0ს მხოლოდ მასალაა გრძნობითი ტონისთვის; თვით გრძნო– 
ბითი ტონი მეორე შემოქმედებაა: ტე ნის დიდი შმეცდომა ისაა, რომ 

ვერ ხედავს ცივილიზაციის ისტორიაში, განსაკუთრებით კი ხელოვნე- 

ბაში, გრძნობითი ტონის მნიშვნელობას; ტ ე ნი ატყობს, რომ არის წმე– 

მოქმედებით ასახვაში რაღაც მაგიური, ჯადოსნური, რაღაც პოტენციუ- 

რი, მაგრამ ამ მაგიურობისა და პოტენციალობის წყაროს ვერ ხედავს, 

ვერ ამჩნევს, რომ ამის მიზეზია გრძნობითი ტონი, რომელიც ყოველ 

პირობებში ქმნის ახალ რეალობას –– ესთეტიკურ რეალობას. 
ჩვენ გვაქვს უფლება ვილაპარაკოთ ესთეტიკურ რეალობაზე, რომე- 

ლიც განსხვავდება ემპირიული რე„ლობისაგან; ემპირიული რეალობა 

ყოველთვის გრძნობათ ტონს არ მოითხოვს, ესთეტიკური რეალობი- 

სათვის გრძნობით: ტოი აუცილებელია: მუსიკის მ–სშენა ყველას 'შე- 

უძლ“ა, მაგრამ ზოგიერთ -სთვის მუსიკა იქნება მხოლოდ ემპირიული, 

ფიზიოლოგიერი რეალ ობა. ზოგიერთებისთვის მართლა მუსიკა; ვისაც 
მუსიკალური სმენა» არა აქვს, ის ბეთარვენის სომლრნოადა შთერალულ 

გაერკეევლობას შეა 'ცნაურებს, ვისაც მუსიკალური სმენა :ქვს, ოს 
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რიტმულ გარკვეულობაში იქნება; ამის ილუსტრაციას ფსიქოლოგიუ- 

რად წარმოადგენს იგავ-არაკი –– „ვირი და ბულბული“, 

რეალობის ესთეტიკური სახე ორი ფაქტორით ისაზღვრება: –– ერთი 
არის ობიექტურ გრძნობათა მოცემულობა, –– მეორე ჩვენი დამოკი- 

დებულება ამ მოცემულობასთან, ჩვენი შემეცნების ემოციური მყარო- 

ბა, რომელიც ჩვენში ორგანოტროპული ჩვეულების გამომსახველ 
ღირებულებას მიათვისებს მოცემულობას. 

მაგრამ ეს ხდება სტატიკურ-რაციონალისტური დაკვირვების დროს. 

დინამიკურ-ინტუიციურ დაკვირვებაში ობიექტურ-გრძნობადი მოცე- 
მულობა და ჩვენი დამოკიდებულება ამ მოცემულობასთან თავისი 

გრძნობითი ტონით ერთ მთლიან სახეს იღებს. შეცნაურების პროცეს- 
ში ჩვენ გვაქვს შინაგანი ხილვა და გარეგანი მოცემულობის გაერთია- 

ნება: ნოუმენი და ფენომენი ბოლოს და ბოლოს სუბიექტივობისა და 

ფენომენალობის სფეროში იკვეთებიან; მე და არამე –– ორივე მეობის 

შემოქმედებაა და კანტის ანთროპოლოგიზმს აკლია ანთროპომორფიხზა- 

ცია: საგანი ღებულობს ობიექტის სახეს მხოლოდ იმ წუთიდან, რა წუთ- 
საც იგი უახლოვდება სუბიექტს. ობიექტე საგნის სუბიექტივაციის 

სტატიკური ფორმაა; დინამიკურად საგნის შეცნაურება ედუღება 

ანთროპომორფიზაციის პროცესს. სუბიექტის წინაშე ობიექტი კარ- 
გავს საგნობრიობას, უძრაობას; იმ წუთს, რა წუთსაც საგანს დავარ- 

ქვით სახელი, საგანი გადაიქცევა თვისებათა ესთეტიკურ ინტეგრალად, 

სახელი კი ნორმალური ოდენობის კოეფიციენტად. 
სუბიექტი როდესაც ობიექტს უახლოვდება, ობიექტს ისე ემართე- 

ბა, როგორც ნივთს, რომელსაც ცეცხლს უკიდებდნენ. რეფლექსი ატო- 

რავს ირგვლივ საგანს და საგანი აენთება ჩვენს შინაგან ხილვაში, რო– 

გორც ნივთი ცეცხლის ალში; საგნის თვისებათა შეცნობა სახეთა გაინ- 

ტეგრალებაა ჩვენი შინაგანი ხილვის პოტენციალობაში. 
როდესაც ვიწყებთ აზროვნებას, ჩვენს მეობას შეაქვს საგანში რყე– 

ვა და საგანი იქცევა ჩვენი შემოქმედების ათვალებაში საგნობრიობის 

დროულ მოდუსად: საგნის მყარობა და სოლიდარობა განიწვალება 
ჩვენს შემოქმედებით შეცნაურებაში., სუბიექტი ქურდულად კა არ შე- 

დის თავისი ინტუიციით საგანზი, არამედ რევოლუციურ სპექტრში 
ითვისებს საგნის ობიექტივობას, ინტეგრალობას, რომელიც ბოლოს 

და ბოლოს ორგანოტროპული, სუბიექტური და ილუზიურია იმიტომ, 

რომ შემეცნების პროცესი ერთგვარი პოემაა და აქ პოემის · მთავარი 

"გმირი, ვაჟური ელემვნტი მხოლოდ. სუბიექტია: სუბიექტსა და ობიექტს 
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შორის ფილოსოფიური დიალოგი რომ გაიმართოს, ობიექტი ეტყოდა 

სუბიექტს ისე, როგორც ელაპარაკება იბსენის ერთ-ერთ დრამაში ზშეყ- 
ვარებული ქალი საყვარელ ვაჟს: -–- მე ის მინდა, რაც მენ გინდაო. 

სუბიექტური სკეფსისი აღიარებს შემეცნების „ლოგიკურობის“ ში- 

ნაგან წინააღმდეგობას: სუბიექტივაცია გვარწმუნებს, რომ რეალობა 
სხვაა, მოცემულობა –– სულ სხვა, რეალობა მოცემული არ არის, მო- 

ცემულობაში რეალობა არ შედის: მოცემულობა დროული, ჩვენება- 
დი და ქცევადია; მოცემულ საგანთა სამყარო გალერეაა, აწყობილი 

ორგანოტროპული აპერცეფციის ესთეტიზმით. 

შეფარდებულებითი პოტენცია ყოვლობისა იძლევა არსებობის სა- 

ზუალებას და ამ საშუალებაში მიზნად არჩეულია არა ინდივიდუალო– 

ბა ცხოვრებისა, არამედ ცხოვრება ინდივიდუალობისა. ცხოვრება ინა- 

ხება თვითარსებობაში და დენის პროცესი არ იკარებს არაფერს გა- 

რეულს, რაც არაა შეგუებული მასთან: რაც არის სამყაროში, ღებუ–- 

ლობს უშუალო მონაწილეობას ყოვლობის პულსაციაში, სიღრმეში; 

მარტოობას ადგილი არა აქვს, ყველაფერი ერთმანეთთან არის დაკავ– 

შირებული და ვისაც წყურვილის დაკმაყოფილება უნდა, საჭირო არ 

არის წყალში ჩავარდეს, საკმარისია პეშვით ან ჭურჭლით ამოი- 

ოს... 
” წუთისოფლად ღირებულება იმდენად ღირებულია, რამდენადაც 

ჩვენს სურვილებსა და ინტერესებს გამოსახავს, ღირებულება თავის 
თავად არ იცვლება არავითარ პირობებში, იცვლება მხოლოდ ჩვენი 

დამოკიდებულება ღირებულებისადმი: ჭეშმარიტი ღირებულება ყო- 

ველთვის სოციალურ-ფენომენურია და ღირებულების საკითხი ბო- 
ლოს და ბოლოს დამოკიდებულების საკითხია. ნიცშეს შეცდომა 

ისაა, რომ ღირებულებას ხედავს ღირებულების ინდივიდუალურ გან- 

თვისებაში, მაგრამ რა არის ინდივიდუალური განთვისება, თუ არა ერთ- 

გეარი ფორმა სოციალობისა, ამ სიტყვის ნამდვილი მნიშენელობით: 
ურთიერთობიდან გაქცევა ბოლოს და ბოლოს ურთიერთობის ექსპან- 

სიობაა, ამის ილუსტრაციაა ოსკარ უაილდის ტრაგედიული განცდა და 

მეტამორფოზა. 
იდეოლოგია კაცობრიობისა მისი პლანეტური არსებობის სპირი- 

ტუალიზაციაა და ყოველი ეპოქა ამეტყველებს თავის ტკივილებს, ასხი– 
ვოსჩებს თავის განცდას სასოგადოებრიობისა და მდგომარეობის კალა- 

პოტში. ხელოვნება, იგ. აც ნწილი თუნავყის დუტი საირიტუსლი- 
: ზაცხისა,. „რის „ენთეტიკურ საბუალებათა მეთოდურაე“' რათან წყობებ,, 
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რომელიც მიზნად ისახავს გამოიწვიოს ჩვენზი გრძნობანი და ნდომა- 

ნი, შენახული ორგანოტროპული მეხსიერებით... 
ესთეტიკური ემოციის საფუძველია ”'მეგრძნობა ნათესაობისა იმას- 

თან. რაც იწვევს ესთეტიკურ ემოციას და რაც წააგავს პირღაპირ ან 

პიროუკუღმა წარსულის, განვლილის. განცდილის მეხსიერებას: სახე, რო- 
მელიც ჩვენ გვაგონდება მსგავსების, ან წინააღმღეგობის ასოციაციებ-, 

9ზი; სიამოვნება, რომელსაც ჩვენ განვიცდით ესთეტიკური ხილვის და 

განცდის დროს, დამოკიდებულია იმაზე, თუ რამდენად მოხერხებუ- 

ლად, ვირტუოზულად იჭრება ჩვენს სულიერებაში ხელოვანი, შემოქ- 

მედი იმ სულიერე მოვლენების აქტიურ მოძრაობაში მოსაყვანად, რო–- 

მელნიც შეუნახავს ჩვენს ინდავდუალობას ორგანულე წვისა და ნერ- 

ვული ტანჯვის პროცესში, რომელნიც განსახიერებულან გენეტიკურად, 

მემკვიდრეობით, გვარულად: შინაგანი ხილვა სულიერობის უფსკრუ- 

ლიდან მეხსიერებით ამოყვანილი სახისა ჩეენს წარმოდგენაში ცოცხლ- 

დება, სხივოსნდება, როდესაც გარეგან გრძნობათა ორგანოების საშუა- 

ლებით ჩვენ ვიღებთ თანაბარ სახეს; ყოველი ლიტერატული, ხელოე- 

ნურე ნაწარმოების წინაშე ჩვენ ხელახლა განვიცდით იმ წუთებს, რო- 

მელნიც ჩვენ განვიცადეთ, 'ან ჩვენმა წინაპრებმა განიცადეს სხვადას- 

ხვა პირობებში და რომელთა ასახვა ქმნის ნერვულ რიტმს; ჩვენ ეხე- 

დავთ ნაწილებს ჩვენი შეგრძნების, გრძნობათა და სურვილთა, ჩვენ 
ვხედავთ ჩვენს შინაგან ყოფას იმ სახის მოყვანილობაზი, რომელიც ხე- 

ლოვანს შეუცნაურებია და განუცდია ჩვენი და ჩვენი წიწაპრების სურ- 
ვილების მსგავსად: ხელოვნება სულიერობის აქტუალობის გამოფენაა 

და როდესაც დავაკვირდებით, ჩვენ დავინახავთ ამ ესთეტიკურ-ინტუი- 

ცეურ გამოფენაშე ისეთ რამეს, რაც ჩვენთვის ძვირფასია და რაც ჩვენს 

ინდივიდუალობაში ახრჩობს ეგოიზმს, რაც უმეშვეოდ გვაერთებს სო- 

ციალურ-კოსმოსურ მიმდინარეობასთან... სული ჩვენი დაინახავს თუ 
არა სახეს, რომელიც მან განიცადა წარსულზი, მაზინეე ატორტმანდე- 

ბა და ამ ნერვულ-ფსიქიკური ატორტმანების პროცესმი შინაგანი 

ხილვის იდეა გვაკავძირებს, გვაერთებს არა მარტო იმასთან, რაც ხე- 

ლოვნებაში აღწერილია და რაც განსახიერებულია, არამედ იმასთანაც, 

რაც ამ ღროს ჩვენს ფსიქოლოგიურ ასოციაციებში პარალელურადაც 

წარმოისახება და რაც გვაგონდება: სახე, რომელსაც ხელოვნება გვაძ- 

ლევს, იმდენად მაღალია თავისი ღირებულებით, რამდენადაც მძლავ- 

რად იწვევს ჩვენში თანაბარ სახეს –– თანაგანსახეობას, რამდენად ამ 

თანაგანსახეობაში ჩვენი მე თავისი განცდებით, სურვილებით და გრძნო– 
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ბებით წყეეტს კავშირ“ ეგოცენტრისტულ, პირუტყვულ-მეშჩანურ 
დროულობასთან და ეე. რთებს საზოგადოებრიობასთან, ხალხთან, ყო- 

ვლობასთან... 

ლიტერატურა ყველა ერის, ყოველი საუკუნის სოციალური გრძნო- 
ბის ევოლუციას გამოსახავს და ლიტერატურული გმირი ესთეტიკური 

კონკრეტიზაციაა სოციალური სიმპათიის: ტიპი სოციალური განვითა- 
რების თვისებათა ორგანულ-სტატიკური აყოვლადებაა და რაც ჩვენს 

ყურადღებას იწვევს ტიპის დახასიათებაში, არის ის, რაც ენათესავება 
ჩვენს სუბიექტურ ინტუიციურ ათვალებას. მხატვრული ნაწარმოები 

თითქმის ყოველთვის ფსიქოლოგისტურია: ლიტერატურული გმირი, 
სურათი, ქანდაკება –– ხელოვნების ყოველი ფრაგმენტი სულის აქტი- 

ვობას, ქმნადობას გამოსახავს; ესთეტიკური ჭერეტა არ არსებობს, არ 

არსებობს არავითარი წარმოდგენათა თამაში: უ'ოგადეს განყენებას წინ 
მიუძღვის უღრმესე განცდა და თვით პროცესი განყენებისა შეუძლებე- 

ლია, თუ ორგანული პოტენცია არ ათრთოლებს და არ ასხივოსნებს ში- 

ნაგან ღელვას... ორგანული ღელვა, ნერვული წვა და ვნება, უჯრედული 
დრესა –– მთელი ფიზიოლოგიური აპუნების აქტიურ-ინტენსიური მოძ- 

რაობა არის 00090 §1ი6 ძსმ იით სულიერების, ილუზიებისა და 
იდეოლოგიისა. 

ინდივიდუალური ფორმა შემოქმედების სიმბოლოა იმ დიადი ისტო- 
რიულ-საზოგადოებრივი მღელვარებისა, რომელიც ყოველთვის ამზა- 

დებს ერისა და კაცობრიობის ოქროს ხანას რასულ-ისტორიული და 

ეპოქალური აქტუალობით; გაღიზიანებათა ინტენსივობა ერთნაირად 
მოქმედებს ინდივიდუალურ და სოციალურ ცხოვრებაში: ინდივიდუა- 
ლური ფიზიოლოგია ისეთივე კონდენსატორია ინდივიღუალური განც- 

დისა და მეტყველებისა, როგორც სოციალური ფიზიოლოგია კონდენ- 

სატორია სოციალურ განცდათა და მეტყველებათა,: ინდივიდუალობა 

ელემენტარული და კონკრეტული ფორმაა სოციალობის (§50C(გხ111L0): 

ინდივიდუალობა სოციალური ერთეულია როგორც ფიზიოლოგიურად, 

ისე სულიერად: ჩეენი ტანი პატარა ტანებისაჯან წედგება, ჩვენი სული 

სულიერი მოვლენებისაგან. ჩვენი ინდივიდუალობა სიმბოლური განს- 
ხეულებაა სოციალურ-კოსმიური ინდივიდუალობისა და ყოეელ ჩვენს 

მოქმედებას, ყოველ ჩვენს აზრს აქვს კავდირი სოციალურ მრავლობას- 
თან, ისე როგორც ყოველ ჩვენს ორგანულ-ფიზიოლოგიურ მოთხოვნი- 

ლებას აქვს კავშირი სოციალურ ცხოვრებასთან: იდეა, რომელიც ჩვენ 

გვებადება თავში, გარეგნულად განყენებული და ზემატერიულია, მაგ- 
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რამ შიგსკნელურად, იმანენტურად სოციალურ-ორგანული ემანაციაა 

იმიტომ, რომ წარმოადგენს ჩვენი მეობეს ბუნებასა და საზოგადოე- 

ბასთან ფსიჭოლოგიურ-ევოლუციაურ შეთანაბრებას. ასრი, რაც უნდა 

მარტივი იყოს, გამოსახავს შეცნაურებულ დამოკიდებულებათა და თვი- 

სებათა სინთეზს; ყოველი სინთეზი არის სოციალურობის ერთგვარი სა- 

ხე, ერთგვარი ფორმა, ცხოვრების და მოძრაობის ერთგვარი ჯამი. მოძ- 

რაობა არის მხოლოდ გარეგანი მხარე. შინაგანი მხარე მოქმედებაა; მოძ– 

რაობა რყევადი და არეული ფორმაა. მოქმედება დინამიკურია: 

მოქმედება მოძრაობის სისავსეს გამოსახავს და ამიტომ მოქმედება (და 

არა კანტის ჭვრეტა) პრინციპია სოციალური ევოლუციისა და 

არსად ეს პროცესი ისე არ ირკვევა. როგორც ხელოვნებაში –– ესთე- 
ტიკურ იდეალში. 

მუსიკა მოძრაობაა ტალღათა ვიბრაციის ერთი ხანიდან მეორე ხა–- 

ნამდე: რიტმი მოძრაობის მუსიკალური ფორმაა, –– სიარული, სირბი- 

ლი, (ცეკვა, საგანთა რახუნი კოსმოსური რყევის რიტმული ბაბანია; ქან– 

დაკება. დაჭიმულ კუნთებსა და ნაოჭებში, მხატვრობაში ფერების ბო- 
რიალება, რიგი და წყობა ხუროთმოძღვრებაში შეგრძნობილ მოძრაო- 

ბათა სტატიკური სიმბოლოებია, განსახეობათა ლივლიეში, ორგანულ 

ესთეტიკური მღელვარების ორთქლში ამოვლებული. 

სული ჩვენი შემოქმედების დროს ხელმძღვანელობს სოციომორ- 

ფიზმისა და ანთროპომორფიზმის პრინციპებით; სახლი, რომელსაც ჩვენ 

ვაშენებთ საცხოვრებლად, ანთროპომორფული სიმბოლოა: ფანჯრები 
იგივეა, რაც ჩვენი თვალები, კარები საყნოსავკ ორგანოებს წააგავს. 

თვით ჩვენი ოჯახი, როგორც ინსტიტუტი, სოციალურ პრინციპზეა აშე– 

ნებული და ბოლოს და ბოლოს მარადობის თვალთახედვით იგივეა, 

რაც ჩიტის ბუდე რომელიმე ტყეში. 

საზოგადოებრიობა პრინციპია ხელოვნებისა და გრძნობათა საშუა- 

ლებით ეს პრინციპი ჩვენ გადაგვაქვს ბუნებაში, სამყაროში: ჩვენ თვი- 

თონ ჩვენს განცდებსა და ილუზიებში მივყვებით სოციალურ-კოსმო- 
სურ პრინციპს და რაც უფრო ვაზოგადებთ ჩვენი არსებობის კავშირს 

უნივერსალობასთან, მით უფრო წარმავალსა და საცოდავ სახეს იღებს 

ჩვენი ყოფა წუთისოფლური დაუსრულებლობის არეზე. 

ხელოვნება სოციალობის შეკუმშვაა: რამდენიმე საათის განმავლო– 

ბაში ჩვენ სცენაზე ვხედავთ ან წიგნში ვკითხულობთ ისეთი ინტენსიუ– 

რი ხასიათის მოქმედებებს, რომელთაც სინამდვილე ამზადებდა რამდე– 
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ნიმე თვის, ან შეიძლება რამდენიმე ათეული წლის განმავლობაში, ხე- 

ლოვნება სოციალურ განცდათა კონცენტრაციაა. 

სწორედ ამიტომ. ყოველგვარ ჭეშმარიტ ხელოვნებას აქვს ხასიათი 

შთაგონებისა; მიზანი ხელოვნების ინდივიდუალობის დაშლაა; გრძნო- 

ბის სოციალიზაცია, სოციალური სიმპათიის ამყოლობა, გაყოვლადება 

ინდივიდუალობის, ტანჯვისა და დამუხვის გზით ესთეტიზაციის ატრი- 

ბუტებია. ხელოვნება იწვევს თანაგრძნობას"! იმიტომ, რომ ტიპების 

დახასიათებაში ჩვენ ვამჩნევთ ჩვენი. საკუთარი ხასიათის თვისებებს: 

ლიტერატურაში ტიპი ყოველთვის სოციალური გმირია; ოჯახი, საზო- 

გადოება, სახელმწიფო, ბუნება –– აი ასპარეზი გმირის მოქმედების: 

ელენე, კლეოპატრა, ბეატრიჩე, ფაუსტი, ჰამლეტი, რასკოლნიკოვი, ტა- 

რიელი, ოთარაანთ ქვრივი სიმბოლური სახეებია სოციალურ-ისტო- 
რიული რეალობისა. 

ყოველი ადამიანი ამ გმირებში ყოველთვის დაინახაეს თავისი ინდი– 

ვიდუალობის ნაწილს. 

ტრაგედიული დამუხვა ინდივიდუალობის განცდათა სოციალიზა- 
ციით, მღელვარე მასა, მოძრავი არე, ხალხი, საზოგადოებრიობა, იდეა 

ყოვლობისა, იდეა სოციალურ-კოსმოსურის და მანქანურ-ცივილიზაციუ- 

რი ათქრიალების, ვიბრაცია ერთეულებისა მრავლობასთან და რიტმი 

პლანეტარული ნევრასთენიისა ჩვენი საუკუნის ისტორიული ლოგოსის 

ელემენტებია. 
სულით ვიწრო და მშრალია ის, ვინც მხოლოდ ყავახანებსა და ალ- 

კოჰოლში ხედავს ცხოვრების აზრს, იმ დროს, როდესაც გარშემო 

ისმის ზანზარი პლანეტარული და არსებობის ულმობელი ტალღები ამს- 

ხვრევენ ინდივიდუალიზმის კუნძულებს, ცრეცენ მეშჩანურ-ბურჟუა- 
ზიულ სუბტიელიებს, გლეჯენ მარჭვლებს ყალბი ტრადიციის ყალბი 

პრინციპებისა და კატეგორიებისას. 

სოციალურ-კოსმოსური სიდიადით სული ჩვენი იძენძება და გული, 

ეჭვებით დათენთილი, თხოულობს ალერსს, თანაგრძნობას; არის წუთე- 

ბი, როდესაც წუთისოფლად ადამიანს თავისი თავი ეცოდება; არის წუ- 

თები, როდესაც განსაკუთრებით მწვავედ გრძნობს სული ჩვენი ყო- 

ფისა და სურვილების ეფემერობას, ქვეყნიური ჩვეულებისა და პრინ- 
ციპების უაზრობას: მე ხანდახან ტირილის სურვილი მომივა უმიზეზოდ 
და მახრჩობს, ამბობდა პე ტრარკა; ნიცშეს ზარატუსტრაც ტი- 

? იხ. „სული და იდეაბ, ესთეტიკური იდეალი. 
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რის უდაბნოში, როდესაც აუჩწუყდება გული კოსმოსურე უსაზღერთე- 

ბეთ. 

სამყარო ფერადი და თვალგადაუწვდენელი იშლება როგორც დაუს- 
რულებელი ბაგინი შეუცნობელი ღმერთებისა, როგორც უპატრონო 
საავადმყოფო მდუმარე სასაფლაოზე; მარტოობის გრძნობა სიყვარუ- 

ლის იდეას ასხეულებს ყოვლობის პანთეისტურ წარმოსახვაში და სა- 

სოწარკვეთილება როგორც ფსიქოლოგიური განცდა –– სოციალური სიმ- 

პათიის ესთეტიკური იდეალი, უპირველეს ყოვლისა, სოლიდარობის 
გრძნობაა –– ერთგვარი ჰარმონიაა მგროძნობ ინდივიდუალობასა და საგ- 
რძნობ სოციალურობას შორის. მორალი და რელიგია ესთეტიკური ემო- 
ციის სტატიკურ-ობიექტური ფორმებია, რომელთაც მიზნად აქვთ და- 

სახული სოციალურისა და უნივერსალურ მიმდინარეობათა გარკეევა 

და განმტკიცება; მორალური გრძნობა ტელეოლოგიურიაო –– ამბობდა 

კანტი; ჩვენ ვამბობთ: მორალური გრძნობა ესთეტიკური აქტუალო- 

ბის გადავიწყებული და ჩვეულებებში შენახული ონტოლოგიური მიზე– 
ზობრიობაა, სოციალურობის სიმპათია ჩვენი გულისთქმაა იმდენად, 

რამდენადაც ჩვენი გულისთქმა სოციალური და კოსმოსურია, რამდე– 

ნადაც ჩვენში არის თანახმიანობა კოლექტივობისა და უნივერსალო- 

ბის. შეიძლება ითქვას: მშვენიერება განსახიერებული სიკეთეა და ყვე- 
ლაფერი ბიოლოგიურად მორალური -–– მშვენიერია; მორალი სოლიდა- 

რობის გამოსახულებაა –– სრულყოფილი და რეალური სოლიდარობის, 

რომელიც თანდათანობით ორგანულ-ტროპულ გაღიხიანებათა ჩვეუ- 
ლებებში იქცა სიტკბოებად და რომელსაც აქვს იმდენად მშვენიერი სა- 

ხე, რამდენადაც პროცესუალურადაც აერთებს, აყოვლადებს ჩვენს გან– 

ცდებში ყოვლობის სხეულებრივ ელემენტებს: ყველაფერი ერთეულში 
და ერთეულობა ყველაფერში –– აი ჩვენი, ბიოფსიქიკური თვალთახე– 

დვით ესთეტიკური იდეალი. 
სიამოვნება, რომელშიც არაფერი ინდივიდუალური არ არის, მოკ- 

ლებულია ღირებულებას, მზიდაობას; მაგრამ ინდივიდუალური სია- 

მოვნება,ა რომელიც არ თავდება უნივერსალობისა და მარადო- 

ბის შეგრძნებით, უბრალო მცონარეობაა, მსგავსი ლუარსაბ თათქა- 

რიძის ბოზბაშიზმისა; მხოლოდ ეგოიზმის დაშლასა და გრძნობათა სო- 

ციალიზაციაში უნდა ვეძიოთ ესთეტიკური იდეალის გარდაუვალობა და 

მარადიულობა. თვით უდიდესი ინდივიდუალისტები: ფაუსტი, მანფრე– 

დი, რასკოლნიკოვი, ჰამლეტი სოციალური გრძნობებისა და იდეალე-. 

ბის, სოციალური განცდებისა და სურვილების მატარებელნი არიან; 
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ჰამლეტის ტოაგედია მთხლი სასოგადოებესა და კაცობრიობის ტრაგე- 

დიაა: ჰამლეტის ტკავილება და სასოწარკვეთილებ., მისი ექსპერიმენ- 
ტები და ეჭვები, მისი მელანქოლია და რყევა, მისი სულის განცდათა 

ქარიშხალი შემთხვევებსა და პლანეტური უმიზნობის ქაოსში გახვეუ- 

ლი, კაცობრიობის სასოწარკვეთილება და სევდაა: ჰამლეტი სიმბოლოა 
კოლექტიური უბედურების, სოციალური განცდისა: სტიუარტების ოჯა- 
ხის დაშლა, ლორდი დერნლეის დაღუპვა, ბოსველის ვერაგობა და მუ- 

ზანათობა სოციალურ-ისტორიული და ფსიქოლოგიურ-სიმბოლური 

რეალიებია იმ დიადი და საკაცობრიო ტრაგედიისა, რომელსაც „ჰამლე- 

ტის" სახელი ჰქვია. ფაუსტის ეგოისტურ გრძნობებში, სულიერ მღელ- 
ვარებასა და მოქმედებაში არიან ჩეენი განცდები და სურვილები, ჩვე- 

სი ნდომანი და იდეალები. მანფრედის სასოწარკვეთილებაში ისმის ჩვე- 

ნი ტანჯვის უკმაყოფილების ხმა, მანფრედის დაღუპულ იმედებში ჩვე5 

ვხედავთ ჩვენი ცხოვრების მწარე წუთებს, ჩვენს მწვავე გრძნობებს. 

მანფრედის ტრაგედიული აღმაფრენა იუნგფრაუს მწვერვალებზე. 

მანფრედის ოცნება კოლიზეის ნანგრევებზე და არწივის სიმბოლური 

ფრენის ათვალებაში ჩვენი წუთისოფლური სევდის ფილოსოფიაა აორ–- 

სებობის კოზმარულ სასაფლაოზე. 

ინდივიდუალიზმი ყოველთვის სოციალური გრძნობებით და იდეა“ 

ლებით საზრდოობს და უაღრესი ინდივიდუალისტი კოლექტიურ გან- 
ცდებსა და სურვილებს ატარებს, ულტრაინდივიდუალიზმი კოლექ- 
ტივიზმეთ მთავრდება –– უდიდესი ზიზღე ბოლოს და ბოლოს უკიდუ- 

რესი ფორმაა სიყვარულისა და თანაგრძნობის. 

ორგანოტროაპიზმი, სტილი და სოციალური განცდა 

სამყარო იყოფა ორ ჯგუფად: ერთი ჯგუფს შეადგენს მოვლენები, 

რომელნიც ადამიანმა წარმოშვა; მეორეს კი –– მოვლენები და საგნე- 

ბი, რომელნიც წარმოიშვნენ ადამიანისაგან დამოუკიდებლად, თავისთა- 
ვად; პირველ ჯგუფს საგნებისა და მოვლენებისას ჩვენ ვეძახით ხელოე– 

ნებას, ამ სიტყვის ფართო მნიშვნელობით, და აქ სიტყეა „ხელოვნება“ 

იმავე მნიშვნელობით იხმარება, როგორც სიტყვა „კულტურა“; მეორე 

ჯგუფი საგნებისა და მოვლენების შეადგენს ბუნებას. 
ბუნება არის ყველაფერი, რაც თავისთავად წარმოიშვა, რის გაჩე–- 

ნაში ადამიანს პირდაპირ მონაწილეობა არ მიუღია; კულტურა კი ნიშ- 
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ნავს ადამიანის ნებისყოფის შემოქმედებით გაშლასა და ჭჰკუა-გონების 

მიხვედრილობას; კულტურისა და ცივილიზაციის ფორეები წარმოუდ- 

გენელია ადამიანის გარეშე, გარეშე მისი ჭქკუა-გონების, მოხერხებისა და 
ნებისყოფის გაშლისა; დედამიწა და მისი სხვადასხვა კუთხე, სადაც კი 

ადამიანს მიმოუხედავს, ატარებს ერთგვარ დაღს: არხები, კოშკები, ქა- 

ლაქები, სადგურები გემებისა და რკინიგზის მოძრაობისათვის, სახლები 

და სასახლეები, საომარი იარაღები, ჭურჭლეულობა ოჯახური საჭი- 
როებისათვის -–– ყველაფერი ეს არის ნაყოფი ადამიანის აზრისა და ნე- 

ბისყოფის შემოქმედებითი ამოძრავებისა. 

საერთოდ კულტურა სამი სხვადასხვა სახისაა: მატერიალური, სო- 

ციალური და სულიერი. მატერიალურ კულტურაში იგულისხმება: საჭ- 

მელი, ტანისამოსი, ბინა, მორთულობა საყოფაცხოგრებო ხასიათისა, 

საომარი იარაღები; სოციალურ კულტურაში განლაგდებიან: ოჯახი, 

წოდება, პროფესიული ორგანიზაცია, სახელმწიფო; სულიერ კულტუ- 

რაში შედიან: ხელოვნება, მორალი, ფილოსოფია, სპეციალური მეც- 
ნიერებანი, –- ერთი სიტყვით, ყველაფერი, რაც განასახიერებს ადამია- 

ნის სულის იდეალურ ზრახვებს. 

კულტურა ზედნაშენია ბუნებისა, ერთგვარი გაგრძელებაა მისი და 

სწორედ ამიტომ კულტურული შემოქმედებისათვის ადამიანი ყველგან 

სარგებლობს იმ მასალებით, იმ ფერებით და ფორმებით, რომელთა 

შეგრძნობა და ასახვა შეეძლო ადამიანს თავის გარშემო მიწა-წყალზე 

და რომელნიც ახდენენ ადამიანზე ერთგვარ გავლენას. 

ბუნება ცოცხალი ჰაერეთია კულტურისა; ბუნების მოვლენები არ- 
ტახებია კულტურული შემოქმედებისათვის: ზღვა და ხმელეთი, მთები 

და მდინარეები, მყრალი ჭაობები და ახრიოკებული უდაბნოები, ცხოვ- 

ელები და ფრინველები, მინერალები და მცენარეები –- აი, რა შეად- 

გენს კულტურისა და ცივილიზაციის ნედლ მასალას, რომლის გადამუ– 

შავებისათვის კაცობრიობის მოუსეენარი, მუდამ მღელვარე სული 

სხვადასხვა კუთხეში, სხვადასხვა მიწა-წყალზე სხვადასხვა ხალხი 
ათასგვარი ხერხით ცდილობს თავისი ყოფის დამკვიდრებას, გამაგრე– 

ბასა და გალამაზებას: კაცობრიობის კულტურის შინაგანი ხილვა გვიჩ- 

გენებს, რომ სული ადამიანისა, როგორც სული ყოველი არსისა, ეძიებს 

საშუალებას იდეოლოგიურს, ესთეტიკურ-ფილოსოფიურს, გადააკავში- 

როს თავისი თავი „მდგომარეობას. და პირობებს, ვინაიდან ყოველგვარი 

არსებობა წუთისოფლად განსაზღვრულია. თავის მოქმედებაში მდგო- 

298 ;



მარეობით და პირობებით და რამდენადაც იგი განსაზღვრულია, იმდე“ 
ნად იძულებულია ფსიქოფიზიკური კავშირი იქონიოს იმ ჰდგომარეო- 

ბასთან, რომელიც საზღვრავს მისი არსებობის არეს. 

ამ დაკავშირებაში იქმნება გავლენათა ურთიერთობა. მდგომარეობა 
აღიზიანებს სხეულსა და მის ნერვულ-ფსიქიკურ არსებობას, ხოლო გა– 
ღიზხიანებული სხეული ჩვეულების მიხედვით გამაღიზიანებელი მდგო- 

მარეობისაკენ ილტვის. ასეთი ხასიათის მემოქმედებით ურთიერთობას 
მდგომარეობასა და არსს შორის ჩვენ ვეძახით ორგანოტროპიზმს და 
ეფიქრობთ, რომ, როგორც ბიოლოგიისა და ბიოლოგიური ფსიქოლო- 

გიის, ისე სოციოლოგიისა და სოციალური ფსიქოლოგიის თვალსაზრი- 

სით ეს ტერმინი მისაღებია; ფრანგი მოაზროვნე იპ. ტენი შემოქმე- 

დების შესაძლებლობას, ხელოვნების სხვადასხვა ფორმაში ჩამოყალი- 

ბებს უკავშირებდა მდგომარეობა არა მარტო სოციალურად, 

არამედ ბიოლოგიურადაც ღა კლიმატურადაც ყოველი ხალხის 

ცხოვრება და ისტორია, ყოველი ხალხის ხელოვნება და ფილოსო- 

ფია, რელიგია და იდეალები იშლებიან და იზრდებიან პიროვნებისა და 

მდგომარეობის მიხედვით. გაადგილებულია არა მარტო ფიზიკური ყო- 
ფა, არამედ ყოფა სულიერიც; გაადგილებულია არა მარტო სხეული და 
ტანი, არამედ სხეულისა და ტანის ღელვა და ტანჯვაც. მდგომარეობა 

ერთგვარი თერძია სულიერობისა და მის ესთეტიკურ-ფილოსოფიური 
ილუზიების, რელიგიის, მეცნიერებისა და ხელოვნებისა; იგი მოკარნა- 

ხეა იდეალებისა და ზრახვების, კანონმდებელია მორალისა და გემოვ- 

ნების; მდგომარეობა რკინის მარჭვლებით ბოჭავს ადამიანის სულსა და 
გულს: იგი ამოძრავებს ჩვენს ნებისყოფას და მიმართებას აძლევს წუ- 

თისოფლად ჩვენს სურვილებს. 
ლიტერატურული იდეალებისა და ტიპების სახეებს მდგომარეობა 

ამართლებს და ასაბუთებს ასოციაციებით და აპერცეფციებით; მაგრამ, 

ვინაიდან ქვეყნის ყოველ კუთხეს, ისტორიის ყოველ ეპოქას საკუთარი 

მდგომარეობა აქვს, ყოველი ხალხისა და ეპოქის ლიტერატურული იდეა- 

ლები და სახეები განირჩევიან ერთმანეთისაგან: ესთეტიკური იდეა- 
ლების მეტამორფოზა უმეშვეოდ დაკავშირებულია სოციალურ სტრუქ- 
ტურათა ევოლუციასთან და კულტურის ყოველგვარი ვითარება ათა- 

გისებურებს ლიტერატურისა და ხელოვნების მიმართებას. 

ხალხის ცხოვრება, ხალხის განცდად ქცეული, ერთადერთი და უდიდე- 
სი წყაროა ლიტერატურისა და ხელოვნების; თვით ისტორია თავისი 

ეპოქებითა და პერიპეტიებით სტრატეგიისა და სახელმწიფოებრიობის ' 
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სფეროში უშინაარსოა გარეშე ლიტერატურისა და ესთეტიკური იდეა- 

ლებისა; ხალხის ისტორია იმდენად შინაარსიანია, იმტენად მდიდარი» 

და თავისებური, რამდენადაც ხალხი ესთეტიკურად ასახავს თავის ყო- 
ფას, რამდენადაც ხელოვნება აკვეთს ხალხის განცდათა მგზნებარე დაზ- 

გახე სურვილებსა და მიზნებს, ცხოვრების იდეალებსა და ზრახვებს: 

საქართველოს წარსული საინტერესოა სწორედ იქ. იმ ეპოქებ- 
ში, სადაც ქართული სული შლის იდეალების მარაოებს ქარ- 

თული ლიტერატურის ფურცლებად, სადაც დიდი მწერლები და 
ფილოსოფოსები ქართულ აზროვნებს მეტყველების მშვენიერ 
ფორმებში ასახავენ ომებს, ცეცხლს. მახვილს, სოციალურ პე- 

რიპეტიებს, სხვადასხვა სახის მორალურ-იდეოლოგიურ ცვლილე- 

ბებს ხალხის ცხოვრებაში იმდენადაც აქვს მნიშვნელობა, რამ- 

დენადაც ხალხის და საზოგადოდ ადამიანის განცდა ასახავს მდგომა- 
რეობას: საჭიროა მდგომარეობის არა მარტო არსებობა, არამედ ასახ– 

ვაც. განცდაც. მდგომარეობა იწვევს ნერვულ-ფსიქიკურ გაღიზიანებას. 

გაღიზიანება გადადის შეგრძნებაში, მაგრამ, ამასთანავე, ნერვულ-ფსი- 
ქიკური ბუნება ადამიანისა ახვედრებს ყოველგვარ გაღიზიანებასა და 

შეგრძნებას გენეტიკურად მიღებულ თავისებურებას, რომელიც მოქ- 
მედებს მდგომარეობაზე ისე, როგორც მდგომარეობა მოქმედებს ამ თა- 

ვისებურებაზე. ინდივიდუალური, ან რომელიმე ეპოქის ნერვულ-ფსი- 
ქოლოგიური თავისებურება სინთეზია მემკვიდრეობით მიღებულ გან- 

ცდათა, მაგრამ ყოველგვარ პირობებში ეს გენეტიკური სინთეზი ანგა– 

რიშგასაწევლა, ვინაიდან მასში არის ერთგვარი ენერგია, ერთგვარი 

1ძ6C-101XC00, რომელიც გაღიზიანებისა და შეგრძნების ფსიქონერვულ 
ჩქერებს აძლევს მიმართულებას და ხშირად „ერთსა და იმავე პირობებ– 

ში, ერთსა და იმავე ეპოქაში სხვადასხვა იდეალებსა და სულებს ამოძრა- 

ვებს: სული ყოვლობისა და მისი ინტელექტუალურ-ესთეტიკური სა- 
ხეობა არ არის ზედროულად მოცემული და უცბად განსხეულებული, 
როგორც იუნონა იუპიტერის თავის ქალაში: ჩვენი სულის ყოველ გა- 

მოვლენაში არის ორი მხარე –– წუთიერი ჩხვლეტა და გენეტიკური წვა. 

რაციონალისტები –– ინტელექტუალისტები ყველა კატეგორიისა და მი- 
მართულებისა ვერ ამჩნევენ ისტორიაში, კულტურის ევოლუციაში ასე- 

თი ხასიათის ურთიერთობას მდგომარეობისა და სულიერობის ფორ- 
მებს შორის; კაცობრიობის წარსულში როგორც პრეისტორიულ, ისე 

ისტორიულ პირობებში ჩვენ ვხედავთ არა მარტო მდგომარეობის გავ- 

ლენას, არამედ გავლენის პირუკუღმა გავლენასაც მდგომარეობაზე. 
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ჩვენს ძირითად დებულებას არ ეწინააღმდეგება არც ერთი სერიოზუ- 

ლი მიმართულება თანამედროვე აზროვნებაში: პირიქით –– სპეციალურ 
მეცნიერებათა უკანასკნელი მიღწევანი, კოსმოლოგიური, ბიოლოგიუ- 

რი და სოციოლოგიური თეორიები ჩვენი დროისა სავსებით აღასტუ- 
რებენ სულისა და მისი შემოქმედების გაადგილებას, აზროვნებისა და 
მდგომარეობის გენეტიკურ ფსიქო-კომპლექსიზმს. ჩვენ გადავიტანეთ 

სულისა და გააზრების ყველა საკითხი გენეზისის არეში და ამასთანავე 

ქშლიეთ ფსიქოლოგისტური სოლიფსიზმი ორგანოტროპიზმის კორელა- 
ტური იდეით. ღმერთები და მითები, ლეგენდები და ისტორიული თქმუ- 

ლებები, ფილოსოფიური სისტემები და ესთეტიკური იდეალები, მხატე- 
რული სახეები ლიტერატურისა და პოეზიის ერთგვარი სახეცვლილი 

უკუქცევაა იმ ბიოლოგიური ენერგიისა, რომელიც მოთავსებულია გან– 

საზღვრულ კოლექტიურ, ან ინდივიდუალურ სხეულში და რომლის 

ხემოქმედებითი ასხივოსნება შექმნა მდგომარეობის გაღიზიანებამ და 

გაღიზიანებისაგან გამოწვეულმა წვამ. მდგომარეობისაგან მიღებულ 
გაღიზიანებას სული ახვედრებს ყოველ ეპოქაში, ყოველგვარ პირობებ– 

9ი იმ პოტენციას, რომელიც დაგროვილა სამყაროს კუთხურ განცდათა 

და ჩვეულებათა რეზერვუარში. ფილოსოფიურ-ესთეტიკური აპერცეფ- 

ცია შესაძლებელია მხოლოდ იქ, სადაც ხდება ინტეგრალური შეხვედ- 
რა ბიოგენეტიკური მეხსიერებისა და მდგომარეობის ახალი გაღიზია- 

ნების. საიდანაც სული თავისი მწველი სურვილებით და კუნთების 

მჩხვლეტი შეგრძნებებით იწყებს ახალ მიმართებას მიზნებისა და სა- 

ხეობითი პერსპექტივებისაკენ. 

ჩვენი დროის იმპრესიონიზმი და ექსპრესიონიზმი არის მხოლოდ 

სტილის საკითხი, მხოლოდ თქმის ტექნიკის საკითხი; ყოველი სტილი 

მდგომარეობისა და გენეტიკური განცდისა, სულიერი მოთხოვნილების 

ფორმაა: არც ერთ ადამიანს და არც ერთ ეპოქას არ შეუძლია იქონიოს 
სტილი, რომელიც არ შეეფარდება მისი სულისა და ნერვების მოთხოვ– 

ნილებას; ლუდოვიკო მეთოთხმეტეს დროის სტილი სწორი ფსიქოლო- 
გიური გამოსახულებაა ფეოდალურ-არისტოკრატიული „პრესიზობისა"; 

სიმბოლიზმის ქარაგმული გაურკეევლობა თქმაში თანამედროვე ქაო- 
სური განცდის ასახვაა; ექსპრესიონიზმისა და იმპრესიონიზმის „ძრიი! 

08L016“ გაქალაქებული სულის ნერვული ატორტმანებაა: ყველაფერს 
„ახალს“ ლიტერატურაში წინ მიუძღვის „ახალი“ ცხოვრებასა ღა ის- 

ტორიაში. კულტურ-ს ფორმებსა და ხელოვნებას შორ-ს რომ არსე- 

ბობს ურთიერთობა, ეს იცოდნენ მანამ, სანამ ტენი გამოაქვეყნებდა 
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თავის თეორიას და სანამ ჟ ა ნ-მ ა რი გიუიო მოახდენდა ამ თეორიის 

რესტავრაციას: 1719 წ. დიუბომ გამოუშვა წიგნი LCI16C00ი§ CLI- 
Lძ00§ 5VI 18 006516 Cხ 18 0X6)ი(ს»60, რომელშიც სხვადასხვა ხალხისა 
და დროის ხელოვნებას უკავშირებდა არა მარტო საერთო კულტურის 
განვითარებას, არამედ ჰაერისა და გეოგრაფიული მყარობის გავლენა- 
საც. აქედან იპ. ტენისათვის ადვილი გადასადგამი იყო ნაბიჯი 

სოციოლოგიის სფეროში, სადაც ხელოვნებას დაეთმო ადგილი რო- 

გორც სულიერი კულტურის ტემპერატურას. ტ ე ნ ი გადაჭრით ამბობს: 

LL" 0CსVIC ძ'მXL 65L ძრ(ლLლი1ი06C ხმL სი 0050ი2ხ1C ძი 10L8L ძმი6ILმ1 ძC 

I”6§0XL1L 6L ძ6 I006ს0I§ 6იVII0II8ი 105, 

ეპოქისა და ხალხის საერთო სულიერ განწყობილებას ისეთივე მნი- 

„ შვნელობა აქვს ხელოვნებისათვის, როგორც ფიზიკურ ტემპერატურას 

ფლორის განვითარებისათვის: ყოველ ეპოქაში იბადება არაერთი მხატ- 
ვრული მეტყველების ნიჭი, მაგრამ ეპოქის გამომხატველ სიტყვას ამ- 
ბობს მხოლოდ ის, ვისი სულიერი განწყობილებაც შეეფარდება ეპო- 

ქის საერთო სულიერ განწყობილებას, განსაკუთრებით კი გაბატონე- 

ბულ სულიერ გემოვნებას; დანარჩენი ნიჭი იღუპება უნიადაგობისა და 
უადგილობის გამო: ისტორიისა და ეპოქის „სულიერი ტემპერატურა“, 

ტენის ახრით, ბოლოს და ბოლოს არის შედეგი სამი ელემენტისა: 

რასული თავისებურებისა, კლიმატური მდგომარეობისა და კულტურუ- 

ლი პირობებისა. 

ასეთია იპ. ტე ნის ახრი თავიდან ბოლომდე და არც რასული თა- 
ვისებურების განმარტებას, არც მდგომარეობისა და შემოქმედებითი 

სულის ურთიერთობის გარკვევას ტე ნი არ იძლევა: განა რასა გარ–- 

კვეული ცნება არის? განა რასულ თავისებურებაში არ შედის ეთ- 

ნოლოგიური ელემენტი? განა რასა არ განიცდის სახეცვლილებას გე- 
ნეტიკურად და განა ამ გენეტიკური სახეცვლილების პროცესში არ 
იქმნება ისტორიული ტონუსი –- შემოქმედებითი სულის გრძნობითი 

ტონი? 

სავსებით მისაღებია დებულება: მდგომარეობა აძლევს ფორმას ხე- 
ლოვნებას, სულიერობასა და მთელს ინტელექტუალობას; მდგომარეო- 

ბა ქმნის აზროვნების მიმართებას, მაგრამ ამ დებულებაში ხელოვნება 
არის მხოლოდ ნაწილობრივი გამოსახულება საერთო ინტელექტუა- 

ლური კულტურისა, რომელიც. ყოველთვის. განსაზღვრულია მდგომა- 

· რეობით. და პირობებით. მართალია, მღგრომარეობა აძლევს ფორმას სე- 

. ლივრობას, 'მაგრამ მდგრმარეობის '"მეცვლის ღაჩქარება “ბეუძლია სუ- 
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ლიერობის გავლენას. კ ა ნტ ი ყოველდღე გამოდიოდა სასეირნოდ, მაგ- 

რამ სამი დღე ზედიზედ არ გამოსულა, როდესაც ჟან-ჟაკ რუსოს 
ნაწერებს კითხულობდა; გოეთეს „ვერტერი“ პირადი ცხოვრების 

მდგომარეობითაა ნაკარნახევი, მაგრამ ვინ იცის, რამდენი პირადი ცხოვ- 

რების მდგომარეობა შექმნა „ვერტერმა“ საზოგადოებაში? აქ სრუ- 

ლი ორგანოტროპიზმია ყოვლადებული, ორგანოტროპიზმი, რომელიც 

ფსიქოლოგიურად გაცილებით უფრო მკვეთრი და დინამიკურია, ვიდ- 

რე ტენის ხელოვნების ფილოსოფია და ჩვენი დროის სიმბოლისტ-იმ- 

პრესიონისტების ესთეტიკური ბავარდაჟი, მოკლებული ყოველგვარ გარ– 

კვეულ გააზრებას, გარკვეულ პრინციპსა და მსოფლგაგებას. ორგანო- 
ტროპიზმის ესთეტიკურ ფილოსოფიაში მოცემულია ურთიერთობის 

პრობლემა მდგომარეობასა და სულს შორის, სულსა და მდგომარეობას 
შორის. მხოლოდ ამ გზით და ამ მეთოდით გასაგებია ჩეენთვის ის, რა- 

საც იპ ტენს უსაყვედურებს ენეკენი თავის შესანიშნავ წიგნ- 

ში: CI1LIძს6C 5C10IILIIIV6. დაახლოებით ერთმა და იმავე მდგომარეო- 
ბამ სოციალურ-ისტორიული ევოლუციის პროცესში ჩვენ მოგვცა 

შილერი და გოეთე სხვადასხვა შემოქმედებითი სულებით; 

შატობრიანი და ფლობერი ერთი პროვინციიდან იყვნენ, მაგ- 

რამ სულიერად სხეადასხვაობდნენ ბ ერ.ნსი და კარლეილი 

შოტლანდიის მთიელებია ორივე, მაგრამ მათ შორის დიდი განსხვავე– 

ბაა: ყოველ მათგანს აქვს საკუთარი გრძნობითი ტონი, საკუთარი ფსი- 
ქოლოგიური რეზონანსი, საკუთარი კავშირი ეპოქის სულიერობასთან. 

„ გრიგოლ ორბელიანი, ვახტანგ ორბელიანი და 

ნიკოლოზ ბარათაშვილი თითქოს ერთნაირი მიდგომით დას- 
ტირიან ისტორიული საქართველოს ნანგრევებს, მაგრამ, რომ დააკ– 

ვირდებით, განსხვავება არსებობს არა მარტო მათ თქმათა შორის, არა– 

მედ მათ მსოფლგაგებასა და აზრთა ზორისაც: გრიგოლ ორბელია- 

ნ ი საქართველოს წარსულის სიერცით წარმოსახვაში („ლხინი") ეძიებს 

სულის ნავსაყუდელს; ნანგრევების სახეები მიმოივლიან რა პოეტურ 

წარმოსახვაში კოსმოსურ არეებს, უსახავენ ვახტანგ ორბელიანს 

ქალური სინაზით მზიდარულობას („იმედი“) და, როგორც ინგლისელი 

მგოსანი შ ე ლ ი ს, ტკბილი სურვილების ეროტიკული ნემსებით ჩხვლე- 

ტენ ოცნების სფეროში გადაწოლილ სულს; გადააფასებს რა წუთი- 

სოფლურ ღირებულებებს, საზოგადოებისა და ქვეყნის უაზრო თქრიალს, 

საქართველოს არსებობის“ შესაძლებლობას. "ანთებული ზინიკანი-წვიო 
- და უსაზღვროების · სიყვარულით,.'ნ იკოლო % ბარათაშვილი 
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დაისადგურებს ყოფას ოცნებით წარმოსახულ მარადობაში („მერანი“). 

აქ არას სხვადასხვაობა არა მარტო სტილისა და თქმისა, არამედ ტემ- 

პერამენტისა და სულისა, ახროვნებისა და გრძნობითი ტონისა: აქ არის 

სოციალური ფსიქოლოგიის პათოსის გაადგილება, განკერძოება, ინდი- 

ვიდუალიზაცია; ამ შემოქმედებითი ხასიათის გაადგილებასა და გაკერ- 

ძოებაში კივის და თრთის სული ისტორიული განცდის, სული კუთხუ- 

რი ტკივილებ–ს. რომელსაც ენატრება გაშლა უსაზღვროებაში, გაშლა 

მარადობაში, რომელიც წუხს, რომ შებოჭილია რღვევადი და ხრწნა- 

დი ეგოიხმით --- კუთხური მყარობითა და აზროვნებით. ყოველი სული 

წუთიესოფლად მდგომარეობისაგან მიღებულ გაღიზიანებას უფარდებს 

თავს საჭიროებასა და ინტერCესს: გაღიზიანებისაგან მიღებული შეგ- 
რძნება ჩვენი არსებობის ყოველ წუთს ჩვენი სულის გენეტიკურად შექ- 

მნილ ინტერესებს ედუღება და ყოველ დიდ ხელოვანს, ყოველ დიდ 
მოაზროვნეს ქვეყნად შემოაქვს საკუთარი ასოციაციები, რომელნიც 
ერთგვარი დამატებაა სინამდვილისა, მაგრამ დამატება, მოტანილი არა 

მეორე სამყაროდან, არა ტრანსცენდენტური სფეროდან, როგორც ფიქ- 
რობენ აპრიორისტები, არამედ წარმოშობილი და სახეცვლილი გენე– 

ტიკურად სოციალურ-ისტორიულ ტკივილებსა და წვაში. 

მდგომარეობასა და ჩვენს სულს შორის ურთიერთობა სოციალური 
ინტერესთ და კონსონანსით ხელმძღვანელობს, და არ არის ჩვენშ» 
არც ერთი სურვილი, რომელიც ვინმესთან ან რამესთან არ იყოს შე– 
ფარდებული, შეფარდებულობა (ლ00LL6181100) ღირებულების პრინციპია, 

ყოვლობის დენაში –– საგანთა და მოვლენათა სტიქიურ-ირაციონალურ 
როიაბი ღირებულება შეფარდებითი ცნებაა; მრავლობა, ფსიქიკურ 

პროცესში დაწეწილი და ჩვენს შეგრძნებებად სახიერებული, წეიცნო- 

ბა ინტელექტუალობაში მხოლოდ შეფარდების მიხედვით: შეგრძნების 

სახიერება დამოკიდებულია არა მარტო გაღიზიანების ინტენსივობა- 
ზე, არამედ სხვა წეგრძნებათა კორელაციაზეც: ბგერა §01 შეიძლება 

იყოს სასიამოვი:, ა? არასასიამოვნო, არა ცალკეულად, არამედ იმას- 

თან წეფარდებით, თუ რა ადგილი უკავია მას მელოდიურ ფრაზაზი; 

წითელი ან მწვანე ფერი შეიძლება სასაამოვნო არ იყოს, მაგრამ სხვა 

ფერებთან ერთად 'შეიძლება ხშირად მეტად სასიამოვნო დარჩეს, თუ 

სიამოგნებას მოსღევს ტანჯვა, ტანჯვასაც და სიამოვნებასაც ღირებე- 

ლება ეძლევა ფსიქიკურ პროცესი. სიამოვნების %ეწყვეტა ტანჯვას 

იწვევს, ტანჯვის შეწყვეტა სიამ”ვენებას. კბილის ტკივილისა ან კუჭის 
სააზმის შეჩერება სიამოვნებით "თავდება და რომ ტკ“ვილები არ ყო- 
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ფილიყო, სიამოვნების შეგრძნებას ადგილი არ ექნებოდა ჩვენში; თავის- 

თავად, ცალკეულად ფსიქიკური მოვლენა კარგავს ღირებულებასა და 

სასიერებას, მხოლოდ ”'მეფარდებაში ღირებულება და სახიერება ჩნდე– 

ბიან გარკვეულად; შეფარდება ფაქტობრივად შესაძლებელია კორელა- 
ციის სახით, მხოლოდ კორელაცია საჭიროებს მოვლენათა მრავლობას, 

ურთიერთობას,–სოციალურობას ამ სიტყვის ბიოგენეტიკურ“ მნიშვ- 
ნელობით. ' 

მეცნიერება იდეათა სისტემატიზაციაა, ხელოვნება კი გრძნობათა; 
ყოველგვარი სისტემატიზაციისათვის საჭიროა ერთგვარი ხერხი, ერთ- 

გვარი მიდგომა: დალაგება შეიძლება მხოლოდ იქ, სადაც არის რიგი, 

და რიგი ცხოვრებაში არის იქ, სადაც შეაქვს თავისი სული, თავისი ნე– 
ბისყოფა, თავისი ინტელექტი ადამიანს მეთანხმებით მდგომარეობას- 

თან, პირობებთან; მდგომარეობაში ჩვენ ვგულისხმობთ არსებობის ყო- 

გელგვარ ანტურაჟს -- მიწა-წყალს ჰაერეთის კლიმატური თავისებუ- 

რებით, გეოლოგიურ ფორმებს მდებარეობისას, მინერალებისას, მცე– 

ნარეებისას და ცხოველების სამყაროს; მხოლოდ მდგომარეობაში ყვე– 
ლაზე უფრო აქტიური და შემოქმედი ელემენტია სოციალური არე –– 

ადამიანთა ურთიერთობა თავისი ყოველდღიური ინტერესებით და სა- 
ჭიროებათა ქსელით. 

ყოველი ცოცხალი არსი ამ ქვეყნად იღებს არა ისეთ ფორმას, რო- 

მელიც მას სურს მიიღოს, არამედ ისეთს, რომლეს მიღება შეიძლება 
განსაკუთრებულ პირობებში: მდგომარეობა თერძია ცივილიზაციის 
ფორმებისა: სმენის სიტლანქე რომელიმე ველურისა ისეთივე ფუნქ- 

ციაა საზოგადოებრივი ვითარებისა, როგორც გემოვნების სიაზიზე ევ– 

როპის დიდი ქალაქის რომელიმე აბორიგენისა; სულის ესთეტიკური 

სახე, რომლის მონუმენტურ ფორმას წარმოადგენს ხელოვნების სტი- 

ლი, ორგანულად ისაზღვრება საზოგადოებრივი ცხოვრების ვითარე- 

ბით –-– სოციალური ფსიქოლოგიის დენით: არც ერთი ფორმა სტილი- 

სა დღევანდელი გაგებით არ არსებობს როგორც თვით არსი ესთეტი- 
კურე ხასიათისა, როგორც სუპერისტორიული კატეგორია; სტილი ისე- 

თივე მოვლენაა ხელოვნებაში, როგორც რასა ისტორიასა და ანთროპო- 

ლოგიაში; შეიძლება ბევრს პარადოქსად მოეჩვენოს ჩეენი ნათქვამი, 

მაგრამ ჩვენ ვამტკიცებთ: რასა არ არსებობს როგორც მარადიული კა- 
ტეგორია, რასული თვისებები ხალხისა ნაყოფია პლანეტურ და სოცია- 

ლერ-ისტორიული წვალების». რას. ატირებს ორგანულად რმ თვოსე- 

ბებს, რომელთა "შემოქმედება შეადგენს პლანეტური ყოფის გენეტ.კე=თ 
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პროცესს; ბიოლოგიაში ჯიშების წარმოზობაც შმეიძლება ასეთნაირად 

აიხსნას; ევოლუციურ ვითარებაში წვალებას გადაურჩნენ მხოლოდ ისე- 

თი ჯიშები, რომელთა ორგანიზაციები ეწყობოდნენ მდგომარეობასთან 

შეთანხმებით, პირობებთან შეფარდებით; სხვა ჯიშები და სხვა ორგა- 

ნული ფოთმები გადაშენდნენ, გაქრნენ, რაკი ვეღარ აიტანეს არსებო- 

ბის პირობები: არსებული ჯიშები პლანეტურად გაბატონებული ფორ- 

მებია ორგანული ევოლუციისა; ბუნებაში ბოლოს და ბოლოს ხდება 

ის, რაც ადამიანთა ურთიერთობაში; არსებობის ცვლილებათა მეთო- 

დი ყოველთვი“ იგივეა, ხოლო მასალების დალაგება სხვადასხვა 

დროს სხვადასხვა სახისაა; ადამიანები თავიანთ ურთიერთობაში ემორ- 

ჩილებიან გაბატონებულ მომენტებს: ცივილიზაციის ესა თუ ის ფორ- 

მა განსხეულებაა გაბატონებული მომენტისა და მისი იდეოლოგიის. 
სტილი გამოხატულებაა იმ გრძნობათა, იდეათა, შთაბეჭდილებათა და 

რწმენათა, რომელთაც ცივილიზაციის ევოლუცია დიალექტიკური ნახ- 

ტომებით ამზადებს ჯმI 1I6X15LCიC6 ძ0§ 1ძ60§5 ძმი§ 1”8IL 0ხ ლმ1 105 CIIL- 
ლ0ი5(0ი00§ ძ0 18 VI6. სტილი გარეგანი მხარეა სულიერი მოძრაობისა 
და ხშირად სტილით შინაარსიც გამოისახება, მაგრამ იმდენად, რამ- 

დენადაც შინაარსი სტილს იძლევა: სტილების ცვლილება და სხვადას– 
ხვაობა ისტორიაში ერთგვარი საყოფაცხოვრებო სისტემათა ვითარებაა, 
ჩამოყალიბებული სახეებში. ხელოვნების სტილი საზოგადოებრივი გან- 

ვითარების რეფლექსია და ყოველთვის, როდესაც ლაპარაკობენ სტილი- 
სა და ფორმის შესახებ, ივიწყებენ, რომ არასოდეს ისტორიაში არ ყო- 

ფილა შემთხვევა სტილის დამოუკიდებელი არსებობისა. სტილს ხე- 

ლოვნებაში ყოველთვის მდგომარეობა იძლეოდა. მდგომარეობის გა- 

რეშე სტილის არსებობა შეუძლებელია." 
განსხვავება სხვადასხვა სტილს შორის გამომდინარეობს სხვადას- 

ხვა სოციალური ხასიათის მიმდინარეობიდან: სტილი ყოველთვის გა- 
მოსახავს იმას, რაც აწუხებს ადამიანის სულს, ხოლო სული ადამიანისა 

სხვადასხვა საუკუნეში სხვადასხვანაირად წუხს; აზრი ვერასოდეს იმის 

გამოსახვას ვერ მოახერხებს, რასაც ადამიანის საყოფაცხოვგრებო ინტე- 
რესი გვერდს უვლის; წარსული კაცობრიობისა ეპოქებთან ერთად ხში- 

რად იცვლის სოციალურ სტრუქტურასა და სტილს; წარმოების რეორ- 

განიზაცია სტილის რეორგანიზაციით თავდება: მონადირე ხალხის სტი- 

ლი, ყოველთვის ინდივიდუალისტური თავაწყვეტის გამომსახველი, არ 

თი VI) ილი10ი ც88სვ0ი5%01ი: Xჯ!ი IX სიახ სიძ ყ05§C115Cხ2Lხ. =. 32. 
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წააგავს იდეოპლასტიკურ სტილს იმ ხალხისას, რომელიც ცხოვრობს 

მიწის დამუშავებით და აგრარული ინტერესებით საზოგადოდ. 

"სტილი სტატიკური ფორმაა სულის დინამიკური მოძრაობისა: ეგ- 
ვიპტური ხელოვნება აწვერადღდებული პირამიდებით და სფინქსებით 

თვალსაჩინო სახეა ინდივიდუალიზმის ძლიერი განცდისა; გიგანტური 
პირამიდები ეგვიპტისა საუცხოო მონუმენტებია ეგვიპტის ისტორიის 

იმ პერიოდისა, როდესაც ხალხში პატივისცემა და გასავალი ჰქონდა 

ინდივიდუალისტურ კულტურას –– ფეოდალურ წესწყობილებას; ეგვიპ- 
ტური სტილი, მოცემული პირამიდებსა და ბარელიეფებში, თავის შინა– 

გან წყობაში ფეოდალისტური სტილია. სიმაღლე და გრანდიოზულობა 
ერთნაირად ახასიათებს ეგვიპტის კულტურის ისტორიულ პერიოდს და 

ევროპის საშუალო საუკუნეებს... გოთური სტილი ინდივიდუალიზმის 
იდეოპლასტიკური რეფლექსია რელიგიურ-რომანტიკული გადახრით. 

ფეოდალურ წესწყობილებასა და გოთურ სტილს შორის არსე- / 
ბობს ორგანოტროპული ურთიერთობა! ფეოდალიზმი ევროპაში კვლავ 
რომ მობრუნდეს როგორც სოციალურ ეკონომიკური სტრუქტურა, 

გოთური სტილი და ესთეტიკა ინდივიდუალიზმისა მასთან ერთად მობ– 
რუნდებ-ან ხელოვნებაში. სტილი სულის განვითარებაა დრო- 

ულ-სივრცული მასალებით, ფერებით და მოხერხებით, სტილი თარ- 

გია იდეოლოგიური ხვეულებისა: სტილის პრობლემა ხელოვნებაში ყო– 

ქელთვის იდეოლოგიის მიმართების პრობლემაა და ვისაც უნდა სტი- 

ლი შეისწავლოს რომელიმე ეპოქისა, სურვილი უნდა ჰქონდეს გამოარ– 

კვიოს კავშირი იმ ეპოქის იდეოლოგიისა სტილის განსაკუთრებულ 

ფორმებთან. 
რევოლუციის დაწყებამდე საფრანგეთის არისტოკრატია თავისი 

გრძელი შეველიურით და გაზხვიადებული, გაპრანჭული ვერბალიზმით 

ხელს უწყობდა ცხოვრების ფარისევლურ ფსიქოლოგიას; მაშინდელმა 
კომერსანტებმა შეისწავლეს ეს ფსიქოლოგია და ყველა თავადაზნაუ- 

რული, არისტოკრატიული სახოგადოებრივი ცხოვრების ფორმა, 
რომლებითაც ადამიანთა ურთიერთობას ეკარგებოდა ერთგვარი ბუნებ- 
რიობა: ხელოვნურად გაგრძელებული შეველური, კაბა „ხაბარდა“, გა- 

მოთქმაში ჰიპერბოლა დამახასიათებელია იმ სტილისა, რომელსაც ის– 
ტორიაში ეძახიან ახხრებული სიტყვით––როკოკოს?“, საზოგადოებრივი 

" M8X VI IL MიIII;: #7). ნასM/ლხიილთ ციL იხოი ჯი) ყი! 

“ V. II3ს58ი5:01 0. X0იMიL0ი. LL8ი205)3Cხ6 სოძ ძის(:ეCხი IIIსაL8(0- 
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ცხოვრების ვითარება თანდათანობით ცვლის გემოვნების ძველ ფორ- 

მებს: სალონური არისტოკრატიის ტიპი ნაზი და მსუბუქი ·პეპელა ად- 

გილს უთმობს პატიოსან ჟანრს (IC CლIIC II0)100(C); ფიგაროს ქორ- 

წილი დემონსტრაციაა საზოგადოების ახალი სულისა და სტილისა; მეშ- 

ჩანური ყოფისა და კულტურის გამოთქმა, სიტყვების გაბგერება ყო- 

ველდღიური ბუნებრევობით, ჩაცმა-დახურვა სადა, მორალი ასე თუ 

ისე დემოკრატიული, პარადოქსები, მაჩვენებელი სოციალური ყოფის 

დეფორმაციისა, ბ ომ არშე ს პერიოდის ფსიქოლოგიური თვისებებია 
და ეს თვისებები, გენეტიკურად ჩამოყალიბებული სოციალური ცხოვ- 

რების ხვეულებში, ნიადაგს უმზადებენ რ უსოსა და მის ახალ ელო– 

იზას თავისებური ტემპერამენტებით და ეგზიუბერანსული მეტყველე- 
ბით; სტილი, როგორც ტანისამოსი, სხეულის ფორმას გამოსახავს. 

კაპიტალისტური სამყაროს ნერვულმა მოძრაობამ თავისი ინტენსი–- 
ვობით და ფერების ბორიალებით წარმოშვა არითმიული სტილები ქა- 

ლაქური კულტურისა; სოციალური ცხოვრების უთავბოლო დენა და 

პატარა ინტერვალებში შთაბეჭდილებათა მღელვარე თამაში არსებობის 
ინტერესების ამყოლობით აწვალებენ სულსა და მის გემოვნებას: ბურ– 

ჟუაზიულ-ქალაქურ ტურბიონში გაბატონებული კლასის ორგანოფსი- 
ქიკური ინტენსივობა, განსაკუთრებით ომისა და რევოლუციურ ღელ- 

ვათა შემდეგ გერმანიაში, იხრება ექსპრესიონიზმისა და ნეოიმპრესიო- 

ნიზმისაკენ; ზთაბეჭდილებებით და განცდებით სავსე სული ადამიანისა 

ვერ ეტევა თავის ნერვულ-ფსიქიკურ წყობაში და „მპიგელმენშების“ 
ანარქიულ-ბუნტარული ხასიათი საუცხოოდ ამეტყველებს არსებობის 

განსაკუთრებულ პირობათა შეგრძნებას: სახოგადოებრივ სტრუქტუ- 

რათა დაწყვეტილ რგოლებში ძრწიან ჯგუფურ-ეგოცენტრისტულად გა- 
ნაპირებული სულები თავიანთი ილუზიებით, კუთხურ-ტროპული იდეა- 

ლებით და ეფემერული ზრახვებით; სტილი სარკეა სულის სოციალური 

წვალებისა: ექსპრესიონიზმი განცდის სტილია ისე, როგორც იმპრესიო- 
ნიზმი ჭვრეტისა. საყურადღებოა ის, რომ სიტყვა ექსპრესიონიზმი წარ- 

მოიშვა ფრანგულიდან –– 0X0X0§510ი, რაც ნიშნავს გამოთქმას, ხოლო 

სიტყეა იმპრესიონიზმი წარმოიშვა ისევ ფრანგულიდან -– 1910105510ი, 
რაც ნიზნავს წთაბეჭდილებას; ექსპრესიონიზმი იძლევა განცდისა და 

გამოთქმის ფსიქოლოგიას, იმპრესიონიზმი კი შთაბეჭდილებისა და გა- 

მოთქმის. .-. ! ! 

იმპრესიონიზმი არის ერთგვარი პროტესტი აკადემიზმისა და სტა- 
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ტიკურ-ოფიციალური კლასიციზმის წინააღმდეგ; პროტესტი <წეება :ა- 

“ რიზიდან: აპარტემანებისს და მუზეუმების ხელოვნებს, რომელიც თ>- 
ვისი მშვიდი და კლასიკური სახით ბატონობდა ეგროპამი მეცხრ-2ე4,) 

საუკუნის მეორე ნახევრამდე, საშუალებას არ აძლევს ეგრო:-ს 2.-=> 
ქურ სულს, იგრძნოს მშვენიერება ბუნებისა და გამლილი ჰაერის, –ლ<– 

მელიც ასე ენატრება დიდი ქალაქის მცხოვრებს: დიღი ქ:– 2-2 თ 

ვიანთი მუზეუმებით და კლასიციზმით ხუთავენ ცოცხალ 6თ.2- 
ბას ჰაერისას, ფერებისას და კოპწიაობისას. სულს ენატრება ყ= 
დანახვა ცხოვრების სურათებისა ქალაქის გარეთ, რომელიმე L-თ 

ადმე რუს პირად; სული, დაღლილი დიდი ქალაქის მტვრიან ქუჩებ8-. 
მიილტვის გაშლილ და სინათლიან ჰაერისაკენ და ყოველი სურ:თი ზ;:- 
ლოვნებაში, რომელიც ადამიანს მოაგონებს სოფლურ იდილიას. სივ- 
რცეებისა და მინდერების ალივლივებას, ჰაერს, მხეს, სენათლეს. ს==ხ 

ეჩვენება მშეენიერად, საუცხოოდ: აქედან წარმოიშვა იმპრესიონ-ზმის 

ლოზუნგი X)600111500, 016ი8IL, გაშლილი ჰაერით სუნთქვა და მთაბუჭ- 

დილება ფერებისა და ტონების ვიბრაციისა მზის სხივებზე: ჩვენ უკვე 

ვთქვით, რომ სიტყვა IიხV0§510ი ჩვენებურად ნიშნავს „შთაბეკდილე- 
ბას“; გასაგებია ამიტომ ის, რომ იმპრესეონისტული სტილი ხელოვნე- 

ბაში პირველად შემოიტანეს მხატერებმა, განსაკუთრებით პეიზაჟისტებ- 

მა; მონე, პიკასო, სისლეი, მანე ხელოვნებაში წემოიჭრ- 

ნენ ფერებისა და ტონების შთაბეჭდილებებით. 
რაც შეიძლება მწვავე შთაბეჭდილებების მიღება, რაც შეიძლება მე- 

ტი ფერადობა და ხმიანობა შემოქმედებით განსახეობაში, რაც შეიჭ- 

ლება მეტი პასივობა-ფოტოგრაფიულობა ნატურალიზმის მიღწევებ- 
ში -- აი იმპრესიონიზის სტილის დამახასიათებელი თვისებები. დაიარე 

ბულვარები, სკვერები, ქალაქის მოედნები, სოფლები, და, რაც ნახო, 

რამდენიმე სტრიქონში აღწერე, აღწერე ისე, რომ ყველგან იყოს სინათ- 

ლე, ძლიერი მთაბეჭდილება ფერებისა, აღწერე «ისე, რომ რამდენიმე ხა- 
ზი სრულ სახეს იძლეოდეს, –– ეუბნება იმპრესიონიზმი მწერალს. იმ- 

პრესიონისტული სტილის იდეალურ ფორმას საფრანგეთში იძლევა გი 

დე მოპასანი, რუსეთში ჩეხოვი, ინგლისში –– ოსკარ უაილ- 

დ ი; იმპრესიონიზმი ებრძვის კლასიციზმისა და აკადემიზმის ფორმებს, 

ებრძვის აგრეთვე ინტელექტუალიზმს და ამ მხრივ ფსიქოლოგიურად 

ენათესავება ბ ერგსონის ფილოსოფიას. სულის წვალება წუთი- 

სოფლური, პლანეტური ასხივოსნებს იდეებში სოციალურ ინტერესებს, 

თარგავს და კვეთს შემოქმედებით სახეებს ისე, როგორც "ამას მოითხოვს 

ვიყ 

   

  

    



გეხეტიკური გადახრა სოციალური ფსიქოლოგიისა: აიღეთ უბრალო, 

ანტიკური დოქი –- ხXძI8, მას საბერქნეთში დგამდნენ ისე, თითქოს 
მეწიდან ამოდიოდა; მას ჰქონდა ერთგვარი საპხის ბუშტის ფორმა –– 

ზევით უფრო ფართო, ვიდრე ქვევით, მაგიდის ფეხებს ეძლეოდა ფორ- 

მა მხეცის თათებისა ბრჭყალებით, თითქოს გაბრახებულნი იჭრებოდ- 

ნენ იატაკში: ბერძნულ სტილს აქ ეტყობა ორგანომორფული პერიო- 
დის გავლენა -–– სული ადამიანისა თითქოს ენათესავება ბუნებას, ცდა- 

ლობს თავის შემოქმედებას მისცეს სახე ულტრანატურალისტური და, 

ამავე დროს, რაღაც სპირიტუალისტური: ტყუილად კი არ ლაპარაკობს 

ერთი ფრანგი მწერალი სპირიტუალიზმი, ამავე დროს, მატერიალიზმიც 
არისო, : 

ცხოვრების ხერხი ყველგან იცვლება საერთო წყობასთან შეთან- 

ხმებით; საერთო წყობაში ყოველი არსი თავის ფორმას იღებს როგორც 

მდგომარეობასთან ურთიერთობის შედეგს: ცალკეულ ყოფას ადგილი 
არა აქვს სამყაროში და არც ერთი მომენტი ჩვენი მოქმედებისა, ჩვენა 

გააზრებისა და ჩვენი გრძნობებისა არ არის თავისუფალი სოციალურია 
მდგომარეობის გავლენისაგან. ქვეყნად ყოველგვარი ყოფა დამოკიდე- 

ბული და შეფარდებულია –– დამოკიდებულია ვინმეზე ან რამეზე, %ე- 

ფარდებულია ვინმესთან ან რამესთან; წუთისოფელი თავისთავად და- 

მოკიდებულებათა არეა –– არე დიდი, ირაციონალური, სტიქიური, მუ- 

დამ მოუწყობელი და §სხ §00016 801CLVICმV15 უთავბოლო. დამოკიდე- 

ბულებაში აისახბა ღირებულება დამოკიდებულთა; დამოკიდებუ- 
ლებაში ითარგებიან ცალკეულ ყოფათა სახეები თავიანთი ორგანული 

და ფსიქიკური თვისებებით. სოციალურ ყოფაში ყოველგვარ ურთიერ- 

თობას ისეთი დიდი ადგილი უჭირავს, რომ ყოველი არსი ცდილობს 
ურთიერთობის პროცესში დაიკავოს გარკვეული ადგილი და ამისათვის 
ისეთი სტილით და ფორმით შემოდის, რომელსაც მოითხოვს ურთიერ- 

თობის ჩვეულებრივი მიმდინარეობა, მისი, ასე ვთქვათ, ბუნება, შექ– 
მნილი, წყობილი გენეტიკურად. სტილი –– ფორმა ორგანოტროპული 

ურთიერთობის შედეგია და, ვიმეორებთ, სტილის პრობლემა ყოველ- 

თვის სოციალური განცდისა და იდეოლოგიის პრობლემაა; სული ეძიებს 
საშუალებას, გამოსახოს სურვილები, იდეალები, ილუზიები, ზრახვები 

და აფექტები იმ ფორმებში, რომელთაც შეუძლიათ დაკმაყოფილება 

ადამიანისა, მისი ორგანულ-ნერვული წყურვილისა; ხოლო სურვილე- 

ბის დაკმაყოფილება შეუძლია ისეთ რამეს, რაც შეავსებს ხელოვგნუ- 

რად იმ ნაკლს, რომელიც რეალურ ცხოვრებას აქვს და რომლის შეგრ– 
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ძნობა ადამიანის ცხოვრებას უარყოფით ელფერს აძლევს. ცხოვრების 
კულტორ ულ-ცივილიზატიური ფორმები იკუმშებიან და იწეეიან სო- 

ციალურ საჭიროებათა და განცდათა მიხედვით: რა სახისაა განცდა სო- 
ციალური საჭიროებისა, იმ სახისაა სტილი შემოქმედებისა, შემოქმე- 
დების ყოველგვარ ფორმაში გამოისახება ის, რაც ასე თუ ისე აწუხებს 
ადამიანებს, აღელვებს მათ, რაც შეადგენს რომელიმე საზოგადოების ან 
კლასის ყურადღების საგანს; მაგრამ, ქვეყნად სხვადასხვა ადგილას 

სხვადასხვა პირობებია არსებობისა, სხვადასხვა მდგომარეობაა როგორც 
ეკონომიკური, ისე საერთოდ კულტურულ-ცივილიზაციური: ამიტომ 
ადამიანებს წუთისოფლის სხვადასხვა კუთხეში სხვადასხვა ხერხი აქვთ. 
სხვადასხვა საშუალება თავიანთი გრძნობებისა და განცდების განსა- 
ხიერებისათვის, თავიანთი სურვილებისა და იდეალების ფორმათა მი- 

საცემად; უნივერსალური ფორმა იდეებისა და აზრებისა არ არსებობას: 

მუსიკა ძველი ინდოელისა, რომელიც ვედას ჰიმნებშია მოცემული, აწ- 
ყობილია ისეთი სტილით, რომელიც სრულებით არ წააგავს არაფერში 

ევროპის დიდი ქალაქის კაფე–შანტანურ მუსიკას; ლუი მეთოთხ- 

მეტეს დროს მეტყველება და საზოგადოებრივი ცხოვრების სტილი 

ზვიადი, პათოსიანი, არისტოკრატიული, ცხადია, ისეთი არ არის. რო- 

გორც ბოდლერის დროის საზოგადოებრივი ცხოვრების სტილი და 
გემოვნება; საშუალო საუკუნის ფეოდალი სრულებით არ ლაპარაკობ- 

და იმ ინტონაცი-თ, რომლითაც ღღეს ლაპარაკობს ევროპის ბურჟუა: 

დღევანდელი დიდი ქალაქის პროლეტარი, რაც უნდა კარგაღ ცხოვ- 
რობდეს იგი, მაინც თავის გემოვნებაში, ესთეტიკური მოთხოვნილების 

დაკმაყოფილებაში სრულებით იმას არ მოითხოვეს, რასაც მოითხოვს 
რომელიმე დიდი ფაბრიკანტი: ყოველ სოციალურ დგომას, ყოველ პლა- 

ნეტურ ყოფას აქვს საკუთარი ფორმის სტილი, თავისებური გარეგა- 
ნი მხარე; ყოველ კუთხეს სამყაროსას, ყოველ საზოგადოებრივ ჯგუფს 
და ხშირად ყოველ პროფესიას აქვს ფსიქოლოგიური გარემო, #9IIICს, თა– 

ვისებური განცდის ჰაერეთი: სოციალური საჭიროების ბიოგენეტიკური 
ვითარება აწესრიგებს და აწყობს თავისებურ ფორმაში სამყაროს და, 

გარეშე სოციალური საჭიროების გავლენისა, სული ვერ დაისახავს ვერც 
მორალურ პრინციპს, ვერც ესთეტიკური განცდის თავისებურ ღირე- 
ბულებას; ყოველთვის, როდესაც ჩვენ ვლაპარაკობთ ხელოვნების, ან 
ბუნების რომელიმე მოვლენის, შესახებ, როდესაც ჩვენ ვეძებთ ღირე–- 
ბულებას როგორც კულტურისა და ცივილიზაცი:ს ფორმებში, ისე ბუ- 
ნების პანორამაში, ჩვენი სული ხელმძღვანელობს იმ ინტერესით, რო- 
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მელეკ მოპდინარეობს სოციალური ცხოვრების ჩვეულებებიდან, რომ- 

ლებთანაც ჩვენ დაკავშირებული ვართ ჩვენი ცხოვრების უოველ წუთს: 
როგორც კი ჩვენში დაიბადება რომელიმე სურვილი, რომელიმე გან- 
ცდა და ოცნება, ჩვენი სული იკმაყოფილებს თავს იმ ფორმით, რომე- 

ლიც მთავარ ხაზებში წააგავს ჩვენს ყოველდღიურ ყოფას, სხვებთან 
ურთიერთობას: იდეოპლასტიკური სტილი საბერძნეთისა იგივე ევკ- 

ლიდის გეომეტრიაა სწორმეტროვანი ფიგურებით და სივრცის გარ- 

კვეული სახეობით, გადატანილი როგორც ხუროთმოძღვრებასა და ქან- 

დაკებაში, ისე. ლიტერატურასა და ფილოსოფიაში; ჩვენი საუკუნეების 

ტეხილი ხახები, გადაუღლებული წრეწირები, უთვალავი ფერები, ძლიე- 
რი ვერბალიზმი იგივე დიფერენციალებია და ინტეგრალები, წყობილი 

მხატვრული სახეებით ლიტერატურასა და აზროვნებაში; მათემატიკო– 
სები ფორმულებით გამოსახავენ იმას, რასაც მხატვრები და დიდი პოე– 

ტები სახეებით და სიტყვებით ამბობენ; როდესაც ნი უტონი სელეს– 

ტური მექანიკის ფორმულებს იძლეოდა, ლიტერატურაში ინდივიდუა- 
ლისტური აბსოლუტები შემოდიოდნენ: ნიუტონის მათემატიკურ 

ფორმულებს და რომანტიზმს იდეოლოგიის ერთი და იგივე ფსიქო- 

ლოგიური პრინციპი აქვთ, ორივე შემთხვევაში მოქმედებს სურ- 
ვილი აბსოლუტური ინდივიდუალიხმისა მეცნიერება ბოლოს 

ღა ბოლოს იგივე ხელოვნებაა: სოციალური საჭიროების ძლიე- 
რი მარჭქვლები ისე წევენ და კუმშავენ მეცნიერების პრინცი- 

პებს, მეთოდოლოგიას, კონსტრუქცია, ლოგიკურ დებულებებს, 
როგორც ხელოვნებს ფორმებს და სტილს; საშუალო საუკუ- 
ნეთა მეცნიერება და ხელოვნება ერთი სტილისა იყო: თეოლო- 

გიური აბსოლუტიზმი ერთნაირად ხელმძღვანელობდა მეცნიერებას 
ღა ხელოვნებას სამუალო საუკუნეებისას,ს ერთნაირად იმორჩი- 
ლებდა პოეტისა და მეცნიერების სულს; მოქანდაკეს ან ხუროთმოძ- 

ღვარს მაშინდელი დროისას ისეთივე ფორმის და სტილის ხილვა ენატ- 
რებოდა როგორც ალქიმიკოსს; „ფილოსოფიური ქვა“ იგივეა ფსიქო- 

ლოგიურად, რაც კათოლიკების 00(05(05 CIმVIVII), გოთური სტილის 

საზღვარაცილებული ტაძრები კელნისა და პარიზისა იგივეა, რაც მხატ- 
ვრული ტიპები ევროპის ლიტერატურისა; აინშტაინის მათემატიკური 

რელატივიზმი კოსმოლოგიური ფორმულაა ჩვენი დროის სოციალურ 

რყევათა და ფსიქოლოგიური აბსოლუტების დაშლისა; პედაგოგიკის ახა– 

ლი პრინციპი -- მხარეთმეცნიერება შეფარდებათა კომპლექსებით ისე– 

თი დიდი გადატეხაა ინდივიდუალიზმისა და აბსოლუტიზმის მსოფლმხე- 
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დველობისა, რომელიც გვიჩვენებს მარქსიზმის გავლენას მეცნიერება“ 
ზე და, ამავე დროს, გამოსახავს შემოქმედებისა და აზროვნების ესეთ 

ფორმას, რომელსაც ორგანულად მოითხოვს ჩვენი დროის სოციალუ- 
რი ფსიქოლოგია; ან უფრო ახალი ენით რომ ვილაპარაკოთ, სოცია- 

ლური საჭიროება აძლევს მიმართებასა და ფორმას როგორც მეცნიე- 

რებას, ისე ხელოვნებას; სოციალური საჭიროება აყალიბებს სტილისა 

და აზროვნების სახეებს; სტილი რეფლექსია სოციალური საჭიროე- 

ბის განცდისა, ამიტომ, ისტორიაში არ არსებობს მეცნიერებისა და 

ხელოვნების უცვლელი ფორმები: სოციალური საჭიროების ცვლილე- 

ბა –– კულტურის საერთო რეორგანიზაცია ყოეელთვის მოითხოვს ხე- 
ლოვნებისა და მეცნერების რეფორმას. 

კალაკის სული და უსაზღვროების იდეა 

უსაზღვროების იდეა დაიბადა ადამიანის სულში მეოცე საუკუნის 

დასაწყისში, –– იმ საუკუნის, რომელიც «იწყებს ისტორიაში ახალ ეპო- 
ქას, ეპოქას დინამიკური ყოფისა და განცდისას; ბუნების ძალების და– 
მორჩილებამ და მანქანების კულტურამ ცხოვრებას მისცა ზღაპრული 

სიჩქარის ხასიათი; მოძრაობის განცდა იპყრობს სულს: წყალქვეშა ნა–- 

ვების ღურღული, ელექტრონის სხივების ბორიალი, რკინის ბორბლე- 
ბის გრაგანი, ღვედების თქრიალი, ლიანდაგზე ვაგონების სრიალი, ჰაე– 

როპლანის ზუზუნი სივრცეში, ავტომობილების გმინვა, ხომალდებით 
ოკეანეთა ტალღებზე უშიშარი მოგზაურობა უსაზღვროების დაპყრო- 

ბის გამომსახველი ფაქტებია; წინათ, საშუალო საუკუნეების ადამიანი 
ჩალანდრებით ძლივს გადადიოდა ერთი მახრიდან ' მეორე მაზრაში: 

ჭაობი, მთები, მდინარე ადამიანს ხელს უშლიდა მოძრაობაში; ჭაობე- 

ბი ადამიანმა ნაწილობრივ ამოაშრო, მთები გათხარა და გვირაბები გაიყ– 

ვანა, მდინარეში ჩაუშვა ნავები და ოკეანეში ხომალდები, სივრცეში 

აფრინდა ჰაეროპლანებით; ადამიანი შეიჭრა უსაზღეროებაში მანქანის 

საშუალებით: მანქანა მთავარი თანამგზავრია ადამიანის მოგზაურობა- 
ში და ამიტომ გასაკვირიც არ არის, რომ მეოცე საუკუნის დასაწყისში 

ხელოვნების გმირად გამოდის იგი: ბლასკო იბანიესის რომანი „მა- 

მები –– იეზუიტები“ მაშინიზმის ეპოპეა; კელერმანის რომანი 

ვ



„გვირაბი“ საუცხოო დახასიათებაა მანქანური კულტურისა: მანქანა თა- 

ვისი ელექტრონით, სინებ-თ, მავთულებით, ორთქლით, ლოკომოტავე- 

ბათ, მანქანა თავისი მარჭვლებით, ბორბლებით, ღვედებით. ნახშირით, 

სუნით, ინჟინრებით, ტექნიკოსებით წარმოადგენს მთელს სამყაროს, 

რომელიც ქმნის ახალ ფსიქოლოგიას საზოგადოებაში, ადამიანთა ურ- 

თიერთობაში; ძველი ეპოსების მაგიერ იწყება ახალი ეპოსები: ძველი 

ეპოსის მთავარი გმირი იყო რომელიმე ოდისეესი, ახალი ეპოსის გმირი 

არის ინჟინერი, ტექნიკოსი, რომელიმე ქარხნის მოსამსახურე; ძველი 
ეპოსი იყო განსაკუთრებით ბუნების ფენომენი: ზღვა. ტყე, მინდორი, 

ხეობა, მდინარე. კლდეები –– აი რა ესაჭიროება ძველ ეპოსს; ახალი 

ეპოსისათვის განსაკუთრებით საჭიროა მანქანა ელექტრონით. კინემა- 

ტოგრაფებით, რკინიგზით, ხომალდებით; ჰომეროსმა პენელოპეს 

რომანი და ცხოვრება დაუკავშირა ინდუსტრიულ სინამდვილეს –– ქსო- 

ვას და ქმრის ხეტიალს; ჩვენი დროის მწერალმა რომანი უნდა დაუ- 

კავშიროს ავტომობილებს, რკინიგზას, ელექტრონს, სინათლეს, დიდი 
მაღახიების ვიტრინებს, კოსმეტიკას: მ არინეტი ”თავის წიგნში–– 

„ფუტურიზმი“ ამაყად აცხადებს: „ჩვენ ვქადაგებთ ცხოვრების ახალ 
სილამაზეს –– სილამაზეს მექანიკურს“. ლ. ფოლგორე თავის „მო- 

ტორების სიმღერაში“ ადიდებს ბორბლებს, მანქანებს: „ყოველი აზრი 
მანქანის შესახებ სიმღერაა გრძელი, გიგანტური, რომელიც ქმნის 

პოეზიის ღვთაებრევ პოლიფონიას, რომელიც გაბედული რიტმით იგ- 

რება საუკუნეებში რომელიც მიცურავს უსახლვროების ოკეანეში“. 

„დიდება შენ, მანქანავ!“ ამბობს ბ უ ც ი: „შენმა მუსკულებმა მოსვენე- 

ბა არ იციან; “ისინი სწრაფნი არიან; შენ აცხოვრებ ადამიანთა მილიო– 

ნებს“, მანქანები ამბობენ: „ჩვენ ვქსოვთ ახალ სულს და ახალ ტანს მო– 

მავლისას“. მანქანის ატმოსფეროში იბადება იდეა ახალი ადამიანისა, 

რომელსაც სული მუდამ აღელვებული აქვს. ტელეფონმა, ტელეგრაფ– 
მა, ფონოგრაფმა, ავტომობილმა, ბიციკლეტმა დააჩქარეს ჩვენი სულის 

ცხოვრება: თანამედროვე ცხოვრების პირობებმა შექმნეს თავისებური 

სილამაზე –– სილამაზე ფოლადის, ცეცხლის, კვამლის და ორთქლის: ამ 

სილამაზის ტაძარია დიდი ქალაქი ქარხნების მაღალი მილებით, ელექ- 

ტრონის ვარსკვლავებით ბორბლებით და ხმაურობით; დიდი ქა- 
ლაქი ღრიალებს, ასფალტით შეხუთულია ქუჩები; ავტომობილე- 

ბი დასრიალებენ და ღმუიან; ტრამვაების ვაგონები ერთმანეთს 

მისდევენ ზარების რეკვით, და, ქარხნების კვამლით დანისლულ 

სივრცეში ისმის მოძრაობის გუგუნი -და შორეული ბრგვინაობა; 
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მადრევნები ბაღებიდან ასხამენ ირგვლიგე სისველეს; ქალები და 

ვაქებ ხერვული საჩქარეთ ერთმანეთს ათვალიერებენ: ნებისულ- 

ფა სადღაც მიეჩქარება, ცხოვრებას მიეცა ისეთი ტემპი, თით- 
ქოს ომი და მიწისძვრა იყოს, თითქოს სული გრძნობს წუთისოფლურ. 

ყოფის წარმავლობას, თითქოს პლაკატები, აფიშები, რესტორნები, როს- 
კიპების შეღებილი ლოყები, ღიპიანი ბანკირები და აჩქარებული კომერ- 

სანტები პორტფელებით ცხოვრების უზნეო ნადიმს ესწრაფვიან და 

სასოწარკვეთილების ინსტინქტური გრძნობით ცივილიზაციის §8ი013 

აII1I0IICIL28§ მღერიან: ყვირიან, ხმაურობენ და მიეჩქარებიან; არსებობის 
ტემპი ატორტმანდა და ადამიანს შეეზიზღა წვრილმანობა. ანალიზი, 
გრძელი, ფეოდალურ-არისტოკრატიული გაპრანჭული თქმა; სულში 

დაიბადა მოთხოვნილება სიჩქარისა, მოძრაობისა, ცვლილებისა, დინა–- 

მიზმისა, სინათლისა: მდგომარეობა იძლევა სულის წყობას და გასაკვი– 

რიც არ არის, რომ მანქანისა და კაპიტალის მდგომარეობამ მოგვცა 

ატორტმანებული სული, რომელიც ორგანოტროპულად თავდება ხე– 

ლოვნების სფეროში შინაგანი წვალების მატერიალიზაციით, გრძნო- 

ბათა და იდეათა არევ-დარევით, მეტყველების დეფორმაციით, სახეების 

დატეხით –– იმაჟინიზმით. ყველაფერი მოძრაობს, ქრის; ყველა- 

ფერი სხვაფერდება; პროფილი არასოდეს არ არის უძრავი: იგი დაუს- 
რულებლად ცხადდება და ქრება; საგნები მოძრაობაში მრავლდებიან 

და სახეები სხვაფერდებიან: ცხენს, რომელიც მორბის, ოთხი ფეხი კი 

არა აქვს, არამედ ოცი და მისი მოძრაობა სამკუთხედურია; მატარებლი- 

"დან რომ ვიყურებით, მინდვრები და ხეები ირგვლიე რბიან, თითქოს 

უხარიათ ვაგონების მოძრაობა; საქანელაზე რომ ექანაობთ, გვეჩვენე- 

ბა თითქოს ჰორიზონტებიც ქანაობენ, თითქოს სამყაროც ირწევა. მოძ- 

რაობა სულს ეძახის უსაზღვროების არეში, ხოლო საქმე ისაა, –– ამ 

უსაზღვროებაში სული შეიჭრება კაფე-შანტანური ღრეობით, ალკოჰო- 

ლით, თუ სიყვარულის სევდით და არსებობის ეფემერობის შეგრძნო- 

ბით? 
–” 

მეთვრამეტე საუკუნის დამლევამდე ცხოვრების კულტურული ფორ- 
მები სტატიკურ რაციონალისტურ პრინციპებზე იყო დამყარებული: სუ- 

ლი ადამიანისა ინტელექტუალურად და ესთეტიკურად მიმაგრებულია 
იყო ეკლესიას, სახელმწიფოს, ოჯახს, წოდებრივ პრივილეგიებს; ტრა- 
დიცია ხელმძღვანელობდა ადამიანის ნებისყოფასა და მოქმედებებს; 

ჰა



ხატები, პღვდლები, ჩინოვნიკების იერარქია, ოჯახური ცხოვრების სტა- 

აილიხჰი „პართლებდნენ ისდივიდუალურ ყოფას, იმედებსა და სურ- 

გილებს, ესთეტიკურ მოთხოვნილებებსა და გემოენებას; მეცნიერება 

და სკოლა ინდივიდუალიზმისა, ავტორიტეტისა და მორჩილების კულტს 

ავარჯიშებდნენ; ერები სოციალურ-ისტორიულ პერიპეტიებში არ შორ- 
დებოდნენ პატრიოტიზმისა და ეგოცენტრიზმის კუთხეებს და ამ კუთ- 
ხეებში იღვრებოდა სანტიმენტალურ-რომანტიული ცრემლები დიდე- 

ბისა და რღვევის წესის ასაგებად; მწუხარება და სიამოვნება ფსიქო- 
ლოგიურად იდილიაში ერთდებოდა, შიშისა და ქაოსის განცდას ცხოე- 

რებაში ადგილი არ ჰქონდა. 
საფრანგეთის რევოლუციამ და ნაპოლეონის ვაგაბონდა- 

ჟ მ აკაცობრიობას გაახსენა საშუალო საუკუნეები. 

თითქოს სამყარო ისევ აივსო კოშმარებით და უკუღმართობით, ბუ- 
ნებისმეტყველების განვითარებამ, განსაკუთრებით ბიოლოგიამ და ბაქ– 

ტერიოლოგიამ, შეაღო ბუნების საიდუმლოების ახალი კარები: ადა–- 

მიანმა, რომელსაც წინათ თავისი თავი სამყაროს ცენტრი ეგონა, დაი–- 

ნახა, რომ მისი გაპრანჭული ყოფა იმყოფება შემთხვევათა როიაში და 

ხშირად, პას კალის თქმისა არ იყოს, საკმარისია ერთი წვეთი წყალი, 
ერთი ჭუჭყიანი ხიწვი, რომ ადამიანს მოეწამლოს სისხლი: ინდივიდუა- 

ლიზმი თავისი ჩინოვნიკური რეგალიებით, ეპოლეტებით და პათოსით 

ჩადგა ბიოლოგიურ რიგში ბაქტერიებსა და შემთხვევებთან ერთად. 
კაცობრიობა გაეცნო შორეულ ქვეყნებს, კუნძულებს და მათ ვე–- 

ლურ მცხოვრებლებს; გეოგრაფიული სივრცითი წარმოსახვა გაიშალა; 

ევკლიდეს გეომეტრა ლობაჩევსკისადარიმანის სფე- 
როებად გარდაისახა; მეტეოროლოგიურ-ფიზიკური კვლევა-ძიებანი და 
ასტრონომიული ტრფიალება შორეულობისა რელატიური კოსმოლო- 

გიით დამთავრდა; აინ შტაინმა დაჩრდილა ნიუტონის სახე და 

ადამიანი თითქოს დაპატარავდა უსაზღვროების არეში: წინათ, სილო- 

გიზმებისა და ევკლიდური მსოფლგაგების დროს ყველაფერი გარკვეუ- 
ლი, სწორი და სტატიკურად ჩამოყალიბებული იყო; სისტემა და სქემა 
იმორჩილებდა ქაოსის დენას; სამყარო მოთავსებული იყო ფორმულებ- 

ში და, თუ ფორმულები მეცნიერებაში სუსტობდნენ, მორალური შეგ- 

ნებით ივსებოდა: „ვარსკვლავიანი სივრცე მე დამყურებს, მორალური 

კანონი ჩემშიაო“ –– ამბობდა კ ან ტი. 
ფრიდრიჰ ნიცშემ ღა თედორე დოსტოევსკიმ კაცობრიო- 

ბას აგრძნობინეს მყუდროების საშიშროება; კანტი და მისი ფილო- 
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სოფიური კვიეტიზმი ჩაიწია ისტორიულ-იდეოლოგიურ ხვეულებში; ზა- 

რატუსტრამ არსებობის სევდა გაშალა მეტყველების სიმფონიად და 
ცხოვრების უდაბნოში ამართა პირამიდული სიმაღლე მარადობისა; ადა– 

მიანმა იგრძნო უსახღვრო სიყვარული, ვეფხი და ფრინველები მიუახ- 
ლოედნენ მას და სულის სიღრმეში ატირდა იგი ტკბილ გრძნობებში გა- 

ლესილი ცრემლებით, ინდივიდუალიზმი გადავიდა უსაზღვროების 
ტრფიალებაში და სული ექსპანსიური გაწია შინაგანი ხილვითა და გა– 

ნათებით არსებობის სევდის შეგრძნებამდე. ფანტასტიკური სურათი 

მსოფლიო მზიდაობისა, განსახიერებული ნი უ ტონის ს-ვრცით წარ- 
მოსახვაში, კანტისა და ლაპლასის კოსმოლოგიური თეორიები, 

კონტრაქციული მოძღვრება მატერიკების წარმოზობის შესახებ, დე 

ბომონის, დანის, ლეკონტის და ზიუსის გეოლოგიუ– 

რი ჰიპოთეზები, დე ტონის იზოსტაზია, კინეტიკური თეორია გაზე- 

ბისა, პერიოდიული სისტემა ქიმიური ელემენტებისა, სიმეტრიისა და 

კრისტალოგრაფიის კანონები, სოფიუსილი და ლობაჩევსკი 

თავიანთი მეტაგეომეტრიული სფეროებით, კეკულის და ბუტ- 

ლეროვის მიღწევანი ქიმიურ კვლევა-ძიებებში, კოვალევსკის 

და ჯენერის გეოლოგიურ-ანთროპოლოგიური ფანტაზია სტატის- 

ტური მსოფლმხედველობისა და სულის სიმშვიდიდან ადამიანს ეძახიან 

უსახზღვროებისა და მარადობის არეში-––-§სხ 500016 მ0(0L0IL02L(5. სულს 
იპყრობს, ერთი მხრივ, მზიში დაკარგვისა ამ უსაზღვროებაში, მეორე 

მხრით, უსახღვროების შეგრძნებით შობილი სიყვარული არსებობისა- 
დმი –– სიყვარული, რომელიც) ვერ ეტევა ბიოლოგიურსა და ფიზიო- 

ლოგიურ მთვრალულობაში და ადამიანს, მის გრძნობებს, ოცნებებს, 
იდეალებს არხევს როგორც ზღაპრულ მარაოს უდაბნოში; ყოფა ოჯა- 

ხური, სოციალური, სახელმწიფოებრივი თავისი ყოველდღიური ფსი- 
ქოლოგიით, ყალბი ჩვეულებებით, წუთისოფლური წვრილმანობით, 

ტექნიკურ-ინდუსტრიული განგაშით ახალი განათებით მოჩანს, ურ- 
თიერთობა ადამიანთა შორის ახალ მორალს ეყრდნობა –– მორალს არა 

ინდივიდუალისტურ-ფიზიოლოგიური მთვრალობისას,ს არა ლოთო- 

ბისა, არა დიონისურ-ეგოცენტრისტული გატაცებისას მორალს არა 

გაშიშელებული მეობისა და პირუტყვულმცონარეული თავაწყვეტისას, 
არამედ უსაზღვროებისსევდისადაკოსმოსურიგზნე- 

ბისას; ყოველი მომენტი წუთისოფლურე არსებობისა იხედება 5ს5 

500016 მ010L)118115. მეცნეერე: ტის ყოველი მიღწევა ადამიანის სულში 
სახავს იდეას დაფსრულებლობისას: ბიოლოგია "ბაქტერიების სამყარო- 
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ში ისე მორიდებით და განცვიფრებით იყურება, როგორც პოეტი ოკეა- 

ნის პირად; მეცნიერება უახლოვდება ხელოვნებას და ხელოვნება იგ- 

რება მეცნიერების სფეროში; დანტე ალიგიერი დიდი თეო- 

ლოგი იყო, გოეთე დიდი ბიოლოგი, მაგრამ მომავალში ხელოვანი- 

სათვის საპიროა უფრო დიდი ერუდიცია და შინაგანი ხილვა სამყა- 

როისა: წინააღმდეგ შემთხვევაში ხელოვნება კარგავს აზრსა და ღირე- 

ბულებას: კოსმოსური სევდა ახალი სულისა ვერ დაინახავს თავის ალან– 

დებას ხელოვნებაში და ვერავითარი აკრობატობა-ფერებისა და ხა- 

ზების ბორიალება რომლითაც გატაცებულია დღეს დილეტანტუ- 

რი სული დაავადებული ქალაქისა ვერ შეაჩერებს ხელოვნების 

კატასტროფას; ხელოვნება „ცხოველობაში“ იქნება მხოლოდ მაშინ, 

როცა განასახიერებს“ სოციალური ფსიქოლოგიის ძირითად თვისე- 

ბებს; ხელოვნება ყოველთვის გაიმარჯვებს სოციალური განცდის 
ასახვაში –– იმ იდეებისა და გრძნობების ჩამოყალიბებაში, რომელნიც 

აწუხებენ, აწვალებენ ეგოცენტრისტულ ყოფას მოწყვეტილ ადამიანს, 
სოციალურ-კოსმოსურ უსაზღვროებაში გადასროლილ სულს; არა ვიწ- 
რო კუთხე, არამედ კოსმოსი, არა ეგოცენტრისტული თვითშეყვარება, 

არამედ გაორების გრძნობადამეობის მეობაში გა- 

დატანა-–-აი ახალი სულის უნივერსალია, ახალი სოციალური ყო- 

ფის შემოქმედებითი კორელაცია. 

ინდივიდუალისტური პერიოდი კაცობრიობის კულტურის, შეიარა- 

ღებული საკუთარი ფილოსოფიურ-ესთეტიკური კატეგორიებით, სილო– 
გიზმებით და პრინციპებით ირღვევა შინაგან წყობაში –- ფილოსო- 

ფიურ დებულებებში, ხელოვნებაში, კულტურულ-ცივილიზაციურ ურ- 
თიერთობაზი და რღვევის წყვდიადში ისმის ძახილი ახალი სულისა, რო- 

მელიც გლეჯისა და ბრძოლის პლანეტურ არენაზე აპირებს მოწყობას 

სიყვარულისა და შეგნების ყოფისას: ამ ყოფას არ დასჭირდება მარჯ- 

ვლები სახელმწიფოებრივი ძალდატანებისა და ინდივიდუალურ ინტე- 

რესთა შეფარდებისა –– ამ ყოფას განამტკიცებს უსაზღვროების 
არეზე შეცნობილი ხვედრი ადამიანისა, ხვედრი 

ეფემერული, მაგრამ წარმავლობის სევღით გამთბარე და კოსმოსური 

სიყვარულით დამშვიდებული. 

მომავალი ადამიანი რომ გადახედავს საუკუნეთა დენას, გაიფივრებს: 

რისთვის იხარჯებოდა ენერგია კაცობრიობისა? -- კლასები და ხალხე–- 

ბი ებრძოღჩენ ერთმანეთს; აღამ“ანები ცდილობდნენ ერთმანეთის წვ- 

სა ღა ხოცვას; ადამ-ანები ცხოვრობდნენ აფექტებით: ისტორიას არა 
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აქვს შინაგანი სიმართლე; ადამიანები ყოველთვის იტანჯებოდნენ და 

წვალობდნენ; ქვეყანა ყოველთვის მოუწყობელი, უთავბოლო და უწეს- 
რიგო იყო: გონება კი არ ამოძრავებს ისტორიას, არამედ გაჭირვება და 

ტკივილები; გონება წინ კი არ მიყვება მოქმედებას, პრაქტიკას, სოცია- 

ლურ საჭიროებას, არამედ აგვიანებს: ჯერ გრძნობა დაიფერფლება. ჯერ 

ტანი დაიწვება, ჯერ წვალება დაცრეცს სხეულს და მხოლოდ შემდეგ 
განარიგებს გონება თავის სხეულის ყოფას. წუთისოფელი უსინდისო 

და უწესო წვალებაა; წესი და სინდისი ადამიანების გამოგონილია და 
ისიც ყოველ საუკუნეში თავისებურად; წესისა ღა სენდისის ცნება 

ბრძოლაში გამარჯვებულებს შეაქვთ სამყაროში; ყოველი სოციალუ- 

რად გაბატონებული ჯგუფი ქვეყნად ხედავს მხოლოდ იმას, რასაც გა- 

ნასახიერებს მისი ყოფის რეფლექსი, მისი წვალება სოციალური, პლა– 
ნეტური. · 

წუთისოფელი წააგავს გაუმარგლავ ყანას, სადაც ხარობს ღვარძ- 

ლიანი ბალახი, სადაც სიმართლე და ჭეშმარიტება ყოველთვის დევნა- 
შია, სადაც ღრმა სიყვარული ტკივილებით, წვალებით თავდება; ადა- 

მიანი ფართხალებს მარადობის საშოში დროული ფორმულებით; ყო- 

ფას ემუქრება რღვევა ყოველ წუთს და ბედნიერების შეცნობას სიღრ- 
მე; შეცნობა ბადებს ზიზღის გრძნობას და ვინც შეიცნო ცნობიერების 
ზღვარი, მას სიყვარული ეძნელება; ზიზღის გრძნობა სიღრმეში ისევ 

სიყვარულს ითხოვს, მაგრამ სიყვარულს სხვა სულისას, -–– სიყვარულს 

გადაწოლილს უსაზღვროების კალთაში და ღამის სიჩუმეში ცრემლე- 

ბით ნარეცხს; „დროული“ ვინც უარყო, მას ენატრება „მარადიული“, 

ცეცხლის ენერგია კვამლით ერთვის სამყაროს, სულის წვალება კი-–– 

ოცნებით; სული იკვებება ტანის ღელვით; დიდი ორთქლი დიდი დუ- 

ღილიდან მომდინარეობს და სული მწვერვალებზე ვერასოდეს ვერ ავა, 

თუ ტანი მისი ყოფის ტკივილებით არ დაჩხვლეტილა. სული რომ შეიგ- 

რძნობს არსებობის სევდას, შეიყვარებს მარადობას. 

შუაღამისას, როდესაც დიდი ქალაქის ქუჩებში ჩოჩქოლი მიწყნარ- 

დება და სივრცეში შორიდან აიშლება ძაღლების სევდიანი ყეფა; სული 
ჩვენი ატორტმანდება და გული ნერვულად შეიკუმშება: საუკუნეთა კა- 

რები ლანდურ ჩვენებაში გაიღება: ერებსა და სახელმწიფოებს, სხვა- 

დასხვა დროის ღმერთებსა და ლეგენდებს, მეტყველების სისტემებსა 

და ჰიპოთეზებს რაღაც მწუხრული ზეწარი გადაეფარება. ატირდებიან 
ხეები, ფოთლებში აწრიალდება ენტელექიის რიტმი და მღინარეები ნე. 

ლა აორთქლდებიან, თითქოს ნერვები. ყოვლობის' გრანდიოზული სხეუ- 
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ლის, რომელიც დაუსრულებლად იწვის და ღელავს, განიცდის და კვაქ1- 

ლდება. დიდი ქალაქის ნოტიო დინჯად აბტღრუბლება და ყოფა ადამაა- 

ნისა, ამ ბურუსით გარშემორტყმული, თითქოს იძირება გაურკვეველსა, 

და უთავბოლო ნირვანაში, 

წუთისოფელი იზლება უსახღვოო სივრცის დაუსრულებელი საი- 
დუმლოების სანახაობათა მორეული ლანდებით. ძრწიან არეები; გა- 

ლობენ უხმოდ ვარსკვლავნი და პლანეტები; არსნი თვალშეუდაამად 

ზმობენ მარადობას, რათა განაქარვონ ყოფის ცეცხლი და ააკვამლონ 

შინაგანი წვა... ჯერ კიდევ შეუცნობელი პირველყოფილი ქაოსი, უცნა- 

ურის იგივეობით ძლევამოსილი და თან ცივი, თითქოს ნელინელ მსვლე- 

ლობის ზღვად დაფენილ ღრუბელთა შორის. ჰაერში კვნესის საიდუმ- 

ლო სუნთქვა სტიქიათა უთვალავ საუკუნეთა სიგიჟისა და ისმის შო- 

რეული ბრგვინაობით ტლანქი ძახილი ჭლექით დაავადებული სურვი- 

ლებისა; ფერადი მორთულობით ბრწყინავენ ჩვენებანი იდეალებისა და 
საუკუნეთა უზარმაზარ წიგნებს, ოქროთი მოვარაყებულ ყდებზი, “ლიან 

არსებობის ოკეანეზე სამარადჟამო ძიებად. ხალხთა ცხოვრებანი და 

საუკუნეების მკვეთრი მახვილობანი თითქოს ირწევიან საიდუმლოების 

სამრეკლოში: ბრწყინვალე წარმოდგენათა ძაფებზე ამონაქსოვ ოცნე- 
ბებში აზრი ძილისპირულს მღერის... 

იყვნენ საუკუნეები და ხალხნი; მზე ამოდიოდა და ჩადიოდა რო- 

გორც ყოველთვის; მოდგმები არევ-დარევით იცვლებოდჩენ; ოჯახური 

და სოციალური ღირებულებანი იქმნებოდნენ: ქალები ქსოვდნენ, კა- 
ცები ნადირობდნენ, ვაქრობდნენ, ოცნებობდნენ, მუშაობდნენ –– აშე- 

ნებდნენ სახლებს, თხრიდნენ არხებს; იყო სიყვარული და ალერსი, იყო 

სევდა და წუხილი. 

უთვალავი კეთილშობილი ზრახვანი, დიადი განცდანი და ფიქრები, 
იდეალები და მოქმედებანი –– ფაუსტებისა და ჰამლეტების ეპოქა –– 

ჩვენი ცივილიზაციის ტრაგედია –– ყალბი მორალის ლამაზი პათოსი 
იყო და ხსენება დარჩა ჭლექითა და ლუესით დაავადებულ კაცობრიო- 

ბაში. 

მოდგმა მოდგმას მისდევს აჩქარებით; სხეულებრივი ფორმები არსე- 

ბობისა მარადიული წყვდიადიდან გამოდიან: ტრიალებენ, ირყევიან, 

ქანაობენ, ეძებენ და ტირილით ისევ წყვდიადშე იკარგებიან. ლანდე–- 

ბი მოძრაობენ პლანეტურ გარსში გახვეულნი: თითქოს გრანდ:ოზული, 

მძიმე არტილერია, ღელავს და «რთქლდება კაცობრიობა: გაივლის რა 

ჩქარსა ღა უაზრო ცვლილებებს, შეუცნობელი უეფსკრელისაკენ შიე- 

ქანება.



ყოფა უნივერსალური ირხევა უსაზღვროების არეზე, მარადობა 

ფანტავს არსებობის მამხალებს და ცივილიზაციის მთელი განგაში მხო- 
ლოდ წვალება, მხოლოდ ღელვა და აორთქლებაა, მხოლოდ ენერგიის 

განიავება: ცივილიზაცია უსრულესი ფორმაა კულტურისა და რაც 
უფრო ცივილიზაციურია ხალხის ცხოვრება, მით უფრო ახლოა ისტო- 

რიული გადაშენების უკანასკნელი წუთები; ცივილისაცია თაცისი სო- 

ციალური მოდუსებით ეფემერული გაალებაა ყოვლობის ენტელექიი- 

სა –– უნივერსალური 0180 VILმ1-ისა; ცივილიზაცია ასუსტებს ნერვებს, 

ავრცელებს სნეულებას, ანადგურებს პრინციპებს; ცივილიზაციის უკა- 
ნასკნელი ფორმაა კაფე-შანტანი და დადაიზმი; ცივილიზაცია მოკლე - 

ბულია იდეალს და იდეას; ცივილიზაციის პროცესი იმავე დეგენერა- 
ციის პროცესია და რაც უფრო განვითარებულია ცივილიზაცია, მით 

უფრო საინტერესოა ლიტერატურა: უდიდესი მწერალი უკიდურესი 

დეგენერატია; ხელოვნება ორგანოტროპული თვითჭვრეტაა დეგენე” 
რაციისა; ხოლო დეგენარაცია უნაზესი ფორმაა სოციალური რეფლექ- 

სისა, ინნდუსტრიულ-კომერციული და ფსიქოლოგიური მოძრაობისა. ყო- 

ველი არსი მასალაა უთავბოლო თქრიალისა; ყოველი სული ორთქლია 

მატერიული რყევისა; ყოველი აზრი წვალების ცეცხლის ალია და წვა- 
ლებასთან ერთად ქრება ალიც. 

არსებობა ბოლოს და ბოლოს არქივის მასალას შეადგენს და არც 
ერთი მოვლენა წუთისოფლად არ არის მიზანი: ერები და სახელმწი–- 

ფოები, ცხოველები და მცენარეები მასალებია ყოვლობისა: მშვენიე– 

რი სახე, რომელიც ჩვენ დღეს გვიზიდავს, გვაღელვებს, სიამოვნებისა 

· და ნეტარებისაკენ გვეძახის, ხვალ გაისრისება, გეოლოგიურ ფენებში 

გაიფანტება, ცხოველებსა და მცენარეებში განაწილდება, უნივერსა- 

ლობაში განიავდება. ადამიანო, ვინც არ უნდა -ყო, რა ადგილიც არ 

უნდა გეკავოს ამ ქვეყნად, რა ნეტარებასა და სიამოვნებაში არ უნდა 

თვრებოდეს სული ჩენი, –– გახსოვდეს მუდამ, რომ შენ ხარ მხოლოდ 

მასალა პლანეტური ყოფის ჭუჭყიანი ფენებისა; ზვიადი პათოსი შენი 
დიღებისა წეანელე შენი ხვედრის შეგნებით; ბოროტი ზრახვა შენი 

სულისა გალესე წარმავლობის სევდაზი, ქვეყნის უსაზღვროებაში, ადა- 

პიანო, შეიცანი უსამართლობა შენი ეგოიჭსმისა და ყოველ არსში მო- 

ნახე ნაწილი შენი მეობისა; გაარღვიე რკალი კუთხებრივი სულისა და 

შენი წარსულის ნაჭუჭებიდან გამოფერთხე ლოგიკის მტვერი –– ხავსი 

ჩვეულებისა; უდ–დესი დანაშაული შენი ამ ქვეყნად არის ის, რომ შენ 

ძლიერ ცოტა გიყვარდა -მ დროს, როღესაც შენ შეგეძლო დიდი და 
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ღრმა სიყვარული. შენ გიყვარდა ყოველთვის შენ სიამოვნებისათვის 
და არასოდეს არ გყვარებია სიყვარულისათვის; შენ გიყვარდა მხოლოდ 

მომენტისათვის და არასოდეს არ გყეარებ-ა გრძეოა სათვის: მომენ- 

ტებში სულს ათბობს ტანის ღელვა, მსოლოდ მომენტთა შორის. გრძეო- 

ბაში ქრის ცივი ქარი წარმავალობისა და სევდისა. ცხოვრებას ათბობს 

ნომენტის დაჭეორა, მაგრამ აცივებს გრძეობის ქარი: რაც უფრო ტკბილი 

და ლამაზია მომენტი, მით უფრო მწარე და ციეია გრძეობა. ცხოვრებას 

გაამართლებს არა გრშეობის შეკუმშვა მომენტში, არამედ მომენტის გა- 

ფართოება გრძეობამდე. ღრმა და დიდი სიყვარული შეუძლია მხოლოო 

იმ სულს, რომელიც გრძნობს ყოველ წუთს გრძეობის სიცივეს და არ- 

სებობის უსინდისო სხვაობას. რეალური ცხოვრება წააგავს საროსკი- 

პოს, რომელიც გაუხსნიათ სასაფლაოზე, საროსკიპოში ვინც შედის სა- 

კუთარი პრინციპით, მას დარჩენია მხოლოდ, შეებრძოლოს უზნეობას, 

მაგრამ რასაც ჩვენ უზნეობას ვეძახით, ვაი, თუ უდიდესი და ჭეშმა- 

რიტი ზნეობა არის! ს ოკრატე და კანტი თავიანთი კატეგორიე–- 
ბით, კოჰენიდაჰუსერლითავიანთე გნოსეოლოგიით, ლიობო- 

კი და ტოლსტოი თავიანთე მორალით ზომავენ ამ ქვეყანას და 

არასოდეს არ კითხულობენ: ვეინ არის თავდები მათი საზომის სისწორი- 

სა?! ვინც იჭეებსა და წვალებაში არ კვეთს თავის აზრებს, ვინც კერძო- 

ობიდან უსაზღვროებაში არ იხედება, გონება მისე მხოლოდ ჩვეულების 

რეგისტრაციაა და მისი უღრმესი ფილოსოფია ლოგიკის სახელმძღვა- 

ნელოში გამოისახება. 

მარქსიზმი ღა აზროვნების ორბანოტროპული . 
რეფორმა | 

სინამდვილე განუწყვეტელ ცვლილებებსა და ვითარებაში გამოი- 

სახება: წუთისოფელი შეადგენს ცვლილებათა მომენტების დენას--–დე–- 

ნას შეეჩერებელს, მუდმივს, მაგრამ დროულ-სივრცულს; ქვეყნად 

ყველაფერე ცვალებადია გარდა ცვლილებისა; მოძრაობა და ცვლი- 
ლება, ცვლილება და მოძრაობა არსებობის ყოველ მომენტში ერთმა- 

ნეთს ერთვის და კაცობრიობა თავის კულტურულ-ცივილიზაციური ტკი- 
ვილებით, მოხერხებათა სხვადასხვაობით ამ (კვლილებათა მოუსვენარ 

ქარიშხალში მოძრაობს უთვალავ არსთა და მოვლენათა შორის; ყო- 

ქელი პერიოდი კაცობრიობის მოძრაობისა დედამიწაზე შეადგენს ერთ- 
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გვარ სახოგადოებრივ-ეკონომიკურ ფორმაციას: ადამიანი შეიქმნა აქ–- 

ტიური არსებობისათვის ბრძოლაში მხოლოდ მას შემდეგ, რაც შეუერ- 

თდა მეორე ადამიანს, რაც საერთოდ ჩამოყალიბდა ერთგვარი ურთიერ- 

თობა საზოგადოებრივი, ან, როგორც ამბობენ, სოციალური ხასიათისა. 

თავისთავად ცხოვრება არის არსებობის საშუალება; ქვეყნად არ- 

სებობს მხოლოდ ის, ვისაც ·აქვს საშუალება არსებობის, დანარჩენე– 
ბი იღუპებლან; არა მარტო ადამიანები, არამედ მცენარეების, ცხოვე- 

ლების და, თუ გნებავთ, მინერალების სხვადასხვა ჯიშები და ფორმები 

იმდენად არსებობენ ქვეყნად, რამდენადაც მათ არსებობას ხელს 

უწყობს პირობები და მდგომარეობანი. 
არსის არსებობა ისაზღვრება მდგომარეობით –– მდგომარეობა გეო–- 

ლოგიური, გეოგრაფიული, კლიმატური, სოციალურ-ეკონომიკური ან 

სპობს, ან საშუალებას აძლევს ბუნების ფორმებს ვითარებისა და 

განლისათვის,: ხოლო ადამიანების ურთიერთობა –- ორგანიზაცია სა- 

ზოგადოებრივი ხასიათისა გეოლოგიურ-გეოგრაფიულ მდგომარეობას 

ხშირად ცვლის თავისი შემოქმედებითი და ეკონომიკური ფაქტორებით. 

სოციალური ურთიერთობა, დამყარებული ეკონომიკურ-ინდუს- 

ტრიულ საჭიროებაზე, გაცილებით უფრო აქტიურად მოქმედებს ადა–- 

მ«იანებზე, მათ ფსიქიკურ-იდეოლოგიურ ფორმებზე, ვიდრე გეოლო- 

გიურ-გეოგრაფიული და მეტეოროლოგიური პირობები; მართალია, 

გეოლოგიურ-მეტეოროლოგიურ პირობებს შეუძლია უცბად მოსპოს 

რომელიმე ბიოლოგიური ჯიში, რასა. ხალხი, მაგრამ თუკი ერთხელ 

განსაკუთრებულ გეოლოგიურ-გეოგრაფიულ პირობებში წარმოიშვა 

ადამიანთა ურთიერთობა, შემდეგ სწორედ ეს ურთიერთობა თავის სო- 

ციალურ-ეკონომიკური ინტერესებით აძლევს მიმართულებას ამ საზო–- 

გადოების იდეოლოგიას, კულტურულ-ცივილიზაციურ ხერხსა და შე–- 
მოქმედებას. 

ლეონ მეჩნიკოვი მართალია, როდესაც გეოგრაფიულ მდგომა- 
ღრეობას მიაწერს რასულ თვისებათა წარმოშობის მიზეზებს, მაგრამ 

ივიწყებს, რომ გეოგრაფიული პირობების მეცვლაც ერთგვარად ადა- 

მიანების სოციალურ ორგანიზაციაზე არის დამოკიდებული და ხშირად 
სოციალური ხასიათის საჭიროება ტყეებს, მდინარეებსა და დედამიწის 
სოგიერო ფენას გამოიყენებს თავისებურად, და ამით შმეცელის საერ- 
თო კლიმატურ-მეტეოროლოგიურ პირობებს, ამასთან ერთად იმ ურ- 
თოიერთობასაც, რომელიც ადამიანებს ჰქონდათ წინათ განსაკუთრებულ 
მდგომარეობასთან: მესოპოტამიის ჭალები ერთ დროს ნოყიერი იყო 
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ძალიან იმიტომ, რომ იქ ცხოვრობდა ხალხი, როქ-ლიც თხრიდა არხებს, 

ინახავდა ტყეებს, ხელოვნურად დიდ რეზერვუარებში მდ-ნარეებიდან 

შემოიყვანდა წყალს, ხოლო შემდეგ. როდესაც არაბები შემოვიდნე§ 

მესოპოტამიაში, ტყეები სულ გაკაფეს, არხები, ძველად გაკეთებული, 

თანდათანობით გაფუჭდა, ახალს კაცი არ აკეთებდა და ყველაფერი ეს 

იმით დამთავრდა, რომ მესოპოტამიის ოდესღაც ნოყიერი მინდვრები 

გადაიქცა უდაბნოდ. 

ასე რომ, სოციალური ორგანიზაცია –– სახოგადოებრივი ხასიათის 

ურთიერთობა ადამიანთა მორის გავლენას ახდენს გეოგრაფიულ-მე- 

ტეოროლოგიურ პირობებზე: ხშირად ამიტომ კარგი საცხოვრებელი 

ადგილი –– სუფთა ჰაერი და მდიდარი მიწა-წყალი თანღათანობით ვე- 

რანდება, უდაბნოდ იქცევა; ხშირად კი ცუდი, ჭაობიანე მიწა-წყალი 

სოციალური ორგანიზაციით ისე გარდაიქმნება, რომ მშვენიერ საცხოვ- 

რებელ პირობებს იძლევა. 

ამნაირად, ადამიანი არ არის პასიური პირობებთან დამოკიდებულე- 

ბაში: ადამიანი ჯერ ეგუება მდგომარეობას და მერე ცდილობს 

მდგომარეობის გადაკეთებას გარდაქმნა,ა და მთელი კულტურა 

კაცობრიობისა სწორედ ასეთი ხასიათის მდგომარეობისა და სოციალუ- 

რი ორგანიხაციის "ურთიერთობაში გამოისახება: ჩვენ ამ შემოქმე- 

დებითი ხასიათის ურთიერთობას ვეძახთ ორგანოტროპიზმს -– ესე 
იგი მდგომარეობის გავლენას სხეულზე და სხეულის გადახრას მდგო- 

მარეობისაკენ. მთელი ცივილიზაცია თავის წარსულში ასეთი მიმართუ- 

ლებით იქმნებოდა და მარქსიზმი ეყრდნობა ამას, როგორც ერთ- 
გვარ დინამიკურ ფაქტორს ისტორიისას. რამდენადაც მარქსიზმი ემყა- 

რება სოციალური ორგანიზაციების ძლიერებას, იმდენად ისტორიზმი 

ხდება მარქსიზმის მთავარი დასაყრდენი: მარქსიზმის მთავარი წერტი- 

ლი მიზნად ისახავს კაცობრიობის პლანეტური არსებობის ხერხის გათ- 

ვალისწინებას –– წარმოების განრიგებას, წარმოების სისტემა მარქსიზ- 

მის მიხედვით არის თავისებური სოციალური სხეული, რომელსაც ქმნის 

და ამოძრავებს შინაგანი ვითარების კანონი და რომელიც ფუნქციუ- 

რად განიცდის ცვლილებებს არსებობის ყოველ წუთს: წარმოების 

ცვლილება იწვევს უმეშვეოდ იდეოლოგიის ცვლილებებს. 
თეორია ერთგვარი გამოკრთომაა სოციალური პრაქტიკისა, ადამეან- 

თა შეთანხმებისა და შრომის საზოგადოებრივი განრიგებისა. თეორია 

სოციალური პრაქტიკის ნაყოფია და ყოველი სოციალური პრაქტიკა 

გარდაიქმნება თეორიის პრაქტიკაში; მარქსიზმი წინააღმდეგია თეორიი- 
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სა და პრაქტიკის ერთმანეთისაგან დაშორებისა, წინააღმდეგია თეორი:- 

სა და საერთოდ იდეოლოგიის განაპირებისა თვალთახედვა.ცხოვრე- 

ბის, პრაქტიკის არის პირველი და ძირითადი თვალთახედვა შემეცნე- 

ბისა და ეს თვალთახედვა თავდება გენეტიკური მატერიალიზმით; ყო- 
ქელგვარი პროფესორული აბსოლუტიზმი, ყოველგვარი ალეთოლო- 
გაური პრინციპი შემეცნებისა და იდეოლოგიისა მარქსიზმისათვის ძი–- 

რეულად მიუღებელია; პლეხანოვი ყოველთვის ხასს უსვამდა იმ 
განსაკუთრებულ მდგომარეობას, რომ შემეცნების ბუნების ფორმაციი- 

სათვის საჭირო არის უსათუოდ გაყოვლადება ადამიანის ცხოვრების 
პრაქტიკისა; ყოველგვარი იდეალიზმი აყენებს და წყვეტს საკითხს 

ობიექტივობ-სა და სუბიექტივობის შესახებ, სინამდვილისა და იდეა- 

ლის შესახებ მხოლოდ თეორიული თვალსაზრისით; იდეალისტური, 

ალეთოლოგიური ფილოსოფია ეძიებს ჭეშმარიტების კრიტერიუმს აზ- 

რ-ს ბუნებაში იმ დოოს, როდესაც აზრის ბუნებას, მის კონსტრუქციას 

აწყობს პრაქტიკა; ამიტომ ყოველგვარ ალეთოლოგიას, როგორც იდეა- 

ლისტურ ფილოსოფიას, საქმე აქვს განყენებასთან, აბსტრაქციასთან; 

მატერიალიზმი და იდეალიზმი კლასობრივი თეორიებია: იდეალიზმი 

ალეთოლოგიური, განყენებული პრინციპებით, მორალური კატეგორიე– 

ბით, ანტინომებით იდეოლოგიაა იმ კლასისა, რომელიც ორგანულად 

მოწყვეტილია, მოშორებულია წარმოების ვითარებას, წარმოებით პრაქ- 

ტიკას; მატერიალიზმი გამოსახავს მსოფლშეგნებასა და მსოფლგაგებას 

იმ კლასისას, რომელიც აწარმოებს, ქმნის, რომელიც თავისი მდგომა- 

რეობით ჩაბმულია პრაქტიკულ ცხოვრებაში; იდეალიზმისათვის ჭე'მ- 

მარიტ მოქმედებას წარმოადგენს მოქმედება თეორიული, „მოქმედება“ 

აზრისა, „წმინდა გონებისა“, იდეალიზმი პრაქტიკას არასოდეს ანგა- 

რიზს არ უწევს: თუ ფაქტები ჩემს თეორიას არ ეთანხმება, მით უარე– 

სი ფაქტებისათვისო, –- ხშირად იმეორებდა ჰეგელი და ამ სიტ– 

ყვებით მარჯვედ, გარკვევით, მკვეთრად ლაპარაკობს გერმანული ბიურ- 
გერიზმი -– პრუსიის არისტოკრატია. 

ნეოკანტიანელების კოჰ ენის, შუპესი, ჰუსერლის, ვე- 

დენსკის და სხვათა გნოსეოლოგიზმი სოციალური ფსიქოლოგიის 

თვალთახედვით წარმოადგენს რეაქციული იდეალიზმის რესტავრაციას 

დღა რამდენადაც კლასი, რომლის წრიდან გამოდიან გნოსეოლოგისტე– 
ბი და ყოველგვარი ლოგისტები, აქტიური და ძლიერია, იმდენად დიდ 
პრეტენზიებს აცხადებს ამ კლასის იდეოლოგია წმინდა გონებისა 
(ს) მისი პრინციპების დასამყარებლად. ჭეშმარიტება იდეოლოგიუ- 

325



რი ფორმაა სოციალური განცდისა და სოციალურ განცდას იწვევს 

მდგომარეობა კლასობრივი, ეკონომიკური: კლასი, რომელიც მეთაუ- 

რობს ეპოქას, სოციოლოგიური განცდის იდეოლოგიურ ფორმას, უკე- 

თებს ერთგვარ ობიექტივაციას, მატერიალიზაციას 
მეცნიერების, ხელოვნების, რელიგიის და ფილოსოფიის სახით, 

ინდივიდუალისტური ფილოსოფია აღმერთებს „წმინდა გონებას“ 

CCI06 VCLისი!ხ): არსებობა მისი სინამდვილით დამწყვდეულია შზემე- 

ცნების საზღვრებში: შემეცნების ეპიფენომენური ბუნება ცხად- 
დება პირვანდელ ფორმად მარადობისა, უნივერსალურ რელიგიად. სუ- 

ლი ვლინდება სამყაროს მყარული წეალების შედეგად და რასაც შ უ- 

ბე ეძახის ს0აM0ი სხიიიმსიL-ს, ის მხოლოდ რეფლექსია საერთო 
ყოფისა და წვალებისა, ის მხოლოდ ერთგვარ ფორმას წარმოადგენს 

ინისას, რასაც იგივე შუ ბე ეძახის –– Vით 5010იძლეი სხიხისიL-ს“; 

სული ტანის წვალების ორთქლია და გონება მისი რეფლექსი: განცდა 

ყოფისა იძლევა რეფლექსებს; რა სახისაა სოციალური ყოფა, იმ სა- 

ხისაა რეფლექსი: ხელოვნება და მეცნიერება, რელიგია და სოციალუ- 

რი იდეალები რეფლექსოლოგიური დათანაწყობებაა იმ ტკივილთა და 

'წვალებათა, რომელთაც ადგილი აქვთ განსახღვრულ პირობებში. გერ- 

მანელი გნოსეოლოგები ცალ-ცალკე იღებენ აზროვნების შინაარსს და 

აზროვნების ფსიქიკურ პროცესს; აზროვნების შინაარსი და ფსიქიკუ- 

რი პროცესი სხვადასხვა ბუნებისა ჰგონიათ გნოსეოლოგისტებს: ვერ 
ამჩნევენ, რომ აზრის შინაარსი ფსიქიკური პროცესის სტატიკური, უძ- 

რავი ფორმაა. 

გნოსეოლოგისტების ფილოსოფია ხდებაც ოდნის ცოდნად--– 

ალეთოლოგიად. შემეცნება საგნად ისახავს თავის თავს, გონების ლო- 
გიკურ სტრუქტურას, მათემატიკურ-განყენებულ კოორდინატებს; ასე– 

თი აზროვნების მიმდინარეობა გაჟღენთილია რწმენით, რომ ყოველი 

პრობლემა წარმოადგენს დრო-”სა და პირობების გარეშე ტრანსცენ- 

დენტურად არსებულ იდეას და მორალი, სახელმწიფო, ხელოვნება ეყ- 
რდნობიან ამ ზედროული იდეის კატეგორიას; უსხეულო ლოგოსი მარ- 

თავს სამყაროს; ადამიანი შეიცნობს სამყაროს „წმინდა“ ცნებით, „წმინ- 

და“ აზრით; ყოველგვარი ცოდნა წარმოიშობა ლოგიკიდან; აპრიორუ- 

ლი ლოგიკა ამართულია მოვლენათა ემპირიულ დენათა წინაშე, რო- 

გორც დიდი ფეოდალი და მორალური პრინციპები ერთგვარი მარა- 

დიული სვეტებია, რომლებზეც მიმაგრებულია ცხოვრების აზრი. 
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შინაგან კონსტრუქციაში სეთია მოკლედ იდეალისტური, რეაქცრელ- 

ალეთოლოგიური ფილოსოფია გნოსეოლოგიზმისა, რომელსაც ქადაგე- 
ბენ გერმანიაში მარბურგის, ბადენის, გეტინგენის დღა ლაიფციგის 

ფილოსოფიური წრეები და რომლის ვერბალური ანაორთქლი დროეგა- 

მოშვებით სუსტად უბერავს რუსეთისა და საქართველოს დოცენტურ 

ფსიქიკას. მდგომარეობა მთელი სიმძიმით აწვება ადამიანის სულს და 
სული იღებს ისეთ მიმართულებას, რომელიც მდგომარეობას სურს: 

გნოსეოლოგიზმი გერმანული ფილრსოფიისა გერმანული ინდივიდუა+ 
ლეზმის გასვიადებული ისტორიოსოფიაა ფსიქოლოგიურად აწყობილი 

სოციალური განცდის დაზგაზე და გაბატონებული ნებისყოფის პრე- 

ტენსიებში ჩამოყალიბებული; გნოსეოლოგიზმი ცდილობს განამტკი- 

ცოს ფილოსოფიაში აბსოლუტი ლოგიკური პრიმატის საშუალებით, 
რომ აწიოს მაღლა წმინდა გონების პრესტიჟი: ცხოვგრება როგორც 

პროცესი, როგორც ძII”6C 6L0IIIIC, რომელიც არ ისვენებს, რომელიც 
ყოველთვის სხვაობს, გაუგებარია გნოსეოლოგიზმისათვის, ერთხელ 

განმტკიცებული ფორმა, ფორმა გამომსახველი გაბატონებული ჯგუფის 

იდეოლოგიისა, გაურბის ისტორიზმს იმიტომ, რომ ისტორია ყოველ 

წუთს უარყოფს სტატიკურ, უძრავ მდგომარეობას: ადამიანები ქმნიან რა 

მატერიალური და ინდუსტრიული ცხოვრების ვითარებას, თვითონ სუ- 

ლით, აზროვნებით, ლოგიკით, იდეალებით ამ ცხოვრების ვითარებას- 

თან ერთად იცვლებიან. იდეოლოგია მორალური და ლოგიკური პრინ- 

ციპებით, გნოსეოლოგიური სქოლიოებით და პრიმატებით ისტორიის 

პროდუქტია და ყოველ პერიოღს ისტორიისას იდეოლოგიურად ასა- 

ხიერებსს სოციალური საჭიროება და ადამიანთა ურთიერთობა ბუნე- 
ბასთან; ისტორია ცენტრალური პრობლემაა იდეოლოგიისა; ყოველი 

კულტურული ინსტიტუტი, ყოველი ფორმა მეცნიერებისა და ხელოვ- 
ნებისა წარმოადგენს ისტორიულ-ეპოქალური თავისებურების შემოქ- 
მედებით პროდუქტს; ადამიანი აწარმოებს ისტორიულ ცხოვრებას არა 

მარტო პოლიტიკურად, ფაქტიურად, სოციალურად, არამედ იდეოლო– 

გიურადაც, ფსიქოლოგიურადაც; ჩვენთვის ლოგიკა, მათემატიკა, ფსი- 

ქოლოგია, ბიოლოგია, კოსმოლოგია დროულ-სივრცული ფორმულებია 

სოციალური განცდისა, ესე იგი ისტორიული პროცესის ნაყოფია; ის- 

ტორიული სინამდვილე სოციალური პერიპეტიებით უფრო აქტიური 

და შემოქმედია, უფრო ძლიერია, ვიდრე ბუნება: კულტურა-–-–ბუნების 

გარდაქმზა კოლექტიური შრომით ხდეოლოგიის გარდაქმნა და რეორ–-



განირაციაა; იდეალისტურ-ალეთოლოგიური ფილოსოფია არ ფიქრობს, 

რომ ჩვენი დამოკიდებულება ქვეყანასთან ირკვევა ორგანოტროპუე- 
ლი ურთიერთობით, პრაქტიკით, მოქმედებით, ნებისყოფის მოძრაო- 

ბით; არსებობა სახიერდება არა მარტო აზროვნებაში, არამედ მოქმე- 

დებასა და შრომაშიაც; ვინც არ მოქმედებს, ის რჩება კულტურისა და 

ისტორიის გარეშე; აზროვნება მხოლოდ იარაღია მოქმედებისა და ნე- 

ბისყოფისათვის; მთელ ისტორიას კაცობრიობისას თავის შინაარსად 
აქვს ადამიანთა მოქმედება, მოძრაობა, ბრძოლა, ნებისყოფის ვითარე- 

ბა სოციალური საჭიროებისათვის; წარსული სხვადასხვა ხალხისა გა- 

მოსახავს ისტორიულ ფაჭტებს იმდენად, რამდენადაც ხალხი მოქმე- 

დებდა, იბრძოდა არსებობისათვის, 'რამდენადაც ადამიანები კოლექ- 

ტიურად აშრობდნენ ჭაობებს, აკეთებდნენ არხებს, ჭრიდნენ ტყეებს -– 

ერთი სიტყვით, რამდენადაც შემოქმედებითი ნებისყოფა აწესრიგებ- 
და წუთისოფლურ უწესრიგობას, ქაოსიურ დენას საგნებისა და მოე- 

ლენებისას, აზრი მარქაფაა ნებისყოფისა: ყოველ საუკუნეში ყოველი 

ხალხის საზოგადოებრივი აზრი წარმოადგენს ერთგვარ ფორმულას ნე- 

ბისყოფის შემოქმედებითი ხასიათის მოძრაობისას; ფეოდალური არის- 

ტოკრატია თავისი საზოგადოებრივი აზრის ფორმებში გამოსახავს ინ- 
დივიდუალისტური ნებისყოფის თვისებებს; ლიტერატურაში ინდივი- 

დუალიზმი აკეთებს იმას, რასაც პოლიტიკაში: ესთეტიკური პრინცი- 

პი საზუალო საუკუნეებისა არის დამყარებული ისტორიულად და ფსი- 

ქოლოგიურად ბრძოლის კულტზე; სულ სხვანაირად ითარგება აზრის 

ფორმა ბურჟუაზიულ კაპიტალისტურ ეპოქაში; რამდენადაც ინდივი- 

დუალიზმი საზუალო საუკუნეების ისტორიულ ჰაერეთში დონკიხო- 

ტური სითამამით და თავხედობით იქრებოდა ბრძოლის სფეროში, იმ- 
დენად ბურჟუაზიულ-კაპიტალისტურ ეპოქაში ინდივიდუალისტური სი- 

თამამე იცრიცება; შიშით, იჭვებით, მერყეობით ივსება, სული, თით- 

ქოს, დაბნეული წარმოების მოუწესრიგებელ ვითარებაში, მისტიციზმით 

და ფუტურიზმით მთავრდება, ვინაიდან ადამიანის ნებისყოფას არა 

აქეს გარკვეული, განრიგებული ფორმა ყოველდღიური ცხოერებისა; 

ადამიანი მონაა ბირჟისა, კომერციულ-ინდუსტრიული შემთხვევებისა, 

ქალაქის ნერვული მოძრაობისა, ვიტრინებისა და ქარხნებისა: ნების- 

ყოფის უთავბოლო მოძრაობათა კონვულსიები იწვევს სულისა და ახ– 

როვნების დატეხას, დაკრუნჩხვას, ანომალიურ დეფორმაციებს: მდგო- 

მარეობა აძლევს მიმართულებას სულსა და აზროვნებას; მდგომარეო- 

ბის რეორგანიზაცია -- წარმოებისა და ინდუსტრიის ინდივიდუალის- 
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ტური პრინციპების თანდათანობით დამლა –– ფსიქოლოგიფრ ამყოდლო- 

ბაში დაშლის ადამიანის ინდიგიდუალისტურ-მისტიკურ და რაციონა- 

ლისტურ მსოფლმხედველობას: მეთოდოლოგია, დამყარებული ავტო- 

რიტარულ საფუძვლებზე -– მეთოდოლოგია „წმინდა გონებისა და 

„წმინდა ხელოგნებისა“, რომელიც გენეტიკურად წარმოიშეა უსაქმო- 

ბისა და ჭვრეტის პირობებში, არ უდგება კოოპერაციისა და სოლიდა- 

რობის განცდას; სოციალური, სასოგადოებრივი კულტურის სული ეწ- 

ყობა თანდათანობითი წარმოებისა და ინდუსტრიის ვითარების ხვეუ- 

ლებში იმ სახით, იმ ფორმით, რომელიც ეფარდება სოციალური სა- 

ჭიროების პირობებს, სოციალური ტკივილებისა და სიხარულის სახე– 

ცვლილ მდგომარეობას, რეორგანიზაცია სოციალური კულტურისა 

მსოფლმხედველობის რეორგანიზაციით თაგდება და ბურჟუაზიულ-ქა- 

ლაქური ცხოვრების კონვულსიები, გამოსახული ხელოვნების დეკა- 

დენტურ ფორმებში, გამოთქმული ფილოსოფიის აპრიორიზმსა და ალე- 

თოლოგიზმში –– პარალოგიზმებმი, ადგილს უთმობს სოციოლოგის- 

ტურ-რელატივისტურ იდეებს. 
თქმა არ უნდა, ოფიციალურ დაწესებულებებში –– უნივერსიტეტებ- 

სა და აკადემიებში მეცნიერება და მისი მეთოდოლოგია ხელმძღვანე- 

ლობს ძველი პრინციპებით: ისტორიოსოფული და კრიტიკული განხიღ- 

ვა ფაქტებისა ხდება ბიოგრაფიული და ინდივიდუალისტური თვალსას- 

რისით. 

საზოგადოებათმეცნიერება ზოგიერთ შემთხვევაში წარმოადგენს უბ- 

რალო თხროშას მეფეებისა და დიდი ფეოდალების ავანტიურებისას, 

მათი ქორწინებისას, მათი კერძო ცხოვრების პერიპეტიებისას, რომელ- 
თაც ორგანული კავშირი არა აქვთ სოციალური საჭიროების ისტო- 

რიულ-გენეტიკურ ფორმებთან-–-–იმ ფორმებთან, რომელთა მორალური 

და ესთეტიკური მხარეები ახდენდნენ გავლენას ამ ფეოდალებისა და 
მეფეების ყოფა-ქცევაზე: ისტორიული ფაქტები დაკავშირებულია იმა- 
ნენტურად ადამიანთა ურთიერთობასთან და ყოველი იდეოლოგიური და 

ფსიქოლოგიური ხასიათის მოვლენა გასაგებია მხოლოდ მაშინ, როდე- 
საც მოვლენის მიზეზები გამოინახება თანამედროვე საზოგადოებაში ან 

მისი ისტორიული ფორმაციის პროცესში. ჩვენ გარკვევით ვიმეორებთ: 
შემეცნების პრობლემა ყოველი სახისა და ფორმისა გადატანილი უნ- 

და იყოს გენეზისის არეში; მარქსიზმი არის სრული უარყოფა აპრიო– 

რიზმისა და ალეთოლოგიისა: მარქსიზმი იდეოლოგიას უკავშირებს სო- 

ციალურ საჭიროებას, წარმოების ვითარებას, ინდუსტრიის ფორმებს; 
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სოციალური საჭიროებისა და ინჯუსტრიის ფორმების ცვლილებებთან 
მარქსიხმისათვის იცელება იდეოლოგიაც: იგეალისტორ-აპრიორისტუ- 

ლი აზროვნებისათვის. ალეთრირლოგიისათვის ასროვნების კონსტრუქცია 

მარადიულად ერთსახიანია –– არ იცვლება: ფორმა ასროვნებისა, ერთ- 

ხელ ჩამოყალიბებული, იჭრება არსში სამუდამოდ და არსი იქცევა ახ- 

რის კორელატად: ალეთოლოგია, ემყარება რა აპრიორიზმის დებულე- 
ბას, წინააღმდეგია ჭეშმარიტებისა და იდეოლოგიის დაკავშირებისა 

საერთოდ მდგომარეობასთან; ამნაირად, ალეთოლოგია არსებითად იგი- 

ვე თეოლოგიაა გნოსელოგიური პრიმატებით და თავისებურია გადახ- 

რით აბსოლუტისაკენ. 
მოვლენის გაგება შეუძლებელ-“ა გენეზისის გარეშე და მარქსიზძი 

დიალექტიკური მეთოდით არსებობის გენეტიკური ფილოსოფიაა: აზ- 

როვნების დიალექტიკური მეთოდი საჭიროებს მიზეზებს, წყობას და 

შედეგს; მიზეზი კი თავისთავად აზროვნებას იწვევს გენეზისის არეში: 

ფორმა არსებობისა და მისი იდეოლოგიისა შედეგია წინა ფორმის დია- 
ლექტიკური სახეცვლილებისა; მაშასადამე, არსებული ფორმის შემეც- 

ნებისათვის, მისი ბუნების გაგებისათვის საჭიროა წინა ფორმის ზემეც- 

ნება და გაგება; მეცნიერება, ხელოვნება, რელიგია, ერთი სიტყვით, ყო- 

ველი იდეოლოგიური სისტემა გენეტიკურად გამომდინარეობს სოცია- 

ლურ-ინდუსტრიული პროცესის დიალექტიკური ნახტომებიდან;: თვით 

· დიალექტიკური ნახტომები წარმოადგენენ სტატიკურ შედეგებს იმ 
მოუსვენარი და განუწყვეტელი მოძრაობისას, რომელსაც ადგილი აქეს 
ყოველი ნივთის, ყოველი არსის და ყოველი სხეულის შინაწყობაში; 

მოვლენა არსებულის დიალექტიკური ნახტომის ფორმაა, ხოლო სა- 

ნამ დიალექტიკურ ნახტომს ადგილი ექნება, არსში, წყობაში ხდება 

ჩვენთვის უხილავი მოძრაობა რომელიც თანდათანობით ამზადებს 
ნიადაგს დიალექტიკური ნახტომისათვის: ხე თანდათან ფუღუროვდე- 

ბა, ჩვენ ამას ვერ ვამჩნევთ, მაგრამ ერთ მშვენიერ დღეს ხე წაიქცევა 

და მაშინ დავინახავთ, რომ მოვლენა ის აღარ არის, რაც იყო. მატერიის 

არსებობა ტანის დინამიკური (ვლილებაა: ერთი ფორმა დასრულდა 
და იწყება მეორე, ცხოვრება დაუსრულებელი ცვლილებაა მატერიის 

ტანებში და ტანთა ურთიერთობაში; იდეოლოგია ამ ცვლილებათა ფორ- 

მულაა: მეცნიერება და ხელოვნება სხვადასხვა დროს სხვადასხვა პი- 

რობებში გენეტიკურ წვალებათა გრძელი ხვეულებით და დიალექტი–- 

კური ნახტომებით ეფარდებიან მატერიალურ–-ორგანულ ცვლილებებს; 

მეცნიერება ეძიებს ურთიერთობის სტატიკურ ფორმას, ხელოვნება 
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გამოსახულებაა ამ ურთიერთობათა სტატიკური ფორმისა: ინდივიდუა- 

ლიზმის ეპოქებში იდეოლოგია ინდივდუალისტურ-აასოლუტური 
წყობისაა; სოციალური კულტურის ეპოქებში იდეოლოგია მეცნიერე- 

ბასა და ხელოვნებაში გამოსახავს შემოქმედებითი სულის ისეთ სახე- 

ებსა და იდეებს. რომელთაც აქვთ სოც-ალური. კორელატური ხასიათი, 
ხელოვნების და მეცნიერების ბუნება ყოველთვის იყო სოციალუ- 

რი, მაგრამ სოციალურობა ისტორიულად ყოველთვის კლასობრივი ხა- 

სიათის იყო: ეკონომიკური ინტერესი ზღუდავდა იდეოლოგიურ ფორ- 

მას კლასობრივი ინტერესის ფარგლებში; სული ადამიანისა იდეალე- 

ბით და ილუზიებით ატარებდა კლასობრივი ფსიქოლოგიის თვისებებს; 

კაცობრიობის წარსულში შემოქმედების ფორმები არისტოკრატიული 

კლასების იდეოლოგიათა გამოსახულებაა და ამ მხრივ ისტორიული 

ფორმა კულტურისა არის არისტოკრატიული. 

ამიტომ არის, რომ ისტორიულ ფორმებს იდეოლოგიისა აზის ბეჭე- 

დი აპრიორიზმისა და ტრანსცენდენტიზმის: პ ლატონის ფილოსო- 
ფია საბერძნეთში ისეთივე თარგია ბერძნული არისტოკრატიული სუ- 

ლისა და მისი უნივერსალური აპრიორიზმის, როგორც გერმანული 

იდეალიზმი ბიურგერული ყბედობისა და თავაწყვეტის, გარკვევა კლა- 

სობრივი რგოლისა წარმოების ევოლუციაში თანდათანობით არღვევს 

იდეოლოგიურ ზღუდეებს და ლიბერალური პრინციპი დროგამოშვე- 

ბით გულაჩუყებული ჰუმანიზმით, ათამაშებული კლასობრივი შემოქ- 

მედების შინაგანი სისავსით, იწყებს თავისი იდეების „პოპულარიხა- 

ციას“. მეცნიერებისა და ხელოვნების „პოპულარიზაცია“ ბუოჟუაზიუ- 

ლი უტილიტარიზმის „კეთილი საქმეა“ და რამდენადაც სასარგებლოა, 

იმდენად მავნებელია: მზრალი და უსულო თხრობა ზოგიერთი იდეისა, 
ზოგიერთი მეცნიერული ჰიპოთეზისა უკარგავს შინაგან ღირებულე- 

ბას იმ შემოქმედების ფორმას, რომლის „პოპულარიზაცია“ უნდათ: შე–- 

მოქმედება როგორც მეცნიერების, ისე ხელოვნების მიღწევებში აწყო- 

ბილი სოციალური კონსტრუქციით დაამიტომ ბუნებრი- 

ვია არა ლიბერალური „კეთილშობილების“ მაჩვენებელი „პოპულარი- 

ზაცია“, არამედ სოციალიზაცია მეცნიერებისა და ხელოვნები- 

სა, ფილოსოფიისა და საერთოდ იდეოლოგიისა; იდეათა სოციალიზა- 
ცია მოითხოვს სოციოლოგიურ მეთოდს ახროვნებისა და შემოქმედე– 

ბისას. შეიძლება „პოპულარიზაციის“ დროს ზოგიერთი მეცნიერული 
დებულება, ხშირად ძალიან გასაგები ენით გადაცემული, სრულებით 
გაუგებარი იყოს იმისათვის, ვისაც ელაპარაკებიან, თუკი ვინც ლაპა- 

331



რაკობს, არ ხელმძღვანელობს სოციოლოგიური მეთოდით; ამ მხრივ 

სწორედ ჩევნ ვფიქრობთ. რომ მეცნიერი მხოლოდ მაშ..ნ აღწევს ში- 

ზანს, როდესაც მას შემუშავებული აქვს მსოფლგაგება არა აპრიორის- 

სსა და ტრანსცენდენტიზსმზე დამყარებული, არამედ სოციოლოგიურ 
რელატივიზმზე –– მატერიალისმზე ამ სიტყვის მეთოდოლოგიური გა- 

გებით: ზოგიერთი მეცნიერის ნაწარმოები რომელიმე ისტორიისა და 
ლიტერატურის დარგში წარმოადგენს მხოლოდ ნედლ მასალას, რო– 

მელსაც დღ-დი გადამუშავება ესაჭიროება, რომ მასალა მეცნიერული 

შეიქმნეს; რა არის ქართულ საზოგადოებათმეცნიერებაში ის, რასაც 
კორნელი კეკელიძე „ქართული ლიტერატურის ისტორიას“ ეძახის? –– 

მხოლოდ 0ს)))C)Iსი) VIL0C ქართული კულტურის არქივისა და ისიც 

ძალიან ცუდად დალაგებული: რა არის საქართველოს საზოგადოებათ- 
მეცნაერებაში ის, რასაც ივ. ჯავახიშვილი „ქართველი ერის ისტორიას” 

ეძახის? –- მხოლოდ მასალები ქართველი ერის ისტორიისა, თუმცა სი- 

მართლე უნდა ითქვას, ძალიან კეთილსინდისიერად დალაგებული; ის– 

ტორია არ არის ეპიზოდების კალეიდოსკოპი; ისტორია არ არის ბიო- 

გრაფიული აჭიაბაჭია; ისტორია ბოლოს და ბოლოს გენეზისის ისტო- 

რიოსოფიაა. 

რა უნდა ითქვას საქართველოში უფრო პატარა ხალხის შესახებ --- იმ 
ხალხისა, რომელსაც სურვილი აქვს „რუსთაველიანა“ წეროს; ან რუს- 

თაველის ვინაობაზე ილაპარაკოს? ––- სანამ მეცნიერი-მოაზროვნე ის- 

ტორიულ-ლიტერატურულ ფაქტს შეეხებოდეს, მან უნდა შეისწავ- 
ლოს მახლობელი ეპოქების სოციალურ-იდეოლოგიური სტრუქტურა 

დეტალურად; ისტორიულ-ლიტერატურული ფაქტის ინტერპოეტაციი- 
სათვის საჭიროა კულტურის მორფოლოგია; მეტყველების და სტილის 

ანალიზი, ფილოლოგიურ-სემანტიკური დეტალების ცოდნა დაკავშირე- 

ბით აგრარულ და სოციალურ ინტერესებთან. ლიტერატურისა და საერ– 
თოდ იდეოლოგიის პრობლემა ყოფის პრობლემაა: ფილოსოფიური და 

ესთეტიკური საკითხები ყოველი ხალხის ცხოვრებაში უმეშვეოდ და- 
კავმშირებულია სოციალურ-ინდუსტრიული ცხოვრების ეგოლუციას- 
თან –– სამეურნეო-საოჯახო და საზოგადო ხასიათის კულტურულ ფორ- 

მებთან. ყოველ ადამიანს პროფესიისა და სულიერი წერთნის ატრიბუ- 

ტები შეაქვს საგნის შეცნობის პროცესში: ფანქარს მოწაფე და ვაჭარი 

სხვადასხვა სახით შეიცნობენ; ძროხის კუნთებს მხატვარი და ყასაბი 

სხვადასხვა თვალთახედვით უყურებენ; ხორცის ნაჭერის დანახვაზე 

თხას და მგელს სხვადასხვა სურვილები ებადებათ: აპრიორული და 
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ტრანსცენდენტური რაც არის შემეცნების პროცესში, ყველაფერი %?ე- 

მოტანილია ან გვარული თვისებებით, ან პროფესიული წინდახრილო- 

ბით; განსხვავება აზრის შინაარსსა და ფსიქიკურ პროცესს შორის, 

რომლიდანაც გერმანელ მეცნიერებს გამოყავთ ერთი მხრით ფსიქიკუ- 

რი პროცესის ემპირიული ბუნება და მეორე მხრით აზრის შინაარსის 

იდეალური ბუნება, ბოლოს და ბოლოს გვიჩვენებს იმას, რომ აჭრის 

შინაარსი მხოლოდ შედეგია ფსიქიკური ჩვეულებისა; იდეალური 

სამყარო თავისი ნორმებით წარმოადგენს რეფლექსს რეალური ცხოვ- 

რების ორგანოტროპული განცდებისას მეცნიერებისა და ხელოვნე- 

ბის ორგანიზაციას სხვადასხვა საუკუნეში სოციალურ-ისტორიულ საჭი- 

როებათა რეფლექსები აწყობენ: ყოველ ეპოქას აქვს ისეთი ფორმა 

მეცნიერებისა და ხელოვნებისა, რომელიც გამოსახავს გამარჯვებულ- 

თა და შეგუებულთა სურვილებს, სამართალი და ჭეშმარიტება, სილამა- 

ზე და სიკეთე, მშვენიერება და კეთილმოქმედება ითარგებიან სოცია- 

ლურ ხვეულებში და არა პროფესორთა ვერბალიზმში. 

მეცნიერების და ცოდნის რეორგანიზაცია უწინარეს ყოვლისა მოით- 

ხოვს გენეზისის პრინციპის მიღებას, ხოლო გენეზისის პრინციპი შეუძ- 

ლებელია იმ შემოქმედებითი ურთიერთობის გარეშე, რომელსაც ჩვენ 

ვეძხით ორგანოტროპიზმს: ჩვენი მსოფლგაგება ახალია იმ 

მხრით, რომ ჩვენ ვიღებთ სავსებით მატერიალისტურ აზროვნებას და, 
ამავე დროს, ვამჩნევთ გარკვევით, რომ მატერიალისტური გაგება მოვ- 

ლენებისა არ უარყოფს იდეის აქტივობას, იდოლოგიის თვითარსე- 

ბობით ხასიათს; იდეოლოგია ზედნაშენია ეკონომიკური სტოუქტე- 

რის, მაგრამ ეს ზედნაშენი, როგორც კი მიიღებს გარკვეულ ფოომას, 

მოქმედებს აქტიურად იმ მდგომარეობაზე, რომელმაც ჩამოაყალიბა ეს 

იდეოლოგიური ზედნაშენი: მდგომარეობა მოქმედებს იდეოლოგიაზე, 
იდეოლოგია მოქმედებს მდგომარეობახე: ლენინისმი როგორც იდეო- 

ლოგია, ჩამოყალიბებულია განსაკკუთლებულ სოციალუორ-ისტორიულ 
სინამდვილეში, განსაკუთრებულ ეკონომიკურ კლასობრივ პირობებში, 

მაგრამ მთელი ღირებულება ლენინიზმისა ისაა, რომ იგი უარყოფს 

იდეოლოგიის პასივობას; და განა შესაძლებელი იქნებოდა ისტორია–- 

ში რომელიმე რევოლუცია, რომელიმე სოციალური და ეკონომიკური 

გადატრიალების მოხდენა, რომ იდეოლოგიას არ ჰქონდეს გავლენა 
მდგომარეობაზე --–- გავლენა აქტიური, გავლენა ისეთ, რომელსაც შეუძ- 

ლია გარდაქმნა მდგომარეობისა, გადაკეთება არსებობის პირობებისა; 
ცხადია, გარდაქმნესა და გადაკეთების შესაძლებლობა ისევ განსა- 

კუთრებულ პირობებს მოითხოეს, მაგრამ პირობები ყოველოევ –”



დარჩებოდნენ უფორმოდ. ქაოსურად, უთავბოლოდ, რომ იდეოლოგია 

არ აწესრეგებდეს... რა ჟამსაც იდეოლოგია განსახიერდა მეტყველება- 

სა და მეცნ–ერებაშზი, ხელოვნებასა და ლიტერატურაში, იგი არის თა- 

გრსებური ენერგია. თავისებური |ძ0ტ6-წიLC06, რომელიც მოქმედებს, მოძ- 
რაობს, აწესრიგებს: კლასიციზმი, რომანტიზმი, რეალიზმი, სიმაბოლიზს- 

მი, პესიმიზმ-, ოპტიმიზმი ისტორიული ფორმებია ლიტერატურულ და 
ფ-ლოსოფეურ იდეოლოგიათა; ყოველი მათგანი, წარმოშობილი სოცია- 

ლური ფსიქოლოგიის განსაკუთრებულ პირობებში, მოქმედებდა აქტიუ- 

რად ამ პირობების შეფარდებეთ; ყოველ მათგანს ჰქონდა უკუქცევითი 

ხასიათის გავლენა იმ მდგომარეობაზე, რომელშიც წარმოიშვა; ყოველი 

მათგანი წარმოადგენს ღირებულებას ისტორიულს იმდენად, რამდენა- 
დაც გამოსახავს საჭიროებას ეპოქისას –- საჭიროებას სოციალურს; და 

რამდენადაც იდეა ეპოქის საჭიროებას გამოსახავს, იმდენად იგი არა 

მარტო ფორმულაა, არამედ თვ ითარსობითი ღირებულებაც არის; 

საინტერესოა ამ მხრივ ნ. ბუხარინის აჭსრი, რომელიც გამოთქმუ- 

ლია წიგნში –- «100ი9MM M#M0100MV9ს0ლ040-0 Mმ10))IმXMVM3Mმ». «M0:#ILV 
0ი010L 1 CII0X6M0M CVIICC(C88VლCI II0CIC0M)1ILმ# C803ხ, «00012» 1611C- 

+8V0X Mმ 4«CIM4C70MV>, «CIICICMმ» 1CIICI8VCI IIმ «C06MV»," სისტემას ნ. 
ბუხარინი ეძახის იდეოლოგიას და ჩვენი გამოთქმით ეს არის ორგანო- 

ტროპული ურთიერთობა: ორგანოტროპიზმი, როგორც იდეოლოგიისა 
და ასროვნების სისტემა, პირველად ჩვენ შემოგვაქვს ლიტერატურა- 

ში: არც აღმოსავლეთში, არც დასავლეთ ევროპის ლიტერატურაში 
სიტყვა „ორგანოტროპიზმი“ ჯერ არავის უხმარია: ჩვენ საქართველო- 

ში ამ სიტყვით ვიძლევით მთელს სისტემას აზროვნებისას, რომელ- 

საც არ ეწინააღმდეგება არც მატერიალიზმი სწორი გაგებით და ეს 
ჩანს ნ. ბუხარინის ზემოთ მოყვანილი სიტყვებიდანაც: ჩვენ ვამტკი–- 

ცებთ შემოქმედებით ურთიეოთობას მდგომარეობასა და იდეოლოგიას 
მორის: ამ ურთიერთობას ჩვენ ვხედავთ მთელს ისტორიაში, კულტუ- 

რის, მეცნიერებისა და ხელოვნების ევოლუციაში. ყველა ხალხის და 
ყველა საუკუნის იდეოლოგიაში გამოსახულია ორგანოტროპული კო- 

რელაცია; ამ კორელაციით ჩვენ უარვყოფთ უნივერსალიებს წმინდა 
გონებისა და წმინდა ხელოვნებისას; ჩვენ ვამბობთ ა. ბერგსონთან 

ვრთად: L ისყ01ს §C 1'CVCIC 1I/2§ #)'0§ 10 ი0V§ 0L, ძიი5 სიC ლ0LL81ი0 

ს10აVIIIთ, CI) 1105; 11 ლ5L 0 0§501)CC 0§XV/CII010C10V0C ლL იიი 10:§ IXI060C– 

ი)მVIძს6 0V 10ჟI006“?, მთელი ჩვენი ორგანოტროპისმი სწორედ ამ- 

· II. 6 VX ე 0) III. «IIC10/0II"M0CMIIII M90IX. CI). 77. 
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LIძ0ლ ის 10810ს0, და ამიტომაც ჩვენ კატეგორიულად უარვყოფთ ლო- 
გიკისა და გნოსეოლოგიის პრიმატობას, რომელსაც ქადაგებენ ბერნარდო 

ბოლცანო, ჰუსერლი, კოჰენი, შუპე, ვედენსკიდა 

სხვები. ჩვენ ვიღებთ უნივერსალიების მაგიერ გენეტიკური ფსიქოლო- 

გის ორგანოტროპულ კოროლარიებს და ახროვნების 
ფაქტებში ვხედავთ ისეთ წყობას იდეებისას, რომელიც არის ორგანო- 

ტროპული და კორელატური, რომელსაც აქვს გამოყენებითი 
ხასიათი –– და რომელიც იარაღია სოციალური საჭიროებისა, როგორც 

მეტყველება”. ჩვენ კარგად ვიცით, რომ ამით ჩვენ ვილაშქრებთ აზ- 
როვნების მთელი ისტორიული კონსტრუქციის წინააღმდეგ. ორგანოტ- 

როპისმი უარყოფს უნივერსალიებთან ერთად ჭეშმარიტების დასაბუ- 

თების ლოგიკურ-გნოსეოლოგიურ პრეტენზიას და ამით ორგანოტრო- 

პიზმი მოითხოვს სილოგისტური მსჯელობის რეფორმასაც: სილოგის- 

ტური ფორმულებისა და აქსიომების მაგიერ ჩვენ შემოგვაქვს ს ო- 

ციალურ საჭიროებათა კოროლარიები;|ჩვენ სოუ= 

ლი სიამაყით აღვნიშნავთ იმ დიდ ფაქტს, რომ ქართული” აზროვნება, 

რომელიც წარსულში კომენტარებსა და თარგმანებს ვერ გაშორებია, 

რომელიც დღესაც ქართულ უნივერსიტეტში ჩვეულებრივი იდეოლო- 
გიური ტრაფარეტებით იკვებება, ჩვენ მიერ აწყობილი ორგანოტრო- 

პისმის ფილოსოფიურ სისტემაში იძლევა აზროვნების სრულებით ახალ 

ფორმას არა მარტო ქართული კულტურის გასაქანით, არამედ ევროპის, 

მასშტაბითაც; ასეთი დიდი და სერიოზული საკითხის დამუშავებისათ- 
ვის ელემენტარულ სოციალურ პირობებს, მორალურ თანაგრძნობასაც 

მოკლებული, გარშემორტყმული „უჩემოთ ვინ იმღერეთობის“ კულტით, 

ჭორებით და ძმაბიჭების ყავახანური ღრეობით, ჩვენ ვმუშაობთ იმ იმე- 

დით, რომ საქართველო ოდესმე მორალურად განასახიერებს იმ ?9ი- 
ნაგან სიმართლეს, რომელიც მას წარსულში აკლდა და ურომლისოდაც 

ისტორიული კულტურა ვერ მიიღებს საერთაშორისო ღირებულებას. 

ჩვენ ანგარიში გავუწეეთ მატერიალისტურ მსოფლგაგებას. რომელიც 

აპირებს კულტურის სრულ რეორგანიზაციას და რომელზეც ჩვენ ვა- 

შენებთ საკუთარ სისტემას ასროვნებისას; კულტურის რეორგანიზა- 
ცია მატერიალისმისა და პროლეტარიატის ხელმძღვანელობით იღებს 
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იდეოლოგიი” აქტივობას და ახროვნების რეფორმა ამ რეგოლუციუ- 

რი აქტივობის შედეგი იქნება ბუნებრივად; სახალხო განათლების სფე- 

“ოში რევოლეციური მატერიალიზმი უკვე ახდენს გარდატეხას მეთო- 
დოლოგიის შეცვლით, სკოლების ახალი ტიპის ჩამოყალიბებით, აკადე- 

მიური და პედაგოგიური უნივერსალიების სრული უარყოფით: ცხადია, 

იდეოლოგიური გარდატეხის პროცესი იდეოლოგიის რეორგანიზაციით 

დამთავრდება და პროლეტარული კულტურის არსებობის მეტაფი- 
ზიკურ.სდ დაყენებული საკითხი გადაიჭრება ორგანოტროპული 

წესით, ახალი სოციალური ყოფა ახალ სულს წარმოშობს და ახა- 

ლი სულის იდეოლოგიურ-ესთეტიკური ზრახვები განსახიერდებიან 

სოციალურ საჭიროებათა მიხედვით; შემოქმედებითი ევოლუცია შეარ- 

ჩევს არსებობისათვის ბრძოლაში საჭირო ხერხებს და იდეოლოგიურ-ეს- 

თეტიკური სტილის სახეს ჩამოაყალიბებს არა რომელიმე ლიტერატუ- 

რული, ან თეატრალური ჯგუფის აჩქარებულად დაწერილი „მანიფეს- 

ტი", არამედ სოციალურ-ინდუსტრიული დენის ორგანოტროპული ინ- 
ტერესი: საჭიროება და ინტერესი შექმნის ახალ ყოფაში მეცნიერები- 

სა და ხელოვგნების ახალ ფორმას, ხოლო ამ ახალ ფორმაში გენეტიკუ- 
რი წვა წარსულისა შევა როგორც ორგანული პოტენცია, როგორც ჩონ- 

ჩხი გარდაქმნის 61გი VIL§81. | 

ცხოვრების მისწრაფება წვა და ლტოლვაა; გონება ამ წვისა ღა 
ლტოლვის ორგანული რეფლექსია. მატერიის შინაგან წვალებასა და 

რყევაში შე-ქმნა ორთქლი, რომლის ასხივოსნება იძლევა გონებას; გო- 

ნება რეფლექსური მარჭგალია მატერი–ს წვალების: მატერია შეიცავს 

დაუსრულებელ ცვლილებებს; მატერია გარბის, ინტელექტი მხოლოდ 
ფორმულაა მატერიის პლანეტური წვალებისა და ხეტიალესა; მატერია 

ყოვლობის დინამიკური ფორმაა, ინტელექტი იჭერს ამ ფორმას; მატე- 

რიას აქვს სტატიკური ყოფა, მაგრამ ფუნქციათა განაწილებით სტა- 

ტიკერსა და უძრავ ყოფაში, როგორც რეზერვუარში, ინახება ენერგია 

ან მოძრაობაში მოდის იგი; მცენარეულობა “ნახავს ენერგიას, პოტენ- 

ციას ენტელქიისას: ცხოველური სამყარო მცენარეული ყოფის პოტენ- 
ციალობას აძლევს კინეტიკურ ხასიათს: მცენარეულობა უძრავია, ცხო- 

ველური სამყარო კი მოძრავი; ცხოვრება მცენარეებში ქვეშემეცნები- 

თი ხასიათისაა; ცხოველებში ისახება შეცნობეს ფორმა: მაგრამ შეც- 

წობის ფორმა ცხოველუო სამყაროში იძლევა ინსტინქტის ორგანიზაცი- 

ას; ინსტინქტი ცხოველურ სამყაროში იარაღია არსებობისათვის ბრძო- 

ლაში ისეთივე. როგორიც ადამიანისათვის გონება; ყოვლობა, მინერა- 

ლებიდტან დაწყებული, წააგავს დიდ რე ხერვუარს, რომელიც ისვრის



უსასღვროებაში მაშხალებს მინერალების, მცენარეების, ცხოველებისა 

და ადამიანთა სახეებით; ადამიანი თითქო 181500 0'61LC-ია ცხოვრების 

მთელი ორგანიზაციის და მატერიის ევოლუცია წარმოუდგენელია ჩვენ- 
თვას გარეშე წვალებისა და მოძრაობის. წვალებასა და მოძრაობაში მა- 
ტერია ითენთება, იონოდინამისმით იესება; მატერიის მასა დღა სული 

მატერ-ის მოძრაობაში იქმნება; დროგამოშვებით მატერია ისვენებს ღა 
ჩვენი სამყარო თავისი მინერალებით, მცენარეებით, ცხოველებით, ადა- 

მიანებით ყოვლობის მატერიული მოგზაურობის მხოლოდ ერთი მომენ- 
“ტია და ამ მომენტს მატერიულ-ორგანული ყოფისას აქვს თავისი შემოქ- 

მედებითი წვალების პლანეტური რეფლექსი, რომელსაც ჩვენ ვეძახით 

იდეას, გონებას. ინტელექტს, სულს, ინტუიციას და რომლითაც ჩეენ., 
ვიბრძვით ჩვენი ყოფის ინტერესებისათვის უსაზხღე- 
როების განსასღვრულ კუთხეში, რომლითაც ჩვენ ვახდენთ გავლენას 

ამ კუთხეზე. 

ინტელექტუალიზმი და ინდივიდუალიზგის ტრაბელია 

აზროვნების ისტორიამი ბევრნაირი ახსნა-განმარტება მოგეცა 

ცზოვრების მოვლენებისა ადამიანმა, მაგრამ არსებობის პირობების 

შეცვლა ფილოსოფიურ-მორალური სესტემებით მეტად ძნელი შეიქნა: 

აღმოსავლეთის დიდ კულტურათა სოციალური ცხოვრების პრინციპე- 

ბი, მიუხედავად იმისა, როომ დიდი ხანია ისინი ჩამოაყალიბა ისტორიამ, 
განუხორციელებელია დღემდე; მალე ორი ათასი წელი შესრულდება 

მას შემდეგ. რაც აღმოსავლეთმა მოგვცა ლეგენდარული ქრისტეს სა- 
ყურადღებო სოციალური ყოფის ფილოსოფია, მაგრამ ამ ოცი საუკუ- 

ნის განმავლობაში არამც თუ ერთი საუკუნით, არამედ ერთი წლითაც 
კაცობრიობას 00 II 2550 ქრისტეს მოძღვრების მიხედვით არ უცხოვ- 

რია: ქრისტიანი ხალხები მუდამ ქადაგებენ პატიოსნებასა და კაცთ- 

მოყვარეობას და მუდამ ცხოვრობენ ცუღლუტობით, სიცრუით, ინტრი- 

გებით, სახხფათო კომბინაციებით. ბუნება კაცობრიობისა თითქოს 
წინააღმდეგია კაცობრიობის მორალის, თითქოს გული, როგობც ცენტ- 
რი ფიზიოლოგიური და ორგანული მოძრაობის, სხვას ამბობს და გო- 

ნება, მოკლებული ვნებას, მშრალი, ხრიოკი სხვას ამბობს: თითქოს 
კაცობრიობის პლანეტური ყოფა ტრაგედიულად გაორებულია და სამ- 
ყარო ანთროპომ არფულ გაგებში ორსახეობს როგორც იანუ- 

22, კ. კ.ჰანელი “ლ პე?



სი; მითურ-კოსმოსურე ფილოსოფია რელიგიის სახით ამ ორსახეობას 

იძლევა სიმბოლოებში: ქრისტე და იუდა, ეშმაკ« და ანგელოზი, სიკეთე 

დღა ბოროტება; ორსახეობის ერთ მხარეს ყოველთვის ტანი წარმოად- 

გენს თავის ფისიოლოგიურ და ორგანულ-ბიოლოგიურე მოთხოვნილე- 

ბებით, მეორე მხარეს კი -–--სული თავსი ზეემპირიული ბუნებით და 

იდეალებით, ილუზიებით. ყველა რელიგია აღმოსავლეთისა ორსახეო- 

ბას იღებს როგორც ერთგვარ აუცილებლობას, როგორც იმანენტურ დე- 

ტერმინიზმს პლანეტური ყოფისას; ბიბლია იმთავითვე აუცილებლად 

ხდის სიკეთის დაკავშირებას ბოროტებასთან; სახარებაც ფსიქოლოგი- 

ური დოკუმენტია იმისა, რომ აღმოსავლეთის ძველ ხალხებს ასე ესმო–- 

დათ წუთისოფლური ყოფა: ორსასეობა ყოველგან; მთავარი ღმერთის 

ყოვლადშემძლეობა ბოლოს და ბოლოს მეზღუდულია მყარი დეტერ- 

მინიზმით და სიკეთეს ბოროტება მუდამ თან ასლავს, როგორც ერთ- 

გვარი აჩრდილი; ქრისტე და იუდა აღმოსავლეთურ გაგებაში ისეთივე 

პლანეტური ტიპებია, ორსახეობისა, როგორც დონ კისოტი და 

სანჩო პანსა: ერთი მხრით, ტიპები –- სახეები რეალური ყოფისა, მეო– 

რე მხოივ ტიპები –– სახეები იდეალური ყოფისა; ხოლო დროისა და 
პირობების მიხედვით ტიპები იცვლებიან: ტემპერამენტები და ნების–- 

ყოფანი სხვადასხვაობენ სხვადასხვა დროს, სხვადასხვა პირობებში. 

ლიუციფერი ისეთივე ორეულია ქრისტესი, როგორც მეფისტოფელი 

ფაუსტისა; ფაუსტმა, როდესაც მინდგრად გაისეირნა, ბუნების ნოყიე–- 

რების ყნოსვით, ორგანული შეგრძნების ვნებიეანობით, ესთეტიკურ- 

ეროტიკული ექსტაზით იგრძნო იგივე, რასაც გრძნობდა ქრისტე, რო- 

დესაც ლიუციფერმა სახურავზე ა-ყვანა და აჩვენა ამწვანებული მინ- 

დვრები, მშვენიერი კორდები და ბაღები, რათა ჩაეკლა ქრისტეს გულ- 

ში ასკეტური სურვილები და გაეღვიძებინა სამაგიეროდ წარმართულ 

ვნებათა დამათრობელი სიგიჟე. 

საშუალო საუკუნეებში განდეგილე ბერებისა და წმინდანების 

ცხოვრებაში ხშირად ჰქონღა ადგილი „შეცოდებებს“, სექსუალურ- 
ეროტიკულსა და წარმართულ პასიონებს:. სენტ ანტუანი ღა ილია 
ჭავჭავაძის განდეგილი ორიგინალური ტიპებია საშუალო საუკუნეთა 

ორგანულ-ფსიქიკური ორსახეობისა; ისტორიამ იცის აჟარებელი მაგა–- 

ლითები იმისა, რომ პრინციპი ინტელექტისა და ასკეტიზმისა ირღვე- 
ოდა ყოველთვის: ვნების ტალღები ყოველთვის უფრო ძლიერია, ვიდ- 

რე ინტელექტისა და მორალის იმპერატივები, რომელნიც ბოლოს და 

ბოლოს გამონაეურია სოციალური ჩეეულებების და საქიროებათა 
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რეფლექსებესა; გონების ფილოსოფიაზე უფრო დამაჯერებელია გუ- 

ლ-ს ფილოსოფია: განცდა გააზრებაზე უფრო მახვილია; კანტმა ეს 
თვითონ იგრძნო. როდესაც რუსოს ნაწერებს კითხულობდა და არჩეე- 

და; გოეთემ გენიოსურად გადაგვიშალა საშინელი ბრძოლის პროცესი 

ადამიანის ბუნებაში ორ საწყისს –– რაციონალურსა და ირაციონალურს 
შორის; ფაუსტი ატარებს რაციონალისმის სრულ სახეობას მანამდე. 

სანამ ბუნება თავისი ნოყიერებით, სილამახით, გამლილი ჰაერით, და- 

"ათრობელი ფერებით და სახეებით ეროტიკულ-სექსუალურ ჩხვლეტას 
არ დაუწყებს მას, სანამ სული ჩაეშვება თავისი ფორმულებით, „ატრი- 

ბუტებით,, სქოლიოებით, იმპერიტივებით ორგანულ-ბიოლოგიური 

განცდების ქაოსში, სანამ გულს დაუწყებს წვას კოსმოსური ეროსი, 
მარადიული ქალურობის გრძნეული სახე, რომელიც თვალწარმტაცი 

სიმშვენიერით ეჩვენებოდა უსასღვროების მისტიკურად ალივლივე- 
ბულ არეზე გოეთეს, პეტრარკას, იაკობ ბოემეს, ვლ. სოლოგიოვს, აკაკი 

წერეთელს, დანტე ალიგიერს, შოთა რუსთაველსა და ყველა მეოც- 
ნებეს. 

ჩვენი საუკუნე ინტელექტის მაგიერ ნებისყოფას აქცევს ყურადღე– 
ბას: ინტელექტის პერიოდი ისტორიაში ტრაგედიისა და შეუთანხმებ- 
ლობის პერიოდია: ყოველთვის, როდესაც ადამიანი ნებისყოფას უმორ- 
ჩილებს გონებას, იწყება უბედურება ადამიანის ყოფისა; ჰამლეტი 

ათასჯერ უფრო ბედნიერი იქნებოდა, რომ გონებას არ უმორჩილებდეს 

ყოველ წუთს ნებისყოფას; ჰამლეტი ივვებით არღვევს თავის სულს და 

ხასიათის მთლიანობას, თავისი პიროვნების სიმტკიცეს, არსებობისა- 
თვას ბრძოლის ხერხებს, ბედნიერებას.. ბოლოს და ბოლოს ბედნიე- 

რებს საკითხი სურვილების განხორციელების საკითხია და სურვილე- 

ბის განხორციელებას ჰამლეტი უკავშირებს სამართლიანობისა და პა- 
ტაოსნების პრინციპს. მაგრამ სამართლიანობა და პატიოსნება ისე, რო– 

გორც ყველა სხვა მორალური ცნება, კლასობრივად და დროულად 

გაბატონებული ჩვეულებების ნაყოფია; სამართლიანობა, პატეოსნება, 

სიკეთე, ბოროტება სხვადასხვა საუკუნეში სხვადასხვა ეკონომიკურსა 
და სოციალურ პირობებშ· სხვადასხვანაირად გაეგებათ; მარადიული 
ხასიათი –– მარადიული ღირებულება პატიოსნებასა და სამართლიანო- 

ბას არა აქვს: თვ-თონ ჰამლეტი მარჯვედ ეუბნება ოფელიას: თოვლი- 
ვით რომ სუფთა: იყო, მაინც დაგსვრის ეს წუთისოფელი და მონას- 

ტერში წადიო. ჰამლეტი რომ დღეს ცოცხალი იყოს, მგონია ვერ 

ეტყვის თავას ოფელიას მონასტერმი წადიო, იმიტომ, რომ დღეს –- 
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“ 
ჩვენს დროში მონასტრის სისუფთავე და სიკეთე არავის სწამს; ჰამ- 

ლეტს რომ ერთი საუკუნით ადრე ეცხოვრა, შეიძლება თავისი ყოფნა- 
არყოფნის საკითხი სხვანაირად გადაეწყვიტა და გრძელი რიგი ჰამლე- 

ტის სილოგიზმებისა სხვა პეშმარიტებას, სხვა პრინციპს მონახავდა 

ნებისყოფის ასამოქმედებლად, ასამოძრავებლად. ფილოსოფებს-გნო- 

სეოლოგებს სამწუხაროდ დღემდე ვერ შეუგნიათ, რომ ჭეშმარიტება 

და სამართლიანობა, სიკეთე და ბოროტება სილოგიზმებსა და შემეც- 

ნების თეორიის კოლოფებში კი არ აწყვია, არამედ იქმნებიან ო რგა- 

ნოტროპულად სოციალურ საჭიროებათა ჩვეულებებში. სხვა- 

დასხვა დროს სხვადასხვა კლასი სხვადასხვანაირად სარგებლობს მეც- 

წიერების ფორმულებით, ლოგიკისა ღა ფილოსოფიის იმპერატიეებით; 

ყოველ ყოფას აქვს საკუთარი კუთხური ალეთოლოგია, კუთხური შე- 
მეცნება, ესთეტიკა და ფილოსოფია: --- 5IIს) §0ლ0CIს მლ0!0CIIIL0II5 მთე– 
ლი წუთისოფლური შემოქმედებითი წვალება კაცობრიობისა კულტუ- 

რულ-ცივილიზაციური განგამით რადიოსადგურებით, აკადემიებით, 

მეცნიერებათა ფორმელებით მხოლოდ კუთხური, კორელა- 
ტური, ნაწილობრივი შეცნობაა უსასღგროებისა; როდესაც 

ჰეგელი ამბობდა, –– თუ ფაქტები ჩემს თეორიას არ ეთანხმებიან, მით 

უარესი ფაქტებესათვის, –– გერმანული, პრუსიული ინდივიდუალიზმის 

თავაწყვეტის გენეტეკურ ფსიქოლოგიას იძლეოდა ამით; ყოველი ყოფა 

- ასე აზვიადებს, ასე ამახვილებს თავის განცდას და სოციალურ წვალე- 
ბას; ტოლსტოის გლეხკაცის ფილოსოფიაში არის მოცემული რუსული 
სულის ბარინულ-სოციალურ წყობაში განსახიერებული შემოქმედები- 

თე წვალება და აქედან გამომდიჩარე სიხდისის საკთხებ“: ბარინიზმის 

გარეშე ტოლსტოიზმი გაუგებარი მოვლენაა; ბარინობა ღა გლეხკაცის 

ურთიერთობა იძლევა ტოლსტოიზმს: ყოფა იძლევა იდეოლოგიას, ან 

როგორც მარქსი ამბობდა: მდგომარეობა ქქნის შეგნებას. მაშასადამე, 
რამდენი მდგომარეობაცაა, იმღენი შეგნებაა ქვეყანაზე; რამდენი 

მდგომარეობაა, იმდენი სხვადასხვა გამოყენებითი პრინციპი 

არსებობს ლოგიკაში: ლოგიკა, მართალია, ერთია თავისი სილოგისმე– 

ბით, მაგრამ სხვადასხვა კლასი სხვადასხვა მდგომარეობაში სხვა- 

დასხვანაირად სარგებლობს ლოგიკის და სპეციალურ მეცნიერებათა 

დებულებებით. იდეებს წინ მიუძღვის სოციალურ წვალება- 

თა ჩვეულებებში შექმნილი ვნება,· რომელიც იძლე– 

ვა დირექტევებს და რომელსაც ვერ ამჩნევენ გერმანული ფილოსო- 

ფიურ-გნოსეოლოგიური სკოლები, სწორედ ეს ქმნის ტრაგედიას ადა- 

ვა I



მიან.ს ცხოვრებაში: გნოსეოლოგები აწყობენ შემეცნების პრინციპებს 

ისტორიულად გაბატონებული იჩტელექტუალური გემოვნებ-ს მ-ხედ- 
ვოს რომელსაც აქვს უსათუოდ საკუთარი სოციალური ყოფის სარჩუ- 

ლი, და უნდათ თავიანთი გაგება, რომელიც დროულია და რე- 

ლატიური, გახადონ აბსოლუტურად სავალდებულოდ. გერმანელი 

გნროსეოლოგისტები შუპე. ჰუსერლი, კოჰენი და ბევრი 

სხვა აქ ბრილოს და ბოლოს ისტორიულად ისეთსავე ცუდ საქმეს აკე- 

თებენ, როგორც საშუალო საუკუნეთა თეოლოგები: ყოველგვარი პრე- 

ტენზია აბსსოლუტური ჭეშმარიტების გამოსახვისა უსათუოდ უარყო- 

ფითი მოვლენაა ისტორიაში, ვინაიდან ერთი წყობის აბსოლუტური 

ფორმა მიუღებელია მეორე წყობისათვის, მეორე ეპოქისათვის, სხვა 

პირობებისათვის; როგორც კი ინტელექტუალური ფორმა კულტურისა 

ჩამორჩება სოციალური ევოლუციის გენეტიკურ ფსიქოლოგიას, მაშინ–- 

ვე ისტორიაში ჩნდებიან ჰამლეტები, ფაუსტები, მანფრედები, თამალე– 

ბი და მათი შმპიგელმენშები: იწყება ტრაგედიული გაორება მეობისა; 

გენეტიკურად განმტკიცებული ჩვეულება მორალის სახით სხვას 

ამბობს და აწმყოს სოციალური ყოფის ფსიქოლოგია სხვა რამეს მოი- 

თხოვს. ჩვეულება დაკანონებული და განმტკიცებული, ჩვეულება, აშე– 

ნებული წარსული არსებობის საჭიროებათა ურთიერთობაზე, ადამიანს 

უნერგავს გულში პატივისცემას არსებულისადმი იმდენად, რამდენა- 
დაც არსებული არეს იგივე, რაც წარსული; ხოლო რამდენადაც არსე–- 

ბულე განსხვავდება წარსულისაგან თავის ყოველდღიურ სოციალურ 

წყობაში, იმდენად მორალი და მისი პრინციპები ეწინააღმდეგებიან 

არსებულს. ასეთ პირობებში იმყოფებიან დიდი ინდივიდუალისტები, 

რომელთაც ჩვენ ვხედავთ მსოფლიო ლიტერატურაში: პრომეთე, 

ანტიგონე, ჰამლეტი, ფაუსტი„ რასკოლნიკოვი მთელი მათი ტრა- 

გედიას მდგომარეობს სოციალურ ძალთა ურთიერთობაში: წარ- 
სული დარჩენილია იდეოლოგიაში, ზოლო რეალურ ცხოვრებას 

მიუღია ახალი სახე; იდეოლოგია ამ შემთხვევაში, როგორც წარსულის 

შემნახველი, ებრძვის მორალური პრინციპებით აწმყოს: კონკრეტუ- 
ლად, ვინც კარგად და მაგრად შეითვისა წარსული მთელი თავისი იდე– 

ოლოგიით, თავისი მორალით, შებოჭილია ამ შეთვისებით: კეთილშო- 

ბილი, გულწრფელი ჰამლეტები და ფაუსტები ამას ამჩნევენ და 
ებრძვიან, მაგრამ ამ ბრძოლაში მარცხდებიან, ვინაიდან ცხოვრება თა–- 

გისი რეალური პირობით მათ მხარს არ უჭერს; ჰამლეტს აწუხებს, რომ 

ცხოვრება არ არს მოწყობილი სნეობეს პო-ნციპის მიხედვით; ჰამლე– 
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ტტ» ღარწმუნებულია, რომ მორალი, ისტორიულად განმტკიცებული, 

„აბსოლუტური ჭეშმარიტებაა: აქ ჰამლეტი ისევე გულუბრყვილოდ მსჯე- 
ლობს. როგორც კანტი, რომელმაც შემეცნების თეორიის უდიდესი 

საკითხები გადაიტანა მორალის სფეროში: რაც „წმინდა გონებამ“ 

ვერ გადაჭრა, ვერ გამოარკვია, ის კანტმა „გამოარკვევინა“ „პრაქტი- 

კულ გონებას“. კანტი გულუბრყვილოდ ნდობას უცხადებს პრაქტი- 

კულ გონებას –– ხIმ005ლირი V6Iის»იLL, ე. ი. მორალს, მოვალეობის 
იდეას და სრულებით ვერ ამჩნეეს, რომ ის, რაც მას წმინდად და 

უცოდველად მიაჩნია, რაზეც ის ეყრდნობა უდიდესი საკითხების გადა- 

წყვეტას დროს, მხოლოდ გამონაჟურია ემპირიული სოციალური ყო- 

ფისა, რომელიც იშლება ისტორიულად, ინდუსტრიულად, ეკონომიკუ- 

რად. შიგნით და რომელსაც ახალი წყობა სოციალურ და ბიოგენეტი- 

კურ წვალებათა ვერ ითმენს: ცხოვრება ტრაგედიულად გაორებულია; 

ერთი მხარე ცხოვრებისა ადამიანის სულს ეძახის ისევ წარსულისაკენ, 

მეორე აწმყოსა და მომავლისაკენ; ერთი მხარე აწყობილია გონებაში, 

მეორე განცდაში; გონება თავისი კონსტრუქციით უკუქცევადია, რეტ- 

როგრადულია, განცდა, თუმცა ხშირად წვალობს ბიოგენეტიკურ გად- 
მონამთებში, მაგრამ ბოლოს და ბოლოს ყოველთვის ეწყობა აწმყოში, 

რეალობაში. წმინდა გონების ფილოსოფია ისტორიულად რეაქციულია, 

განცდის ფილოსოფია კი რევოლუციური: „წმინდა გონება“ არსებო- 

ბას აკრიტიკებს, არჩევს ბიოგენეტიკური გადმონაშთების კალაპოტე- 

ბით, „წმინდა გონება" არსებულს ზომავს არარსებულით და ოდესღაც 

არსებულით; განცდა იღებს არსებულში ოდესღაც არსებულსაც. 

მაგრამ ოდესღაც არსებული განცდაში ილესება და ერთვის არსებუ- 

ლის მწველ სახეს –– სინამდვილეს. „წმინდა გონების“ პრინციპი და 

პრეტენზიები, მორალური ნორმების სახით მოცემული, სპობს საშუა- 

ლებას ბუნებრივ, ბიოლოგიური ვითარებისა: „წმინდა გონებას” 

უნდა ცხოვრება მოაქციოს ფორმულებში, ხოლო ფორმულები დამზა- 

დებულია სხვა სოციალურ საჭიროებათათვის, ამიტომ „წმინდა გონე–- 

ბა წინააღმდეგია ადამიანი იქცეოდეს ისე, როგორც სინამდვილე 

მოითხოვს, მოვალეობა უდიდესი პრინცეპია „წმინდა გონებისათვის“, 

ხოლო მოვალეობა ყოველთვის არარსებულისკენ ეძახი! ადამიანს და 

ადამიანი მთელი თავისი სურვილებით, გრძნობებით, განცდებით - – 

ყველაფრით, რითაც შეიძლება გადაკავშირება სოციალურ ცხოვრე- 

ბასთან, მეზღუდულია: „წმინდა გონება" ხელს უშლის ადამიანს, იქო- 

ნიოს სახოგადოებასთან სოციალურ არესთან შეთანხმებით კავში- 
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რი: მოვალეობის იდეა დონკიხოტურად, ებრძვის სინამდვილეს იმის 
მაგიერ, რომ შეუთანხმდეს მას, გადაუკავშირდეს სოციალურ ურთიერ- 

თობას; მოქმედებისა და შეთანხმების ნაცვლად ადამიანი იხრჩობა 

ეჭვებში, თვითანალიზში; სული იტანჯება ლოგიკურ-გნოსეოლოგიურ 
საფანგებშ-: დამორებული სოციალურ სინამდვილეს, მოწყვეტილი 

შემოქმედებით პოაქტიკას, სული ორგანოტროპულად ზურგს აქცევს 

პრაქტიკულ ცხოვრებას, გენეტიკურ სახეცვლილებას სინამდვილისას 

ღა ორგანოტროპულაღვე იწყებს” ცქერას, ჭვრეტის, 
განყენების და „წმინდა“ შემეცნებისაკენ: –– იწყება შემეცნე- 

ბის შემეცნება –– შემეცნება იმ შემეცნებისა რომლის კონსტრუქცია 

აწყობილია სხვა ღროს, სხვა პირობებში და რომელსაც ახლა არა აქეს , 

საფუძველი სოციალური ყოფის შემოქმედებით რეფლექსებში. 

ამრიგად, შემეცნების თეორია გენეტიკური რეფლექსოლოგიის გა- 

რეშე, სოციალურ საქიროებასთან დაუკავშირებლად ყალბია და ამავე 

დროს მიზეზია იმ ტრაგედიული განცდებისა, იმ უნაყოფო შინაგანი 

წვალებისა, იმ ეჭვებისა, რომელთაც ადგილი აქვს დღევანდელი ინტე– 

ლიგენტის სულიერ ცხოვრებაში და რომელიც ხშირად თავდება თვით- 

მკვლელობით, განდეგილობით, მისტიციზმით, ყოფნა-არყოფნის პრობ- 

ლემით, ანდა კაფერესტორნული ღრეობით, თავაწყვეტილი ბრიგან- 

დისმით, დამათრობელი ექსტაზებით: ყველაფერი ეს სოციალური წარ- 

მოების ნაყოფიერებას, საერთო კულტურულ ცივილიზაციურ შემოქ- 

მედებას ხელს უშლის; ადამიანის ნებისყოფა იცრიცება და სულს 

ეკარგება აქტივობა: ულტრაინტელექტუალიზმი უდიდესი მტერია ცი- 
ვილიზაციისა; ინტელექტუალიზმი მოქმედი, ინტელექტუალიზმი ვო- 

ლუნტარიზმთან შეზავებული და შეთანხმებული, ინტელექტუალიზმი 

გამოყენებითი, მოქმედებითი ესაჭიროება კაცობრიო- 

ბას და არა ისეთი ინტელექტუალიზმი, რომელიც იცავს „სიწმინდეს“ 

და „აბსოლუტის“ პრინციპს რომელიც გაურბის შემოქმედებით ნე- 
ბისყოფას, აქტუალობას რომელიც ცდილობს მის მიერ შექმნილი 

ტრაგედია დაფაროს ნირვანული მისტიციზმით, ან სექსუალური სიგი- 

ჟით, ან თეატრალობის ცირკული მანერებით, საღებავებით და გრიმე–- 

ბით. ისტორიული ინტელექტუალიზმი გნოსეოლოგიური პრობლემე- 
ბით, ალეთოლოგიური და თეოლოგიური პრეტენზიებით, მეცნიერები- 

სა და ხელოვნების თავისთავად არსებობის ყალბი პრინციპით, მსჯე- 

ლობს პროფესორულ-სქოლასტიკური კონსტრუქციით, იწვევს ათასგვარ 

უბედურებას სოციალურ ცხოვრებაში იმით, რომ ზრდის მახინჯ ტი- 
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პებს, ნებისყოფას მოკლებულ ადამიანებს: ინტელექტუალიზმი თავისი 

ყალბი უნივერსალაებისი ქქსის, ინცაედუალინმის, ტრაგედიას: ისტო- 

რიული ორსახეობა სულისა ეკვებით და ტკივილებით ინტელექტუა- 
ლიზმის პროდუქტია. კულტურისა და წარმოების რეორგანიზაცია გარ- 
დაქმნი ინტელექტის არისტოკრატიულ ბუნებას და ინტელექტია 

სოციალური ცხოვრების ახალ არეში გახდება ერთგული თანამგზავრი 

ნებისყოფის შემოქმედებითი მოძრაობისა. 

ისტორიულად ადამიანები ებრძვიან ერთმანეთს და ამავე დროს 

ბუნებასაც კაცობრიობის წარსულმი აუარებელი შემოქმედებითი 

ენერგია იხარჯებოდა იმიტომ, რომ გაემარჯვა ადამიანს ადამიანთან 
ბრძოლაში: ადამ-ანი უფრო ადამიანს ებრძოდა, ვიდრე ბუნებას; დი- 

დი მეფეები და კოროლები, დიდი სარდლები ამოძრავებდნენ ადამიან- 
თა აურაცხელ მასებს არა ბუნების მოვლენების დასამორჩილებლად, 
არა ჭაობებისა და ჭანჭრობების ამოსაშრობად, არა არხებისა და ხიდე–- 

ბის გასაკეთებლად, ერთი სეტყვით, არა წუთისოფლური ყოფის გასამ- 

შვენიერებლად, არამედ ისევ ადამიანთა მასების დასაჩაგრავად, ისეე 

ადამიანთა მასების დასამონებლად. მართალია, ხმირად ასეთი ხასია- 
თის ბრძოლას მოყვებოდა ცხოვრების ზოგიერთი მხარის გაუმჯობესე- 

ბა, მაგრამ იშვიათ შემთხევევაში, და თუ იქნებოდა, მხოლოდ გაბატო- 

ხებული და გამარჯვებული ჯგუფისათვის: ერთი რომ ზეიმობდა, მეო- 

რე მაშინ სისხლისაგან იცლებოდა. : 

ისტორია დემონსტრაციაა კოშმარული შემთხვევების, ამორალური 

გლეჯის გაძღომისა და განდიდებისათვის; ისტორიულ ეპოქებს ამოძრა- 

ვებს აფექტები და მთელს წარსულს კაცობრიობის ყოფისას ახასია- 

თებს ფიზიოლოგიზმი: დიდი ინტელექტი ისტორიაში ძალიან ხშირად 

იხმარება ბარბაროსული ფიზიოლოგიზმისათვის; ევროპის ქიმიკოსები 

და ინჟინრები თავიანთ ცოდნასა და ნიჭს ხშირად ანდომებენ ისეთ 

რამეს, რასაც ჰქვია ცივილიზაციის განადგურება, ისტორიულ კულტუ- 
რათა სახეების მოსპობა, ევროპელის გონება შემოზღუდულია კუთხუ– 
რი ეგოცენტრიზმით და აღარავინ ფიქრობს ევროპაში ადამიანის საცო- · 

დავ ხვეღრსე. დიდ ქალაქებში ცივილიზაციის კომივოიაჟორები და- 

ფუსდფესებენ პორტფელებ-თ ღა ავტომობილებით, დაძრწიან კანტო- 
რებსა და ბიუროებში, ირჩევენ პარლამენტებს, აშენებენ აკადემიებს, 

აწყობენ მუზეუმებს, თხსავენ კოსმოლოგიურ ფორმულებს; სოციალუ- 

რი სტრუქტურები იცქელებიან, მოდგმები ერთმანეთს ასაფლავებენ. 

მურსეუმებისა და სასაფლაოების რეგისტრატორები რიგორისტულაღ 

ასრულებენ თავიანთ მოვალეობებს;



გერმანელი გნოსეოლოგები ლოგიკის სახელმძღვანელოებს წერენ 

საფურეტურული. ს. თამაშით, თარგაქოს ცხოვრების ასრი ლოგიკაშ.. სურის, 

თითქოს პროფესორულ სილოგიხმებმი ჭეშმარიტება გამოისახებოდეს, 

მიწისძვრის, კატასტროფებისა და შემთხვევების წინამე ლოგიკა თავის 

ს«ლოგიზმით ისე საცოდავად გამოიყურება, როგორც სველი ქათამი 
ქარიშხლის დროს ტრ-ალ მინდორზე; ლოგიკა შეთხხული კლასობრივი 

ცხოვრების პირობებში, ლოგიკა, აშენებული გაბატონებულ სოცია- 

ლურ ინტერესებზე –– ლოგიკა ისტორიის ფიზიოლოგიური პერიოდისა 

ვერ ამართლებს არსებობის კოსმოსურ-ირაციონალურ დენას და ადა- 

მიანის ცხოვრების ყოველდღიურ მოვლენებს; არსებობა ტრაგედიული 

და გაორებულია ისე, როგორც ძველად იყო, მაგრამ არასოდეს გაორე- 

ბის გრძნობა ისე მწვავე არ ყოფილა, როგორიც ჩვენს დროშია; ლოგიკა 

და მორალი კაცობრიობისა არასოდეს ისე უშინაარსო და ღატაკი სა- 

ხით არ გამოიყურებოდა, როგორც დღევანდელ პირობებში, სქელტა- 

ნიანი წიგნები დიდი ბიბლიოთეკები და მუზეუმები, კომენტარიები 

დაუსრულებელი ციტატებით თითქოს დასცინიან ადამიანის საცოდავ 

ხვედრს ამ ქვეყნად. კაცობრიობა თავისი მორალით და ლოგიკით 

დაემსგავსა იმ ჭირვეულ ძროხას რომელიც მიაბეს მშეენიერ 

საბალახო ადგილზე, მაგრამ წყვეტს თოკს და გარბის უდაბ- 
ნოში. 

ფილოსოფოსების მორალი, რომელიც ისტორიულად შემუშავდა 

კლასობრივი ცხოვრების პირობებში, შეიცავს ჩვენი საუკუნისა და 

ჩვენი ყოფისათვის უახრობა: მორალი კუთხურ-ეგოცენტრისტული 

ყოფისა, მორალი ადამიანისა, რომლის მსოფლგაგება დამწყვდეულია 

კუთხური ფსიქოლოგიის ორანჟერეაში, მორალი პატრიციებისა, ფეო- 

დალებისა, კაპიტალისტებისა რას ეტყვის ჩვენს სულს, გადაწოლილს 

უსაზღვროებაში, შეშინებულს კოსმოსური სიღრმით და შემთხვევე- 

ბით? ჩვენი სულის ისტორიული ნავსაყუდელი თავისი პრინციპებით 

ჩაინგრა უსაზღვროების ოკეანეში: ოჯახი, სახელმწიფო, რელიგია, სინ– 

დისი ღირებულების თვალთახედვით ოდესღაც მარადიულ უნივერსა- 

ლიებს წარმოადგენდნენ; ოჯახი, სახელმწიფო, რელიგია, სინდისი დღეს 

ჩვენი სულისა ღა მსოფლგაგებისათვის ისეთივე პროდუქტებია დრო- 

ულ-სივრცული არსებობისა, როგორც სხვა რამე ნივთიერება, კაცობ- 

რიობა თავისი ცივილიზაციით იძირება ქაოსის ხახაში; სული იტანჯება 

ტანის კონსვულსიებში; გრძნობა ნერვულ-უჯრედული ივსება წარმაე- 
ლობის სევდით და ადამიანი ეძიებს საშუალებას, რომ გაამართლოს 
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თავისი პლანეტარული წვალება, რომ დაუკავშიროს წუთისოფლური 
ყოფა მარადობასა და მშვენიერებას. 

ღმეოთების გამოგონებას ფილოსოფიურ სისტემებს, მორალურ 

პრინციპებს ბოლოს და ბოლოს ჰქონდა ერთადერთი მიზანი: –- ცხოვ- 

რების ახრის გამონახვა: ისტორიის ინდივიდუალისტური ეპოქები 

ცხოვრების აზრს ეძებდნენ დიადსა და ძლიერ სახეებში –– ღმერთებსა 

და გმირებში; კაცობრიობა ანთროპომორფისტული ეგოცენტრიზმის 

თვალთახედვით მსჯელობდა ყოველთვის–– რაც ადამიანისათვის სასარ–- 
გებლო და სასიამოვნო იყო, ის სიკეთედ ითვლებოდა; რაც ადამიანის 

სურვილებს ეწინააღმდეგებოდა, რაც ადამიანს ხელს უშლიდა ცხოე- 

რების გალამახებაში, ყველაფერი ბოროტება იყო. დიდი მორალისტე- 

ბი და ფილოსოფოსებიც ასე უყურებდნენ ცხოვრებას: უდიდესი ფორ- 

ბულა ინტელექტუალური კულტურისა –– კანტის ფილოსოფია თა- 
ეგისი მორალით ანთროპომორფიზხმის ფილოსოფიაა; ადამიანის ინტერე- 

სებით, ადამიანის სურვილებით, ადამიანის ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიუ- 
რი ბუნებეთ ისაზღვრება კრიტიციზმის გააზრების ჰორიზონტი; თუმცა 

კანტს ეს ხშირად ავიწყდებოდა, მაგრამ კანტის ფილოსოფია ამისი სა- 
უკეთესო ილუსტრაციაა. ადამიანი შემოქმედებითი ევოლუციის ყვე- 

ლაზე უფრო სახიერი და ორიგინალური ფენომენია: მას აქვს ისეთი 

გამჭრიახობა, რომელიც არც ერთ სხვა ცხოველს არა აქვს; მას აქვს 

· საშუალება, მეცნიერებაში განასახიეროს მთელი რიგი გასული მოვლე- 

ნებისა; მას აქვს ყოფის ისტორია, კულტურა ნებისყოფისა, გრძნობის 

მატერიალიზაციის მოხერხება ხელოგნების სახით; ადამიანი შემოქმე- 

დებაში თითქოს აგრძელებს ბუნების ევოლუციას: ბუნების გრანდიო- 

ზჭულ ლაბორატორიაში ადამიანმა შექმნა საკუთარი კუთხე, სადაც ადა- 

მიანი წინათ თავის თავს გრძნობდა მეფედ და საიდანაც დღეს იგი იხე– 

დება უსაზღვროების არეში, სავსე შიშით და ექსტაზით: შიში მეობის 

დაკარგვისა აწუხებს სულს, –– შიში ინდივიდუალური ყოფის წაშლისა 
აწვალებს ადამიანს; შიში –– ეს დაკავშირებულია კულტურის განსა- 

კუთრებულ ფორმასთან, წარმოების რეორგანიზაციასთან; სოციალური 

ყოფის რეორგანიზაცია –- ახალი წყობა საყოფაცხოვრებო საშუალება- 

თა სულს მისცემს თავისებურ გადახრა: კუთხურ ფსიქოლოგიაში 

გაწვრთნილი სული, ამჩნევს რა უსახზღვროების ფართო არეს, ივსება 

შიშით; როდესაც სული გაიწვრთნება სოციალური ყოფის პირობებში, 

შიში უსაზღვროების წინაშე ადამიანში გაქრება; გრძნობათა სოციალი–- 

ზაცია აიყოლიებს სულს: მწუხარების გაზიარება სულს ტკივილებს 

გაუნახევრებს, სიხარულის გახიარება სიხარულს გაუორკეცებს. 
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უსაზღვროების სევდა ჩაეშვება ადამიანის სულში კოსმოსურ. სიყ- 

ვარულის სახი ღიმილით: მეობა 'მეიცხნობს «იავის ხვედრს მარადიულს 

და შეცნობის წვაში დაიფერფლება. 

იდეათა გენეზისი 

არსებობისათვის ბრძოლაში ადამიანი გადარჩა როგორც ჯიში, იმი- 

ტომ, რომ თავისი ორგანული და ნერვულ-უჯრედული წყობით იყო 

სხვა ცხოველებზე უფრო ამტანი გაჭირვებისა; ვინ იცის, რამდენი ჯიმი 

ცხოველისა გადაშენდა რადგან ვერ აიტანა არსებობის პირობები; 

ვინ იტყვის, რამდენი სხვადასხვა ფორმა ორგანული ცხოვრებისა დაი- 

ღუპა არსებობისათვის ბრძოლაში მანამდე, სანამ, ასე თუ ისე, ჩამოყა- 

ლიბდებოდა ბუნება იმ ფერებით და სახეებით, რომელთაც ჩვენ დღეს 

ვხედავთ; პრეისტორიული ეპოქები პლანეტური ცხოვრებისა საერ- 

თოდ სტიქიურად მიმდინარეობდნენ: გარკვეული ფორმები არსებობას 

არ ჰქონდა; ცხოველები ერთმანეთს სპობდენ; ადამიანი მოკლებული 
იყო სოციალურ ორგანიზაციებს და იმ მდიდარ ინტელექტს, რომლი- 

თაც იგი დღეს აწესრიგებს ბუნების მოვლენებს და ეწევა წარმოებას 

ნედლი მასალების გარდაქმნით. პირვანდელი ფორმა კულტურის ორგა- 
ნიზაციისა ხდებოდა შემთხვევათა კოორდინატებით: ერთი შემთხვევი- 

დან მეორემდე, მეორიდან მესამემდე ადამიანი მდგომარეობის მიხედ- 
ეით ეწყობოდა თანდათანობით; ამასთანავე, ებთარდებოდა სულიერად 

და გონებით; ––- ადამიანი, რაც უფრო იბრძოდა არსებობისათვის, მით 
უფრო ეცნობოდა ბუნებას, ეცნობოდა იმ ძალებს, იმ მოვლენებს, რო– 

მელთაც ყოველდღიურად ხედავდა; პრეისტორიული ტიპი ადამიანისა 

იძულებული იყო შეგუებოდა იმ პირობებს არსებობისას, რომელსაც 

იგი უყურებდა თავის გარშემო: ბუნება, მდიდარი მცენარეებით, ფრინ- 

ველებით და სხვადასხვა ჯიშის ცხოველებით, იშლებოდა პრეისტორი- 

ული ადამიანის წინაშე როგორი უზარმაზარი სამხეცე. ადამიანი, თუმ- 
ცა ცუდად შეიარაღებული, მაინც იცავდა თავს გაჭირვებაში და დრო- 

გამოშვებით თვითონ გადადიოდა შეტევაზე იმდენად, რამდენადაც ამას 

მოითხოვდა მისი საყოფაცხოვრებო ინტერესები; დედამიწის სხვადა- 
სხვა კუთხეში ადამიანი პირველად გაეცნო ცხოველებს მონადირეობის 

დროს: მონადირეობა პირვანდელი ფორმა იყო ადამიანის ხელობისა 
და სოციალური ურთიერთობის ორგანიზაცია ადამიანთა შორის პირვე–- 

ლად მონადირეობის პროფესიამ ჩამოაყალიბა, ადამიანი ეცნობოდა 
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მეორე ადამიანს, ან ებრძოდა მას, ან ემორჩილებოდა, და ასე თუ ისე 
გუ:რვებ"”თ, ტანჯვიი ქმნები.და ბრამიტიული ლყორმა სხოგაფოებ- 

რიობ. სა, სოციალური ორგას. ხაციისა. ცხოველების გაცხობამ ადაშ..ა- 

ნი სულიერად გადახარა ცხოველური კულტურისაკენ. ადამიანი ცხო- 

ველთა ერთ ჯგუფს ეგუება, თანდათანობით ეჩვევა და შემდეგ ცდი- 
ლობს მართ მოშინაურებას სოციალური საჭიროებისათვის, ხოლო 

ცხოველთა მეორე ჯგუფს თვ–თონ ემორჩილება, ისახავს ღმერთებად, 

სწირავს მსხვერპლს, თაყვანისცემით და ლოცვებით მიმართავს; ცხოვე- 

ლებისა და ფრინველების ხასიათი, გარეგნობა, მოყვანილობა, ჯიშური 

· თვისებები სოციალური კულტების შინაარსად იქცევიან: მწუხარება და 

სიხარული, იმედები, გრძნობები და იდეალები ადამიანისა უკავშ–რდე- 
ბიან ცხოველურ-მცენარეულ ბუნებას მჭიდროდ; ადამიანის ფსიქოლო- 

გ“ ს ჩამოყალიბებაში იწყება გადახრა პროფესიისაკენ; ცივილიზაციის 

«ისტორიაში საერთოდ აღსანიშნავია სულის გადახრა პროფესიისა დღა 

მდგომარეობისაკენ: რელიგია და ხელოვნება ხალხისა იმ შინააოსისაა, 

რა შ-ნაარსისაა ყოველდღიური პროფესია, არსებობის საშუალება 

ხალხის; მონადირე ხალხის ესთეტიკური და რელიგიურ-ფილოსოფიუ- 

რი გრძნობები დაკავმირებულია, როგორც შინაარსით ისე ფორმით, 

მონადირეობის ყოფა-ცხოვრებასთან მის ფსიქოლოგიასთან; მიწათ- 

მოქმედების კულტურა ქმნის ისეთი შინაარსისა და ფორმის ხასიათის 
ფსიქოლოგიას, ისეთი რელიგიურ-ესთეტიკური იდეალების მიმართე- 

ბას, რომელსაც ჩვენ სრულებით ვერ ვხედავთ მონადირე ხალხის 

ცხოვრებაში: ავსტრალიელების კორობორი (00-70ს0I”V5), ციმბირის 

დათვის კულტი და ელეეზინის მისტერიებე საბერძნეთისა ამტკიცებს 

ჩვენს ძირითად დებულებას იმის შესახებ, რომ სული საერთოდ იხრე- 
ბა მდგომარეობისაკენ: ყოველი ურთიერთობა მდგომარეობისა და სუ- 

ლის თავისებურ ფორმას იძლევა შემოქმედებისა და განცდისას. შე- 

მოქმედება სოციალური განცდის ორგანიზაციაა. 
მარლ ლეტურნოს? აღწერით ავსტრალიელების კორობორი 

შემდეგი შინაარსისაა: საღამოს, როდესაც მთვარე გამოჩნდება, მთელი 

სოფელი შეიკრიბება ისეთ გამლილ მინდორზე, რომელიც შემოზღუ- 

დულია ბუჩქნარით; შუაში დაანთებენ ცეცხლს, ირგვლივ ორ წყე- 

ბად –- ერთი მხრით ქალები, მეორე მხრით ვაჟები –– დასხდებიან; მახ– 

ლობლად დადგება უფროსი ჯოხით ხელში; ქალები სხედან და ხელთ 
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უკავიათ გაბერილი ტყავები, ჩვენებური დოლის მსგავსი, და პატარ- 

პატარა ჯოხები; ვაჟები, წელზე შემორტყმული ტყავებით და ფრინ- 

ველთა ფერადი ფრთებით, წამოდგებიან და როგორც კი ღირიჟორი 
(უფროსი) გააქნევს ჯოხს, იწყებენ ცეკვას; ქალები ახმაურებენ დო- 

ლებს; ცეკვა თანდათანობით ინტენსიური ხდება ღა როდესაც მოცეკ- 

ვავენი დაიღლებიან, გარბიან ბუჩქების უკან, ისვენებენ, დასვენების 
ღროს შემოირტყამენ ახალი ფერის ტყავებს კდევ სხვაღასხვა ახალი 
ფერის ფრთებით; როგორც დირიჟორი ნიშნებს მისცემს, გამორბიან 

- ცეცხლის პირად და ისევ იწყებენ ცეკვას; ქალები ისევ ახმაურდებიან 
დოლებით და ჯოხებით; ასეთი სცენები გრძელდება მანამდე, სანამ 

სავსებით არ ღაიქანცებიან მოთამაშენი და მაყურებლები: მთვარიანი 

ღამე, გაშლილი არე, ველური ფსიქიკის თავაწყვეტილი ექსტაზი იძლე- 
ეა; სულის რელიგიურ მისტიკურ განცდას; ტყავები, რომლებიც შე- 
მორტყმული აქვთ მოთამაშეებს გვერდებსე სხვადასხვა ფერის ფრთე- 

ბით, რომლებითაც დამშვენებული აქვთ მათ ტანები, მაჩვენებელია იმ 

ურთიერთობისა, რომელიც უკავშირებს მონადირე ხალხს ცსოველებსა 

და ფრინველებს –– საერთოდ ბუნებას ნადირობის დროს. 

დათვის დღესასწაული ციმბირში დაახლოებით ასეთივე ფორმაა 

მონადირე ხალხეს ესთეტიკურე ცხოვრებესა და შემოქმედებითი გან- 

სახეობისა. რომელიმე შეძლებული მონადირე სახლის ერთ კუთხეში 

დააფენს დათვის ტყავს, წინ დააგდებენ დათვის თავს, ცხვირზე ჩამო- 

კიდებე§ რგოლს, თვალებბე ვერცხლის ფულებს; შემდეგ იმართება 
ქეიფი, ემლება სუფრა და სახლის პატრონის შეძლების მიხედვით 

გრძელდება დროსტარება რამდენიმე დღეს: თუ სახლის პატრონი შეძ- 

ლებულია, მდიდარია; დროსტარება თითქმის მთელი კვირის განმავლო–- 

ბაში გრძელდება, თუ არა და სამი-ოთხი დღე: საერთოდ ც-მბიოში 

დათვის დიდი პატევ-ისცემა აქვთ, –– ამბრბენ. რომ დათვი წინათ ცაში 

ცზოვრობდა და ადამიანისადმი სიყვარულმა ჩამოიყვანა ქვეყნად. ც”მ- 
ბირის ცივი, მწირი ბუნება, უღრანი ტაიგები და თვალგადაუწედენელი 

ტუნდრები საშუალებას არ აძლევენ ადამ“ანს მიწის დამუშავებისას, 

სელი მიჰყონ ინდუსტრიას და ამიტომ ადამიანი არსეაბობისათვ“ს 

ბრძოლაში ამართლებს თავის წუთისოფლურო ყოფას და იკმაყოფი- 

ლებს ბიოლოგურ-ფიასიოლოგიურ მოთსოვნილებებს ხად–რობით: 

ნად–როობა იძლევა ხორცს, ტყავს; ხორცით ადამიანი იკვებება, ტყავს 

იცვამს და ავით იგი ს-ცივისაგან თავს იცავს: ნადირობა არსებობს 

საშუალებაა და ამ სამუალებასთან ესთეტიკური გემოვნებ.ს დამაკმა- 

ა"



ყოფილებელიც: ხალხი, რომელიც ნად-რობით ცხოვრობს, თავის რე- 

ლიგიურ-ფილოსოფიურსა და ესთეტიკურ მოთხოვნილებებს იდეოლო- 

გაურად განასახიერებს ისეთ ფორმაში რომელიც ფსიქოლოგიურად 

გამომსახველია სანადირო ყოფა-ცხოვრებესა: ცხოვრების აზრი მონა- 

დირე ხალხისათვ-ს ისახება ნადირობის პროფესიაში და ამ პროფესიის 

წარმოებაში წარმოშობილ ფსიქოგენეტეკურ ატრიბუტებში: რელი- 

გიურ-ესთეტიკური ს-მბოლიზმი აქ ზოომორფიზმით თაქდება და სუ- 

ლი შემოქმედებით ილუზიებში ისეთ სახეებს ხედავს, რომელთაც კავ- 

შარი აქვთ ორგანული და სოციალური ცხოვრების ინტერესებთან. 

გადმოვიდეთ ისეთ ქვეყანაში სადაც ხალხი არსებობისათვის 

ბრძოლაში ეყრდნობა არა ნადირობას, არამედ მიწათმოქმედებას, მი- 

წის დამუშავებას: ასეთ ქვეყანაში ხალხის იდეოლოგია, ფილოსოფია, 
ესთეტიკა, რელიგია –– საერთოდ ხალხის სული თავის ილუზიებით, 

იდეალებით, გოძნობებით იხრება მდგომარეობისაკენ” სოციალური 

ყოფისა და ბუნებრივი პირობებისაკენ –– მიწის დამუშავებისა და მცე- 

ნარეებეის კულტისაკენ; მთელი ცხოვრება ადამიანს მაშინ ესახება რო- 
გორც ერთგვარი ესთეტიკურე ფენომენი გამლილი ინდუსტრიულ 

არეებმი და განათებული სოციალური ესთეტიზმის შინაგანი, ინტუი- 
ციური ხილვით; თითქოს ადამიანი, შეყვარებული და გატაცებული მი- 

წის სიმშვენიერით, ნოყიერებით, მკისა და მუშაობის სილამაზით, სა- 

ხავს ცხოვრების ასრს თავისი პროფესიის ინტერესებით და გემოვნე- 

ბ-ს ისეთი მიმართებით, რომელიც წარმოადგენს ერთგვარ ამყოლობას 

სოციალური ყოფისას. 

ჰომეროსი აგვ-წერს თავის „ილიადაში" აქილევსის ფარს და 

ამ ფარზე გამოსახულ დღესასწაულს, რომელიც ყურადღებას აქცევს 

აგრარულ ინტერესებს; აწერაში მოცემულია სურათი: შორიდან მო- 

ჩანს ყანა, სადაც მუშაობენ დაქირავებული მუშები პრიალა, ალესილი 

ნამგლებით; უკან აწყობენ პატარ-პატარა ძნებს მოჭრილი პურისას; 

ძნებს ულოებით კრავენ: ბავშვები ეხმარებიან დ–დებს; შუაში დგას 

მებატონე დიდ» ჯოხით ხელში და ჩუმად უყურეას გაფაციცებულ 
მუშაობა: ცოტა მოშორებით, მუხის ქვეშ ანთია ცეცხლი; ცეცხლს 

<ქით ვენახ-ა. სა:დანაც ოქროს ფერი ყურძენი ლივლივათ ისვრის სხი- 

ვებს; ვენახი მემოხზღუღულია დიდი თხრილით., ვენახისაკენ მიდის ბი- 

ლიკი: ამ ბილიკით მიდიან და მოდიან ახალგასრდები ყურძნით სავსე 

კალათებით; ახალგასრდათა შორის არის ერთი, რომელსაც ხელში 

უკავია ჩანგი და მღერის სათუთი ხმით: მის გარშემო მწყობრად სიმ- 
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ღერით და ყვირილით მოძრაობს ფერხული". „ილიადა“ გამომსახვე- 

ლია საომარი ფსიქოლოგიისა: მთავარი მომენტები „ილიადაში“ ეხება 

ბრძოლას, ომს, ქალაქის აღებას; მაგრამ სოციალური ინტერესს გა- 

დახრა აგრარიზმისაკენ –- მიწის კულტისაკენ მაინც გარკვევით ჩანს: 

ყანა, ბუნება, სიხარული, ნოყიერებით გამოწვეული, ბაღი, ყურძენი, 

ახალგახრდები კალათებით –– ყველაფერი ეს მაჩვენებელია იმისა, რომ 

სოომორფული პერიოდი კულტურის დამთავრებულია: ადამიანი ისე 

არ ანდომებს თავის ცხოვრებას ცხოველზე დაკვირვებას, როგორც წი- 

ნათ: აგრარული კულტურა თავისებური სოციალური ინტერესებით, 
მიწის სისტემატური დამუშავებით, ნოყიერებით, მცენარეებით თან- 

დათანობით ამზადებს ნიადაგს ანთროპომორფიზმისათვის; ზოომორ- 
ფული პერიოდი კულტურისა --– პერიოდი მინოტავრებისა, კენტავრე- 

ბისა, კალიდონიის გარეული ღორებისა ადამიანს არ აინტერესებს; იყო 

დრო, როდესაც მსხვერპლი მიჰქონდათ მინოტავრებისათვის; კრეტის 

მინოტავრისათვის ხშირად მიყავდათ მსხვერპლად ლამაზი ქალები; 

დიდ პატივისცემაში იყვნენ ვეფხებიი ლომები, კალიდონიის გარეუ- 

ლი ღორები, ძველ ეგვიპტეში ნიანგები; ამ ცხოველებს ემსახურებო- 

დნენ საგანგებოდ დანიშნული მოძღვრები-––მოგვები, საუკუნეთა განმავ– 

ლობაში ამუშავებდენ რელიგიურ რეგალიებს, ადათებს; ცხოველთა 

სამყარო ადამიანის მსოფლგაგებაში ტრანსცენდენტური სიდიადით 

იმოსებოდა: ძველ ევროპაში, მაგალითად, ფიქრობდნენ, რომ დათვი 

მეორე სამყაროდან იყო მოსული: დასავლეთ ევროპაში ტაძრების ბა- 

ლიუსტრადებსა და სახურავებზე დღესაც დაინახ-ნეთ გამოყვანილს 

სახეებს ლომისას, ვეფხისას, ქიმერებისას; საკმარისია მოვიგონოთ პა- 

რიზის დიდი ტაძრის სახურავზე ამართული (C0I)II00(ლ5, რომ დავრწმუნ- 
დეთ ზოომორფიზმის ატავისტური ნაშთები თუ როგორ დარჩენილან 

ახალი ევროპის ცივილიზაციის ნაკეცებში. ხოლო წარმოების ცვლილე- 

ბა –– მონადირეობის ორგანიზაციის თანდათანობით დამლა, მიწათმოქ- 

მედების კულტურის გაფართოება. შეცნობა ბუნების მოვლენებისა, 

სოციალური ინტერესის თვალსაზრისით ზოგიერთი ცხოველი ს დაას- 

ლოება და მათი სამუალებით ინდუსტრიის ინტენსიური განვითარება 
ადამიანის ფსიქიკას ცვლის: ადამ-ანს აინტერესებს ცხოველებზე უფ- 

რო მეტეოროლოგიური მოვლენები, გეოგრაფიული ცვლილებანი, 

დღე და ღამის ტრიალი, სიცხე, წვიმა, ხმელეთი, ზღვა, სქესთა ურთი- 
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ერთობა, სიკვდილი, სიცოცხლე, სიყვარული; საერთოდ სული ადამია- 

ნ-სა იღებს უფრო რელიგიურ-ესთეტიკურ და ფილოსოფიურ ხასიათს; 

ცხოვრების აზრის ძიება, განცდა სიტკბოებისა და სიმწარისა, დიონი- 

სესა და აპოლონის კულტების განყენებითი ფორმები. დემეტრა და 
ელევზინის მ.სტერია კულტურის აგრარული გადახრო.ს მაჩვენებელია: 

მ-წა მცენარეებით და ხილით, 'სამთარ-საფხულით. თესლ -ს ორგანული 

მობროუნებით განცვიფრებას იწვევდა ადამიანში და აღამიანი. სავსე 

ექსტასით, მართავდა დღესასწაულებს მ«წისა და მის. ნოყიერების სა- 

დედებლად, მიწის კულტი ხელოვნებაში შედეგი იყო მიწის დამუშავე- 

ბისა და იმ სოციალურო საჭიროებისა, რომლითაც ადამიანი დაკავში- 
რებული იყო მიწასთან; დიონისე ღა დემეტრა მარადიული სუბსტან- 

ყიები კი არ არიას, არამედ –- განსაკუთრებული მდგომარეობის წარ- 

მომადგენლები; არაფერი საერთო დიონისეს კულტთან არა აქვს იმას, 

რასაც მიაწერენ ნიცშე და უაილდი საბერძნეთის რელიგიას: 

ნიცშე მართალია მხოლო იონისეს კულტის ანალიზში, მის 

დაფასებაში კი ცდება დიონისეს კულტი თაწმობილო-–თვისე- 
ბაა მხოლოდ მიწათმოქმედებისა და ამას სხვათა მორის ტრაგედიის 

წარმოშობაც მოწმობს რომლის მშეენიერ ანალიხს იძლევა იგიეე 

ნიცშე. ადამიანის ცხოვრება იმ ქვეყნებში. სადაც მიწათმოქმედე– 
ბით არსებობენ, იძლევა იდეოლოგეას მიწათმოქმეღების კულტურისას: 

მეცნიერება, ხელოვნება, ფილოსოფია, რელიგია თავის სახეებსა და 

"დეებს იღებს საყოფაცხოვრებო პრაქტიკაში; არ არას მართალი ის 

ახრეი, რომელიც შემოქმედების განსაკუთრებულ ფორმებს მიაწერს 

ადამიანის სულის მოთხოვნილებებს დამოუკიდებლად მდგომარეობისა 

და პირობებისა; საშუალო საუკუნეების სულის წყობა რაინდობის 

კულტით, სატრფოთი, ტრუბადურებით, ტრუვერებით, მინეზინგერებით, 
ძუზარადებათ, გრძელი ლეკურებით, რელიგიურ-ესთეტიკური ჰიპერ- 

ბოლებით ორგანოტროპული გადახრაა მდგომარეობისაკენ –– სოცია- 

ლურ-კულტურული თავისებურებისაკენ: ანტიკური სული თავისი შინა- 

არსით, გამართლებული ყოფა-ცხოვრებ-ს ინტერესებით, განსხვავდება 
საშუალო საუკუნეების სულისაგან. განცდა საშუალო საუკუნეებში 

სხვა წყობისაა, ანტიკურ ქვეყნებში კი –– სხვა წყობის: საშუალო საუ- 

კუნის ადამიანი მოკლებულია იმ ნათელსა და გარკვეულ წარმოდგენას 

ქვეყანასე. რომელიც ჰქონდა ანტიკური სახელმწიფოების ადამიანს: 

ანტიკური სულ» იღებს ცხოვრებას ოროგორეც ერთგვარ პლასტიკურ 

არეს. სამყაროს შეჰყურებს როგორც კრისტალურ ორანჟერეას, საშ'უა- 

ვეთ



ლო საუკუნეთა სული განიცდის ტეხას, ტკივ+ლებს, ერთგვარ ძიLIICIIL 

Vიდსი-ს, რომელიც ახალ საუკუნეებში ფსიქოლოგიურად დამთავრდე- 
ბა უსახღვროებსს შეგრძნებით. ინკვიზიციებ, ფეოდალთა ომები. 

ჯვაროსნების ლაშქრობა, ნაოსნობა, ამერიკისა და კუნძულების აღმო- 

„ ჩენს დიდ ოკეანესე კაცობრიობის სულს თანდათანობით აძლევს კოს- 
მოსურ ხასიათს; შემდეგ დიდი ქალაქების განვითარება, მანუფაქტურა, 

ვაჭრობა-მრეწველობის ვაგაბონდაჟ”, სასოგადოებრივ მოძრაობათა ბე- 

რ პეტუები, ეკონომიური და ინდუსტრიული საჭიროებანი აერთებენ 
ადამიანებს, სპობენ კუთხურ-ინდივიდუალისტურ კარჩაკეტილობათა 

ზღუდეებს: დიდი ფეოდალების ეზოები თავიანთი სატრფოებით, ჟონ- 
გლიორებით და რაინდებით ცარიელდება, პათოსი ფეოდალური არის- 

ტოკრატიისს თანდათანობით ნელდება და ის სილამაზხე,დ რომელსაც 

უმღერდნენ საშუალო საუკუნეთა დიდი პოეტები არნო დე მარვეი, 

ბერტრან დე ბორნი, ულრიჰჰ ფონ ლიხტენშტაინი, ქრე- 

ბა უიმედოდ და სამარადჟამოდ. გელუბრყვილო და კეთილშობილი 

დონკიხოტები აქა-იქ კიდევ ამშვენებენ ჩმახსა და ჭუჭყიან ქვეყანას 

თავიანთი ილუზ-ებით, მაგრამ ეს რაინდული იდეალიზმის უკანასკნე- 

ლი ფორმაა, ეს უკანასკნელი გაალებაა ტანჯული სულის საშუალო სა- 

უკუნეთა ნანგრევებზე. 
საშუალო საუკუნეების სახელოსნოებთან ერთად გაქრა სული ფეო- 

დალური არისტოკრატიისა და მანუფაქტურულმა წარმოებამ წარმოშვა 

ახალი სული სის”ყლ015 ლღ02I)ხიიIიI6-ებისა;, უდ“დესი ფეოდალი და- 

სავლეთი ევროპისა ლუი XIV ინახავდა ევროპის ფეოდალური წარსუ- 
ლის სტილს თავისებური ელეგანტობით, სილამაზით და ყალბი პათო- 

სით ოტელ რამბუიე იყო ესთეტიკური ქარხანა ფეოდალური 

არ-სტოკრატიის ყოველდღიურე ცხოვრების ფორმისა, მეტყველებისა 
და გემოგნებისა; ვოჟლა, მალჰერბი, რასინი, ბუალო 

თხსაედნენ საფრანგეთის არისტოკრატიის მეტყველებას, ამშვენებდნენ 
გამოთქმას, ეძებდნენ ლამაზ სიტყვებს. იდეოლოგია ცრუკლასიციზმის 

ისტორიული ფსიქოლოგიაა ვერსალის არისტოკრატიისა, მისი ფილო- 

სოფიისა და ესთეტიკისა, მისი განცდისა და ილუზიების. ცრუკლასი- 
ციზმი თავის ძირითად მომენტებში ემსახურებოდა ლუი XIV-ის სა- 

ხელმწიფოებრივ სისტემას, გამოსახავდა ამ ს-სტემის იდეას და ყოვე- 
ლი ლიტერატურული ფაქტი დაკავშირებული იყო ვერსალის ცხოვრე- 

ბასთან იმდენად, რომ დაეკმაყოფილებინა გემოვნება ყოველდღიური 

ცხოვრებ სა და ბრჰოლა გამოეცხაღებიჩა ყველაფრისათვის, რაც ვერ- 
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სალს არ მოეწონებოდა: ამ თვალსაზრისით მოღვაწეობდნენ არა მარ- 

ტო პოლიტიკის იდეოლოგები, არამედ დიდი ესთეტები და ლიტერა- 

ტორებიც – კორნელი, რასინი, ბუალო; იყო მხოლოდ 

ერთი ადამიანი, რომელიც ეჭვებით და ირონიით უყურებდა ამ ფეო- 

დალური ესთეტიკი“ ფორმას ღა რომელსაც საერთოდ ეძნელებოდა 

ყოველდღიურობასთა5 შერ-გება: ეს „ყო მოღიერი, რომელმაც 

შემდეგ ფსიქოლოგიურად ნიადაგი მოუმზაღა თავსი რეალისმით და 
ირონიით ფრანგულ სცენახე შექსპირს; საერთოდ საფრანგეთში 

შექსპირი დიდხან” იყო დევნილი, თვით ვოლტერსაც 

შექსპირი ეზიზღებოდა იმიტომ, რომ შექსპირის ირაციო- 

ნალიზმი და ტრაგიკომედია გაუგებარი იყო საფრანგეთის არისტოკრა- 
ტიისათვის, რომელიც ცხოვრებას უყურებდა თავისი არისტოკრატიუ- 
ლი რაციონალიზმის ინტერესით. 

ისტორიული ეპოქები ცივილიზაციის ეხორმულ გაქანებაში შემო- 

დიან თავიანთი გარკვეულე სტილებით. პრინციპებით, იდეალებით: 

ყოველ ეპოქას აქვს ინდივიდუალური სულ. გამოსახული როგორც 

ფორმაში, ისე შინაარსში, –– და გამომსახველი მთელი თავის წყობით 

სოციალური საჭიროებისა და განცდისა, სოციალური ტკივილებისა და 

იდეალებისა; მეცნიერება და ხელოვნება თავ-ანთი კონსტრუქციებით 

და მეთოდებით, თავიანთი მასალებით და ფორმებით ემსახურებიან 

ეპოქის გაბატონებულ გემოვნებას, ეპოქის ესთეტიკას; აკა- 

დემიური და მეცნიერული პრობლემები განლაგდებიან ყოველ საუკუ- 

ნეში სოციალური საჭიროებით შექმნილი ესთეტიკური პრინციპის 

მეხედვით; სული კაცობრიობისა წუთისოფლის ხვეულებიდან მეცნიე- 

რებისა და ხელოვნების კონსტრუქცევსათვის იღებს ისეთ მასალას, 

ისეთ ფერს, ისეთ ხერხს, რომელთა საშუალებით კმაყოფილდება საზო- 

გადოებრივად გაბატონებული ესთეტიკური პრინციპი; საშუალო საუ- 

კუნეებში არისტოტელეს სილოგიზმებით ამტკიცებდნენ აი 

რას: ადამიანი უკვდავია იმიტომ, რომ სიტყვა 11101, რომელიც იწყება 

რომაული II1-ით წარმოადგენს სამი ტეხილი ხაზის გაერთიანებას; ცხა- 

დია, აქედან, ამბობენ საშუალო საუკუნეთა ბერები, ადამიანის მე-ს 

(ი101) საქმე აქვს სამებასთან, ღმერთთან; აზრი ადამიანისა ამ მიმართე- 

ბით ეწყობოდა და ასეთ შემთხვევით რამეებზე აშენებდა სერიოზულ 

· აზრებს საიქიოს შესახებ იმიტომ, რომ გაბატონებული იდეოლოგია 

- საშუალო საუკუნეთა მოითხოვდა ამაზე ზრუნვას. ბურჟუაზიული წყო- 

ბა სულისა თავისი მისტიციზმით, რაციონალიზმით სუბიექტივიზმისა 
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და განაპირების განსახიერებაა: ყოფა ბურჟუაზიული თავისი კერძო 

საკუთრებით, უსაქმობით, პერეტით მეტერლინკისებური 

სიჩუმ-სა და მ'სტიციზმის ფილოსოფიით თაედება; ცხადია, აზროვნე- 
ბას აქვს უსათუოდ ერთგვარი გადახრა მდგომარეობისაკენ; ჩვენ სრუ- 

ლებით არ ვამბობთ იმას, რომ ამ გაღახრასს ჰქონღეს აბსოლუტური 

მსიშვნელობა; ჩვენ საერთოდ არა გეწამს არავითარი აბსოლუტი და ამ 

შემთხვევაშიც ჩვენ ვლაპარაკობთ რელატივისტური თვალთახედვით: 
ახრი ადამიანისა, რომელიც არის ბოლოს და ბოლოს საფუძველი ყო- 

ველგვარი კულტურისა და შემოქმედებისა, რომლის გარეშე არ შეუჰ- 

ლია არსებობა არც მეცნიერებას, არც ხელოვნებას, არც ფილოსოფიას, 

აზრი, რომლიდანაც ჩვენ ვიწყებთ შეცნობას და ვათავებთ მას, ეწყობა 

არა თვეთნებობით, არამედ კორელატურად: შეუძლებელია აზრი უსაგ- 

ნოდ, საგანს იძლევა მდგომარეობა; მაშასადამე, აზრი იხრება მდგომა- 

რეობისაკენ V0I011§ )101)ლ)ა; მყარი პირობები არსებობისა ანტიკურ 
ქვეყნებში აწყობდა ისეთ მდგომარეობას, რომელიც განსაკუთრებულ 

მიმართებას აძლევდა ანტიკურ სულსა და შემოქმედებით ნებისყოფას; 
დიქტატორი შემოქმედებითი ნებისყოფისა –– დირიჟორი სულიერ მოვ- 
ლენათა ანტიკურ ქვეყნებში იყო პანთეისტური ესთეტიზმი: ყოველი 

ფორმა ბუნებისა ესახებოდა ელინს როგორც ვლენა ღვთაებრივობისა, 

მშვენიერი სრულყოფისა; ამ იდეას ანტიკური სული ერთნაირად გამო- 

სახავს როგორც ხელოვნებაში, ისე ფილოსოფიაში: იდეა სრულყოფი- 

სა –– პანთეისტური ესთეტიზმისა გამოსახულებაა ბერძნული სულის 

მთავარი თვისებებისა. 

ქრისტიანულმა ფილოსოფიამ ეს იდეა გადაიტანა მეორე ქვეყანა- 

ში –- საიქიოში და მთელი რიგი საუკუნეთა ინკვიზიციებით და ინდულ- 

გენციებით აზროვნების წყობას აძლევდა თავისებურ ფორმას; ბერები 
ცდილობდნენ აზროვნების ძირითადი პრინციპის გადატანას თეოლო- 

გიამი: სამუალო საუკუნეთა მეცნიერების დევიზი იყო ფრაზა: –– „ფი- 

ლოსოფია მოსამსახურეა თეოლოგიის“. ამით ამბობდნენ: აზროვნება 

პეშმარიტი და სწორი მაშინ არის, როდესაც გონება აწყობილია საი- 
ქიოს იდეაზე, ისეთ მეცნიერებაზე, რომელიც ღმერთისა და საიქეოს 

წარმოდგენას არკვევს –– ესე იგი თეოლოგიახე. 

წარმოების ვითარებამ თანდათანობით გაარღვია მარჭვლები სა- 

შუალო საუკუნეთა სოციალური სტრუქტურისა და ამასთანავე ინტე- 

ლექტუალურ გრადაციათა მთელი რიგით, ბურქუახიული სულის დე- 
ფორმაციით ადამიანი მიყვანა იმ ზომამდე, რომ ამტკიცებს: აზროვნება 

პე



სწორია და ჭეშმარიტი მხოლოდ მაშინ, როდესაც -გი ეთანხმება პრო- 

ლეტარული იდეოლოგიის ძირითად პრინციპებს, მარქსისტული ფილო- 

სოფიის დიალექტიკურ მეთოდოლოგიას; თუ საშულო საუკუნეთა 

მეცნიერები ამტკიცებჯნე6 · - ახროვნება უნდა ეწყობოდეს თეროლო- 

გიის პრინციპების მიხედვითო– -ჩვენი საუკუნე გარკვევით ღა კატებო- 

რიულად ამბობს: აზროვნება უხდა ეწყობოდეს მარქსიზმის მიხედვით; 

მეცნიერება, ხელოვნება, ფილოსოფია ძირიოროადღ ფირმებში უნდა გა- 

მოსახავდეს მარქსიზმის იდეას. მთელი სოც-ალისტური კულტურა 

აღმოსავლეთისა და დასავლეთისა ერთნა-რად ამტკიცებს, რომ სამყა- 

როისა და არსებობის ჭეშმარიტი ღა სწორი გაგება არის მარჟსიზმი –- 
მარქსისტული სოციოლოგია. 

ამრიგად, სულიაერობის ეჩტელექიურ გაქანებაში ჩვენ ვხეღავთ 

დროგამოშვებით გადახრას ხას ერთი სოციალერ-კულტურული მდგო- 
მარეობისაკენ, ხან მეორე მდგომარეობი„ჯაკენ, და ხან მესამე... ანტიკუ– 

რი სული იხრებოდა პანთეისტური ესთეტიზმისაკენ, საშუალო საუკუ- 

ნეთა სული რელიგიური ტრასსცენდენტ«ზმისაკენ, ჩვენი დროის სული 

კი სოციალიზმისაკენ: ამ სამ მომენტს მსოფლიო სულიერობისას აქვთ 

ერთმანეთისაგან განსხვავებული კონსტრუქცია; ყოველ კონსტრუქცია- 

მი არის ისეთი თავ-სებურება. რომელაც თავის ჭკუაზე, თავის გე- 
მოვნებაზე ატრიალებს“ არისტოტელეს ს-ლოგიზმებს, 

კანტის იმპერატივებს ღა ნეოკანტიანელების გნოსეოლოგიურ ბა- 

ვარდაჟს. იდეოლოგისტების ლოგიკა თავის სილოგიზმებეთ და იმპე- 

რატივებით, თავისი „მარადიული“ პრინციპებით და ·სალეთოლოგიით, 

როგორც როსკიპი, ხან ანტიკურ ქვეყანას ეძლევა, ხან ქრისტიანულ 

თეოლოგიას, ხან პოზიტივისტებსს და სოც-ალ-სტებს. ამავე დროს, 

იდეალისტები, განსაკუთრებით ახალი ტეპ:ს გნოსეოლოგისტები გელ- 

უბრყვილოდ და ბავშვურე სიამაყით ამბობენ ––- ქეშმარიტება არსე- 
ბობს მდგომარეობისა და პირობებ-ს გარშემო. ბოღლღცანოსა და 

ჰუსერლის მოწაფეები ცდილობენ გნოსეოლოგიური ლოგიკის 

ჩამოყ:ლებებას იმ დროს, როდესაც თვით ლოგიკა თავისი სილოგიხ- 

მებით და იმპერატივებით ისტორი-ს არეზე საცოდავად და უაზროდ 
გამოიყურება. ჩვენ არ მიგვაჩნია არც ერთი დებულება გნოსეოლო- 

გიზმისა და ალეთოლოგიის საყურადღებოდ იმიტომ, რომ თვით გ ნ ო- 

სეოლოგიზმი ლოგიკური პრიმატებით ინდივ-ი- 

დუალისტურ--დეალისტური იდეოლოგიის ისტო- 

ტიული ფორმულაა და ახალე ცხოვრების სოციალური საჭი- 
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რთოება ახალი ინტერესებით გადახრის კაცობრიობის სულს ისეთი 

მიმართულებით, რომელიც ვერ მიიღებს ინდივიდუალისტური ფილო- 

სოფისა და მსოფლგაგების პრინციპებს ისე, როგორც ჩვენ ეერ მივი–- 

ღებთ დღეს საშუალო საუკუნეთა ეჰ“სკოპოსურ ფილოსოფიას. 

რაც უნდა ბევრი ილაპარაკონ ნეოკანტიანელებისა და ალეთოლო- 

გიის ატაშეებმა „ცოდნათა ცოდნის“ შესახებ, ჭეშმარიტების შესახებ, 

ცხოვრება წინააღმდეგია უნივერსალიებისა, 

მდგომარეობა და იდეოლოგია 

ქვეყნად ჩვენ ვხედავთ ტანების ურთიერთობას და ამ ურთიერთო- 
ბით "შექმნილ. ჰაერეთს პლანეტური ყოფისა: არაფერი არ არის 

უცვლელი ცის ქვემ და თვით ცა ცვლილებათა ორთქლია; ოდესღაც 
ჩვენი პლანეტა გავარვარებულ გამდნარ მასას წარმოადგენდა, დღეს . 
მასზე მოძრაობენ უთვალავი არსები და მათი მოქმედებანი; ასანსიო- 

ნები და ვიტრინები გამენებულია იქ, სადაც ოდესღაც „ცეცხლის 
ფრქვევა იყო მოუსვენარი; მოძრაობს ყველაფერი ქვეყნად და უძრაო- 
ბა მოძრაობის ერთგვარი ფორმაა; დედამიწა როგორც დიდი ტივი. 

მოძრაობს უსაზღვროებაში„ დედამიწაზე რაც ხდება, ისიც მუდამ 
იცვლება და ცვლილებათა ქარიმხალს წარმოადგენს ყოფის სული თა- 

ვისი ისტორიული ეპოქებით, რელიგიურ-ესთეტიკური მღელვარებებით, 
რევოლუციებით. ქვეყანა ყოველ კუთხეში თავისებური ელემენტების 
კომბინაციებით და არანჟემანებით ეწყობა: ანთროპოლოგიაში რასები, 
ბიოლოგიაში ჯიშები, ისტორიაში ეპოქები და მათი სტილები პროდუქ- 

ტებია მდგომარეობისა და პირობებისა; ბუნებისა და ცხოვრების კატე– 

გორიები, ფილოსოფოსების ატრიბუტები ისტორიულ განცდათა “გად- 

მონამშთებია მრავალ წელთა განმავლობაში თანდათანობით დაგროვილი 
და ჩვეულებებმი კანონებად ქცეული; ქვეყნად არ არსებობს არც 

ერთი კატეგორია, რომელიც არ იყოს პროდუქტი ყოფისა, არსებობი- 

სა: ცნება რომელიმე ბუნებრივი და კოსმოსური ფაქტისა ადამიანს 
ებადება მაშინ, როდესაც პლანეტური ყოფა თავის სოციალურ-ინდუს- 

ტრიული განგამით და არსებობის პერიპეტიებით ადამიანის სულს გა- 

დახრის ამ ცნების გენეტიკური მიზეზებისაკენ, აზრი ადამია- 
ნის -ფორმულაა გენეტიკურ ცვლილებათა გან- 

ცდისა და სანამ რომელიმე იდეა საზოგადოება- 
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ში ჩაისახება, მანამ ისტორიული ფაქტები გან- 

ლაგდებიან გენეტიკურ აუცილებლოააში რო- 
გორც თარგები «დჯვეისა. 

ყოველი მოვლენა ამ ქვეყნად გამოწვეულია საყოფაცხოვრებო 
ინტერესებით და რაც სოციალური საჭიროების გარეშე იმყოფება. მას 

სული ჩვენი ვერ ამჩნევს მანამდე, სანამ არსებობისათვის” ბრძოლის 

ხერხი არ გადახრის ჩვენს ყურადღებას თავის აპერცეფციებით განსა- 

კუთრებული ჰორიზონტისკენ, საიდან გამოჩნდება შედეგი საჭიროე- 

ბით წარმოსახული იდეებისა რომელიმე მოვლენის ან ფაქტის სახით, 

ყოველ ყოფას აქვს თავისებური წყობა ფაქტებისა და ყოველ თავისე- 

ბურ წყობას ფაქტებისას აქვს საკუთარი ფსიქოლოგიური ჰაერეთი, 

როგორც დედამიწის მოძრაობასა და ორგანულ ყოფას აქეს ჰაერეთი, 

რომელსაც მეტეოროლოგიაში ეძახიან ატმოსფეროს; ჩვენი პლანეტის 

გარშემო ატმოსფეროა ჩვენი პლანეტური არსებობის ანაორთქლი და 

უსაზღვროების, გაშლილ არეზე ჩვენი კულტურულ-ცივილიზაციური 
განგამ,ი ტორტმანი, ტრაბახი და ღელვა ეფემერულია §სხ 5ილ010 

მლლწი!LმLI§: ყოფანი და ეპოქები თავიანთი სტილებით ისტორიაში 

ისე დაცურავენ, როგორც მოძრავი კუნძულები და ზოგიერთი მატერი- 

კები სამყაროში; ხოლო თითოეული ეპოქა რომ ავიღოთ ცალკეულად, 

ჩვენ დავინახავთ ეპოქასა და მის ფსიქოლოგიურ ჰაერეთს შორის 
ურთიერთობას; ეპოქის მყარი სტრუქტურა მიმართებას აძლევს იდეო– 

ლოგიას მაგრამ იდეოლოგია თავისებურად გავლენას ახდენს ეპოქის 

მყარ სტრუქტურაზე; იდეოლოგია არ არის პასიური, როგორც ისტო- 

რიული მოვლენა: იდეოლოგია ერთგვარი ფორმაა ბიოლოგიური ენერ- 

გ“ისა და თავისი არსებობისათვის იდეა ისე იბრძვის არსებობის წყვდი- 
ადში, როგორც რომელიმე სხეული, როგორც არსი, შეიარაღებული 

კბილებით, ხორკლიანი კანით, ან რქებით. ცივილიზაციის ისტორიაშია 

ჩვენ ვხეიდაეთ გავლენის ურთიერთობას მდგომარეობასა 

და იდეოლოგიას მორის: მდგომარეობა იძლევა იდეოლოგიის კონსტ- 

რუქციას, იდეოლოგიის განსაკუთრებული კონსტრუქცია გავლენას 

ახდენს მდგომარეობაზე; მდგომარეობა გადადის იდეოლოგიურ ფორ- 

მულაში; იდეოლოგიური ფორმულა არსებობისა მიილტვის მდგომა- 

რეობისაკენ; ასეთი ხასიათის ურთიერთობას მდგომარეობასა და იდეო- 

ლოგიას მორის ჩვენ ვეძახით ორგა ნოტროპიზმს; ფილოსო- 

ფია ორგანოტროპიზმისა არის განსაკუთრებით გენეზისის ფილოსო- 

' ფია: ორგანოტროპიზმი ცდილობს გამოარკვიოს, როგორ ისახება 
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ერთი ფორმა იდეოლოგიისა და როგორ უკავშირდება იგი მე- 

ორეს? მეცნიერების მთავარი საკითხი –– საკითხი ფაქტიური რაობი- 

სა მხოლოდ მაშას არ-ს გასაგები, როდესაც ფაქტიური რაობა ორგა- 
ხწულად უკავშირდება ჩვენს წარმოსახვაში თავის კონდინსიონო– 

ბას: ათასი სხვადასხვა საის გნოსეოლოგიური „პრიმატი“ „წმინ- 
და გონებისა” ყოველთვის საყოფაცხოვრებო საჭიროებათა 

გენეტიკური ნაოჭებია, დაკეცილი ისე, როგორც ამას მოი- 

თხოვდა ურთიერთობა კლასობრივი, ჯგუფობრივი, პროფესიული და 

ბედნიერ შემთხვევაში ისტორიულ-ეპოქალური; ყოველ კლასს, ყოველ 

ჯგუფს, ყოველ პროფესიას აქვს წუთისოფლად საკუთარი და 
თავისებური აპერცეფციები დაეს აპერცეფციები ყოვ- 

ლად შეუძლებელია გენეზისის გარეშე; ალეთოლოგიის პრობლემა -– 

ცოდნათა ცოდნის პრობლემა სქოლასტიკური განყენების ნაყოფია და 

ამ განყენებისათვის ჭეშმარიტება არსებობს არა როგორც რეალური 

ფაქტი, არამედ როგორც ზედროული უნივერსალია, რომლის არის- 
ტოკრატიულ ბუნებას ეშინია გადაკავშირებისა და გენეზისისა; სული 

კი თავის ორგანულ წყობაში ვერასოდეს ვერ მიაღწევს განყენების 

უნივერსუმს, თუკი ორგანოტროპულად არ მოდის რომელიმე კონკრე- 
ტული მდგომარეობიდან, რომელიმე პირობებიდან; ხოლო პირობების 
გენეტიკური ვითარება თანდათანობით სულის თვისებებს ქმნის და 

სულის თვისებები დროგამოშვებით ძალიან დიდ გავლენას ახდენენ 

პირობების გენეტიკური ვითარების მიმართებაზე და მიმართების გა- 

დახრაზე: მარქსიზმი როგორც იდეოლოგია ნაყოფია ისტორიული პი- 

რობების განსაკუთრებული მდგომარეობისა -- მაგრამ ეს იდე.ო- 

ლოგიური ნაყოფი განსაკუთრებული მდგომარე- 

ობისა ცდილობს დააჩქაროს ამ მდგომარეობის ლიკვიდაცია სხვა- 

დასხვა სახის ორგანიზაციებით, რევოლუციებით და სხვა.. მდგო- 

მარეობამ შექმნა იდეოლოგია და იდეოლოგია 

ქმნის ახალ მდგომარეობას – აი ორგანროტროპული ხა- 
სიათი კულტურის ევოლუციისა, ცივილიზაციისა, ისტორიაში არ არის 

არც ერთი მომენტი, რომელიც არ ემორჩილებოდეს ორგანოტროპული 

ფილოსოფიის ძირეულ დებულებას: ყოველი საუკუნისა და ყოველი 

ხალხის იდეოლოგია ყოველთვის თავისებურ გავლენას ახდენს ისტო- 

რიულსა და სოციალურ-კულტურულ მდგომარეობაზე; ალეთოლოგიუ- 

"რი სქოლასტიკა კლავს იდეას, ახრჩობს იდეოლოგიას გნოსეოლოგიუ- 

რი საფანგებით; ორგანოტროპული ფილოსოფია ამტკიცებს ცოცხალი 
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მაგალითებით, ისტორიული ეპოქების უთვალავი ფაქტებით იდქიეს 

დინამიკურ და შეჰპოქმედებიძ. ხასიათს; ალეთო- 

ლოგიაშა იდეა მოცემულია, როგორც აბრამის ბატკანი, წუსარი, მყვ. - 

დი და პასიური, რომელიც ჩაწოლილა „წმინდა გონების“ ქალაში და 

დროგამოშვებით, გახვეული პროფესორული მეტყველების თბილ სა- 

ბანში, უსინათლო სახით ამოყოფს თავს ლოგიკის მჭლე სახელმძღვა- 

ნელოებიდან. ორგანოტროპული ფილოსოფია სოციალური საჭიროე- 

ბისა და პრაქტიკის ფილოსოფიაა: იდეა ორგანოტროპული ფილოსო- 

ფიისათვის გენეტიკური მოდუსია სოციალური საჭიროებისა და 
ატრიბუტები იდეისა სოციალურ შეფარდებათა 

კოროლარიებია:; ამიტომ ჩვენთვის არ არსებობს ცალკეულად, 

დამოუკიდებლად ლოგიკური პრინციპი მსოფლგაგებისა. ლოგიკა ვასა- 

ლურ დამოკიდებულებაშია გენეტიკურ რეფლექსოლოგიასთან და ლო- 

გიკური „ფაქტი“ ისეთივე პროდუქტია სულიერ მოვლენათა ორგანო- 

ტროპული ორგანიზაციისა, როგორც გრამატიკული ფორმა ლიტერა- 

ტერის ვითარებისა და მეტყველების ევოლუციის შეფარდებით სო- 

ციალურ საჭიროებასთან. 

ისტორია არის ორგანიზაციული პროცესი და ყოველი ეპოქის სუ- 

ლი თავისი კულტურულ-ცივილიზაციური სტილით და ინდუსტრიით 

წარმოადგენს რეფლექსოლოგიურ ლაბორატორიას, რომელშიც ცნე- 

ბები ისე მზადდებიან მრომით, წვალებით, თანდათანობით, ჩვეულება- 

თა კოორდინატებით, როგორც რომელიმე დიდ ქარხანაში ჩვენი ყოფა- 

ცხოვრების საჭიროებისათვის ნივთები: სული ინტეგრალური სახეა 

ჩვენი სხეულის ანატომიურ-ფიზიოლოგიური შრომისა და წვალების იმ 

დიდ ლაბორატორიაში, რომელსაც ეძახიან მდგომარეობას, არეს, ჰაე– 
რეთს, IიIII2ყ-ს; სული ადამიანის წვალებათა და განცდათა კომპლექ- 

სია და ეს კომპლექსი ყოველ საუკუნეში და მდგომარეობაში აწყობი- 

ლია იმ მეთოდით, იმ ხერხით, რომელთაც მოითხოვს დროულ-სივრ- 

ცული პირობების შერჩეულ მოვლენათა დიქტატურა: ხოლო მოვლე- 

წათა შერჩევას იძლევა სოციალური ყოფის საჭიროება. რომელიმე მ8მ-- 

წა-წყალზხე რომელიმე ხალხი თავისი ისტორიის განსაკუთრებულ 

პირობებში საჭ. როებს სოციალური ურთიერთობის ერთგვარ ფორმას: 

იდეოლოგია მორალით, ფილოსოფიით, ესთეტიკური გემოვნებით, ხე- 

ლოვნებით ორგანიზაციულად ეწყობა ამ სოციალური ურთიერთობის 

ფსიქოლოგიურ ჰაერეთში; სოციალური სულის თარგით იჭრება იდეო-“ 

ლოგიურ სახეობათა თითოეული კომპლექსი; ლოგიკურ-ინტელექტუა- 
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ლური და მორალური ფორმები ცივილიზაციისა სოციალურ საჭიროე- 

ბათა ორგანოტროპული რეფლექსებია და არც ერთი მოვგდლეენა, არც 

ერთი ფაქტი ახროვნებისა არ არის დამოუკიდებელი ორგანულ ჩვეუ- 

ლებათა გადმონაშთებესაგას; შემოქმედება ტექნიკური, სოციალეურ- 

ეკონომიკური, მეცნიერული, მხატვრული მხოლოდ სხვადასხვა ფორ- 

მა სოციალური სულის ორგანიზაციულ» განცდისა: მეცნიერება 

ბოლოს და ბოლოს სოციალურ ჩვეულებათა ფსიქიკური ორგანიხა- 

ცეაა:; ძველ ეგვიპტეში მოგვები ხმარობდნენ გეომეტრიას, როგორც 

იარაღს სოციალური საჭიროებისას: გეომეტრიით სწორად ანაწილებ- 

დნენ საყანე მიწებს და საცხოვრებელ კუთხეებს: გეომეტრია ემსახუ- 

რებოდა სოციალური მეურნეობის პრაქტიკას; ფილოსოფოსი კანტი, 

გამომსახველი ევროპის ბიურგერულ-ინდივიდუალისტური ფსიქოლო- 

გიისა, გეომეტრიას ეძახის „წმინდა მეცნიერებას“, გეომეტრიაში ბურ- 

ჟუაზიული მსოფლგაგება ხედავს ,წმინდა" ('01ი0) იდეას წარმოდ- 

გენას (VCისიLL), რომელსაც არა აქვს კავშირი ყოველდღიურ ცხოვრე- 
ბასთან, სოციალური ყოფის საჭიროებასთან; ფსიქოლოგია, დაშორე- 

ბული წარმოების ფორმებს, რეალური ცხოვრების მწვავე განცდას; 

ამორებს მეცნიერების და აზროვნების კონსტრუქციას სინამდვილეს; 

სული თავისი ინტერესებით ორგანოტროპულად იხრება მდგომარეო- 

ბისაკენ და არ იქნება პარადოქსი, თუ ვიტყვით: ძველ ეგვიპტეში გეო- 

მეტრია თავისი დანიშნულებით იყო სოციალური, საშუალო 

საუკუნეებში––ფ ეოდალეური, ახალ ევროპაში –– ბურჟუაზი- 

ული; თუ სოციალისტურმა კულტურამ გაიმარჯვა ბურჟუაზიულ-ინ- 

დივიდუალისტურზე, მას დასჭირდება მეცნიერებათა სხვადასხვა დარ- 

გის სრული სოციალიზაცია და არა წვრილბურჟუაზიული 

პოპულარიზაცია; ყოველი მეცნიერების პირვანდელი ფორმა სოცი- 
ალურია; თვთ ლოგიკა, რომელზეც ზოგიერთებს ალეთო- 

ლოგიის და მარადიული ჭეშმარიტების აშენება უნდათ, წარმოადგენს 

იდეათა სოციალური შეთანხმების თეორიას და 

ლოგიკის მთავარი კანონები სოციალურ ჩვეულებათა ისტორიუ- 

ლი კოროლარიებია: თუ ჩვენს პლანეტახე დამყარდება სხვა სახის 
ყოფა, მაშინ მას ექნება არა მარტო სხვა სახის მორალი და ესთეტიკა. 

არამედ სხვა სახის ლოგიკური პრინციპებიც: იდეა არსებობის 

ორგანოტროპული ფორმაა და სქოლასტიკური ალეთოლო- 

გიის უნივერსალიები სულის ინდივიდუალისტური პრეტენზიების მაჩ- 
ვენებელია,ა ბერგსონის იყილ ილ”ლლის0I, კანტის ICIIIC VCI- 
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ი9ი”, ალეთოლოგიური IIIIVCI§0IIე გნოსეოლოგიური პრიმატებით 
ანროვნების „ინდივიდუპლისტური კონსტრუქციის 

თვისებებია და «ისტორიის იმ პერ. (ოდში, როდესაც ეს «დეებ. 

წარმოიშენენ, ახროვნების სხვა ფორმები შეუძლებელი იყო, ვინაიდან 

არსებობის საშუალებანი, სოციალური ყოფის საჭიროებანი მოითხოვ- 

დნენ ამგვარსა და არა სხვაგვარ ფორმებს აზროვნებისას; ამიტომ ჩვენ- 
თვის ახროვნების გნოსეოლოგიური კონსტრუქცია სოციალური გან- 

ცდის ორგანოტროპული ეპიფენომენია და არა აპრიორუ- 

ლი და სუპერისტორიული მოდუსი: „აპრიორული“ ”შესაძლებე- 

ლია მხოლოდ გენეტიკური გაგებით და რაც განსაკუუთრებული 
მდგომარეობის ნალეკი არ არის, ის მემკვიდრეობით მიღებულია, ის 
გენეტიკური წვალების შემოქმედებაა. და როგორც ასეთი, ისევ განსა- 

კუთრებული მდგომარეობის პროდუქტია მთელი თავისი თვისებებით 

და ინდივიდუალური სახეობით. საშუალო საუკუნეთა დავა ნომინალის- 

ტებისა და რეალისტებისა განა შეიძლება წარმოვიდგინოთ სოციალის- 
ტური კულტურის პირობებში? განა დღევანდელი მისტიციზმი და იმა- 

ნენტური იდეალიზმი მიეწერება ფსიქოლოგიურად ანტიკურ, ელინურ 

სულს? აზროვნების კონსტრუქცია ამყოლობაა სოციალურ-პლანეტუ- 

რი წვალებისა და წყობას ლოგიკურ-გნოსეოლოგიურს ადამიანს უკარ- 

ნახებს სოციალური ფსიქიკის პრაქტიკული, ყოველდღიური ორგანიზა- 

ცია: სოციალურ-ინდუსტრიული წარმოების ორგანიზაცია კონსეკან- 

ტურად იძლევა ინტელექტუალური ფორმის ორგანიზაციას; ინტელექ- 
ტა არ არის თავისუფალი; ბიოლოგიური, ფიზიოლოგიური ორგანული 

პირობები ტემპერამენტის გადახრებით ათავისებურებენ ინ- 

ტელექტის სახეებსა და ინტუიციის გაალებას; ბიოლოგიურ-ორგანუ- 

ლი კონსტრუქცია არსობისა თავისთავად ნაყოფია სოციალური წარ- 

მოებისა, წოდებრივ-კლასობრივი პრივილეგიებისა და ხშირად პროფე- 

სიულ ვალდებულებათა ბიოლოგიურ-ორგანული წყობა ტანისა სოცია- 

ლური ყოფის შერჩეულ პირობებში სახიერდება და კარგად მოწყობი- 

ლი სტრუქტურა არსებობისა მაგარი და ლამაზი კონსტრუქციის ტანს 

ქმნის; ამნაირად, ჩვენთვის ჯიშისა და რასის პრობლემა ესთეტიკუთრ- 

ფილოსოფიური პრინციპებით, ანთროპოლოგიური თვისებებით ორგა- 

ნოტროპული სოციოლოგიის სფეროში გადადის; ყოველგვარი კატე- 

გორია ორგანული არსებობისა –– კატეგორია რასის, ჯიშის, ტემპერა- 

მენტისს ჩვენთვის ეპიფენომენია პლანეტური წვალების 

სოციალური განცდისა იდეოლოგია ხელოვნებისა და მეცნიერების 
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სხვადასხვა ფორმაში რეფლექსია სოციალური განცდის «სტორ..სა, 
პლანეტური ყოფის ორგანოტროპული ნალეკებისა. ისტორიზმი ორ- 

განოტროპული გაგებით არის სულისა და ახრროვნების (000855 

ლI0VIVII-ი: გარეშე სოციალური ატმოსფეროსი -- გარეშე ეკონომი- 

კურ-ინდუსტრიული პერიპეტიების, რომელთა მორის ადამიანის 

ცხოვრებას ატრიალებს არსებობის საჭიროება, შეუძლებელია ფსიქი- 

კის ორგანიზაცია, ინტელექტის წყობა, იდეალების განცდა, ინტუიციე- 

ბის გაალება.ა ბერგსონი, როდესაც ისIC ი0ICლ0(10ი-ის შესახებ 

ლაპარაკობს, გარკვევით იხრება ფსიქოლოგიურად სოციალურ პრაქ- 

ტიკას მოწყვეტილი იდეალიზმისაკენ და მისი ძLI'6C6 6(06LიC116 ორგანუ- 
ლად ისეთივე სახეა სულის ”'მინაგანი ხილვისა როგორც მეტერლი- 

ნკის „16 5116ი00“, რომელიც ერთგვარი ამეტყველებაა ბურქუაზიული 

მისტიკური ნირვანიზმისა, ამრიგად, ლოგიკის, გნოსეოლოგიის, მორა- 

ლისა და ესთეტიკის პრინციპების თავისთავად არსებობა არის კაცობ- 

რიობის ისტორიოსოფიული პარალოგიზმი, რომელიც კულტურის რე- 
ორგანიზაციისა და აზროვნების რეფორმის შემდეგ დარჩება ძველი 

ყოფის ყალბი პათოსებ-ს დოკუმენტებად; სოციალური განცდის ჰაე- 

რეთი გადაახალისებს ინტელექტუალურ სამყაროს, და, თუ კაცობრიო- 

ბის ცხოვრება წარსულში იყო ფიზიოლოგიური გლეჯის მღელვარე 

არენა, მომავალში იგი გადაიქცევა სოციალური ამყოლობის ესთეტი- 

კურ ფენომენად უსაზღვროების არეზე. 

უსაზღვროების გრძნობა ჩვენს სულში სიმპტომებია ჩვენი კულ- 

ტურული ტენდენციისა. ევროპის სულს აწვალებს სივრცის პრობლემა 

იმიტომ, რომ არსებობეს საჭიროებამ –– ინდუსტრიისა და მანქანის 

კულტურამ ყოფა გადაისროლა სივრცის წიაღში. ანტიკური სული -– 

სული ძველი ბერძნებისა არ იცნობდა სივრცეს, არც მის უსახღვროე- 

ბას, არც ელინურ, არც ლათინურ მეტყველებაში არ არსებობს სიტყვა 
გამომსახველი ცნებისა „სივრცე“ ბერძნული «0X(0C ლათინური – 

10C0V§ ნიშნავს ადგილს, ადგილობას, აგრეთვე კლას სოციალური 

მნიშვნელობით, არც ერთ მათგანს არა აქვს მნიშვნელობა „სივრცის“-– 

65ხმ06"“. ანტიკური გაგება იღებს იდეას როგორც ყოფის განცდის 

კონკრეტობას, როგორც ორგანული წვალების ეპიფენომენს; მართა- 
ლია ფრანგი პოეტი, როდესაც ამბობს: 

    

9« უპენგლერი, რუსული თარგმანი: „110IIMIს0C+ხ M CVIს6ნე", გე. 176. 
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I აბი იე! 1)C0ი10510010, 

ტიჯას5 IისIლ ICI1CX10L, 

ას ძC 95ლსა იაა ძი )ე Lე1010 

VIC0IIL 10 ლ0IVIII5ე110I). 

4.51, თV0II 2 105 8იC0II'ლა. 

L2 იV51CIC სხ 1CV61C, 

სს Vი 5სგVლ0, 3055! ძსხ1C, 

II§5 ლი (ICI 805 016სX 0C00ი1)061 08, 

L5 მძ0I05 1ეი! C( ხIს§ 

ლის§ 195 იია§ ძC C6>05, 83CCხს5, 

XL VიI18 §0ი5 10 თ0)იძIC ძიVს1(0 

Lი იწლლით!CLC LCI1C)0ი”. 

სამყარო ანტიკურ გაგებაში ისაზღვრებოდა: გონება იყურებოდა 

ბუნებაში, როგორც ორანჟერეაში; სულს ყველგან ეჩვენებოდა პლას- 

ტ“კური არე: ქანდაკებები, მინეიატურებ-, თქმულებები რელიგიური და 

მითური ხასიათისა საბერძნეთში სახეს აძლევენ გარკვეულობას, პლას- 

ტიკურობა: ბერძნული მეტყველება, -–– ამბობს შპენგლერი, –– ეს 

რხევაა მსუბუქი ფოთლებისა შუადღის მსეზე. ეს რ-იტმია მატერეისა, 

საბერძნეთი იცნობს ტანისა და პლასტიკის კულტ), ევროპა თავის ცი- 

ვალიზაციურ ფორმებში სივრც-ს შიშით არის შეპყრობილი, ევროპა 

ხელოენებასა და მეცნიერებამი იძლევა სიღრმის შეგრძნებას. 

დიფერენციალები და ინტეგრალები მათემატიკაშ- ისეთივე შეცნობაა 

სიღრმისა და ხვეულობის, როგორც ფაუსტისა და ჰამლეტის სული: 

ანტიკური ქვეყანა არ იცნობდა არც დიფერენცაალებსა და ინტეგრა- 

ლებს, არც ჰამლეტის პრობლემებს, ვინაიდან ყოფა და მისი განცდა არ 

იძლეოდა სიღრმის ხილვას. 

რიტმის ბანცდა 

მატერაის ყოველი ნაწილი მოძრაობამი ირხევა სხვა 'ნაწილებთან 

შეფარდებით და ყოველი არსის მოძრაობა წუთისოფლად განსაზღე- 

რულია სხვა არსთა და მოვლენათა მოძრაობით: ხიწვი, იქნება დაგდე– 

ბული შარაგზაზე, თუ ფილოსოფოსის საფეთქელში სისხლის ბურთუ- 

'ლა, სულ ერთია –– მატერიას არ ასვენებს გარემყარობა, არ ასვენებს 

მდგომარეობა. აამ ე 
I 
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მატერია, რა მიზეზის გამო არ უნდა მოხდეს მასშე რხევა, ინახავს 

რხევის ფორმას თავის ატომურ-იონურ წყობაში, მოძრაობის დროა 

მატერიაში ავტომატურაღ იზრდება ერთგვარი ეროტიკული თეით- 

ლტოლვა მდგომარეობით განსახღვრული ფორმის განმეორებისაკენ: 

ერთხელ დაკეცილი ქაღალდი მეორეღ უფრო მარჯვედ იკეცება იმ სა- 
ხათ, რა სახითაც პირველად დაეკეცეთ, –– თითქოს დაკეცილი ნაწილე- 
ბი თვითონ მიილტვიან ერთმანეთისაკენ –-- პროცესის გამეორებ–საკენ. 

ტანისამოსი ეჩვევა ჩვენს ტანს და აკეთებს ნაოჭებს ჩვენი კუნთების 

ფორმებში: ხშირად კედელხე ჩამოკიდებული ტან-სამოსი, თუ დიდ- 

სანს გვიტარებია, თარგივით წააგავს ჩვენი ტანის მოყვანილობას; ყო- 

ქელი ტანი წუთისოფლად თითქოს აგროვებს პოტენციას ავტომატურ- 

რეფლექსურ მოძრაობებში ღა თიოქოს განცღასა და რხევის ნალეკი 
რჩება იმისათვის, რომ შემდეგი მოძრაობა გააადვილოს: მოძრაობის 

გამეორება მოძრაობას აადვილებს: მატერიაში რომ არაფერი რჩებო- 

დეს მის ატომურ-იონურ წყობათა რყევის შემდეგ თვეთლტოლვას 

რყევ-ს გამეორებისაკენ ადგილი არ ექნებოდა და ათასჯერ რომ მოძ- 

რაობა მომხდარიყო მატერიაში, მატერიას მაინც არ ექნებოდა განსა– 

კუთრებული ფორმა თავის მოძრაობაში: სამყარო დღესაც ისე ქაოსუ- 

რე იქნებოდა, როგორც პირველყოფილი. სული მატერიაში არის მხო- 

ლოდ ავტომატური რყევის ფორმა და სულიერი მოვლენა შეუძლებე- 
ლია, თუ თანასწორ ინტერვალთა შორის ადგილი არა აქვს იგევეობასა 

და გამეორებას. | 
ზღვის ტალღათა მოძრაობაში, სინათლის ენერგიის ასხივოსნებაში, 

ელვური ჩქერების გაალებაში, ჩვენი პულსისა და საფეთქლის რხევაში 
ჩვენ ვხედავთ იგივეობასა და გამეორებას. გამტკიცებულ ჩვეულებათა 

გამეორება ესთეტიკური პრინციპია რიტმ“სა. 

ჩვეულება ჟამთა დენაში ერთგვარ სიტკბოებ:ს აძლევს ყოველ- 

გვარ ს-მწარეს: ამიტომ არ არსებობს რიტმი გარეშე კუთხურ-ისტო- 

რიული წვალებისა, გარეშე ორგანული ღელვისა და შრომისა. რიტმის 
ღასაწყისი მომდინარეობს ორგანული ცხოერებ“ს მოძრაობიდან: ცხო- 

ეელური ტანის მოძრაობა შეუძლებელია როტმის გარეშე: რიტმი დ-ნა- 

მიკური რეგულატორია კუნთების რხევისა: მარჯვედ მორბენალი ცხენი 

და დატვირთული აქლემი მოძრაობენ ისე რიტმულად თავიანთ ორგა- 

ნულ ფორმებშ-, როგორც მჭედელი და მეზღვაურა თავიანთ მოვალე- 

ობათა ღა საქმეთა ასრულებაში. რიტმის განცდა იწვევს ტანში ყოველ- 
თვის სიამოვნების გრძნობას, კანტის ტერმინით რომ ვთქვათ, რიტმი 
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სცენური ფორმაა გრძნობისა: „პლატონის აზრით, რიტმი საგნის თვი- 

სებას შეადგენს და ტანი ვერ იმოძრავებს ამ ქვეყნად. თუ მასში არ 

არას რიტმი „იმთავითვე“. სიამოვნების გრძნობა ადამიანებს ეძლევათ 
რიტმის შეგრპნებასთან ერთად და რიტმის შეგრძნება ბევრ რამეში 

უკავშირდება ორგანული ცხოვრებ ს წუთ-სოფლურ ჩვეულებებს, სიმ- 
ღერებით და ხორალური ცეკვებით აღამიანები ეროდებიან, –– ამბობს 

პლატონი“. არ 'სტოტელე ამჩნევს სამი სხეადასხვა სახის რიტმს”?. 

რიტმი კუნთების. რომელიც შეიცნობა ცეკვის ღროს, რიტმი ბგერათა, 

რომელიც სახიერდება სიმღერაში, რიტმ- მეტყველების, რომლის გან- 

საკუთრებულ ფორმას წარმოადგენს პოეზია --- მეტრული წყობა. ცეკ- 

ვას მუსიკით და სიმღერით საბერძნეთში თვლიდნენ რელიგიურ კულ- 

ტად: აქედან წარმოიშვა სახელგანთქმული კორიბანტიზმი; ცეკვას, 

როგორც რიტმის ფორმას, დიდი გავლენა ჰქონდა ელადის მხატვრულ 

მეტყველებასა და ლიტერატურაზე: ცეკვა. როგორც რიტმი, თამაშობ- 

და ერთგვარ სოციაალურსა და პოლიტიკურ როლსაც: თესალიაში მო- 

ცეკვავის თანამდებობა სახელმწიფო თანამდებობად ითვლებოდა, ბერ- 

ძნული თეატრ. ხორალური ცეკვიადან წარმოიშვა და განა დიონისეს 

კულტის ისა(მაIა ცეკვით და ღრეობით დამთვრალი კუნთების ჟივილია 
არ არის? 

ხელოსნობასაც ბერძნები რიტმის იდეით ასულდგმულებდნენ: რიტ- 

მულად ითვლებოდა ყველაფერი სწორი და პროპორციული: რიტმული 

იმავე დროს ნორმალურიც იყო; ელინური გაგება რიტმისა ფსიქოლო- 

გაურია; არისტოტელეს მუსიკალური კათარზესე არის სულის ტკბილი 

ჩვეულებების განთავისუფლება ფიზიოლოგიური ტყვეობისაგან. ბაკ- 

ქური ძეგლები ლუვრის სახელგანთქმულ მუზეუმში მაჩვენებელია 

“მისა, თუ რამდენადაც ნერვული დამძიმებისა და ტანჯვის გრძნობა 

დინამიკურად და ესთეტიკურად მიილტვის განიავების, გაშლისა და 

განთავისუფლებისაკენ; სექსუალობისა და სოციალურობეს რიტმული 

ლტოლვანი ბიოდინამიკურ მოძრაობამი ერთდებიან და ეროტიკულ 

განცდას სული ჩვენი ყოველთვის ამთავრებს სოციალურ-კოსმოსური 

უსაზღვროების შეგრძნობით, მხოლოდ სულის მიმართება უსაზღვრო- 

ებ–საკენ ქვეყნად ყოველი ტანიდან და ყოველი კუთხიდან თავისებუ- 
რად მომდინარეობს. 
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ყოველ ყოფას, ყოველ სოციალურ ვითარებას ყოველ კუთხეს 
ქვეყნისას აქვს თავისი მზიდაობა თავისი რიტმი და მუსიკა: ჩვენი 

„ჭიანური“ და „ზურნა“ ესთეტიკურად მიუღებელია ევროპელებისა- 

ლთვის, მაგრამ ჩვენთვის ფსიქოლოგიურაღ მოგონებაა ჩვენი ატორტმა- 

ხებული და შეხუთული წარსულისა. ჩვენი ისტორიული ძრწოლისა და 
განგამ სა, ჩვენი სოციალურ-კულტურული ხშირი არათმ.ისა, 

მუსიკა წარსულის მოგონებაა და ამიტომ ისე ტკბილია, როიგორც 
ორგანული განცდა: მუსიკაში ისმის მოძრაობა ისტორიული, სახოგა- 

დოებრივი: მესიკაშე მოცემულია სული ჯიშის, გვარის, რასის, ერის; 

მუსიკის განცღაში ტანი იგონებს ყველაფერს, რაც განიცადა ორგა- 

ნულმა ევოლუციამ წარსულში, როგორც ინდივიდუალურად. ისე, მემ- 
კვიდრეობით; ყოველ ჯიშს და ყოველ ერს თავისი საკუთარი გრძნო- 

ბითი ტონი აქვს მუსიკისათვის: წვალება, რომელიც სხეულს გადაუტა- 

ნია და რომლის რეფლექსები შენახულა ნერვული სისტემის ხვეულებ- 
ში ხელახლა მოდის მოძრაობაში რიტმული ვიბრაციით, –- განახლება–- 

ში ს-ტკბოების გრძნობაა; რიტმული ვიბრაცია ისეთ მოძრაობაში იქმ- 

ნება, რომელიც ტანის რხევას და ღელვას მოგვაგონებს; მუსიკალური 

· ბგერა აერთებს ადამიანებს, თუკი ერთნაირ პირობებში უცხოვრიათ 

ისტორიულად და კულტურულად; „ურმული“ --„ჭიანური“ ქართულია 
სულის შეწუხებისა და სევდის გამოსახულებაა და რამდენადაც ეს გა- 

მოსახულება იძლევა ჩვენი წუთისოფლური ყოფის რეფლექსოლო- 

გიურ განცდას, იმდენად ჩვენ ქართველები ერთგვარ ესთეტიკურ ექს- 
ტაზშ ერთმანეთს ვუახლოვდებით სულიერად; მუსიკალურ ბგერაშა 
ჩვენი სული შეიგრძნობს წარსულს თავისი ყოფისას, შეიგრძნობს ის- 

ტორიას: ქართული ხალხური სიმღერების სიმდიდრე და მაღალი ესთე- 
ტაკური ღირებულება აიხსნება ქართული კულტურის დეცენტრალის- 

ტური ხასიათით; ქართული კულტურა პროვინცეებსა და მთებში იხიზ- 

ნებოდა გაჭირვების დროს და სისტემატურად, თანდათანობით სული 

გახიხნული კულტურისა ხალხის სოციალურ განცდად იქცეოდა: ცხა- 
დია, მომავალში, თუკი საქართველოს კულტურას ცენტრალიზაცია: 
გღირსა, თუ ქართულმა სულმა იგრძნო ოდესმე ესთეტიკური სისავსე. 

ეს იქნება ქართველი ხალხის მდიდარი მუსიკალური განცდა, შენახუ- 
ლი საუკუნეთა განმავლობაში: ეროვნული ენერგია პროვინციებიდან 

და მთებიდან მდიდარი რიტმ-თ და მეტყველებით თანდათანობით წა. 
მოვა ცენტრისაკენ და ცენტრი იგრძნობს იმ ესთეტიკურ ინტელექტუ#4 

სისავსეს. რომელიც წარსულში მან ვერ იგოძნო: მუსიკამი მოძრა. 

ე”



ობს სოციალური სული, ისტორიული განცდა, კუთხური საჭიროება: 

მუეუსეკ–სა და მეტყველებ-ს წყობაშე სახიერდება კულტერის სტილი: 
ბგერა შვებაა ორგანული მოძრაობისა ღა ღელვისა: ბგერათა ერთმა- 

ნხეთთან შეთანლხმებაში «ქმჩება როტმი ღა შეთანხმება ბგერებისა იძლე- 

ვა სულ-" ვერბალურ სიმდიდრეს: ხოლო იქ, საღაც ბგერა არ არ“ს. 

არის განცღა ტანისა. კუნოებისა. ნერვებისა: ამ განცდას «წვევს “გაჩ. 

საკუთრებული ვიბრაცია ჰაერისა რომელიც მოქმედებს კუნთებხე, 
რომელიც შედის ესთეტ-კური ენერგიით ტან-ს შუნაგან წყობაში და 

ტანი იწყებს ტორტმანს, მოძრაობას, ტანი განიცდის გამოუთქმელ 

სიტკბოება, როდესაც წარსულის მოგონებაში არის და სანამ ამ 

ს-ტკბოების განცდას მოახერხებს ენა. ნერვული სისტემა თვრება ექს- 
ტაზ-თ წარსულის მოგონებაში; ექსტაზ– მეობის გარღვევაა და მეობას 

გარღვევა გაერთიანებაა სოციალურ არესთან: უდიდესი ექსტაზი ერო- 

ტ-კული ფორმისაა და როდესაც ეროტიკული განცდა სულს იტაცებს. 

მეობას ადამიანისას გააქვს ყველაფერი გარეთ ღა იდეალებით, ილუ- 

ზიებით ადამიანი ერთვ-ს გარემოს, ქვეყანას, სივრცეს; ეროტიკული 

გრძნობა არის კოსმოსური გრძნობა თავისი ბუნებით: მე ადამიანისა 

არღვევს ინდივიდუალური ყოფის ზღუდეს და ერთვის სამყაროს, რომ 

გასცეს ის. რაც მას ოდესღაც მ«უღ-ა: ექსტაზი მომენტია გრძნობათა 

სოციალიზაცლისა და როგორც ეს მომენტი დამთავრდება ორგანულად. 

განცოი“ ვერავითარი კეო-ლი ზრახვა ვერ შეაერთებს მეობას მეობას- 

თა5: სექსუალური მოთხოვნილება სანამ დაკააყოფილდება, მიილტვის 

მერბის გარღვევისაკენ. უარყოფს მეობას, მის ტრადიც-ას მორალს: 

დაიკმაყოფილებს თუ არა განცდა თავის თავს, სული გრძნობს სიცა- 

რიელეს და ზისღს გამოუთქმელს. თ-თქოს რაღაც დაკარგა, იზარალა: 
ადამიანმა გადასცა მეობას ეროი ნაწილი და გრძნობს, რომ ის აღარ 
არის. რაც იყო: სქესი ეროტიკულ ნდომამ- ატარებს სოციალური 

გრძნობის ელემენტარულ ფორმას: სქესის ნდომა უკვე ნიმნავს თავისი 

თავის უარყოფას: როდესაც ორი სქესა» ერთმანეთის ნდომით ერთმა- 

წელს უახლოვდება, ორივეს ეკარგება დაახლოებაში ის, რაც მათ აახ– 

ლოებს: ტანებ- საჭიროებენ ერთმანეთს და ერთი ტანის ღირებულება 

მერრე ტანის ნდომით და საჭიროებით განისომება, თუ ნდომა არ არის 

ტანში, მეორე ტან- მოკლებულია ღირებულებას. რაც უნდა კეთილი 

და მშვენიერ“ იყოს თავსთავად: საჭიროება და ინტერესი ქმნიან ღი- 

რებულებებს ამ ქვეყნად და არა იდეები და პრინციპები: ტანი, რომე- 

ლიც საჭიროა მეორე ტანისათვის, გაცილებით უფრო ღირებულია, 
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ვიდრე სული თავისი იდეებით და პრინციპებით: ისტორიაში არ ყოფ.- 

ლა მაგალითი, ვინმეს ქალი შეყეარებოდეს იმიტომ, რომ ქალმა იცოდა 

მათემატიკა ან ქ.მია, · 

ონკარ უაილდისა და ნიყშეს შემდეგ როგორც ევროპაში, ისე ჩვენ. 

ი ხმრადღ იმეორებეს ახოს, თ,ითქ“ის ჩვენს ღროში შესაძლებელი 

იყოს ღიონისური კულტის აღდგესა საერთოდ ისტორიაში ყოველ 

ეპოქას აქვს საკუთარი ემოცები, საკუთარი 'შეგრძნობანი, რომელთა 

განმეორება შეიძლება მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუკი ისტორიულ-სო- 
ციალური კონიუნქტურა ეპოქისა საესებით იქნება განმეორებული; 

საჭქ-როა ამასთანავე, რომ ისტორიულ-სოციალური კონიუნქტურა გან- 

მეორდეს იმ გეოგრაფეულ-მეტეოროლოგიურ პირობებში, რომლებ- 

შიც ხდებოდა ექსტაზი, როგორც ორგანული პროცესი; დიონისური 

ექსტაზის განცდა ითხოვს არა მარტო ტამბურანებისა და კემვალების 

ხმაურობას, არა მარტო მეცნიერულ-ცხოველურ , ათრთოლებას, არა 

მარტო ნერვულ-ორგანულ მთვრალულობას, არამედ შინაგანი ხილვის 

თავისებურებას, რომელსაც აქვს ადგილი მხოლოდ იქ, სადაც არის 

ისეთი სივოცე უღრუბლო, ისეთივე მიწა-წყალი სათუთი და მსუბუ- 
ქი ჰაერით, ისეთივე რასულ-გენეტიკური ტემპერამენტი, როგორც 

ელადაში იყო: შეუძლებელია დიონისური კულტის განცდა პარიზის 
კაფე-რესტორნებში, შეუძლებელია აგრეთვე ციმბირის ტაიგაში და 

მონღოლეთის ახრიოკებულ მინდვრებზე. რიტმი და ექსტაზი სამყა- 
როს ყოველ კუთხეში ოოგანოტროპული ფორმებია ბიოგენეტიკურ 
მეხსიერებათა: და ლაი ლამა და რომის პაპი რელიგიურ-მისტიკურ ექს- 

' ტაზში სხვადასხვა სახის ღირებულებებს ხედავენ; მათი სულები წუთი- 

სოფლად თავიანთ განცდებში სხვადასხვაობენ, ვინაიდან სხვადასხვაო– 

ბენ მათი სოციალურ-კულტურული მდგომარეობანი, მათი ცხოვრების 

ტრადიციები და მემკვიდრეობით მიღებული თვისებები ხასიათებისა 
და ტემპერამენტებისა. 

მუს-კალურ ბგერებს ნერვული სისტემის რიტმულ რხევაში ცნო- 

ბ:ერების ქვეშეთიდან ამოყავს გრძნობები, სურვილები, ნდომანი და 

ლტოლვანი ჩვენი წინაპრებისა, ბიოგენეტიკურად გადმოლეკილი ჩვენს 
ორგანულ ყოფაში: მუსიკის ხმა წარსულის შინაგანი ხილვაა, დამოუ- 
კიდებელი ინტელექტისაგან და სწორედ ამიტომ ასე ტკბილი, როგორც 

ორგანული განცდის ჩვეულება, როგორც მოგონება ჩვენი მეობის ელე– 
მენტების ხეტიალისა ბიოლოგიურ უსაზღვროებაში; ჩვენი სულიერი 
ცხოვრების ყოველი სახე წუთისოფლადა ასხივოსნებაა ორგანული წვის 
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იმ ელემენტებისა, რომელნიც დახეტიალობდნენ გადაშენებულ ჯიშთა 

ტანებში და რომელთა ინტელექტური პოტენციის ატალღება უთვალა- 

ვი ეონისს განმავლობაში იძლეოდა ახალ ჯიშებსა და ახალ ტანებს 

სამყაროს კუთხურ საჭიროებათა და შესაძლებლობათა მიხედეით. 
ჩვენს ყოველდღიურ ცხოერებაში, ჩვენს ბიოლოგიურ-ფიზიოლოგიურ 

ოყევასა და წვაში მუსიკის ხმა შემოდის წარსულის რემინისანსით და 

სული ჩვენი გადაწოლილი თავის შინაგანი ხილეის ანათებით მარადო- 

ბის არეში არღვევს დროისა და პირობების რკალს შორეულობის სიყ- 

ვარულით. 

მელოდიური რეტმი ახრჩობს ინტელექტის ევვნარევ ყოფას უჯრე- 

დულ ნდომათა და სურვილთა ტორტმანში და ტანი, დათენთილი არსე- 

ბობისათვის ბრძოლაში, თვრება მარადობის ექსტასით, როგოოც შეყ- 

ვარებული დავიწყების შეგრძნებით და სქესის სუნით. არსი ერთვის 

სამყაროს ორგანულად და ინტელექტის ყალბ უნივერსალიებს, ნების- 

ყოფისა და სულის შემბოქველს, ექსტაზის (CI-5(05159) მთვრალული 

ჟივილი იმორჩილებს; სული გრძნობს მატერიის ჩხვლეტას და შინაგა5 

რყევას; მატერიას სულის ექსპანსივობით გადააქვს თავისი ყოფა დაუს- 
რულებლობის არეზე. სილოგიზმების სამყარო ირღვევა, იცრიცება 

ბიოლოგიური რემინისანსის გაალებაში და მე ადამიანისა, შექმნილი 

ბიოდინამიკური ელემენტების ხეტიალით, მარადობას უბრუნდება, 

მთვრალი და კმაყოფილი თავისი წარსულის შინაგანი ხილვით: თითქოს 

ყოველი უჯრედი ტანისა ხელახლა განიცდის შეკუმშულ ფორმაში 

ყველაფერს, რაც მას გაუვლია ევოლუციურ ფერისცვალებაში, თით- 

ქოს მე ფართოვდება როგორც ყოვლობა, თითქოს ცხოველები, მცე- 

ნარეები და მინერალები ჩვენი სულის ქორალურ ამყოლობაში უნი- 
ვერსალურ სიმფონიას მღერიან, თითქოს სხეულს ჩხელეტენ უკვდავე– 

ბის ნემსები. 
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დამატება 

გამომცემლობისაბან. ,სული და იდეას“ გარშემო 

ქართული პრესა ორგანოტროპიზმის შესახებ 

ორგანოტროპიზმის პრობლემა, რომელიც შეადგენს ჩვენ მიერ გა- 

მოცემული წიგნის „სოციალური ესთეტიკის საფუძვლების“ მთავარ დე- 

ბულებას, კონსტანტინე კაპანელმა პირველად წამოაყენა 
წიგნში „სული და იდეა, რომელსაც გამოეხმაურა ქართული პრესა. 
ჩვენ მოგვყავს რამდენიმე მაგალითი იმ დიდი ინტერესისა რომელიც 

გამოიწვია კონსტანტინე კაპანელის წიგნმა ქართულ პრესაში. 

ჟურნალი „ილიონი, # 6, 1923 წ. კ. კაპანელის წიგნის შე–- 

სახებ წერს: 

ეს წიგნი ეხება ფილოსოფიურ და ესთეტიკურ საკითხებს. ორი 
მხრითაა ამ წიგნის გამოსვლა ფრიად საყურადღებო: დღეს წ-გნის გა- 

მოცემა საერთოდ დიდ სიძნელესთანაა დაკავშირებული. პატარა ბრო- 

შურებმა, უდღეურმა ესკაზებმა ღა მინაატურებმა: აგერ ათ წელზე მე- 

ტ.ა რაც სერიოხზელი წიგნის ადგილი დაიკავეს. საქართველოში მოდა- 

ში შემოვ–და ამ უკანასკნელ ხანებში „მტებირ ჰალებას“ სტილი მწერ- 

ლობაში. დილეტანტ მკითხველსა და დილეტანტ მწერალსაც აკმაყოფი- 

ლებს ეს საშინელი ალტენბერგიზმი ლიტერატურაში: კაპანელის წიგნი 

იშვიათი გამონაკლისია ამ მხრით. მეორე მხრით კაპანელის წიგნი უფ- 
რო სახურადღებოა. უპირველესი შთაბეჭდილება, რომელსაც „სული 

და იდეას“ წაკითხვიდან იღებს ადამიანი, ეს არის მისი პრობლემა- 

ტურობა, ცხადია, აეუტტორს ეტყობა, რომ იგი კულტურული პრობლე- 
ბებიას ორბიტაშია მოქცეულ. ღომა პრობლემებზე ფაქრი არ უყვარს 

აოც ქართველ მკითხველს და არც ქართველ მწერალს. კ. კაპანელის 
წიგნში ფრიად ორიგინალური და თავისებური იდეებია გაბნეული. 

საინტერესოა კაპანელის პოზიცია ქართველი ქალის მიმართ. 

2 X 
–



ბევრი მწარე სიმართლეა კაპანელის სტრიქონებში, რომ ქართველი 

ქალი ჯერაც უმწეო და უსახო პროტოპლაზმაა. ამას ის გარემოებაც 
ამტკიცებს, რომ ქართულ ლიტერატურაში ქალის სახე ჯერაც არ გამო- 

ჩყენილა. ერთადეროი ტიპი ქარივყელი ქალისა, რომელიც ლტერიტუ- 
რამი დღემდის განსახიერებული ეს არის დავ. კლდისშვილის „კსროუ.- 

ნა“. კაროჟნა უკვდავი ტიპია ქართველი ქალსა. ჩვენში რომ რომანი 

ჯერაც არ დაწერილა, ამის მიხესიც ქართველი ქალის საოცარი ნახევ- 

რად ამასონური, ნახევრად კართენული სახეა. ჩვენ გვინდოდა ამ წიგ- 

ხიღან საინტერესო ადგილები გადმოგვებევდა, მაგრამ უადგილობის 

გამო სხვა ბიბლიოგრაფიულ მასალებთან ერთად მისი გადადებაც 

მოგვიხდა. ჩვენ მივესალმებით ამ წიგნის გამოსვლას. მის ავტორს 

ცოდნაცა და გემოვნებაც საკმაოდ ხელს უწყობს. 

სრულიად საქართველოს მწერალთა კავშირის ჟურნალი „კავკა- 
სიონი, M#3--ქ, 1923 წ. ასე ახასიათებს კ. კაპანელის ახოს. 

კ- კაბელის მსოფლმხედველობა ბევრ ხასებმი მატერიალი'სმს 

უახლოვდება. სულისა და იდეის პრობლემა, რომელიც აღძრულია მისი 

წიგნით, ასეთ გაშუქებას ღებულობს: | 

კ. კაპანელის აზრით, სული ისეთივე თვისებაა მატერიისა -- რო- 
გორც რადიაცია, ელექტრონი და მაგნიტი: ზედროული და ტრანსცენ- 

დენტური არსობა სულს არა აქვს. სამყაროს ყოველ კუთხეში მატერია 

განიცდის ერთგვარ წვას ობიექტური პირობების მიხედვით; ყველგახ 
მყარდება ერთგვარი ურთიერთობა სხეულსა და _მ;იგომარყობას მორის: 

მდგომარეობა ახდენს გავლენას სხეულზე, სხეული კი ავტომატურად 

ინახავს მდგომარეობის გავლენა, თავის ატომურ-იონურ წყობაში, 

როგორც „ბიოლთგიურ მეხსიერებას“. · 

კ. კაბანელი ამ ურთიერთობას მატერიისა და მოჩვენებითი „სული-. 

სას“ ნათლავს „ორგანოტროპიზმის“ სახელით. შემოქმედების ყოველი: 

ფორმა -–– მეცნიეღუზა-ხულოვნება, რელიგია ორგანოტროპიზმის ნაყო- 

ფია: არსებობისათვის ბრძოლაში ყოველი ტანი ეგუება პირობებს და 

სული არის ამ ტანის რეფლექსი კუთხური საჭიროებისათვის; მდგომა- 

რეობა აღიზიანებს და აწვალებს მატერიას, შედეგი ამისა არის რეფ- 

ლექსური მოვლენა, რომელსაც ჩვენ ვეძახით სულს. მატერია თავისთა– 

ვად არსებობს იმდენად, რამდენადაც მატერიაში აისახება რეფლექსი 

წვალებისა და განცდისა. 

მატერიას აქვს მარადიულობა მინიჭებული, მხოლოდ დაჯგუფება 

მატერიული ელემენტებისა ღროულია ყოველ მიწა-წყალზე. ისტორია- 
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ში არ არსებობს პეგელისებური სწორხაზოვანი გაქანება იდეისა, 

პროგრესს საკითხი კუთხური ყოფის საკითხია: ყოველ მიწა-წყალზე 

ყოველ ხალხს აქვს თავისი კულტურული და ცივილიზაციური ინდივი- 
სუალობა სრულებით დამთავრებული, ყოველ ეპოქას აქვს თავის 
სული და სტალი და არავითარი ახსოლუტური მიზნები ისტორიისა არ 

არსებობს. ამ კონცეფციის ილუსტრაცია კ. კაპანელი ცდილობს მოგვ– 

ცეს ქართული კულტურის მაგალითებზე. 

კ. კაპანელი თავისი წიგნის ბოლოში ქართველის ისტორიული ტი- 

პის დახასიათებას წარმოგვიდგენს იგი ამტკიცებს, რომ ქართველი 

ფსიქოლოგიურად პერსონალისტია, რომ ქართველს უყვარს ყოველ- 

თვის განაპირება. 

ჩვენი გეოგრაფიული მდგომარეობის თავისებურებამ და ისტორი- 

ულმა პირობებმა ჩვენში ჩამოაყალიბეს ფსიქოლოგია პერსონალიზმისა 

და ულტრაინდივიდუალისტური განაპირებისა; ამიტომ, –– ამბობს კ. კა– 

პანელი, –– საქართველოში შინაგან სიმართლეს არასოდეს ადგილი არ 
ჰქონია: ყოველთვის იყო კულტი კუთხური დაჯგუფებისა. პირობებმა 

შექმნეს ფსიქოლოგია, ხასიათი, ტემპერამენტი, სული ხალხისა. ისტო- 

რიამ შეინახა ეს ტიპი ატავისტურად მიღებული ატრიბუტებით. 
გაა „პროლეტარული ბრძოლა", 1923 წ. 20 იანვარის 

#-ში წერს: 
ქართული ფილოსოფიური აზროვნების აღორძინების საქმეში კ. კა- 

პანელის „სული და იდეა“ უეჭველად მნიშვნელოვან მოგლენად უნდა 

ჩაითვალოს, 

ფილოსოფიური ლიტერატურით ისეთი ღარიბი კულტურისათვის, 

როგორიც არის საქართველოს კულტურა, კ. კაპანელის „სული და 

იდეა", შეიძლება ითქვას მგ იLI0LI –– დაუფასებელ ღირებულებას წარ- 
მოადგენს, მიუხედავად იმისა ვეთანხმებით თუ არა, პირადად ჩვენ, 

მასში აღიარებულ ფილოსოფიურ საფუძვლებს. 
' თვითოეული ინტელექტუალი პიროვნება, რომელსაც გათვალისწი– 

ნებული აქვს ქრთული ფილოსოფიური აზროვნების აღორძინების 

მნიშვნელობა ეროვნული კულტურისათვის, სიხარულით შეხვდება ამ 

წიგნის გამოქვეყნებას. 
გაზ. „ტტრიბუ ნ ა“, # 560 1923 წ. ორგანოტროპიზმის შესახებ 

წერს: 
მთელი რიგი საკითხებისა კ. კაპანელს შპენგლერისებურად' აქვს 

განხილული სრულიად მისგან დამოუკიდებლად. ყოველივე იდეა ორგა- 

ნოტროპული, ჯგუფური და ტემპერამენტულია, სამყაროს ერთ კუ-



თხეში რაც ჭეშმარიტებაა, მეორე კუთხეში ის სიყალბეა: რაც ჰოტეს- 

ტოტისათვ.ს წმინდა და ღვთაებრივია, ის ჩვენთვის სასიხღარი და 

სასაცილოა; რაც დღეს რომელიმე ერისათვის იდეალია, ის შეიძლება 

ხეალ სათრეველი და სალაღობო გახდესო –– წერს კ. კაპანელი, 
შპენგლერისათვის არ არსებობს კულტურა ზოგადი, კაცობრიული. 

ის გვეუბნება: „ჩვენ განსაზღვრული ეპოქის შვილები ვართ და არა 
წესი“. რაც არ არსებობდა ინდოელისა და ელინისათვის, არსებობს 

ჩვენთვის; რაც. არის, ისიც განსახღვრულია და „არასოდეს არ გან- 

მეორდება მსგავსი კულტურა და მსგავსი ადამიანის ტიპი, რომლისა- 

თვ“საც „მსოფლიო ისტორია“ არეს შინაარსი კოსმოსური ჭვრეტისა“. 

(31M%8+ სილის, გე. 13). 

არ არსებობს მარადიული ჭეშმარიტება (მპენგლერი, გვ. 42). 

„შემთხვევათა დაუსრულებელი დენა არის ის, რასაც ჩვენ ვუწო- 

დებთ წუთისოფელს, სამყაროს, ყოვლობას“,––წერს კ. კაპანელი (გვერ– 

დი 10). 

„მსოფლიო ისტორიაში მე ვხედავ ორგანული ფორმების დაუსრუ- 

ლებელ აღმოცენებას და ცვალებადობას, სასწაულებრივი მყარობადო- 

ბის და სიკვდილის სურათს“ (შპენგლერი, გე. 20). 

„ირაციონალობა ახასიათებს არსებობის ყოველ წუთს და მოძრაო- 

ბას...“ –-– წერს კაპანელი. 
მპენგლერსაც ბედი შეაქვს ისტორიის პროცესში. მისი „ბედისწე- 

რა" ირაციონალური ფენომენია. 

კ- კაპანელისთვის „არსებობს ეპოქები, არ არსებობს ისტორია“, 

შმპენგლერ-სთვის არსებობენ ეპოქები, არ არსებობს ისტორია, რო- 

გორც ოოგანული მთლიანობა. 

პროგრესის იდეა, განხილული ბედნიერების თვალსაზრისით, უარ- 

ყოფითად წყდება კ. კაპანელის მიერ. ასეთივეა მშპენგლერის დებულე- 

ბაც. ადამიანთა ბედნიერება მისთვის სულელური ფრახაა. 

პროგრესი, განხილული ბედნიერების თვალსაზრისით, სხვა დასკვ– 

ნას გერ მიიღებს. ობიექტური აზრის ძიება არსებობის გამართლების- 

თვის ამაო ხეტიალია, ოპტიმისტური ილუზიაა, ქიმერთა შენებაა. 

კანტის აზრით, „ბედნიერება ყველა მოთხოვნათა. დაკმაყოფილე- 

ბაა“, ეს დებულება მართალი რომ იყოს, საჭიროა, მოთხოვნილება გან- 

სასღვრული იყოს რაოდენობაში შესაძლებელი უნდა იყოს ჩვენ 

სურვილთა მთელი კომპლექსის გამოკვეთა, მისაღწევი უნდა იყოს ყვე- 
ლა მიზნები, ყველა მოთხოენან», დღეს და ხვალაც არც პირველი, არც 
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მეორე და.არც მესამე პირობა არ არსებობს და ვერც იარსებებს. ანდა, 

განა სურვილი იგივე ტანჯვის ფორმა არ არის აღმოცენებული „საჭი- 

როებ“ საგა5, მაშასადამე უკმაყოფილებისაგან და ტანჯვისაგან“. (შოპენ– 

ჰაუერი, "MI0, I0X 8იუ9 II ი0010788/M6VI16“, გე. 372). 

ამრიგად. თუ, ობიექტურად სიცოცხლეს აზრი არა აქვს, ბედნიერე– 
ბის თვალსაზრისით პროგრესი არ არსებობს, კრიტიკის აზროვნებას 
ვერ ეუფლება ვერც პოზიტივისტ-ობიექტივისტების კონცეფცია ამ- 
ქვეყნიური კეთილმდგომარეობისა, ვერც მისტიკოს-ობიექტივისტების 

კონცეფცია ღვთაებისა. სანუგეშო გამოსავალს ვერც იმანენტუ- 
რი სუბიექტივისტები იძლევიან, რადგან ეს კონცეფცია გამოუვალი 
უნუგეშობის შედეგია, რომელიც ობიექტური უაზრობის ნანგრევები- 
დან დაშვებული სუბიექტურ აზრს ეძებს და „მეს“ გაღმერთებით 

სურს საკითხის გადაჭრა. 

კ. კაპანელის „წარმავლობის სევდა“ ღრმად განცდილი კოშმარია 
სიკვდილის პრობლემისა. წარმავლობაში ინთქმება ჩვენი პიროვნება, 

საუკუნეთა დაუსრულებელი ხეტიალი და კულტურათა ბოდვა ავსებს 
უსაზღვრო სივრცეს. ჭეშმარიტად მოაზროენე ადამიანის არსებობისა- 
თვის უპირველესი პრობლემაა მისი არარსებობის პრობლემა. „ვერ 

დაიჭირავს სიკვდილსა გზა ვიწრო, ვერცა კლდოვანი“... ისეე ჭეშმარი- 

ტებაა, შეიძლება მართალი იყოს ავგუსტ ვაისმანი და თანამედროვე 

ბუნებისმეტყველნიც, რომ სიკვდილი არ არის ბუნებრივი მოელენა, 
რომ უკვდავობა ახასიათებს პლაზმებს და სხვ. მაგრამ, კიდეც მიღწეუ– 

ლი რომ იქნეს უკვდავობა, ბედნიერების საკითხი ამით არ წყდება. 
უკვდავი რომ ვიყოთ და ყველა სურვილთა კომპლექსის დაკმაყოფილე– 
ბაც რომ შესაძლო იყოს, კაცობრიობას ესტუმრებოდა საშინელი სე–- 
ნი –– მოწყენა და იგი მთქნარებაში გაატარებდა უკვდავ არსებობას. 
გოეთეს, რომელსაც ყველა ბედნიერად თვლიდა, 75 წლის განმავლო- 

ბაში ოთხი კვირაც სიამოვნებით არ გაუტარებია, როგორც თვითონ 

აღნიშნავს. 

მართალია მაინლენდერი, რომელიც კანტს თვლის უდიდეს ფილო- 
სოფოსად „თავის“ შესახებ, ხოლო შოპენპაუერს უდიდეს ფილოსო- 
ფოსად „გულის“ შესახებ. არავის ისეთი სიმკაცრით არ გაუნადგურე- 
ბია ადამიანთა იდეალი, როგორც შოპენჰაუერს, მაგრამ „ბიოფსიქიკურ 
კანონს ვერც იგი გადასცდა. ქოლერიანი ქალაქიდან გაიქცა სიცოცხ- 
ლის დამგმობი. მამა გახდა ასკეტიზმის აპოლოგეტი, მხოლოდ ფორმა- 

ლურად დაიცვა ასკეტიზმი და ქორწინებაში არ შესულა. 
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მართლაც რომ „წუთისოფელა ჩვენი ტანჯვის დემონსტრაციაა და 

ცივილიზაცია –– ჩვენი ღელვის აორთქლება“, 
კ. კაპანელის ცდა ნაციონალური ფსიქოლოგიის სფეროში საინტე- 

რესოა, ჩვენი ერას ფსიქოლოგია ჯერ თითქმ..ს ხელუხლებელი სფე- 

როა ქართული აზროვნებისათვის, მართალია, კოლექტიური ფსიქოლო- 

გია ჯერ კიდევ არ არის მკაცრად პოზიტიურ სიმაღლეზე მდგარი. 

სახელწოდებაშიც შეუთანხმებლობაა –– (ხოგი უწოდებს „ინტერფსი- 

ქოლოგიას“, როგორც მაგ. ტარდე, ზოგი „ხალხთა ფსიქოლოგიას“, რო- 

გორც შტაინტალი და ლაზარიუსი ზოგი „კოლექტიურ ფსიქოლო- 

გიას“, როგორც მ. კოვალევსკი), მაგრამ ერთგვარი ცდები ნაციონალუ- 

რა ფსიქოლოგიისა მაინც არსებობს (მაგ. ალფრედ ფულიე, ოტო ბაუ- 

ერი და სხვ), ამდენად აქ საკვირველი არ არის გადაჭარბება, შეცდომა. 

კ კაპანელი იკვლევს „ქართული კულტურის 
ს. უ ლს“ ორგანოტროპული თვალსაზრისით. მისი უპირველესი დე- 

ბულებაა ბრძოლის კულტი. „ბრძოლა და უთანხმოება ჩვენი რელი- 
გიაა“ (141 გვ.), „ქართველი ბუნებით წარმტაცია, გუნებიანი, პანთეის- 

ტე, ორგანულად პოეტია და მგოსანი” (142 გვ.). 

„ჩვენ ვართ მომწყვდეული განსაკუთრებულ გეოლოგიურ-გეოგრა- 
ფიულ პირობებში და ჩვენს იდეალებს, ჩვენს ღმერთებს, გმირებსა და 
ოცნებებს, ყოველი ჩვენი ნებისყოფის გამოცხადებასა და მოძრაობას 

აქვს ბოლოსა და ბოლოს ხასიათი გეოტროპული და ტერიტორიული“ 

(155 გვ.). 

აქაც ჩანს შპენგლერისებური კონცეფცია კუთხური, ნაციონალური 

კულტურისა, ტიპისა, შემოქმედების რიტმისა. _ 

ორივე მოახროვნე“ შაბლონურ კოსმოპოლიტური ჯოხი მეორე 
მხრით გადახარეს და უკიდურეს რელიტივიზმამდე მივიდნენ. მართა- 

ლია ის დებულება, რომ კულტურა ნაციონალურია, მაგრამ ეს კიდევ 

არ ნიშნავს, რომ ჭეშმარიტება კუთხური, ნაციონალური იყოს. არ შეიძ- 
ლება არსებობდეს საქართველოს პოლიტიკური ეკონომია, სოციოლო- 

გია, ფიზიოლოგია და სხვ. 
კ. კაპანელი მართალია, როდესაც გვეუბნება „კუთხური სხვაო- 

ბა და თავისებურება ქართველმი ქმნიდა მრავალ საუკუნეთა 

განმავლობაში კუთხურ ფსიქოლოგია, პროვინციალო ბის 

კულტს, განკერძოებისა და განაპირების ჩეეულე- 
ბებს“ (155 გე.); 
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ღღესაც არ არსებობს ჭეშმარ-ტი ქართული ტიპი მოკლებული 

პროვისციალობას. ლ.ტერატურამ ვერ მოგვცა დრამა, რომანი, სადაც 

ქართული ტიპი იყოს გადაშლილი, დამორებული კუთხურ ეთნოგრა- 

ფიულ ფერადებს. სინამდვილეშიც ვარსებობთ კახელნი, იმერელნი, 

რაჭველნი და სხე... არ არსებობს სინთეტური მთლიანობით მოცემული 
ქართული ტიპი. 

კულტი „უჩემოდ ვინ იმღერეთობისა“ უეჭველად სწორი ანალიზის 

შედეგია. პერსონალიზმი,„ გადაჭარბებული კინკლაობა, გაუტანლობა 

და სხვ. დამახასიათებელია ჩვენი საზოგადოებისათვის. 

„ჩვენს ერს უფრო აფექტები ამოძრავებს, ვიდრე მოვალეობა“ 

(162). ეს ნაციონალური ტემპერამენტის ილუსტრაცია. ინგლისელი 

ინტერესით მოქმედებს, გერმანელი მოვალეობის გრძნობით, ქართვე- 

ლი კი აფექტით. (მართალია შპენგლერი, რომლის აზრით ბენტამის მო- 

რალი ინგლისურია, კანტის კი –– გერმანული). „ქართული სული ისტე- 

რიული და პათეტიკურია, არა სისტემატური“ (167 გევ.). - 

„ქართველი ქალი თავის სულიერი წყობით და მსოფლმხედველო- 

ბით „მეშჩანკაა": ქართველი ქალის იდეალი გათხოვებაა“ 

(იქვე) „ისტორიამ დაღუპა ქართველი ქალი, ქართველმა ქალმა დაღუ- 

პა საქართველო: ამორძალობამ დაახრჩო დედობა, ოჯახი“ (118 გევ.). 

ამორძალობის საკითხი ჯერ კიდევ სადავოა. ავტორი მეტად გაბე- 

დულ ჰიპოთეზებს აყენებს და მასზე მეტად დიდ ბრალდებას აშენებს. 

ვინ არის ქართველი ქალი? ამისათვის საჭიროა ვიცოდეთ, ვინ არის 

საზოგადოდ ქალი. შემდეგ ნაციონალური ფსიქოლოგიის საზომით 
უნდა განვიხილოთ ქართველი ქალი. ავტორი საკითხს ამ წესით არ 

უდგება. 
ავტორის დებულებანი მართალია ქართველი ქალის განსახღვრულ 

ნაწილზედ. ეს ნაწილია გადაგვარების პროცესში მოყოლილი -–– ქარ- 

თველი ქალის განსახღვრული კატეგორია –– „განათლებული ქართვე– 
ლი ქალი“, გადაგვარებამ, რასაც ქალი უფრო ადვილად ემორჩილება, 

მასში ჩაკლა მაღალი იდეალები, იგი „მეშჩანკად“ აქცია, მის იდეალად 

გათხოვება დაისახა. მისთვის სიყვარულს სოციალური ხასიათი უფრო 

აქვს, ვიდრე ფსიქოლოგიური. სიყვარული, გარეშე გათხოვებისა, მას 

არ ესმის. ეს ნაწილი საბედნიეროდ უმცირესობაა, სადაც „ცივილიზა- 

ცია“ არ შეჭრილა, იქ ქართველ ქალს აქვს ვნებაც, ოჯახიც, სიყვარუ- 

ლიც. ამ დებულების დასაბუთება შეიძლება ისტორიულად ქართველი 

ქალის სოციალურ-პოლიტიკური ყოფის ანალიზით და საერთოდ ქალის 
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ფსიქოლოგიური ბუნების გარკვევით. ეს გარჩევა ამ ზოგადია შენიშვნე- 

ბის ფარგლებში ვერ მოთავსდება. 

საერთოდ საინტერესო, ორიგინალური ნაახრევია კ. კაპანელი» 

შრომა, აქვს გადაჭარბება, უკიდურესობა, რაც გასაგებიც არის, სტილი 

განსაკუთრებული და მოხდენილია. გამოთქმა ლაკონიური და მსატე–- 

რული. 

საკითხების ხასიათი და სფერო ფართო ასპარეზს შლის დისკუსიი- 

სათვის. სამწუხაროა, რომ ასეთი შრომა ვერ პოულობს სათანადო 

გამოხმაურებას. ავტორი გეპირდება ახალ გამოკვლევას” „ცხოვრება, 

როგორც ესთეტიკური ფენომენი“. აღსანიშნავია, რომ ამ ახლო ხანში 

რამდენიმე სერიოზული შრომა მოგვცა ჩვენმა ფილოსოფიურმა 

აზროვნებამ. 

ავტორს შემოაქვს ახალი წესი პრობლემის დაყენებისა. არის საკი- 

თხების ორიგინალური გადაჭრანი. საკვირველი შეხვედრაა შპენგლე- 

ღის კონცეფციებთან. 

როგორც აღვნიშნეთ, ასეთი შრომანი უეჭველად კრიტიკული ეპო- 
ქის ანარეკლია, მშპენგლერის და კაპანელის შრომათა კონცეფციებთან 

შეხვედრაც აქ აიხსნება; კრიზისები ასროვნების სფეროში, კრიზისები 

სოციალურ-პოლიტიკურ სფეროში ნიადაგს აპოხიერებს რეალისტური 

და პესიმისტური თეორიებისათვის, 

ასეთი დიდი ინტერესი საქართველოში ჯერ არც ერთს წიგნს არ 

გამოუწვევია.



შინაარსი 

კონსტანტინე კაპანელის მსოფლმხედველობის საკითხისათვის 

„სიცოცხლის ფილოსოფიის“ წკადი ქართულ აზროვნებაში. 

2 ცხოვრების გზა 

3. კაჰანელის მსოფლმხედველობის. ევოლუცია 

სული და იდეა 

შესავალი 

სულისა და მატერიის ისტორი: იული ; განმარტება 

სული და შემეცნება როგორც ორგანული ჩეეულება 

ფსიქომატერიალიზმი და ორგანოტროპიზმი 

ორგანოტროპიზმი და კოსმიზმი 

ევოლუცია და მატერიის მარადისობა 

ორგანული მეხსიერება და კოსმიზმი 

გოძნობა და რიტმი ე... 

მშეენიერების იდეა 

ეგოიზმი და კოსმიზმი სიყვარულში 

ჭეშმარიტების პრობლემა და ლოგიკა 

იდეალების ევოლუცია · 
პროგრესი არ არსებობს 

მარადისობის იდეა 

წარმავლობის სეედა 

საღამო ჟამს · 

წუთისოფელი და წარსული "" 

ესთეტიკური იდეალი " 

იდეალი და ტანჯვა 

იდეა და ფორმა 

სოციალური ესთეტიკის საფუძვლები 

ორგანოტროპიზეი 

წინასიტყვაობა 

რეფლექსი და აზრი 
გაადგილება და შეფარდება · . 

შემოქმედების ორგანოტროპული პრინციპი. - 

196 

202 

214 

223 

379



სამყარო როგორც სხეული და ენტელექია 

„მეტყველების გენეზისი 

სიტყვა და სოციალური საჭ.რო; ება 

ისდივიდუალისტური მომენტი 

სელოვსება და სოციალური ხული 

ბუნებისათეისს თეატრისა 
გრძნობათა სოციალიზაცია 

ორგანოტროპიზმი, სტილი და სოციალური განცდა 

ქალაქის სული და უსაზღვროების იდეა 

მარქსიზმი და აზროვნების ორგანოტროპული რეფორმას · 

ინტელექტუალიზმი და ინდივიდუალიზმის. რიაგედოა 

იდეათა გენეზისი 

მდგომარეობა და იდეოლოგია 

რიტმის განცდა · 

დამატება " 

გამომცემლობისაგან. „სული და იდეას" გარშემო 

ქართული პრესა ორგანოტროპიზმის შესახებ 

226 
24: 

250 
265 
270 
282 
283 
297 
313 
322 

347 

357 

364 

37! 

271 

371



გამომცემლობის რედაქტორი თ. გაბელაია 

სამხატვრო რედაქტორი ი. ჩიქვინიძე 

ტექნიკური რედაქტორი ფ. ბ ედაღაშვილი 
კორექტორი ე. გონჯილაშვილი 
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