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ხინსათემა 

ეპოსი, როგორც ჟანრი, მრავალი ფოლკლორული ფორმის მომ- 

ცეელია – ეს შეიძლება იყოს ზღაპარი, მითოლოგიური გადმოცემა 

(ანდრეზი), თქმულება, ლეგენდა, ნებისმიერი ნარატივი ანუ ყეე- 

ლაფერი, რაც ნაამბობია, ყოველი ამბავი, რაც მბობას ექვემდე- 

ბარება, მაგრამ სტრუქტურული, კომპოზიციურად მყარად შეკ- 

რული, თავისი დასაწყისითა და გარდაუვალი დასასრულით. 

ცხადია, მოცულობას არა აქვს გადამწყეეტი მნიშვნელობა (ლაჰა- 

რაკობენ ზღაპრებზე ცსოველთა შესასებ, როგორც „ცხოველთა 

ეპოსზე“). არც იმას, პროზაულად არის მოთხრობილი, თუ ლექსად 

ანუ ,„,მარგალიტად წყობილად“, ' 

ეპოსს ფართო აზრით მივაკუთენებთ ყველა თხრობით ჟანრს, 

რომელიც არ არის არც დრამა, არც ლირიკა. კლასიკური განმარ- 

ტებით, ეპოსი უპირისპირდება დრამას და ლირიკას, თუმცა იპოვე- 

ბა ეპოსი, რომელიც თავის თავში აერთიანებს სიტყვიერების ამ 

სახეობებს, 

არსებობს საგმირო-ისტორიული ეპოსი, რომელსაც რაიმე ის- 

ტორიული ამბავი უდეეს საფუძვლად. ასეთებია ელინთა ეპოსი 

„ილიადა“, გერმანული მოდგმის ხალხთა და ირლანდიელთა საგე- 

ბი, ანგლოსაქსთა „ბეოვულფი“, რუსული ბილინები, ესპანური პოე- 

მა „ჩემს სიდზე“, ბერძენთა „დიგენის აკრიტასი“, სომეხთა „დავით 

სასუნელი“ და მრავალი სხვა. 

არის ეპოსები, რომლებიც მოწყვეტილნი არიან ისტორიულ 

დროსა და სივრცეს და მოგვითხრობენ „ზღაპრულ“, საარაკო ჭა- 

ბუკთა საგმირო საქმეთ. ეს საგმირო-სათავგადასავლო ანუ საფა- 

ლავნო ეპოსებია. ასეთებია სპარსული დასთანები (რომლებმაც 

ჩვენში „ყარამანიანისა“ და სხვათა სახით ჰპოვა გამოძახილი, 

წიგნური ,ამირანდარეჯანიანიც“ მათ რიცხეს ეკუთვნის), თურ- 

ქული მოდგმის ხალხთა პოემები, ნართების ეპოსი, რომელიც
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ჩრდილოეთ კაეკასიის ბევრი ხალსის ზეპირსიტყვიერების მსიშ- 

ეგსელოვას წილს შეადგესს. 

არსებობს ეჰოსები, რომელთა მთავარი პერსონაჟები ღმერ- 

თები, ნასევარღმერთები ან ზებუნებრივ შესაძლებლობათა მქოსე 

ადამიანებია. ეს მითოლოგიური ემოსებია და ისისი მოგეითსრ“- 

ბეს სამყაროს, მცენარეთა და ცხოველთა შექმსის, ბესების მოელე- 

ნათა, ადამიანის, ადამიანური საზოგადოების, კაცობრიული ციყი- 

ლიზაციის, საგნების, საყოფაცსოერებო კულტურის წარმოშობის 

ამბავს. ამიტომაც მათ მთავარ პერსოსაჟებს ეწოდებათ დემიურ- 

გები – „ნახეეარშემოქმედსი“ (თუ ისინი ღმერთებია) და „კულტუ 

რული გმირები“ (თუ ისისი ადამიანებია). ამ ჟანრის ეჰოსებს ვა- 

დასტურებთ შუამდისარულ (შუმერულ-აქადურ), ეგეი,ატუერ. იხ- 

დურ, ძეელირანულ, უგარიტულ, სეთურ მწერლობაში. ისლასდიე- 

ლებმა წერილობით შემოინახეს გერმანული მოდგმის სალსისა მი- 

თოლოგიური ეპოსი „უფროსი ედას“ სასით", ფისელებმა „კალევა- 

ლას” რუსები... 

არსებობს სამიჯნურო (რომასული) ეპოსი, რიმლის კლასი- 

კური ნიმუშია შუასაუკუნეების კელტური წარმოშობის «იქმეულება 

ტრისტანისა ღა იზოლდას ტრაგიკული სიყექარულის შესასებ. ამავე 

ჟანრს უსღა ეკეთენოდეს საქორწინო ურთიგრიობაზე აგებული 

ეპოსები, როგორიც არის გერმასელითა საუდრუნი“. რომან ელი 

მოტიეი ერთი ძლიერი წაკადია და სშირად თვითკმარ ღირებულე- 

ბას იძენს საგმირო-საისტორისი ეპოსში. 

რა ადგილი უჭირავს ეპოსს ქართულ ფოლკლორში და რომელი 

სასეობებით არის იგი წარმოდგესილი? 
მრავალფეროვან ღა მდიდარი ტრადიციის მქონე ქართულ 

ხალსურ სიტყეიერებაში ეპიკური შემოქმედების წელილი. შეიძ- 

ლება ითქვას, მეტად მწირია. ქართულ ფოლკლორში ვერ ვადას- 

ტურებთ ისტორიული ხასიათის ეპოსს, სადაც განზოგადებულად 

იქჩებოდა გადმოცემული ხალხის ისტორია, როგორც ეს, ჩვეულებ- 

რიე, ამ ჟანრის ეპოსებშია; როგორც ეს არის „სიბელუუნგების სიმ- 

ღერაში“ ან თურქულ „დედე ქორქუთის წიგნში“, არ ჩანს ისტო- 

რიული ან ფსეევდოისტორიული გმირი, რომლის გარშემო რეალუ- 

რი ისტორიის თავისებერაღ გარდაქმნილ საგმირიის ამბავთა ცი- 

კლიჩაცია მომსდარიყოს, თუმცა საქართველოს ისტორია არციუ 

ღარიბია პერიიიკული ეპოქებით, ბრძოლებით და, შესაბამისად. 

ისტორიული გმირებით. 

ჩვენ ვერ ეიფიქრებთ, რომ ხალსის ეპიკური ცსობიერება გულ- 

გრილი დარჩენილიყოს იმ ეპოქალური სასიკეთო იე საბეღდისწე- 

რო ძერების მიმართ, რომლებიც არაერთგზის განუცდია ქვეყანას: 

8
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ვერ ვიფიქრებთ, რომ ზეპირსიტყვიერ მატიანეს არ აესასოს ესჰა- 

სეთის რეკონკისტის ანალოგიური უაღრესად დაძაბული ხასა. 

ამოტ კურაპალატისა და მის თანამდგომთა გმირული ეპოპეა, რაც 

ქართული მიწების კელაე შემოკრებით დასრულდა, მაგრამ ეს- 

ჰპანური „ჩემი სიდის“ მსგავსი ხალსური ჰოემა, სადაც უკედაე;/(ი- 

ფილი იქსებოდა თაობათა სსოენაში „ჩემი აშოტი”, არ ღასტერ- 

დება; ან მასზე ადრეული ხანა გორგასლისა. რომლის მითოს ერი 

სატი წერილობით მატიასეში არის მოსვედრილი, ხალსური ეპოსის 

სასით კი არ ჩანს: ახ. თუსდაც, უფრო ადრეული ეპოქა ფარ- 

სავაზისა, რჯსმლის არქეტია ული დროის. როგორც „მლიერი 

ქამის“. მეფობის და სსვა სულიერ ღირებელებაძა, მრავალ. ს“- 

ასლეთა დასაბამიერი ჟამის კეალი წერილებისა ისტორიამ შე- 

მოინახა, სალსის სსოვსას კი ვერ შემორჩა. რა მიჩები“? მიზები 

მარტივია: ერცელია „კოლექტიური“ მესსიერება, მაგრამ ის უსაჭ- 

ღერო და დაეშრეტელი არ არის. მას არ შეუძლია სისქრიოსულად 

მოიცეას მთელი ბეპირსიტყეიერი ფოსდი მისი „დასაბამიდას”. 

ერთდროულად შეინასოს სსვადასსეა ისტორიულ ესროქათა ბეპირ- 

სიტყვიერი შემოქმედების ნაყოფები. თაობების მოსაცელეობას- 

თან ერთად იცელება, პერიოდულ გასახლებას გახიცღის ბეპირ- 

სიტყვიერი ტექსტები; ძეელი გადადის, მის ნაცვლად ახალი 

მკვიდრდება. „,სალსს ის მოსწონს, რაც ახალია, ამბობეს „,ოდისეა- 

ში“ ძეელი მითების მომღერლის დემოდო9კეს მსმეხელნი. და ის 

ძველი, რომელიც უკან ისეეს, გადის სალსის მეხსიერების საწიერი- 

დან, თუ ასო-ნიშნებით არ იქსა ჩაწერილი, სამუდამო დავიწყების- 

თეის არის განწირული. არც ერთი ზემოსსესებული სალსური 

ეპოსის ხსენებაც კი არ იქნებოდა, რომ მათ ჩაწერაზე არ ეზრუნა“. 

შექმსიდას ორასი წლის შემდეგ ჩაწერილი იქსა „სიმღერა ჩემს 

სიღზე“ (შემონასულია ერთადერთი 1307 წლის ხელსაწერიიი): საV- 

ერით გადაურჩა დროის დინებისგან გარიყვას „კალექეალა“, ირ- 

ლასდიური თუ ისლასღიური საგები, ეპიკური ციკლები დიგენის 

აკრიტასზე; დამწერლობამ გადაარჩინა რუსული ბილინები. რV"- 

ლებიც მათი პირველჩაწერიდას ასი წლის შემდეგ სალის სსიე- 

ნაში უკვე წაშლილი იყო. - 

ღასანანია, რომე საქარიველოში, უძველესი დამწერლიიბის 

ქეეყანაში, XIX საუკუნის მეორე ნასეგრამდე არ უცდიათ ხალსური 

ეპოსების ჩაწერა. ჩვესს წერილობით ძეგლებში მათი არსებობის 

მსოლოღ ფრაგმენტული კეალი შეიძლება დავადასტუროთ. ი 

სანამდე, როცა მათი ჩაწერის ინტერესი გაჩნდა, ქართული ხალხუ- 

რი ეპოსი არასრულყოფილი, ფრაგმესტული, შეიძლება ი“”ქეას, 

დაკნინებული სასით იყო მოღწეული. რა სასე ჰქონდა მას კლასი- 
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კურ, ეპიკური შემოქმედების აპოგეაში, ჩეენთეის სამუდამოდ უც- 

ნობი რჩება. მაგრამ, როგორც ოდისეესი ამბობს საკუთარ თაეზე, 

„ამ გალეწილი ბზიდანაც ჩანს, რა თაეთაეიც ეიყავიო“, იგივე შეგ- 

ვიძლია ეთქვათ ამ ეპიკურ ტექსტებზე, რომელთა ანალიზს ვთა- 

ვაზობთ მკითხველს წინამდებარე წიგნში, 

ეს სამი ეპოსი განსხეაედება ერთმანეთისგან. თითოეული მათ- 

განი წარმოადგენს ეპიკური შემოქმედების განსაკუთრებულ სა- 

ხეობას. ისინი განეკუთვნებიან ქართველი ხალხის კულტურული 

ცხოერების, ქვეყნის ისტორიის სხეადასხვა პერიოდს, შეიქმნენ 

განსხვავებულ კულტურულ ფენებში. პრობლემატურია „ამირა- 

ნიანის“ შექმნა-ჩამოყალიბების ხანა, მაგრამ ჩვენ შეგვიძლია ზუს- 

ტად განესაზღეროთ „არსენას ლექსის“ შექმნა-გავრცელების ჰე- 

რიოდი. ამირანი მითოლოგიურ სამყაროში მოქმედი პერსონაჟია, 

რომლის ასპარეზი საკაცობრიოა. არსენა კი რეალური პიროენე- 

ბაა, მასზე შეთხზული ,„მაირსიტყვების" თანამედროვე. მაგრამ რაც 

უნდა სსეაობდეს მათი „სკნელები“, მათ მორის არსებითი მსგავსე- 

ბაა, რის ჩვენებასაც ცდილობს ავტორი. შეიძლება ითქვას, რომ 

ამირანი ხალხური ეპოსის ანია (ალფა) ანუ დასაბამი, როგორც ჰა- 

რადიგმა და არქეტიპი, არსენა კი – ჰოე (ომეგა), მისი უკანასკნელი 

ეარიაცია. ასეც შეგვეძლო გეეთქეა: „ამირანიანი“ და „არსენას 

ლექსი“ ერთ ეპიკურ, მაგრამ სხვადასხვა სიღრმის დინებას ეკუთე- 

ნიან; „მას ჟამს“, მაგრამ არ ვიცით, როდის გაჭრილ საერთო კალა- 

პოტში მიედინებიან. მსგავსება სიღრმისეულია, განსხვავება – 

ეპოქალური. ვერ ეპოეებთ სხვა ხალხურ ეპოსს, სადაც ისე მკვეთ- 

რად იყოს გაცხადებული ადამიანის ამაღლებისა და დაცემის ეგ- 

ზისტენციალური დრამა, როგორც ეს „ამირანიანსა“ და „არსენას 

ლექსშია“. 

და მესამე ჩვენი განსილეის საგანია რომანტიკული ეპოსი – 

პოემა „ეთერიანი“, რომელიც ადამიანის ბუნების სსეა სიღრმეებს 

სწედება. აქ ნამდეილად „სხვაა ადამიანი“, არა ეპოქალურად სხეა, 

არამედ ადამიანის სხვა ტიპი,<– ასეთ სხვას ვხვდებით იმავე ეპოქის 

„ქეფხსისტყაოსანში“. აქ სიყვარული თავის თავს უბრუნდება, იგი 

პოულობს თაეის სტიქიას, როგორც ცეცხლი ეძებს თავის თავს და 

პოულობს იმ მატერიის სიმსურვალეში, რომელსაც ის ეკიდება. სი- 

ყვარული აქ გამოცდაც არის და განსაცდელიც, ის ესქატოლოგიუ- 

რია (ამთავრებს უსანო წუთისოფელს), სამარადისოდ გრძელდება. 

მურაბ კიკნაძე 

სოჟ. ალმატი 

22 ოქტომბერი, 200/ წელი. 
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„სამირანიანი“ 

ამირანის ამბავს მთელს საქართეელოში იცნობენ, შეიძლება 

ითქვას, „ნიკოფსიიდან დარუბანდამდე“. იგი დადასტურებულია 

საქართეელოს თითქმის ყველა ისტორიულ მხარეში (ქართლი, 

კახეთი, ფშავ-ხევსურეთი, მესხეთი, ჯავახეთი, იმერეთი, რაჭა, 

ლეჩსუმი, სვანეთი..). „ამირანიანი“ ძეელი თქმულებაა, ჩანს, მას 

მოუსწრია სრულიად საქართველოს შემოელა. ჩანაწერები კი საკ- 

მაოდ გვიანდელია, არა უადრეს XIX ს-ის 60-იანი წლებისა. იგი 

ძეელია, მაგრამ არც ისე ძველი, რომ ათასწლეულებს ითელიდეს. 

ათასწლეულების შემონახვა მხოლოდ დამწერლობას თუ შეუძ- 

ლია, მათ ადამიანის მეხსიერება, თუნდაც „კოლექტიური“, ვერ 

გაუძლებს. უძველესია ,,„ამირანიანის“ მოტიეები, მითოლოგემები, 

მაგრამ თავად სხეული მისი შედარებით მოგვიანო წარმონაქმნია. 

ეპოსმა ჩვენამდე ფრაგმენტული სახით მოაღწია. იგი არსებობს 

თხრობითი ტექსტის სახით, რომელშიც ალაგ-ალაგ ლექსითი 

ნაწილებია ჩართული. არ არსებობს და არც შეიძლება არსებობ- 

დეს ერთი მყარი კანონიკური ჰრომაული ტექსტი, ვერ დავადას- 

ტურებთ ერთი და იმავე ეპიზოდის ორ იდენტურ ჩანაწერს. 

მხოლოდ ლექსითი ნაწილებია მდგრადი, მცირეოდენი ვარიან- 

ტული ცელილებებით. უნდა შეინიშნოს, რომ სწორედ გადამწყვეტი 

ეპიზოდები არ არის გადმოცემული ლექსად, ლექსითი ფრაგმენ- 

ტები ეპიზოდური ხასიათისაა. არ მოიძებნება ჩანაწერი, რომელიც 

თანამიმდეერულად მოიცავდეს ამირანის თავგადასავლის ყველა 

შესაძლებელ ეპიზოდს, რაც განპირობებული უნდა იყოს არა 

თქმულების თავდაპირველი ფრაგმენტულობით, არამედ ალაგ- 

ალაგ ტრადიციული ეპიკური ხსოენის გამკრთალებით. ეჭვი არ 

არის, რომ ეპიზოდები იმთავითეე ერთიან ეპიკურ დროში უნდა 

ყოფილიყო ჩართული. „ამირანიანის“ მთლიანობას, სხვა ნიშნებ- 

თან ერთად,მისი დასაწყისი და დასასრული მოწმობს.
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„ამირანიანის“ ფოლკლორული ჩასაწერების მონოგრაფიული 

გამოცემა ეკუთენის პროფ. მ. ჩიქოვასს – მიჯაჭვული ამირაჩი (თსუ 

გამ. თბ., 1947), სადაც თავმოყრილია იმხანაღ სელმისაწედომი, მეტ- 

ნაკლებად ღირებული ფოლკლორული ტექსტები საქართველოს 

თითქმის ყველა კუთხიდან (ქართლი, „კახეთი, ფშავი. მესხე“ი-ჯაყა- 

ხეთი, სეესურეთი, თუშეთი, სევი, მთიულეთი, გურია, იმერეთი, რა- 

ჭა, სევასეთი, სამეგრელო, აფსაზეთი, ოსეთი), სელ 69 ტექსტი. რაიმე 

არსებითი სიასლე „ამირასიანის”' შეცნობისეის ამ პუბლიკაციის 

შემდეგ მოპოვებულ მასალას არ მოუტასია. კელევისას ვეყრდსო- 

ბი ზემოხსესებულ გამოცემას. 

რა ტიპისა თუ ფორმაციის ეპოსებს განეკუთვნება „ამირა- 

სიანი'? ცსადია, იგი არ არის ისტორიული ეპოსი. მასში გერ აღ- 

მოვაჩენთ ეერც ერთ ისტორიულ რეალიას, ეერც რომელიმე «ს- 

ტორიული ეპოქისა და ისტორიული ადგილის კვალს: მიხი გმირე- 

ბის ასპარეზი განუსაზღერელია; არაფერს გეეუბსება არც სბალსი”, 

„ბალხეთი" თუ „ჩაბალსეთი“, არც „ალგეთი (ერთადერთი ქარ- 

თული ტოპიინიმი). არც პერსონაჟთა საკუთარი სახელებია ქარ- 

თული ისტორიული სინამდეილიდას აღებული: ბადრი. უსუჰი, ყა- 

მარი არაბულ-სპარსული სახელებია. არ ეიცით, რა ერქეა მსთCაეარ 

გმირს, სანამ მას ამირანი დაერქმეოდა. მისი ეს სახელი უფრო გვი- 

ანდელია, ეიდრე მოსე ხონელის საგმირო-სათაეგადასაელო ეპო- 

სისეული „ამირან დარეჯანის ძე”, რომლის სპარსული წარმოშობა 

კარგა სნის გამოკელეულია და ეჭეს არ უნდა იწვევდეს: აშირ ახ- 

დარე ჯეჰან ნიშნავს: „ამირი ქვეყნიერებაზე, ისევე როგორც ჩესტ 

ანდარე ჯეძჰან ნიშნაეს: „არ არის (მისი მსგავსი) ქეეყსიერებაზე“. 

სიმპტომატურია, რიმ „ამირანდარეჯანიასში“”“ მთავარი გმირი 

არასოდეს მოისსენიება როგორც „ამირანი, ხალსურმა ტრა- 

დიციამ მოწყეიტა იგი კომპოზიტს ღა ღამოუკიდებელ ანჯროსიმად 

აქცია, რაც დღემღე ასეა. 
ყოველივე ამით – ზემოთ ჩამოთელილი სიშნები“ „ამირასია- 

ჩის“ ქრონოტოპოსი ზღაპრულ დროსა და სიერცეს მოგეაგონებს. 

მაგრამ „ამირანიანი" ზღაპარი არ არის. მისი ტრაგიკული დასას- 

რული აუქმებს მის გღაპრ ულობას. „,ამირანიასი" არც მითოლოგი- 

ური ეპოსია, სწორედ მისი ასპარეზის გასუსაზღეგრელი (|როსოტო- 

პიურობის გამო. მითოსი, როგორც წესი, „ღაბმულია" გასსაზ- 

ღვრულ სიერცესა და დროზე. სიერცე მითოსში ტომოსიმიზებულია. 

დრო – წინარეწარსული, რომელიც ებმის ისტორი-ელ დროს. 

თუ შეეეცდებით „ამირანიანის" ტიპის განსაზღერას, უნდა ვუ- 

წოდოთ მას „ტრაგიკული ეპოსი“, სადაც საგმირო-სათაჟკგადასაე- 

ლო და მითოლოგიური მოტივებით შეძერწილია ადამიანის აღ- 
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ზევებისა და დაცემის დრამა. როგორც საჩვენები იქსება, „ამირა- 

სიანს“ უფრო მეტი აქეს საერთო ბერძსულ კლასიკურ დრამასთან. 

ეიდრე პრომეთეის მითოსთან (ამაზე ქვემოი!). სამირანიანიც". 

მსგაესად ბერძნ'ელი დრამისა, ჰუბრიჩიშყა აგებული. „უბრისი ანუ 

გაბუდაყება (მთიულური ტერმისია) კულმისაციაა იმ ზბღერბლია 

შორის, რომელთაც გაიელის ტრაგიკული ღრამის გმირი. უფრ“ 

არსებითად რომ ვთქეათ, „ამირასიასში” დგას ადამიასის პრობ- 

ლემა და ეს პრობლემა, არ უნდა გაგვიკეირდეს, ეგბზისტენციალ ერ 

ჭრილშია დასმული და გადაწყეეტილი. ამაში მდგომარედიბს „ამი- 

რანიანის“ თავისთავადობა, მისი უნიკალური ადგილი მსოფლიო 

ხალსთა ეპოსებს შორის. 

სამწ უსაროდ, როგორც ითქეა, ჩეენი ეპოსი ფრაგმენტებად 

არის ჩვესამდე შემორჩენილი, ეს ფრაგმენტულობბა ეპიკური სუსი"- 

ქეის შეწყვეტის შედეგია. მაგრამ ჩეენს სელთაა ფრაგმენტები და. 
როგორც ოდისეესი იტყოდა, ჩემი ბბიდანაც ჩანს, როგორი თაე:- 

თაეი უნდა ეყოფილიყავიი, ჩეენც იგივე შეგეიძლია ესქეათს მატე. 

ეს ფრაგმენტები ნიშნებია და ჩვეს უხსდა აჟვალაპარაკოთ ისისი. 

ჩვენი მიზანია, არსებულ მასალაში გამოვავლინოთ ის პუცილე- 

ბელი საზღურბლო ეპიზოდები, რომელია გარემე ამირანის იქი უ- 

ლება დაკარგავდა თავისთავადობას. უნდა ეეცაღდოთს, აგრე". 

რომ ამ ეპიზოდებს გმირის თაეგადასელის დრთოჟამ ულ მდისარება- 

ში მივუჩისოთ მისი ბუსებრივი. ერთადერთი ადგილი. „ამირა- 

ნიასის" დღემდე შემორჩესილი მასალა იძლეეა ამის საშუალებას. 

არსებულ ჩასაწერებზე ღდაკეირვებამ ცსადჰყო, რომ შესაძლებე- 

ლია ეპიზოდთა დალაგება მკაცრი თასამიმდევრობით. ისევე 

როგორც „სელები“ მისდეეს ერთმანეთს ჯადოსსურ ბღამარში (ის. 

ელ. პროპის „ზღაპრის მორფოლოგია"). ამ ეპიზოდებს ჩეეს ვუ- 

წოდებთ შღურბლებს, რომლებიც აღნიშხაეეს გმირის გადასვლებს 

მისი ყოფიერების ახალ-ახალ ვითარებებში. ამათგას გოგი საყIი- 

ეელთაოა(უნიეერსალურია), ზოგი კი – საკუთრივ ამირასისე ელი. 

განსხვავებით სსეა ეპოსთა გმირებისგან, რომლებიც მთელი 

თსრობის მანძილზე იგივეობრიესი რჩებიან საკუთარ «აეგიას. 

ამირასის ჰიროენება განეითარებას განიცდის, იგი იცელება ყოეე- 

ლი ზღურბლის გადალასვის შემდეგ. ბღურბლები გმირის სელიხერ 

(ასეეე ფიზიკურ) განეითარებაში ახალ-ასალ საფესურებს აღხიშ- 

ნავენ. ძეელი ღა ასალი მსოფლიო ეჰოსების გმირები – ოდისეყსი, 

აქილეესი, აგამემნოსი და სსეასი დასრულებელი სახით გამოვიდ- 

სეს თითქოს ზევსის თაეიდან. მუდმივი ეპითეტები. რომლებიც 

განუყრელად თან სდეევენ მაი", მოწმობეს მათი ფიბიკურ-სულიერი 

სასის იმთავითვე დასრულებულობას. როგორც შემოდიან ისინი 
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თხრობაში, ისეთიეენი რჩებიან ისინი იმ კატაკლიზმებისა და გან- 

საცდელების შემდეგ, რომელთაც განიცდიან ისინი. არც არაფერი 

ემატებათ, არც აკლდებათ. ოდისევსი თითქოს შობითგანეე მრა- 

ვალნაცადი და დიდგამჭრიახია – ეს მისი ბედისწერული დასასია- 

თებებია. აქილევსი მუდამ ფეხმარდია, მაგრამ, რაც მთავარია, სან- 

მოკლე სიცოცხლე მისი ბედისწერაა, მისი სასიათი იმთავითვე 

დასაზღვრულია და ამგეარი შემოდის ის ეპიკურ სინამდვილეში. 

ასევე გერმანელი ზიგფრიდი, ფრანკი როლანდი, ესპანელი სიდი, 

ბერძენი დიგენის აკრიტასი და სხვანი და სსეანი, რომელთა ხასიათ- 

სა და ბუნებაში ჩვენ ვერავითარ ცელილებას განსაცდელთა განე- 

ლის შემდეგ ვერ ვამჩნევთ. მათ თავგადასავალში არ შეიმჩნევა გარ- 

დამტეხი ზღურბლები, რომელთაც განეითარების საფესურებზე 

აჰყავთ გმირი. ჩვენი ამოცანაა ამ ზღურბლთა შემჩნევა და მათთეის 

მათი კუთვნილი ადგილის მიჩენა გმირის თაეგადასავალში. 

ეპიკური გმირის ანუ, სხეანაირად, ტრადიციული გმირის თაე- 

გადასავლის ეპიზოდებად დაყოფას კარგა ხნის ისტორია აქეს.” 

პირველად (1864 წ.) გერმანელმა იოაჰან გეორგ ფონ ჰანმა სცადა 

14 გმირის თავგადასავლის საფუძველზე დაედგინა 16-ეპიზოდიასი 

მოდელი, რომელიც ოთს ჯგუფად ჰქონდა დაყოფილი: დაბადება, 

სიჭაბუკე, დაბრუნება და სხვა შემთხეევები (34, 142-3). სსეთი გმირი- 

სათეის, როგორიც ამირანია, პანისეულ სქემაში მხოლოდ რამდე- 

ნიმე ელემენტი თუ გამოდგება, ისიც იმ შემთხეეეაში, თუ ამ ელე- 

მენტების შინაარსს რამდენადმე გავაფართოვებთ ან ტრანსფორ- 

მირებულად წარმოვიდგენთ: გმირის უკანონოდ დაბადება, დაბა- 

დებისას დაყოლილი ნიმწნები, გადაგდება, უცსო ცოლ-ქმრის მიერ 

აღზრდა. მის კვალს მიჰყეა (1881 წ.) ალფრედ ნატი (MსIL), რომელმაც 

14-მდე დაიყეანა ეპიზოდთა რიცსვი, მიუხედავად იმისა, რომ 

საანალიზოდ დამატებით კელტური (არტურის ციკლი) და ფინური 

თქმულებები გამოიყენა (34, 143). 1934 წელს გამოქვეყნებულ შრო- 

მაში „ტრადიციული გმირი“ ფიცროი რიჩარდ სომერსეტ რაგლანმა 

(ოსმ იV სICჩეი §ითბლორ( ILედ)იი) ეპიზოდთა რაოდენობა 22-მდე 

გაზარდა: თორმეტი კლასიკური, სამი ბიბლიური (იოსები, მოსე, 

ელია), ერთი გერმანიკული (ზიგფრიდი), ერთი კელტური (არტური) 

და ერთიც ძეელეგეიპტური (ნიკანგა) „ბიოგრაფიების“ საფუპველ- 

ზე (34, 145-150). ბოლოს, ჰოლანდიელი ფოლკლორისტი იან დე ფრი- 

ზი (Iგი ძ6 Vო65) 10-ეპჰპიზოდიან მოდელამდე დაიყვანს. ჩვენი აზრით, 

იგი ყეელაზე ოპტიმალურია და, ალბათ, უსივერსალურიც, ყოეელ 

შემთხეევაში იგი უკეთესად ესადაგება ამირანის თავგადასავალს. 

მოგეყაეს იგი მთლიანად: I. გმირი ისახება, II. იბადება, II. დაბადე- 

ბულს საფრთხე ემუქრება, IV. იზრდება, V. უძლეველია, VI. ებრძეის 
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გველეშაპს და სსეა ურჩხულებს, VII. დიღი განსაცდელის გავლით 

მოიპოვებს საცოლეს, VIII. ჩადის ქვესკნელში, IX. ბრუნდება იქ, 

საიდანაც გამოაძევეს და ამარცხებს მტრებს, X. კვდება (42, 143). 

რა იწვევს ასეთ დამთხეევას სხვადასხვა თქმულებათა გმირე- 

ბის თავგადასაელებში? რა ძალით ხერხდება მათი ერთ მოდე- 

ლამდე დაყვანა? ფ.რ.ს. რაგლანი ფიქრობს, და ეს ნამდვილად ერ- 

თადერთი ახსნა უნდა იყოს, რომ ამ თავგადასავლებში საქმე 

გეაქვს იმ რიტუალების მიმდევრობასთან, რომელთაც ტრადიცი- 

ულ საზოგადოებებში ექვემდებარებოდნენ ადამიანები, არა მხო- 

ლოდ მეფეები, მთაერები თუ ბელადები. „ტრადიციული გმირის 

თქმულება არის არა რეალურად არსებული ადამიანის ცხოერების 

რეალური ეპიზოდები, არამედ რიტუალურ პერსონაჟთა ცხოერე- 

ბა-საქმიანობის რიტუალური ეტაპები. აუცილებელი არ არის აქე- 

დან დავასკენათ, რომ ამ თქმულებათა გმირები სინამდვილეში არ 

არსებობდნენ. მაგრამ, ეფიქრობთ, თუ ისინი რეალურად არსე- 

ბობდნენ, მათ მოქმედებებს უმეტესწილად რიტუალური ხასიათი 

ჰქონდათ ან, სსეაგვარად რომ ვთქვათ, მათი თქმულებები ისე 

გარდაიქმნა, რომ ერთ ტიპურ მოდელს მისადაგებოდა“ (34, 1501. 

ისიც უსათუოდ უნდა აღინიშნოს, რომ თქმულებათა გმირების 

თავგადასავალში, რომლებიც რიტუალთა თანამიმდევრობაზეა 

აგებული, ამ რიტუალებს დაკარგული აქეთ თავდაპირველი ფუნ- 

ქცია. რიტუალის ფორმა აქ მისგან განსხვავებული რეალობის გა- 

მოსასატავად არის მოწოდებული და, რამდენადაც ტრადიციული 

საზოგადოებები ყველგან ერთტიპურია, ტრადიციული გმირის თაე- 

გადასავლის მოდელიც ერთტიჰური იქნება. ფ.რ.ს. რაგლანი, ცხა- 

დია, არ ვარაუდობს, რომ მის 22-ეპიზოდიან მოდელში ყეელა გმი- 

რის ცხოვრება „ჯდება“, 22 მისთვის მაქსიმალური რაოდენობაა, 

რომლის რეალიზაცია ყველგან არ არის სავალდებულო. მაგალი- 

თისთვის, თუ ოიდიპოსის თავგადასაელში რაოდენობა მაქსიმა- 

ლურია, თესეესი 20 საფეხურს გადის, პერაკლე – ჩვიდმეტს, პერ- 

სევსი – თექვსმეტს და ა.შ. ავტორი ამ ნაკლულობას თქმულების 

ხარეეზს აწერს, მაგრამ ხარვები თქმულების ცუდად შემონა- 

ხულობის მიგეზი არ უნდა იყოს. თუ რიტუალს თქმულებაში თავისი 

თავდაპირველი ფუნქცია აღარ ეკისრება, აუცილებელიც არ უნდა 

ყოფილიყო მათი სრული რაოდენობით ასახვა, ან ვიცით მათი კა- 

ნონიკური, ყველა საზოგადოებისთვის აუცილებელი რაოდენობა. 

როგორც "არნოლდ ვან გენეჰმა (C6იიტი) გამოიკვლია (33), მათი 

რიცხვი შეზღუდულია, ყოველ შემთხეევაში, არც ოცდაორამდე და 

არც ათამდე არ აღწევს. ეს არის ზოგადად ე.წ. გადასელის რიტუ- 

ალები (ოI6§ ძ6 იმ5509§0), რომელთა მეშეეობით თუ თანხლებით 
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ტრადიციული საზოგადოებების წევრი იცელის ასაკობრიე და სო- 

ციალურ სტატუსს. გადასელის რიტუალი სრულდება შობის, ისიცია- 

ციის, ქორწინებისა და სიკვდილის შემთსვევებში. ეს არის სამი 

ფუნდამენტური ეტაპი ადამიანის ცსოერებაში და, ცსადია, ისიხი 

(ნედლი ან გარდაქმსილი სახით) ასახული იქნება ნებისმიერი გმი- 

რის ეპიკურ თაეგადასაეალშიე. ვან ხენეპის მისედვით. ეს რიტ უა- 

ლები ქმნიან ჯაჭვს, რომელიც სამი საფესურისგას შედგება: გამო- 

ცალკეეების რიტუალი (CVIC§ ძC §ლწენი0ი), გადასელის რიჟეალი 

(რMIC§ 0C იე§5§5ელლ), როცა ადამიანი ზღურბლზეა (არც იქით), არც აქე“) 

და მიკუთვნების რიტუალი (VIL05 ძC Iიცხიიი0L9II0ი), როცა ადამიასი – 

რიტუალის ობიექტი საბოლოოდ მკვიდრდება ასალ სტატუსში (ასა- 

კობრივი იქნება ცელილება, სოციალური, თუ მეტაფიზიკური). ეუი- 

კურ თქმულებათა ანალიზი გამოაევლეხსს მათ ცხად თუ ლატენტურ 

მოსაწილეობას მთავარი გმირის ცსოერებაში. ისიხი „ამირა- 

სიანშიც' იხილეება. მისი ასალიბი გვიჩეენებს, რომ ქართული ეჰრო- 

სი არ მისდეეს იმ მოდელს, რომელიც ეყრომელმა მკვლეერებმა 

დაუდგინეს კლასიკურ თუ არაკლასიკურ თქმულებებს. ამირანს 

საკუთარი გგა აქვს, საკუთარი ეტაპები ამ გზაზე. რომლებიც ძერ- 

წავეს მის განუმეორებელ სახეს, ერთადერთ ტი»ს, არც ერის ზემო- 

ხსენებულ გმირს რომ არ ენათესავება. 
გერმანელი ფილოსოფოსი, თასამედროეე ჰპერმესეეტიკის ერი" 

ერთი ფუძემდებელი, ჰ.-გ. გადამერი ერთგან წერს: „მი,ჯჰელი უნდა გა- 

ვიგოთ ნაწილის საფუძეელზე, ნაწილი კი – მთელის საფუძველზე... 

ნაწილი განისაზღვრება მთელით და, თავის მსრიე, გასსაზღერავს 

მთელს“ (20, 72). ამ გამონათქეამში თითქოს მანკიერი წრეა, მაგრამ 

ის ჭეშმარიტებას გამოსატაეს. ასევე ვიტყეით „ამირასიანის“ ეჰი- 

ზოდებზე და იმ მთელზე, იმ მთლიანობაზე, რომლის ნაწილები ეს 

ეპიზოდებია. ჩვენ შეგვიძლია გამოვიცნოთს, რომელი მთელის საწი-, 

ლია ესა თუ ის ეპიზოდი, თუკი ამ მთელზე გეექსება წარმოდგესა. 

მთელამდე ეიცით საწილი და ნაწილამდე ვიცით მთელი, საბილიოთოდ 

კი, ჩვენს ისტუიციაში მთელი ღა ნაწილი ერთიანობაშია. აი. ეს 

ნაწილები, რომელთა გარეშე ეერ იარსებებს მთელი. 

IL შობა 

ამირანი, როგორც ყოველი ეპიკური გმირი, სასწაელებრიეად 

უნდა იშვას. მაგრამ სასწაულებრივი შობა ყველა ვარიასტში ერთი 

და იმავე სარისხით არ არის აქტუალიზებული. მისი შესუსტებული 

ეარიანტი იქნება ბაეშვის დაბადება ხასღაზმული მშობლებისგას. 

თუმცა ამგვარი შობა არ ჩაითელება საკუთრივ ამირანისეულად. 

მთავარი მაინც ის არის, რომ ამირასის მშობლები ეცნობნი უხდა 
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იყენეს იმ საბოგადოებისათვის, სადღაც იგი მოსედება და გაიხ- 

რდება. არც დედა. არც მამა მისი შისბის შემდეგ ცოცხალი არ რჩება: 

მამა“ უ არ კედება. ის უჩინარდება. რაიცა შენახულ იქსას ამირას!" 

წარმოშობის საიდუმლო. მზეთ-ესასავი დედა კვდება. როგორი 

წესი. ბაყშეის დაბადებამდე. ბავშვი უნდა ამოირიდის დედის სამი- 

დას და მოსაცელედთბით უნდა გამოიშუშოს ცხოველისა: ჯერ ბაჟ- 

კსის, მერე ბოჩოლას ფჟფაშვში (კახური ჟარიანტი) ან დეკეულის და 

მერე კუროს ფაშეში (სეანური), ას ასლადმოკლული ირმის სხედლ 

ტყაეში” (გურული) (10, 221), შესაძლოა, ამ ემიზოდში ძველ და ეწ 

პრიმიტიულ სალხებში გავრცელებული რიტეუალის ექო იყოს მ ე- 

მორჩესილი. მაგ. ბასტ უს ტ'სმში ბავშვებს წისადაც 

    

ვეთის წის ჩაუ- 

ტარებეს რიტუალს, რომელსაც ხელახლი შობა ეწოდება. მამა დაკ- 

ლაეჟს ცსეარს და სამი დღის შემდეგ გამოასვევს მის ფაშეში ას ტყაე- 

ში. მაგრამ გამოსეეეამდე ბაეშვი უნდა წამოდგეს საწიილზე და ას- 

ალშობილივით უსდა იჭყიპისოს. სამი დღის მანძილზე ის ცხოეე- 

ლის ტყავში იმყოფება. ამგეარად, ბავშეი ებიარება ბუსების სასი- 

ცოცხლო ძალებს, რაც მისი მომავალი ძლიერების საწინდარია, 

ამირანის მამა უფრო სშირად მონადირეა. რმელიც ამირას 

დედას სადღაც მიუვალ კლდეში, გამოქვაბულში სედება. მეიძლება 

გამოქვაბული კოშვმა შეცვალოს, სადაც მეთ უნახაჟია გამო კე- 

ტილი. ზიიგიერთ ეარიასტმი მამაც იღუმება ამ შეუღლების მედე- 

გად. ეს მისი ბედისწერაა. . 

ამირანის ობლობა სტრუქტურული ელემენტიც არის მასს «I- 

ტორიაში. ' 

ობლობა ეპოსის დასასრულს ტრაგიკულად მეორდება მარ- 

ტოთბიი! (XII) და ასე იკვრის წრე. 

I. გადაგდება 

ამირანი გადაგდებული ბავშვია, თითქოს დასადღუქავად გას- 

წირული. თითქოს ის იმ მიზნით იქნა გადაგდებული, რიე დაიღეუ- 

ჰოს. ჩეილის სიცოცსლე ბეწეზე ჰკიდია, მაგრამ თ.ე გადარჩა, მას 

დიდი მომავალი ექსება. „გადაგდებული ბავშვის ტრაგედია ასა- 

გღაურებულია ობლობის მითოლოგიური დიდებულებით, პირეელ- 

ყოფილი ბავშეის უკიდურესი მარტოობის სამყაროში, მისი უსიკა- 

ლობით. ასეთი ბაეშეის გამოჩენა თანსვდება საგასთა გარიჟრაჟს. 

ისტორიის ასალ სასას, „ასალ ცსოერებას" რეალობის სებისმიერ 

ღონუეზე” (31-ა. 250), ახლადმშობილის ბედის ნივთიერი გამოსატუ- 

ლებაა მახეილი, რომელიც მას დედის მ ეცლიდას დაჰყეება და სა- 

ბედისწერო განსაცდელში იხსნის მას. სიმარტოვე ამსრანის მუდ- 

მივი თანამდევია. 
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სვანურ ეპიკურ პოეზიაში შემონასულია ამბავი ღაკარგული 

თუ გადაგდებული ჩეილი ბავშვისა. დალს ბავშეი მაღალი კლდის 

გამოქეაბულიდან გადმოუვარდება. ბავშეს მგელი დასტაცებს ჰირს 

და მიჰყავს. მონადირე თოფს დასცემს მგელს, ბაევშეს აიყეანს და 

დედამისს, დალს, უბრუნებს გამოქეაბულში. ამის საზღაურად მო- 

ნადირე დალისგან ნადირობის იღბლით ჯილდოედება. გადარჩე- 

ნილი ბავშვის შემდგომი ბედი კი უცნობია (11, 268-273). ვინ არის ეს 

გამოუცნობი ბავშვი? მომაეალი ამირანია? 

ეს სიუჟეტი იძლევა საშუალებას სსეაგვარი დაბოლოებისა, რი- 

სი რეალიზებაც არ დასტურდება სეანურ პოეზიაში. ერთი შესაძლო 

ვარიანტი: ბავშვი დალს გადმოუვარდა ან ბაეშეი გადააგდეს, 
მგელმა იპოვნა და წაიყვანა (მონადირე არ შესვედრია) გასაზრდე- 

ლად. მგელი გაზრდის მას, რათა გაზრდილი დაუბრუნდეს ადამია- 

ნურ საზოგადოებას. ამგვარი წარმოშობის გმირები ხშირია მსოფ- 

ლიოს სხვადასხეა ხალხის ფოლკლორში. შეიძლება წარმოვიდგი- 

ნოთ, რომ მონადირემ მგლის პირიდან გამოტაცებული ბაეშვი თა- 

ეისთან წაიყვანა, რადგან დედა არ ჩანს, დედა მკვდარია. მონა- 

დირე ან თავად გაზრდის ბაეშეს, ან დააგდებს, რათა ახლა სხვა 

ვინმემ წაიყვანოს აღსაზრდელად. ხალხური თქმულებით, თამარის 

ძე – ლაშა-გიორგი ტყეშია გადაგდებული, რათა დაიფაროს მშობ- 

ლის სირცხვილი (თქმულებით, თამარს მარადიული ქალწულობა 

ეწადა). ასევე გადაგდებულია, მაგრამ უმოტიეოდ, რაც მით უფრო 

ცხადყოფს ამ აქტის აუცილებლობას გმირის ბიოგრაფიაში, მისი 

შორეული შთამომავალი ერეკლე მეორე, რომელსაც ამგვარად 

უმღერს ლექსი: ბატონიშეილ ერეკლესა ირმის ძუძუ უწოენია, წყა- 

ლი უსვამს ალგეთისა, თრიალეთზე უძოვნია, გადუგდიათ სა- 

ჩალეში,მონადირეს უჰოენია. 

გადაგდებული ბაეშეები, რომლებიც მიაღწევენ მოწიფულობის 

ასაკს, ბრუნდებიან შობის ადგილზე და ხსნა მოაქვთ თაეიანთი 

ქალაქისთვის თუ ქვეყნისთეის, ხალხისთვის. ასეთებია: სარგონ 

აქადელი, მოსე, რომულუსი და რემუსი, ოიდიპოსი და სხვანი. 

აკვანში მწოლარე ამირანს ,იამანის წყაროზე“ დაგდებულსაც 

პოულობენ – ეს თითქოს შესუსტებული ვარიანტია წყალში გადაგ- 

დებისა მისი დაღუპეის მიზნით. ხან აკვანი წყლის ფსკერგეა, რამაც 

ბაზალეთის ტბის ანდრეზში ჰჰოვა ასახვა ესქატოლოგიური მოლო- 

დინის სახით. 

MI. ნათლობა 

ქრისტიანული სარწმუნოების ეს უპირეელესი საიდუმლო, რო- 

გორც ზღურბლი, საკმაოდ მკეიდრად ზის ამირანის ბიოგრაფიაში. 
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თუ ნათლობა სიუჟეტურად არ არის მოთხრობილი,ის მაინც ფიქსი- 

რებულია ამირანის ეინაობის აღნიშენისას („ამირანი იყო ღეთის 

ნათლული“, კახეთი). ნათლობის გარეშე სიმძაფრეს დაკარგავდა 

ის ტრაგიკული კონფლიქტი, რომელიც ნათლიასთან შეჭიდებაში 

მდგომარეობს. ყველა ეარიანტში, სადაც კი ნათლობის ეჰიზოდია 

შემონახული, ამირანის ნათლია (ქრისტე, უფალი, იშეიათად – წმ. 

გიორგი) და მისი მიმჯაჭეელი ერთი და იგივე პირია. ნათლია 

ღონეს დაანათლაეს თაეის ნათლულს და ეს არის მისი საჩუქარი, 

რომელიც ამირანმა სასიკეთოდ უნდა გამოიყენოს და იყენებს კი- 

დეც თავისი ყოფიერების გარკვეულ ზღურბლამდე. ნათლიავე სჯის 

მას. აქ ჩანს ქრისტეს ორი სახე – მწყალობელისა და განმკითს- 

ველისა (ესქატოლოგიური მრისხანე პანტოკრატორი). 

ალბათ, მნიშენელობა აქვს იმას, რომ ქრისტე ღმერთი, მისი 

ნათლია, ამირანს გზაჯეარედინზე დაგდებულს იჰოენის და მო- 

ნათლაეს (1, 1191. გზაჯეარედინი მისი შესაძლებლობების სიმბო- 
ლური გამოსატულებაა. 

II-ა. რძეში განბანა 

ეს ეპიზოდი მსოლოდ სვანურ ვარიანტშია დადასტურებული (14, 

357). რძეში მას დედობილი განბანს, როცა შეატყობს ჩვილს, რომ ის 

არაჩვეულებრივი ბაეშეია: დედობილი მასში დალის ნაშიერს 

ამოიცნობს. ამ განბანით დედობილმა ამირანი თავისი ჩვეულებ- 

რივი შეილებისგან გამოარჩია. საგულისხმოა, რომ მეგრულ 

თქმულებებში ასეეე რძეში განბანენ მძინარე ტყაში მაფას თმებს. 

რძეში განბანა არქაული მოტიეია, გამოყენებული როგორც ნათ- 

ლობის გაძლიერებული ვარიანტი. 

IV. ბობოქარი ბავშვობა 

ფ.რ.ს,. რაგლანს, რომელმაც ტრადიციული გმირის თავგადა- 

საელის საერთო მოდელი გამოიკელია (34, 152), შენიშნული აქეს, 

რომ გმირს ყეელაზე საოცარი, ანუ გმირისთეის ნიშანდობლივი 

ამბები მხოლოდ მოწიფულობის სანაში გადახდება, სოლო და- 

ბადებასა და ამ ასაკს შორის არაფერი ხდება. შესაძლებელია, ეს 

ასეც იყოს მკვლევრის ხელთ არსებულ მასალაში, მაგრამ ამ დე- 

ბულებას არ ადასტურებს ამირანის ეპოსი. ხალხური თქმულება 

იცნობს ამირანის ბავშეობას, რომელიც დაუოკებელი ფიზიკური 

ძალას გამოელენით ხასიათდება. ეს თითქოს ცელქობაა, მაგრამ 

მისი მეტისმეტი სიცელქე თითქოს სამზადისია მომავალი ბრძოლე- 

ბისათვის, რომლებიც მან აუცილებლად უნდა გადაისადოს. მისი ეს 

ბობოქარი ბაეშეობა ანალოგიას პოულობს გილგამეშის ცხოვრე- 

–.9-



ქართული ხალხური ეპოსი 
  

ბის პირველ პერიოდთან, როცა ეერაყერი ათკვებს მის ძალას. მაგ- 

რამ ეს დაუოკებლობა თავის კულმინაციხაში გამოაჩენს გამთსაე- 

ალს: თუ გილგამეშს ურუქელია ეედრების ძალით მიოეელინება ე- 
ქიდუ. რომელიც სსვა მიმართულებით წარმართაეს მის ძალას და 

მთელ ცხოეყრებას (2). ამირასი სკოვებდამსხვრე ული დედაბრის 

სიტყეით! ერთბაშად მომწიფდება იმისათეის, რი") აღასრულოს ყა- 

ლი ადამიასთა საზოგადოების წისაშე. რომელსაც ასე სასწაულებ- · 

რიეად მოჟყვლისა. 

„გმირული ბავშეობა” განსაკუთრებით დამასასიათებელია ურ- 

ქული მოდგმის სალსთა ეძოსისათვის, „სიუჟეტერ-ითემატ ური დატ- 

ვირთეა ბაღათურული ბაეშეობისა (60”0+ხIიCX0C ელლ80) ე,ა- 

დურესად მსიშვნელოვასია. მუდმიეი აქტიეობა, ზოგჯერ ზედმეტად 

მოჭარბებულიც კი, რაც პჰიმერტროფი ეულ სასეს იღებს ხოლმე, ბაღა- 

თურის გასმსაზღვრელი თვისებაა და იგი ელისდება არა უცებ, არა- 

მედ შესასულია ფარული სასით მის ბაეშეობაში.. ეს ერთგეარი თო 

კუბაციური პერიოღია, როცა მიმდინარეობს ქმნადობა და დაგრო- 

ვება პერსონაჟის ქარაქტეროლოგიურის თვისებებისა..." (28. 12%). 

სწორედ ამ აუცილებელ პერიოდს გადის ამირანი ბიიბიიქარი 

ბავშვობის სასით. ეს პერი(სღი მომდევნო პერიოდის. როგორ, 

მისი რეალიზაციის, გბღურბლია, წისაპირ“ბაა, რომელსაც მოსდეყს 

    

   

     

სსვა, ახალი ზღურბლი. 

V. დევებთან ბრძოლა 

ეპიკური გმირის ბიოგრაფიაში აუცილებელი ეპიზოდია ბოროტ 

ძალებთან ბრძოლა. ამირასის ეპოსში ამ ძალებს დეყები გა- 

ნასასიერებენ. არა ჭაბე,სბის გამოჩესისა და ძალის დემოსსტრა- 

ციისაივის, არა თეითსმიზჩნურად, როგორც ხშირად სდება „ამირას- 

დარეჯანიანსა“ და სხვა საფალაენო ეპოსებში. ებრძეის ამირასი 

დევებს, არამედ გასსაბღერული, ერთჯერადი მიგსის მისაღწყეად. 

როგორ არ ჰგავს საფალაესო ეპოსის გმირებს ამირასი თავისი 

ერთჯერადი შებრძოლებიის, თავისი ერთადერთი ანტაგონისტი 

დევი“, ერთი მიზნით, როცა მიაღწევს მიზასს ღა დევგებიც მისთვის 

(თუ საერთოდ?) აღარ არსებობენ. 

ამირასი მოწოდებულია ღაამკვიღროს ამ ქვეყანაზე სიკეისე. 

ჩნათლიისგას ძალა მას სწორედ ამისთეის აქვს მიმაჯლებული 

ამირანი მამობილის ოჯახს, რომელიც ადამიას ურ საბიგადოებას 

განასახიერებს, მოეექლინსება როგორც მსსსელი. იგი ადამიანებს 

უბრუნებს დეეების მიერ მიტაცებულ ტერიტიირიას, ათავისუფლებს 

ას დევებისგას. სვანური ვარიასტჟის მიხედეით. ამირანი თაყიხ მა- 

მობილს, იამანს უბრუსებს დევის მიერ მოტაცებულ თვალს ეს არის 
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საბაბი დევებთან ბრძოლისა. ამირანი დეეებს მათი ქორწილის 

დღეს ებრძვის, ეს მსიშენელოეანია. აქ არის ესქატოლიიგი ური მ.ოი- 

მენტი: სწორედ ქორწილის დღეს, სიმბოლურად უკანასვხსელ დღეს. 

როცა ყველანი ერთად არიას შეყრილნი. ერთიანად უნდა გაწედ- 

სეს. ეს ბრძოლა საბოლოოა, რადგას თაჟად ქორწილია საბოლოოს 

აქტი. გადასელა ერთი ეითარებიდან ახალ ყითარებაში, ძყელის 

დასასრული ახლის მოსაპოვებლად, დეყვებისი ეის ეს „გადასსყაე; " 

ბაა“ (მსრ. ჯვარ-სატების ეპითეტი „დევ-კერათ გადამსსვაე; )ბელი” 

(18. I18)), ამიერიდას ამ ქორწილით უნდა შეწყდეს მათი ძველე- 

ბური ყოფიერება. 

VI. უკანასკნელი დევი და ცამცუმის კოშკი 

მართალია, ჩვენ მივიღეთ თსებისი იმის შესახებ. რომ დევებისას 

ბრძოლა ერთჯერადია, მაგრამ ისეეე როგორც ღეთისშვილია და 

დეეების ბრძოლის ეპოჰეაში დევების გასადგურების შემდე; 

უკასასკსელი დევი რჩება, რომელსაც საბოლოთდ იხასსარი მ" 

ღებს ბოლოს (5, 11), აქაც გაჯარჩება ერთი დეეი. რომელიც · უნდა 

განადგურდეს, რათა გამოჩნდეს ახალი გღ ურბლი გმირის გრაზე. ამ 

დევის სასელი გამოჩნდება შესანიშნაე ბალადაში, რომელიც „,ამი- 

რასიასის“ ბეერ ჩასაწერში იპოვება. ეს არის ლესი. რომელიც იV- 

ყება სიტყეებით „სანაჯიროდ გამოვიდნენ ამირას და ძმანი მისხი. 

წის ირემი გამოუსტათ ცას სწედებოდა რქანი მისხი, ირემმა M- 

   

სადირესი ცამცემის კომცთახ მიიყვანა. სადაც. დახვდა“ მკედარი 

ცამცუმი და წერილი, რომელიც მისი სახელი“ იუწყებოდა. რ შანს 

მიუკელელი გადაურჩა ერთადერთი ბაყბაყდევი. წერილის აჟ- 

ტორი დევთან გასწორებისთვის ღა თავისი დამარსვისიყის სთა- 

ვაგობს თავის იარადღს, ცოლს და სხეა. ეს ის ბაყბაყდევია.რომელიც 

უნდა შესედეს ცამცუმის კოშვიღდას გამოხულ. ამირანს, მოიკლას 

მასთას ორთაბრძოლაში და სიკედილის წინ ამცნოს მას ყამარის 

აღგილსამყოფელი. ასევე. ეს ის დეეია, რომლის მოჭრილი „საეიდან 

ამოსული სამი ჭია მომავალი ეპიზოდის ჩანასახია. ამირანი არ 

კლავს ჭიებს და ამით ქმსის საფრისსეს თავის მომავალ. ასპარებზე. 

ასპარები საფურთსით უსდა იყოს საესე, ეს არის მისი არსებ სბის 

ფორმა. ამირანის არჩეეანი – არ ღდასოცოს ჭიები – თავისუფალია, 

რადგან არსებობს ალტერნატიეა · ძმების რჩევა მოტივაციი“იური!: 

მოკალი, თორემ... ამირანი კი ისდობს. როგორც დაინდო გილაა- 

მეშმა სუმბაბა, მიუსედავაღ ენქიღუს რჩევისა. მაგრამ აქ პირეკე 

სდება: ენქიდუ გილგამეშის საცვლად კლაჟს ურჩს ელს და სწორედ 

მისი სიკედილი (არა დანდობა, „ამირანიანისგან“ გასსსვავები!") 

სდება მომავალი საფრთხის მიზები. 
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ამრიგად, ბალადა, რომლის ორგანული კავშირი ამირანის 

ეპოსთან თითქოს ეჭვს იწეევს, გამოყენებულია სიდად მომდევნო 

ეპიზოდისკენ (ზღურბლზე) გადასასვლელად. 

ს,ამირანდარეჯანიანში“ ანალოგიური ეპიზოდი მთელი ეჰო- 

სის კარიბჭეა, საიდანაც იწყება მისი სამყარო. აბესალომ მეფე 

ედევნება უცხო ქურციკს, რომელიც შვიდი დღის შემდეგ მიიყვანს 

უცხო ადგილას („ქვეყანა უცსოდ აუჩნდა“), თავად კი ერთ კლდეში 

გაუჩინარდება. მეფე იხილავს ქვითკირის სახლს, რომლის შიგნით 

კედლებზე ამირან დარეჯანის ძისა და მისი ჭაბუკების სახეებია გა- 

მოსახული. მეფე მოიწყენს მათი უცნობობის გამო, როგორც როს- 

ტეეანი „უცხო მოყმის" გამო. მთელი ,,ამირანდარეჯანიანი“ მათი 

ჭაბუკობის გადმოცემას ეძღვნება. ამისგან განსხვაეებით ამირანი 

და მისი ძმები არ ინტერესდებიან ცამცუმის წარსულით. მათ 

მსოლოდ პატიეი უნდა მიაგონ მკვდარს და შური იძიოს ბაყბაყ- 

დეეზე,ანსუ გააგრძელონ ცამცუმის დაუმთავრებელი საქმე). 

VI. შთანთქმა-ამონთხევა (მეორედ შობა) 

გეელეშაჰთან ბრძოლის ეპიზოდი ცენტრალურია ამირანის 

თავგადასავალში. ამავე დროს იგი მითო-ეპიკური გმირის აუცი- 

ლებელი განსაცდელია, რომელიც უნდა გაიაროს მან, რათა ახალ 

ქმედებათა ასპარეზი გაიშალოს მის წინაშე. გველეშააჰთან 

ბრძოლა არსებითად განსხეავდება დევებთან ბრძოლისგან. დევის 

სახით ამირანი ამარცხებს, ძლევს ბოროტებას, მაგრამ გველეშაპი 

არ არის ბოროტების განსახიერება, იგი სრულიად განსსვავებული 

მოვლენაა და განსაკუთრებულ ფუნქციას ასრულებს. არ უნდა მი- 

ვიჩნიოთ თავდაპირველ ვითარებად, როცა რომელიმე ეარიანტში 

გეელეშაჰპის ფუნქციით დევი გვევლინება, მაგ., სვანურში, თუმცა 

იგი სხეა არქაულ მოტიეებს შეიცაეს. აქ ამირანის მამობილის 

თეალის მომტაცებელი დევი, რომელსაც ამირანი ებრძეის, რო- 

გორც ბოროტ ძალას, და ამირანის შთამნთქმელი ერთი და იგივე 

პერსონაჟია. ბარის ეარიანტებში ეს იგივეობა არ ჩანს, თუმცა 

გეელემაპი აქ დევის ტრანსფორმაციაა: მოკლული დევის თავიდან 

ამოსული ჭია გველემაჰად დახედება გმირს გმაზე. 

დეეები მრაელად არიან, გველეშაპი ერთია, ანუ ის გველეშაპი, 

რომელმაც გმირი უნდა ჩაყლაპოს. 

ყეელა მითო-ეპიკურ გმირს ცხოვრების გზაზე, რომელიც ფაქ- 

ტიურად ბრძოლის, წინააღმდეგობათა გადალახვის გგაა, თაეისი 

გველეშაპი (ურჩხული, დრაკონი) ხედება. იგი, ცხადია, ამარცსებს 

მას, მაგრამ გეელემაჰის ძლევა განსხვავდება სხვა ანტაგონისტურ 

არსებათა, ბოროტეულ ძალთა (დევების) ძლევისგან. როგორც 
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წესი, გველეშაპის მებრძოლი გმირი უნდა შთაინთქას გველემაჰის 

მიერ, რათა შიგნიდან დაამარცხოს იგი, რადგან გარედან მისი 

დამარცხება არ იქნება. მაგრამ შთანთქმა-ჩაყლაპვას კიდეე სხეა 

უფრო მნიშენელოეანი დატეირთვა აქვს (ამაზე ქეემოთ). ამირანი 

ეკუთენის იმ გმირთა წყებას, რომლებიც ნამყოფი არიან გველე- 

შაჰის მუცელში და მისი წიაღიდან გამარჯვებულნი გამოდიან. 

ვიდრე პერაკლე, ელინთა გმირი, დაამარცხებდა ურჩსულს, რო- 

მელსაც მეფის ასული პესიონე უნდა ჩაეყლაჰა, ჯერ თაეად 

შთაინთქმება მის ხასაში, გაივლის მის წიაღს და გამოეა გარეთ. 

იმავე განსაცდელის წინაშეა მეორე ელინი გმირი იასონი: მითო- 

სურად ნამდვილ იასონს მედეას მიცემული წამლით კი არ დაუძი- 

ნებია ოქროს საწმისის მცველი ურჩხული, რათა ეს საწმისი მშვი- 

დად მოეპარა, არამედ ჯერ ჩაიყლაპა მის მიერ და, როცა უკან 

ამოეიდა, ურჩსული გმირის ამ ამოსვლით უკვე განადგურებული 

იყო. ეს მითოსური სინამდეილე ერთი ეტრუსკული სანის ლარ- 

ნაკზეა დადასტურებული (30, XV, 247), არც აპოლონიოს რო- 

დოსელის „არგონავტიკაში“ და არც სხეა წერილობით წყაროში 

ურჩხულის ამგვარ აღსასრულზე არაფერია ნათქეამი (როგორც 

ჩანს, სიტყეიერად გმირის ამ განსაცდელის გამოხატეას გაურბოდ- 

ნენ). ამოსვლა, როგორც ხსნა, ყოველთეის ტრიუმფალურია. ეს 

არის სსნა და გამარჯეება ერთდროულად. ასევე შთაინთქმება 

ფინური ეპოსის „კალეეალას“ გმირი ვეინემეინენი ევიჰუნენ-გეე- 

ლეშაპის მიერ. მის მუცელში მოხეედრილი, იგი ნავით გაცურავს 

ზღვაური გეელეშაპის წიაღს (ნაწლაეებს) ერთი ბოლოდან მეორე 

ბოლომდე და ზღვაში ამოინთხევა. ამირანივით მოუნელებელი და 

მტკივნეული აღმოჩნდა იგი ვიპუნენ-გველემაპისთვის (XVII რუნა). 

ამავე ეპოსის გმირი გველეშაპისგან ჩაყლაპული მჭედელი ილ- 

მარინენი სეანური ვერსიის ამირანიეით უკადრისობს მისი პირი- 

-დან ან უკანა ნაწილიდან ამოსელას და გველეშაპის მუცელშიეე 

გამოჭედილი დანით გამოჭრის მისი ფერდიდან გამოსასელელს 

(26,507; 32, 63). 

გველეშაპის ეპიზოდი ორი ნაწილისგან მედგება: შთანთქმა და 

ამონთხეეა. 

რას გულისსმობს ეს ეჰიზოდი გარდა მასში გადმოცემული საგ- 

მირო აქტისა? შთანთქმა თავისი წარმოშობით კოსმოგონიური 

მოტიეია, როგორც გველეშაჰთან ბრძოლაა კოსმოგონიის იგა- 

ვური გადმოცემა. დამარცხებული გველეშაპის სხეული სამყაროს 

ედება საფუძელად, მატერიად, ამის კლასიკური მაგალითია მარ- 

დუქისა და თიამათის ორთაბრძოლა, რომელიც კოსმოსის შექმნით 

მთავრდება (5-ა, 97-99), მაგრამ კოსმოსის შექმნას წინ უძღეის თია- 
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მათის მიერ მარდუქის შიასიქმა და მარდუქის ხელით თიამაიის 

მუცლის გაფატერა და ამოსელა, როგორც მჩისა წყედიადიდან. რაც 

ქაოსიდან კოსმოსის დაბადებას სიშსაეს. ასეეე კოსმოგონიურია 

ძეელისდური ისდრასა და გველემაჰ ერიტრას შორის შერკისების 

მითოსი. უსელფესო უბარმაბარი გველეშაპი ერიტრა. რომელმაც 

მთასთქა მდისარეთა წყლები და მოაქცია თავის შიგანში, ყლამავს 

მის წისააღმდეგ გალაშქრებულ ინდრას. ინდრა შიგნიდან განწეა- 

ლაეს გეელეშაჰის სსე'ულს, ისსხის თაეს და დატყეევებეულ წყლებ- 

საც. მისი სხეულისგან ქმნის სამყართს სსყადასხეა ნივის (პრ. 514I. 

მთანთქმა-ამონთსევის კოსომოგონიურ მითოსში გოგან გამ- 

ჭეირვალედ, გოგას მეფარულად ჩასს ერთი მსიშეხელოყანი მით"- 

ლოგყემა: მთამსთქმელი ბზღყაური ურჩხული, გველემააი მთ ასისე- 

მულის მშობელი დედაა. რომლის საშოდას სელახლა უხდი დახბა- 

დოს ღეთაება, კოსმოგოსიური გმირი. ბაბალოსური სკოსმოგოსი- 

ური ეპოსის (ს IMIMი („ტღყა”) ყველა ღმერთის დიდი დედაა, ა“ 

შორის მარდუქსსაც, რომელმაც შიგნიდან გაჟატრა იგი, რათა წე- 

ექმნა „მშეენიერსი ნიეთსი" ანუ კოსმოსი (4-ა. 81. 105. 149). ამ მი- 

თოლოგიურ ფაქტს მოწმობს პოლისებმიელი გმირის შიამსიქმელი 

გეელეშაპის სასელი ·- „,დიდი-დიდღი-დიდი დედა” (30.V9II. 
მთანთქმას, როგორც მითოლოგემას, კიდევ ერისი დატვირთ;ყ|ა 

აქვს: იგი ნიშნავს დამარხვას, ღაფლეას, სამოში უკას დაბრუნებას 

ანუ, სხვანაირად, ემბრიონად ქცევას, რათა არსება კელავ იშვას. 

მეორე მსრიე, მთანთქმა-მიიაფლვა სიკედილის სისოსიმია, რასაც 

უნდა მოსდეგდეს აღღდგომა-გაცოცსლება, საბოლოოდ, ისყვ და ისეე 

სელასალი შობა. ამრიგად, გეელეშაპის მეცელი დედის საშოა. 

საიღახაც უნდა ღაიბადოს არსება. ამიტომაც არ უნდა იყოს მო უე- 

ლოდნელი, რომ გყეში მდებარე ის ქოსი, სადაც სრულდება მოVი- 

ფელობაში გაღასელის, შეიძლება იისქვას. სრულყოფილ ადამია- 

სად სგამოშუეუშების" სასნგრძლიეი რიტუალი, სდედის სად იVIM- 

დება და. იმავტრო- ელად, გველეშაპის წიაღს წარმიოადგესს ბოგან 

  

ქონში შესასელელი, სადაც შედის მოწი ეიიბის ბდურბლს მიVეჟ- 

სილი ბავშვი, „გეელეშაპის პირად” იწოდება, კარის დახურეყა ყი 

გველემაჰის მუცელში მის გამომწყედევას გასასასიერებს. ახალ 

გეინეაში საინიციაციო ქოსს გეელეშაჰის ფორმა აქვს თაეისი მე- 

ცლითა და კუდით. ბაეშვი შეჯის ქოსში, თითქოს გეელეშაძის 

მუცელში ისი ქმებოდეს. ეს მისი დიდი დედის საშოც არის, სადაც “ს 

უბრუსდება ემბრიოსალურ სტატუსს ღა საიდასაც ის მეორედ 

იბადება, როგორც საგოგადოების (ტომის) სრულფასოვანი და 

სრულუულებიასი წევრი |32.35-36|). · 
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ცხადია, ამირანის შისანითქმა-ამონთსევას აღარ აქყს ის დატ- 

ეირთავა, რაც მას ტრადიციულ საგოგადოებებში ინდა. ამირახის 

თავგადასავალში ეს ეპიზოდი გზღურბლია, რომლის გადალასყის 

შემდეგ მისი ყოფა ახალ საჟესურზბე ადის. 

თუ პირველი შიიბით გმირის სიცოცხლე იწყება. მეორე შიობი:ი – 

ასალი სიცოცხლე. როგორც პირველი შისბის დროს გაიჭრა დედის 

მუცელი, ასევე ამ მეორე შობისას იკვეთება ფერდი გეელეშაჭისა 

იმ დახით!), რომელიც თას დაჰყეა მას პირველი მობიდას. ჩაჩს. 

მეორე შობა გარდაუვალი ყოფილა: ის ამ თასდაყიილილ დანაშია 

საგულისსმევი. ეს იმას სიშსაეს, რომ გველემაჭი ამირანის ბე- 

დისწერაა, თითქოს გადამწყვეტ ზღურბლზე მისი მშობელი დედა 

სედება მას ამ გველეშაპის სასით, რომელიც ხელახლა ბადებს მას. 

მაგრამ CVუ აცნობიერებს ამას ამირანის ეპოსი, ეფრო სწორად, ამ 

ეპიზოდის მთხრობელი თუ მისი ამ. სასით შემსასველი? ყველა 

ეარიასტში, რომელიც კი გეელეშაპის ეპიზოდს ინასაეს, გველე- 

შაჰის მუცლიდან გამოსული ამირანი ასლადშობილის „ჩიშმასს 

ატარებს, რასაც ხატოვნად გეაუწყებს გროტესკული ლექსი: 

ამირანი დაიბაღა გოჭსა ჰგვანდა, სუსალასა 

თმა და წვერი გასცვიესოდა. ჩვ|ეყარა ტომარასა 

'ეს ორი კუპლეტი თავისი სიტყვიერი ქსოეილი“ის არ მხდის არ- 

ქაული სახიდან, მაგრამ მას ძველთაძველი მითიოლოგემის გამოხატ- 

ეა”'აქვს სატეირთი, ეს გროტესკი სატოვნად გადმოსცემს ახლად". 

ბილის სასეს. მის უსუსურობას. წეერ-ულეაშის გაცვენა მიგყასიშ- 

სებს, რომ ამირასის ბიოლოგიური დრო უკუქცეულია საშოში დაბ- 

რესებიი. დრო სელასლა უენდა ამოძრავდეს, „სუსალა” უნდა გაი- 

ზარდოს, შეიმოსოს, უსღა მიაღწი:ის მოწიფულობას და ეს პროცესი 

უნდა დაჩქარდეს, ამისათვის მოწოდებ ულია მომდევნო ეპიზოდი. 

VII. იგრი ბატონის წყალი 

ეს ეპიზოდი თავის წისაპირობად გევეელეშაის ეპიზოდს გ-უ- 

ლისსმობს, მასგეა დამოკიდებული, თუმცა შეიძლება თავისთავადი 

ამბის შთაბეჭდილებას ტოვებღეს. ამირანი იგრის წყალში ესდა 

გასიბანოს, რაც თითქოს სათლობის წყალში განბანის ასალოგი- 

ურია. ამ ჯროს თიიქოს სათლობის გასახლება სდება. როგორც 

შობის მომდევსო, აუცილებელი რიტუალისა, ან შესაძლოა. იგრის 

საბანელი იმ ღეკეულისა და კუროს ფაშეის ანალოგიურია, სადღა 

ღედის საშოდას საადრევად გამოსული ამირანის სხეული უსდა გა- 

მოშუშებულიყ!". · 
ამირასი გასახლებული ძალით ამოდის იგრის საბახელსდას, 

განახლება აუცილებელია მისთეის. რადგას იას წისაე ახალი. 
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ძნელად შესასრულებელი ამოცანაა. მაგრამ რა უნდა იყოს იმაზე 

ძნელი განსაცდელი, ვიდრე დევცებთან ან გეელეშაჰებთან (თეთრ- 

თან, წითელთან და, ბოლოს, შავთან) ბრძოლაა? როგორც ჩანს, 

არის ასეთი განსაცდელი, რომელიც ამირანმა, როგორც ეპიკურმა 

გმირმა, უნდა გადაიტანოს. ეს არის საცოლის ძიება. 

IX. ყამარი 

საცოლე ყოველთვის მოსატაცებელია. ეს არის უდიდესი გმი- 

რობის აქტი და ზეადამიანურ ძალისხმევას მოითხოეს. გმირი 

ამისათეის მომზადებული უნდა იყოს, ამ აქტამდე მას რაღაც უნდა 

ჰქონდეს ჩადენილი, ჩადებული უნდა ჰქონდეს საგმირო წინდი. 

„სჯობს საყვარელსა უჩვენნე საქმენი საგმირონია“, შემთხვევით 

არ დასცდენია ნესტანს ეს სიტყვები. ამირანსაც ჰქონდა ჩადენილი 

საგმირო – ეს იყო დევებთან ბრძოლა და ის განსაცდელი, რომლის 

შემდეგაც იგი ხელახლა უნდა დაბადებულიყო ახალი საგმიროს 

ჩასადენად, 
ამირანის გზა ახალ, უფრო მაღალ საფესურზე ადის. აქ ბღურ- 

ბლი ხვდება მას და ეს ზღურბლი საგმირო და მითოლოგიური 

ეპოსების ერთ მნიშვნელოვან მოტივთან არის დაკავშირებული. ეს 

არის მზეთუნახავის მოტაცება და იგი გარდაუვალია, როგორც 

გმირის, ისე ქალის ცხოვრებაში: მზეთუნახავი სამარადისოდ არ 

უნდა დარჩეს კოშკში. ვინმემ იგი მზის სინათლეზე უნდა გაიყეანოს 

– მზეთუნახაემა უნდა იხილოს მზე ან მზემ უნდა ისილოს მზეთუნა- 

სავი. ქალი მზად არის ამისათეის და ის ელის თავის გამომხსნელს, 

როგორც უკაცურ ბნელ სახლში მყოფი ფარნავაზი, რომელიც მგემ 

გამოიყვანა ველად და ახილვინა თავისი თაეი „ქვემდაბლად“. 

ეს ყამარს არ ეხება, მაგრამ აქ უნდა ითქვას, რომ მგბეთუნახავი, 

რომელსაც საგულდაგულოდ მალაეენ სამზეოსგან, ბოლოს მაინც 

მზის სხსიეისგან მუცლადღებული აღმოჩნდება. წინასწარმეტყ- 

ეელება, რომლის თანახმად ნაშიერი მამას ან პაპას ტასტიდან 

გადმოაგდებს, თან ახლავს სიუჟეტს, მაგრამ არა ყოეელთვის. ის 

აუცილებელი არ არის. შენიშნულია კოშკში ქალწულის დამწყვდე- 

ვის რიტუალური წარმომაელობა (29-ა, 27). დამწყვდეეა, საზოგა- 

დოებისგან განრიდება-გამოცალკევება ე.წ. გადასვლის რიტუალის 

კუთვნილებაა. განმარტოებულ კოშკში შედის ასაკობრივი ცელი- 

ლების ზღურბლს მიღწეული და იქიდან მოწიფული გამოდის. კოშკი 

თუ სხვა ნაგებობა, რაც უნდა ერქვას მას, კოშკი თუ „გეელეშაპის 

მუცელი“ ან „დედის საშო“, როგორც მას ე.წ. პრიმიტიულ ხალსებში 

უწოდებენ, ის აღგილია, სადაც მიმდინარეობს გოგონას ფიზიკური 

მომწიფებისა და ქალურ „სიბრძნეში“ წვრთნის პერიოდი. და ის 
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მთაერდება სწორედ მაშინ, როცა ეაჟიც მიაღწეეს იმ ზღურბლს, 
რომლის გადალახვის შემდეგ მას შეუძლია ქალის მოპოეება. ასა- 

კობრივი გადასელის რიტუალის ყრუ გამოძასილს ახლებური მო- 

ტივაციით „ვეფსისტყაოსანშიც“ ეხვდებით. ჩვენ ვიცით, რომ გარკ- 

ვეულ ხანამდე ტარიელი და ნესტანი ერთად იზრდებიან. მაგრამ 

დგება ჟამი და ვაჟს მამა წაიყვანს, ნესტანს კი მეფე საგანგებო 

სახლს აუგებს. გავიხსენოთ სტროფები 1331-1333: 

მეფემან სასლი აუგო, შიგან სამყოფი ქალისა: 

ქვად ფაზარი სსდა, კუბო დგა იაგუნდისა,ლალისა, 

პირსა ბაღჩა და საბანლად სარაჯი ვარდის წყალისა; 

იგი მუნ იყვეს,მედების ვისგან სასმილი ალისა! 

დლე და ღამე მუჯამრითა ეკმეოდის ალეა თლილი; 

ზოგჯერ კომკს ჯდის,ზოგჯერ ბაღჩას ჩამოვიდის, რა დგის ჩრდილი. 

დავარ იყო და მეფისა, ქვრივი, ქაჯეთს გათხოვილი, 

მას სიბრძნისა სასწაელებლად თვით მეფემან მისცა შვილი. 

სრა ედგა მოფარდაგული ოქსინოთა და შარდითა; 

ვერვინ ვხედევდით, შეიქმნა პირითა მინა-ვარდითა; 

ასმათ და ორნი მონანი ჰყეიან, იმღერდის ნარდითა; 

მუნ იმრდებოდის ტანითა,გაბაონს განაზარდითა. 

ამ სტროფებში ბევრი დეტალი მიგეანიშნებს ნესტანის ,,სამყო- 

ფის“ რიტუალურ ბუნებაზე. მისი მდიდრული სახე, ეს ფუფუნება და 

გარეგნული ბრწყინვალება მხოლოდ იმას გეეუბნება, რომ იგი უფ- 

ლისწულისთვის არის განკუთენილი. შევცდებით, თუ ვიფიქრებთ, 

რომ აქ ნესტანის დრო უბზრუნველობასა და თამაშში გადის („იმ- 

ღერდის ნარდითა“). აქ მიმდინარეობს უასაკო გოგონას წერთნა 

სადიაცო ასაკისთეის. ამ სტროფებში გამხელილია ამ კოშკის ჭეშ- 

მარიტი დანიშნულება: იგი მსოლოდ ქალთა სამყოფია, სადაც 

მამაკაცი არ ჭაჭანებს. „ვერვინ ეხედევდით“, ამბობს ტარიელი და 

გულისსმობს მამაკაცებს, თვით მამა-მეფის ჩათვლით; ქალს ვერ 

ისილავს მამაკაცის თეალი, მშობლისაც კი, ისევე როგორც თვალი 

მბისა, როგორც მზეთუნასავს: „ჩამოვიდის, რა დგის ჩრდილი“, ანუ 

დღის იმ პერიოდში, როცა ჩასულია მზე; აქ წერთნიან მას C,მას სი- 

ბრძნისა სასწავლებლად...) ქალურ ცოდნაში. ანუ საიდუმლოში, 

რომელიც მამრთაგან დაფარული რჩება. ქალური სიბრძნის იდუ- 

მალება აქ გამოსატულია თითქოს ქაჯური ცოდნით, რომელშიც მას 

დაეარი განასწაელის. და, ბოლოს, აქ იგრდება ის ქალად, დედაკა- 

ცად: „მუნ იზრდებოდის ტანითა, გაბაონს განაზარდითა“; გაბაოხსში 

გაზრდილობა, პოემის ავტორის მიხედვით, სრულყოფილი გაზ- 

რდილობაა, როცა ასაკი აღწევს სათანადო ზღურბლს. ნესტანი სრუ- 

ლიად გარდაიქმნება კოშკში, ის უცხოა, გაუცხოებულია ტარიელის- 
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გან, რომელმაც ეერ იცნო ი,აეისი ტოლი, რომელთანაც ერთად იზ- 

რდებოდა. ეს უცსოობა, მოწიფულობის ეს სიუცსოეე არის მოულოდ- 

ნელი სიყვარულის აფეთქების მიგეგი. 

მაგრამ „ამირანიანში, როგორც რუსთაველის პოემაში, კოშკში 

ყოფნა არ ინახაეს გადასვლის რიტუალის ცოცხალ ხსთოესას. იხ 

მხოლოდ სსაშესი მასალაა სსეა მოტივის წარმოსაჩენად. 

ვაჟი სწორედ მაშის მიადგება კოშვს. როცა ქალს აღარ ედგომე- 

ბა იქ. როცა მისი კოშკში „ყოფნის დღეები ამოწურულია და ახალი 

გღურბლი გამოჩსდება მის ცსოვრებაში, მის ფიზიკურ-სულიერ 

გრდა-გასეითარებაში, ამიტომაც ქალი ხალისით მიჰყვება ვაჟს. ეს- 

მარება კიდეც - არა თუ გატაცებაში, არამედ მამის დამარცსებაშიც 

(ასე იქცეეა, თ.უ გავიხსესებთ. კიილსი მედეაც. რომელიც ჯერ მამის 

წისააღმდეგ ესმარება იასოსს, მერე კი ძმას გაწირავს). 

ამირან,გულად გმირი სარ, კილი არ იცი ომისა. 

მაღლა რათა სცემ სპილოსა, დაბლა შემოჰკარ რბილოსა. 

ჩარღასს შეაჭერ ბოძები, მას წამზე მიაწეისოსა. 

ქალი თითქოს სადღაციდან მოტაცებულია და მას ძალით აკავე- 

ბენ კოშკში. მაგრამ მას აღარ სურს თუნდაც ბროლის კოშცში ღარ- 

ჩენა. ქალისთვის ეს ტყვეობაა, უფრო სწისრად, გარკვეული დროი- 

ღან ის აცნობიერებს, რომ ღატყვევებულია ღა რომ სადღაც 

არსებობს მისი გამომსსსელი. მაინც საიღან მოსვღა ეს ქალი |ა- 

მარი ამ კოშკში? ეს საიდუმლოა, ამ საიდუმლოს ეერ ამხელს 

მთქმელი: კოშკი, რომელიც შუაგულ. ზღეაშია ასუ შღჟყის ჭიში. 
მიუწედომლობის გამომსატველია. ეპოსმა მხოლოდ ყოფითი მო- 

ტიეი იცის ყამარის სიუცსოეისა ღედღ-მამისაღმი, რომლებიც იქსებ 

სულაც არ არიან მისი მშობლები: 

არცა გამზარდა დედამა, არცა მეტყოდა ხანასა. 

გარეთ გაღგამდით აკეანსა, შიგსით მეტყოდით სასასა. 

როცა შინ შემიყეანიდი,ყელზე მადებდი დანასა... 

რას ნიშსავს ეს „გარეთ გადგმული აკვანი” და „შიგნიდან სამღერი 

ნანა? სომ არ მიგვასიშსებს ეს ყამარის არაჩყეულებრივ ბავშეთბაზე. 

მის იდუმალებრიე წარმოშობაზე? ამირანის აკვანიც სიმ გარეთ). ია- 

მასის წყაროზე იყო გადგმული. ს(იმ არ იყო ყამარი ისეთივე მოძ ულე- 

ბული შეილი, როგორც ზღაპრის გერი, რომელიც უფლისწულმა უნდა 

გამოისსნას და დიღებაში შეიყვაჩოს, ასუ მისი ფარული დიდება გა- 

მოააშკარაეოს? (ამის თაობაზე ის. „ესთCერიასი”). რადგას ბრილის 

კოშკი არ არის ის ადგილი, სადაც ასული თავისი სებით იმყოფებოდეს, 

ასულს არა აქეს საკუთარი ნება, ის არ ირჩევს თავის ადგილსა- 

მყოფელს, ის მსოლოდ ელის, როგორც ელის მურმასის კოშკში გა- 

მომწყედეული ეთერი აბესალომს, ქალის, აქ ყამარის, პასიურობა 
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კიდეე უფრო ამძაფრებს მის იდუმალებას. სუ ამირასზე. მის წარ- 

მოშობაზე რაღაც ეიცითს. ყამარის წარმოშობა საიდუმლოები“ 

არის მოცული. უჟყრო მეტიც: თავად ყამარია საიდუმლო, რომლის 

არც დასაბამი ვიცით, არც - ბოლო. რა როლს უნდა თამაშობდეს 

ქალი ამირასის თაეგადასავალში, თუკი მათ შენეედრას ქორწილი 

არ აგეირგეისებს? არც ურთ ჩასაწერ ეარიასტში არ არის სასსე- 

ნები მათი ქორწილი ნასსეხები რომ ყოფილიყო, ეს ბღააპრის 

დასასრული იქსებოღა. მაგრამ ამირასის თქმელება არ არის 

ზღაპარი, რომ ქორწილით ღასრულდეს. რჩება მოტაცების აქტი. 

როგორც აქტი, თავის თავში დასრულებული, თეით მარი ეპიზოდი. 

ამით მოტაცებას (გამოსსნას) თავისთავადი, დამოუკიდებელი ღი- 

რებულება ესიჭება. 

მოტაცების შემღეგ ყამარის კვალი იკარგება: მას გერ ესედავით, 

ამირასის გეერდით მისი ცსოერების საბედისწერო წუთებში. ვერც 

მაშის, როცა ის მარტოა თავის გაბუდაყებაშმი, ვერც როცა ნაი 

ლიას იწვეეს ორთაბრძოლაში, ეერც როცა კლდებზეა მიჯაჭვეუდ     

  

ამირასი ყამარის მოსატაცებლად ებრძვის ძალებს, რიმელიაც 

ღრუებელის ბატოსი გაჩაგებს, ცაზე ჩამოკიდებელი კომეიდან ჩამთ- 

ჰყავს ქალი, დღა ამ აქტის ჩადესიი, თითქოს გასცდება ადამიან ერ 

გღვარს, ის თითქოს ადამიანზე მეტი გახდება. მაგრამ მას მოელის 

ისეთი განსაცდელი, რომლის გადასატანად აღარ ჰყოფნის ადა- 

მიახური ძალა. მას წის კიდეე ერთი ზღურბლი-განსაცდღელი ელის 

გადასალახავად. 

X. ამბრი არაბი 

ეს განსაცდელი მკეღარმა ამბრი არაბმა მოუვლიხა ამირანს, 

როცა ამირანი თავისი ძლიერების მწეერეალზე იყო: როცა ის 

დარწმუჩებული იყო თაეის უძლეველოთბაში, თავის ერიადერ“!ი- 

ბაში, ეინ არის ამბრი არაბი, რა წარსული აქეს. რა გმირობა ჩაუდ- 

ესია – ეს არც ამირასმა იცის ღა არც ეპოსის მსმესელებმა იციან. 

სად იყო მისი ჭაბუკობის ასპარეგბი, ას ეის დაუმარცსყ8ბია მას, არც 

ეს არის ცნობილი,ის თითქოს სსეა დროში ღა სსეა სიერცეში არსე- 

ბობდა ღა სიკედილის შემდეგღა შემოიჭრა ამირანის ცხოვრებაში. 

როგორც ცოცხალი დადასტურება სალხური თქმისა: „მჯობს მჯო- 

ბი არ ღაელევა“. ამირანი თავის თავზე განიცდის MI ანდაზის ჭეშ- 

მარიტებას. ის ისმესს ამბრის დედისგან მწარე სიტყვებს, როგორს 

მსილებას: 

„აის ქვეყანამც სრულია, სადაც შენ ამირანობდი,. 

თაეს ისურაედი ჩაჩქანსა, ბოლოზე Iჯაჭვიანობდი. 

წესი თე იყოს დედათ!ი, აღვილად გისადირებდი”. 
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და სასოწარკვეთა მოიცაეს მას, ორმოც დღეს იგლოეებს საბ- 

ნელოში ჯდომით საკუთარ თაეს. მარცსი მით უფრო სამარცსვეი- 

ნოა, რომ იგი მკვდრისაგან აქეს ნაწვნევი, სასოწარკვეთა მით უფ- 

რო აუტანელია, რომ იგი ვეღარასოდეს მოახერხებს ამბრი არაბ- 

თან შებმას თავისი საამაყო ძალის გამოსაცდელად და რომ იგი ამ- 

ბრი არაბის არა მთელმა ძალამ დაამარსხა, არამედ მისმა ნაშთმა 

– მკედარმა ფეხმა, რომელიც ურმიდან გადმოვარდნილიყო და მი- 

წაზე ნაღარი გაჰქონდა. ამბრი არაბთან შეხეედრამ ამირანში 
ჩათესა შურისა და სასოწარკეეთილების თესლი, რომელმაც შემ- 

დეგ გაბუდაყების (ძველბერძენთა ჰუბრისის) ნაყოფი აღმოაცენა. 

XI. ძალის განახლება 

ამ სასოწარკვეთილებიდან, რომელიც არარაობის შეგნებამ 

წარმოშვა, ამირანს ნათლია გამოიყვანს. აქ სდება მისი გარ- 
დატესა, თითქოს სხვა ადამიანად დაბადება. ნათლიამ იცის, რომ ეს 

ამირანი, რომელიც იხეეწება ძალის მომატებას, ის ძველი ამირანი 

აღარ არის, ბოროტებას რომ ებრძოდა აკვანში დანათლული ძა- 

ლით. ნათლიამ იცის, ამირანი ამ გაორკეცებულ ძალას სასიკეთოდ 

არ გამოიყენებს. მაგრამ ნათლიას, თუმცა ის ყოვლისშემძლეა, არ 

ძალუძს უარი უთხრას ნათლულს სათხოვარზე, რადგან ნათლუ- 

ლის უფლებაა, საჩუქარი მიიღოს ნათლიისგან. ნათლიამ იცის, რომ 

ამირანისთვის ეს სასიკეთო არ იქნება, მაგრამ ამირანმა თავად 

უნდა გამოსცადოს ის, რაც მან უნდა იცოდეს, როგორც ადამიანმა, 

და რაც მისი, როგორც ადამიანის, გამოსაცდელია. ნათლიამ ის 

ბოლომდე უნდა მიუშვას, ამოაწურინოს ადამიანური შესაძლებ- 

ლობანი, საკუთარ თაეზე განაცდევინოს ადამიანში მოქცეული, 

თუნდაც ღეთიური ნათლიისგან მონიჭებული ძალის დასაზღერუ- 

ლობა. ნათლიის ცოდნა აბსოლუტურია: ის, ღმერთი, ჭვრეტს ყეელა 

შესაძლებლობას, მათ შორის იმასაც, რომელიც ამირანს საბე- 
დისწერო ორთაბრძოლამდე მიიყვანს. მეორე მხრიე, ნათლიას არ 

შეუძლია უარი უთხრას ნათლულს, როგორც ბასილი დიდი წერს, 

„ღმერთი უძლურია ადამიანის თავისუფალი ნების წინაშე, მას არ 

შეუძლია მისი იძულება, რადგან თავისუფლება ღვთის ყოელის- 

შემძლეობიდან მომდინარეობს“. და ამირანსაც, როგორც ადა- 

მიანს, ღეთის ხატად შექმნილს, არ შეიძლება წაერთეას თავისუ- 

ფალი ნება, თუნდა იგი ბოროტებისკენ იხრებოდეს. ერთადერთი, 

რაც „ზღვარს უღებს" ღვთის ყოვლისშემძლეობას, ადამიანის 

თავისუფლებაა. ღმერთს არ ,,შეუძლია“ მასზე ძალადობა, რადგან 

თავისუფლება ღეთის ნაპერწკალია ადამიანში. 
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XI. გაბუდაყება (ჰუბრისი) 

ღმერთი არ აკავებს, ღმერთი მიუშვებს. ეს ღეთიური მიშვებაა. 

ამირანი მიშვებულია და ისიც ეტოქება იმას, ვინც მიუშეა იგი. 

ძალაგაორკეცებული ამირანი სრულიად მარტო აღმოჩნდება. 

როგორ წარმოიშვა ეს სიმარტოვე? სად არის ყამარი, რომლის 

მოსაპოვებლად მან არნახული გმირობა ჩაიდინა? არ ვიცით. 

მთხრობელი დუმს. არა თუ არ იცის, არც აინტერესებს ყამარის 

ბედი, რადგან ეს არსება თაეად ამირანს აღარ ესაჭიროება. სად 

არიან ძმები – ბადრი და უსუპი, რომლებიც თან ახლდნენ მას გა- 

ნუყრელად და შემწეობა გაუწიეს ყამარის მოპოვებაში? მთხრო- 

ბელი დუმს. ამირანს ისინი აღარ ესაჭიროება. თავის გაბუდაყებაში 

ამირანი მარტო უნდა იყოს, როგორც აბსოლუტი, რომელიც ევერ 

ითმენს თაეის გეერდით სხვას. ერთი ვარიანტის მიხედვით, ამირა- 

ნი შინ ტოვებს მათ, თან არ მიჰყავს საჭაბუკოდ, ხელს შემიშლიანო. 

მართლაც, ძმები იქნებ ხელისშემშლელნი ყოფილიყენენ: ამირანი 

ამ ქვეყნად სომ ყველას უნდა დაპირისპირებოდა, რათა თავისი 

ძალის „უსაზღვროება“ გამოეცადა და განეცადა, რათა მარტოდ- 

მარტო დარჩენილიყო საკუთარ თავთან. ის არ უნდა შეჩერებუ- 

ლიყო ბერიკაცის წინაშე, რომელთან ორთაბრძოლასაც ძმები 

უთუოდ დაუშლიდნენ. და ამირანი, რაკი მას ნათლია მიუშვებდა 

მის ნებაბე, ბოლომდე გამოცდიდა თავს ანუ იმ ძალას, რომელიც 

თავისი ეგონებოდა, რადგან დავიწყებული ექნებოდა, ვისი მონი- 

ჭებული იყო იგი. ამირანი მოწყდა კაცობრიობას – მან თავისივე 

ხელით გააუდაბურ-გააუკაცრიელა თავისი გარემო: არც ტოლი, 

არც ნაკლები, არც მჯობი, აღარც ბადრი და უსუპი, აღარც ყამარი... 

არც დეეები (გარდა ერთადერთი ცალთვალა დეეისა) – მარტოდ- 

მარტო მიწასა და ცას შუა, უფლის წინაშე, ღეთის პირისპირ. მიწას 

უმძიმდა ამირანი. რაღაცის მოლოდინი იყო. 

საზოგადოებისგან ეს კიდეგანობა, ასოციალურობა, რაც აშკა- 

რად შეინიშნება ამირანის პიროენებაში (35, 315-316), სხვა არაფე- 

რია, თუ არა მისი გაბუდაყების, ჰუბრისის გამოხატულება. ის შეიძ- 

ლება წარმოვიდგინოთ, როგორც სოციალური სტრუქტურის, ფიგუ- 

რალურად, კერიის დამანგრეველი „ანტი-სიძე“ (31, 202-203). გ. შა- 

რაშიძე მის ამ თვისებას მონადირეობასთან აკავშირებს. თუმცა 

ამირანისთვის მონადირეობა განმსაზღვრელი არ არის, მაგრამ ის 

დამატებით აძლიერებს ჰუბრისის სიფათს. მითოსური მონადირე, 

როგორც წესი, ამ მოტივით იღუპება. 

ბოლოს, მარტოდ დარჩენილი (სად არიან მისი ძმები, სად არის 

ყამარი?) ამირანი კელაე ობოლია და კელავ ბობობოქრობს, რო- 
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გორც ბაეშეობაში. მეორდჯება მისი ბობოქარი, აგრესი ელი ბაგშ- 

ვობა - მოჭარბებული ძალის უსაგსო დემონსტრაცია. 

XII. უფლის გამოწვევა 

„. მაშის მოიცემს გულს, საზღვარს გადალასავს და შესცოდავს. 

მისი ძალა კი მის ღმერთშია" (აია, 2:11). ამირანის მომრევი აღა- 

რავინ დარჩა ქვეყასაზე. ეს მისი ბედისწერაა. საბედისწერთა იმ 

აზრით, რომ გარდაუვალია მისი შესგედჯრა იმ ბერიკაცითას, რ- 

მელმაც ერთხელ ღამე გაათია მისი მამობილის ჭერქვეშ და ა- 

ლადმოგერილი შეილის სათლიობა შესთავაზა, არ შეიძლება ამ 

ბერიკაცმა არ მოიკითხოს იგი. არ დახვდეს მას. გრაბე. რაა 

მოუვლისთს ახალი განსაცდელი. ამირანმა განიზრახა ასეთი აბ- 

სურდი · აბსბსალუტური ძალის მფლობელობა. იმ წყარ(სსი. სახდა- 

ნაც მოედისება მისი ძლიერება. -, 

ამირანი დევების სასი დაბალ საწყისს ებრძოდა დი. მისი 

ბრძოლა წარმატებული ირი (. „ამირანმა დევი დასცა...). ახლა 

ნაიალიის სასით, ის უმაღლეს საწყისს ებრძეის ღა დასცემს საკუ- 

თარ თაეს. ერთსელ ამირასმა მოითხოვა იმაზე მეტი, რაც 1 მოახ" 

გან ჰქოსდა მიცემული, და მიეცა. ახლა მას მოის'ურყა გამხდარიყო 

იმაგე მეტი, რაც იყო: ამაღლებულიყო მისთეის ძალის მომხიჭე- 

ბელზე. ნათლიასთას შებრძოლებით მას მოინდომა. რომ მადლი, 

რომელიც მას მიეცა, მისი ბუსება გამსდარიყო. ამირასში მეორ- 

დება აღამის დაცემა. „ადამის დაცემა იმაში მდგომარედთაბს, რომ 

მახ ღმერთოას მეტოქეობა არჩია, რათა გათასასწორებოდა მას. 

ნაცელაღ იმისა, რომ მის მადლს ზიარებოდა" (25. 122). ამგვარი 

განგრახეის აბსურდულობა ყოფიერებაში, პირველად მამის. გა- 

მოჩნდა, როცა ერთმა უბრწყისვალესმა ასგელობტმა. რომელიც 

ყეელა სხეა ასგელოზზე ახლოს იყი გამჩესისას, მისი ტასტის სელ 

ყოფა გასიზრასა შვილმა მოისდომა, ჩამოეგდო მამა და მიი 

ადგილი დაეჭირა. ამ აქტით... ეს იყო ჯანყი, მწეერვალი გაბ უდაყე- 

ბისა სულიერ სამ არომი შემოვიდა ბოროტება. რომელმაც მერე 

აღამში იჩისა თავი. ამირანის სასჯელიც ისეთივე პუცდენელია, 

როგორც სასჯელი მოჯასყე ანგელოგისა. ეს არის მისი მოსყევესა 

სამზეოდან. ცოცხალთა ქვეყნიდას და„რაც უყჟრო მაღალი იყო მიხი 

მდგომარეთბა, მით უფრო ღრმა იყო მისი დაცემა. ამირანი. რ“ს- 

გორც აღამიანი, ღეთის სატს ატარებს, ღმერთმა ის თავისუფალ 

არსებად შექმნა. და რაკი თავისუფალია, მას შეუძლია აირჩიდს 

ღეთის საწისააღმდეგო, ღაუპირისპირდეს კიდეც მას. გისც შექმია 

იგი, როგორც თასმა აქეისელი წერს, სბოროტების არჩევის შესა- 

ძლებლობა უპირთობოა, იგი არ შეიძლება წაერთვას სრულყოფილ 
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არსებას.აქ არის ღრმა საფუძველი განსაცდელისა და ასგელოზის 

ჯანყისა, და, აგრეთეე, ადამიანის განსაცდელისა და ჯანყისა, რ(- 

გორც პირეელი ადამიანისა, ასევე ყეელა ჩვესგასის. ეს არის ყოყე- 

ლი სულიერი არსების ხეედრი: მან უხდა გაიარიის გასსაცდელი თა- 

ეისუფლებით“. შეიძლება თუ არა ამირანის ჯანყი გასეისილოთ მა- 

მის წისააღმდეგ ჯანყის საერთო ტიპოლოგიურ კონტექსტში? კერ- 

ძოდ, შესაძლებელია თუ არა მისი ჩართვა ბერძნული (და ხეთური) 

თეოგონიის ტიპოლოგიაში? კრონოსი ჩამოაგდებს ურანოსს, კრო- 

ნოსს ჩამოაგდებს ზეესი. მოჯაწყე იმარჯვებს, მისთვის. არ არის 

გათეალისწინებული სასჯელი, ამირანის ჯანყი, მსოლოდ მცღელის- 

ბა უპირატესობის გამოჩენისა, თავის თავშივე გულისხმობს სას- 

ჯელს. ამირანის ეპოსი მისდეეს სემიტურ ყაიდღას, რომლის თანას- 

მადაც მამა ყოველთეის გამარჯვებულია, მისი მარცსი წარმოუდგე- 

ნელია, რადგან ის აბსოლუტური მამობის განსახიერებაა. 

XIV. მიჯაჭვა 

ამირანის სასჯელის ადგილი იგივე აღგილია, სადაც მას ბერი- 

კაცს ორთაბრძოლა გაუმართა. შერკისება სდება ან რომელიმე მა- 

ღალ მთაზე (იალბუზი, ბრუტსაბძელა, საყორნია...), ას სამჭედლოს- 

თან, ან გზაჯეარედინზე. მაღალი მთა, მთის მწეერეალი კარგად 

გამოსატაეს მისი ზეაობის, გაბუდაყების მწეერეალს, საიდასაც 

უსდა დაიწყოს მისი დაცემა. ის პალო თუუ უფლის ყავარჯესი, რი- 

მელსაც ძერა ეერ უყო ამირასმა, რაკი უფლის ბრძანებით ფესეები 

გაიდგა დედამიწის გულში, იქცევა იმ სეეტად, სადაც მიეჯაჭვება 
მეამბოსე გმირი. მიჯაჭევა არ აკმარა მრისსასე სათლიამ · ზედ 

პლდეც გადაახურა, რათა კაცთაგან უსილავი ყოფილიყო, როგორც 

დაბეჭდილი საიდუმლო. დაეცა ამირასი. დაეცა, როგორც ის ას- 

გელობზგი, რომელმგეც ბიბლიაშია სათქვამი: „როგორ ჩამოემსე ცი- 

დან, მთიებო, ძეო განთიადისა! მიწას დაენარცხე, ხალსთა მტარ- 

ვალო! გუშინ ამბობდი: ცად აეხდები, ღეთის ეარსკლაეთა ზემოთ 

ტახტს დაეიდგამ და დაგჯდები საკრებულო მთაზე, ჩრდილო კალ- 

თებზე. მაღლა ღრუბლებში აეიჭრები, უგენაესს გავუტოლღდღებით! 

მაგრამ შაეეთში ჩადიხარ, ქვესკნელის უფსკრულებში.“ (ესაია, 14: 

12-15), ის, რაც დაემართა ამირანს, არ არის გასპირობებული მის 

გარეშე არსებული ობიექტური გარემოებებით, არც წინასწარგას- 

ჩინებით (ანუ ბედისწერით), არამედ გამოწვეულია მისი თავის-უ- 

ფალი ნებით. აქ არის ტრაგედია არა ბედისწერისა, როგორც ასტი- 

·კურ' დრამასა თუ მითოსში, არამედ ტრაგედია თავისუფალი სე- 

ბისა, როგორც ქრისტიანული ეპოქის დრამაში (შექსპირი, იბსესი. 

ვაჟა-ფშაველა..). “ნ.ბერდიაევი ერიგას წერს, რომ „სამჯვილი 

– ვვ
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ტრაგედია არის ტრაგედია თავისუფლებისა და არა ბედისწერისა“. 

ამირანის საქმეში არ ჩანს ბედისწერა. არ ჩანს არც წინასწარ- 

მეტყველება, რომელსაც უნდა გაურბოდეს ის, როგორც ოიდიპოსი 

ან აქილევსი გაურბიან. ბევრი ნიშნით ამირანი ენათესავება აქი- 

ლევსს (35, 309-310. 315-6. 319-320), მაგრამ ამ ერთადერთი გადამწყვე- 

ტი ნიშნით შორდება. ეს არის თავისუფალი ნება ანუ არჩეეანის თა- 

ეისუფლება, რასაც მოკლებულია ელინთა სახელგანთქმული გმირი. 

ამირანის სასჯელის თავისებურება ის არის, რომ მიჯაჭეამ სა- 

მანი დაუდო მის ჰუბრისს, ისევე, როგორც ცოდეის შედეგად შემო- 

სულმა სიკვდილმა ადამს მის ბუნებაში ცოდვის გამარადისების 

პერსპექტივა ააცილა. აქ ჩანს სასჯელის ამბივალენტურობა, რაც 

ესოდენ ნაცნობია ელინური ტრაგედიისთვის., თაესდატესილმა 

უბედურებამ, როგორც ღეთის სასჯელმა, კათარზისი უნდა დაბა- 

დოს. ამირანის ტრაგედია ელის კათარზისს. 

XV. მიჯაჭვული ამირანი 

ამირანი გარიდებულია კაცობრიობას. მისი თავდაპირველი 

ობლობა მარტოობის სახეს იღებს. მარტოობის განაჩენი მან თა- 

ვადვე გამოუტანა თავის თავს, როცა გაბუდაყების პერიოდში 

განუდგა ყეელას და, საბოლოოდ, ყოელის პირველ მიზებსა და 

დასაბამს აუჯანყდა. არ არიან მის გვერდით არც მისი ძმები და არც 

ყამარი. საღ არის შემწე, მრჩეველი და მოსარჩლე? ღმერთმა დასა- 

ჯა და ადამიანი როგორღა გამოესარჩლოს? აღარც მეტოქე, რო- 

მელთანაც კელავ გამოცდიდა ძალას. უკანასკნელი ძალა, რომელ- 

მაც ის მიაჯაჭვა, კლდედ არის აღმართული. ასლა ის მარტოა თა- 

ქის თავთან, დასრულდა ეპიკური დრო და დაიწყო ეგზისტენ- 

ციალური, მისი საკუთარი პიროენული დრო. ამ ტყეეობაში მის 

გარშემო ჩნდებიან სრულიად ახალი პერსონაჟები. აქ არის გოშია, 

რომელმაც მთელი წლის მანძილზე უნდა ლოკოს ჯაჭვი, გაწყვე- 

ტამდე მიიყვანოს იგი, რათა მჭედლებმა კვლავ გაამრთელონ. ეს 

ხდება ვნების კვირას, დიდ ხუთშაბათს, როცა .მჭედლები დი- 

ლაადრიანად უბრად, მდუმარედ გრდემლზე უროს სცემენ თავთა- 

ვიანთ სამჭედლოებში და მათი ერთობლივი ძალისხმევით იქ, გა- 

მოქვაბულში, ჯაჭვი კელავ იჭედება. მთიულური თქმულება ამგეა- 

რად გადმოგეცემს ამირანის ჯაჭვთა ყოველწლიურ განახლებას 

მჭედლების მიერ: „აღდგომის სამი დღის წინ, დიდ ხუთშაბათს, 

მჭედელმა გრდემლს კეერი უნდა დაჰკრას, თორო ამირანი აიშ- 

ვებს და მჭედლებს ემტერებაო. რამდენჯერაც კვერს გრდემლზე 
დაჰკრამენ, იმდენს მუშკიას ლოკეით გათხელებული ამირანის 

ჯაჭვი გასქელდებაო. ამირანი აქ, მლეთაშია დაბმული“ (4, 107). 
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აქეეა ჩიტი, რომელიც პერიოდულად აჯდება პალოს, რათა 
ამირანმა პალო, რომელსაც ის არყეეს მთელი წლის მანძილზე, 

თავისდა უნებურად კელაე მყარად ჩააჭედოს კლდეში. პალოზე შე- 

მომჯდარ ამ უცხო, საიდანღაც შემოფრენილ ფრთოსანს წილი 

უდეეს თითქოს უკეე თაედახსნილი ამირანის ხელმეორედ მიჯაჭ- 

ვაში. ამირანი ჰალოს აბრუნებს მიწის სიღრმეში. რას ნიშნავს ეს? 

რისი ნიშანია ეს ჩიტი? იმის ხომ არა, რომ ის ჯერ კიდევ არ არის 

მგად გასათავისუფლებლად? ეს უნებური თვითშებორკვა ხომ არ 

არის გამოხატულება იმ ცოდვისა, რომლისგანაც იგი ჯერ კიდეე არ 

გათავისუფლებულ)? ან იმ აბსურდისა, რომელშიც საკუთარ ძალა- 

ში დაჯერებამ ჩააგდო? იგივე ძალა, რომელიც მისი იმედი და სია- 

მაყე იყო, იქცეეა მის კვლავ მიმჯაჭველად. ეს ძალა ხომ მაინც მისი 

საკუთრება არ არის – ეს მისი ნათლიის ძალაა, რომელიც მიბარე- 

ბული ჰქონდა მას. იგივე ძალა აჯაჭეავს მას კელავ განმეორებით 

და ასე იქნება, სანამ ამირანი ამას არ მიხედება. 

გოშია – მიწის არსება – ესმარება, ჩიტი – ცის არსება – ხელს 

უშლის. ეს იმას სომ არ ნიშნავს, რომ ცა ჯერ კიდეე არ არის 

თანასმა მისი გათავისუფლებისა? ცა კვლავ განსაცდელს უგზაენის 

მას, კვლავ ელის მისგან ჰასუსს. სიჯიუტეა, რომ აბრკოლებს მის 

გათავისუფლებას. ჯერ სიჯიუტე უნდა დაიძლიოს. 

XVI. გათავისუფლების ამაო მცდელობა 

თანახმად რამდენიმე ვარიანტად არსებული თქმულებისა, რო- 

მელიც შეიძლება ამირანის ეპოსის ეპილოგად მივიჩნიოთ, ის 

კლდე, სადაც მიჯაჭვულია გმირი, შვიდ წელიწადში ერთხელ იღე- 
ბა. ცა კელავ აძლეეს შანსს... 

ერთ-ერთს ამ გახსნათაგან შეესწრება ერთი უსახელო მწყემ- 

სი, მენახირე, მეცსვარე თუ მონადირე LI,95; 14,338. 335.3461). ეპოსის 

დასაწყისში, მის პროლოგში, ესედავთ მონადირეს, რომელმაც 

იპოენა ბაეშვი და იხსნა დაღუპვისაგან. ეპილოგში კელაე ეხედე- 

ბით მონადირეს, რომელსაც ამჟამადაც ამირანის გადარჩენის მი- 

სია აკისრია. ამ მონადირემ ამირანის დავალებით შინიდან (ან სამ- 

ჭედლოდან) უნდა წამოიღოს ჯაჭეი (საკიდელი), რომლის საშუა- 

ლებითაც ამირანმა თავისკენ უნდა მიიზიდოს სმალი, რათა გაკეე- 

თოს ბორკილები. მონადირემ უბრად უნდა წამოიღოს ეს საკიდე- 

ლი – არავის გასცეს ხმა, არავის გამოეპასუხოს; დუმილის დაცეა, 

საიდუძლოს შენახვა აღთქმის შენასეის ბადალია. მსოლოდ ასეთ 

შემთსვეექაში ექნება წარმატება მის მცდელობას. ჩვეულებრიე, მო- 

ნადირე ყოველთეის იცაეს აკრძალვებს სანადიროდ წასელამდე 

რამდენიმე დღით ადრე. მარხულობს, მდუმარებს, არ ეკარება 

- ვ§--
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ცოლს. ამ აკრძალეათა შესრულებაზეა დამოკიდებელი მისი Vარ- 

მატება სადირიიბისას. 

მაგრამ მონადირე ეერ დაიცავს დუმილის აღთქმას. აბებარი 

ცილი დააცდენინებს სიტყვას ამირანის გამოსახსსელად მიმავალ 

ქმარს. მოსაღირე ვეღარ მიაგნებს კლდეს და ამირანის გ. პიპესსეშ“ 
   

ლების სახსარიც ისჰიიბა. მიხსადირე გერ იცაჟყს დუმიდ 

კი იცავეს. როცა ებრად სცემენ გრდემლს, და მათი მოქმედება V-არ- 

მატებ ულია (გ აყისსესოთის, რ" არსებისბს ს აკმაოდ იფ აერცელებე- 

ლი ცხკლი თქმულებათა აკრძალყის დამრღვევი მიის ადირ! 11; 

     ხებ). მჭედელი იცავს აღთქმას, მონადირე არღყ სს იმას სთ " 
   

      საეს. რო) ჯ : 
ნის მიჯაჭეის პირობებს ქმსიას. 

ერ კიდეყ ჭარა«ლბს ის ტესდენციები. “”""" კ") MIრა- 

რას გვეუბნება სელმოცარ ული მონადირის ა; ქმელება? ეს 

თქმულება ჩიტის ქმიზოდიას ერთად გვეუბნება, რVM Mსრასს «ს: 

      

და ისეე ჟიბიკური ძალის ( სი აქეს: ის ცდილობს «    სატისცური «ა- 

ა ორ დ: 

თა გასაკვეი ად. მაგრამ. ეს. ბორკილები ისეთია ბაარიკილებია, 

ლით პიშვას თავი ძალო! თხარყისს, სძალი 150 

  

რომლებიც ხმლით არ გაიკვეთება. ისისნი სსყა ძალამ უსდა ასსსას. 

თქმულება კიდევ. დღა ეს მიაეარია, გეეუბ 

მიანი ასეთია, როგორც ის მოხადირე. რომელიც არღ 

თქმას, მასამ ამირანი მიჯაჭვული იქსება. ამირასი სVIარე 

   სება ა. რ" III» ადა- 

ს აღ 

დ. (.- 

    

ტიმ არის მიჯაჭვული, რი" კაცია მოოდგმა არ არის სრულენიილაი!. 

  

ამირასის მიჯაჭეულობა ადამიასთა სისუსტით. არის განჰირ 

ბული, სანამ არსებობს შესაძლებლობა იმისა. რიმ კაცა მიდა - 

მაში ირღვედდეს აღთქმა და ფიცი, ამირახიც მიჯაჭვული იქსება დ 

ხს ყერასოდეს დაიხსსის თაეს ბორ ,)ხლების:, ას. რას წVII აეს ეს” ეს 

   
“იას სიმხავს, რი" ამირას“ ცოდვილი კაცობრ ” 0 ასსასიუერ;- 

      

ბაა. რ!) «ს ატარებს კაცობრიობის ცოღე ებს. შეკრ ელია ა ცდ 

ყებით!. და სუ კაცობრიობაში აღმო ხ = ერთი VწVIსიდა „აი. “") 

ერთიც საკმარისი იქსება, რ" ამირასსაც დაედგენ ავის უ" ლ 

რის დღე. მისი შეთისელებული, ბორკილი საბხილისიდ გაწედენ. 

რM|:) ელი მალოც საბოლიხოდ ამოვარდეს. 

  

ჯაჭეი, როგორც საგასი, საბედისწ ერის ხდება ამირასის “ეი; “ს 

ამბივალესტ ურია: ჯაჭვით, არის ის დაბმული და ჯიჭეითევე ცდი- 

ლობს გათავისუფლებას. სხვა თქმულებაში (მეგრულში) სა- 

დირეს მწყემსი ენაცელება, რომელსაც ჯაჭყი მიაქვს ამირას" 

დასახსსელად. მწყემსს მოსადირეები (რაც. ცოტა არ იყოს. უცსაუ- 

ლი ჯაჭ- 
სს. (Iა0- 

     

      

რია) შეშლილად ჩათ,ვლიას და ამირასისთვის გამგად 

სი VIეელის მოსადირ 

ბეგის კლდეზე, ამბობს «თქმულება, ჰკიდია ეს ჯაჭვი. ეხლა, ვი- 

  

ეით შეკ6რავეს. ამის შემდეგ მწყე!     
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სდ. არამედ იმის სიჩად.    ების სიმა : ფიქრიძიის. არა გათავის უფ 

  

რომ ეს საშუალება ქერე: აათავისუფლებს ახ. 

სალხის შეფასებითს. სე ამირანს გათავისუფლება ეწერია. უნდა 

გათავისუფლდეს გარდაქმსილი ამირანი და არა დსა). 2VMII2,4”MMIL; 

მიაჯაჭეეს, ასეთი ამირანის აშვება არას ე კაცობრიობის, არამედ    
   

  

მიხელი ბუსების გამასადგ ერ ასეც არისს ყაჟას ლექსს „ამირანი“ 

ამგვარი შენიშყვსა ასლავს: - მავლების წარმიიდგესი“. როდესაც 

ამირანი აღდგება, მაშის ბუნებაშიც არეულობა მიისდება“. სალხი. 

რჯ”იმელმაც მისი თქმულება შეინასა, იმიტომაც ეკიდება თასა- 

გრძნობით მიჯაჭე ელ გმირს, რომ იგი მასში საკუთარ თავს. ცლხდ- 

ვათა საკრეელებით დაბმულს, სედ ეს ღა გათავის უყლებას ყლის 

ეს მოსადჯირე ხალსის წარმიმადგეჩელია. არა მხოლოდ მონადი- 

  

რეა ჰასუსისმგებელი. არამედ სითხეული ჩვენგანი პირთოესელად 

მოსაწილედბს მისი სატანჯეელის გასასგრძლიყებაში, ამირანის 

სასჯელი ჩვენი სასჯელია. სალხის თეალსაგრისი დასჯილი ამირა- 

ხნის ბედზე მკაფიოდ ჩახს ერი მოხევურ თქმულებაში, როდესაც გა- 

მარჯეებების გაბუდ აყებულიმა ამირანმა ერისი; ეე ლი. სრიოაიის 

შეჯიბრება მოისდომა. ღმერთმა ის ამინი ვის მყის 

    დობზე მიაჯაჭეაო, ამით ენდოდა ესარგებლა 

ბელ მტერს გველეშასს, მყინვარის წვერიდას გადმიცოცდლა და დაბ- 

მულ ამირასს მყეჯმას უპირებდა. მაგრამ მისი ეს განტრახნყა VII 

გიირგის გაუგია და სწრაფად იქვე გაჩესილა. წმინდანს გყელე- 

შასისათვის თითის დაქსეყი“თ უი ქყამს: ..მშესერდი, ამირანი (4. დ.- : დაუ: სი): ეხყერდ კად 

    

  

ეების მოსანანიებლად დავაბი და არა შეს გასაძღოიმადო, მანდეე 

გაქვავდიდ«ი, ამ სიტყვებით გველეშამი იქვე გაქვავებულა (6. 2421. 

ეიჩც ამას ამბობს. მას არ გაუმეტებია ამირანი სამუდამო სა- 

  

ტასჯველისთეის, ჯოჯოხნედისთეის. ეს გველემაჰი, ჯოჯოსეთს 

ატარებს თავის თავში. ის მოდის. რიმ საბიილიოოდ მიანს ექას MI- 

რასის სიცოცსლე. მაგრამ ამირანი უნდა გადარჩეს და იგი მინმავე 

საკუთარმა ძალამ უნდა გადაარჩინოს, თუმცა მისი მსსხელი ძალა 

არ იქსება ფიზიკური ძალა, არამედ ძალ 

მიაისიქას მისი ურჩობა და ამპარტავსება. ეპოსის შემსასყელი 

  

სის ასულისა. რაშიც უხდა 

ხალხიც ასე ფიქრობს, ის არ განსჯის ამირასს, მსოლოდ ელოდება 

მის მოქცევას. ის თანაუგრძნობს მას. იხ ტანჯვას. იხ არ განსჯის. 

რადგას „უკანასკნელი სჯა მხოლოდ ღმერთს ე) უყესის, ადამიასს 

კი არასოდეს არ შეუძლია განსაჯოს ღეთის |მსილებ 

  

საბოლოოდ დაღუპული და ამიტომაც უნდა ეყ.)არდეს მასში სსხის 

პოტესცია" |19, 49), ამირანში კი არის სსსის პოტენცია. შესაძლებ- 

ლობა გათავისუფლებისა საკუთარი ძალმომრედბისაგას 
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სასინანულოდ ამირანს მიცემული აქვს ვადა. სასინანულო 

დროჟამი მას არ წართმევია. ეს იგრძნობა მოსეურ თქმულებაში – 

მისი აზრი საერთო სულისკვეთების გამომსატველია. სალსის 

სულმა მშობლიურ ლანდმაფტშიც კი – მთადღქცეულ გეელეშააჰში – 

ამოიკითხა, რომ ცას საბოლოოდ არ გაუწირავს ადამიანი, რომ ცა 

მის მხარეზეა. 

„ამირანიანი" არ არის დასრულებული, მისი დრო#ჟამი არ ამო- 

წურულა. სიუჟეტური დრო ემთხვევა რეალურ დროს, რომელიც 

ჯერ კიდევ მიედინება. ამირანი კაცობრიობის ისტორიის ყოველ 

აწმყოშია, ის ყველა ეპოქის თანამედროვეა. | 

ბლეზ პასკალი (1623-1662) წერდა, რომ ადამიანს ორნაირი გან- 

საცდელი ემუქრება: ის შეიძლება ჩავარდეს სასოწარკეეთილე- 

ბაში თაეისი უძლურების გამო და შეიძლება გაამპარტავნდეს სა- 

კუთარ თავზე გადამეტებული წარმოდგენის გამო. ამირანი მოიცვა 

სასოწარკვეთილებამ უძლეველ ამბრი არაბთან შესვედრისას და 

– ჰუბრისმა, როცა წარმოიდგინა, რომ მისი მომრევი ამქვეყნად და 

არც ქვეყნის გარეთ არავინ იყო. ამბრი არაბის წინაშე თავის 

უძლურებაში დარწმუნებული, ორმოცი დღე ღა ორმოცი ღამე 

გლოეობდა. მისმა ნათლიამ, მაცხოეარმა იესო ქრისტემ, შეიბ- 

რალა იგი და უზომო ძალა მიანიჭა. მაგრამ როცა ამირანს ქვეყანა- 

ზე არავინ დარჩა მოურეენელი, მას დაეუფლა ჰუბრისი და თავად 

მაცხოვარი გამოიწვია ორთაბრძოლაში. გაამპარტავნებულმა 

იმის დამარცხება მოინდომა, ვინც ძალა მიანიჭა. ეს იყო უდიდესი 

ჰუბრისის გამოვლინება, რისთვისაც ამირანი კლდეზე მიჯაჭეით 

დასაჯა ღმერთმა. 

შეიძლებოდა ჰუბრისის გარდაქმნილი სახე დაგეენახა ერთ 

ფრაგმენტში, სადაც ამირანი წმიდა ცხოველის უნებლიე მკელე- 

ლად გვეელინება: 
მთას ირემი წამოგვისტა, ცასა სწედება რქანი მისი, 

ამირანმა რო ესროლა,მოიდო მარჯეენა მსარსაო, 

მივიდა,ბევრი იტირა,რო ჯეარი ნასა რქასაო (11, 21). 

აშკარაა, რომ ეს ფრაგმენტი იმ ვრცელი ბალადისებური ტექს- 

ტის ნაწილია, რომელიც ამგეარად იწყება: „სანადიროდ წამოვიდ- 

ნენ ამირან და ძმანი მისნი... მთას ირემი წამოუსტათ, ოქრო იყო 

რქანი მისნი, უცხო მთაზე კოშკი ნახეს, ანაგები ბროლის ქვისი“ და 

ა.შ. (იხ. VI ეპიზოდი). ამ ბალადის არც ერთ ვარიანტში ჯეარი არ 

გეხედება, არც ის ჩანს, რომ ეს ოქროსრქიანი ირემი რაიმეთი 

ნიშნულია. ,,ამირანმა ბოძალი ჰკრა, წითლად დასჭრა მსარი მისი“, 

“ ვ8-.
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და ამ ქმედებას არ მოჰყვება ტრაგიკული შედეგი. მაგრამ რაკი მას 

თუნდაც ერთ, უნიკალურ ვარიანტში, მიეწერება ჯერიანი ირმის 

მოკელა, იგი არ უნდა უგელებელეყოთ, უნდა ჩავთვალოთ 
ამირანის განწირულების მომასწავებლად ამ ძველთაძველი მი- 

თოლოგემის საშუალებით. ჯერ კიდევ აგამემნონია გახვეული ამ 

მითოლოგემაში: თქმულებით, მას მოუკლავს არტემისის წმიდა 

შველი, რაც მისი ტრაგიკული დაღუპვის მიზეზი გამხდარა, მოგ- 

ვიანებით იგივე მიზები მოუსწრაფებს სიცოცხლეს ბიზანტიური 

ხანის ბერძენ გმირს – დიგენის („ორგზის შობილ“) აკრიტასს. მისი 

მოკლული ირმის რქებს შორის ჯვარი და ბეჭებს შორის ყოე- 

ლადწმიდა ღვთისმშობლის ხატი აღმოჩნდა და მანაც, როგორც 

ზემოთ მოყეანილ ფრაგმენტში ამირანმა, გამოიგლოეა თაეი: „სა- 

მასი დათეი მოვკალი და სამოცდაორი ლომი და, აჰა, ბედისწერამ 

წმიდა ირემს შემახვედრა, რომელსაც რქებში ჯვარი ჰქონდა, 

თავზე ვარსკვლაეი და ბეჭებზე ღვთისმშობელი. ცოდვაში ჩაე- 

ვარდი და უნდა მოვკედე“ (23, 29-30). დიგენისი იღუპება, როგორ 

ტიპური მონადირე, რომელსაც ნადირობისას შემოაკედება ნა- 

დირთჰპატრონის რჩეული პირუტყეი. ამასთანავე, შესაძლოა, 

დამატებით მისი ცოდვა დახოცილი ნადირის გადამეტებულ რიცს- 

ვშიც (სამასი დათვი და სამოცდაორი ლომი) გამოიხატა. 

დაისმის კითხვა: რომელ ეპიკურ თუ მითოლოგიურ პერსონა- 

ქებთან ავლენს ამირანი ტიპოლოგიურ ნათესაობას იმ მასალის 

მიხედეით, რომელიც ჩვენს ხელთაა, როგორც იგი ჩანს ჩვენამდე 

მოღწეულ თქმულებებში? ელინ პრომეთესთან? ასეთია გავრ- 

ცელებული აზრი, მაგრამ თუ მასალიდან ამოვალთ და არა წინას- 

წარ შემუშაეებული აზრიდან, ამირანსა და პრომეთეს შორის ვერც 

ფუნდამენტურ და ვერც ტიპოლოგიურ მსგავსება-ნათესაობას ვერ 

ეპოვებთ. ტიპოლოგიურადაც ისინი განსხეავებულნი არიან, არის 

მსოლოდ ერთადერთი მსგაესება მათ შორის – მიჯაჭეა. ორივე 

გმირი მიჯაჭვულია და მიჯაჭვის ადგილად ორივე თქმულებაში 

კავკასიის მთებია დასახელებული. ეს კი საკმაო საცდურს იძლევა 

მათი გაიგივებისთეის. 

ვინ არის პრომეთე და ვინ არის ამირანი? 

პრომეთე უზენაესი ღეთაების, ზეესის თაობისაა; მათ საერთო 

პაჰა (ურანოსი) და დიდი დედა (გეა) ჰყაეთ; ოლიმპოსის მბრძა- 

ნებლისგან იგი არაფრით არის დაეალებული, არც დამოკიდებუ- 

ლია მასზე. თუმცა ის არ ეკუთენის ოლიმპოსზე დაბრძასებულ 

ღვთაებრივ ელიტას, რომელიც განაგებს სამყაროს, 

ამირანი თუმცა სასწაულებრიე არის შობილი, მაინც ადამიანია, 

ადამიანთა სამყაროს ეკუთენის. იგი რომ ქრისტე ღმერთის ნათ- 
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ლულია და მისგას ძალამოსიჭებული, სწორედ იმას მოწმობს, რომ 

ის იერარქიულად დაბლა მდგომია. პრომეთე შემქმსელია. ადა- 

მიანთა მოდგმისა, რომელსაც ამირასიც ეკუთესის ელადის სსეა 

გმირებთან ერთად (ჰერაკლე, თესეესი, პერსეესი და სსეანი მრა- 

ვალხნი). პრომეთეს საზრუსავი ადამიანებია (ადამიანები მას აბა- 

რია), ამირანისა – საკუთარი თავი,მასზე გრესაეს უფალი ქრისტე. 

პრომეთეს ძალის. ღეთაებრიეი უნარების წყარო თავადვევია. 

ამირასის ძლიერების წყარო უფალია. 

პრომეთე და ამირანი კაცობრიობის განეითარების გასსხყავე- 

ბულ საფეხურებს ეკუთენიან. პრომეთეს იარაღი არის ჭკუა, გამ- 

ჭრიასობა, მოსერსება; ამირახი კი მოქმედებს მხოლოდ ფიზიკური 

ძალითს. რაც მიგვანიშსებს. რომ იგი სხეა, უფრო ძველი ფორმაციის 

კაცობრიობას ეკუთესის. პრომეთეს ფორმაცია მეორეულია. იგი 

ახალი კაცობრიობის წარმომადგენელია. პრომეთე ისევე უპირის- 

პირდება ამირანს, როგორც მრაეალსაცადი ოდისევსი ფესმარდ 

აქილეესს ან ომში მყიეარ მენელაოსს, რომელთა ეპითეტები ფიტი- 

კურ ძალაზე მიუთითებს. პირეელთა რიგშია მარკო კრალექვეიჩი, 

რომელიც განსაცდელის (უფალთან განცდილი მარცსის) შემდეგ 

გადადის პრომეთე-ოდისეესის ფორმაციაში. 
განსსეაეებულია მათი დასჯის მოტიეებიც. პრომეთე ისჯება: 

1) კაცთათეის ცეცსლის მოტასისათვის ასუ ცეცხლის საიდუმლოს 

გათქმისათვის, კაცთა მოდგმის მიმართ გაღამეტებული გრუნეის 

გამო, 2) ზევსის საბედისწერო საიღუმლოს არგამხელისათეის 

(რომ ზეესს მისი და თეტისის ნაშიერი ჩამოაგდებს ტასტიდას). 

3) ათესას მოტაცების მცდელობისათვის. 
ამირანი ისჯება: 1) უფალთან გატოლების მცდელობისათვის, 

2) ფიცის სამგზისი გატესისათვის (სეანერი ვერსიით»), და არამც და 

არამც ცეცხლის (ან ყამარის) მოტაცებისათ,ეის. არც ერისი ეარი- 

ანტი არ ლაპარაკობს ცეცხლის მოტაცებაზე და მის მიწაზე სჩამო- 

ტანაზე ამირასის ას მის ძმათა სელით. თუ ცეცსლზეა სადმე ლა- 

პარაკი, ეს ეხება ცეცხლის მოძებნას, არა - მოტაცებას. არ არის 

დამაჯერებელი ყამარისა და ცეცსლის იგივეობის არგუმენტები: 

„შრომეთეს ორეული ამირანი ღრუბელთ უფალს – პირიმზეს ქა- 

ლიშვილს, მზეთუნასაეს მოსტაცებს და ცოლად შეირთაეს. ამ 

შემთხვევაში ცეცხლი მზეთუნასავითაა შეცვლილი. ასეა გაფორმე- 

ბული ამირასიანში ეს მოტივი მისი განეითარების უმაღლეს საფე- 

ხურზე' (15, 235), აღენიშსაე, რომ მოტაცებულ მგზეთუნასაეს ამირა- 

ნი ცოლად არ ირთავს. რომც ირთაევდეს ღა იგი ცეცხლის გამოსატუ- 

ლება იყოს, ეს აქტი მაინც არ ჩაითელებოდა პრომეთესეულ კულ- 

ტუურულ ქმედებად. ყამარი, როგორც ცეცსლი, მოტაცების შემდეგ 
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აღარსად ჩანს. თუკი მოიტაცეს, სალხისთეთის უხდა "ექ ძერლი | 16) 

ტაცებული. 
მიჯაჭვა, მსოლოდ საშუალებაა, დ. ანჯისა. რისმლიცაც სსა 

დასხეა დანაშაულის ათესს ისჯები: ა. აა ავარი კი არის არია ..რ"!"" 

ისჯება" „არა“. ედ. „რის“ეის ისჯება" „Vუ მეხრე , კრიტ; ურს, ემი. და- 
    

ყუწყები ძებნას ამირანის «" ლებს, პირეელ რიგში, იყალVინ 

წარმოგვიდგება ისეთი პერსონაჟები განსხვავებული საგმირიი-ს- 

სასლოგიური ტრადიციებიდან, როგორებიც არიას ოსური ხარიე- 

ბის ბათ'რაძი, სომსური ეეოსის მპერი და სამსრესთელი სლავების 

მარკს სრალევიჩი. აჟსაზური ტრადიციის აბრსკილი და მეგრელის 

არამსუტუ- 

დევებთას მებრძოლი ბათირაძი, რომელიც ცხური მჭეტლის 

ქერდალაგონის მიერ არის გამიიწრიწიბილი, თავის ძალას ძუარე- 

ბის (ჯეართა) და ეაცილების (წმ. ელიების) წისაალ! 

თავს. მისი გაბედაყების ," ულმისაცია ღმერისთას 9; 

  

   
დაც უძლეველი ბათრაძი მ არცსდება: დედამიწის სიმძიმის გუღას 

კი ასწეჟს. მაგრამ ოქროს შაფის გორგალის აწყეყას ვეღარ ე- 

ლებს, რის შემდეგაც იგი აღიარებს. “რ """ არსებობს მისი მჯოიბი. 

ასპარებობა მსოლოდ მარცხით არ მისაერ 

  

და აა ღმერთი ქეთი 

მსურეალებით აცამტყვერებს მას. ბათრაძის თექმელება არ იცსობს 

მიჯაჭეას I8.270-272|. 

ასევე მიჯაჭვის გარეშე მიავრდება მარკოს მარცსი. მარო. 

დაინასაეს რა, რ» (Iს მომრევი ამქვეყსად არაყისაა, ეყალს გა- 

  

მოიწვევს ირრიაბრძიილაში, უყალი ჩამოდის დედამიწ აბე. მოს უ- 

ცის სასით გამროეცსადება ღა დედამიწის წიოისა გუდას დაეგდებს 

გზაჯეარედისზე. მარკო ეერ ასწეეს, თუმცა მი ელ ავის ძალას მას 

დაასარჯავს. ბოლოს უფალი გაუმჟყლავსებს საეს, მარკო ისახნებს. 

რ%'M) უუალი ორთაბრძოლაში გამოიწეისა. უფლის სები". მარ" 

ჰელაე უძლეველ ჭაბუკად დარჩება. ოღისდ ამიერიდას “სრიალს 

ძოლაში ძალის საცელად სერსსა და ეშმაკობას გ სებს |2%. 

   

     ა იი:); 

207-8). არამხუტუს თქმულება, განსხვავებით .» სრანიასისგან”. 

მჭიდრთდღ არის დაკავშირებული კოსერეტულ ეთნიურ გარემთს- 

თან (სჯ). ჯეარი, ციმისტი; ები, ქარდავები, შერვაშიძე. ვისთანაც 

მას ურთიერთობა აქვს). იგი თაეიდანვე მოძალადეა და ღმერთსაც 

აყერს 

ა ლებს. ღმერთი კი სჯის: ძაფს შემოაქსელავყს ტ. ანზე, ჯ საჭეად უქ- 

  

ეურჩება. წი. გიორგი მას. როგორც არაქრისტიასXI). ყე 

ცევს და პალოზე დააბამს, არამს უტუსნაც ჩიტი უშლის პალოს ა ოI- 

რობას (14. 3851. არსებობს გაყოფისებელი ყარსახნტები. სადა 

  

არამსუტეს ტIყიიი#)) კლავს ციმინტია. ა ვს მოაჭრის დღა ჯგეტეს 

მიარისმევს სოფელ ჯეარმი (14. 350). 
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ასევე ეთნიზებულია, და უფრო ძლიერადაც, აბრსკილის აფსა- 

ბური თქმულება: ის ებრძეის სამშობლოს (აფსაბეთის) მტრებს 

(ეჭეი არ არის, რომ ეს მოტივი გეიანდელი წარმოშობისაა). მის 

ბიოგრაფიაში ძირითადი გმირობა დევის მოკელაა. გაამპარტავ- 

ნებულ-გაბუდაყებული აბრსკილი ღმერთს ეტოლება – არაფრის 

დიდებით არ უსრის მას ქედს. თავს არასოდეს სრის, ღმერთს არ 

ეგონოს, თაყვანს მცემსო. თქმულება ორთაბრძოლას არ იცნობს. 

ღმერთი სჯის მას: ჯაჭეით შებორკილს ჭლოუს გამოქვაბულში 

(ოჩამჩირის მახლობლად) რკინის ბოძზე მიაბმევინებს. აქაც ეხედე- 

ბით გათავისუფლების ამაო მცდელობას ორ ვარიანტად: 1) ჩიტის 

მიზეზით მისი პალო კიდევ უფრო ღრმად იჭედება კლდეში; 2) აფსა- 

ზები – აჩბები თუ ცაცბები – მიაგხებენ აბრსკილის გამოქვაბულს, 

მაგრამ იმედგაცრუებულნი უკანეე დაბრუნდებიან (3, 344-2; 9, 387- 

9). ადიღეელთა ნართების მეთაურმა (თხამადამ) ნასირენ-ჟაჩემ 

განიზრახა ღმერთის (თხას) მეუფების დამხობა. ადის ოშსამასოზე 

(იალბუზზე), ღმერთების მთაზე და ებრძვის ღვთაება პაკოს, რომ 

დაიბრუნოს წართმეული ცეცხლი. ჰაკო მიაჯაჭვაეს ნასირენს ოშ- 

ხამახოს წეერზე. შევნიშნაეთ, რომ ადიღეური სიმღერა-მოთქმა 

მიჯაჭეულ ნასირენბე „წვერილმანებშიც“ კი იმეორებს ამირანის 

დრამას. მოგეყავს ეს სიმღერა: 

„ო უყ-უიყ, ნართო ნასირენ! უიყ, უიყ ნასირენ-ჟაჩე! მუხანათურია 

შენი ქცევანი, ღეთის სიტყვას და საქმეს შენ პატივს არ სცემ. ო, ღეთი- 

საგან შეჩეენებულო,ო, ეინც მთაზე აიყვანეს, ო, ეინც მთაზე მიაჯაჭეეს! 

შენს ზემოთ არწიეია, გვერდით შენი ძაღლი გიწეეს! არყეეს გრიალით 
სეეტს, ჩიტი მოფრინდება ხოლმე, სეეტზე ჯდება. შენ ბრაზდები, ეჰეი, 
ყეირი, ქვას ესერი, სვეტს ხედება, სვეტი უფრო ღრმაღ ერგობა. შენს 

გვერდით ძაღლი წეეს, ჯაჭეს ღრღნის, ძაფის სისქეს ხდის. როცა გალო- 

კაეს, მჭედლები სამჭედლოში სისხამ დილით გრდემლზე უროს სცემენ, 
ჯაჭვი კელაე მთლიანღება, როგორც იყო... ვიდრე ჩეენ არ აგხსსით, 

ღმერთიგაკაეებდეს მანდ დასაღუპავად“ (27,273-4). 

განსაკუთრებულ ყურადღებას იმსასურებს ამირანის ბედთან 

ტიპოლოგიური ან, შესაძლოა, გენეტური მსგავსება-სიახლოვით 

სომეხთა მჰერი უმრწემესი, სასუნელთა მოდგმის უკანასკნელი 

გმირი. მისი ბავშვობა ისეთივე ბობოქარია, როგორც ამირანისა, 

ხოლო გაბუდაყების ზღურბლზე დედამიწას აღარ სურს მისი ატანა 

(სიარულისას ფეხები მიწაშ- ეფლობა), ანუ ის დაწყევლილია მი- 

წისაგან. მისი ბოლო კლდის გამოქვაბულია, რასაც მჰერს მისი 

დედ-მამა უწინასწარმეტყველებს, როცა იგი მათ საფლაეებს ჩასძა- 

ხებს შემწეობისთეის და მჰერიც მიადგება კლდეს, მაგრაე მანამდე 

ის ორთაბრძოლაში იწვევს ღმერთს („ან შემერკინე, აჩ წაიღე ჩემი 
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სული“), რომელიც მას შეიდ ანგელოზს შეაბრძოლებს. მაგრამ 

ამაოა მპერის ცდა: მისი ელვა-ხმალი ვერაფერს აკლებს უხორცოთ. 

დამარცხებულმა მპერმა საკუთარი მასეილით გააპო კლდე, რომ- 

ლის წიაღში „სამუდამოდ“ უნდა დატყეევებულიყო. კლდე წელი- 
წადმი ორჯერ იხსნება – ვარდავარისა და ამაღლების დღესასწაუ- 

ლებზე. მჰერი გამოდის გარეთ, მაგრამ კელავინდებურად მიწას არ 

სურს მისი ზიდვა, ის ცსენიანად ეფლობა მიწაში. კლდის ერთ-ერთი 

გახსნისას შემოდის მწყემსი და მის კითხვაზე, როდის გამოხვალ 

აქედანო, მპერი აძლევს საგულისხმო პასუსს: „თუ ახლა აედექი და 

გამოეედი, ვერ ამიტანს მე მიწა. სანამ ეს წუთისოფელი ბოროტე- 

ბით არის საესე, სანამ ასეთი ცრუა მიწა, მე არ მეცხოერება ქეეყა- 

ნაზე. როცა დაემხობა ეს სოფელი და კელავ აშენდება, როცა ხორ- 

ბლის მარცეალი კაკლისოდენა გახდება, როცა ასკილის ნაყო- 

ფივით გასდება სორბლის მარცეალი, აი, მაშინ დადგება ჩემი დღე 

და იმ დღეს გამოეალ აქედან“ (22, 340-341), როგორც ეხედავთ, 

მჰერის გათავისუფლება ისევე, როგორც ამირანისა, ესქატოლო- 

გიურ პერსჰექტიეასთან, ქეეყნის ფერისცვალებასთან არის დაკავ- 

შირებული. მპერის ღმერთმებრძოლი ნება მოტეხილია, იგი, შეიძ- 

ლება ითქვას, კათარზისის პროცესში იმყოფება და ელის საბო- 

ლოო, ესქატოლოგიურ ჟამს. განწმედილ-განასლებული მჰერი და 

„ახალი ცა და ასალი მიწა“ შეეგებება ერთმანეთს. 

ყეელა ამ თქმულებაში გამოხატულია ტრაგედია ადამიანისა, 

რომელიც ვერ ეგუება ადამიანურ დასაზღერულობას და ცდილობს 

გასცდეს კაცობრიე საზღვარს, გაუტოლდეს ღმერთს, რისთვისაც 

ისჯება. ერთადერთი მარკო არ ისჯება. მას მიემადლება სხეარიგი 

ძალა – იგი, შეიძლება ითქეას, ამ მარცხიანი ორთაბრძოლიდან 

ახალ ადამიანად იბადება. მარკო რწმუნდება ფიზიკური ძალის უმ- 

წეობაში, როცა აბსოლუტურ ძალას შეეჯახება. ორთაბრძოლა 

მისი გაკვეთილი იყო. ამირანისთვისაც გაკეეთილია ეს საბედისწე- 

რო შერკინება თაეის ნათლიასთან, ისიც უნდა დარწმუნდეს, რომ 

ადამიანში მოქცეული ძალა უფლის წინამე არარაობაა. ის, რაც 

მარკოს პჰიროენებაში მოხდა, არის გარდაქმნა – მეტანოია, თვალ- 

თახედვის შეცვლა, იგივე სინანული, რასაც ღმერთი ელის მიჯაჭეუ- 

ლი ამირანისაგან. 

პრომეთე კი არც ადამიანია და, ამის გამო, არც სინანულის 

განცდა აქეს, არც ზევსი მოელის მისგან სინანულს. ამირანის ტრა- 

გედია გაცილებით ღრმაა, ვიდრე პრომეთესი, რომლის ბედი ზეევ- 

სის კაპრიზზე თუ თვითნებობაზეა დამოკიდებული. ამავე დროს 

პრომეთე უკვე გამოსსნილია, მაგრამ ის ისსნა გარეშე ძალამ და 

არა შინაგანმა მზაღყოფნამ ხსნისათეის. თუმცა შინაგანის პრობ- 
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ლემა არც დგას მის წინაშე. ეს ადამიასის პრობლემაა, პრომეთე კი 

ადამიანი არ არის. 

დასასრულ, მომყავს ჰ.-გ. გადამერის ლაკოსიური დასკენები, 

რომლებითაც მან დაასრულა თავისი ნარკვევი პრომეთეზე: 

„ასე იქცევა პრომეთე სიმბოლოდ კაცობრიობის თეითტანჯვი- 

სა საკუთარი სინდისით, ცნობიერების ტრაგედიის სიმბოლოდ. და 

კიდეე: „მასში კაცობრიობა, ეისთეისაც ის იტასჯება, ჭერეტს საკუ- 

თარ თაეს'. და ბოლოს: მე მეჩეენება, რომ პრომეთეს ისტორია ისე- 

ვე დაუმთავრებელია, როგორც თავად ადამიანის ისტორია" (21.255). 

მე მეჩვესება, რომ ეს სიტყვები უფრო ამირასის ეგზისტეს- 

ციალურ მდგომარეობას გამოსატაეს. ეიდრე პრომეთესას. ის- 

ტორიაში პრომეთეს დრამა დასრულებულია. ის პერაკლეს გამთომ- 

სყიდეელმა აქტმა გააუქმა, ამირასისა კი დღემდე გრძელდება „მი- 

ჯაჭეულ" თუ გამოქვაბულში გამომწყედეულ (გაეისსესოთ პლა- 

ტონის მითოსი გამოქვაბულზე) კაცთა მოდგმასთას ერთად. 

ამირანის სასის არატრადიციული ინტერპრეტაციები 

როცა მიჯაჭეის მიზეზს (გაბუდაყებას, ჰუბრისი) მერრეულად 

თვლიან და ქრისტესმიერ ნათლობას ჩანამატად მიიჩნეეეს, ეს სიშ- 

ნავს უკვე სხეა ეპოსზე ლაპარაკს და არა იმ „ამირასიასზე”, რო- 

მელიც სალსურ ტრადიციაში არსებობს. სსეა სახის ეპოსი, გარეშე 

იმისა, რაც ფოლკლორულ ჩანაწერებშია შემონახული, როგორიც 

გამოვიდა ხალხის პირიდან, არ არსებობს, როდის შეიქმნა მიჯაჭ- 

ეული ან, საერთოდ, დასჯილი გმირის მითოსი, ეს ისტორიული 

"პრობლემაა, რაც ამჟამად ჩვენი ინტერესის საგანს არ შეადგესს. 

ჩვენთეის მთავარია იმის აღნიშენა, რომ თქმულებამ ამირანზე. 

რომელიც ადრეულ ეპოქაში აშკარად სსვეა სასელს ატარებდა, ქრის- 

ტიანული ეპოქის გამოელით იდეოლოგიური გარდაქმსა განიცადა. 

აღმოსაელეთი იცნობს მიჯაჭვის მითოლოგემას. მის ყველაზე 

ადრეულ დადასტურებას ირანულ მითოსში ესედებით, რომლის 

გამოძახილია „ქართლის ცხოერებაში" რომელიღაც ტექსტიდას 

მოხვედრილი, როგორც ჩანს, შაირით გაწყობილი ორსტრიქონედი 

(ჰაელე ინგოროყვას აღდგენით): 

„რომელმან შეკრა ჯაჭეითა ბევგრასფ,გუელთა უფალი, .. 

და დააბა მთასა (მას) ზედა,რომელ არს კაცთ შეუვალი” (11.13L 

რომელმაც დააბა, ეს ფერიდუნია ანუ ავესტის თრაეტაონა, 

ხოლო ბევრასფი, ეინც მან დააბა, იგივე აჟი-დაჰაკაა („მაჰ-ნამეს“ 

მაჰაქ, მისი ქართული ეერსიების ზააქი), გეელადქცეული მეფე, რო- 

მელმაც უფლისწულობისას არიმანის შეგონებით მოკლა მამა, 
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რათა მის ნაცვლად გამეფებულიყო. ცხადია. ბეყ/რასყი მამის VV- 

სააღმდეგ ჯანყისივის ისჯება სომხური ცფრადღიციხი, ბეყრანყი 

ისჯება არა მიჯაჭეი“. არამედ მისს მახლის ლად სიკედილი“ს და 

გოგირდის (სრ ომი ჩაგდებით! | 17.99|. 

ამრიგად, მისაყარია: რის/'იყის ისჯება გმირი. ამირას «M.- 

ბაზე ხალხის ჰანუხი ერი მსიშესელოყანია: ხნაილიანსთან მეჭიდლე- 

   
    

ბის იეის. რასაც სსყას ეერაყერს ყერ დღდაყარ ყვის, თუ არა ჯახყს 

“ე განუდაყებას. რ: ელიც გარდაუვლად 

იმსასურებს სასჯელს. არც ერისი ჩასაწყრი (ყარიასტი) MX ყა 

უზენაესის წისააღმდ 

    

   დისა არ ამართლებს ამირასის საქციელს, არ ლაპარაკობ! 

მფოდებირთ!. რ" სასჯელი დაუმსას ურებელია, რამ დასჯი 

რი ებრალიოა. ადგილი არ რჩება აღშფოთებას, მაგრამ არიხ გუ- 

ლისტკივილი, თანაგრძნობა. სურეილი იმისა, რი" მიჯაჭვული გა- 

თავისუფლდეს, არის ამკარა. შეიძლება იი'ქვას, ჩეპირ. 

  

(სული. 

თუნდაც კოლექტიური (სუ გავექცევი, ამ სსვას) თასაგრძითობი 

  

ამირასის ბედისადმი. რაც გამორიცხულია ბყერასჟისა და ისი რი- 

Vარ- გის არსებათა მიმარის. რომლებიც სრცშესსმ ელ " 

მოადგენეს. და, წ უხედავად »M გულშემატყხერთბისა. არ (ა ხდ 

  

სავი მინიშსებაც ·. “”რი"I) „MIIIICთ II" სასჯელი და ემხას უეურებელია, 

ამირანის პირთოესებაზე საპირისპირო წარმოდგენის (ასუ აღა- 

მიასთა იყალსაბრისი“", სრული უდანაშაულობის) მიტერი MIრა- 

სისა და პრიიმეეს, ერისი შეხედყი“". „ანისი სერ გახნგხეება!ს 

მდგომარელობს. რასაც საფუემველი ჯერ კიდევ XIX საუკუნ 

  

ჩაჟ- 

ყარა. პრისმიეთსებ.ე შე: სილია მიCთIVI)(, (0(':LCIIVII/1 (1):ა”I(119 "0 დაბ V(IIVI> I ე)ე)ი.) იე): ღა ს " სსე 
ის მყებრიალატე ას აპირრიეელი 1 IV აბე კაც.ხბრისსბტი (სნ :MIII. 4 ) ღი) მელ I .I""V რ 
როგორც მარქსმა წარმიიიდგისა. უფრო მეტიც შეიძლებ ა თ ქჟყან 

  

მიმპოთების სასიი: უსამართლოდ დასჯილ. კაცობრითობის ე - 

ლისმყოფელ გმირად ესქილემ აქცია. ძველმა მისისა ეკეს იცო- 

სალის /L" 

კაცია მოდგმისთვის მოტაცებული ცეცხლი (ას რა იყო ძველი მი. 

და ისევე. როგორც ზევსმა. რა „სიკეთიV" მომტანი უნდა | 

  

Cა(სსის ცეცხლი”). 

ჩეენში ამირანის ტოტალურ გამართლებას საფუძველი დაედი" 

1აა3 წელს. როცა აკაკი წერეთელმა გესიალ ურ ა რIIMII :სრა- 

თავში“ ჩარი ულ, მეიძლება ითქვას, ესქატოლოგიერ სიმღერაში 

პრომეთეს სიუჟეტი ამირ. ხზე გადაიტანა და, საბხხლიი(იდ, 10 აM- 

ყული გმირი ტანჯულ ქვეყანას თას გააიგიხეა აი. ყ" სისღერაც: 

/ადღ /ეცელი/ "ცი, I/ყი 

=" ():(ც ლი არ სს; 

IV 49/ 
ამირანი მი ჯაჭეული, 

ყეაევყორს; 
დაყლეთილი "ო ხდა გული 

კავკასიის ქედზე ი: 
   

   

      

უს კოდა,    
გული სსყე 'რი,ელდებოდა 
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ჰქონდა ჭირში მოთმინება, კავკასიის მაღალ ქედზე 

არც კვნესოდა, არც ოსვრიდა; მიჯაჭეული ამირანი 

უსამართლო ძლიერებას არის მთელი საქართეელო 

მონურად ქედს არ უხრიდა. და მტრები კი – ყვავ-ყორანი. 

ბოლოს მაინც გამარჯვება მოვა დრო დათაეს აიშეებს, 
დარჩა. ყველაგააოცა#. იმ ჯაჭეს გაწყეეტს გმირთაგმირი!. 

და ის ღეაწლი მაგალითად სისარულად შეეცვლება 

მიწის შეილთა მან გადმოსცა... იმდენი სნის გასაჭირი!“ 

ამ სიმღერის ამირანს არაფერი აქეს საერთო ხალხურ თქმუ- 

ლებათა ამირანთან. ისინი არ იცნობენ ამგვარ ამირანს, მაგრამ ამ- 

გვარმა ამირანმა შესანიშნავად აღასრულა ის მისია, რომელიც მას 

პოეტმა დააკისრა. ამირანი ტანჯული საქართველოს მეტაფორა 

შეიქნა. ამისათვის მისი სასჯელის ნამდვილი მიბეზბი უნდა მიჩქმა- 

ლულიყო და მას პრომეთეს მიჯაჭვის მოტივი – „ქვეყნად ცეცხლის 

მოტანა" ჩანაცელებოდა. წარმოუდგენელია, რომ პოეტს ღეთის 

მოჯანყე ამირანი ჩაგრული საქართველოს სიმბოლოდ გამოეცხა- 

დებინა, ამიერიდან ქართული მწერლობა და ეროვნული იდეოლო- 

გია მხოლოდ ასეთ – სიმართლისათვის მებრძოლ და ქედუსრელ, 

უსამართლოდ დასჯილ – ამირანს იცნობს. თუ ჩავუკვირდებით გა- 

მარჯეებულ ქართველ მხედართა ამ სიმღერას, ძნელი არ იქსება 

მასში მესიანური სულისკვეთების ამოცნობა: თუ ამირანი კაცობ- 

რიობისთეის ცეცხლის მოტანის გამო ისჯება, საქართეელოსაც უნ- 

და ჰქონოდა რაღაც საკაცობრიო ღვაწლი აღსრულებული, რის- 

თვისაც დაისაჯა (ასე სწამს პოეტს?). და როგორც პრომეთემ თავი- 

სი გამარჯეებით „ყველა გააოცა“, ასეთივე იქნება საქართველოს 

მომავალი. ამგვარ მესიანურ მნიშენელობას იძენენ გეიანდელი 

კომენტატორების თვალში სასუნელი, მჰერი და განსაკუთრებით 

ართავაზდი, რომელიც ქაჯებმა თუ დევებმა კლდეში გამოამწყე- 

დიეს. XIX საუკუნის „მეცნიერულ-პატრიოტულმა“ პუბლიცისტიკამ 

კლდის სიღრმიდან მათი გათავისუფლების მითოსური ჰერს- 

ჰექტიეა სომეხი ხალხის სსნის იმედს დაუკავშირა (22, 251; 26, 106). 

მაგრამ არის ფუნდამენტური განსხვავება ქართული და სომხური 

მითოსის გმირებსა და ელინური პანთეონის ტიტანს შორის. მჰერი, 

ართავაზდი, ამირანი თავიანთ მითოსებში, ე.წ. სიუჟეტურ დროში, 

კვლავ მიჯაჭეულ-დატყვევებულნი რჩებიან, არ გათავისუუ- 
ლებულან. მათი ტყვეობა კაცობრიობის მთელს ისტორიას გას- 

დეეს. 
(უცნაურია, მაგრამ ფაქტია, რომ სამოქალაქო-ჰატრიოტული 

პოეზიის გმირი, თავის წყაროს სრულიად მოწყეეტილი პიპოთეტუ- 

რი ამირანი სამეცნიერო კელექის ობიექტიც კი შეიქნა|. 
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ამირანულ პოეზიაში გეერდი აქვს ავლილი ამირანის მიჯაჭეის 

ნამდვილ მიზეზს. თითქოს „რაც უფრო გასაიდუმლოებულია მი- 

ზები, მით უფრო მძაფრად აღიქმება გმირის ყოფის ტრაგიზმიც და 

ასევე მძაფრი სდება მისი გათავისუფლების მოლოდინიც“ (16, 22-3). 

აკაკის შემდეგ ვაჟა პირველი იყო, რომელმაც, აკაკის გაელენით, 

სიმღერების მთელი ციკლი მიუძღენა მიჯაჭვულ გმირს, მაგრამ 

იგიც გაურბის მიჯაჭეის ნამდვილი ან, საერთოდ, რაიმე კონკრე- 

ტული: მიზეზის სსენებას. ვაჟას პირველიეე თარიღიანი (1984 წ., 

ამავე წელს გამოქვეყნდა „თორნიკე ერისთავი") ლექსის სათაუ- 

რია-, ამირანი“, აქ ამირანი დასახულია დევ-ეშმაკების გამჟლეტად. 

ის უსამართლოდ არის დასჯილი, მაგრამ რა მიზებით? ამაზე 

არაფერს ამბობს პოეტი. ფინია ლოკაეს ჯაჭეს, მისი შესუსტება უნ- 

დათ, მაგრამ მჭედლები გრდემლზე კეერს არაკუნებენ და ჯაჭვი 

ისეე მრთელდება. მჭედლები დასახულნი არიან, როგორც 

„ბილწი“, „გულქვა“. მაგრამ რატომ ან რისთვის მიაჯაჭეეს მათ დე- 

ვების გამჟლეტი გმირი? სიმღერა ტენდენციურად დუმს ამის თაო- 

ბაზე. ყურადღება გადატანილია მის განთავისუფლებაზე: 

როდის ალდგება ამირან, 

ჯაჭე-აბჯრით შემოსილიო, 

· ჩამოსდნობოდეს ყინული 

და უცინოდეს პირიო. 

შემოდის ახალი მოტიეი, თავისთავად მნიშენელოვანი, მაგრამ 

ის უცსოა ხალხური თქმულებისათეის. აქ იბადება ამირანის წარ- 

მოდგენა გაგაფხულის ღვთაებად თუ სულად, რომელიც ზამთრის 

ყინულით არის შებოჭილი. მისი ტრაგელღია ბუნების დრამად არის 

გარდაქმნილი, რკინის ჯაჭეები – ყინულის ბორკილებად. 

ტანზე აპსსმია ყინული 

დახაესი შავი ფერისო. · 

სხვა სიმღერაში „გაზაფხული“ (1988 წ.) ამირანის ბრძოლა დე- 

ვებთან ასიმბოლიურებს ამირანის ბრძოლას ზამთართან, ზამ- 

თრის ძალებთან. მიწის დუშმანი ყინეაა, არაგვი ამირანის განსა- 

სიერება, რომელიც მისი ლახტით იბრძვის. 

: არაგემა ლასტი აიღო 

ამირანისა რა სანი.- 
. დეეები დაფრთსნენ, გაიქცნენ, 

გადმოუყარეს აბჯარი. 

კიდეე ერთ სიმღერაში, რომელიც ასეეე „გაზაფხულით“ არის 

დასათაურებული (1898 წ), გაზაფხულის გამარჯეებისა და ზეიმის 

(ქორწილის) მთავარი გმირი ამირანია. ის ბუნებასთან ერთად 
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თაეისუფლდება და, ამავე დროს, მისი გამომსსნელიც არის ყისუ- 

ლის ბორკილებიდან. ის თითქოს ქვესკსელიდას არის აღმდგარი, 

როგორც გაზაფხულის სული. 

ამდგარა ამირანიცა, ყველავ სთელავს დედამიწასა 

კლღეში დაბმული ჯაჭეითა. თეალიგაუწვდენის ლაჯითა; 

დაუბღუჯია ხმლის ვადა სისხლს იძეეს. ვინაც ტყეეობის 

მოუღალაეის მაჯითა, გმირი აწამა ბაყკიი”ა. 

ვინ მიაჯაჭვა, ეინ აწამა გმირი? დევებმა და ზამთრის ბოროტმა 

ძალებმა. ამ ლექსის თანახმად, ნამდეილად მათ და არამც და არამც 

ღმერთმა, რომელიც ეაჟას შეგნებაში არ შეიძლება ესამართლიო 

იყოს,ისე რომ ადამიასს მოუვიდეს აზრად შეერისძიება მის მიმართა. 

ეაჟას წარმოსახვაში ამირანი ყოველ გაზაფხულზე თავისუფლდება 

და „კელავ სთელაეს დედამიწასა", ანუ აგრძელებს თაეის აგრე- 

სიულობას, რამაც ის უკიდურეს გაბუდაყებამდე მიიყვასა. ხალსი კი 

ფიქრობს, რომ თუ ამირანი ისეთი გათავისუფლდა, როგორიც მია- 

ჯაჭეეს, ანუ თუ შეინარჩუნა ის ჰუბრისი, რისთვისაც იქნა მიჯაჭ- 

ეული,სიკეთეს არ მოუტანს კაცთა მოდგმას. 

მოგეიანო პროზაულ თხზულებაში „ამირანის სმალი” (1902 წ.) 

ამირანი უკვე ნამდეილად დატყვეეებული, ტასჯული სამშობლოს 

მეტაფორაა, დევები კი – მისი მტრებისა. აქედან – ნასტომი ისტო- 

რიულ სინამდვილეში. 
„მტრებმა ამირანი რომ შეიჰყრეს, შებოჭეს და დიდს მღეიმემში 

დიდის ჯაჭვით დააბეს: ,,ნუ ხარ კერპი, ურჩი, გაუტესელიო'. ამირა- 

ნი იმედით არის საესე,ის სასიკეთო ნიშსებს სედავს თავის სმალზე: 

კარგი ნიშნები ჩნდება, თინათინ, ღმერთი მოწყალეა... გეეშეელე- 

ბა, უსათუოდ გეეშველება... აგერ ჩემმა ხმალმა ფერი მოიწმისდა...' 

ამ და კიდეე სხვა ტექსტების მეშვეობით, ამირასი სამუდამოდ 

დამკვიდრდა ქართველობის შეგნებაში, როგრც გმირი, რომე- 

ლიც ისჯება ურჩობისთეის, გაუტეხლობისივის. ვის სჯის მას ამი- 

რანს და მისი ნიღბის უკან ქვეყანას, სამშობლოს, ამ თვისებათა გა- 

მოვლინებისთვის? ერთხელ კიდევ ესვამთ ამ კითხვას. მაგრამ ძსე- 

ლია, გაიცეს რაიმე დამაჯერებელი ჰასუსი ამ კითხგაზე. თავად ეს 

თვისებები ზნეობრივ პლანში განსსეავებული მსიშენელიიბების 

შემცველია. თუ გარეშე მტრის მიმართ ურჩობა და გაუტეხლობა 

დადებითი ღირებულებებია, როგორც თავისუფლებისკეს სწრაფ- 

ეის გამომხატველნი, ღვთის მიმართ – დამღუპველი ჰუბრისია, რო- 

მელიც გარდაუვალ სასჯელს იმსახურებს. 

და- კელავ ვსვამთ კითხეას: როდის შეიძლება ეუწოდოთ მტერს 

დამსჯელი? და ვპასუხობთ: მაშინ, როცა ის იარაღია ღვთის სელში. 

ეს ეიცით ჩეენ „ჟამთააღმწერელის“ დროიდას მოყოლებული, თუ 
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ეს ასეა, დასასრულს, გაკერით შეიძლება აღინიშნოს. რომ ამირა- 

ნის სახის ამგვარი გაღააზრება უხღა განვიხილოთ, როგორც 

ღეთის ურჩი და მეამბოსე პერსონაჟების რეაბილიტაციის კერძო 

შემთსვევა. ეს პროცესი დაიწყო გაცილებით ადრე, გნოსტიკოსისა, 

კერძოდ, კაენიტთა და ოფიტთა წრემი, სადაც ადამის შემაცდენსელი 

გველი და ძმის მკელელი და ღეთ'ის მოჯანყე კაენი ჭეშმარიტი 

ღმერთის მოციქულებად შეირაცხა; ხოლო მოგვიანებით ის წამ.- 

იწყო ჯონ მილტონმა „დაკარგულ სამოთხეში", სადაც მეამბოსე და 

შემდეგ დაცემული ანგელოზი სიმპათიური სახით წარმოადგინა, 

და განაგრძო ჯორჯ ბაირონმა, რომელმაც იმაეე მეამბოსეს და 

დაცემულს – ლუციფერს მოსსნა ყოეელგვარი ბრალდება, სოლი» 

კაენი კაცობრიობის ისტორიაში თავისუფლებისთეის პირველ 

მებრძოლად მიიჩნია. მათ კეალს გაჰყეა ლერმონტოვი თავისი 
ტრაგიკული დემონით. 

ნ.5. დაბოლოს, ამირანის სახის და მისი ინტერპრეტაციის ის- 

ტორიიდან ბუნებაში და ბუნებიდან ისტორიაში მოძრაობის, მისი 

პერიოდული ტრანსფორმაციის, მისი საზრისის სასეცელილების 

(მის საბოლოოდ დაკარგეამდე) იგავერად ნათელსაყოფად მოეიყ- 

ეან ფრანც კაფკას იგაეს პრომეთეზე მისი „პარაბოლებიდან”: 

„პრომეთეზე ოთხი თქმულება არსებიბს: ერთის მიხედვით, მახ 

ადამიანების გულისათვის ღმერთებს უღალატა, ღმერთებმა კი სას- 

ჯელად კავკასიოსს მიაჯაჭეეს და არწივები მიუსიეს გულ-ღვიძლის 

საკორტსაღდღ, მაგრამ გულ-დეიძლი ისევ და ისევ უმრთელდებიდა 

მეორე თქმულებაში ნისკარტებით დაძიძგსილი, გაწამებული პრო- 
მეთე ისე ეკეროდა კლდეს, რომ ბოლოს კიდევაც შეეზარდა. 

მესამის მიხედვით, ათასწლეულთსა მასძმილზე ეს ამბავი დავიწყე 

ბას მიეცა. მისი ღალატი დაივიწყეს ღმერთებმა ღა არწივებმა, თავად 

მასაც დაავიწყღა ყველაფერი. 
მეოთხის მიხედვით, ყოეელიეე უაზრობად იქცა ღა ამ უაზრობამ 

ყველა მოქანცა. ღაიქანცნენ ლმერთები, დაიქასცსენ არწივები, ჭრი- 
ლიიბაც კი გაბეზრღა ღა შეხორცდა. | 

დარჩა გაუგებარი კლდე. თქმულება ცდილობს, გაუგებარი ახსსას. 
ვინაიდან ამ თქმულებას საფუძველად ჭეშმარიტება უდეეს, იგი გაუგებ- 

რადეე უნდა დარჩეს“. 

დამოწმებული ლიტერატურა 
I. არჯეეანიძე ე., ანოტირებული ბიბლიოგრაფია ( MI0CMIIIL -ში გაშ9MM/- 

ნებული ქართული ხალხური სიტყვიერების მასალისი,. „მეცნიერება, თა , I97 |. 
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ტექსტები” 
შთანთქმა–ამონთხევა 

1 

გაუძღეა შიკრიკი ძმებს და გაიყვანა ერთს ტრიალს მინდორზედ. 

გაიხედა ამირანმა და დაინახა, რომ ის სამნი ჭიანი, ბაყბაყ-დევის თავე- 

ბიდან რომ ამოცოცტდნენ, ვეშაპებად ქცეულიყენენ. ერთი თეთრი იყო, 

ერთი -– წითელი და ერთიც – შავი. მინდორში მიდიან და მიიმღერიან: 

მინდორში სამნი ჭიანი მიდიან მიიმღერიან, 

თვალს უცემს დარეჯ ანისძეს, მაგათთან ომი მწადიან. 

ამირანმა უთხრა ძმებს: აბა,ძმებო, მეტი ღონე აღარ არის, უნდა მაგ 

ეეშაპებს შეეებნეთო. თეთრი ბადრს, წითელი უსიას, შავი ჩემდ გინე- 

ბებიათ. თეთრიც შენა და წითელიც, შავიც შენ ნაგონარია, უპასუხა 
უსიჰმა, აკი გითსარ, ინანებო, შენი გაფუჭებული საქმე შენეე გააკეთე. 

შენი გამრუდებული გზა შენ გაასწორეო. – ჰაი, უსიპო, უსიჰპო! უთხრა 
ამირანმა: 

უსიპო,ჩემი სიმუსთლე სულმუდამ გულში გდებია, 

ტეინი,სადები თავშია,ჩაბალასშია გდებია. 

მაშ შენ მაინც მომეშეელე, ბადროეო, უთხრა ბადრს ამირანმა, მაგ- 
რამ ბადრმაც უარი უთსრა. მაშინ ამირანმა უთხრა ბადრს: 

არა ჰყოფილსარ,მმაე ბადრო, ფერი არქატი გქონია. 
დაჯე და ჰკერე ტყავები, სხეა სელი არა გქონია! 

კიდევ უთხრა უსიპს, მომეშველენითო, მაგრამ უსიჰმა უარი სთქვა: 

შენისა ცოლის გულისთეის სულ ძმები დავილიენით! მაშინ ამირანი 
თავის აბჯარს მიუბრუნდა და უთხრა: ჩემო ხმალო და აბჯარო, 

საძალედ მომეშველენით! და დაუწყო სასტიკი ომი გველეშაპებს. 
მოჰკლა თეთრიც, მოჰკლა წითელიც. 

თეთრი მოჰელა და წითელი, შავსა შეება მაშვრალი. 

გაიხედა ამირანმა და დაინახა, რომ ბადრი და უსიჰი წასულან და 
გადადიან მთაზე, დაუძახა: 

რომელი მისეალ მა მთასა, რომელი მოჰკეც მა გზასა? 

გადადი და დაუძასე ბადრსა, უსიასა ჩემს ძმასა: 

თეთრიც მოეკალ და წითელიც,ნუღარ გადიელითმა მთასა. 

“. მოგეყავს მსოლოდ ძირითადი,საკუთრივ ამირანისეული ეპიზოდები: 
შთანთქმა-ამონთხევა და გაბუდაყება-ორთაბრძოლა-მიჯაჭეა,გათავისუფ- 
ლების მცდელობა. 
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დაბრუნდითო. შეება შავს გეელემაპს ჯაღალული და დამაშერალი. 

მავმა აიღო, ჩაყლამა, შავი ზღეისაკეს გასწია 

    

    

ამსრასს უჭირსო, მაშინვე გაიქცნენ ა 

  
ქარცეცხლს, ესროლა უსიჰმა იხარი და ცხრა ადლი ცუდი, MI 

გყელემაას, ქარცეცხლი ისე მოწყე: 
ხაყლასური ამირანი ატკიებდა მუცელს. დარეჯანისძე „გლეჯდა გელი 

მუცელს და იკლაკნებოდა ქარცეცხლიც საშისლად, ქარცეცსლის ური: 

რკინას ბოძი ქონდა, რი ყინმე საეყლამა, მხესდიო და, ე იესყევოდა 

ასა! 

დამტერევა უნდოდა, შემოუხვყია ბოძს, მაგრა! კუდი პირს აღარ ს- 

ღდ.. დი 

  

   

თ ბს გარს, დაამტყრეყყდა ღა მირისელებდა. ეხლაც 

  

Vწყდა. რადგან უსიჰმა მოაწყვიტა. მიყიდა დედასთან ქარი; 

  

მესჩიელა: მუცელი მგერემს, იყეხლი მეკიდება/ი. ყაიმ?ე. შე" 

ღარჯანიანისი ყინმე ჩაკყლაე, („ა კაცის მენ ყერ მახჩელებას, რაკაცი 

იყო, რა ფერი ჰქონდაო? საცერიეიი, თეალები ონდა და ერი 

ოქროს კბილი ედგაო. ამირანი ყოფილა, შეილო, დარეჯანისძე. 

ამირანს ჯიბემი ალმასის დაჩა ედყა, მაგრამ არ IMიხატონდი 

ბოლოდ უსიჰმა უთხრა ბადრს: «Iაო, სასძასე, მენი ხმა მმეენიერია. 

დანა მოაგონერ. 

ჩადი. ბადრო და ჩასძასე. MIა მეხი მშყესიერია 

   

    

მაუდის ღარეჯანისძეთ ჯიბეს ჩადება დანისა, 

ამოღება დღა გამოჭრა მაგ შავის გეელეშაპისა 

მართლაც, მთაგონდა ამირანს დანა. ამოიღო, გამოსჭრა ქარი; 

ლის მუცელი და გამოჟიდა. მაგრამ წვერი და ა ყი ტანცესესი ე. 

უსიჰმა შეხედა გაქოსავებულს ამირანს, გაეცინა და დას ნა 

ამირანი დახბადღა,გოჭსა გყანდა ს უსალასა, 

წყერ-ულყაში განცეე;ნოდა, ჩაუყარა ტომარასია 

I14.316-317. ფშავი. კახეიი1 

  

«ეგ ღექი რიმ მოკლა, ის: 

ერი უდაბურ ადგილას და | 

ამირანმა უთხრა ბიძებს, რ“ სამიყემ გავიყოთ და ყიბრი) ლ 

წავიდნენ სანადიროთ". სყსდეყე მსეიდსეს 

  

თრ".     " ეეშაჰი ჩასეს: წაყი, წიელ დღა " 

  

მათ უარი უთხრეს და ამირანი ორ ეემაას შეება. თეთრიც მოკლა, 

წითელიც, მავ გეელემაის კი მოღალელმა ვერაფერი გერ. უსა. გე- 
მაძმა გადაყლამა ამირანი თაყის იარაღითეე. მაშინ უსუფმა დაუძახა: 

დარეჯანიანთ იციას ჯიბეში დასის დებაო, 

ამოიღე და და გამოსჭერ,გამოდი გარედგანა“". 

ამირასმა მართლაც გამოყო თავი გყერდიდან, გამოსჭრა და გა- 

მოიდა გარეთ. გეელეშამს. მოკლა. ამირანს სულ-წვერულეაი 

გასცვენოდა. უსუჟმა კიღეე უთხრა მაშინა: 
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ამირასი დაიბ 

  

აქსა ქეესალისია. 

V; ყერ: ელ; აშ მშ.) არს. ქიხდა ა,ჩალაგოდა ატ. ”სარასა IV. 12. რაჭა I 

სასოწარკვეთა და გაბუდაყება, ორთაბრძოლა და მიჯაჭვა 

I 

ერთი მკვღარი ღეეი მოყავდათ. დეეის ღედა თურმე ურემზე უჯღა 

და დეყს კლაეი ძირს ქონდა ჩამოვარდნილი. ღყვის ღეღამ და უძანა 

ა. 

შემიდე ისეყო. ამირანი მივიდა, ბევრი ეცადა. რომ დეყის კლაყი აყწია. 

   
   ამირანს: შვილო. დედაშვილობასაო, ეს კლავი აუწიე და : 

მაგრამ ვერ შესძლო. ღევყის დედამ უთხრა: შეილო, რომ არ მეთქვა 

შენთეინაო. მოგკლამდიო. მაგრამ რახან შვილი გიწოდე. არაფერს გ- 

ზამო. იმ ქალმა მაოთრასის ტარით აუწია კლაეი. მაშინ ამირანს ძალიან 

შერცსყა და თავის ნათლია ქრისტეს შეეხეეწა: ასე უღონო რად გამა- 

ჩინეო. თავის ნათლია გამოეცხადა მას და უდხრა: დღროჩეს მოგცე, აგ- 

რამ ვერ შეიმშენიებო. ამირანმა უთხრა: მენ ღონე მომეცი და ეს მე ყი- 

ციო, მან მისცა ღონე ათი უღელი ხარ-კამეჩისა, ამსრანმა შემოიარა 

მთელი სმელეთი, ვეღარ ჰაოეა თავისი ბადალი. ამხრაჩმა, რაღას 

თავისი ტოლი ეერ ჰპოვა, თეით ქრისტესთან მოინდომა მყამა, ერე 

უთხრა თაჟის ჩათ ლიას: მოდი, მე და შეჩ დაყიჭიდოიი, საისლეს IM, 

უთხრა: მე ჩემს ყაყარჯენს დავასოე სწაზე, სე იმას დას რა: 1IMIIV 

ეიჭიდართო,. უთხრა: დაასეო. დაასო, ამირანი ბეერს ყცადი. მატრ"! 

მიწიდან ყეღარ მოგლიჯი. მერე ზედვე მიაბა ამსრასი ; :|რისტრე!! ისაჟყი" 

ჯაჭვით. მერე თაეზე პატარა გორასი დაადყეა და ყისრა: ეს ღიად (სად 

გექცესო. ქვეშ დაჰყვა აშირანი წელიწადში ერთხელ მას კარი გაედება 

და ყორანი წყალს მო ეტანს.II4,335 მესსეითი| 

„გბაში ერიი მკედარი მი.ქონღათ მარხილის. ცხრა უღელი კაები 

ბათ ღა მაინც ძლიესა ძრაედნენ. ეკედარს მარსილიდ, აჩ! ლეაყიხ ტად ე ღ ს ძლიე ეღდხეს. იკედ გას "ყლავი 8 
მოვარდნოდა და მიწას გუთანივითა სისრიღა. მწუხარე ა # 

   
მკვღარს ცხენით მისდევდა და სელში მათრახი ეჭირა. დაინახა ა) 

ნი და უთხრა: დედაშვილობას, ეგ მკლავი გულზე დაადესი. ამირასი 

ეიდა, უნდოდა. მკლაეი გულზე ღაეღო, მაგრამ საძრაობაც ვერ უყო. დე- 

და მკედღრისა გაჯაერდა, გაღმოსწედა ცხენიდამ მკვდარს, მათრახის 

ტარით მკლაეი გულზე შეუდო და ამირანს ეი,ხრა: დეღაშყილობა რ 

არ მეთქვა. ამ მათრასით გაგაჭრელებდიო. 

ამირანი ღაღონდა და დაუწყო ვედრება თაჟხს ნა'ალიას- უფალსა. 

      

            

ამირანს გამოეცსადა უფალი. ამირანმა სთხოყა, რ 

აგრეთეე შესჩივლა, რიო“ ერითსს მკვდრის მკლა; 

   უფალმა მისცა ამირანს კიდეყე იმდენი ღონე, რამდენის +" რა უ 

კამეჩს ქონდა. გასარებუულმა ამირანმა გამოსწია და. რაც ტხაშმი სე 

  

   

ხელებოდა, სულ აქეი-იქით ისროდა მაშინ უფყალეა სიყა: ეს ამოდენა 
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ღონე რომ მიეეცი, ხალხს სულ გამიწყვეტსო და გამოეცხადა ამირანს 
სხვა კაცად. ამირანმა უთხრა უფალს: მოდი, დამეჭიდეო. უფალი და 

ამირანი დაეჭიდნენ და, როგორც უნდა წაექცია ამირანს, უფალი გაეშ- 
ვებინა და უთსრა: აი ამ ყავარჯენს ამოჰპგლეჯავო? უფალმა ყაეარ- 

ჯენი დაარჭო მიწაში. ამირანი მივიდა და რამდენიც ამოსწია, იმდენი 
უფრო მიწაში ჩავიდა. მაშინ უფალმა დასწერა პირჯეარი და ამირანი 

ჯაჭვით დააბა და ზედაც დიდი უზარმაზარი მთა გადააფარა. (14, 277, 

ქართლი) 

გათავისუფლების მცდელობა 
I(Cმწყემსი) 

ყოფილა ერთი მეცხეარე, რომელიც ამირანის მთასთან მისულა და 

უნახავს, რომ მთის კარი გაღებულია. დაუძახია ამირანს მეცხვარე- 

სათვის, მოდი ჩემთანაო. ამას შეშინებია, ვერ მოვალო. დიდრუანი 

თვალები აქეს ამირანს. ნუ გეშინია, მოდიო, უთქვამს კიდეე ამირანს. 

მეცხეარეს გაუბედია და მისულა. ამირანს უთქვამს: თქვენი პური ენა- 

ხოთ, როგორი გაქვთო. ამირანს მოუჭერია ხელი და სისხლი 

დაქცეულა იმ პურიდან. მერე უთქეამს: თქვენ სისხლის პურს სჭამთო. 

კიდეე უთქვამს: მომიტა, აი, იქ ჩემი პურიაო. თაეის პურისათვის ხელი 

რომ მოუჭერია, რძე გასვლია; რძიანი პურით ეცსოვრობ მეო. ახლა ის 

ხმალი მომიწიეო. ჩემი ხმალი იქაა და მე კი აქ ჯაჭვით ვარ დაბმულიო. 

ვერაფერი ვერ უპოვნია მეცხეარეს, რომმეება და მით მიეწია ამირანს 

თავისკენ ხმალი. შენ მოებიო. მეცხვარე მობმია და ამირანს თავისკენ 
მიუწევია, კლავები რო სტკენია მეცხვარეს, უთქვამს: აბა, წადი სახლში 
და სახარე ტყავი მომიტანეო. ქალმა თუ სმა გაქცეს, არაფერი უთხრა, 

თუ არა – ჩემი კარი დაიხურებაო. წასულა მეცხვარე სასრეს მოსა- 

ტანად, ჩამოუღია სახლში. ხმა არავის არ უნდა გასცეს, მოაქეს სახრე, 

მაგრამ ცოლი გამოსდგომია: რად მიხეალ, რატომ მიგაქვს, კაცო, რა- 

ტომ არაფერს გვეტყვიო? რა გამიჭირე საქმე, დედაკაცო, მიუბარებია 

ბოლოს მეცსვარეს და მაშინ მთაც დახურულა. როცა მისულა 

მეცხვარე, დახურული დახეედრია მთა. ამირანი დარჩა ისეე დაბმული. 

ამბობენ, თუ აიშვა, მოვა ქვეყანაზე და ქალებს დახოცაევს, მათზე გა- 

ჯავრებული არისო. მაგრამ ვინ იცის, ეისი ჯავრი აქვს! დაბმული კი 

არის მთის ქვეშ.(14,335-136, მესხეთი) 

II(მონადირე) 

ერთხელ, ახალწლის წინა დღით, ერთი მონადირე მყინვარისაკენ 

სანადიროთ წასულა. მას აქ ჯიხეი მოუკლავს, შემოღამებია და ბინას 

თურმე ეძებდა. ის შესულა ერთ ღია ქოხში, სადაც დაუნახავს დაბმული 

უზარმაზარი ადამიანი. მონადირეს შეშინებია და გამოქცეულა, მაგრამ 
ამირანს მისთვის დაუძახია და უთხოვნია, იქვე მდებარე ხმალი მიე- 

წოდებინა. მონადირეს ხმალი უწეეია, მაგრამ ადგილიდან ვერ დაუძ- 
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რაეს. მაშინ ამირანს უთქეამს: შენ ხმალს ხელი მოკიდე, მე კი სელს 
ფეხზე მოგკიდებ და ხმალი ისე გამოვათრიოთო. მონადირეს ასე მოქ- 

ცეულა. ამირანს მისთეის ფეხი უტკენია და ხმალიც ვერ გამოუჩოჩებია. 
ასლა ამირანს მონადირისათვის უთქეამს: წადი ახლავე, სანამ ასალ- 

წელიწადი გათენდებოდეს და სახლიდან საკიდელი უმძრახად წა- 
მოიღეო, მიაბი ამ სმალს და მას მე დავითრევო, რომ ძაღლის ლოკეისს 

გათხელებულჩემს ჯაჭვს ეს ხმალი დავჰკრა და გაეწყეიტოვო. 
მონადირე შინ გაქცეულა, საკიღელი ჩუმად ჩამოუხსნია და უკანეე 

გამოქცეულა. მაგრამ ცოლს ეს დაუნახაეს. უკან დასდეენებია და 
დაუძახია, საკიდელი სად მიგაქვსო. მონადირე ძლიერ ცდილა, უკან არ 

მოესედა და ცოლისთვის პასუხი არ გაეცა. მაგრამ დედაკაცი მას არ 
მოშვებია, სანამ პასუსი არ გასცა თურმე. მონადირე ამირანის ქოსს 
მიუასლოედა თუ არა, მჭედლებმა საახალწლოდ კეერები თურმე 

დაჰკრეს. ამირანის ქოსს კარი ლაეკეტა ღა მისი შეთსელებული 

ბორკილიც ისეე გასქელებულა. (14,346, სევი| 
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„ეთერიანი“ 

»ეთერიანი“ ცამეტი ვარიანტის საფუძეელზე პირეელად ჰ.უმი- 

კაშვილმა გამოაქვეყნა 1975 წელს. გამომცემელი მას ',ზღააარს'' 

უწოდებს („აბესალომ და ეთერის ზღაპარი ისეთი რამ არის...“) და, 

მართლაც, ამ ამბავს ვარიანტთა უმეტესობაში ზღაპრის სამოსელი 

მოსავს თავისი ტრადიციული წინკარით – ,„იყო-და-არა-იყო-რა“. 

ზოგიერთ ჩანაწერში გაბღაპრების პროცესი ბოლომდეა მისული: 

ამბავი ზღაპრისეული კლასიკური დასასრულით – ქორწილით და 

„ჭირი-იქა-ლხინი-აქა“-.თი მთავრდება, რადგან არ გამოჩნდება 

მურმანი თავისი დაუოკებელი ვნებით და, ცხადია, არც იმ ტრაგე- 

დიას რჩება ადგილი, რომელიც „ეთერიანის“, როგორც სამიჯნუ- 

რო ეპოსის ინდივიდუალობას ქმნის. ამ სახის, თუმცა მცირერიცხო- 

ვან ვარიანტებში, ეპოსი მთლიანად ძლეულია ზღაპრის სტიქიისა- 

გან. გაზღაპრების ტენდენცია გასაგებია, რამდენადაც ეს თხრო- 

ბითი ჟანრი, როგორც მისი საკუთრება, სხვა ჟანრთაგან ყველაზე 

უკეთესად მიესადაგა ხალხის ცნობიერებას (როგორც დავინახეთ, 

„ამირანიანიც“ ვერ ასცდა ამ ტენდენციას). 

მსგავსად ,„ამირანიანისა“, „ეთერიანიც“ პროზისა და ლექსის- 

გან შედგება. პროზაც და ლექსიც მთელი საქართველოს ფარგლებ- 

ში (და მის გარეთაც) არის დადასტურებული. „ეთერიანის“ პირვე- 

ლი გამომცემელი წინასიტყვაობაში წერდა: „ეს ეთერიანი, შედ- 

გენილი სახალხო ლექსებისა და პირად ნათქვამობისაგან, რო- 

მელნიც დარჩენილან დღევანდლამდე საქართველოს ყველა ნაწი- 

ლებში. ზემოხსენებული ლექსები და პირად ნათქ3ვამობანი (რიცს- 

ვით ცამეტნი) ეკუთვნის შემდეგ ადგილებს: ქართლს, კახეთს, 

იმერეთს, სამცხეს (ახალციხის მაგრას), ხევსურეთს, ხევს (თერგი- 

სას) და ქალაქ მოზდოკს“ (3). აქ ,,ნათქვამობა“ პროზაულ მონათს- 

რობს გულისხმობს, რომელიც საკმაოდ სხეაობს ვარიანტებში. არ 

არსებობს კანონიკური პროზაული ხალხური ტექსტი. ლექსი კი 

უცვლელია და მეტნაკლებად ინარჩუნებს თავის სახეს ჩანაწერი-
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ღან ჩანაწერში. ეს კი იმას ენღა ნიშნაედეს. რომ პოეტური ტექსფი 

სეთერიანში" პირეელაღია, არქეტიპულია, პროზაული კი – მეორა- 

ღი, შემავსებელი. ამიტომაც გღაპრადღეცეულ ყარიანტებში მოედ ურ 

ჩანართებს ყერ ესეღებითს – ასეთია ეარიანტითა წრე 1(იხ. ქვემოთ). 

თუმცა სხვა შეხედულებით. „ეთერიანის ეპოსის ბირთვი პრო- 

ბაულია' (8. 115) და, უფრო მეტიც: ეძოსი ტღაჰრის ნიადაგრეა ჩა - 

ყალიბებული, ანუ მისი პირეელწყარო არის ტღამარი (V, II4. 112). 
ძნელია ამ თვალსაზრისის მიღება. რამდენაღაც ზღაქარში. რ 

გორც ასეთში, ვერ აღმოვაჩეჩთ ისეთ სბირინყს. რელი, 1MIIMV 

სიუჟეტის ტრაგიკულ განვითარებას გამოიწვევდა ზღაპრის პრის,ი- 

პული ომტიმიზმი არ იძლეყა ამის მესაძლებლობას. ბღამარი ყერ 

გარდაიქმიებოდა იმ გომამდე, რომ თავის თაეს დამირისირებსდა. 

სეფერიანის" არაბღაარულ წარმიშობას იხიც ს წIბს. რ": 

მისი სხეულის მდგრადი ფენა – ლექსითი ნაწილი ძირითადად 

დღიალოგურია, რაც შეიძლება ნიმნაყდეს იმას, როს სეთ ერიაჩის 

არქეტიპული ტექსტი რომანტიული ღრამა იყო, დიალოგერობა 

შეიილება მის თავღაპირეელ ანტიყონურ შესრულებასაც მოჯ- 

მობდეს (8, 119). ეს დიალოგებია: დიალოგი აბესალომსა და ეთერს 

შორის, რომელიც მთავრდება აბესალომის ფიციი ეთერისადში: 

დიალოგი აბესალომსა და მურმანს შორის: დიალოგი მარესსა და 

ეთერს შორის; უკანასკნელი ღიალოგი აბესალომსა ღა უიერს 

შორის, დიალოგებში ჩაბმულია ეპოსის ყველა პერსონაჟი, ვინც ი 

ინდივიდუალურ სასეს ატარებს. მთავარი პერსონაჟების დია- 

ლოგები იწყებს ღა ამთაერებს ნაწარმოებს. ლექსითი ყარიან/გ; 

ეპოსის მთელს შინაარსს მოიცაეს დაწყებული სტრიქონ    
სალომ დღა ეიერი ღმერთმა შეგეყარა ერთყერი" და დამსაყრე- 

ბული სტრიქონებით „შენ, ჩემო მოყყრის დანა, უბეს მიღეყსარ 

განაო, ამოგიღებ ღა დღავიცე! მარჯეენა უძ უსთანაო' (4, M 441. 

აშკარაა, რო“) სეფერიანი' არ არ ი! «I 1საIVVMVIMIIს საწარმოები. 

რომლის სიუქეტს ბღაპარში უნდა ეპოყა სორეცშესსა. არსებობს ლ ჰქეტ დღ კხლა (41): (MM) M) 

ეპრიანტთა სსეა წრე, საღაც ეიერის წარმმომობა არ ჟყავმირდება 

გღაჰრის სიუჟეტს ღა ამბაყშიც არ მონაწილყიობენ ტდღაპრის ტრა- 

ღიციული (კანონიკური) პერსონაყები (აყი ღედინაცყალი, კეთილი 

ღედაბერი). ვარიაჩტების განსსვავებულ წრეა არსებიბა საკ- 

მაოდ აბუნდოვანებს „ეთერიაჩის" წარმომაელობას და. კერძოდ. 

ეთერის, როგორც პერსონაჟის, ეინაობის საკითხს. რომელია ჰირ- 

ველაღი – „ეთ'ერი-გერი” თუ ეთერი-ტყიური“ ა სომ არ შეიძლება 

წარმოვიდგინოის, რომ მისი არქეტიმი საერთოდ არ არსებულა დი 

სეთერიანის" დღემდე შემორჩენილი ეგარიანტები ორი ერ“ 

მანეთსისგან განსსვაეებული წყაროდან მომდინარეითბს? ასეჟე და: 
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ისმის კითსვა ,ეთერიანის“ დაწყების თაობაზე. ვარიანტთა უმეტე- 

სობაში ამბავი ეთერით იწყება (აქედან დაკანონებული სასელ- 

წოდება „»ეთერიანი”). მაგრამ იპოეება ვარიანტები, არცთუ მცირე- 

რიცხოვანი, სადაც ამბავი აბესალომის სანადიროდ გასელით იწყე- 

ბა. რომელია პირველადი? აქეე უნდა შეინიშნოს, რომ სალსური 

თხრობა, ჩვეულებრიე, იწყება იმ პერსონაჟით, რომელიც მთა- 

ვარია თხრობაში, ანუ რომლის ამბავიც არის მოსათხრობი. და, 

საერთოდ, რომელია „ეთერიანში“ მთავარი გმირი? ან როგორ 

პოულობს აბესალომი ეთერს – ძებნით, როგორც გაზღაპრებულ 

ვარიანტებშია (წრეI-II),თუ– ტყეში შეხვედრით (წრეIII)? 

გაჩნდა არცთუ უსაფუძვლო ეჭეი, რომ „ეთერიანი“ წიგნური 

წარმოშობისაა. პ. ინგოროყვა „ეთერიანს“ ჩამოთვლის იმ ლიტე- 

რატურულ ნაწარმოებთა მორის, რომელთაგან ან ფრაგმენტებია 

შემორჩენილი ან მხოლოდ სახელები. „როგორც თავის დროზე გა- 

მორკეეული გეექნება,– ამ რომანიდან არის წარმოშობილი დღემ- 

დე შენახული ხალხური თქმულება „აბესალომ და ეთერი“, – ისევე, 

როგორც შოთას ვეფხის-ტყაოსნიდან შემდეგ წარმოიშვა ხალსური 

ვეფხის-ტყაოსანი“ (5, 486). მკვლევარი შეეცადა უცხოურ საკუთარ 

სახელთა საფუძველზე ემტკიცებინა თავისი ვარაუდი (6, 17-9). 

მთელი წყება ნიშნებისა, რომლებიც შეინიშნება მასში, შეიძლე- 

ბა ამხელდეს მის წიგნურ წარმოშობას: 

– ღრმა ემოციების, ჩეენს შემთსვევაში, სიყვარულის დინამიკური 

გამომჟაღვნება, მაშინ როცა „სალხურ ეპოსში სიყეარული, 

ჩვეულებრივ, სტატიკურ ფორმაშია მოცემული“ (1, 197), თუ შევა- 

დარებთ, ერთი მხრიე, ამირან-ყამარისა და, მეორე მსრიე, აბე- 

სალომ-ეთერის ურთიერთობას და მურმანის დამოკიდებულე- 

ბას ეთერისადმი, მათ შორის ფუნდამენტურ სსვაობას დაეი- 

ნახავთ. ამირანისათვის ყამარის მოპოვება საგმირო საქმეა, 

მისი, როგორც საფალაენო ან მითოლოგიური ეპოსის ან გმი- 

რის, გარდაუვალი ვალდებულებაა. ამირანის მიზანი უფრო გა- 

მოხსნაა კოშკში გამოკეტილი მზეთუნასავისა, ვიდრე მისი, რო- 

გორც ქალის, დაუფლება. ამირანის შემდგომ თავგადასავალში, 

მის მორიგ ზღურბლებზე ყამარი აღარ ჩანს. ხოლო რაც აბე- 

სალომს და მურმანს ამოძრავებთ ეთერის მიმართ, ეს მხოლოდ 

და მსხოლოდღრმა ადამიანური სიყვარულის გრძნობაა. 

– „ეთერიანის პერსონაჟები, განსხეავებბიით ფოლკლორული 

წარმომავლობის პერსონაჟებისგან, არატიპიურნი, ინდივიდუ- 

ალურნი და უნიკალურნი არიან. მათი სახეები არსად სხვაგან 

არ მეორდება. ხალხური პოეტიკისთეის კი მხოლოდ ტიპიური, 

განმეორებადი თვისებებია ყურადღების ღირსი. 
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მოქმედების მოტივირება, რაზეც აგებულია „ეთერიანის“ დრა- 

მა, პრინციპულად უცხოა ფოლკლორისთვის. ფოლკლორული 

გმირის მოქმედებას არა აქეს მოტივაცია. თუ ფოლკლორის გმი- 

რი სჩადის ბოროტებას, ის სჩადის მას, როგორც ბოროგების გან- 

სასიერება – სხვანაირად მას მოქცევა არ შეუძლია, ასეთი არ არის 

მურმანი: იგი სჩადის ბოროტებას არა იმიტომ, რომ ბოროტია, 

არამედ იმიტომ, რომსსსვვა გამოსავალს ეერ ხედაეს (1,202-203). 

ფოლკლორისთვის უცხოა გმირის ფერისცვალება, როგორსაც 

განიცდიან ჯერ მურმანი, მერე აბესალომი. ვერ ვიფიქრებთ, – 

ასეთია ნაწარმოების ლოგიკა, – რომ მურმანი თავიდანეე, 

ეთერის გამოჩენამდე, აბესალომის ორგული ყმა ყოფილიყო. 

სალსური ეპიკური – ზღაპრული თუ არაზღაპრული – თხრობა 

არ აღინიშნება მრავალპერსონაჟიანობით. არსებობს ერთი, 

მხოლოდ ერთი მთავარი გმირი, რომელიც ატარებს ეპოსის 

იდეას, ყველა დანარჩენი პერსონაჟი დამხმარენი არიან და არა 

თავისთაეადნი. ზღაპარში მათ თაე-თაეისი ფუნქციები აქეთ, რო- 

მელთაც ისინი მთავარი გმირის მიმართ ასრულებენ და ფუნ- 

ქციის ამოწურეასთან ერთად უჩინარდებიან, რომ არ ვილა- 
პარაკოთ ზღაპარზე, „ამირანიანის“ პერსონაჟებიც ასეეე და- 

მოკიდებულნი არიან მთავარ გმირზე, მათ, კერძოდ, ამირანის 

ძმებს, თავისთავადი არსებობა (ეგზისტენცია) არ გააჩნიათ. ისი- 

ნი უჩინარდებიან, როგორც კი მათი ფუნქცია ამოიწურება. „ეთე- 

რიანში“ სამი დამოუკიდებელი, თავისთაეადი პერსონაჟია (რო- 

გორც „ვეფხისტყაოსანში“, როგორც „ეისრამიანში"). 

დაბოლოს, ანალოგია კელაე „ვეფხისტყაოსანთან“ (ჰ.ინგო- 

როყვას ძირითადი არგუმენტი): რომ არ შემორჩენილიყო რუს- 

თაველის პოემა, სალსური „ვეფხისტყაოსანი“ ანუ „,ტარიელია- 

ნი“, ისიც, მსგაესად ,„ეთერიანისა“, ზეპირსიტყვიერი წარმო- 

შობის ნაწარმოებად იქნებოდა მიჩნეული. ეს ირიბი არგუმენ- 

ტია, მაგრამ ანგარიში უნდა გაეწიოს. 

ეს არგუმენტები საშუალებას გვაძლეეს ვიფიქროთ „ეთერია- 

ნის“ ელიტარულ წარმოშობაზე, ანუ ჩავთვალოთ ის ე.წ. დაძირუ- 

ლი კულტურის დოვლათის (ფხვსის06იძ5 XსIIს-წს!) ერთ კერძო გა- 

მოვლინებად ხალსურ სიტყვიერებაში (12, 44-5; 10, 556-7). ქარ- 

თულ ფოლკლორში ასეთებია: „ტარიელიანი“, შაპნამეს ხალხური 

ვერსიები „ბეჟანიანი“, „როსტომიანი“, „რუსუდანიანი“ და სსეანი, 

რომელთაც თავ-თავეიანთი წიგნური წყაროები ეძებნებათ. 

დღესდღეობით მეტნაკლებად სრული (რამდენადაც შეიძლება 

ჰქონდეს სისრულის პრეტენზია ხალსური ჩანაწერების კორპუსს) 
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გამოცემა სეთერიანის” ყარიანტებისა ეკუფთენის მ, სექყანს I4). ა: 

თავმოყრილია 42 ფიალკლორული ჩანაწერი საქართველოს MიაMI- 

დე კუით,სიდან. 

ეარიანტები ქვემოთ ყეელგან ამ გამოცემაში მიჩენილი ხი- 

რით არის მითითებული. 

ტექსტის მორფოლოგია 

„ეთერიანი“ ორი ნაწილისაგან შედგება: 

1. ეთერის ამბაეი აბესალომთან ქორწილამდე. 

2. ამბავი აბესალომისა და ეთერისა ღა მურმანისა ქორწილის 

შემდეგ. 
არსებობს „ეთერიანის" ეარიანტთა სამი წრე (დამატები“ მე- 

ოთსე), რომლებიც ერთმანეთისგან არსებითად სსვაობენ ამბის 

მსოლოღ პირეელ ნაწილში, საღაც თსრიიბა აბესალომისა და ეფთე- 

რის ქორწილამდე აღწევს. ეს ნაწილი ძირითაღი ამბის (ტრაგე- 

დიის) ექსპოზიციას წარმოადგენს. წრყები ერთმანეთისგან ეფთე- 

რის წარმომავლობით (ეინაობით!)) განსხეპედებიან. ეარიანსფა 

ერი! წრეში ეთერი გერია (ღედი“" ობოლი. დედისაცელითი!). მე 

რეში დეღით ობოლი (უღედინაცელოდ), მესამეში. ჟიური. არ- 

წივისა (ან დათვის) გაზრდილი (უღედმამოდ), მეოროიხე წრ;) (I სრ.- 

ბის დასაწყისის მიხეღეით არის გამოყოფილი: აქ ამბაყი აბესა- 

ლომის გამოჩენით იწყება. 

ნაწილი 1 ექსპოზიცია. ამბავი ქორწილამდე. 

აქ წამოიჭრება პრობლემა: რომელია თაედამირყელი ექსაო- 

ზიცია ეპოსისა? 

-- ეარიანტთა ის წრე,სადღაც ეთერი გერია? 

– თუ ის,საღაც ეთერი უღეღინაცელო ობოლია? 

-· თუ ის, საღაც ეთერი არწივის (დაისვის) გაზრღილია? 

რომელი წრიდან არის ნამდვილი ეთერი? 

განეისილოთ ეარიანტთა ეს წრეები რა ემპიბოღდებისგან 

შეღგება თითოეული მათგანი (ეიმეორები. რომ ერთმანეთისგან 

მათ ეთერის წარმომავლობა განასხვავებს). 

წრე I ეთერი-გერი 

ეარიანტითა ამ წრეში სეთერი-გერის” მთელი თაგვგადასაყალი 

ქორწილამდე ჯადოსჩური ბღაპრის შიჩაარსს შეადგენს. 

უნღა აღინიშნოს. რომ ამ წრის ვარიანტების ერთი მნიშყსელო- 

ვანი ჩიშანი პოეტური ნაწილების არარსებობაა. ეს შეჩიშიულია 

ლიტერატურაში (9. I21). 
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ის მსთს  ლიანაღ თსრობიინია, ანუ. ჰ.უმიკაშვილის ტერმინს თუე გა- 

მოვიყენების. სნათქვამობისგ ან" შეღგება. 

ძირი“ადი ეჰიმიიღჟეიი 

1. დედით ყიბოლი ეთერი დედინაცელის მხერ დეეჩილი გერია;: ას 

ყავს ანტაგონისტი (. „ცრუგმირი“) დეღდინაცელის ახ ელის სა. რ.- 

მელიც მისი სრული (ფიზიკ ურად და სულიერ-ტსეობრიყად) ანტი: ოდა 

  

   
გ.ს მსიოლოდ ჰასი. ურ“ სარა აღია დ: ყლის ს: ელმ #1; ხრის V 

როგ ყარიაჩტმი დედინაცვლის ასული საერიოსდ არ) (ისა 

ეთერს „ყავს ძროსა, რომლის საშუალებითაც დედის სელი შე ეხბას 

უწევს მისი ცსიოხერების გადამწყვეტ ქამ. 

II. ეფერი გარე“, კერძოდ. რემი უნდა აღმოსჩდეს. “რ. ხედს 
  

ეწიოს, რომელსაც განგება უმშადებს მას. დედინაცყალი მას სა: ” 

სურის გრაენის, მაგრამ ა გასტუემრ;ე) ას გაგდების სახე აქეს. :I Iრ- 

გერს დედინაცეალი “აიი ექოს აგმავნის ტრადიცხული ძნელი დავალე 

ბით, რომელსაც ეთერის შეძწის მეშვეორბი“» ასრულებს. 

11I. შესყედრა მემწესთან (დ; 

ეს შესყედრა განსაცდელია, რომლის შემდეგ ეფხერის ფერისცებლებას 

       

    

ერი). ეს არის ისი მწყალობელი. 

განიცდის. ოქროსფერი თმა, რომელსაც თავისი სიკეთის წილ იი. 

ჰიხეებს, მისი მომავალი დიდებულების პირყელი ნიშანია. მაგრამ 

გარკეეულ დრომდე ეს ჩიშანი დაფარული უნდა იყოს, რო! დედინაცე- 

ლის აემა თვალმა არ დაინახიის (11, M 430) წდედინაცვლის გოგო ყერ 

უძლებს ამ განსაცდელს ღა კიდეე უფრო მასიჩჯი ბრ: ს 

IV. დედის წყალობა. დედაბრის წალიიბას დედის წყალობა მ". 
       

ყყება. ფური, რომელშიც დედის სულია ჩასახლებული, დახყელის, მისი 

ძელები ჩაიმარსება საიდუმლო ადგილას, სადღაც ყხერს დანყდება 

ძვირყასი სამოსელი, ოქროს ქოში და რაში 1I1.X% 510 „VI 

      

   

  

V. ეკლესიაში. ხადედოფლოდ გამოწეობილი რი, ესო ასულად 

გამოხი ება სალხში, რი"; ელია მხრის ს; Iლსნაცყეალისც არის საე" 

      

ქალიშეი სურის. 

VI. ქოში იკარგება. უკანა გზაზე ეთერს ცალი ქოშს წყალში ყვარ- 

დება 
VII, აბესალომს მიართმეყენ ნაპოვნი ქოშს ან თავად იო ულობს, 

VIII. მიაელი სამეფო ეძებს ქოშის პატროსს. 

1X. დედინაცვალი ცდილობს, თაჟისი ქალიშვილი შეაჟე ურს აბე- 

სალომეს. 

X.ქოშის ჩამჯეილი პატრონის გამოჩენა და ცრუ-ეთყრის მხილება. 

  

ამ დროს სედებიან პირველად ერი,მანეისს აბესალ“ 

მესსურ ვარიანტში ეს ეპიზოდი რეტარდაცხულია: როგორი) ს აბესა- 

Iლოდ გამრადებულ 
ნაცვალი გასდის მას სამოსელს, მოაქჭრის ოქროსფერ თებს და საყ 

ლომი ღრიებით დატოვებს სადე     

შეილს გამოაწყობს აბესალომისთ ვის, ეთერს ს ონეში ჩააგდებს 
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ეთერის წასაყვანად უკან მობრუნებული აბესალომი თონიდან ამოიყ- 
ვანს ეთერს, კვლავ შემოსავს და წაიყვანს). 

XI. ფიცი აბესალომისა. 

XII. ქორწილი. აქ მთავრდება ზღაპარი. მაგრამ სადაც ზღაპარი 

მთავრდება, იქ იწყება აბესალომისა და ეთერის ამბავი. ქორწილის 
დროს შემოდის ახალი პერსონაჟი – მურმანი. დროებით შეეწყვიტოთ 
მინაარსის გადმოცემა ამ ეპიზოდზე და ენახოთ რა ეჰპიზოდებისაგან 

შედგება ეარიანტთა მეორე წრე. 

წრე # ეთერი-ობოლი (უდედინაცვლოდ/ 
0% 9,ქართლი) 

ქართლს გარდა „,უდედინაცელო“ ეარიანტები დადასტურებულია ფმავში (MM# 
28,29),სევსა 0% 33) და რაჭაში (M 42). 

ეპიზოდები 

I. „იყო და არა იყო რა, იყვნენ ღარიბი ცოლ-ქმარი“, ეთერის მშობ- 

ლები, რომლებიც დაიხოცნენ. 
II. დედ-მამით ობოლი ეთერი შარაგზაზე გამელელ-გამომვლელს 

თაეს უხილაეს მშობლების სულის საოხად (თანახმად ღვთისთვის მი- 

ცემული ფიცისა). ზოგიერთ ვარიანტში ეთერი თმას დედაბერს უხი- 

ლაეს, რომელიც ამის სანაცელოდ ასაჩუქრებს მას. 
III. სანადიროდ გამოსული აბესალომი ეთერს ხის ძირას შეხედება, 

ან შარაგზაზე,სადაც ეთერი გამვლელ-გამომელელს თაეს უხილაეს, 
IV. ეთერი თავს უხილავს აბესალომს ღვთისადმი მიცემული ალ- 

თქმის თანახმად, | 
V. ჩაძინებულთ ქრისტე ღმერთი დააგვირგვინებს (გვირგეინებს 

დაადგამს თავზე), 
VI აბესალომის ფიცი. 
VII. ქორწილი, 

წრე #-ა. ეთერი-ობოლი (მამით, უდედინაცვლოდ) 

(0% 4,ქართლი) 

ეპიზოდები 

I. ეთერის მამა „ძალიან ღარიბი მოხუცი კაცია“. დედა არ ჩანს. 

II. ეთერი გადის სამწყესურში, ეთერი თავად სთხოვს მამას – 
მენახირედ გაუშეას. „დედინაცელიანი“ ეარიანტების გაგდებას აქ ნე- 

ბაყოფლობითი გასელა ენაცელება. 

III. შეხეედრა ტყეში. აბესალომი გაჰყეება შუქს, რომლის წყაროა 
მუხის ფუღუროში ჩაძინებული ეთერი. ეთერი გრძელთმიანი მზეთუნა- 

სავია. ხე და გრძელთმიანობა იმ ვარიანტებისთვის არის დამახასი- 

ათებელი, რომლებშიც ეთერი არწივის ბუდეშია გაზრდილი (წრე!III). 
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გრძელი თმა თითქოს მიუთითებს თავის არქეტიპზე: ტყიური 
მზეთუნასავის ერთადერთი სამოსელი თმაა. 

IV. აბესალომის ფიცი. 
V.ქორწილი. 

წრე M ეთერი – არწივის (დათვის) გაზრდილი 

ი%# 11,კახეთი) 

დასაწყისი აქ ზღაპრულია: „იყო და არა იყო რა.“ მაგრამ 

ეთერი არა ჰგავს ზღაპრის პერსონაჟს: ის არც გერია, არც ობოლი. 

ის უჩვეულოდ ნაშობია და ტყეშია გაზრდილი (ტყიური). 

ეპიზოდები 

I. უშეილო ცოლ-ქმარი. 

II. ქმარი მიდის მკითხავთან. 

III. კაცი ჭამს ცოლისთვის განკუთენილსამ ვაშლს. 

IV. ეთერი ჩაისახება კაცის კანჭში. V. მოჭრილ და გადაგდებულ 
კანჭს არწივი თუ ორბი (ან დათვი) წაიღებს თავის ბუდეში (ბუნაგში), 

კანჭიდან დაიბადება ეთერი. 

VII. სანადიროდ გამოსული აბესალომი შუქზე მიაგნებს ეთერს 
(შდო.2,III). 

VIII. შეხვედრა და აბესალომის ფიცი. 

1X. აბესალომი საქორწილო (სადედოფლო) სამოსელით შემოსაეს 
ეთერს და წაიყეანს სასახლეში. 

X.ქორწილი. 

წრე /V: ამბავი აბესალომით იწყება 

C0% 2,ქართლი, M# (5,კახეთი) 

ეპიმოდები 

1. „აბესალომი მეფე იყო“. აბესალომს ესიზმრება ეთერი. კასური 

ეარიანტის მიხედეით, აბესალომი სურათით ეძებს დასიზმრებულ 
ეთერს. ეთერის წარმომავლობა უცნობია. 

IL აბესალომი სანადიროდ გადის. 

III. შეხვედრა აბესალომისა და ეთერისა ,ამურ-წყალზე“ ან „სოფ- 
ლის ბოლოს, წყლის პირას“, 

IV.ფიცი აბესალომისა. 
V.ეთერის შემოსვა 0% 15). 

VI.ქორწილი (,შვიდი დღე-ღამე“). 

როგორც ეხედავთ, ექსპოზიციის (ქორწილამდელი ამბის) ვა- 

რიანტებში მთავარი პერსონაჟი ეთერი სხეადასხეა წარმოშობი- 

საა: სხვაა ეთერი, როგორც დედინაცელის გერი; სხვაა ეთერი, რო- 

გორც უდედინაცვლო ობოლი; სხვაა ეთერი, როგორც ტყეში გაზ- 
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რდილი (თუმცა აქ შემოტანილია ობლობის ახალი სასე. სუბსტან- 

ციური უღედმამობით გაძლიერებული). ასევე განსხეპეებულია MI 

ვარიანტებში აბეხალომისა და ეთერის მესეედრის პირობები: 

ერერი-გერი და აბესალომი ეთერის სახლში სედებიან. ოქრის 

ქოშია შესყედრის (პოვნის) პირობა. უდედინაცელო ეთერს აბესა- 

ლომი ტყეში პოულობს; ასევე ტყეში პოულობს არწიყეის (დათეყის) 

გაბზრღილ ეთერს აბესალომი. 

ნაწილი 2. ამბავი ქორწილის შემდეგ 

ჯერისწერისა თუ ქორწილის შემდეგ ამბის გადმოცემაში 

ყველა ვარიანტში ეპიზოღები ერთმანეთს არსებითად ემთსყეყა. 

აბესალომისა და ეთერის ამბის საკუთრივი საწილი სწორედ ეს 

არის. თუ ზღაპარი ქორწილით მთაერდება, აბესალიმისა და ეფე- 

რის ამბაჟი ქორწილიდან იწყება. რითაც ისინი ემიჯნებიან ხდღა.- 

რის პერსონაჟებს. სადაც მითაერდება ზღამარი. «II იწყება უტრაგტი- 

კული ამბავი.რომელიც შემდეგი ემიზოდებისაგან შეღტება: 

I. მურმანს შეუყეარდება ეთერი, რილის სელიი ჩატდებინაევი!ს 

ეშმაკს მიწყიდის სულს. ეარიანტია უმრავლესობის თანასმად. ურ- 

მაჩი ჯერისწერისა თუ ქორწილის დროს შემ იდის სასრისბა!I, 

IL სელშეყრულება ეშმაკცითან. სულის მიყიდეა (მურმანი ეშმაკისგან 

შეიტყობს ეთერის სელში ჩაგდების სერხს და ქორწილის ას ჯერის- 

V; რის დრის გამოიყენებს მას), ბოგხერ“ ყარიანტმი დედა გაიდებს 

თავის სულს (X# 16, კახეთი). 

III. სასეზე ფეტეის შეყრა და ეთერის დასნეულება, ერის მესხურ 

ეარიანტში (X26) ეთერს ფეტეს დედინაცეალი (ბდღამარი ამ ნაწილ. 

არის შემოჭრილი" აყრის ღაარა თავად ეშმავი აჩ მურწანი. ასე რჯ!) 

  

   
აქ მურმანი თავისუფალია ცოდყისაგან. მურმანის სახე (ის არ არის ემ- 

მაკიან წილნაყარი) გაფერმკრთალებ ულია. 

IV. ეთერის სნეულება რას ნიშნავს იგი? მოგიერთი ყარიანტის II 

სედეით, ეთერის სნეულება მოჩვენებითია. ყისერი აბესალომს. 1MM- 

ლყიდ ეჩვენებოდა ამსასიი (#33, სევ“). 

V. აბესალომი გადასცემს ეთერს მურმანს, რომლის სელში ეთერ" 

განიკურნება. ეს ორი აქტი ერთდრიიულია. სად სდება გადაცემა? 

ჯეარისწერის დროს, ქეიორწილის დროს. ბედჩხერების I ელმსსაციაში. 

VI. აბესალომისა და მშერმანის დიალოგი. აბეხალის სურს, ცაი- 

   

   
გოს ეთერის ამბავი. ეს დიალოგი (ერთი-ერთი საუკეთესო. ადე, 

მთელს „ეთყრიანში. რომელიც თითქმის ყველა სანაწერშია შემ- 

ნასული) ლექსის სახით, არის გადმოცემული: მურმან. მერანს. მესსა 

მჩესა, ჩემი ეთერ რა დღეშია” (ვარ. „შეჩი ცოლი რა რიგია?) კისეას 

მოსდევს მერმასის ყქრცელი პასუხი: „რას სIსიიხ ულია, ცათა სწ.სრM'. 

ცოლის ქება აუგია... მერაჩი აღუწერს აბესალიიმს სბროლის ციე! 

64



«ეთერიანი» 
  

გამოკეტილი ეთერის სილამაზეს, რომელიც ამიერიდან მიუწვდომე- 

ლია აბესალომისთეის. 

VII. აბესალომი უეთეროდ - სნეული. 

VIII. მურმანის გაგზავნა უკედავების წყლის მოსატანად ან 
სალაშქროდ (ძნელი დაეალება). მურმანის გაგზაენის მიხანი აბესა- 

ლომისა და ეთერის კელავ შეყრაა. ერთ ვარიანტში მერანს დას- 

ნეულებული ეთერი აგზაენის უკვღავების ეამლის მოსატანად ყარული 

მოტიეით, რომ დიდისნით (ან საბოლოოდ) მიოარიდის „ბრილის 

ცისეს“,თავაღ კი აბესალომის სანასაყად წავიდეს (% 16, კასეთი) 

IX. ასპარებზე გამოდის აბესალომის დღა მარიხი. როგორც ელ" 

სნეულ აბესალომსა და დატყვევებელ ეთერს შორის. ზოგიერთს ყარის- 

ანტში სნეული აბესალომის მესაიდუმლე დედაა. ფშაურ ვერსიაში ის 

კითსულობს შეილის სნეულობის მიზეზს: 

„შვილო, ვისი გვლავს სურეილი, ძილს არ გაძინებს მძისარსა, 

წაეალ და იმას გიჰოენი, წყალს ჩა უდგები მდინარსა''. (M 28) 

აბესალომის დედა, ისევე როგორც დედა მურმანისა, ყეელაფრის- 

თეის მზად არის. აბესალომი აგზავნის მარესს ამ დავალებიი): „ალექი. 

მარეს-მარსკვლავო, ეთერსა კარსა უარე. თუ გკითხოს ჩემი ამბაჟყი, 

დაჯედ და წერილად უამბე“. ვარიანტებს მეორე დაც - „,მარიამ-მარ- 

სკელაეი'' ან „ეარეს-მარსევლავი“ – შემოჰყავთ. ხალსური თხრობის კა- 

ნონის თანახმად, ეთერი მესამე მისელაზე უნდა წამოყვეს ელჩს. ეს სამი 

ცდა ამგეარად შეიძლება განაწილებ ულიყო, რისი კეალიც შემორჩე- 

ნილია ეარიანტებში: „..მარეს-მარსკელავი" მიდის სამჯერ. მესამე 
მისელაზე წამოჰყეება ეთერი. კახურ ქარიანტში (X: 14) მარესს ორჯერ 

უხდება ეთერთან მისელა. ი. ეთერთან მიდის ჯერ დედა, მერე დები სა- 

თითაოდ. ბოლო მიმსელელს უნდა წამოწყვეს ეი'ერი. სრელად არც ყრ- 

თი შესაძლებლობა არ არის რეალიზებული (ან არ არის შემონას ელი). 

  

აღსანიშნავია ეთერის საყეედური, რომელიც ყველა გარიასტფშს 

თანაბარი მსატვრ ული მთლიანობიი არ არის მემორჩენილი, ეხერი 

ასე მიმართავს აბესალომის გამოგზავნილს; „მარეს-მარსკელაყო, რას 
ბრძანებ მაგ შენის ტკბილი ენითა, თაეს გეირგეინი აისადა. სსყას 
ღაადგა სელითა“ (M#I4, კასეთი); „ღვთისგან დადგმული გყირგეინი ძა- 

ლით გადიგდო სელითა“ (#9, ქართლი), სსვა ვარიანტის მისედეიძს, ამ 

სიტყეებს ეთერი აბესალომის მეორე დას, მარისის მიმარისავს: „მარი - 

ქალო,იქით წადი, ნუ დამფერფლე ენითაო, თაე გვირგეინი აისადა, სხვას 
დაადგა სელითაო" (M%10, ქართლი). ამ ეარიანტში ეთერი უარყოფს 

მარეს-მარსკელავის ელჩობას და მარი-ქალს მიყძყვება აბესალომთან. 
X. ეთერი მიდის აბესალომთან. ზოგიეროი ვარიანტის მისედეიის, 

მას მარტიიკას არ უშვებენ „ბროლის კოშკიდან -- მაზლები გამო-Iყვე- 

ბიან (M 16, კასეთი), ან ყეელანი – „სულ თან გაჰყენენ” (X 2, ქარი,ლი). 

ის ნამდვილი პატიმარია. 
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XL უკანასკნელი შეხეედრა. ის, რაც აბესალომსა და ეთერს შორის 

ითქმის მათი შესვედრისას, არ არის ადექვატური იმისა, რასაც იგი უნ- 
და იწვეედეს. თითქმის ყველა ვარიანტში მომაკედავი აბესალომი სთა- 
ვაზობს ეთერს „გარჯისათვის“ („ჩემი ნასეისთვინა“, M# I9, კახეთი) ოქ- 

რო-ვერცხლს, მარგალიტებს, რაშს, მოახლეებს, ანუ მეფურ ძღვენს 

0942, ქართლი), ზოგან – მხოლოდ ცხენს: ,„ეთერსა ცსენი მიართვით,გა- 

ვა სქელი და მაღალი!“ (M% 14, კახეთი), საჩუქარი შეთავაზებულია თით- 

ქოს მხოლოდ იმ მიზნით, რომ ეთერს შესაძლებლობა მიეცეს განაც- 

ხადოს: „ეთერსა ცხენი არ უნდა, დანა უბოძეთ ალმასი“ (M#% 14). ამას ამ- 

ბობს, თუმცა მას თანა აქეს აბესალომის ნაჩუქარი დანა: „ეთერსა ცსე- 

ნი რად უნდა, დანა უბოძე შაეტარი. აბესალომის დანაო, უბეში დეეხსარ 
განაო,ამოგიღებ და დაგიკრამ მარცხენა ძუძუსთანაო“ (#2, ქართლი). 

XII. აბესალომის სიკედილი და ეთერის თვითმკვლელობა. ბეერი 

ვარიანტის მიხედვით, აბესალომი კედება ეთერის მოსველისთანაეე: 

აბესალომს ეთერის ფეხის ხმა ესმის მხოლოდ – „ეთერი ბანზე შე- 

მოდგა, კარი და ბანი დაიძრა“ (#8, ქართლი), ერთ ჩანაწერში ეკითხ- 

ულობთ: „აბესალომმა იცნო ეთერის ფეხის ხმა“ (#9, ქართლი). ეთერს 

ესმის მისი ნათქვამი, მაგრამ აბესალომის ყურამდე ეეღარ მიდის 

ეთერის პასუხი. 
XII. ორი საფლაეი. ვარდი (და ია) და თასი ოქროსი. ამბავი 

საფლაეზე ლექსად არის შემონახული და ამ ლექსს თავად ეთერი წარ- 

მოთქვამს, სანამ გულზე დანას დაიცემდეს. ეთერი თავად თხზავს თა- 
ვის და აბესალომის „ეპიტაფიას“. ზოგი ეარიანტის მიხედვით, მურ- 

მანის ბედიც ნაწინასწარმეტყველევია (%#2, ქართლი). 

XIV. მურმანის დაბრუნება და თვითმკვლელობა. 
XV. მესამე საფლავი. მურმანი თავის საფლაეს აბესალომისა და 

ეთერის საფლაეს შორის გაითხრის. მასზე ეკალი ამოდის და ია- 

ვარდის გადახვევას უშლის ხელს. ეკალი ცოდეის სიმბოლოა (ადამის 
ცოდვის დაღი მცენარეზე), ვარდი – ნეტარების. ეკალი იმასაც გვახსე- 
ნებს, რაც ჯვგარისწერის დროს მოხდა – ეშმაკეულის შეჭრა ახალდაგ- 

ვირგვინებულთა შორის სიკვდილშიც მეორდება. ეკალი – არიმანის 

(ეშმაკთა თავადის) შურია ორმუზდისადმი. მურმანის სიყვარული ეკ- 

ლად გადაიქცა. 
XVI. ესქატოლოგიური ეპილოგი. „ერთი კაცი“ (მწყემსი, გამელე- 

ლი, სოფლის ხალხი) ამოძირკვავს ეკალს (არიმანის შურს, მურმანის 

დამანგრეველ სიყვარულს), რომელსაც მურმანის ძელებიც ამოქყვება. 

ია და ვარდი კვლავ ჩაეხეევიან ერთმანეთს. 

ამბავი ეთერისა, აბესალომისა და მურმანისა 

ეთერი-გერი 

„ეთერიანში“ სამი მთავარი პერსონაჟია. უკვე ეს „სამება“ 

მოწმობს, თუ რაოდენ უცხო უნდა იყოს ეს ხალხური ნაწარმოები 
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ჯადოსნური ზღაპრისთვის, რომელიც შეჭრილა მის სხეულში, 

შეზრდია მას და თითქმის მის სხეულად ქცეულა. ამბავი აბესალომ 

და ეთერისა თავისი ტრაგიკული დასასრულით საფუძვლიანად 

განსსეავდება ჯადოსნური ზღაპრისგან, რომელსაც გმირთათვის 

სასიკეთო დასასრული აქეს. და მაინც, „ეთერიანის" დღემდე შე- 

მორჩენილ ძირითად ეარიანტებში მისი ერთ-ერთი მთავარი გმირი 

– ეთერი ჯადოსნური ზღაპრის პერსონაჟის ბიოგრაფიით არის 

წარმოდგენილი. მისი პირველი ნაწილი („ამბავი აბესალომ და 

ეთერისა ქორწილამდე“) მთლიანად, ყეელა მისი ეპიზოდითურთ, 

ფართოდ გავრცელებული საზღაპრო სიუჟეტის ერთი ეარიანტია (I, 

MM 480, 510 „!). 

„ეთერიანის“ ეთერის ვინაობის გაცნობისას და გადმოცემისას 

ჩვენ იმაევდროულად ეეცნობით და გადმოეცემთ ჯადოსნური ზღაპ- 

რის პერსონაჟის – გერის ვინაობას და მის თაეგადასავალს. ამ 

ზღაპრის გმირი – დედინაცელისგან მოძულებული გერი – და რო- 

მანტიული ეპოსის გმირი ეთერი ერთი დაიგივე პიროენებაა. 

აბესალომთან შესეედრამდე და ქორწილამდე მათ ერთი ცხოე- 
რება აქვთ გაელილი. 

ეპოსის ხალხურ მთქმელებს დაებადათ სურეილი, აბესალომის 

რჩეული ეთერი გერის სტატუსში წარმოედგინათ. 

რა არის გერობაში ისეთი, რასაც ეთერის ბუნების გამოსატვა 
უნდა დაკისრებოდა? 

ვინ არისგერი? 

არსებობს წუთისოფლის ბავშეი, წერს ერთგან ნ. ბერდიაევი, და 

არსებობს ღვთის ბავშვი, რომელსაც „ბედი სწყალობს“ და დასა- 

ბამიერი თავისუფლებით არის დაჯილდოებული. დედა გამოხაგავს 

ღვთის სამეფოს, ხოლო დედინაცვალი – ამ წუთისოფელს. შესა- 

ბამისად: ობოლი და გერი, როგორც ღეთის ბავშეები, არ ეკუთვ- 

ნიან ამ წუთისოფელს – ისინი არ არიან მისი მკეიდრნი. ობლობა 

და გერობა აქ ტოვებს სოციალურ სფეროს და სხეა განზომილებაში 

გადადის. დედინაცეალი ცდილობს, თავისი ღვიძლი შვილი, ასული 

წუთისოფლისა, შეუნაცელოს წუთისოფლის გერს. და საკეირ- 

ქელია, რომ მამა ჩუმი დასტურით მონაწილეობს ამ ბოროტეულ 

შენაცვლებაში. გერი, მართალია, დაიბადა ამ ქოსში, მაგრამ ეს 

ქოხი არ არის მისი ნამდვილი სახლი, მისი სახლი სხეაგან დგას, ის 

სასახლეა. ასე, გადედოფლებული გერი, მაგრამ დედინაცელისგან 

დეენილი, უფლისწულს წისქვილში შობს (11, M 403), რომლის 

ნამდვილი სამშობლო მეფის სასახლეა. გერის ოქროსფერი თმა, 

რომელსაც ის დედაბრისათვის გაწეული სიკეთის წილ მოიპოეებს, 
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ამის დასტური და ნიშანია. ოქროა მისი ნამღეილი ფერი, რომელიც 

გარკეეულ დრომდე დაფარული უნდა იყოს, რათა თავის ჟამს გა- 

მობრწყინღეს. დედის გამოგზაენილი ძეირფასი შესამოსელი, ოქ- 

როს ქოში, სადედოფლო შესამოსელია, რომლითაც ის შეღის ეკ- 

ლესიაში მომავალი ქორწილის დღის წინასწარსაუწყებლად. 

გერს გზაში ეკარგება ქოში, რადგან ის ჩქარობს შინ ღაბრუჩე- 

ბას, რომ არ გაცსადდეს მისი საიდუმლო, რადგან ღედინაცეალი 

ჩასაფრებულია სასლში. მაგრამ ქოშის დაკარგვა ის აუცილებელი 

დაბრკოლებაა, რომელმაც მას სიკეთე უნდა მოუტანოს, ისეყე. 

როგორც დედღინაცელის დავალებებმა. ასე რომ: დეღინაცვალი 

თავისი ძნელი დავალებით თუმცა პარადოქსაღ ჩასს. მაგრა? 

ისეთივე შემწეა მისი, როგორც ღედღის სული და კეთილი ღედაბერი, 

რომელიც, შესაძლოა, მისი დედის განსორციელება იყოს, ყოველი 

მისი მეტოქე განწირულია დასამარცსებლად, რადგან ოქროს ქოში 

მსოლოდ მას ეკუთნის ღა სხეას არაეის დედამიწის ბურგზე. 

მთ'ელს წუთისოფელში არ მოიძებნება ასული, რომელსაც მოერგე- 

ბოდა ეს ქოში. ქოში და ეთერი ერთად დაიბადნენ, მის ჟყესს დაIყვა 

რჩეულობის ღიდება. ეთერისათეის განკუთვნილმა ოქროს ქოშმა 

შეიძლება მოიაროს ქეეყნიერება, მაგრამ ის კვლავ ეთერს ღდაუბ- 

რუნდება, რადგან მისი ცალი მასთან არის, როგორც დასაბამიერი 

ჯილდო, და ცალი ცალს შესედება, მიესადაგება. შეიკვრება. რო- 

გორც სიმბოლო. ყოეელიეე ამას მოკლებულია დეღინაცვლის ასუ- 

ლი, მას არა აქვს ბედი, ის ვერ უძლებს გამოცღლას: მას იმსსეერ- 

პლებს განსაცდელი, რადგან ის არ არის ღეთის ბავშეი, ის წ უისი- 

სოფლის ღეიძლი და მკვიდრი შეილია. 

პირველი კონტურები გერის ბეღისა მაშინ ისასება, როცა ღედი- 

ნაცელისგან დევნილი ტყეში დედაბერთან ერთადერთი სწორი ურ- 

თიერთობის (სიტყეა-პასუსისა და საქციელის) გამოცდას, როგორც 

განსაცღელს, გაიელის. საიდღანა აქეს ობოლსა და გერს ამგეარი 

ქცევის გამოცდილება? ცსაღია, ის თანდაყოლილია. კეთილშობი- 

ლება, ჭეშმარიტად დედოფლური, უსაზღერო სიკეთე ღედის სა- 

შოთაგანეე დაჰყეა მას, ის საჩუქარი, რომელსაც გერი ღედაბრისგას 

იღებს, მას დამსასურებული აქეს თაეისი მაღალი წარმოშობით – 

იგი სრულიაღ ბუნებრიეად, ყოველგვარი ყოყმანის გარეშე იპო- 

ვებს მას. ეს მისი ბედია. 

გერი გოგონა ზღაპრის მთავარი პერსონაჟია. ეაჟი, რომელიც 

მოძებნის და აირჩეეს მას, მოკლებულია თავისთავაღობას მასბე 

არ არის შეჩერებული მთხრობელის ყურაღღება.ის მსოლოდ საშუ- 

ალებაა იმისათვის, რათა გერი ეწიოს თავის ბედს, ღასსჩილ იქნას 

ამ დამცირებული მდგომარეობიღან. უფლისწული (მისი მსსჩელი,. 

- 68-



«ეთერიანი» 
  

მსსხელი, როგორც წესი, უფლისწულია) აუცილებლობით! არის 

მოელინებული გერის გადასარჩენად – მისი გადარჩენა ცაშია გა- 

დაწყეეტილი. გერი, ცოცსალთაგან მოძულებული. თვით მშობელი 

მამისგანაც კი მიტოვებული, დედოყლის ღირსებამდე აღწეეს. · 

აქა აქეს გამართლება და საზრისი გერების ზღაპარს, რომელიც 

გეიმსელს იმაზე მეტს, რასაც გერის სოციალური შინაარსი ინახავს. 

იმ ეარიანტებშიც კი, სადაც გოგონა არ არის გერი, არამედ II" 

ლოდ ობოლი და არაეინ აიძულებს მას ღირსების „დამამცირებე- 

ლი” სამსასურის გაწევას, იგი თავისი აღთქმით ასრულებს ასე“ 

სამსასურს. ის თავისი ნებით გაღის შარაგზაზე და გამელელ-გა- 

მომელელს თმას უსილავს დედ-მამის სულის საოსადღ ღეთისადი 

მიცემული აღთქმისამებრ. ასეთი ნებაყოფლობითი სამსასური 

არასოდეს რჩება საზღაურის გარეშე, თუმცა თავაღ მსახური არა- 

ფერს მოითხოვს სანაცვლოდ. ეს ისეთი სამსასურია, რომლისგანაც 

არაფერს გამოელიან. დედოფალი, როგორც მეფე. ჩამოდის ტასტი- 

დან და ემსასურება თაეის ქვეშეერღომი!. ეს არის ყეელაზე მაღალი 

სამსასური, როცა უზენაესი უღაბლესის მსახური სდება (ამის არქე- 

ტიპი განკაცების საიდუმლოშია). ზღაპარში ობლის შესრულებული 

სამსასური არ არის განპირობებული მისი დაბალი სოციალერი 

მდგომარეობით. მისი მსახურება არაჩვეულებრიეი წარმოშობისაა. 

ეთერისთვის არ უნდა იყოს შემთსეევითი გერის სტატუსი. უნდა 

ვიფიქროთ, რომ ეთერის ეპიკურ ეინაობაში იქნებოდა რაღაც 

ისეთი ნიშანი, რომელიც სწორეღ გერობას უნდა გამოესატა. ჩვენ 

ამის მსოლოდ ეარაული შეიძლება გექონდეს. 

ერერი-ტყიური 

სულ სხვაა ეს ეისერი. 

ეთერის არაჩვეულებრიეი წარმოშობა თეალსაჩინოა იმ ეარი- 

ანტებში., რომლებიც არ იღებენ მასალას ჯადოსნური ბღაპრე- 

ბიდან. ეისი შეილია იგი? არავისი. ის იბადება სასწაულებრიყად. 

როგორც დიონისე ზეესის ბარძაყიდან. ამგვარად შობილი ეთერი 

განსსეავდება ღედინაცელის ხელით ღეენილი და შე/იწროებული 

გერი გოგონასაგან. მაგრამ ეს განსსეავება ზედაპირ ელია. გერი 

და ობოლი ქოსში არიან დაბაღებულნი და ქოსში იბრდებიან 

(თუმცა ფარულ ბრწყინვალებას ატარებენ), ქოსშივე აღმოაჩენს 

მას აბესალომი. არწივის (თუ დათვის) გაზრდილი ეთერი კი არაი! 

არ შობილა ქოსში, არამედ ადამიანთა საზოგადოებაშიც არ გა#- 

რდილა. მას არც დედისგან (სად არის მისი დეღა?) უცნაურად გა- 

მოგზაენილი ბრწყინვალე სამოსელი ღა ოქროს ქოში აქვს. მისი 

ღიდებულების ერთადერთი ნიშანი მისი ბუნებრივი იმაა. ეთერი 
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ტყეშია გაზრდილი და ტყეშიეე წააწყდება მას სანადიროდ გამო- 

სული აბესალომი. ამრიგად, ეს ეარიანტი საგრძნობლად შეკუმშუ- 

ლია. გზა ეთერისა თავისი ადგილსამყოფლიდან მეფის სასასლემდე 

უკიდურესად შემოკლებულია. მაგრამ რაოდენ გრძელია გზა იმი- 

სათვის, ვისაც არასოდეს უნახაეს ადამიანთა საზოგადოება! მან 

უნდა დაძლიოს ის მანძილი, რომელიც ძეეს ტყიდან სასასლემდე. 

·ამ ეთერის სილამაზე პირველქმნილი, ბუნებრიეი სილამაზეა, 

რისი ნიშანი გრძელი თმებია, ეთერის ერთადერთი შესამოსელი; 

მას ესაჭიროება შემოსვა და აბესალომი შემოსავს კიდეც მას; შე- 

მოსაეს, რათა შესაძლებელი გასღეს მისი სასასლეში შეყვანა. 

ამავე დროს შესამოსელი აბესალომის ძღვენია, სასძლოსათვის 

თითქოს საქორწინო ნიშნად მირთმეული, ანალოგიურად დედისა- 

გან ნაწყალობევი საჩუქრისა, როგორც მზითეისა. იმ ეარიანტში, 

სადაც ეთერი არწივის გაზრდილია, გამზრდელი არწივი იტაცებს 

მისთვის შესამოსელს და მოსაეს მას. 

სოციალურ დაპირისპირებას, რომელსაც გაზღაპრებულ ეარი- 

ანტებში ქმნის ეთერის წარმოშობა, ანუ დაპირისპირებას ქოხსა 

და სასახლეს შორის, ვარიანტთა ამ წრეში ენაცვლება დაპირისჰი- 

რება ტყესა და სასახლეს შორის. თავისთავად ეს არის კერძო 

შემთხვევა ფუნდამენტური დაპირისპირებისა ბუნებასა და კულ- 

ტურას შორის, რაც შეიძლება ღეთის ქმნილებასა და ადამიანის 

ქმნილებას შორის დაპირისპირებაში გადაიზარდოს. აქ ერთმანე- 

თის პირისპირ დგანან არა მხოლოდ ეაჟი და ქალი, არამედ არსება- 

ნი, რომლებიც ყოფიერების განსსეავებულ სფეროებს ეკუთენიან. 

აქ ისეთივე დაპირისპირებაა აბესალომსა და ეთერს შორის, 

როგორც „გილგამეშიანის“ შამხათსა და ენქიდუს შორის, ოღონდ 

როლები შეცვლილი აქვს ქალ-ვაჟს: თუ „გილგამეშიანში“ ენქიდუ- 

ეაჟი ბუნებას განასახიერებს, შამხათი-ქალი – კულტურაა, რო- 

მელიც ურბანისტულ ცენტრს წარმოადგენს, „ეთერიანში“ – ქალია 

ბუნება, ვაჟი – კულტურა. საგულისხმოა, რომ შეხვედრა ქალ-ეაჟს 

შორის სანადირო ადგილებში ხდება, როგორც ჩეენს, ისე აქადურ 

ეპოსში. როგორც „გილგამეშიანში" უსახელო მონადირე გადის 

სანადიროდ უდაბნოში და მიჰყავს ქალი შამხათი, ურუქის კულ- 

ტურის გამომხატეელი და მატარებელი, რათა ეელური ენქიდუ 

შეიტყუოს ურუქში, აზიაროს მის საზოგადოებას, კულტურას, ასევე 

იქცევა აბესალომი. 
გაუხედნელი და გახედნილი – ეს დაპირისპირებაც ერთი კერძო 

შემთხვევაა იმ ძირეული დაპირისპირებისა, ბუნებასა და კულტუ- 

რას შორის რომ არსებობს. ჰომეროსი გაუხედნელს უწოდებს 
ქალწულს, რომელიც არ შებმულა საქორწინო უღელში. ნიშანდობ- 
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ლიეია, რომ საცოლის მოპოეება ტყეში ხდება: აბესალომს ეთერი 

მიჰყავს სასახლეში, როგორც ნანადირეეი, მონადირებული. ბუნებ- 

რივად ჟღერს საქორწინო სიმღერა: 

მოედიეართ,მოგვისარია, 

მოგეყავს დედალი სოხობი.. 

ეს, შესაძლებელია, აბესალომის სიმღერა ყოფილიყო, როგორც 

მონადირისა – მასში ერთიანდება მეფე და მონადირე. მონადირე 

ხომ, ჩვეულებრიე, იმაზე მნიშვნელოვანს მოინადირებს, რისთვი- 

საც სანადიროდ გადის (შდრ. ფარნავაზის აღმოჩენა ტფილისის 

ღირღალებში, მირიან მეფის განსაცდელი თხოთის მთაზე). 

მურმანი . . 

„ეთერიანის“ სპეციფიკას, მის ინდივიდუალობას, როგორც 

თქმულებისა, ქმნის მურმანი. მის გარეშე აბესალომისა და ეთერის 

ამბავი ზღაპრად დარჩებოდა. მას გაჰყაეს ზღაპრის სიერციდან 

ეთერი და აბესალომი. იგი უხსნის მათ გზას სხეა დასასრულისკენ. 

მურმანია, რომელიც ეშმაკის მანქანებით გარდაიქმნის თაეს ჩვენს 

თვალწინ და გარდაქმნის აბესალომსაც, შეუცელის ადგილს ეთერ- 

საც. მურმანის ტიპი უნიკალურია ქართულ ფოლკლორში,მის გამო 

ეთერიც და აბესალომიც იძენენ უნიკალობას და ისინი ერთგეარად 

ახალი, მოულოდნელი სახით წარმოგვიდგებიან. მათი ნამდვილი, 

საკუთრივი ცხოერება მურმანის გამოჩენით იწყება. მურმანი არ 

არის უბრალო ანტაგონისტი, რომელიც ჯადოსნურ ზღაპარში გა- 

მოჩნდება ხოლმე მთავარი გმირის გზაზე. მას თაეისი მკეეთრი ინ- 

დივიდუალობა, თავისი შინაგანი სამყარო, თაეისი ცსოერება, 

თავისი მიზანი აქეს. ის დამოუკიდებელი პერსონაჟია, ის თითქოს 

აბესალომის ყმაა, მაგრამ ეთერის „მოპოვების“ შემდეგ არც ყმას 

ჰგაეს – ის სრულიად ავტონომიური ხდება თავის სამფლობელოში, 

სადაც აბესალომს ვერც კი მიესელება. 

მურმანი, თუ ზღაპრის ეთოსიდან გამოვალთ, დედინაცელის 

ასულის ერთგეარი გამოძასილია: თუ ეთერის გვერდით არსებობს 

ცრუგმირი (ცრუეთერი), რომელსაც ეთერობას აკისრებენ, აბესა- 

ლომსაც აღმოაჩნდება ცრუგმირი (ცრუაბესალომი) ზურმანის სა- 

ხით. მურმანის სიყვარული ,,ძლიერია სიკედილივით“, და შური მი- 

სი „სასტიკია ჯოჯოხეთივით“ (C,ქებათა ქება”). ასეთი სიყეარული 

უჩვეულოა ზღაპრისათეის და საზოგადოდ ფოლკლორული პროზი- 

სათვის. ის გულისსმობს პიროენებას, ინდივიდუალობას, რაც ასევე 

უცხოა ფოლკლორისთვის. მურმანი სიყვარულისათვის სულს მიჰ- 

ყიდის ეშმაკს, მიჰყიდის იმას, რაც მისი ერთადერთი განუყოფელი 

საკუთრებაა. სულს გასცემს იმის სანაცელოდ, რაც მას არ 
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ეკუთენის და კანონიერაღ ვერ მოიპოეებს. აქ პრობლემა იმდენად 

გნეობრიეი არ არის, რამდენადაც ეგზისტენციალური. სიყვარულის 

საგნის მოსაპოვებლად მურმანი მბაღ არის „სხყაღ“ იქცეს. „გარ- 

დასსეავდეს“, რადგან ისეთი, როგორიც ის „ამჟამად“ არის, ყერ 

დაეუფლება ეთერს. ის უსათუოდ ეშმაკიას უნდა იყოს წილნაყარი, 

რომ შეუძლებელი შეძლოს: ღაეპატრონოს. იმას, რაც მას. არ 

ეკუთვნის. აქ შეიძლება გავისსენოთ. წმიდა საგანძურის მიითისი: 

როგორც განძის მპარაყჟი სდება „ანტიმსსყერპლის” შემწირეელი 

უსურმაგი ცსოველის სისხლს მიასსურებს გახნის, რათა წაართყას 

მას მისი მფარეელი სიწმიდე და უყ/ნებელყოს ხელყოფისათყის (7. 

253), ასე იქცეეა მურმანიც: ფეტეი მის ხელში ის მაგიური საუალე- 

ბაა. რომლითაც იგი სასეს უცელის ეთერს, რათა თავისთ;ეის, 

როგორც აწ უკვე ეშმაკეულისთვის, სელმისაწედომი გასადოს. 

მურმანი-ყმა ეთერის სელში ჩაგდებით არ შეიძლება. არ გასიც- 

დიდეს უპირატესობას, მაგრამ ეფემერულს, უეთეროდ დარჩენილი 

აბესალომის მიმართ, უეთეროდ, რომელიც მისი სიცოცსლის მი- 

ზანი იყო. ის გამოისატება თუნდაც მიმართვაში „რას კითხულობ. 

ცათასწორო.“ ეს უპირატესობა უნღა ჰბადებღეს ყმაში . 'ებრისს 

და, საბოლოოდ, მცდელობას იერარქიული თანასწორობის მოპო- 

ეებისა. ის ეთერმა უნდა აიყეანოს აბესალომის საფეხურზე (რო- 

გორც თინათინს აჰყავს ავთანდილი ტასტზე, ან ნესტანს ტარიე- 

ლი). მაგრამ ეთერი არ ნებდება მას, ეთერი არ არის მისი, ის მაინი 

აბესალომისაა. სული - მიIი12, რომლითაც ის ეი'ხერის სიყვარულს 

მოიპოვებდა, გაყიღული აქვს და ვეღარასოდეს დაიბრუნებს. მას 

აღარ გააჩნია სულის ის უნარი. რომლითაც შესაძლებელია სიყვა- 

რული. როგორც აბესალომია ღვთის ფიცით) სამუღამოდ შეკრული 

ეთერთან, ასე მურმანია სამუდამოდ შეკრული ეშმაკის ფიციი"!. 

ამის შემდეგ მას არ უნდა უკეირდეს, როს ეთერის დაუფლება მას 

არ შეეძლება. „შენი ბრალია, ეთერო, მბის ქონით ჩრლღილში 

ბერება, შეს ამიკრძალე ის წესი, რაც ცოლ-ქმართ შეეფერება”. 

წუსს მურმანი. ეთერი მისთეის კელაე მიუწვდომელია. მურმანი 

ცოცხლიე ჯოჯოსეთშია: წეავს სურეილი, მაგრამ გერ ისრულებს 

საწადელს. ფლობს განძს და ეერც ფლობს, ვერ ტებება მისი ქონე- 

ბით, რადგან სული დაკარგული აქეს. ' 

რა შერჩა მურმანს? „ჰუბრისი, სიამპარტაენე. არ არის შემი,სეე- 

ეითი, რომ აბესალომ-მურმანის დიალოგში აბესალომი „ცათას- 

წორად" იწოდება ყმის მიერ. „რას ჰკითსხულობ, ცათასწორო.. 

პასუხი, ამპარტაენულია, მაგრამ ის გამოსატაეს ობიექტურ მდგო- 
მარეობას: აბესალომი ცათასწორია. მურმანი ევერ მ“იიტაცებს აბე- 

სალომის ამ ღირსებას, როგორც ეშმაკი ვერ შესწევდები ცას. არსე- 
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ბობს ჩანაწერი, სადაც აბესალომის საკუთარი სახელი „ცათას- 

წორია“. მურმანმა იცის, რომ ცათასწორს ვერ გაუსწორდება და. ეს 

არის მისი ბედისწერა. 

არის კიდეე სსეა ნიშანი ჰუბრისისა. მურმანის „ბროლის ცისის” 

აღწერილობა მიგვანიშნებს, რომ მურმანი, მსასური, გამზადებუ- 

ლია მეფობის მისატაცებლად. ის ყველაფერს ფლობს. რომ შეიქნას 

მეფე, გარდა ერთისა, რომელიც გაღამწყეეტია: ეს არის ეთერი. მი- 

სი დაუფლების გარეშე ის მეფობის მარაღი მაძიებელი ან უბურ„ა- 

ტორი იქნება (ამიტომ ვერ ეუფლება ინდოეთის ტასტს უნესტანოდ 

დარჩენილი ტარიელი). მას აქვს ცისე, მაგრამ არ „ყავს დედოფალი. 

რომელმაც ეს ცისე სამეფო სასახლედ უნდა აქციოს. თუმცა ტასტის 

დაუფლება არ არის მურმანის მიგანი – ის მიჯნერია ანე სიყყარე- 

ლით შეპყრობილი, როგორც ტარიელი, რომელსაც ნესტანის გადა- 

კარგვის შემდეგ აღარ გასსენებია თავისი კანონიერი უფლება სა- 

„ბროლის ცისეს“ აქვს სსვა ასპექტიც. მის შენებაში მჟდაგნდება 

ჰუბრისის უკიდურესი სასე, უარესი, ვიღრე ამქვეყნიური სიუბერე- 

ნის მიმართ ამპარტავნობა და ჯანყის სამბადისია. 

„კარგად იცი,ბროლის ცისე 

როგორ ცამდი მაღალია... 

„ბროლის ცისის” დასასიათება - „ცამღის მაღალი”, „ცას წვერი 

მიუბჯენია“, „წვერი ცამდის მაღალია'', „ცის წვერამღი ამიგია" 

მოწმობს მისი ამშენებლის ამპარტაენობას არა მსოლოდ თავისი 

სიუბერენის მიმართ, არამედ ჯანყსაც ცის წინააღმდეგ, „ბაბილო- 

ნის გოდლის“ ამ მიიოლოგემას ქართულ ძოლელორში გამოძასი- 

ლი აქეს: „ცამდის მაღალი“ ცისისა თუ კოშკის მაშენებელნი ღყისის 

რისსვეას დაითევენ“ (7, 176). ასევე შერისხულია ღეთისაგან მურა- 

ნიც: ეშმაკისათვის სულის მიყიდვა და „ცამდის მაღალი ცისი" აგება 

უღეთო საქმის ორი, ერისმანეთის შემაესებელი,გამოსატულებაა 

არსებობს მურმანის ვინაობის განსსეავებული ისტერარყე- 

ტაცია. კითხვა ასეა დასმული: როგორი უნდა ყოფილიყო ლიტერა- 

ტურული „ეთერიანი” და მისი გმირი მურმანი? რ. ჩსეიძე |9| ამოდის 

რა ძირითაღაღ სწორი ვარაუდიღან, რომე „ეთერიანის" ეპიკური 

სსეული დაზიანებულია, ასკენის, რომ „ყველაზე ძლიერ ალაბაი 

მურმანის სასე დაზიანდა“, იგი სალსური ყერსიების წერილობი“” 

დეღანში ეარაუდობს მურმანს, როგორც „ღირსეულ პირთოენებას”. 

ფაუსტის მონათესავეს, ვისთვისაც „სიყვყარულის სრულყოფილი 

განცღა“ სამყაროს საიდუმლოთა შეცნობის ტოლფასია, ადამიანს. 

რომელიც „ამაღლებულ მიზანს მიელტეის“, გმირს, რომელიც 

„იქნებ უშუალოდ შეება გეელეშაპს, იქნებ სიკედილის წელები 
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გადალახა“ და ა.შ. მაგრამ, ვიკითხოთ, თუ არსებობენ ფოლკლორ- 

ში ან ლიტერატურაში ამგვარი ეკლექტური გმირები? თუ არის 

წარმოსადგენი გველეშაჰმებრძოლი გმირი, ქალწულის გამომსს- 

ნელი, რომელიც სიყვარულის მოსაჰოვებლად, გამოსსნილი ქალ- 

წულის გულის გასაღებად სულს უთმობს ბოროტეულს, რომელიც 

წესით მისი ანტაგონისტი უნდა იყოს? ან თუ ჩანს რაიმე კვალი 

ხალხურ ჩანაწერებში მურმანის ფაუსტური ძიებისა? 

გარდა ამისა: სიყვარული ღრმადპიროენული გრძნობაა, მი- 

თოსური გმირის შინაგანი სამყაროსგან იგი შორს არის. გველე- 

შაპმებრძოლნი სიყვარულისთვის არ იბრძეიან, არც ამირანი იტა- 

ცებს სიყვარულისთვის ყამარს. 

თუ მიზნად დავისახავთ მურმანის რეაბილიტაციას, – „ადა- 

მიანი, ვისაც ასეთი სიყვარულის უნარი შესწევს, შეუძლებელია 

დაცლილი იყოს სულიერებისაგან“, ამისათვის სრულიადაც არ 

არის აუცილებელი მისი გადაყვანა საპირისპირო ჟანრში, მისი 

პეროიზაცია ან ფაუსტურ პარადიგმაში ჩასმა იმ პერსონაჟის სა- 

სით, რომელიც სიყვარულში ეძებს წუთისოფლის საიდუმლოს 

ამოცნობას. ბოლოს და ბოლოს, მურმანი მხოლოდ ნაწარმოების 

გმირია, ის „ტექსტის ტყვეა“ და არა რეალური პირი, რომლის შინა- 

გან სამყაროში ახალ-ახალი მოულოდნელი თეისებების აღმოჩენა 

შეგვეძლოს. მისი ამბავი ჩეენ ერთადერთი წყაროდან – სალსური 

ჩანაწერებიდან ეიცით და უფლება არ გვაქეს, არ მივიღოთ ის განა- 

ჩენი, რომელიც გამოტანილია მის მიმართ და ჩაწერილია მის 

ტრაგიკულ ბიოგრაფიაში – ტექსტში. საეჭეოა, ლიტერატურული 

„ეთერიანის“ ავტორს სხვა განაჩენი გამოეტანოს მისთვის. თუმცა 

„თანაგრძნობა, შეიძლება დღა „გულწრფელი სიყეარულიც“ 

(როგორც ჯონ მილტონის „დაკარგულ სამოთხეში“ მოჯაწყე და 

დაცემული ანგელოზის მიმართ), რადგან სამუდამოდ დაიღუპა ადა- 

მიანის სული, ჩასაფრებულმა მტერმა იზეიმა ღეთის სატზე გამარ- 

ჯვება. მაგრამ არც ჩვენი სინანული, არც თანაგრძნობა არაფერს 

შეცვლის მის ბედში, რადგან თავად არა აქეს სინანული. ხალსური 

ვერსია ჩვენ გვაფრთხილებს მურმანის მაგალითით. თუმცა ის არ 

ეწევა შიშველ მორალიზებას, არ გვასწავლის ჭკუას. ის გვაფრთხი- 

ლებს სწორედ ისე, როგორც ღვთის ხმა აფრთხილებდა პირველ 

კაცისმკვლელს: „ცოდეა ჩასაფრებულია კართან: შენკენ აქვს მას 

ლტოლვა, შენ კი იბატონე მასზე“ (დაპ. 4:7). თუ ეს სიტყეები არ გაუქ- 

მებულა არათუ ამ ჩვენს ყოექლისდამტევ და ყოვლისმოსალოდნელ 

საუკუნეში (ეონში) ცოცხალი ადამიანების მიმართ, არამედ ტექს- 

ტებში, სიუჟეტურ დროში ჩაკეტილთა მიმართაც, მაშინ თუ ეყოფა 
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ეისმე მორალური ძალა, შეეცადოს მურმანის აპოლოგიას იმ არ- 

გუმენტით, რომ მას „ასეთი სიყეარულის უნარი შესწევს“? 

რ. ჩხეიძე ფიქრობს, რომ გარდარეულ სიყვარულს შეუძლია გა- 

მოისყიდოს დანაშაული, რომელიც ადამიანმა ჩაიდინა სულის წი- 

ნაშე. მაგრამ თუ სული დაიღუპა, როგორღა იცოცხლოს სიყვა- 

რულმა? სული, რომელიც არის ღვთის ნაპერწკალი ადამიანში, 

ხოლო „ღმერთი არის სიყეარული“? და „რაი მისცის კაცმან ნაცე- 

ლად სულისა თეისისა?' (მ 16:26). 

ბოლოს და ბოლოს, ის სავარაუდო თხზულება, დავარქვათ მას 

„ამბაეი მურმანისა“, თუ ის შუასაუკუნეებში დაიწერა, ხომ ქრის- 

ტიანულ ზნეობრივ და ესქატოლოგიურ მრწამსზე იქნებოდა და- 

ფუძნებული. ანალოგიისთვის არ გამოდგება ჯ.მილტონის „,,და- 

კარგული სამოთხე“, სადაც მოჯანყე ანგელოზი რეაბილიტირე- 

ბულია, შეწყალებულია ადამიანის მიერ. მისი ავტორი „უგებს“ მას 

ადამიანური პოზიციიდან. მაგრამ ეს ნაწარმოები არ ეკთენის შუა- 

საუკუნეებს, ის პროტესტანტული ეპოქის ნაყოფია, რომლის 

მსგაესი არ შექმნილა აღმოსავლეთ საქრისტიანოში. 

ეშმაკისთვის სულის მიყიდეის აქტის ზნეობრივი შეფასება მხო- 

ლოდ ქრისტიანობაშია შესაძლებელი. ამ აქტში, რომლის ძალითაც 

საბოლოოდ დაიღუპა სული, შეუძლებელია ღირსების რაიმე კვა- 

ლის დანახვა: „ღირსების ის სხივი, რასაც მურმანს საკუთარი სუ- 

ლის გაწირვა სძენს...“ თითქოს ეს საკუთრება ჩვენი მოპოვებული 

იყოს, რომ შეგვეძლოს მისი გაწირეა. ან თითქოს აქ მურმანის საქ- 

ციელში იგულისსმებოდეს მოყვასისთვის სულის (სიცოცხლის) გა- 

წირვა, რასაც ქრისტე სიყვარულის უმაღლეს გამოხატულებად 

უთელის ადამიანს. „უფროის ამისა სიყეარული არავის აქვს, რაი- 

თა სული თეისი დღადეას მეგობართა თევისთათვის“ (ი. 15:13). თუ 

უდეეს წილი აქ ნახსენებ სიყვარულს იმ სიყვარულთან, რისთვისაც 

მურმანი სწირაეს თავის სულს? ან ამ გაწირვას თუ აქვს რაიმე 

საერთო იმ თაეგანწირვასთან, რასაც მაცსოეარი ახსენებს ადა- 
მიანს? (ისიც უნდა ითქვას, რომ აქ „სული“ ნიშნაეს არა იმ ნაწილს 

ადამიანისას, რომელიც შეიძლება ეშმაკის კერძი გასდეს, არამედ 

სიცოცხლეს). 

მურმანი უკვე, დღესვეე (ეშმაკეული ვადის გასვლამდე) ჯოჯო- 
ხეთშია: ნდომა აქეს, სწვავს სურვილი, მაგრამ ვერ ეწეეა სურ- 

ვილს... ეშმაკმა გააცურა მურმანი. სული გამოსტყუა, სიყვარული კი 

ქერ მოაჰოვებინა, რადგან ეშმაკი ის არსება არ არის, რომელსაც 

სიყვარულის გაცემა შეეძლოს. მურმანის სურეილი განუსორციე- 

ლებელი რჩება. ეთერი მისთვის სიკვდილშიც მიუწედომელია. მის 

საფლავზე ამოსული ეკალი უსიყეარულობის ნიშანია. ეს არის 
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მურმანის ტრაგედია, რასაც არაფერი ეშველება: ფლობს განძს და 

ვერც ფლობს. 

აბოლოს, შეიძლება იი!"":ვას ასეთ მურმანზე.– სხვა მურმანს ი ღააბოლ ეიძლე ქვე ეთ ყუ ე ყა " 
არ იცნობს ფოლელორი, – რომ მან „სრუღლყოყილად განიცადა სი- 

ყეარული”? |9.49|. 

აბეხალიოში 

იმ დიალოგის შემღეგ, მას მერე, რაც მურმანისგან აბესალომმა 

ეთერზე მოისმინა – მის სიმრთელეზე, სილამაზეზე და მიუწედომ- 

ლობაზე, რომ ეთერს ბროლის კოშკში დაუბრუნდება თავისი სი- 

ლამაზე, რომელიც საქორწილო ტასტზე მჯდომარეს ფეტემა დაუ- 

ფარა, როგორც ადრე კონკები ფარაედა, - აბესალომი სხეულდება. 

ის არ ჰგავს იმ აბესალომს, გალაღებულს, სანადიროდ გასულს. 

ეთერის მომნადირებელს. ასლა ის სნეულია მიჯნურობით!, საწადე- 

ლის მიუწედომლობით, სასურეელის „ეერ-მისედომისა წყენითა“. 

სად არის გამოსავალი, სსნა, განკურნება? ერთადერთი, რასაც ამ 

დროს ტრადიციული ეპოსი და ცსოერება სთავაზობს სასომისღილ 

მიჯნურს, სასურველის მოტაცებაა. მაგრამ „ეთერიანში" ეს არ 

სერსდება. ეპოსი საბოლოოდ ემიჯნება ზღაპარს. საღაც გა- 

საჭირში ჩავარღნილ გმირს მეყსეულად ეყლინება შემწე. აბესა- 

ლომს არ გამოუჩნდა შემწე, რომელიც მას მოატაცებინებდა ას «ა- 

ქაღ მოუტაცებღა ეთერს. 
წუთისოფლის ტყეში აბესალომმა 'მოყა თავისი ცალი ანია. 

მაგრამ დაკარგა იგი. და მისი ეს მღგომარეობა ტრაგიეულია: 

სჯობდა, ყეელაფერი სიზმარი ყოფილიყო! აბესალომი გეიჩვენებს 

ანიმა-დაკარგული ადამიანის სასეს. ის განახევრებულია,.ის ცალია 

მსოლოდ და, როგორც მსოლოდ ცალი, განწირულია დასაღუმაყად. 

ის ტარიელის მდგომარეობაშია. ტარიელმა იცის, რომ არსებობს 

ანიმა, მაგრამ არ იცის მისი ადგილსამყოფელი, მისი მოჰოყების 

გზები და იტანჯება. აბესალომმა თუმცა იცის ეთერის სამყოფელი, 

მაგრამ მას არა აქეს მისი დაბრუნების სასსარი და კეღება. ნესტაიი 

და ეთერი – ორივენი მიუდგომელ კოშკში არიან სასიძოს მოლო- 

დინში გამოკეტილნი, ორივენი უნღა მოელოდნენ მსსნელს. მარ- 

თალია, ნესტანის წერილი იუწყება, რომ მას იმედი არა აქეს ამ წუ- 

თისოფელში ტარიელთან შესეედრისა, მაგრამ ეპოსის ლოგიკით!. 

იგი ტარიელმა უნდა ისსსას. ეს მის ბეღშია ჩაწერილი. მაგრამ რა 

ღღეშია ეთერი? ეთერიც ელის მსსნელს, მაგრამ მას, ეინც მსსნელი 

უნდა იყოს, არ ძალუძს მისი გამოსსნა „გარდაქაჯული” მურმანის 

კოშკიდან. ის თუმცა არ მღებარეობს საღღაც დასაკარგაც“ი, არა- 

მედ აქვეა, მისი სასასლის მეზობლად, მაგრამ ეს მეზობლობა. ეს 
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სიახლოეეა სწორედ, „სიშორის სიახლოვე", რომ აასკეცებს აბე- 

სალომის მწუსარებას, თეალნათლიე აჩვენებს რა მის უძლურებას. 

ასეთი უძლური იყო ღიდღსანს ტარიელი დღა დასასრული არ 

უჩანდა მის ურეას. ის დაღუპული იყო ამ უსასრულო წუეხილშმი. ამ 

უდაბნომ, ამ კიდეგანობამ, ამ სულიერმა ღეპრესია? მის ყოველ- 

დღიურ ყოფაში. დაისადგურა. შეიქნა მისი წესი ცხნოჟვრებისია. რო- 

მელიც მისი ბუნება სდებოდა, რომ აეთანდილს არ მოესწრო. 

ტარიელს გამოუჩნდება შემწე, რომელიც მის ნაცელალღ ეძებს 

მის დაკარგულ სატრფოს. ის აკეთებს იმას, რისი გაკეთებაც ტარი- 

ელს თავის მღგომარეობაში არ შეუძლია. 

ერთადერთი შემწე, ვინც უჩნღა შეწეოდა აბესალომს დაკარ- 

გული ეთერის დასაბრუნებლად (წარმოვიდგინოთ, რ" ის ქაჯებს 

ჰყაეს მოტაცებული). სხყა ეინ შეიძლება ჯოფილიყო, სუ პარა მ ურ- 

მაჩი. ის არის მისი ყმა, ქვეშეერდომი, ეეზირი, ვეზირმა უნდა უემ- 

ველოს მას სიყვარულში, რადგან მეფჟის სიყვარული და ყეე- 

ლაყფერი, რაც მას მოსდეეს, როგორც შედეგი (ქორწილი, ძეობა). 

სასელმწიფოებრივი მნიშვნელობის მოვლენებია და მაღლა დგას 

ეეზბირის პირადულ ბედნიერებაზე. 

მაგრამ ეეზირი აბესალომისა არის მისი უბეღურების წყარი. 

თუ ზღაპრის ენით ეილაჰარაკებთ, მურმანი აბესალომისთეის 

ცრუგმირია, რომელიც იტაცებს მთაეარი გმირის მონაპოვარს და 

სურს, მისი პიროვნებაც მიითვისოს. მურმანი ანტიგმირია: ტრა- 

ღიციული ეპოსის კუთსიდან თუ შეესეღავთ მის საქციელს. ის 

სჩადის იმის საწინააღმდეგოს, რასაც გმირი უნღა სჩაღიოლეს. 

გმირი უნდა ათაევისუფლებდეს კოშკიღან მბეთუნასავს, მურმანი კი 

ამწყელეეს მას. ტყეე მოელის მსსნელს და მსსნელიც თავის ღროზე 

მოეელინება მას. ეს გარდაუვალი წესია. მაგრამ „ეთერიანი' იმი“ 

არის განსაკუთრებული, რომ ის არღვეეს ამ წესს: დატყვევებელ 

ეთერს არ ჰყაეს გამომსსნელი, მეტიც: ის ნამდეილად არ მოელის 

მას. იქმჩება შისაბეჭდილება, რომ მურმანმა ეშმაკის შემწეობის, 

არა მსოლოდ ეთერი დღააბიანა, არამედ აბესალომი. ეთერითან 

ერთად აბესალომს წაერძთვა მსნეობაც, წაერიეა ის, რასაც რ- 

თაველი ერთ-ერთ პირობად უყენებს ჭეშმარიტ მიჯნურს: „და“ 

მობა, მძლეთა მებრძოლთა მძლეობა'. აბესალომი აღარ არის ის 

მიჯნური, რომელსაც სიყეარულის ძალა აძლევს საგმირო აქტის 

ჩადენის სტიმულს. ის დაძაბუნებულია სორციელად და სულიერად. 

ეს სიძაბუნე, შეიძლება ეიფიქროთ, ეშმაური ქმეღების შედეგია. 

რატომ მოსდა ასე? 

ასე მოსდა, რადგან აბესალომი დაჰყვა, თუმცა თავისდა "ეჩე- 

ბურად, ეშმაკის ნებას. თავისი არჩევანით! საშუალება მისცა ეშმაკს 
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მისი ჯოჯოხეთური გეგმის განსახორციელებლად. „ეის გინდათ 

ქალი ეთერი?" – სწორედ ამ სიტყვებს, რომლებიც აბათილებენ 

ტყეში მიცემულ საშინელ ფიცს, მოელოდა მისგან ეშმაკი, აბესა- 

ლომი არ არის ეშმაკის ტყვე, როგორც მურმანი, მაგრამ ის დას- 

ჯილია იმისათვის, რომ არ ეყო თმენა ეშმაკის განზრასეის ჩასა- 

ფუშავად, ეს იყო ჩავარდნა აბესალომის ნებაში. მურმანის სელით 

შემოდის განსაცდელი აბესალომისთვის. განსაცდელის წინაშე 

დგას არა მხოლოდ მურმანი, რომელსაც, როგორც თავისუფალი 

ნების მატარებელს, შეეძლო უარი ეთქვა ეშმაკის რჩევაზე, არამედ 

აბესალომიც, რომელსაც ასევე შეეძლო არ დაეთმო ეთერი. მაგ- 

რამ აბესალომი თმობს ეთერს, განსაცდელში მარცსდება იგი და 

ამის გამო ტყეში წარმოთქმული ის ფიცი დამოკლეს მახვილივით 

დაღირებულია მის თაეზე. აბესალომს არა ჰყავს ავთანდილი, მაგ- 

რამ მას ჰყავს მარესი, რომელიც ასმათობას უწევს მას. მაგრამ ას- 

მათი უძლურია ავთანდილის გარეშე. ასევე უძლურია მარეხიც, მა- 

გრამ მას არ შეიძლება ჰქონდეს ვინმეს იმედი. რა შეუძლია მა- 

რეხს? მას მხოლოდ ის შეუძლია, რასაც იგი სჩადის აბესალომისთ- 

ვის: მას მხოლოდ მიაქვს მისი სიყვარულის ამბავი ეთერთან. მარე- 

ხი შუამავალია ანიმუს-სა და ანიმა-ს შორის. 

ესქატოლოგიური შეხვედრა 
აბესალომი და ეთერი შეხვდნენ ერთმანეთს, მაგრამ ეს შეს- 

ვედრა არ პგავს სამიჯნურო შესეედრას. აბესალომი განწირულია, 

ეთერის ნახეა ვერ განკურნავს მას. რატომ ხდება ასე? მხოლოდ 

იმიტომ, რომ ეთერს დაუგვიანებია? „ძმაო, მოვიდა ეთერი, თუღა 

გაქ თვალში ნათელი! მომაკვდავი პასუხობს: „მოვიდეს, თუღა 

მოვიდა, არა მაქვს თეალში ნათელი“ (#% 5, ქართლი). ჩანს, ეთერის 

შუქმაც, ერთ დროს მუხის ფუღუროდან რომ ანათებდა, ეერ იხსნა 

იგი. ისიც ჩანს, რომ ხსნას აბესალომი საჭიროებს, არა ეთერი. რა 

შეიძლება ითქვას ამ დამასრულებელ ეპიზოდზე? ეთერი ბრუნდება 

აბესალომთან, მაგრამ აბესალომი კვდება. სიცოცხლეში შეუყ- 

რელნი სიკვდილში შეეყრებიან ერთმანეთს. რატომ ხდება ეს? ნუ- 

თუ ისე ღრმად შეაღწია ეშმაკის მანქანებამ ადამიანის ყოფაში, 

რომ სიყეარული უძლური აღმოჩნდა მის წინაშე და ვერ მკეიდრდე- 

ბა წუთისოფელში? ეს თითქოს ასეც უნდა მომხდარიყო – რადგან 

„ყოველი სოფელი ბოროტსა ზედა დგას“. ასე ხდება წუთისოფლის 

საზღვრებში. ეთერის დაბრუნება, რომელიც მხოლოდ შენაცელე- 

ბაა მისი ხსნისა, არაფერს ცელის აბესალომის ტრაგიკულ ბედში. 

ეთერი კი არ უნდა დაბრუნებულიყო, არამედ უნდა გამოხსნილიყო, 

უნდა გამოჩენილიყო გმირი, პიროვნება, რომელიც ჩაიდენდა ამ 
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აქტს, დაამხობდა ბოროტებას, როგორც ნათქვამია, რომ „ბო- 

როტსა სძლია კეთილმან, არსება მისი გრძელია“. მხოლოდ ეს აქტი 

სსნისა, ნებელობითი აქტი, გაარღვევდა წუთისოფლის საზღვრებს 

და გაიყეანდა ყოფიერებას აბსოლუტურ დასასრულში. ის ესქა- 

ტოლოგიური ჟამის გმირი, რომლისგანაც მოელის ხსნას არა 

მხოლოდ წუთისოფლის ტყვე ეთერი, არამედ მთელი ყოფიერება, 

აკლია „ეთერიანს“. ის, ვისაც უნდა ეკისრა ეს ამოცანა, სნეულია და 

მისი სნეულება, პირეელ რიგში, ნების სნეულებაა. ხსნა არ არსე- 

ბობს თავისუფალი ნების გარეშე. მართალია, ტარიელი უაე- 

თანდილოდ ვერ მიაღწევდა საწადელს, მაგრამ ავთანდილიც 

უძლური იქნებოდა უტარიელოდ, თუ რომ ტარიელისნება არ გათა- 

ვისუფლებულიყო სატანის საკერელთაგან. აეთანდილს არ შეეძ- 

ლო ტარიელისთეის ქეაბში მიეგეარა ნესტანი, ეს არ იქნებოდა 

სსნა. ნესტანის გამოხსნაში ტარიელის ნება და ხელი აუცილებელი 

იყო. ტარიელის ხსნა და ნესტანის გამოხსნა ერთდროულად უნდა 

მომხდარიყო.ისინი პარალელური აქტებია. 

თითქოს „ეთერიანის“" დასასრული ტრაგიკულია. სიყეარული 

ამქვეყნად მარცსდება, მაგრამ მისი მეუფება გააღწეეს ამ წუთი- 

სოფლის მიღმა, სადაც ხდება გაყრილთა შეერთება. ამის ნიშანი 

მათ საფლაეებზე ამოსული ია და ვარდია. ამოდის მათ შორის ეკა- 

ლიც, ეშმაკის მოქმედების ნიშნად, მაგრამ გაივლის ვინმე 

გამვლელი და ამოძირკვავს ეკალს. განა ეს არ ნიშნაეს იმას, რომ 

ეშმაკის მანქანება ჩაფუშულია? ჯადოსნურ ზღაპარში, რომელიც 

„ეთერიანის“ მხოლოდ ექსპოზიციას წარმოადგენს, მოქმედება იმ 

ზღურბლამდე მიდის, რომლის შემდეგ იწყება ახალი ერა, უბორო- 

ტო და უეშმაკო, რადგან ზღაპრის გმირმა არ დატოვა პირობები 

ბოროტებისა და ეშმაკის მანქანებათა ასაღორძინებლად. გაყრილ- 

თა ბედნიერი შეხვედრა ამ წუთისოფელშივე ხდება ზღურბლთან 

და ისინი გადადიან ახალ ეონში. 

ხოლო რაც ხდება ,„ეთერიანში“, ზღაპრის უარყოფაა. ასეც შეიძ- 

ლება გავიაზროთ მასში გათამაშებული დრამა. „ეთერიანის“ სა- 

კუთრიეი ამბავი ქორწილიდან იწყება, რაც ზღაჰრისთვის დასას- 

რულია. მაგრამ რაც ზღაპრის დასასრულია, ის დრამის დასაწყ- 

ისია, რომელიც მთავრდება სიკვდილით ანუ წუთისოფლის წესით. 

ზღაპარში კი წუთისოფლის წესი გაუქმებულია. რა ხდება „ეთერია- 

ნის“ ქორწილზე, რომელიც ზღაპრის ესქატოლოგიური ქორწილის 

ყოფითი სახეა? მურმანის სახით ზღაპრის ცრუგმირი აღდგა თით- 

ქოს სასჯელიდან და კვლაე დაისაკუთრა ნამდეილი გმირის მონა- 

პოვარი. აქ იმარჯვებს, მაგრამ დროებით, ის, ვინც ზღაპრის ბო- 

ლოს მხილებულია, როგორც ანტიგმირი, ის ჩაფუშაეს ნამდვილ 
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ქორწილს და ეკლის სახით! ჩადგება მეყესა ღა რძალს შორის. ემ- 

მაკი, კაცობრიობის მტერი, ანგრევს აშენებულს ისეც და ისევ ადა- 

მიანის სელიი!. ის გამოჩნღება ზღაპრის ბოლოს და უკან დაატრი- 

ალებს ყველაფერს. კელაე წვალება, წუხილი. სინაკლულე. რაც. 
როგორც ეიცით, იწყევს გმირის გასვლას ხახლიდან. მის გადა- 

კარგვას. ეთერი კელავ მოსაპოეებელია, ის კელაე ამ წუთისოყ- 

ლის ეშმაკეულ კოშკშია გამოკეტილი. ეშმაკი, რომელისანაც მურ- 

მანმა სელშეკრულება დაღო, ესქატოლოგიური ქორწილის მტე- 

რია. ის სელს უშლის ასალი ცისა და ასალი მიწის შექმნას, მას სურს 

სამარადისოდ გაგრძელდეს დაცემული სოფლის ჟამთა დინება. 

წუთისოფელში ის უდარაჯებს ყოველ მურმანს და უცღის შესაფერ 

ჟამს, რომ გამოიყენოს იგი თავისი მიზნის მისაღწეეად. ეშმაკს 

სურს ადამიანის სულის სელში ჩაგდება, მაგრამ უფრო მეტად მას 

სურს, რომ ჩაიფუშოს საბოლოო ქორწილი და სამუღამოდ გაყა- 

როს ერთმანეთს მეფე და სძალი. მაგრამ საბოლოოდ ეშმაკი უძლუ- 

რი გამოდგა. მან მსოლოდ მურმანის სული ჩაიგღო სელში, ქორწი- 

ლი კი ვერ ჩაფუშა. ქორწილი დაუსსლტა მას ხელიდან და იმ სამე- 

ფოში გადაინაცელა, საღაც ეშმაკს აღარ ძალუძს შეღწევა. იმ სამე- 

ფოს ნიშნები ია ღა ეარდია, სხეადასსვა ჟამის ყეავილნი, ამიერი- 

დან მარაღისობაში გასუყოფელნი (ეკალი მაი, მორის უეფყ- 

მერულია, მას აქვე ამოძირკეავს ყოველი გამელელი), და წყარ. 

ოქროს თასითურთ სიმბოლოდ მათი შენდობისა. 

ჩ.5. იაეის დასაწყისში ჩასსენები იყო ჰიპოთეზა „ეთერიანის" 

ლიტერატურული წარმოშობის შესახებ. მოყვანილი იყო არგუმენ- 

ტებიც ნარკეევში გატარებული იყო პარალელები „ვეყსისტყაო- 

სანთან”. ასლა შეიძლება იისქვას. რომ „ეთერიანი", თუკი ის მარი" 

ლაც ლიტერატურული წარმომავლობისაა, „ეეფსისტყაოსანს” Vინ 

უნდა უსწრებდეს, თუმცა მის ეპოქაში უნღა იყოს შექმნილი. „ეეM- 

სისტყაოსანი“ მესასება „ეთერიანის" რეპლიკად, იმის საჩვენებ- 

ლად, რომ არსებობს სსნა, რომ არათუ ბროლის კოშკი, არამედ |ა- 

ჯეთის ცისის ძლევაც შესაძლებელია, რაღგან არსებობს აშქვეყ- 

ნად, ამ დაცემულ წუთისოფელში, მეგობრობა, სიყვარული, ერთგუ- 

ლება. „ეითერიანის" სამი პერსონაჟი ღა ერთი ტოჰოსი „ვეფსისტყა- 

ოსანში“ პოულობენ თაეიანთ შესატყვისებს: აბესალომი · ტარი- 

ელში, ეთერი – ნესტანში, მარეხი - ასმათს ში, ბროლის ცისე ქაჯე- 

თის ცისეში. ავთანდილის აღგილი „ეთერიანში“ ცარიელია. და ეს 

არის სწორედ „ეთერიანის" ტრაგედიის მიხები. „ეეფხისტყაოსანი” 

აეთანდილის გამოჩენით ძლეეს ამ ტრაგეღიის შესაძლებლობას, 
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ტექსტები” 
( ეთერი-გერი 

(M 18 კასეთი) 

აბესალომ და ეთერი ღმერთმა შეიყარა ერთფერი! ერთი კაცი იყო 
და ამ კაცმა სხეა მიიყვანა ცოლი. იმ კაცსა ყვანდა ერთი გერი და, ვინც 
მიიყვანა, იმასაც ყეანდა ერთი შეილი. მემრე იმ შვილსა სწაელაში 
ატარებდა ის დედინაცვალი და ის ეთერი, როგორც იცი დედინაცეალის 

ამბები, ბარათა ყვანდა ძროხის მომელელად. რამწამ ადგებოდა. 
მაშინვე იმ გერს ეტყოდა, რო ე ძროხა წაიყვანე. ერთ პატარა ნატეხ 

ჰურს მისცემდა და ეტყოდა: შენცა ჭამე, გამელელსაც აჭამე და აქაც 
“მოიტანეო. მაინც რას იზამდა, ადგებოდა და გამელელსაც აჭმევდა, გა- 

მომელელსაც და შინც მიიტანდა. მშიერი რჩებოდა. მემრე გააგდო ის 
ფური. ბებერმა დედაკაცმა დაინახა, ეთერს კეირიტავი ეჭირა, მატყლი 

და საქმე. ბებრის სახლთან წყალი მიდიოდა. ეთერს ჩაუვარდა კვი- 

რისტაეი და დაუძახა: დედი, მომაწოდეო. მოდი, შეილო. ძირს ჩამოდი. 

მკლაეი მტკივა და დამიზილეო. ჩავიდა და დაუზილა. ბებერმა ასწავლა: 
ეირიფერ წყალმა რომ ჩამოიაროს, არ ჩაყო თავიო, შაეში არ ჩაყო და 

ოქროსფერში ჩაყეო. ყეელამ ჩამოიარა. ოქრთოსფერმა რომ ჩამოიარა. 

   

“. ყეელა ეარიანტი მოყვანილია მ. ჩიქოვანის გამოცემის მისედვით (4L 
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ეთერმა მაშინ ჩაყო თავი და ოქროსფერი თმა გაუკეთდა. მემრე შაიხ- 

ეია თმა. ფური მიაგდო და მივიდა დედინაცვალთან. როცა გამოუჩნდა 

ბეწვი ოქროს თმისა, დედინაცვალმა ჰკითხა: ეგა რა არიო? შეეშინდა 
და უამბო: ეგერ, ეგრე, ჩამივარდა ტარი, ბებერმა დამიძახა და იმან 
მასწაელაო. მემრე დედინაცვალი ადგა და თავისი ქალი გამოიყვანა 

სკოლიდან და ის გაგზავნა ფურთან. ქალმა ძალად ჩააგდო ტარი და 
დაუძახა: ჰე, ბებერო, მომაწოდე ტარიო. – ჩამოდიო, როგორც ეთერს 
უთხრა, იმასაც ეგრე უთხრა, დამზილეო. ჩავიდა და დაუზილა და იმა- 
საც უთხრა: ოქროსფერში არ ჩაყოო. შავში არ ჩაყოო და ვირიფერში 
ჩაყეო. ეირიფერში ჩაყო და გარშემო შემეერტყო ჭუჭუები რგოლივით. 

რო მოვიდა, დედი, აი, რა მაქო! დააჭრიან და მოუვა, დააჭრიან ღა 
მოუვა. მემრე ისევ ეთერი გააყოლა ძროხას და ის ქალი შინა ყაეს. 
მემრე კარგი დღეობა მოდის და, რაც სოფლებია, იქიდან ხალხი სულ 
მოდიან ეკლესიაში. დედინაცვალი და ის ქალი წავიდნენ და ეთერს 
უთხრა, ის ფური უნდა დაკლან, რომელსაც ეთერა დასდეედა. ეთერას 

უთხრეს: ეარცლი ცრემლით უნდა აავსოო. ეთერი ტირილით იკლაეს 

თავს, როგორ უნდა აეავსოო. ფურმა უთხრა: მე რომ დამკლავენო, 
წაიღე ჩემი კერძიო და სარდაფში ჩაასხიო. რო დაკლეს და მიაწოდეს 
კერძი, შეილო, სარდაფში ჩაასხა. ავიდა და ადგა და იმ ბებერს 

შეეკითხა: რა უნდა გავაკეთოო? აი, შვილო, რა უნდა გააკეთო. მარილ- 

იანი წყალი გააკეთე და ვეარცლში ჩაასხიო. ფეტეი ქონდა კიდეე 

ასაკრეფი და ასწავლა: დაუძასე, შვილო, ქათმებსა და აკრიფეო. 
დაუძახა ქათმებს და აკრიფა, სანამ დედინაცეალი ეკლესიიდან მოვა. 

ფურმა უთხრა, როცა გაგიჭირდეს, ახადე ორმო და გიშეელიო. ასადა 

ორმო და ამოვიდა ოქროს ცხენი, ოქროს ქოშები და ტანისამოსი. 

ქოშები ჩაიცო, შეაჯდა ამ ცხენს და მიდის და მიდის. სანამ ის დედი- 
ნაცვალი მოვა, უნდა მოვიდეს შინ. უნდა ტანსაცმელი ჩაეწყო, რაცა 
ფურმა უთხრა. ხალხმა გზა უყვეს, როცა მიდიოდა. შეიქნა ქოთქოთობა. 
გადმოხტა ცხენიდან, დაანთო კელაპტრები ეკლესიაში, მარდად მიდის 
ცხენით, სანამ დედინაცვალი მოვა. ქოში ჩაუვარდა წყალში და მივიდა 
შინ. გაიხადა ტანისამოსი და ჩააწყო შიგ. დედინაცეალი და ის ქალიც 
მიეიდნენ.. ერთი ხენწიფე იყო და გაატანა ცხენები იმ წყალზედა. და 
ნაზირ-ვეზირებმა უთხრეს, წყალი არ დალიაო, ძლიერო ხელმწიფეო, 
იმ წყალში რაღაც გდია ყვითლადა და იმითეის არა სეამენო. მემრე 
ადგა, წამოიდა ხემწიფე, მივიდა და ამოიღო ქოში. ხემწიფე საქორ- 
წილო იყო რა... იმანა თქვა: ვისაც ეს გამოადგება, ის უნდა შაევირთოო. 
ჩამოიარა სოფლებში, შეილო, და მივიდა იმ დედინაცვალთან. დედი- 
ნაცვალმა ეთერი გოდორში ჩასვა და თავისი ქალი იქ დაიმყოფა, რომ 
მისცეს ხემწიფეს. შინჯავენ და ის ქოში ზოგს დიდი ადგება, ზოგს – 

პატარა. დედინაცეალმა თავის ქალს ფეხი წაათალა, ქოში დიდი უნდა, 
აღარ ადგება, აღარ ადგება. ხემწიფე დაჯდა გოდორზე და ეთერამ 
დაბლიდან ნემსი ამოყო და უჩხვლიტა. ხემწიფე წამოხტა: ეს რა ამ-
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ბაეიაო. ქალი კი ამოიყვანეს და ქოშიც გამოადგა. მე ეგ უნდა შევი- 
რთო, თქვა ხემწიფემ და დანიშნა და წაიყეანა. ძალიან დიდი ქორწილი 
ქონდა. როცა მეფე-დედოფალმა დაიძინა, ერთი მურმანი მაეჩვია. 
კარგი იყო ის ქალი. ობლად იყო გაზდილი, მარა კარგი იყო. მურმანმა 

ეშმაკს უთხრა: ნეტავი ეს ქალი ჩემი გახდესო. ეშმაკმა უთხრა: რას 

მომცემო? შენი სული მამეო. რასაც ღამესაო ერთად დაიძინებენ, იქო 
ბუხარი არი და ერთი ჯამი ფეტეი დადგიო ბუხარზე და კბენრად გა- 

დაიქცევა. დედოფალი როცა ადგება, თაეს შეახლისო... ეგრე იქცა კბენ- 

რად და ეერ მააშორეს. მერე ხემწიფემ დაიძახა: ქალი ვის უნდა ეთერი, 
ქალი ამპარტაეანიაო. – მე მინდაო, მეო, – დაიძახა მურმანმა. წაი- 

ყეანეს მემრე. ერთს სადმე ციხეში მაიყვანა,რო ცას წვერი უბჯენია, და 

იქ არი. ცხრა რძალი ყავ და ერთი მული. ისინი ყავ პირისფარემად. 

მემრე იმისმა ქმარ, აბესალომმა უთხრა, რომ ეთერიო, რა მიყოო. 

მურმანმა უთხრა აბესალომს: ეთერი ციხეში არისო, ცას წეერი მიუბ- 
ჯენიაო და ერთი მული ყაეს პირისფარეშიო. ხემწიფის შეილი გახდა 
ეგეთი ავად, რომ მეტი არ იყოს, ჯავრიდანა. მემრე თავის დას უთხრა: 

წადი და უთხარი ეთერისაო: წამოეელი აპრილ-მაისსაო, ეთერო, ადე- 

ქი და წამოდი, იქნება მამირჩეს ძმა ისაო. ადგა და მემრე ამოიღო თა- 

ვის ზითეი, დანა. აბესალომს ენა აღარ ქონდა და ცოცხალი აღარ იყო. 

ჩემო მზითვის დანაო, 

ჯიბეში მიხარ განაო, 

ამოგიღებ და დაგისვამ 

მარჯეენა ძუძუსთანაო. 

ამოიღო და დაიკრა გულში. ისინი, ცოლ-ქმარი, დაიხოცნენ და 

ორიეე დაასაფლაეეს. თავით ვარდი ამოვიდა და ბოლოში წყარო. ეინც 
მივიდოდა, შესანდობარს სვამდა. მერე მურმანმა ძალად მოიკლა 
თაეი.იმას თაეში ძეძეები მოუვიდა. 

2 ეთერი–-ობოლი (უდედმამო, უდედინაცვლო) 
(0%9,ქართლი) 

იყო და არა იყო რა, იყვნენ ღარიბი ცოლ-ქმარი. მათ ჰყაედათ 

მზეთუნახავი ქალი. ამ ქალს ეთერს ეძახდნენ. ეთერს მშობლები ადრე 
დაეხოცა, დარჩა ობლად. ეთერმა იფიქრა, მე რომ არ დაეეხმარო, ეაი 
თუ ჩემი მშობლების სული ჯოჯოხეთში მოხედესო. ადგა და ღმერთს 
შეუთქვა. და ჯდა ქალი შარაგზაზე და გამვლელ-გამომელელს თაეს 
უხილავს. სწორედ ამ გზაზე, სადაც ეთერი იჯდა ხის ძირასა, ერთი 

ხელმწიფის შეილი დადიოდა ხშირათ სანადიროთა. ამ ხელმწიფის 

შვილს ერქო აბესალომი. ეთერმა აბესალომსაც უთხრა: სელმწიფის 

შვილი კი ხარ, მაგრამ, რაკი ღვთისთვის ფიცი მიმიცია, შენც უნდა გაგი- 

ხილო თავიო. ადგა აბესალომი და კალთაში თაეი ჩაუდო.ორიეეს დაე- 
ძინათ. მანამ ისინი გაიღეიძებდნენ, ქრისტე ღმერთმა ორთაეეს გეირ- 

_ მ8ვ-.
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გეინები დაადგა თაეზე, როცა გაეღვყიძათს, ნასეს, რო თაყზე გეირგეინე- 
ბი ადგიათ, აბესალომს მოეწონა ეთერი და უთხრა,ცოლად წამომყე“. 

წამომყე, ეთერო. სასლში, 

ძირს ნუ უზისარ სესაო, 

ადექი, სასლში გამომყე, 

აქ ნუ იღერებ ყელსაო. 

ეთერმა არ დაუჯერა სემწიფის შვილსა და უთხრა, შენი ცოლი ვერ 

გაესდებიო. 

შენ დიდი სარ,მდიღრის შეილი, 

დედ-მამითა ხარ ქებული, 

მე ღარიბი გლესის შეილი, 

ობლობით ვარ დაჩაგრული. 

შენ წადი,ღმერთი გიშველის, 

დამტოეე წყალწაღებული. 

მაგრამ აბესალომი არ მოეშეა. აბესალომს ძაან შეუყვარდა ეთერი. 
აბესალომი ეთერსა ქეეშ ჭალას ეფიცებოდა, თუ გიღალატეო: 

ომში სმალი მოვიქსიო, 

ზედ შუაზე გამიწყდესა, 
ომში წყალი მოვიკითსო, 

წყარო იყოს,დამიშრესა, 

ომში პური მოეიკითსო, 

ისიც იქვე გამიწყდესა. 

ბოლოს ეთერმაც დაიჯერა აბესალომის ფიცი და წამოყვა ცოლად. 

აბესალომმა ეთერს შაეტარიანი დანა აჩუქა (მაშინ ესეთი წესი იყო). 
აბესალომს ყაედა ერთი ეეზირი – მურმანი. ამასაც გასწყრომია 

ღმერთი და ეთერი შეჰყეარებია. ეხლა მურმანს უნდა, ისეთი წამალი 
იშოვნოს, რომ აბესალომმა ეთერი შეიძულოს და მას დარჩეს. ეშმაკს 
ეშმაკი გამოუჩნდა დამხმარედ და ასწაელა მურმანსა: ჯამით ფეტვი 
დადგი კარების ზემოთ. აბესალომი და ეთერი რომ შემოვლენ, აბესალო- 

მი თავს შეპჰკრაეს და ფეტეი ეთერს დაეყრებაო. გაივსება ეთერი კბე- 
ნარით, ეერ გააცლიან და ეთერი შენ დაგრჩებაო. მართლაც. ესე მოხდა. 
აბესალომი იძულებული გახდა, ეთერი გამოეყვანა და ხალხში დაიძასა: 

ვის გინდათ ქალი ეთერი, 

მე სანადიროთ მივგალო. 

რაკი არავის უნდოდა,გამოეიდა მურმანი, დაუჩოქა და შეღაღადა: 

უბოძე შენსა მურმანსა, 

შენი ერთგული ყმა ვარო. 

მოკიდა თუ არა ხელი მურმანმა ეთერს, მაშინვე გასცვიყდა კბენა- 

რი. აბესალომი ჯაერით ავად გასდა. აღარც ჭამა აგ'აინდებოდა და 
აღარც – სმა. აბა, ხელმწიფის შეილი იყო, კი არაფერს არ აკლებდნენ! 

-.84-
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მაგრამ... მოუნდა ეთერის ნახეა. წაეიდა და მურმანს შეეკითხა, ეთერი 
როგორ არიო. 

მურმან, მურმან, შენსა მზესა, 
ეთერი როგორ რამეა? 

მურმანმა უპასუხა: 

რას კითხულობ,სათასწორო, ბალი აუშენებია. 

ცოლის ქება რა რიგია? თაეს ადგანან სამი მული, 
შენ გინახაეს ბროლის ცისე, ია-ვარდის კონანია, 
როგორ ცამდი მაღალია, სამი მაზლი გეერდით! უზის. 

შიგ მიზის ქალი ეთერი, დალესილი ფრანგულია, 

ყელი მოულერებია. მამამთილი ეზოში წეეს. 

ყელ-ყური მძიეით საესე აქეს, მთელ სმელეთის პატრონია, 

მკერდი ჩამოუთოვია, რომ მისვიდე,არ მიგიღებს. 

მკერდის ჩამოთოენისთვევისა, ქალი ამპარტაევანია. 

აბესალომს ერჩია, ეს სიტყვები სულაც არ გაეგო. ის მაშინეე ძალიან 

ავად გახდა. უფრო შეწ უხდა.თავისი და მარეხი გაგზაენა ეთერთან. 

ადე, მარესო, ვარსკელავო, 
ეთერსა კარი უარე, 

თუ გკითხოსჩემი ამბავი, 
დაჯექ და მართლა უამბე. 

თუარა გკითხოს ამბავი, 
გამობრუნდი და იარე. 

მარეხი წაეიდა და მიეიდა კოშკში. ეთერს შესჩიელა: 

სამი თვე არის,მიელია: 
მარტი,აპრილი,მაისი. 

ფეხშიშეელს გადმომიელია 

მე საბრალოსსამთა ისი. 

ადე, ეთერო,წამომყე, 

შენ მომირჩინე ძმა ისი, 

ეთერმა არ დაუჯერა და უთხრა: 

ნუ სტყუი,ქალო,ჩუ სტყუი, 
ნუღარ თვალთმაქტცობ ენითა, 

ღეთისგან დადგმული გეირგვინი 

ძალით გადიგდო სელითა. 

შენმა მზემა, მისმა მზემა, 

ვისი ფიციც მიმიცია, 

ჩემთვის მძივი, სამკაული, 

შალიფაში ჩამიწყეია. 

მარეხი ცდილობს დაარწმუნოს ეთერი, რომ მურმანი ლაშქრობი- 

“ დან აღარ დაბრუნდება (მურმანი ამ დროს სალაშქროდარის წასული): 

მურმან ლაშქართ არს წასული, შენ ადექი, წამომყევი, 

იქიდან არ დაბრუნდება. ჩემი ძმა კარგაღ გასდება. 
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ეთერო,აგიგებ ჩარდასსა ისე შაგიყვან შინამდი, 

მარმარილოსა ქვისასა, ფესი არ სწიო ქეიშასა. 

ეთერი წამოჰყვა მარეხს. აბესალომმა იცნო ეთერის ფეხის ხმა და 

ბრძანა: 
– ეთერსა აქ მოსელისათვის 

ცხენი უბოძეთ ჩაღარი.“ 

– ეთერსა ცსენი არ უნდა, 

მიეცით ქამარ-სანჯალიო. 

უპასუხა ეთერმა. მაგრამ აბესალომმა ეთერის ეს ნათქვამი ვეღარ 

გაიგონა, ის მოკვდა. ეთერმა ამოიღო ის დანა, აბესალომმა რომ აჩუქა, 

და თქვა: 

აბესალომის დანაო, შიგ ვერცხლის თასი დიანო. 

ჯიბეს მიღეეხარ თანაო, ამდღინარ-ჩამომდინარი 

ამოვიღებ და დავიცემ სმიან და გელოცაედიანო: 

მარჯეენა ძუძუსთანაო. ეს რა კარგნი დასოცილან, 

ერთადამც დავიხოცებით, ესეეეც ადგებიანო! 

ერთადამც დაგემარსიანო. ჩვენზეცა მოვლენ იანი, 
გზის ძირსაც დაგეაღირებენ, დილის ნიავი შლიანო, 

გზის თავსაც დაგვმარხიანო. მურმანზეც მოვლენ ეკლები, 

წყარონი გადმოსკდებიან, ვირნი საკორტნად დიანო. 

მაგრამ ეს სიტყეები ეშმაკს გაუგია და უთქეამს: 

ადგომა წესი არ არის, 

სულითაც ცსონდებიანო. 

მართლაც, ეთერი და აბესალომი ერთად დამარხეს. ლაშქრიდან 

რომ მოვიდა მურმანი და ეს ამბავი გაიგო, გაითხარა ეთერისა და აბე- 

სალომს შუა საფლაეი და დაიმარხა. აბესალომის საფლაეზე მართლაც 
ია და ვარდი ამოეიდა, მურმანზე კი დილა-საღამოს ლეკვები ამოძვრე- 
ბიან და ყმუიან ხოლმე. 

2-ა. ეთერი–ობოლი (უდედმამო, უდედინაცვლო) 
C#28, ფშავი) 

იყო ერთი ხელმწიფიშვილი და იმას ერქო ელუსამელი, და იმასა 

ჰყვანდა ერთი ყმა გვერდით, ეშმაკებთან გაფიცული. სახელი იმისა 
იყო შერელომა. ის ბატონი ელუსამელი იყო, დიდი ხანი უცოლოდ და- 
დიოდა, უნდა ცოლად შაირთოს ის გლეხის ქალი, რომელიც იმას 
თეალში მოუვა. მისდიოდა ხმა, რომ ერთ ადგილას ერთი ქალი გლეხი- 

სა მეწისქვილეებთან მესაფქვავედ იდგა, სახელად ეთერი. მივიდა ის 

“. ასეა წიგნში. უნდა იყოს „საღარი“. 
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ელუსამელი და დაინახა ქალი, ერთი სიტყეით, მზეს უდრის, და ჰკითხა 
ერთს კაცს, ქმრიანი ხომ არ არისო, და იმანაც უთხრა, არაო. წავიდა 
და დედას უთხრა ელუსამელმა: 

ბაღდადს რომ უფლის ყანა დგას, 

ბრინჯაოს ადგა ნათელი. 

ქარის წისქვილებ უბრუნავს, 

მესაფქეავეთ ჰყავ ეთერი. 

ის მომეწონა,დედავო, 

ის არის ჩემი საფერი. 

რა იმისმა დედამ ეთერის ქება გაიგონა შვილისაგანა, გაგზაენა 
შვილი და უთხრა: წადი, შეილო, და მოიყვანეო. წამოეიდა ელუსამელი 
და უთხრა ეთერსა: 

გადამაყოლე,ეთერო, 

ეგ შენი კაბის სასელი. 

ეთერი: 

დამესსენ, ელუსამელო, მე გლეხი ეარ,გლეხსის ქალი, 

არა ეარ შენი საფერი. გლეხურად თაედადებული. 

მენ დიდი ხარ,დიდებული, შენ რო შენი ჰქნა,წახეიდე, 

დედ-მამითაც ქებული. გამწირო წყალწაღებული! 

ელუსამელი: 
ეთერ, შენს მოღალატესა იალბუზის მინდორზედა 

ზეცით ღმერთიმც გაუწყრება, ქარიშსალიმც აუტყდება. 

მტრისად მოქნეული სმალი ძალიან მოწყურებულსა 

ვადაშიამც გაუტყდება. წყაროს წყალიმც დაუმრება! 

ეთერი: 
ამ პურმა და ამ მარილმა, 
ამ ღვინომა ეაზისამა, 

სახნისმა და საკვეთელმა, 
გაწეულმა ხარისამა, 

შენს მეტი ბიჭი არ მინდა... 

ფიცმა რა ქნას ქალისამა. 

ადგა და გაჰყვა ეთერი ელუსამელსა. რა ნახა შერელომამა, რო 
იმის ბატონს იმისთანა ქალი მოეყვანა, შეშურდა და დაიბარა თავის- 

თან ეშმაკები. მოუვიდნენ შერელომას ეშმაკები და უთხრეს: ძმო- 
ბილო, რა გინდაო? აბა, ჩემმა ბატონმა ეთერი მოიყვანა და ამისთანა 
სიკეთე მიყავით, რომ მაგას ააშოროთ და მე დამჩესო. აიღეს ერთი 
მუჭა ფეტეი, შეულოცეს და მისცეს შერელომას და უთხრეს, რომ როცა 

ჯარზედ დასხდებიანო, მაშინ მიაყარე და სულ მკბენარათ აჩნდება და 
დაიწუნებსო. შერელომამაც ისე მოიხმარა ის ფეტეი და გადააჩნდა 
სულ ის ფეტეი ტილადა. ბეერი ეცადნენ, მაგრამ ვერაფერი უშველეს. 
ადგა და ამოთქვა ტირილითა ელუსამელმა: 
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ქალი ვის გინდათ,ეთერი, 

მე სელს ავიღებ,წავგალო. 

შერელომა: 

მე მინდა, შერელომასა, 

შესი ერთგული ყმა ვარო. 

მისცა სელში და წაიყეანა შერელომამა თავის სასლშია, გაყიდა 
რამდენმე სანი, შეიყარნეს ერთადა სანადირო ტყეში, ჩამოუვარდა“ 

ლაპარაკი და უთხრა ელუსამელმა შერელოთმასა: 

შერელომა, შენსა მზესა, 

შენი ცოლი რა ფერია? 

შერელომა: 

რას იკითსაე,ცათა სწორო, თაეით უზის მამამთილი, 

ცოლის ქება აუგია. გეელეემაპის მყლაჰავია. 

სო შენც იცი ბროლის ცისე, ფესთით „ეზის დედამთილი, 

როგორ ცამდი მაღალია. აბრეშუმის საცერია 

შიგა ზის ქალი ეთერი, გვერღით უზის თაეის მული, 

ყელი მოუღერებია. ცით ჩამოსულ ვარსკელავია. 

ცსვირი - სტეირი,კბილი – მძივი, ყელ-ყური მძიეით სავსე აქეს, 

ბაგე სასეის ფურცელია. შიგ ურევიაგიშერი, 

კარზედ უღგან ცსრანი მაზლნი, არ შეცდე და არ წასეიდე, 

ფსაასსმულსი აფთარნია. თორემ ვეღარას გიშველი! 

წამოეიდა გამწარებული შინა და სერვილისაგან ძალიან წ ესი" 

შეიქმნა. დედამ ბეერი უარა, ბევრი აწამლა და ვერ გაუგო სატკივრის 
თაეი და თითონ-კი მალავდა, რითაც ავად იყი. უნდოდა, რი“ მოსმკვდა- 

რიყო, რაკი იმისი სასურეელი სხეისა ცოლი იქნებოდა შეცღლღომითა და 

თანეც იმოდენა ფიცს გადაეიდა. წავიდა ბოლოს იმისი ღედა ერი! ნაქებ 

მკიითხაეთან ღა აკითხვინა. იმ მკითსავმა უთხრა, რომ როცა მისვალო,. 

ერთი ხორცის ქადა გამოუცხვეო და, მიუტან იუ არაო, მაშინეე კარებს 

უკან დაიმალეეო და ყური დაუგდეთ. მიეიდა ბებერი, გამოუცხო ქადა და 

მოუტანა. თითონ კარებს უკან დაიმალა. როცა შემოსგრა ქადასა, სითქყა: 

ლამაზი სარ, ქადაო, 

წვენ გიდგა წურეილივითა, 

მაგსერიტო,გულზედ მეწები, 
ეთერის სურეილიეითა. 

დედა: 
მეილო,ეისი გკლავს სურეილი, 

ძილს არ გაძინებს მძინარსა, 

წავალ და იმას გიპოენი, 

წყალს ჩაუდგები მდინარსა 

ელუსამელი: 
აღდეგ, უმტარო,დედაო, 
ეთერსა კარად უარე, 
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ჯერ-კი ატირდი ბრალადა, 

მერმე თაე შეამაუარე. 

წავიდა ბებერი,მივიდა და მიიჭრა ეთერთანა, ატირდა და უთხრა: 

გამამყე, ქალო ეთერო, საჩრდილობელსა მზისასა, 
მზესა იმ შენის ძმისასა! გაგიფენ სალიჩეებსა 

კარზედ აგიგებ ჩარდასსა, სულ ფერად-ფერადისებსა, 

სულ ბროლ-მარილის ქვისასა. ზედ შენ გაგავლეე.ეთერო, 
გაგიელებ ყაჭ-აბრეშუმსა, ფესი არ დაჰკრა ქეიშასა. 

მაინცადამაინც ეთერმა ეგერ გაბედა წასელა და ახლა ბოლოს მული 

მოუვიდა და უთხრა: 
ეთერ.არ გებრალებია, 

რძალს გეუბნები დობასა, 

ერთი ძმა მყვანდა, მიკეღება,. 

ყელმი გავიელებ დანასა, 

შეს მემოგაყრი ცოდეასა. 

ეთერი: 

რას ამბობ. შუქურ-ეარსკვლავო, 

რას ფილოფოზობ ენითა? 

განა შენ თეითონ არ იცი, 

რადღა გინდარის ჩემი თქმა: 

ღვთისაგან ღადგმულ გეირგვინი 

გადიგდო თაეის სელითა. , 

გაისტუმრა ის მულიცა, მაგრამ თითონაც ძალიან ეწადა წასელა. 
რომ ცოცხალ ენახა, მაგრამ შერელომა აშინებდა. ამ დროს დაინასეს 

ინდუეთისაკნ ლაშქარი. ის შერელომა ასისთავი იყო და იქ წასელა 

უნდოდა. მივიდა ეთერთანა და უთხრა: 

შემისეიე,ქალო ეთერ, გადადიან, გადაჰყრიან 

ძუძუ-მკერდსა ბროლისასა, ნამტერეეებსა ლოდისებსა. 

სეალე ლამქარს უნდა გაეყვე ვინც იქ წავა,ეეღარც მოვა, 
დიდის ინდუეთისასა. ეაი დედას ბიჭისასა! 
გადადიან გალაეანსა ჩაგვისოცენყმაწვილებსა, 

ორღობეთა ჟფიჩსისათა, უჩვეელებსა ომისებსა. 

ეთერი: 

სამი წელია, მერელომ, 
არ ვიცი თავის დადება, 

მოსეალ და მაშინ შეგისეევ, 

მინდა აე-კარგის გაგება. 
შერელომა: 

შენი ბრალია,ეთერო, 

მზის ქონით გრილმი ბერება. 

შენ ამიკრძალეიის წესი, 

რაც ცოლ-ქმართ შეეფერება. 
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ეთერი: 

მაპატიეე, შერელომო, 

ჯერ სხვას მივეც დიდი აღთქმა. 

გვიღალატე წამლებითა, 

ღმერთმა გთხოეოს ჩემი წართმა. 

წუთისოფელ დამიმწარე, 

საბნელოში ვზივარ რათა? 

შერელომა ლაშქარში წავიდა თუ არა, ადგა ეთერი და წავიდა ბა- 

ტონიშვილთან და ბანზედ შეხდა. ჩაუგზაენა კაცი წინანდელს ნაქმრეეს 

და გამაითსოვა კარზედ. მაგრამ საიდამ უნდა გამოვიდეს? მთავარი 
სული იმ დროს დალია. მაიხედა კიდევ ელუსამელმა და სთქეა: 

ვინ თქვა,თუ ეთერ მოვიდა, 

მზე გორთა დილა მავალი, 
ეთერსა აქ მოსელისადა 
ცხენი უბოძეთ საღარი, 

თან კვიცი გამოუყვანეთ 
ძუანაღები,მაღალი. 

ეთერი: · 
ეთერსა ცსენი არ უნდა, 

დანა მიეცით ჯავარი. 

შენ ადექ, კარზედ გამოდი, 
რო სარ სულამომაეალი. 

ელუსამელი: 
თუ მოხვალ, შინაც შემოდი, ერთადამც დაგემარსვიანო, 
მოკლეგაქეს შემოსავალი. ' ფოთოლთამც მოგეაღირებენ,. 

მე კარზედ ეეღარ გამოვალ, მიწათამც მოგვაყრიანო. 
სული წავიდა მთაეარი, საფლაეზედ ჩეენზე იანი 

მიღალატე,„ქალო ეთერ, ფოთოლსამც გადაშლიანო. 

ჭირ ჩემ თავს მივეც მრავალი. შერელომაის საფლავზედ 
რო მკლაედა შენი სურეილი, ეკალნიმც იქნებიანო, 

ვინ იყო ჩემი წამალი: ნარიმც ამოვა, ეკალი, 

ეთერო,დანა დაიეც, ვირებიმც მოსძოედიანო. 

ჩემთან შენც დასთმე თავია, ჩვენ თავით ცივი წყარუა, 

ცოცხალსა შერელომასა შიგ ვერცხლის თასნი დგიანო, 

მე აქგერჩიო მკედარია, შამავალ-გამავალ მგზავრნი 

ცალ-ცალკემც დაგეაღირებენ, შენდობას გეეტყოდიანო. 
დაუთავებია თუ არა ეს ლექსი, მაშინეე სული დაულევია ბატონიშ- 

ვილს და ეთერსაც დანა დაუცია გულზედა და თავი მოუკლია. დაუ- 
მარხიან ერთადა. ამ დროს ორ ეშმაკს უთქომს: 

რა მშვენიერები სვენიან, 

ისევმაც აღდგებიანო! 

აღდგომა წესიმც ნუ არის, 

სულითამც ცხონდებიანო. 
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ვ. ეთერი – არწივის გაზრდილი 

(M13, კახეთი) 

იყო და არა იყო რა, ღეთის უკეთესი რა იქნებოდა, იყო შაშვი მგა- 

ლობელი,ღმერთიჩვენი მწყალობელი! 
იყო ერთი უშვილო ცოლ-ქმარი. უშვილოდ გადაგებას აპირებდნენ, 

რომ ცოლს არ აენიჟა ქმარისათეის: წადი მკითხავთან, აკითხეინე, 

გაიგე, რა მიზეზით არ გეყაეს შეილი, იქნება წამალი იცოდეს რამე, 

იქნება გეასწაელოს და გვეშეელოსო. წავიდა კაცი მკითხაეთან და 
აკითხეინა. მკითხაემა სამი ეაშლი მიპცა და თანაც დაარიგა: წაიღე ეს 

ეაშლები. როდესაც მოპშიედეს, ეგ ორი ეაშლი მიეც შენ ცოლს, შეჭა- 

მოს. ერთიც რო მოჰწყურდეს, მაშინ შეჭამოსო და შეილი გეყოლე- 

ბათო. გზაზედ კაცს მოჰშიედა, ეეღარ გაპძლო და შეჭამა ორი გაშლი. 

მოჰწყურდა წყალი და შეჭამა მესამეცა. ეაშლები შეჭამა თუ არა, კაცს 
კანჭში ქალი ჩაესახა. მოიგრა კანჭი კაცმა და გადააგდო გზაზედ. გაიგო 

სუნზედ ორბმა, მოფრინდა, დაჰყოყინა კანჭს. ჩაჰჭიდა ფრჩხილები და 
წაიღო თავის ბუდეში, ერთი მაღალი ხის კენწეროზედ. გაჩნდა ქალი, 

უვლის ორბი, უზიდაეს საჭმელს. წავიდოდა ორბი, დაიელიდა მთელ 

ქვეყანას, მოჰძებნიდა, იპოვიდა, სადაც კარგი საჭმელი იქნებოდა და 
მოუტანდა ქალსა. ქალი დღით იზრდებოდა. ისეთი ლამაზი იყო, ისეთი 

ლამაზი, რომ იმაზედ მშეენიერი ამომაეალი მზეც აღარ იქნებოდა. იმ 
ადგილში ერთი ხემწიფის შვილი იყო, სასელათ აბესალომი. იმ ადგი- 
ლებში, სადაც ხე იდგა, სანადიროდ იარებოდა. შენიშნა ხეზედ ქალი და 

ჩაუვარდა იმისი სიყვარული გულში. მიდიოდა ყოველდღე სესთან და 
ესიყვარულებოდა შორით. აბესალომს ერთი ყმა ჰყვანდა, სახელათ 

მურმანი. ერთხელ აბესალომმა ყელმოღერებული ეთერი რო დაინახა, 

ვეღარ გაჰძლო და დაუძახა ეთერს: 

ჩამოდი,ეთერო,ძირსა, 

მანდ რას უზისარხესაო, 

ჩამოდი, ცოლად გამომყე, 

მანდ ნუიღერებყელსაო! 

არაო, უპასუხა ეთერმა,მე შენ ცოლადრას გამოგადგებიო: 

მდიდარი სარ,მდიდრის შვილი, ორბის კლანჭით აღებული, 

დედ-მამითა სარ ქებული. სის კენწეროს გარდილიო. 

მე ობოლი,ობლის შეილი, · შენ შენი ჰქნა და წახეიდე, 

კაცის კანჭში ჩასასული. გამიშეა წყალწაღებული. 
შარის პირსა ნაგდებიო, 

აბესალომმა ღეთის ფიცი მიჰცა, არ გიღალატებო: 

ზეეიდამ ღმერთი ცეცხლსა ჰყრის, ომში სმალამოღებულსა 

ქეეშ აბესალომ უდგება: აბჟარიც ჩამამიწყდება, · 
ეთერო, შენსა ამ ღალატს წყალი უწყლოსა ალაგსა, ' 

ღეთის მეტი ვინ შეუდგება, ზღვა იყოს, ამამიშრება, 
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შვიდის წლის გზასა მავალსა მუხლებზე ნადები თოფი 

საგძალი წამომიწყდება, უბეშიმც დამიბრუნდება. 

დაიჯერა ეთერმაც აბესალომის ფიცი, დაჰთანსმდა ცოლობაზედ. 

აბესალომმა ნიშნად ფიცს ერთი შაეტარიანი დანა მიაყოლა, შეისვა 
ცხენზედ და წაიყეანა სასლში, მურმანი წინ გაგზავნა თავის და. მარ- 
ესთან, და შეუთეალა: ცოლი მომყავს, ოქროს თავმოსნიანი ეთ(ერი, და 

საქორწილოდ ტანისამოსი მოგეიმბაღეო. მიიყეანეს ყთერი შინა, 
ჩააცვეს ტანისამოსი, დასწერა აბესალომმა წიგნები და კომლზე კაცი 

დაიბარა თავის სასელმწიფოდამ. გაგზავნა მურმანი გზაზედ, შეჰყრია 

ეთერის სურვილი და ჰკლავს იმის სურვილი. ეინ არის კაცი ისეთი, რო 

იმოდენა შეჰძლოს, ეთერი აბესალომს შეაძულოს და მე ჩამიგდოს 
ხელმიო? ჰფიქრობს თაეისთეის მურმანი. შამოხედება წინ ეშმაკი 
მურმანს და ჰკითხავს: სად მიდიხარ, ან მანგრე რას დაუღონებისარჯი»?. 
მურმანმა თავის ამბავი უამბო. ეშმაკმა უთხრა: შორს რად იელი, წა- 
მალს მე გასწავლიო, ისეთ წამალსო, რომ აბესალომმა ეთერი თავის 

ხელით შენ მოგცესო. წამალს გასწაელი, თუ შენ სულს მამცემო. 

ოღონდ ეთერი ჩემი გახდეს და სულს როგორ დაეზოგაეო, უთხრა მურ- 

მანმა. მაშ ქაღალდი დამიწერეო, უპასუხა ეშმაკმა, რომ შენს პირს არ 

გადახეალ და მერე გასწავლი წამალსაო. დაუწერა მურმანმა ქა 

ალდი და მიპცა ეშმაკს. ემმაკმა უთხრა: ჯეარს რო დაიწერენ ეთერი 

და აბესალომი, ეთერს ჩუმად ერთი მუჭა ფეტეი ხელ-უკუღმა შეაყარე. 

ეთერს მებენარი შაეხეეეა და, რამდენიც უნდა აცალონ, ვედარ მოაც- 
ლიანო, სანამ შენი სელი არ მოჰხედებაო. წაეიდა გასარებული ეშმაკი 
თავის ბუნაგში და სულგაყიდული მურმანი სახლში დაბრუნდა. ჯეარი 

რო დაიწერეს ეთერმა და აბესალომმა და გამოდიოდნენ ეკლესიიდამ. 

მურმანმა ქალს ერთი მუჭა ფეტეი შეაყარა, შაეხეია მკბენარი ეთერს, 
აცლიან, მაგრამ უფრო მეტი ესეევა. შეჰწუსდა აბესალომი, გამოიყვანა 

ეთერი ხალსში და საჯაროდ დაიძახა: 

ორშაბათს შეყრილ მიჯნურნი 

სამშაბათს გავიყარენით, 

ეისაც რო შაყრა გეწყინა, 

გაეყრილეართ,გაისარენით! 
ეის გინდათ ქალი ეთერი, 

მე ნადირობას მიეალო? . 

აუსრულდა მურმანს გულისწადილი, გახარებულმა ჩოქით სალამი 
მიპცა აბესალომს და შეჰღაღადა: 

უბოძე შენსა მურმანსა, 

შენი ერთგული ყმა ვარო. 

აიღო აბესალომმა ეთერი და მიპცა მურმანს. რაკი მურმანმა ხელი 

მოშჭიდა, ეთერს მკბენარი მოჰშორდა იმწამსვე, წაიყეანა და დაისყა 

ცოლად. ეთერის სურეილი ცეცხლად მოეღო აბესალომს, შეძსედა 

მურმანს, ვეღარ მოითმინა და ეთერის ამბაეი „კიისსა: 
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მურმან, მურმან შენსა მზესა, 

ეთერი როგორ რამეა? 

მურმანმა უპასუხა: 

რას ჰკითხულობ,ცათა სწორო, ცსეირი – სტვირი, კბილი – მძივი, 

ცოლის ქება აუგია. ბაგე სასეის ფურცელია. 

შენც გინახამს ბროლის ცისე, ცსრანი მულნი გეერდს უსსეღან, 

როგორ ცამდის მაღალია, ყეელა პირის ფარეშია, 

შიგა ზის ქალი ეთერი, დედამთილი უკან უზის, 

ყელი მოუღერებია. გიშრის დალალის მწევნელია, 

წელი – წერილი, ბეჭი – ფართე, ცსრა მაზლი კარებს ადგანან, 

თეძოს თაეი დაბალია, დალესილი ალმასია, 

შუბლი – წვრილი,წარბი– ბრტყელი, მამამთილი ერდოზე წევს, 
საფეთქელი მწყაზარია, გეელემაპჰის მყლაპავია. 

ამის გამგონე აბესალომი ეთერის სიყვარულით უფრო შეჰწუხდა 

და ავად გასდა. მოინდომა მურმანის დაშორება და ეთერის ისეე სელმი 
ჩაგდება, დაიბარა მურმანი და უბძანა: წადი, უკედავების წყალი მომ 
ტანე, ეგები კარგად გაეხდეო. მურმანი გულში შეფიქრიანდა, ჩემისან 

ფარსაგი არ არისო? გამოპთხოეა ცხრა დლის ვადა აბესალომს. და 
წაეიდა ეთერთან გამოსათხოვებლად. ეთერს უთხრა: 

ამაღამ კი ჩამიტოლე, ვაიმე, თაეს გაგეიტესენ, 

ქალო,მკერდსა ბროლისასა, უზარელსა ლომისასა. 

ქალო, ალგეთში მგზაენიან, ნუ შეისეევ ავსა კაცსა, 
პირსა ალგეთის მთისასა, ნურცა ავის გვარისასა, 

სურვილისა ქეას ისერიან, წავა,სწორში დაიკეესებს, 

მონატესის ლოდისასა, ხვევნას ვიყაე მთვარისასა. 

ეთერმა უპასუხა: 

გავისდი გამხა-ატლასსა, არც შევალ შენის ძმისასა, 
ჩავიცვამ ბამბა-ბუმბასა, არც შენის მეზობლისასა. 

ავიღებ კოკა-კუტალსა, თუ შევალ,ასრე გამოვალ, 
წყალს შემოვიტან მდინარსა, როგორც და თავის ძმისასა. 

ის ღამე მურმანმა ეთერთან გაატარა. 

ამაღამდელო ღამეო, 

ნუმც გათენდები მალეო, 

ვეხვევი ბროლისა მკერდსა, 

ვეღარ ვიშოეი სეალეო! “ 

მეორე დღეს დედას და დას ძალიან შაეხეეწნა მურმანი: გაუფრ- 

თხილდით ეთერს,ნიავსა და მზის სხიესაც ნუ მიუშვებთ იმასთანაო. 

აბესალომი საშინლად აეად გახდა, კედებოდა, იმისი წამალი აღარ- 

სად იყო. გამოვა აბესალომის და მარეხი, წავა სოფელში და ჩიჟის: ძმა 

მიკედება, მიშველეთ რამე, უწამლეთ ჩემ ძმასაო. იქნება ეთერის სურ- 

ვილი პჰკლაედესო, უთხრეს მარეხს. შეიტანე, დაუწყე ტახტზე ტრედის 
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ფთა, გამტკიცული პური, წითელი-ღეინო და ყორნის ფთაო. შეიტანა 
მარეხმა და ყველა ეს დააწყო ტახტზე. მობრუნდა აბესალომი, აიღო 

ტრედის ფთა ხელში და უთხრა: ტრედის ფთაე, თეთრი ხარ, მაგრამ 
ეთერისთანა კი ვერა ხარო! აიღო ასლა გამტკიცული ჰური და უთხრა: 

ჰურო, გამტკიცული ხარ, მაგრამ ეთერის სახისთანა კი ვერა სარო! 
აიღო წითელი ღვინო და უთხრა: წითელო ღეინოე, წითელი სარ, მა- 
გრამ ეთერის ლოყებიეით კი ვერაო! ბოლოს ყორნის ბოლო აიღო და 

სთქვა: შავი ხარ, შაეი, ყორნის ბოლოე, მაგრამ ეთერის თვალ- 

წარბისთანა კი– ვერაო, მარეხს უთსრა: 

ადე,მარესო,მასკელაო, 

ეთერსა კარსა უარე. 
თუგკითსოს ჩემი ამბავი, 

დაჯექ და წერილად უამბე! 

წაეიდა მარეხი ეთერის მოსაყეანად.. ეთერი დედამთილს გამოპჰ- 

პარვიყო, აბესალომის ავადობა რო გაეგო. შავიდა აბესალომის ბაღში, 
ერთი ჭანდრის ქეეშ დაჯდა და დაიწყო ტირილი. ბეერი იტირა, დაიღალა 

და დაეძინა. მოვიდა მარეხი და, რო დაინახა მძინარი ეთერი,დაუძასა: 

მე ბანი-ბან დაგეძებდი, 

შენ ბაღჩისბოლოს გეძინა, 

ოქროსა ღილი გაგესსნა, 

ბროლისა მკერდი გეჩინა. 

ეგ შენი შაეი დალალი 

მორეეისავით გეფინა. 

ეთერს მაინც ვერ გააგონა, მეორედ დაჰძახა: 

ეთერო,შემოვიარე · : ფესი არ დაჰცე ქვიშასა! 

იმ შენის ციხის არესა. ისეთს სასასლეს აგიგებ, 

გადმოვიხედე,ავტირდი, სულ მარმარილოს ქეისასა, 

ლოგინი გიგავე მთვარესა! შიგა-შიგ ფიცარს ჩაუყრი 

ეს გაზაფსულიც მოეიდა,  “ აბანოურისსისასა, 
მარტი,აპრილი,მაისი, წინ საჩრდილობელს მოვიყვან 

ადე,ეთერო,გამამყე, მაღალსა ალვისსისასა, 

შენ მამირჩინე ძმა ისი. ზედ ყაჭ-აბრეშუმს გადმოეფენ, 

ავიღებ ბარსა,ნიჩაბსა, · საჩრდილობელსა მზისასა, 

დავსვეტავ გზასა ხეინჭასა, შიგ სალიჩეებს დაგიფენ, 

ზედ მარმარილოს დაგიფენ, ნაქსოესა ფერადისასა! 

ეთერი გაჰყვა. ნეტავი ჩემის ნახვით კი მოგირჩეს ძმა და როგორ 

არ წამოვალო. წავიდნენ და მივიდნენ აბესალომის კარსა. ქალმა რო 

ბანზედ შედგა ფეხი, აბესალომი სულს ებძოდა, იცნო კიდე ეთერის 
ფეხის ხმა, წამოიწია და დაიძახა: 

ეთერი ბანზე შემოდგა, · ბანიდამ ჩამაისედა, 
ბანი და კარი შაინძრა., სულში ნათელი ჩამიდგა! 
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წამწამსა და წამწამ შუა ეთერი ტყვილა გარჯილა, 

ბაღი გამიშენებია, ვარ საიქიოს მავალი. 

ეთერის მობძანებისთვის უფალსა უბრძანებია 

მადლი მომისსენებია! გზა ეიწრო,მარტოდ სავალი. 

მოვიდა მარეხი და ახარა აბესალომს: 

ძმაო, მოვიდა ეთერი; 

თუ თეალებში გაქეს ნათელი! 

აბესალომმა უთხრა: 
თუ მოეა, აქაც შემოვა, 

ცოტა აქეს შემოსავალი, 

ეთერსა ცხენი არ უნდა, 

არსად არ არის წამსვლელი. 

უპასუხა ეთერმა. ჩავიდა ეთერი. კარებთან რო მიეიდა, ყმაწვილი 
გადაბრუნდა, პირი კედლისაკენა ქნა, მივიდა ეთერი და უთხრა: 

შენყმაწვილო,ბესიაო,.: 

პირი კედელს გიქნიაო, · 

„  გადმობრუნდი,გენაცეალე, ., 

მივიდა და დაეკონა. 
აბესალომის დანაო, 
ჯიბეს მიდევსარ განაო, 
ამოგიღებ და დაგიცემ 
მარჯეენას” ძუძუსთანაო. 
პირი ჩემკენ, ტარი შენკენ, 
მეც დაგაკედები თანაო. 
ერთადამც დავისოცებით, 
ერთადამც დაგემარხეიანო, 
გზის ძირსამც დაგეაღირებენ, 
გზის თაესამც დაგვმარსვიანო,. 

ჩემი არაბრალიაო! . · =. 

გადმობრუნდა აბესალომი და “იმ წამს სული დალია. ეთერიც 
, 

დილის ნიაეი ჰშლიდესო, 

ზედ მოდიოდნენჩიტები, 

· ბუდობდნენ,ბარტყებს ზრდიდესო, 

ზედ ნარი ამოსულიყოს, 

ეირი საძოერად ეიდესო. 

ფეხთითა წყარომცს გამოვა, 
მიგ ოქროს თასი ვიდესო, 

ყველა მუშა და მაშვრალი, 

ყველა ჩვენ დაგვნატრიდესო! 
დაპლევდეს ამელელ-ჩამვლელი, 

მიწასამც მოგვაღირებენ, შენდობას შეუთელიდესო: 

უოთოლთამც მოგვაყრიანო! რა კარგნი რამ დახოცილან, 

თაეს ეარდი ამოსულიყეეს, ისევამც ადგებიანო! 

წამომდგარა ეშმაკი და უთქეამს: 

აღდგომა წესი არ არის, 

სულითამც ცსონდებიანო! 

აბესალომ და ეთერი 

ღმერთმა შეჰყარა ერთფერი! 

უძოორ/რ“რძრლ“6/6– 

ბსეა წიგნში, 
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მოეიდა მურმანი, ნასა ეთერისა და აბესალომის საფლაყი, გაიხთს- 

არა საფლავი და ისიც იმათ შუაში ჩაწვა. იმაზედ ნარი ამოვიდა, აბე- 

სალომზედ და ეთერზედ – ვარდი და ია. გადაიხრებიან ყარდი და ია 

ერთმანეთის მოსასვევად, მაგრამ ეკალი სდგას და უშლის. მურმანის 

ფეხთით ლეკეები ამოძვრებიან ხოლმე და დილა-საღამოს ყმუჟეცან.. 

ჭირი იქა,ლსინი აქა. 
ქატო იქა,ფქვილი აქა. 

კარგი სიტყეა, კარგი მთქმელი, 

კარგი ღვინო,კარგი მსმელი! 

4. ამბავი აბესალომით იწყება 

(#15, კასეთი) 

აბესალომი მეფე იყო. ამან სიზმრით ნახა მშეენიერი ქალი და სახე- 
ლიც უთხრეს, „ეთერი ჰქვიანო. გამოიღეიძა თუ არა, იმ სურათის სატი 

ჩაიდო უბემი და მთელი წელიწადი ძებნას შეუდგა. დიდი წვალებისა 

და ძებნის შემდეგ აბესალომმა იპოვა ეთერი ერთი სოფლის ბოლის 

წყლისა პირსა. იმ წყლის პირზე ხუთი-ექესი ქალი ბატებს აძუებდნენ 
და ამათ შორის იყო ეთერიც. აბესალომს ელდა ეცა ეთერის სილამა- 

ზისაგან და მაშინეე სურათი ამოიღო უბიდგან, დასედა სურათს, ქალ- 

საც შეხედა და მერე ჰკითხა: რა გქეიან სასელათაო. ქალმაც უთსრა. 

ეთერიო. აბესალომმა სთქეა: 

ჰა,ეთერო,ბროლის ყელი, 

ოქროს სალტათ მოსუშრული. 

“ პჰა,ეთერო,ცსენ-ჯორები, 

აფსაზურებ დაკაზმული. 

ჰა,ეთერო,სელმასდილი, 

ბოლო ჭრელი,გაქარგული! 

თქვა ეთერმა: 

არცა მინდა ბროლის ყელი, 

ოქროს სალტათ მოსეეშრული. 

არცა მინდა ცსენ-ჯორები, 

აფსაზურებ დაკაზმული. 

არცა მინდა სელმანდილი, 

ბოლო ჭრელი,გაქარგული. 

თქვა ეთერმა: 

შენ დიდი სარ,დიდებული, 

დედ-მამითა სარ ქებული. 

შენ შენი ქნა და წასეიდე, 

გამიშვა წყალწაღებული. 

(ჭკეიანი იყო ქალი: ქალწულობა რასან მოეშლებოდა, რალა გა- 

მოვიდოდა!) 
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თქვა აბესალომმა: 

ქთერო, შენსა ღალატსა 
რაკაცი შეუდგებისო. 

ზეიდან ღმერთი ცეცსლსა ჰყრის (ფიცს აძლევს). 

ქეეშ აბესალომ დგასაო. 

გაჭენებულსა ცსენსა 

აბჟანდა ჩამოუწყდესო. 

ამოღებული მახვილი 

ვადაში გადაუტყდესო. 

ეთერი მიენდო ფიცს. აბესალომმა ჩააცეა, დაასურა და წაიყყანა 
შინ. ქორწილის თადარიგს შეუდგა. ქალი მეფურად მორისო დაი დანჩიმ- 
ნულ დღეს გადისადა ქორწილი. აბესალომს ერიიი ჟეზირი „ყავდა, სახ- 

ელათ მურვანი ერქეა. ამან რო ეთერი ღაინჩასა, გულში ცეცხლი 
მოეკიდა, გაგიჟებული გავარდა გარეის, ეშმაკს სელი დაუჭირა და უის- 

რა: ჩემი სული შენთვის მომიცია, ოღინდ ეთერი ჩემი იყოსო. ეშმაკმა 

ერთი მუჭა მიწა მისცა. ეს მიწა ეთერს შეაყარეო და ბუგრი დაესყეჟაო. 
მაშინ სელში რო მოიგდებ, თორმეტი ხელი ტანისამიისი გამოუცვალე 

და ისევ ის ეთერი იქნებაო. მურეანმა შეაყარა ის მიწა და ეთერს დაეჟხ- 
ეია საშინელი ბუგრი. აბესალომი ხელსახოცით მოსწმენდდა ს'ილმე 

სახეს და კოცნიდა, მაგრამ ტილი ისეე ეხსგექოდა სოლმე მთელ სასეზე 

და ტანზე. ეთერის მულები გაბეზრდნენ. წადგა ღიდი და უთხრა აბესა- 

ლომს: რათ გინდოდა ტილიანი და მატლიანი რო მოგეგვარეო. ქვეყა- 
ნაზე განა ქალი გაწყეეტილიყო, შენ ვინ დაგრიდებდა ქალსაო, გან- 
რისსხსდა ეს უფროსი მეფის დაი, მოაგლიჯა ეთერს გეირგყინი, გადის- 

როლა კუთსეში და დაიძასა: 

  

ვის გინდათ ქალი ეთერი, 

ასალთაეგვირგეინოსანი? 

წადგა მურეანი, წაუჩოქა: 

მე მინდა ქალი ეთერი, 

თუ ბატონი არ მიწყრება. 

ეთერი გაატანეს მურეანს და მურვეანმა გამო'უცვალა «ორ! ტი 
ხელი ტანისამოსი და მშვენიერი ეისერი ისევ ისე მშეენობდა. ჯარიანო- 

ბა ასტყდა. აბესალომმა დაიბარა მურყანი და უთსრა: აბა, უნდა ჯარს 

გაჰყვეო და თანაც ჰკიისხა: 

მურეან.მ ერვან, შენსა მზესა, 

შენი ცოლი რა რიგია? 

მურვან უთხრა: 

რას ჰკითსულობ. ცათ მაღალო, შიგა ზის ქალი ეთერი, 

ცოლის ქება აუგია. ყელიც მოუღერებია. 

შენც სომ იცი ბროლისცისე, ყაჭს ართ.ამს და აბრეშუმსა, 

როგორ ცამდი მაღალია. იგინი სელთ აუღია. 
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დედამთილი პირს უკეთებს, მამამთილი კარსა უწევს, 

მული პირის ფარეშია. გეელეშაპის მყლაჰავია. 

ცხრა მაზლი თაეს ასეევია, შეიდი წლის სარჩო შიგა აქვს, 
შელესილი აფსაზია. შეშა და მკვარი ბევრია. 

მურვანმა ამის გათავებაც ვერ მოასწრო, რო აბესალომს ელდა 

ეცა, დამბლათ დაეცა და ლოგინათ ჩავარდა. დიდსანს იტანჯა მეფე და 

სიკედილის დღეს რო მიაღწია, დიდ დას დაუძახა და უთხრა: წაღი, 

ეთერს დაუძახე, ნუ მომკლავ იმის უნახავათაო. დიდი და წავიდა და 

ნახა ეთერი ბაგაში მჯდომიარე და უთხრა: 

აგერ მოვიდა ზაფხული, 

თვალმშვენიერი მაისი, 

ეთერო, შენის ნასვითა 

შენ გამიცოცხლე ძმა ისი. 

ეთერმა მიუგო: · 

რას მოხვალ,რას მოსისინობ მომსადე ოქროს გვირგვინი, 

ენკენისთვის გეელიეითა. წყალ მიე მდინარესა. 

თვალი ძერ-ყორეს” მიგიგავს, შენი ჩიქილა დავსურე 

პირი მომტვრეულ ჭურსა. შენ გვერდით მწოლიარესა! 

აბესალომმა დახედა, რო და ცარიელი მოვიდა. ახლა უნცროს დას 

შეეხვეწა: შენ გენაცვალე, დაო, ახლა შენ წადი. იქნებ შენ დაგი- 

ჯეროსო. უმცროსი და მივიდა და უთხრა ეთერს: 

აგერ მოვიდა ზაფსული, 

თვალმშვენიერი მაისი. 
ეთერო შენის ნასეითა 
შენ გამიცოცხლე მმა ისი. 

ეთერმა სმა არ გასცა. მერე აბესალომის დამ მოიმდაბლა თავი და 

უთხრა: 
მე პატარა გამომგზავნეს, 

მოვალ პარკის ცერცვეივითა. 

გავისდი ზარი-ზარბაფსა, 

ჩავიცეამ ბამბაობასა. 

ეთერმა კიდეე ხმა არ გასცა და ქალმა იფიქრა, ერთს კიდეე ვეტყ- 

ვიო. 

ხელში დავიჭერ სურასა, ეეტყვი შვილსა და ძმობასა. 
ვინაც წინ შემოგეყრება,ეთერო, ქეეშ მარმარილოს დაგიგებ, 

“_ ასეა წიგნში.სავარაუდოა „ძერ-ყორანს', 
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ფესმა არ გიკრას ქეიშასა. ეთერო, შენი ნახეითა 
ასრე წადი,ეთერო,ასრე მოდი, შენ გამიცოცხლე მმა ისი. 

როგორც მმა იყოს დისასა. 

მაშინ ცეცხლი მოეკიდა ეთერს, თავი ვეღარ შეიმაგრა ბოროტისა- 
გან და გამოუდგა. 

ეთერი დარბაზს შემოდგა, 

დაძრა ფიცარი-ყავარი! 

აბესალომმა სთქვა: 
ეთერს აქ გარჯისათვის 

ცსენი მიართვით ნაღარი”, 
უკან რო კვიცი მისდეედეს, 

! გავასქელი და მაღალი. 

შემოვიდა ეთერი აბესალომთან და უთხრა ეთერმა: 

აბესლომ,ბესიაო, 

ჯაერი ვისთვის გიქნიარ, 

გადმობრუნდი, შემომსდე, 

ჯაერი მისთვის გიქნიაო. 

აბესალომს ხმა ჩაუწყდა და მაშინ გაშტერებულმა ეთერმა წამოი- 
ძახა: 

აბესალომის დანაო, 

უბეს მიდევსარ განაო, 

ამოიღე და დაიკარ 

მარჯეენა ძუძუსთანაო! 

აბესლომი და ეთერი ერთ დღესაც დაიხოცებიან. 

ფეხქვეშა წყარო გამოდის, : 

გზათა მავალნი სმიანო, 

თაექეეშა ეარდი ამოეა, 

დილისნიავი შლიანო. · 

მურვანი რო დაბრუნდა ბრძოლისაგან, ნახა, რომ ეთერი და მეფე 
ერთად დახოცილან და ერთად ერთ საფლაეში დაუმარხაეთ, ადგა, 
თითონაც გაითხარა საფლავი და ცოცხალ-ცოცხალი ჩაწეა იმათ შუა. 
ახლა დღესაც ამათ საფლავზე მარჯენიე-მარცსნიე გარდი ამოდის და 

უნდათ, რომ ერთმანეთს გადაეხვივნენ, მაგრამ შუაზე ეკალი ამოდის 
მურვანის საფლაეზე და არ უმეებს, რომ ეს ეარდები ერთმანეთს ჩაე- 

კონონ. 

”” ასეა წიგნმი.უნდა იყოს ,საღარი“, 
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ლექსითი ვარიანტებისგან შედგენილი ტექსტი 

მაღლა მთაზედა წყარო სდის,ნარინჯი ფერად გადმოდის. 

შიგა ჩის ქალი ეთერი, მუშკ-ამ(ბ|რის სული ამოტდის, 

აბესალომ და ეთერი ღმერთმა შეყარა ერფერი! 

– სეთერო, დაბლა ჩამოდი, მანდ რას უბისარ სენას, 

ჩამოდი. ცოლად გამომყვე, მანდნუ იღერებ ყელსა", 

– სმენ დიდი სარ, დიდებული. დიდი დედ-მამით ქებული: 

ვარ ობოლი, ობლიშყილი, თობლაიბისგან დაჩაგრული. 

ვაი თუ ბოლოს მიღალატო, გამიშო წყალწზადებ ელი!” 

– სეთსერო, შენსა ღალატსა ღყიის მეტი ვის შეუდტება? 

ომმი სმალდასმალ შესულსა ვადაშიც გადაუტყდება 

და ცხენსა გამალებულსა უმანგიც ჩამოუწყდება, 

წყალი უწყლოსა ალაგსა, წყარონიც ამოუშრება, 

შეიდი წლის საეალსა გზაზე საგძალი წამოუწყდება!" 

აბესალომ ქორწილი ქნა, დაბძანღა ოქროს ტასნტბედა,. 

საყმო სულ დაიპატიჟა, არ მოვა სათეალაეზედა. 

– „სად არის ჩემი მურმანი, რომ აქ არ გვიზის ტასტრედა?' 

გადიჰატიყჟეს, დაისვეს ოქროს სალიჩის პირგედა. 

მურმანმა ქალსა შესედა, ყრჟოლა მო უეა ტანზედა: 

– სეინ არის კაცი ისეთი, ეს შეაძულოს წამტედა! 

წამოდგა პილწი ეშმაკი იმავ ქართულის (VVქმატედა: 

– სმურმანო, სული მე მამე. მე შევაძულებ წამბტედა”. 

ასღო, სელი მას მისცა.იმაე ქარელის თქმა? ყდა, 

წეიცი,რაის ქმინაე, მურყანო, რა სეცხლიცა გჭირს გულსა 

ყველაფერს მე მოგისერსებ. თუ მომცემ დედის სულსა). 

  

ეთერს ფეტეი შეაყარა, ბირნჩა შებდიჩდა ტანზედა, 

ხამსა და სამსა უცელიან, ბირნა აყიდა თავგზედა. 

ორშაბათის დილა გათენდა, აბესალომ დგას კარჩედა, 

გამოიყვანა ესთსერი, დაისო მუხლის თავზედა: 

– „მაფათ შეყრილნი მიჯნურნი(ირმაბათ გაყიყარენიის, 

ეისაც რომ შეყრა გეწყინაი,,გაეყრილეარი,გაისარენიი!. 

ვის გინღათ ქალი ეთერი, თეთრ ქორიეიის მწყაზარია?“ 

მურმანმა ჩოქით სალამი:– „ბატონო ქალი მე მამე, 

ჩემზე ერთგული ყმა შენა არა გყავს მთელ თემშია”. 

(– „ეის გინდათ ქალი ეთერი,ოქროს თაეგეირგეინთსანი? 

– „მურმანს უბოძე ეთერი, შენი ერისგული ყმა არV' I. 

აიღო, ქალი მას მისცა იმავ ქართულის ი!)მატეა. 

წაიყეანა და იქ დასეა.სად ბროლის ცისე ცამდეა. 

უუუუეუეუეღღ-- 

ასეა წიგნში, უნდა იყოს „ბურნა”. 
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ორი კვირა გამოვიდა, აბეხალომ გაბიანდები:. 

– ცრას ამივლი, რას ჩამიელი მაგი უხარეკის ცხესიია! 

შენ თუ ჩემ ფიცს გადაურჩი, ქორწილი ქენი რიველითა“ 

– „მე აბესალომ ბატონო, რა V“ უნი ნასე ჩ. ემმია. 

რად გამიწბილე მაყრები უცხოს თე? 

ზეცით მოსული გვირგვინი გარიე ჩალა 

ეთერი: 

   
   “მგ; I კრმია!“ 

– „რას ამბობ, ძმაო, რას ამბობ. რა ფალასწიიჯიბ ესა. 

„ა 

– აქამდე გულით გიყეარდი, ახლა დამი წყე (ულება. 

ნეტა3ვი შემატყობინა. ვინ მეგიცეალა გუნება“ 

ცითგან მოსული გყირგეინი, ვინ აპგაცალა ხე 

    

  

   

–სმურმან, მურმან, შეჩსა ტესა, შერი ცახლი რა რიტცია 

– „ი ას ჰითს- ულო ბ, ()' აა სწასრის, „(VI ალა 1; ჯა ა უგია! 

შენც გინახამ ბროლის ცისე,როგორ ცამდინ მაღალია. 

ღე რებია ” 

ყელი გრძელი, წელი წერილი.იი; 
შ-ეებლი ბრტყელი, პირი ბადრი, საფერიაქელი წყყახარია. 

ყაჯსა ართამს, აბრაშუმსა, იგი სელით აუგია. 

ცსრანი მულნი წინ უსსედ ნ, მისი პირის ფარყმია, 

დედამთილი ეკან ურის.(სქროს დალალის მწჩელია. 

ცსრანი მაზლნი კარს უღგანან, ღალესილი ალმასია, 

მამამთილი ერდოს ადგა, გეელემაჰის მყლაჰავია. 

მაზლისწ ული ნადირობს და ნადირების მამტანია”. 

მივა ტის ქალი ეთერი.ყელი ყი ე 

  

    ძოს თავი დაბალია. 

  

– „მურმან, წადი სანაღიროთ!, შე; ელი მ(რიკალ,. ჯეირ ანა". 

მურმანი გულში შეფიქრდა:– „ჩემთან ყჟარსაგნი არ არი" 

– „ამაღამდელო ღამეო,ნუ გათენდები მალეთ! 

მასეიე ბროლისა მკერდსა, გეღარ ეიშოენი ხვალეო““ 

– ემისე Iიე. ქალო ეფთერ,.ძ ეძუ:-4,: ყრდსა ბროლინსასა, 

სყალე ლაშქარს უნდა გაჟყვე. დიდსა ინდუგიისასა. 

გადადიან გალაყანსა.ორდობეთა ფიჩსინაა. 

გადადიან, გად. I 

ვინც იქ წაყა, ვეღარც ჩოვა.ვა" დედას ბიჭისა! ' 

ჩაგვიხოცენ ყმაწეილებსა. უჩეევლებსა ომისებსა“. 

  

ყრიან ნამტყრევებსა დეოდინსეყბსა. 

  

   

– „სამი წელია, მერელო!, არ ეიცი თაჟის დადება. 

მოხვალ და მაშიი შეგისყეყ. მიჩდა აგ-კარგის გაგება” 

  

   
– „მენი ბრალია, ეთერო, მტის ქონით გრილში ა 

შენ ამიკრძალეის წესი, რაც ცოლ-ქმარი შეეფერება”, 

– ,მაპატივე, შერელომო,ჯერ სხვას მიეეც დიდი აღიქმა, 

გეილალატე წამლებიია, ღმერთმა გთსოყოს ჩემის წ არი"!!Iა. 

წუთისოფელ დამიმწარე,საბნელოში ებივარ რათა? 

=>



ქართული ხალხური ეპოსი 
  

– „დილაზე ქვევით მგზავნიან, ჭალასა ილინგთისასა. 
ორკიბესა ჩავლა უნდა, საშიშარსა ლეკისასა, 

კოჯორის მთას მოელა უნდა, მოსარბენსა ორბისასა, 

იქ როქვას გამოისერიან, მონაგერსა ლომისასა, 

მომარტყმენ,თაეს გამიტეხენ, თაეს ამ სპილოსა ძვლისასა. 

ნურც შეიხვევე ავსა კაცსა,ნურცა ავის გეარისასა, 

ნურცარა შეხვალ დისასა, ნურცარა მეზობლისასა. 
თუ შეხვალ მეზობლისასა, როგორც და იყვეს ძმისასა. 

დავაგდებ ჩარდახობასა, ჩამოვალ დარბაზობასა, 

გავიხდი ატლასობასა და ჩავიცომ ბამბ(ა)ობასა, 
ხელსა მაშრაფას დავიჭერ, ზურგთ ავიკიდებ კოკასა“. 

– „მარი, მიდექ, დედამთილო, ნუღარ მთაფლავ ენითაო, 

თაე(ს) გვირგვინი შენ მომხადე, სხეას დაადგი ხელითაო“. 

– „ეთერო, შემოვიარეიმ შენის ციხის არესა, 

გადმოვიხედე, ავტირდი, ლოგინი გიგავ მთეარესა! 

ეს გაზაფხულიც მოვიდა: მარტი,აპრილი, მაისი. 

ადე, ეთერო, გამამყე, შენ მამირჩინე ძმა ისი. 

წეთერო, შენის ნახვითა,თუ გამიცოცხლო მმა ისი|. 

აეიღებ ბარსა,ნიჩაბსა, დავხეეტავ გზასა ხეინჭასა, 

ზედ მარმარილოს დაგიფენ, ფეხი არ დასცე ქეიშასა. 
ისეთ სასახლეს აგიგებ,სულ მარმარილოს ქეისასა, 

შიგა-შიგ ფიცარს ჩაუყრი, აბანოურის ხისასა, 

წინ საჩრდილობელს მოვიყეან, მაღალსა ალეის ხისასა, 

(კარზე დაგიდგამ ალვის ხეს, საჩრდილობელსა მზისასა, 

ზედ ოქროს შუშას დაეკიდამ სასმელად ვარდის წყლისასა|, 

ზედ ყაჭ-აბრემუმს გადმოვფენ, საჩრდილობელსა მზისასა, 
შიგ ხალიჩეებს დაგიფენ, ნაქსოვსა ფერადისასა'“', 

– „ადექი, შუქურ-მასკვლაო, ეთერსა კარსა უარე, 

თუ გკითხოსჩემი ამბავი, უარ და უარ, უამბე. 

რათ არნახამ შენ დარბაზსა, თემირხანის აგებულსა, 

ქამხა-ატლასს რათ არ ნახამ,ინდუეთით მოტანულსა? 

აბესალომ რათ არ ნახამ, შენგნით დამწეარ-დადაგულსა?“ 

– „არა ენახამ ჩემსა დარბაზს, თემურხანის აგებულსა, 

არცა ქამხა-ატლასს ენახამ,ინდუეთით მოტანულსა, 

არცა აბესალომს ეგნახამ, ეშმაკების წაღებულსა! 

მარეხ-ქალო,გამეცალე,ნუ შემფიხვლი ენითაო, 

თავს აიხადა გეირგვინი,ყმას დახურა ხელითაო.“ 

ერდოს ეთერი შემოდგა, ფიცარი შეძრა,ყავარი. 

– „ეთერი ტყეილათ გარჯილა, ვარ საიქიოს მავალი, 

უფალსა უბრძანებია გზაწ ერილი, მარტო სავალი. 
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«ეთერიანი» 
  

გარშემო ბეერი მასხედან, ეპისკოპოზი მრავალი. 

ეთერსა ცხენი უბოძეთ, გავასქელი და მაღალი, 

მას უკან კეიცი მისდევდეს, ტანად დაბალი, საღარი“ 

– ,„„ეთერსა ცხენი რათ უნდა,არსად არ არი მავალი... 
აბესალომ და ეთერი ღმერთმა შეგეყარა ერთფერი. 

ერთგანა დავიხოცებით, ერთგანა დაგემარხიანო, 

გზის თაეში დაგეაღირებენ, გზის ძირში დაგემარხიანო, 

მოგვაღირებენ, ფოთოლთამც მოგეაყრიანო. 

ფესზედაც ია ამოვა, დილის ნიაენი შლიანო, 

ფეხთითა წყარო გამოვა, შიგ ოქროს თასი დგიანო. 

ყველა მუშა და მაშერალი სულ ჩეენა დაგენატრიანო, 

გამელელი და გამომვლელი შენდობას გეეტყოდიანო. 

ფესქეეშა წყარო გამოდის, გზათა მაეალნი სმიანო, 
თავქეეშა ვარდი ამოვა,დილის ნიავი შლიანო. 
შენ, ჩემი მოყვრის დანაო, ჯიბეს მიდეეხარ განაო, 
ამოვიღებ და დავიცემ მარჯეენა ძუძუსთანაო“. 
(აბესალომის დანაო, ჯიბეს მიდეევსარ თანაო, 

ამოვიღებ და დავიცემ მარჯეენა ძუძუსთანაო!. 

ერთადამც დავიხოცებით, ერთადამც დაგემარხიანო, 

გზის ძირსაც დაგეაღირებენ,გზის თავსაც დაგემარსიანო. 

წყარონი გადმოსკდენიან, შიგ ვერცხლის თასი დგიანო, 

ამდინარ-ჩამომდინარი სმიან და გვლოცაედიანო: 

ეს რა კარგნი დასოცილან,ისეეეც ადგებიანო! 

ჩეენზეცა მოვლენ იანი, დილის ნიავი შლიანო. 

მურმანზეც მოელენ ეკლები,ეირნი საკორტნად დიანო''. 

რა მშეენივრები სვენიან,ისევამც აღდგებიანო! 

აღდგომა წესი არ არის, სულითამც ცხონდებიანო.
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არსენას ეპოსი 
(პოეზია და სინამდეილე) 

„არსენას ლექსი“ ქართული ხალხური ეპიკური შემოქმედების 

გეიანი ნაყოფია. იგი XIX ს-ის მე-2 ნასევარშია შექმსილი. მისი 

მთაეარი გმირი საესებით რეალური პიროენებაა, თითქოს ცხსო- 

ბილია მისი დაბადების (1797), გავარდნისა (1823) და სიკედილის 

(1842) თარიღები – დაახ. 1797-1842. მიუხედავად ამისა, „არსენას 

ლექსის“ გმირი ტრადიციული ეპიკური გმირის ყველა სიშასს ატა- 

რებს. „ლექსი“ ანონიმურია. ცნობილნი არიან მხოლოდ ის ხალსუ- 

რი მთქმელები – მოსეტიალე მესტეირეები, რომლებიც მთელ სა- 

ქართველოში აერცელებდსეს „მაირსიტყვას“ უკვეე ლეგეხდად 
ქცეულ კეთილშობილ ყაჩაღზე, ასე ტრაგიკელად რომ დაასრულა 

თავისი ცსოერება, უკანასკნელ ხანამდე მესტეირეთა რეპერტუა- 

რის აუცილებელ საწილს შეადგენდა „არსენას ლექსი": ასრუ- 

ლებდნეს მას რელიგიურ თუ სასალსო დღესასწაულებზე. თაეყრი- 

ლობებზე, სოფლად თუ ქალაქალ. 

როგორც ჩასს, „შაირსიტყეები“ არსენა ოძელაშეილზე მისსავე 

სიცოცხლეში ყოფილა შეთსზული და გაგრცელებული. რუსული გა- 

ზეთის „კავკაზის” (1846 M 7) ცსობა მოწმობს ამ ლექსების ჰიიპულა- 

რობას ხალსში. გერმანელი მოგბაურისა და ეთსოგრაფის ა. ჰაქსტ- 

ჰაუბენის (1792-1866) წიგნში (რუსული თარგმანი “33X:88Lმ13CVIIII 

M02M'' გამოქვეყნდა 1857 წ.) მოხედა არსენას ამბაეი, რომელიც მას 

გერმანელი კოლონისტებისგან ჰქონია გაგებული თბილისში ჯერ 

კიდეე 1843 წელს. არსენას ,,მაირსიტყვას" გერმანელთა წრეშიც 

შეუღწეეია; არ არის გამორიცსული, რომ ა. პაქსტპაუზენისთეის 

თბილისელ გერმანელებს არსესას თაეგადასავალი სწორედ სალ- 

სური ლექსების მისედეით ეამბათ, რამდესადაც ამ მონათხრობის 
დეტალები ემთხეევა „არსენას ლექსის“ ზოგიერთ ეპიზოდს, თუმცა 

არსებითი განსსეავებებიც არსებობს (ის. დამატება I), როგორც



არსენას ეპოხი (პოეზია და სინამდვილე) 
  

გარკვეულია, ლექსი თე ლექსები არსენაზე 1541-1§46 წლებში ენდა 

შექმნილიყო (7). 

პირე; ლი პუბლიკაცია „არს: ეჩ ას ლექსისა” ე )სყნი! სთ ,)სლიი 

ყიყიანს (1847-1905), რომელმაც სსეადანსყაი ყარიანტის საყემყელ- 

ზე შეადგინა; ერთი შერწყმული ტექსტი და ილიას „აკო ყაჩადიან” 

ერთად დაბეჭდა ცალკე წიგნად (1872 Vწ.). 

ის ტექსტი · არსენას ლე: სისა”, რ“ო! ელიც დღემდე იბეჭდ; ყბა, 

მ. უმიკცაშყილის სელიდან არის გამოსული (პირეელად გამოქვეყი- 

ღა I!874 V.). „არსენას ტექსტის დ დადგე )საძი +. უმიკაშვილის ღყაV- 

ლის შესახებ ის. (ი. 45-46). მან გამოკვეთა ემოსის საბოლოო სახე. 

ერთ ძაფზე ააგო მის ხელთ არსებული ცალკეული ეპიზოდი, რი- 

ლების ერთმანეთთან დაუკავშირებლაღ სრულდებოდა მესტ- 

ვირეთა მიერ. უმიკაშვილის არქიეშმი ღაცულია ეპიზოდები, რ! 

ლებიც მას არ გამოუყენებია „არსენას ლექსის” ასაგებად, და მაის 

უმიკაშეილისეული გამთლიანება არსენა ყაჩაღის გარშემო არსე- 

ბული „შაირსიტყეებისა“ მეტნაკლებად ამომწურავია დღა ღღემდე 

ინარჩუნებს როგორც მსატვერულ, ისე ინფორმაციულ მნიშე/ნელის- 

ბას. მის შემღეგ არავის უცღია შეეგსება „არსენას ლექსისა" სსყა 

ეჰიზოდებიის, ან პ. უმიკაშვილის მიერ გამოყენებული მასალის 

სსვაგვარაღ განლაგება. ეისრები იე აზრისკენ. რომ. ა. უმიკა”- 

ეილისეული ტექსტი ოპტიმალურია: თითოეული ეპიზოდი მასი 

პოულობს თავის ერთადერთ კუთენილ ადგილს. მართალია, მესტ- 

ვირეთა რეპერტუარი არასოდეს მოიცაედა ყეელა არსებული ეაი- 

ჩოდისგან შემღგარ ერთ მთლიან ტექსტს. უნდა ვიფიქრიის. რ 

მათ ცნობიერებაში ყირტუალურად არსებობდა ცალყეელ ეი- 

   

ბოღთა თაედაპირეელი ერთიანობის გაჩცღა. საესებიით. გასა- 

ბზიარებელია ამასთან დაკავშირებით გ. ბარნოვის იყყალსაზრისი. 

რომელიც მან ამგეარადღ გამოისქვა: „არსენას ლექსი” არ წარ- 

მოადგენს სსვაღასსვა ეპიზოდების მექანიკურ გადაბმას. იგი თა- 

ეიდანეე გააზრებული უნდა ყოყილიყო როგორც ეპიკური ტილო. 

მთლიანი ისტორია სასალსო გმირისა. ვფიქრობ, სწორედ ამან გა- 

ნაპირობა რეკონსტრუქციის წარმატება“ (5, 24). საქართველოს 

მეცნიერებათა აკადემიის შოთა რუსთაველის სასელობის ლიტე- 

რატურის ინსტიტუტის ფოლელორულ არქიეში, ჰ. უმიკაშვილის 

კოლექციაში, ღაცულია „არსენას ლექსის” ერთი ტექსტი. როგორ, 

ჩანს. პირველი (ან ერი!-ერისი) ცღა არსებული ეარიანტების გა 

თ'ლიანებისა, რომელიც 4. უმიკაშეილს არ გამოუქვეყჩებია (მოა 

რუსოაველის სას. ქართული ლიტერატურის ინსტიტუტის «ლ, 

ლორული არქიეი = ფა. უმიკ. 15/2). 
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„არსენას ლექსის“ გმირი არსენა ოძელაშეილი რეალური 

პირია. თავისი ეპოქისა და საზოგადოების შვილი; მისი სამოქმედო 

ასპარეზიც, ცხადია, სავსებით რეალურ სივრცეშია გაშლილი – ეს 

არის აღმოსავლეთი საქართველო, მისი თითქმის ყოველი მხარე. 

„არსენას ლექსი“ სხვა ხალსურ ქმნილებათაგან ტოპონიმების 

უჩვეულო სიუხვით გამოირჩევა. მისი გმირის საასპარეზო არე 

ქრცელია: თრიალეთი, მარაბდა, კოდა, თელეთი, კუმისი, სომხითი 

(სოფელი), თბილისი (C,ქალაქი“), ალმასის წყალი, შირაქი, თავფა- 

რავნის ტბა, გომარეთი, ქიზიყი – ბოდბისსევი, მარტყოფი, დიღომი, 

მცხეთა, მუხათგვერდი, ზემო ქართლი, ახალცისე. საქართველოს 

ფარგლებს გარეთ: ყაზახი (აზერბაიჯანში). არსენას ამბავში მონა- 

წილეობენ და უბრალოდ ნახსენები არიან სსეადასხვა ეროვნების 

წარმომადგენლები, რაც კარგად ასახავს ისტორიული საქართეე- 

ლოს ეთნიკურ-დემოგრაფიულ სურათს. 

ეისი შემქმნელიც უნდა იყოს „არსენას ლექსი“ – ქარჩოხელი 

მეცხვარისა თუ რაჭველი მესტეირისა, იგი ხალასი სალხური:გე- 

ნიის შემოქმედების ნაყოფია, მასში სჭვივის ქრისტიანული სული, 

გამგები და მიმტევებელი ყოველი ადამიანური ცოდვისა. სშირი 

ხსენება ღეთის სახელისა, მირონის მადლისა, პირჯერისა, 

დალოცეის სიტყვებისა ,,არსენას ლექსში“ არც შემთხვევითია, არც 

უბრალოდ სიტყეის მასალაა, არც მხოლოდ ჩვეულება ან ტრადი- 

ციაა, არც ე.წ. ხარკია ეპოქისადმი. ეს რეალიები ლექსის ორ- 

განული ნაწილია, რომელიც განსაზღვრავს მთავარი გმირის 

სასიათს, როგორადაც სურს, იგი დაინახოს მესტვირემ, რომელიც 

თავის სიმღერას, ძეელი რაფსოდების მსგავსად, უზენაესის ხსესე- 

ბით იწყებს: „შაირსიტყვითა მესტვირემ ღმერთი მაღალი ახსენა"... 

ღვთის სახელის სსენებით იწყება და სასუფევლის ნათლის სსენე- 

ბით მთავრდება არსენას ლექსი“. ეს, პირველ რიგში, მესტვირეთა 

რელიგიურობის, მათი ქრისტიანული მრწამსის გამოხატულებაა. 

ძნელია მოიძებნოს ხალხური ნაწარმოები, რომელიც ისე მდიდარი 

იყოს ქრისტიანული ლექსიკით, როგორც ,არსენას ლექსია". ესო- 

დენ მცირე სივრცეზე ღმერთისა და სხვა წმიდა სახელთა (სიწმი- 

დეთა, როგორიც არის: მირონი, ნათლობა, სეფისკვერი, წირვა, 

პირჯვარი, მადლი, აღდგომა, ღვთისმშობელი...) და გამოთქმათა 

ხშირი ხსენება (ყოველ მეთხუთმეტე სტრიქონში!) განსაკუთრე- 

ბულ სულიერებას ანიჭებს ტექსტს, რომლის მთავარი თემა თეით 

მის შემქმნელთათეის სრულებითაც არ არის რელიგიური – ის არ- 

სენას საგმირო საქმეებს გადმოგეცემს. განსხვავებით სხვა საგმირო 

ლექსებისაგან, თუნდაც ამირანის მითოლოგიური ეპოსისაგან, ,,არ- 

სენას ლექსში“ დატრიალებული სული გვაგრძნობინებს მის მკითს- 
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ველთ, რომ ქრისტიანულ ქეეყანაში ვიმყოფებით (მესტვირე ყოველ- 

ნაირად აძლიერებს ამ განცდას) და არა სადღაც. რელიგიურად 

გაურკეეველსამყაროში - · 
და მაინც, არსენა, ცხადია, ეპიკური გმირია. ამიტომაც მისი გმი- 

რული ბიოგრაფია ტრადიციული ეპიკური გმირის თაეგადასაელის 

კალაპოტში მიედინება. აქ ჩვენ გვეცნაურება ტიპურად იგივე ეპი- 

ზოდები, იგიეე „ზღურბლები“, რომლებიც გაიარა და გადალასა 

ამირანმა. არსენა გარდაუეალი აუცილებლობით გაივლის მათ. 
არსენა ამას ვერ ასცდება, თუმცა იგი ისტორიულ დროში ცხოე- 
რობს და მოქმედებს. 

„ამირანიანსა“ და „არსენას ლექსს“ შორის სიახლოვე პირეე- 
ლად აღნიშნა ანტონ სინთიბიძემ: „ჩვენ ზემოთმოყვანილი ადგი- 
ლების მხოლოდ ფორმალური დამთხეევა აღვნიშნეთ. უნდა ვივა- 
რაუდოთ, რომ მას შინაარსობრიეი საფუძელები ექნებოდა. ეს, 
ერთი შესედვით, თითქოს არ ჩანს, მაგრამ ამირანისა და არსენას 
მსატერული სახეების გულდასმითი ანალიზით აშკარა სდება. 
მართლაც, ამ ორი გმირის ცხოვრების ეპიზოდები ერთმანეთს 
ემთხეევა“ (10, 89). თუმცა ავტორი არ აკონკრეტებს ამ ეპიზოდებს. 
იგი ავლებს მსოლოდ ზოგად პარალელს მათ ბრძოლებში, ერთი 
მხრიე, ბოროტებისა და, მეორე მხრივ, უსამართლობის წინააღ- 

მდეგ. საგულისხმოა დასკვნა: „არსენას ლექსი“ შორსაა მითიური 

გარემოსაგან, ამიტომ გმირის ცხოვრება რეალისტურად არის ასა- 

ხული, მაგრამ „ამირანისა“ და „არსენას ლექსის“ ამ ადგილების 

პლასტიკურ-პოეტური შტრიხები მაინც ერთიმეორეს ემთხეევა. 

აქაც აშკარად ჩანს „ამირანის“ გაელენა ,,არსენას ლექსზე“ (10,89). 

მსგავსება ამ ორ ეპოსს შორის უფრო მეტია და ღრმა, ვიდრე 

პლასტიკურ-პოეტური.ის სიღრმისეულია, რასაც მათი სტრუქტურა 

ააშკარავებს. საერთო აგებულება (ეპიზოდთა თანამიმდეერობის 

სახით) ამსელს მათ სიღრმისეულ იდენტურობას, რომელიც ტიპო- 

ლოგიურიც არის და გენეტურიც, რამდენადაც ისინი ერთი საერთო 

ტრადიციის კუთვნილებაა. „არსენას ლექსზე“ გაცილებით ადრინ- 

დელი, შეიძლება ითქვას, მისთვის არქეტიპული „ამირანიანის' 

გაელენა მხოლოდ ამგვარად უნდა იქნას გაგებული. „არსენას ლექ- 

სი“ და „ამირანიანი“ ერთ ეპიკურ კალაპოტში (ტრადიციაში), თუმცა 

რადიკალურად განსხვავებულ სოციალურ შრეებში მიედინებიან. 

ზემოთქმული გვაძლეეს საშუალებას, რომ ,,არსენას ლექსში“ 

„ამირანიანის“ ანალოგიური ეპიზოდები გამოეყოთ. 

„არსენას ლექსში“ ერთმანეთს ერწყმის და ემსჭეალება სამი 

შრე: 1. მითოლოგიური, რომელიც შეიძლება სათაეეს” იღებდეს 

უშუალოდ არქეტიპიდან ან უახლოესი წყაროდან – ,„ამირანიანი- 
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დან”. გმირის აღზევება და დაცემა. ჯანყი. )ჟბრი#/ი. 2. სიციხალეუერი 

შრე: სამართალი-- უსამართლობა. წინააღმდეგობა. შე: ურიტებლი- 

ბა, კრიზისი სოციალურ ნიადაგზე. 3. ეგზისტენციალური პლანი. ჰი- 

როენების ბეღი. კრიზისი პიროენულ ნიადაგზე. სამივე შრე მეტ- 

ნაკლებად „ლექსის ყველა ძირითად ეპიზოდში იკითხება. 

გამოვყოთ და გავაანალიზოთ „არსენას ლექსის“ ძირითადი 

ეჰიზოდები. 

I. ეჰიკური გმირის წარმომობა სასწა,უ,ლებრივი უხდი იყოს. არ- 

სენას „შაირსიტყვის“ ეარიანტებს შორის არ იჰოეება ტექსტი, რო- 

მელიც გეამცნობდეს მისი არათუ სასწაულებრივი, არამედ ჩვეუ- 

ლებრიეი ღაბაღების ამბაეს. მაგრამ არსენას წარმოშობა მაინც 

არაჩვეულებრიეია. არ არის შემთსვევითი, რომ მესტვირეები არ 

გადმოგეცემენ მისი მშობლების ვინაობას, თითქოს ისინი არც არ- 

სებულან. თუმცა შეუძლებელია, მათი სახელები ღროის ესოდეს 

მცირე მანძილზე დავიწყებას მისცემოღა. აქ საქმე უნდა გექონდეს 

მშობელთა ვინაობის პრინციპულ უცნობობასთან. გმირი ამომ- 

რღილია, როგორც აისბერგი - თაეის წრეში, თავის სოციალურ 

გარემოცვაში. ის არის უდედმამო, უნათ(ესაო, უოჯასო,. მშობელია 

უხსენებლობა მიი, უფრო ნიშანდობლივია. რომ „არსენას ლექსში“ 

მონაწილე ჰირები საესებით რეალურსი არიან და ისაჟ;იანიი ნა- 

დვილი გეარ-სასელებით ისსენიებიან (ზაალ ბარაიაშეილი, ს ემ- 

ბათოვი, მაკაროვი..). არსენას ობლობა არსებითია, ეს მისი, რიო- 

გორც ეპიკური გმირის, დასაბამიერი განსაბღვრულობაა. ობლობა 

ნიშანია მისი გამორჩეულობისა საზოგაღოებაში, სადაც ის ისი“- 

ქოს ღეთით არის მოელენჩილი. ის თითქოს გერია წუთისოფლისა. 

ერთ-ერთი ეარიანტი გეამცნობს: 

რომ დაიბადა არსენა, პირეელად ღმერიიი ახსენა... 

ეს ლაკონიური ,,შაირსიტყეა” ამაეე დროს გმირის მაღალ წარ- 

მოშობაზე მიუთითებს, მის სასწაულებრიე შობაზეც და იმაზეც. 

რომ მისი ნათლია უფალია, რომლის სახელი შობიდასნეე დაწყეა 

მის ბაგეებს. როგორც ამირანს - ოქროს კბილი და ფიზიკური ძალა. 

მაგრამ სინამღვილე, რასაც ზემოთხნასსენები ჰაკ0სტჰაუბზენი გად- 

მოგეცემს არსენას შესასებ, სრულიად საწინააღმღეგოს მეტყ- 

ეელებს: „არსენა მედუქნე იყო, ე.ი. დახლის მეპატრონე ტყილისში” 

(ის. დამატება 1). არ გეაქეს საფუძველი, რომ ამ ცნობას ეჭვით მოვე- 

კიღოის, თუმცა იგი ეერ ეგუება ჯერ მესტვირეთა და მერე ჩეყნს 

წარმოდგენას მის ჰეროიკულ პიროვნებაზე. 

II. ზაღათურული მრდა (ბობოქარი ბავშეობა). გმირის ფიზი- 

კური ძალის ამოფრქვეეა აღრეული ასაკიდანვე იწყება: ამირასი 
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არსენას ეპოსი (პოეზია და სინამდვილე) 
  

აკეანშივე იჩეჩს თავის თანღაყოლილ ძალას. რომელიც ჩაიილი» 

დაანათლა მას, მაგრამ ეს არ არის საკუთრივ გმირობის აქტი. არა- 

მედ ძალის მსოლოდ პირყელჩენა. პ. უმიკაშვილის „ლექსში არ- 

სენა ამგვარად იჩენს თავს: 

რომ შეიქნა თექესმეტი წლის, მია და ბარი შეაჯერა. 

მაგრამ სსეა ჟარიანტებში. რომლებიც 2. უმიკაშვილს არ „ა- 

ეო უყენებია. ასაკი საგრძნიიბლად დაწე ულია: 

თორმეტი წლის რ" შეიქნა, ულყეამებძა დაამშეესა. · 

    სსვა ფრაგმენტში კიდევ უფრო და ეეხ “სი გამოჩენის ასაკი 

და ბღაპრულ-მითოსურში გადადის: 

შვიდი წლისა რთმ შეიქნა,ცსენხედნა დაუწესესა. 

ისე ფასტამს თავადებსა, ვიისა ბორა წიწილებსა... 

არსენას გამოჩენა სასწაულებრიყე-ო'ულოდნელია, აუსსნელია 

მისი მაღდათურული ზრდის, სახეცელილების მიტები: 

მთელი ქეეყანა გა.Iკვირდა: არსენა რამ დღაასქელა. 

საცა ცსენი გააჭენა, კლდეზე მტეერი ააყენა... 

ეს ის ბღურბლია, საიღანაც იწყება მისი იაღათ,ურული საქ- 

მიანობა; იგრძნობა, რომ „უერთოდ არ ღაისარჯეის” მისი ენერ- 

გია, რომელიც აწეება მას, რათა გაიყვანოს იგი გარეთ. ა- 

პარეზზე: მასში ზამბარასავით ჩაწნესილი ძალა აიძულებს ამას. 

III. ალის მოტაცება. ტრაღიციულ ეპოსში ამ ქმედებას წის უსV- 

რებს გმირის ძირითადი ღვაწლი, რომლითაც ის გმირობს ეს არის 

ბრძოლა ბოროტ ძალებიაან. „არსენას ლექსში“ კი ქალის მოტაცე- 

ბით იწყება გმირის საქმენი საგმირონი. თუმცა წინა ეპიზოდი (M- 

კური ძალის პირველჩენა) დასტურია იმისა. რომ მას ძალუძს. MI 

ღეაწლის აღსრულება, რასაც ეპოსში ბაღასურული ნწ. .თა გუ 

ლისხმობს. 

ქალის მოტაცება საგსებიი, თაჟსდება ბატონყმურ ყოფაში. (CM 

ტაცებული მოასლეა, მომტაცებელი ყმა. არც ერთი არ არის 

თავისუფალი. ბატონის მოასლის მომტაცებელი ყმა ამ აქტით არად 

აგდებს ბატონის ხებას, ეურჩება ღა. საბოლოთღ, ეჯანყდება მას. ის 

გარბის მოასლესთან ერთად, რითაც თაეისი სელიის იჭრის გრას 

უკან დასაბრუნებლად. მისი ეს გაჭრა იმის ნიშანია, რომ ის ყერ 

თაესდება თაეის (რომელიც იქნებ სულაც არ არის მისი) IV"- 

ციალურ გარემოში, იმ სტატუსში. რომლიიისაც დაიბაღა. ამ მოტაცე- 

ბით, ამ გაჭრით ის იცელის სტატუსს. როგორც არღაშირ ჰაჰაკანი. 

რომელმაც თაეის პატრონს, მეფეს მსევალი და თასი მოსტაცა. რი- 

თაც თაეი გაიისავისუფლა ყმობისგან, რაია ღაბადებიის მომაღლე- 
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ქართული ხალხური ეპოსი 
  

ბული მეფობა მოეპოვებინა (2, 46). ნიშანდობლივია, რომ სინამდ- 

ვილე (ანუ ის, რაც სინამდვილეში მოსდა) უფრო ახლოს არის არ- 

დაშირის ეპიზოდთან, ეიდრე „ლექსი“: ,,მაშინ არსენამ ღამით გა- 

მოიყვანა თავადის საუკეთესო ცსენი, მოიტაცა ქალი და მთებში 

გაიხიზნა“ (დამატება 1). აჯანყებული არსენა, არდაშირის მსგავ- 

სად, თავისი ბატონის მოახლეს მის ცხენთან ერთად იტაცებს. 

აქ უნდა შეინიშნოს, რომ მოტაცების მიზეზი არსებობს – მო- 

წონება: „ბატონს რო ერთი გოგო ჰყავს, არსენას მოეწონება“, მაგ- 

რამ არ ჩანს მიზანი მოტაცებისა. მოტაცება მოტაცებადეე რჩება, 

როგორც საბედისწერო საქციელი, როგორც გარკვეული ზღურ- 

ბლის გადალახვა, რომელიც მთლიანად ცელის გმირის მდგომა- 

რეობას, მთელ მის ცხოერებას. მოასლის მოტაცებას თვითკმარი 

ღირებულება აქეს გმირის ბიოგრაფიაში. ამიტომ არის, რომ უცნო- 

ბია არათუ სახელი მოტაცებულისა, არამედ მისი ასავალ-დასავა- 

ლიც მოტაცების შემდეგ. იგი ისევე უჩინარდება, როგორც ამირანის 

ყამარი, რთმელმაც შეასრულა თავისი ფუნქცია გმირის გბაზე და 

უკვალოდ გაუჩინარდა. მესტეირეთა არსენა ამას სჩადის, როგორც 

ეპიკური გმირისთვის სავალდებულო აქტს. ამ ეპიზოდში მესტვირე 

უგულებელყოფს სინამდვილეს, რომელიც თუმცა ტრაგიკულია, მა- 

გრამ არ სცილდება ყოფით რეალობას (ის. დამატება 1 და 2), სინამდ- 

ვილეში კი, ცნობილია, რომ არსენას თამარაშვილების ხელშეწყო- 

ბით ახალციხეში უთხოვია ქალი (9, 127). 

ის უნდა გასულიყო თავისი წრიდან, სასლიდან, სადაც დაიბადა, 

ზღაპრის გმირივით და ამ გასვლის მოტივი ქალის მოტაცებაა – 

აკრძალულის ხელყოფა. მაგრამ ამ აქტს ფარული მოტივი აღძრავს, 

რის განხორციელებასაც არსენა მთელ თავის ცხოერებას მიუძღე- 

ნის: ის დაუპირისპირდება ბატონს, რათა თავად გახდეს ბატონი და 

თავისებურად გაგებული სამართალი დაამყაროს („მდიდარს ართ- 

მევს, ღარიბს აძლექვს...“). ,,არდაშირ პაპაკის ძის საქმეთა წიგნში“ 

ნათქვამია: ,,კაცი, რომელიც თავის ბატონს გაექცევა, დიდებასა და 

მეფობას მიაღწეეს“ (2,46|). 

ყმაში იღეიძებს პიროვნება. მესტვირე გრძნობს ამ გაღვიძებას. 

თუმცა მან იცის (უნდა იცოდეს), რომ არსენა არასოდეს ყმა არ ყო- 

ფილა (7, 17), მისი ოჯახი საეკლესიო გლესები იყენენ (7, 33). ,,ბიჭო, 

არსენავ, რა მიყავ, ყმა იყავ მაგისთანაო! “ ზაალ ბარათაშეილის 

სინანულით ნათქეამ ამ სიტყვებში „ყმა“, შესაძლოა, არც ნიშ- 

ნაედეს მაინც და მაინც ბატონის ყმას. „ბიჭო“ კი ნამდვილად მის 

ყოჩაღობაზე მიუთითებს (1, 9). ბარათაშვილი აშკარად კეთილგან- 

წყობილია მის მიმართ, რაც დოკუმენტურადაც დასტურდება (ის. 
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არსენას ეპოხი (პოეზია და სინამდვილე) 
  

დამატება 5). არსენა ასალცისეში მიატოეებს თავის მოტაცებულს 
და იწყებს გასელას. 

IV. ბრძოლა უსამართლიბასთახნ. მტერი „ლექსში“ რუს-ყაზახე- 

ბის სახით არის წარმოდგენილი. ასუ მითოსური მტერი (დევი) ყო- 

ფით-ისტორიული მტრის კონკრეტულ სახეშია განსორციელებუ- 

ლი, ამავე დროს ეს სასე გროტესკული უნდა იყოს, როგორც ბერი- 

კაობის თუყეენობის პერსონაჟებისა, 

აქ უნდა შეინიშნოს, რომ ყაზასებთან შეტაკება ქალის მოტაცე- 

ბის ფაქტით არის განპირობებულ-მოტივირებული: ბატონმა უნდა 

დაიბრუნოს მოტაცებული და გაუსწორდეს აჯანყებულ ყმას. მაგ- 

რამ ის უმწეოა – ის ,ქოშს უკუღმა ჰყრის”, გარბის, „ორთავ თვა- 

ლით“ იცრემლება, „საჩივარს წერს”... „ათი-თორმეტი ყაბახი” არ» 

სენას შესაპყრობად იგზავნება. სწორედ ეს „ათი-თორმეტი ყახა- 

ხია“ არსენას ნამედილი ღა ერთადერთი მტერი. არსენა შეებმის 

მათ, როგორც ამირანი – დევებს. ბრძოლის აღწერაში აშკარად ის- 

მის, თუმცა გროტესკამდე ჩამოქვეითებული, ამირანული ბრძოლის 

ექო: : 
ათი-თორმეტი ყაზახი სულ ცსეარიეით გადმოდენა. 

თელეთის ბოლომდე მოჰყვა, სომსითში არ გააჩერა. 

იმ საწყალი ყაზასების ზურგზე.ბოლი ააყენა. 

დამარცხებული ყაბასებიც ამირანულ განზომილებაში აღიქვა- 

მენ არსენას პიროენებას: 

· „ან არის დეეი,ლომგმირი, ან არის რკინის მკენეტელა:. 

ეპიკური გმირი ერთხელ“ უნდა ამარცხებღეს ბოროტ ძალას. 

როგორც ითქეა, მას ერთადერთი მოწინააღმდეგე უნდა ჰყაყდეს. 

ამირანის ბრძოლა დევებთან ერთჯერადია, ის ერთადერთჯერ 

ებრძეის დევებს, თუ იამანის მიტაცებული თვალია დასაბრუნე- 

ბელი, ან თუ ადამიანთა მიწა-წყლიდან არიან გასარეკნი. ღანარჩე- 

ნი ბრძოლები მსოლოდ განმეორებაა, მხოლოდ სიჭარბეა და ას- 

ალს და არსებითს არაფერს სძენს გმირის ბიოგრაფიას. 

არსენას ყოველი შეტაკება თავის არქეტიპს ყაზას-რუსებთან იმ 

პირველ შეტაკებაში პოულობს. აქედან ეძლევა დასაბამი. მის 

ბრძოლას სოციალური უსამართლობის წინააღმდეგ, რომელიც 

ხორციელდება დევიზით ,,მდიდარს ართმეეს, ღარიბს აძლეეს“. 

ბრძოლა ბოროტების წინააღმდეგ სოციალურ სფეროშია გადა- 

ნაცვლებული. : 
V. ღალატი. ღალატი არ არის გამორიცსული ეპიკური გმირის 

ბიოგრაფიაში (თუმცა მითოსში მას არ ეძლეეა ზნეობრივი შე- 

ფასება). შეიძლება ის დაეადასტუროთ „ამირანიანშიც" – იმ ეჰი-
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ზოდში, როცა ძმები ამირასს სამი ვეშაპის პირისპირ მიატოეებეს. 

ზღაპარში ღალატის მსსგერპლია უმცროსი ძმა, ასუ ამბის მთავარი 

გმირი, რომელიც ასრულებს მთავარ საქმეს. 

„არსესას ლექსში” ღალატს ორმაგი ფუნქცია ეკისრება: ჩვესება 

წუთისოფლის მუხანათობისა არსესას კეთილმიბილებასთან და- 

პირისპირებით (რათა გამოიკეეთოს არსესას ბწეობრიეი უჰი- 

რატესობა იმ გარემოცვაში, სადაც მას უხდება ერთიერთობა). 

მისთვის საბედისწეროა, სოლო არსებული სისამდეილისიეის სი- 

შანდობლიეი, რომ ღალატი „სათელ-მირთოსის“ მიერ არის ჩა- 

დენილი; ეს მოწმობს წუთისოფლის უაღრესად დაცემულ მღგო- 

მარეობას. შესდობა ღალატისთეის ძლიერი ქრისტიანული სიშასია 

„არსენას ლექსში“. ტრადიციულ ეპოსებში, ასევე გღამარმი. რ- 

მელთა ფინალი ესქატოლოგიურია, მუსანათობისთეის იშვიათია 

პატიება. ავისმოქმედი საბოლოოდ დაუსჯელი არ უსდა გადარჩეს. 

ეს გადახევეა ეპიკური ტრადიციიდან (კანონიდან) სინამდეილი- 

სეულია. ამ ეპიზოდს რეალურად მომესდარი ფაქტი უდევს საფ ეძე- 

ლად, ის მომსდარა 1837 წელს. შემონახულია დოკუმენტი (გუბერ- 

სატორის წერილი), სადაც ლაპარაკია 13 ბოდბისსეველის ოთს- 

მოცდაათი მანეთით დაჯილდითეებაზე არსენას გაცემისთვის (7.20). 

ამავე დროს, კომპოზიციურად და არსობრიეად ღალატის ეჰი- 

ზოდი განაპირობებს მომდევნო მნიშენელთოვას ეპიზოდს. რომელ- 

  

საც ევერ ასცდება ვერცერთი ეპიკური გმირი. 

- VI. ც/იხე-აბახო, ამ ემიზოდში გეელეშაპის მოტივის ყველა ელე- 

მენტია მოცემული. არსენა მთანთექმულია ცისის მიერ. საიღასაც 

თითქოს არავითარი სახსარი არ არსებობს მისი თაედასსხისა, მას 

გარდაუვალი დაღუპვა ელის, რის უეჭველ სიშანსაც ეს ძუნწი პრ“"- 

ტგოკოლური,თუმცა ამავე დროს სიმბოლურიც, სიტყვები იძლევა: 

საციმბიროდ გაამწესეს, ცალი წეერი მოჰარსესა... 

რა ძალამ უნდა მოაბრუნოს თავის უფლებისაკეს „ცალწეერმს- 

პარსული“ ადამიანი? მაგრამ აღმოჩნდება სასწაულებრივი სასსა- 

რი – „ერთი საწყალი მანათი“ და ის ქლიბი, რომელიც კეთილად 

განწყობილმა მიკიტნებმა ჩაუდეს ჯიბეში. ამ ქლიბმა სსვა რა უსდა 

გაგვასსენოს, თუ არა ის ალმასის დანა. რომელიც ამირასს დაჰყვა 

მობითგას და რომლის მეშვეობითაც მას დააღწია თავი გველეშა- 

ჰის მუცელს? 

ამირანის გამოსელა გეელეშაჰის წიაღიდან მის მეორე შიბად 

დაესახეთ. არსენასათვის ეს აბასთოა. ძსელია თქმა, გულისხმობდა 

თუ არა ჰ. უმიკაშვილი მეორედ შობის მითოლოგემას, როცა აბასი- 

დან მის გამოსელაზე წერდა: „არსენა მეორედ იბადება!" (10, 2121. 

==.



არხენას ეპოხი (პოეზია და სინამდვილე) 
  

ყ(იფიისი აბანო ისეთივე წყლის სტიქიაა. როგორც მითოსური ტვე- 

ლემაჰის მუცელი, საიდასაც ამირანი ხელახლა იშყა. აბასს. .! 

საყოფაცხოვრებო დაწესებულებას. მსიშვსელოვასი მიისილის- 

გიური დატეირთეა აქვს მიიოსსა და ძეელ ეპოსებში, აბანოს 

დაკავშირებულია მარცსიც და გამარჯყებაც (პღორძისება): შეუმყ- 

რის ღმერთს ესლილს აბანოში მოსტაცეს „ბედისწერის დაფები; 

   
გილგამეშმა. საბასაოდ V„ყალში ჩასულმა, დაკარგა „სიჭაბ. , 

ბალასი”... აბანოში მოკლეს ტროადღას დაბრენებული აგამემნონი . 

აბანო ის საშოა, სადაც შეიძლება დაიღუპოს საყოყი და სახდას ა, 

იბადება ახალი სიცოცხლე. აბასოში შესული ას ყედღარ გამოებ სი- 

დან ცოცს. ალი, ას გამოვა აღორძინებ; ული და ძალაგას · 

  

მეორედ შიიბილი. თბილისის სისამდეილის უაღრესად ყრორფითი რ- 

ალია · აბანო ბუსებრივად შემოდის „ლექსში“ და იმყვიდრებს «;1 

თავის კუთვსილ ადგილს ტრადიციული გმირის თავგადასავალში 

აბანოდან თაგდაღწეული არსენას მეორედ შობა გროცტესკუ- 

ლად არის წარმოდგესილი: ის „უოროსის" მშიჩნელში, რუს ელ ჩექმა- 

ში ღა „შლამაში“ გამოწყობილი გამოდის გარეთ შეუცხობლად 

„იმაი ბატოსი ეგონათ, ეს არსენა გამოძვრესა”. სულ ეს არის მისი 

სასეცვლილება, მეორედ დაბადება ის გამოდის რჯიიგისრი (რ«ისბარი. 

მითოლოგიური სტრიქტერი (ოინბაზი), რომლის გმირობის. ჩეე უ- 

ლებრივ, კულტურული ღვაწლის აღსრულების ერთადერიი სერსი 

ეშმაკობა და ოისბაზობაა. ოღ“ისდ არსენა საეხებიის აცხო 

  

სხერებ! 

ა" კომიკურ სიტუაციას, რომლის V ყალობიიაც მას ისსსა თავის 

სმატარა გამოიარა, თას სიცილი აუტყდესა“. : 

„ამირანიასში“ გეელემაჰის (შეიირედ მ(იიი“) ემიშიიდს ყამარის 

მოტაცება მოსდეყეს. „არსესას ლექსში" ეს სასამიმდყეერ“ბა. რ - 

გორც დავინასეთ", შეცელილია (რის არ ეს ქეარ": დარღყეული.") 

არსესას უკვე მოტაცებული ჰყავს თავისი „ყამარი“. რა ელის წინ 

არსესას? რა ღეაწლი აქვს აღსასრულებელი აბანოდან გამისელის 

შემდეგ? აბანო სომ ის ზგღურბლი უსდა იყოს, რომლის გაღდალახყის 

შემდეგ გმირის მოქმედებამ ასალ საფესურზე ენდა იჩისის თავი? 

აბასოდან არსესა გალაღებ ული გამოდის, ის ყოელისშემძლეჟა. 

რა დაბრკოლება უნდა შეხედეს მას („ავის გზაზე. რომ ვერ გადალა- 

ხოს? შეიძლება ითქვას, რომ არსესა მისმა დავლათმა ავის უყ- 

ლებაში გაიყეასა. განმეორდა ის პირველი გასელა. როცა ყმა მIV- 

ტაცებულ მოასლესოთას ერთად თავის ბატოსს გაე: |ცა. მაგრამ არის 

გას ეჯვება ამ ორ გამოსვლას შორის; პირეელი გზის დასაწყისი 

იო, მეორე კი ის მწვერეალია, საიდანაც იწყება დაცემა, ამ დაცე- 

მის სიშასი კი გაბუდაყებაა (.უბრისი). 

-- I3
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VII, გაბუდაყება. მარტყოფის მონასტრის ეპიზოდი გარდამტეხი 

მომენტია არსენას ცხოვრებაში. აქედან იწყება მისი გაამპარტაე- 

ნება. ჰუბრისი, რომელიც ფარულად იზრდებოდა მასში, აქ იჩენს 

თავს პირველად. აქ ჩვენ თითქოს სსეა არსენას ესედავთ – ვერ 

ვცნობთ მას. მართლაც, არსენა, რომლის ბაგეთაგან არასოდეს გა- 

მოსულა ღვთის მგმობი სიტყვა (მესტვირე განსაკუთრებით ზრუ- 

ნავს მის სამეტყველო ლექსიკაზე), საქმითაც ქრისტიანული ზნეო- 

ბის მაგალითი უჩვენებია (ღალატის პატიება ფარსადანისთვის), ას- 

ლა ამ წმიდა ადგილზე, საღვთო დღესასწაულის დღეს, შურის- 

ძიების ჟინით არის აღძრული და ანგარიშსწორებისა ღა 

შეურაცხყოფის მიზნით განაიარაღებს ეკლესიიდან გამოსულ სუმ- 

ბათოესა და მაკაროვს მანდილოსნების თვალწინ. მესტეირე სა- 

განგებოდ, არა შემთხვეეით, არც სიტყეის მასალისათვის, აღნიშ- 

ნაეს ადგილისა და დროის სიწმინდეს: 

ღეთაებობის მადლი გყწალობთ, მარტყოფის თაეში სეენია, 

იქ იყო მისი დღეობა, თითონაც გიასელია... 

როცა წირეა გამოვიდა, იმისი მადლი შენია. 

ძნელი წარმოსადგენია, ამ ეპიზოდის ავტორს, რომელიც იქნებ 

მართლაც ესწრებოდა წირვას მარტყოფის ტაძარში, ეფიქრა, რომ 

ტაძრის მიღამოში მყოფთა (ეინც არ უნდა ყოფილიყენენ ისინი), 

შეურაცხმყოფელ არსენასთან ღვთის მადლი იქნებოდა. უნდა ითქ- 

ვას, რომ სინამდვილეში მაკაროვისა და სუმბათოეის შეურაცსყო- 

ფა მოხდა არა მარტყოფის მონასტრის გალაეანში, არამედ მისკენ 

მიმავალ გზაზე, ტყის პირას, ანუ არა წმიდა ადგილზე, არამედ არ- 

სენას, როგორც „ტყეში გავარდნილი კაცის" ტერიტორიაზე. და 

მოხდა არა ისეთი მწვავე, დამამცირებელი სახით, როგორც მესტ- 

ვირე აღწერს (იხ. დამატება 4), მესტვირე ამ გამონაგონით შეგ- 

ნებულად ამძიმებს არსენას ცოდვას მისი ცსოვრების ტრაგიკულ 

პერიოდში, მიაწერს რა მისთვის, როგორც „ტყეში გავარდნილი 

კაცისთვის“, ჩვეულ ძალადობას შეუფერებელ ადგილზე. თავისი 

ანტაგონისტები რომ დაინასა არსენამ, პირჯვარი დაუწერია... 

ცხადია შეუსაბამობა ამ ჰირჯერის გადაწერასა და იმ საქცი- 

ელს შორის, რომელიც უშუალოდ მოსდეეს მას. ეს პირჯერის გადა- 

წერა გამიზნულად არის შემოტანილი თსრობაში. ეს ეპიზოდი რომ 

საბედისწერო, აებედითი შეტრიალებაა არსენას ცსოვრებაში, იქი- 

დანაც ჩანს, რომ არსენა, აქამდე დეენილი ყაჩაღი, რომელიც იმა- 

ლება და ტყეს აფარებს თავს, მარტყოფის დღეობის შემდეგ ორი 

კვირის ნაქეიფარი, სრულიად ახდილად შედის ქალაქში (ანუ თბი- 

ლისში), როგორც ტრიუმფატორი. საბედისწეროა მისი შემდგომი 
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ნაბიჯები, რაც მარტყოფის ეპიზოდის ბოლოს სავსებით გაცნობიე- 

რებულია: 

რორი კეირა თონეთშია ქეიფებსა ბეერსა სწეესა, 

გამელელსა და გამომელელსა სუყეელას ღეინოს ასმეესა. 

მეორე კეირა გათაედა, ქალაქისკენ გამოსწეესა, 

მთელი ქალაქის ბიჭები მტრედის გუნდიეით დასდევსა. 

არსენამ სასწორზე შეაგდო თაეისი ბედი – თითქოს გამოიწვია 

ნათლია, ან საკუთარ დაელათს მინდობილი სცდის ღმერთს. და 

ღმერთი ამჯერად არ გასწირაეს მას: 

ღმერთს უშეელია, არსენა, ამიერით განსაცდელსა... 

ღმერთი ჯერ კიდევ მასთან არის, ჯერ კდევ სცდის მას, აძლეეს 

ეადას ამ განსაცდელში, რომელშიც არსენამ თავისი ნებით ჩაიგდო 

თავი. მაგრამ როგორ იქცევა ის? მას კვლაე მიკიტნებთან ეხედაეთ, 

რომლებიც მაცთუნებელი სირინოზებივით იტყუებენ მას: 

საცა მივა მიკიტნებთან, ყველა მას დაუქნეეს ხელსა. 

საბედისწეროა ეს ხელის დაქნევა. ეს ყოფითი ჟესტი მაწეე- 

ეარისა ტრაგიკულ ნიშნად იქცეეა. „ყველა მას დაუქნეეს ხელსა“ – 

თითქოს ყეელა შეთანხმებულა მის დასაღუპავად. არ არსებობს 

ძალა, რომელიც გაუძლებდა ამ ხელის დაქნევას. 

ღირს ორიოდე სიტყვა ითქეას მიკიტნებზე, ამ ტიპიურ ქალაქურ 

პერსონაჟებზე. თუმცა ღვინის მიმწოდებელი ისევე ძველია (ნოეს 

ქამიდან), როგორც თაეად ცთუნება, რომელიც სულმუდამ სდარა- 

ჯობს ადამიანს. ღეინის მიმწოდებელი იყო სირინოზი ქალი სი- 

დური, რომელიც გილგამეშს აკავებდა მის გზაზე და ჭეშმარიტების 

მაძიებელს უკან, ყოველდღიურობისკენ აბრუნებდა. არსენას 

მიკიტნები ნეიტრალური ხალხია: ისინი ყველას მიაწოდებენ სას- 

მელს – ეს მათი მოწოდებაა – მით უფრო ისეთ მარტოსულს, რო- 

გორიც არსენაა, ეისთეისაც ღვინო, შესაძლებელია, მონატრებულ 

ჭერს ცელიდეს, ან მისი ერთადერთი ახლობელი იყოს. აებედითად 

გაისმის: „დახედე, ის მიკიტნები მეგობრათაც გაუჩნდესა“ თუ ერ- 

თსელ მიკიტნების სასმელმა იხსნა არსენა (სტრაჟნიკების დათრო- 

ბის ეპიზოდი), ახლა მათი ღეინით საესე ტიკი მისთეის აშკარად 

დამღუპველია. ტიკი გატანებულია, ის უნდა დაიცალოს, მან თავისი 

საქმე უნდა გააკეთოს, მას უკან ვერაფერი დააბრუნებს. ამ დროს 

არსენას უკეე ნანასი აქვს ის სიზმარი, რომელშიც თავისი გარდაუ- 

ეალი "ღსასრული ამოიკითხა: ,ნებით გამოვიჭრი ყელსა“. ეს სიტყ- 

ეები, როგორც თაეადეე დაასკენა, არა მსოლოდ მისი აღსასრულის 

გარდაუელობაზე მიანიშნებს, არამედ იმ ცოდვაზეც, რომლის ჩადე- 

ნაც მას, როგორც ბედისწერა, უძეეს წინ, თუმცა თეითმკელელო- 
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ბაზე ფიქრიც უკვე ცოდეის დასაბამია, ამიტომაც ამ დუქანში ის 

უკანასკნელად გასცემს თავის წაყასაღარს მესანდობარისაყის 

(.შესანღობარი ღალიეთ. როცა არსესა მოკედენა"). საგულისხმოა. 

რომ ერთი ჩანაწერის მისედვით. ამ სიზმარს, როგორც საიდუმ- 

ლოს, არსენა კუჭატნელთან შებრძოლამდე აღსარების სახით ჩაა- 

ბარებს მღედელს: „სეეტიცსოეელში შეეიდა, აღსარება უთხრა 

მღვდელსა, წუსელი ენახე სიზმარი”... (ფა უმიკ. 152). ეს ეპიზოდი 

რეალობას ეფუძნება. ე. ბარნოეი მოგეითსრობს არსენას მომს- 

წრეთა მოგონებას: „არსენა მორწმუნე კაცი იყო. ყოველ დიდ- 

მარსვაში მოვიღოდა შერჩეულ ღღეს, ღღისით,. მოითხიოვეყდა აღ- 

სარებას და ზიარებას ღეღლისაგან. აღსარების ღროს ცხენიდან 

ერთ ფეხს ჩამოსდგამდა. ერთი ისევ უზანგში ეღგა. ეტყოდა: უმ- 

თ,ავრესი ცოდვა, კაცის კელა არ ჩამიდღენიაო. თუ მამიკლავს, როცა 

შემებრძოლებოდა, მაშინ” (ღამატება 3). ზიარების მოთსოენილება. 

რაც მუდამ თან სდეეს მას მის არჩეულ გზაზე, ისეეე როგორც მისი 

ღეთისმოსაეური შეტყველება. ბუნებრივია საეკლესიო (ყერძისდ. 

თბილისის იერუსალიმის ეკლესიის) გლეხის ოჯახიდან გამოსუ- 

ლისთვის (7.33|. 

სიზერიდან ჩანს, რომ ასლოედება აღდგომა. წის არის დღყები 

ენების კვირისა - ღა ეს შვიდეული, როგორც განსაცდელი, ელის 

მას. იმ სიზმრის თემა – ერთადერთი შინაარსი „სისსლში ეიღე- 

ბაედი წეერსა“ – ტრაგიკულად ეხმიანება სააღდგომო კყერცხს. 

რომლის ხელმი დაჭერის იმედი არსენას აღარა აქეს. 

VIII. წითელი პარასკევი (ნათლიის გამოწეევა). ეს საბედღის- 

წერო შესეედრა გიორგი კუჭატნელთან, თუკი ოღესმე სსეა ღროს 

შეჯასებია ამ კაცს, რომელსაც წყეელას უთელის მელექსე. არა იმ- 

დენად მის ჰპიროენებას, არამედ ამ შემთხეეეითობას, სწორელ LI 

დროს კასეთიღან იმერეთში რომ წაიყვანა ღა უღროო დროს მო- 

ქეიფე არსენას შეჰყარა წმისი მაირსიტყვჟი „გზებზე სუფრის გადაფე- 

ნის" სსენებით იწყება და მითვე მთავრდება), შესაძლოა, წითელ 

პარასკეეს არც მომსდარა. ესეც არსენას ბედისწერა ყოფილა, ასე 

ფიქრობს მელექსე, როცა აღნიშნავს კუჭატნელის გამოჩენას მუ- 

სათგვერდთან: 

  

იმგიორგი კუჭატნელსა გამჩეხნელი გაუწყრესა, 

. წამოსულა კასეთიდან,იმერეთში გამოსწეესა 

ანუ: რაღა სწორედ ამ დროს გამოიარა კუჭატნელმა სინანუ- 

ლი ჩანს მესტვირის სიტყვებში. მაგრამ კუჭატნელი ისაჟის გზაზე 

გასწეეს. ადამიანი მიღის თავისი გბით, თავის საქმეზე მიდის. მა- 

გრამ მას, შესაძლოა, ღმერთი გზაჟნიდეს, რაც არ ეწიჩააღმღეგება 

თავად ადამიანის ნებას, გასწიოს თავის გზაზე, თავის საჭირთოე- 
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ბაზე. ღმერთს შეუძლია თავისი მიბნისთვის გამოიყენოს მისი 

სელა. ათასიდან ერთი შესაძლებლობა გამოარჩითს და თავის სა- 

სასურში ჩააყენოს. „გამჩენელი გაუწყრესა”, ამბობს მესტეირე 

(თითქოს არსენას ეთქვას: ეს ხომ არსენას ჩყეული სიტყვებია. ი- 

ეელთევის მგაღ რომ აქვს მას საბედისწერო წუთებში). რომელი 

ადამიანური თეალთახედვით აყასებს მოელენათა მდინარებას. 

მას არსენას მსარი უჭირაეს. რაღა სწორედ ამ დროს, როცა არ- 

სენა, მარტოდმარტო. ყველასგან გარიყული, მუსათგყერდში ქეი- 

ფობს, უფიქრია კუჭატნელს თაეისი მგზაყრობა კასეთიდან იმერე- 

თისკენ” ფიქრობს მესტეირე. მაგრამ კუჭატნელის გამოჩენაში 

სწორედ ამ დროს განა ღვთის სელი არ ურევია? განა არსენა 

მოწყვეტილია მთელ სამყაროს? განა ეს შესვეღდღრა მისი გას- 

საცდელი არ არის” მისი ბედის ნაწილი არ არის” განა კუჭატნელი 

მისი ამბრი-არაბი არ არის, ის მკეღარი ბუმბერაბი, ამირანს რ" 

დასედება გზაზე გამოსაცდელად? მესტვირე იცის. რომ საბე- 

ღისწეროა არსენას ,„,ნაბღის გაშლა” მუსათგეერდიან და ეს დღე 

სწორედ წითელი პარასკევი უნდა იყოს, რომ არსენა ღაისაჯოს 

გამოჩნდეს ვინმე, ეინც აღასრულებს ღგთის სასჯელს. სასჯელი 

უხღა აღსრულდეს, მაგრამ წყეელა-კრულეა მას, ვისი სელითაც 

აღსრულდება. ასე ფიქრობს მესტეირე. კუჭატნელი ყველაზე 

არასასურეელი მგზაერია ამ დროს იმ კაცისათვის. ვინ ისელ 

ქვეყნიერებას გაერიყა. აქ ასეთ დროს ვიღაც უსათუოდ ჩაიელიდა. 

მაგრამ ვინც ჩაიარა, მოსალოდნელ ჩამელელთა შორის ყველაზე 

უტყუარი იყო. ეს ჩაელა თავისი სიმართლით ყყელაზე მკაცრი და 

სასტიკი ჩავლა იყო. ეს იყო საბეღისწერო ჩაელა. სწორედ ამიტ!" 

არის, „რომ მთქმელები გიორგი კუჭატნელს ისეთი მუქი საღებავე- 
ბით არ სატავგენ, როგორც ეს მოსალოდნელი იყო უსაყვარლეს" 

გმირის მკვლელის დასატვისას“ 4.9). 

ენების სკეირაა, დღე წითელი პარასყევისა. ამ დროს არსენას 

ესედავთ გზაზე „მცსეთის პირდაპირ”. საიდანაც ჯეარი და, ალბა“". 

სვეტიცსოვლის საყღარიც ჩანდა, პურის საჭმელაღ დღამჯდარს. 

ქრისტიანისთვის შეუფერებელ ვითარებაში, სოლო არსენა ქრის- 

ტიანია, ქრისტეს მცნებათა შემნასველია სიტყვითა ღა საქმიის, ამას 

„ლექსის“ ბეერი ეპიზოდი ადასტურებს. მარტყოფის შემდეგ. როცა 

არსენა „,შიშელად“. დავლათის ამარა, გაცხადებულად შედის 

ხალსმრავალ ქალაქში. მესტეირე ამბობს: „ღმერთს უშველია. არ- 

სენაო“. მაშინ ჯერ კიღეე მასთან იყო ღმერთი, რომლის სახელს ის 

მუდამ ასსენებდა. 

თუ გაეითეალისწინები კუქატნელის პიროენებას, რო? ის 

ჩეეული არ უნდა ყოფილიყო ადამიანის ფერებას დღა ტყბილი სიტ) 
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ვაც არცთუ სშირად, შესაძლოა, სულაც არ დასცდენია მის ბაგეს. 

მის პასუსს მოქეიფე ყაჩაღის მოპატიჟებაზე სტუმარმასპჰინძლობის 

წესის შელასეად ან მოპატიჟის შეურაცსყოფად ვერ მივიჩნეეთ. 

რას ეუბნება გზად ჩაელილი არსენას? რას შეახსენებს მას? იმას 

სომ არა, რაც ყოველ ქრისტიანს უნდა სსომებოდა? ყოველი ქრის- 

ტიანისთვის ცხად ჭეშმარიტებას სომ არა, რომელიც არსენას 

დავიწყნია? შეასსენებს არა დაყვავებით, არამედ კიცსვით და გი- 

ნებით (ასეთია, არსენასგან განსხვავებით, კუჭატნელის ლექსიკა) 

და ეს არ ცელისსსაქმის არსს: 

ვა,შე საწყალო არსენა,რადა სარ ჭკუათსელია? 
მე დღეს ღვინოს როგორ დავლევ, წითელი პარასკევია! 

ეს იყო და ეს.აი, ეს სიტყვები წარმოითქვა არსენას გასაგონად 

და მანაც გაიგონა ეს სიტყეები. და წავიდა თაეისი გზით ამ სიტყვე- 

ბის მთქმელი. დატოვა სიტყვა და წავიდა. სიტყვის გამგონმა კი არ 

შეისმინა. განა ეს ყაჩაღი, მუხსათგეერდთან წითელ პარასკეეს მო- 

ქეიფე, მართლა საწყალი, შესაცოდებელი, როგორც ცოდეის ჩამ- 

დენი, და ჭკუათსელი არ იყო? სსეა დროს ამგეარად შემკობა 

„ტყეში გავარდნილი კაცისა" და შემოთავაზებულ პურ-მარილზე 

უარის თქმა – ,,თუ ეგრე ღვინო მინდოდეს, ჯიბეში ფული ბევრია”, – 

აშკარად შეურაცხმყოფელი იქნებოდა, მაგრამ წითელ პარასკევს, 

ვნების კვირის ყეელაზე მძიმე დღეს? „კაცად როდილა ჩამაგდო, 

რაღა ბიჭობა ჩემიაო“, – მძეინვარებს იგი, „კაცად!“ – აი, ჰუბრისი. 

აღარ ახსოეს ქრისტე, არც ჯვარცმა, არც... ასსოეს თაეისი თავი – 

კაცი, თავისი წარმავალი ღირსებით (,,ბიჭობით“), რომელიც ადა- 

მიანის, როგორც ქრისტიანის, ღირსებას არის შენაცვლებული და 

მასზე მაღლაა დაყენებული. მგზაერმა პურ-მარილზე ფესი უკრა, 

მაგრამ მან თავად? თავად ხომ ამ დღეს ჰკრა წიხლი, გათელა ეს 

დღე? „კაცად როდიღა ჩამაგდო, რაღა ბიჭობა ჩემია“, ამბობს ის, 

როგორც ფარსადანზე შურისძიებით აღძრული ამბობდა: ,თუ 

ნათლიმამას შევარჩინე, კაცად ვინღა ჩამაგდებსა“ (ფა უმიკ- 15/2). 

მაშინ მან სძლია შურისგების ცდუნებას. 

ნაცვლად იმისა, რომ მიკიტნებისგან ცდუნებული არსენა გონზე 

მოეყვანა წითელი პარასკეეის ხსენებას (ვისგანაც უნდა მოესმინა 

ეს სიტყვები და რა მკვახედაც უნდა თქმულიყო, ისინი ჭეშმარიტე- 

ბას ღაღადებდნენ), ის შელახული თავმოყვარეობის აღდგენას 

ცდილობს. და მერე როგორ? ის უნდა დაედეენოს გარიდებულ კუ- 

ჭატნელს შეურაცხსაყოფად, რადგან გაძარცეის მიზანი ამჯერად 

დამცირებაა: 

„ან უნდა მომცე ფულები, ან შენი ცსენი დამრჩესა““ 
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წითელი პარასკევის სიწმიდე ერთხელ კიდეე იბღალება. შეეძ- 

ლო თუ არა არსენას პატიემოყეარეობის დაოკება, დაძლევა ან- 

გარიშის სწორების, შურისძიების გრძნობისა? არსენას, როგორც 

ჩვენ მას ვიცნობთ „ლექსის“ მიხედვით, შეეძლო ეს. მან ხომ იბა- 

ტონა შურისძიების გრძნობაზე, როცა ღალატი აპატია ფარსადანს. 

ეს იყო მისი მაღალზნეობრიეი, ჭეშმარიტად ქრისტიანული საქციე- 

ლი. შეიძლება ითქეას, რომ ამ დროს შეჯამდა მთელი მისი ცსოვ- 

რება, გასსიეოსნდა მირონისა და ღეთის წინაშე, როგორც პარა- 

დოქსული პასუხი თხუთმეტი წლის განმავლობაში საკუთარ თაეზე 

ნაწენეევი უმადურობისა. შურისძიების გრძნობით ატანილს – 

ჯაერით შემურული მისი გულის სიღრმეს სომ მაინც მისწედა მიტე- 

ვების ღვთიური ნაპერწკალი. მან, თითქოს როგორც მაცსოვარმა, 

ორმოდან ამოიყეანა ფარსადანის ცოდვილი სული. მაგრამ ამ 

ზნეობრივ მწვერვალზე ამაღლებულს რამ უბიძგა დაღმასელის- 

კენ? მესტეირე აღწერს მის დაცემას მუხათგვერდთან, მაგრამ 

მისთვის დაფარულია დაცემის მოტიეი, ეს თავად არსენას ღრმად- 

პიროენულ საიდუმლოდ რჩება, რომლის მხოლოდ ნიშანია ის 

შემზარავი სიზმარი, სადაც სრული სიცხადით არის ნაწინასწარ- 

მეტყეელები მისი ბოლო. რაღაც ჩატყდა მის არსებაში, აზრი გა- 

მოეცალა მის არსებობას. კერძოდ, რა ნახა მან სიზმარში? 

მხოლოდ ის, რომ სისხლში იღებავდა წვერს, მეტი არაფერი? მაგ- 

რამ ამ სიზმარეულ მოქმედებაში მან საკუთარი განაჩენი ამოიკი- 

თხა; არა მხოლოდ განაჩენი, არამედ ზუსტი დროც კი მისი აღსრუ- 

ლებისა. წითელი კეერსხი მის სიზმარში მხოლოდ ენების კვირის 

დღეებში უნდა ამოტივტივებულიყო. წითელი კვერცხის გახსენება 

თუ მოახლოებულმა პასექმა მოიტანა, საკუთარ სისხლში წეერის 

ღებვა გარდაუვალ დაღუპვას – სისხლიან დღეს უქადდა მას: 

„ვერ დავესწრები აღდგომას, ეერ დავიჭერ წითელ კეერცხსა. 
თუ ძალად არაეინ მომკლა,ნებით გამოვიჭრი ყელსა“. 

„ეერ დავიჭერ წითელ კეერცსსა“ – ის გრძნობს, რომ არათუ ვერ 

მოესწრება აღდგომას, არამედ ღირსიც არ იქნება აღდგომის სიმ- 
ბოლოს ხელით მესხებისა. სიზმარი ყოეელთვის სიმბოლურია. ამ სიზ- 

მარში კვერცხის წითელი – ქრისტეს სისსლი და თავად ის წითელი, 

რომლითაც იგი წვერს იღებაეს, საბედისწეროდხედება ერთმანეთს. 

ეს ამბავი, კუჭატნელთან შეტაკება, შესაძლებელია, სულაც არ 

მომსდარა წითელ პარასკევს. პაკსტპაუზენის ჩანაწერით, არ ჩანს, 

რომ ეს დღე მაინცდამაინც წითელი პარასკევი ყოფილიყოს (არც 

1872 წლის გამოცემაშია წითელი პარასკევი ნახსენები). და საბაბიც 
კუჭატნელისგან პურ-მარილის მიუღებლობისა სხეაა: მოუცლელო- 

ბა (იხ. დამატება 1). აშკარაა მესტეირის ტენდენცია: ის საბე- 
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დისწერო კონტექსტში სეღაეს არსენას სიყყღილს. როგორც მისი 

ცხოვრების კანონზომიერ აღსასრულს, ეს არ ღარჩა შეუმსხეველი 

ჰ. უმიკაშვილისთვის. აი, რას წერს იგი არსენას აღსასრულზე: 

„ეს არსენას სიკეღილი გეგონება თითქოს შემთხვევითი სიკ- 

ედილი იყოსო, მაგრამ კარგათ რო ღაგაკეირღეის, მეორე მსარე- 

საც დავინასაეთ. გიორგი სულიერი კაცია ღა აღათის ამსრულებე- 

ლი. სალოცავად მიემგზაერება. არსენას აღათი არათ. მიაჩნია. 

თუნდა პარასკევიც იყოს, თავისებურად შეექცევა. გიორგი მიწეე- 

ეაზე აგინებს წითელ პარასკეეს ღეინოს სმისათვის და სალსისათ- 

ეის პატიეცემულ და მიღებულ აღათსის გატეხისათვის და, აი არსენა. 

ხალსის მოყეარე ღა სალხისაგან შეყეარებული, როდესაც ხალხის 

ადათის აღსრულებას უარსა ყოფს. და აქაც თავისუფლება ენდა. 

როგორც ყოველთვისა „ქონია ამ დროს თითქოს ბედიც სელს 

იღებს და სიკეღლილიის სჯის" (6. 217). 

არსენა თაჟინი სისხლით. გამოისყიდის. დანაშაულს. (სსყისი 

სისხლით არც ასლა, არც ამ უკანასცხელ ორთაბრძოლამიც, თაე- 

დაცეის ღროსაც, არ მძიმღება მისი სული) ღა სავსებით ამართლებს 

იმ სიტყვებს, რომლებიც. მესტვირის თქმით. წაუწერია მცხეთის 

სალსს მისი საფლაეის ქყაზე: 

„აქაც კაი კაცი იყო,იქ სათელი ღაადგესა“ 

თითქოს მისი უკანასკნელი საიდუმლოს გამჟღავნებაა სიკვდი- 

ლისწინა სიტყვები: 

„ჩემი შეიდასი თუმანი კასპში ერთ ღიდღს კლდეში დეესა: 

დღარიბსა, არას მქოჩესა, მიეცეს და მოსმარდესა'. 

ეს „შეიღასი თუმანი", კყლღეში ღამარსული, როგორც საარაკო 

რამ განძი, მისი სიკეთის, როგორც ეს მესტეირეს ესმის, ნივთიერი 

გამოსატულება, თითქოს სასუფევლის მოსაპოეებლად ჩადებული 

წინღია. 

ფინალში ისიც საგულისსმოა, რომ განძის საიდუმლოს ის ი'აეის 

მცელელს უმხელს და ამ ყაქტს მომაკვდავის პირიდან აღმომხდარ 

შეძასილთან სეერ გაგიმეტე. გიორგიო” ერთად მსმშეჩელი არ ეი! 

ლება არ აღიქვამდეს როგორც მტრის შენდობის ქრისტიანულ 

აქტს. რითაც მას, წიი ელი პარასკევის გამტესს. გხა გაესსნა სასუ- 

ფეყლისაკენ. 
დასკვნა 

არსენას ჰუბრიჩი არ ამოიწ ერება რელიგიური მომენტი“. ეს 

მსოლოლ ჩზედაპირზე ძეეს. მის ჰუბრისი ღრმად პიროვნული მო- 

ტიეები აქვს. 
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მისი ცხოვრების დრამაში არც სოციალური პრიიბლემაა Iა- 

ეარი, ის მსოლოდ იწყება სოციალურით, მაგრამ მთავრდება ჰი- 

რთოენული ტრაგიზმითს. 

სიღრმისეულად, როგორც პიროენება.ის არ ეკუთენის იმ წრე. 

საიღანაც გამოვიდა, რომლის „მვილიც" უნდა ყოფილიყო. ყერ 

მივიდა იმ წრემდე. რომელსაც დაუმირისპირდი., ერისს გაექცა. 

მეორეს ვერ ეზიარა. დაიწყო კი იმგეარად, რჯაიგორც მაღალი წრის 

შვილები იქცევიან: „ბატონს რომ ერიი გოგო „ყავს, არსენას მოე- 

წონება". მესტეირის ამ შაირში ძლიერია „კატეტორიულობა ადა- 

მიანისა. რომელსაც ყიღაც მოსწონს. ის ავლენს გარდაუვალ ნებას. 

განა ყმა-გლესის არჩევანია მოწონება და ამ გრძნობაზე მიხელი 

თავისი ბედის შეგდება? 

ის. სელგაშლილი, უდარდელი, უანგარიშო, არავითარ კანონს 

არ დაგიდეეს, გარდა შინაგანი ძასილისა - მოიქცეს ასე ღა არა 

ისე. ეს თეითნებობა მისი კონსტიტუციაა. მოიქცეს არა ისე. რო- 

გორც სოციალურად მისი ტოლები იქცეეიან. „არსენა გამონაკ- 

ლისია. მის სასიათს ღა ცხოვრების წესს ღრმაღ ღამნჩჩევია ერ- 

თაღერთობის დაღი" (1, 77). ჩეენ შეგვიძლია ჟილაჰარაკოთ რეა- 

ლურ არსენაზე, რომლის სასე დაჭერილი აქეს მესტეირის შაირ- 

სიტყეას. თუმცა შაირსიტყეის გარემე დარჩა ბეერი მოარული ამბა- 

ვი მის „ორიგინალურ და ამაყ სასიათზე" (დამატება 1). მესტეირეს 

არ შეეძლო აღექვა მისი საქციელი და ქცეყა მარტყოფის დღ 

ზე. როი გაეხაღა იგი შაირსიტყვის მასალად, რადგან ის სრ ულიად 

უცხო იყო მისი წარმოშობის ადამიანისათვის. მისი ქცეჟა თაყადის 

„'სია- 

  

წინაშე სპონტანურად ავლენს თავისუფლებას და თანასწორობას. 

თანდაყოლილ არისტო,კრატიზეს: სთხოყს საჩუქრად დამბაჩას და. 

როცა დამბაჩის პატრონი მიმართავს მისკენ იარაღს, ის უშიშრად 

უახლოეღდება დამიბნებულ ლულას ასაღებად. მერე. სიტუაციის 

განტეირთეის შემდეგ, სთხოვს თავადური ყესტიძ მის ქალიშყილს. 

რომელმაც ის სიკვდილისგან იხსნა: „ნება მიბოძეთ. კაბაზე და 

სელბე გემთხვიოთ! (ღამატება 1). ეს არ შეიძლებოდა ყოფილიყო 

მესტვირეთა თემა. ასეთი არსენა არ არის მათი გმირი, (VVუმცა 

მესტვირე მაინც გრძნობს, რომ არსენაში არის რაღიც ისეისი. რაც 

განასხვავებს მას იმ წრისაგან.საღაც ის ღაიბალა. 

ეს „სილაღე სულისა”, რომელიც განსაკუთრებით „გზებზე სუყ- 

რის გადაფენაში'' (3, 77) ღა სსეა ქცევებში ელინდება, ანომალიად 

ჩანს ყოველდღიურობის ჭასანში გაბმული გლესობის წრეში. არ- 

სენა „თავისებური გაღასრაა ნორმიდან, ყინაიდან თავისი მდტო- 

მარეობით მყეეთრაღ განსხეყავდება უმრავყლესობისაგას: არ, 

სჩავს, არც თესაეს”... Iჰ, 77I. ეს ნამდღყილი რუესიეელური მისცალქის- 
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ბაა, რაც კიდევ სხეა მოწოდებებს უსსნის გზას. ,,მდიდარს ართმეეს, 

ღარიბს აძლევს“ რუსთველური ,შენ დაამდიდრე ყოველის" თავი- 

სებური პარადიგმაა. არსენა იქცევა, როგორც უფლებამოსილი და ეს 

უფლება, გამოჭედოს ახალი ადლი, მან თვითვე მიანიჭა თავის თაეს. 

თუმცა ეს თვითმარქვიობა მასეე შემოუბრუნდება – აღდგებიან 

ცრუარსენები და მისი სასელით ბოროტად ამოქმედდებიან. 

ძნელად მოიძებნება, შესაძლოა, ვერც კი მოიძებნოს ქართულ 

მწერლობასა და ყოფაში ისეთი ტრაგიკული პირი და პერსონაჟი, 

როგორიც არსენა იყო და არის. იყო ერთხელ თავის სისხლით და 

სორცით თავის კუთვნილ დროში და სირესეში და არის სამუდამოდ 

დარჩენილი შაირსიტყეაში. მისი სასე მოძრაობს სინამდეილესა და 

პოეზიას შორის. შაირსიტყვამ აიტაცა იგი სინამდეილიდან, მასში 

ისეთი რამ დაინახა, რაც მას ეპოსის ტრაგიკულ გმირად აქცეედა. 

თუ ელინური დრამის მთავარი მამოძრავებელი ზამბარა ჰუბრი- 

სია, ამასეე ეიტყეით „არსენას ლექსზე“ და მისი გმირის მიმართ გა- 

მოვიყენებთ ქართულ სიტყვა-ცნებას სილაღეს. „არსენა ლაღი იყო. 

სილაღე სიმპარტაენე არ არის. არსენას კაცობა სილაღით იკა- 

ფავდა გზას“ (I, 61. კარგი ნათქვამია. მაგრამ სილაღეს, რომელიც 

ნამდეილად არ არის ამპარტაენობა, ასლავს ამპარტავნებაში, და- 

უოკებელ სილაღეში გადაზრდის ხიფათი. არსენას მთელი გბა 

თაეისი აღსასრულით ამას ემოწმება. 
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დამატება 1 

ეპიზოდები არსენას ცხოვრებიდა6 
არსენა მედუქნე იყო, ე.ი. სავაჭროს პატრონი ტფილისში. მას შეუყ- 

ეარდა თავად ბარათოვის ყმის ქალიშეილი, რომლისთეისაც იგი არ- 

სენას გამოსასყიდს სთხოედა. არსენამ მთელი წელი ბეჯითად იმუშავა 
და, ბოლოს, საჭირო თანხაც დააგროვა, მაგრამ ბარათოვმა პირი 

უშალა და ახალი პირობები წაუყენა. მაშინ არსენამ ღამით გამოიყ- 
ეანა თავადის საუკეთესო ცხენი, მოიტაცა ქალი და მთებში გაიხიზნა; 

მაგრამ დაიჭირეს და ციხეში ჩასვეს. რამდენიმე წლის შემდეგ გაათა- 
ეისუფლეს. ამასობაში მისი შეყვარებული თავადმა სხვაზე გაათხოეა. 
მაშინ არსენამ დასტოვა ქალაქი, წავიდა მთებში და ყაჩაღობა დაიწყო. 
მარტოდმარტო, ბეერი წლის მანძილზე აწუხებდა თბილისის შემოგა- 
რენს. ბევრს ყეებიან მისი ორიგინალური და ამაყი ხასიათის შესახებ. 
იგი აერთებდა გაბედულებასა და ჯიუტ ვაჟკაცობას არაჩვეულებრივ 

ღონესთან, ისე რომ ვერავინ ბედავდა მისთეის წინააღმდეგობის 
გაწევას, იგი მხოლოდ აუცილებელს იღებდა. ერთხელ ეაჭარი გაუჩე- 
რებია, რომელსაც თან უზომო ფული ჰქონია, შეხეეწნია დამინდეო,არ- 

სენას ის სადღაც გაუგზაენია თაეის ნაცელად 4 მანეთი ვალის გასას- 
ტუმრებლად. 

მის დასაჭერად დიდი თანხა იყო გამოცხადებული, მაგრამ ეერავინ 

ბედავდა ამ თანხის დამსახურებას. ბოლოს მის ნათლიმამას გაუჩნდა 
ეს სურვილი. საოჯახო საქმეებზე მოლაპარაკების საბაბით, მან სახ- 
ლში დაპატიჟა იგი. მისი ხმალი კედელზე დაკიდეს, მასპინძელი კი 
ყოველ ღონეს ხმარობდა მის დასათრობად. ,,ვინ არიან, შენი სახლის 

გარშემო რომ დარბიანო?“ მასპინძელს ფერი ეცეალა. არსენამ დაიყ- 
ვირა, ღალატიაო, და უხმლოდ გავარდა ოთახიდან, შეახტა ჭიშკართან 

დაბმულ ცსენს და გაქუსლა. ტყეიები დაადევნეს, დაუჭრეს ცხენი, მაგ- 
რამ თავად გადარჩა და მიიმალა. ნათლიმამა ამის შემდეგ მუდმივ 

შიშში იყო, სულ იმალებოდა და მარტო არასოდეს წეებოდა დასაძინე- 
ბლად. მცირე სნის შემდეგ მარტყოფში საეკლესიო დღესასწაულზე გა- 
მოჩნდა არსენა უამრაე ხალსში, რომელთაგან ნახევარზე მეტი 

სცნობდა მას. მაგრამ თითქოს ეერავინ ამჩნევდა. იგი მივიდა თავად 
ორბელიანთან, რომელიც იქ თავის ოჯახთან ერთად იყო მოსული, და 
ერთი ჭიქა ღეინო მოსთხოვა. თაეადმა დააკმაყოფილა მისი თხოენა. 

„მცნობ მე?“ – ჰკითხა არსენამ. ,გცნობ. არსენა ხარ“. – ,,მაშინ სთხოეე იმ 

კაცს, – მიუთითა შორიახლო მყოფ ჩინოვნიკზე, – რომ მაჩუქოს თავისი 
ხმალი“. – ,,შენ თავად სთხოვე“. არსენა მივიდა ჩინოვნიკთან, მაგრამ 

მან, აღშფოთებულმა, უარი უთხრა თხოენაზე. მაშინ თავადმა მას ორი 

სიტყვა წასჩურჩულა და ჩინოვნიკმაც მისცა ხმალი არსენას. 
რამდენიმე სნის შემდეგ შემთვრალი არსენა ისეე მივიდა თაეად- 

თან და უთხრა: ,,შენი დამბაჩა მომწონს, მაჩუქე“. თავადმა ჩახმახი 

შეაყენა, დაუმიზნა და უთხრა: „მოდი, წაიღე" არსენა უახლოედებოდა, 
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რომ ამ ღროს ასალგაზრდა თავადისქალი მივარდა მამას და დაიე- 
ეირა: „ამ წმიდა დღესასწაულის გულისათეის, ნუ დაღერით სისსლს!” 

არსენა მივიდა თავადისქალთან: „თქვენ სიკვდილისგან მიხსენიი+, 

ნება მიბოძეთ. კაბაზე ღა ხელზე გემთხვიოი". და შეერია სალსს. 

მეორე დღეს მან უკან დააბრუნა სეალი, არ უჩდოდა. ცოხდეა დასდე- 

ბოდა ასეთ დღესასწაულზე. 
როცა ყაზარმაში მიმავალ ოფიცრებს შეეყრებოდა. არაფერს ეშა- 

ეებდა მათ, ჰურ-მარილხე ჰპატიჟებდა. ისინიც სიამოვნებიი თანსმდე- 

ბოდნენ. 

ბოლოს არსენა ორთაბრძოლამის დაიღუმა, ერთხელ იგი ამსახა- 

გებთან ერთად იჯდა ტფილისის მასლობლად გრაზე. ამ დროს გა“ 

მოიარა იმერელმა აზნაურმა მსასურთანს ერთად, არსენამ მიიპატიჟა 

იგი პურ-მარილზე. მაგრამ მან უარი უთხრა იმ მიზებით. რომ გადაუდე- 

ბელ საქმეზე მიდიოდა. როცა ის წავიდა, მეგობრებმა არსენას უთხრეს: 

„მართლა ღაიჯერე, რაც გითსრა? შენთან პურის ჭამა ერცხვინება“. 
„ასე ფიქრობთ? - „აბა რა! არსენა შეასტა ცხენს და მეორედ და- 

პატიჟა აზნაური. · „თუ მიბრძანებ და მემუქრები, განგებ არ წამოვალ” 
ორთავემ იშიშელეს სმლები და დაიწყო სასტიკი ბრძოლა. არჩაურის 

მსახური მშეიდად ადევნებდა თვალყურს. აზნაური ორჯერ დაიჭრა, 

არსენას კი ჯერ ერთი ჭრილობაც არ ჰქონდა. ბოლოს, აზნაურმა უყ- 

ეირა მსასურს: „უნდა მოაკელევინო შენი ბატონი" მსასურმა გულ- 

ცივაღ დაუმიზნა და ადღგილზეეე მოკლა არსენა, 

#16.5'CVII ი00I/ | CII:CIII.MI) 3C//. 30%X06%01CXILIII M)0II. 
V. /, C თI/MIII-I/CII6/)CV/M. #8357, CIII/). 85-Mა. 

დამატება 2 

არსენა ოძელა შვილის ამბავი 

როცა არსენას მოუტაცია მოახლე, მაშინ მამაჩემი ესტატე 15 წლისა 
ყოფილა და ალგეთზე სბორები ჰყოლია და შაშინებია. ქალი რო მოი4- 

ყამდათ წიოკობითა და არსენას უთქომ: ესტატეო, შენ ნუ გეშინიაო. მე 

შენ არაფერს გერჩიო. არსენას რო ქალი მოუტაცნია, გიმარეს წა უყ- 

ეანია, იქ დაუტოვებია, თითონ წამოსულა, ალბათ იქ მოვეთე ეყოლე- 

ბოდა, და სარიდალი („ტიფი“) მასგედრია. ლეკიანობა რო ყოფილა და 

სალსი რო გაქცეულან, იქ დასამალი ალაგები ყოფიხლა ფეიქარ- 

თუბანში,- კლდეებია, რო ხამი კაცმა ნასოს. იტყვის, ეს რა საკურეელი 

რამე ყოფილა. იქ ჭალა იყო და იქ უცსოვრია არსენას. ცხენი ჰყოლია 

და გაუშვია ჭალაში სურჯინგადაკიდებული. პურიცა ქონია, ღეინოცა. 

სორციცა და ისე ავათ ყოფილა იმ სარიდოთი, რო თაეი არა ქონია. 

რომა მისულიყო, ხურჯინი ჩამოეღო და ჰური ეჭამა. როცა მორჩე- 

ნილა, მემრე დაუძახნია იმ ცხენისათვის, ლურჯა, მოდიო.ისე გაწ ური" 

ნული ჰყოლია სხენი, რო ღაუძასებდა, მოვიღოდა მაშვეითი. რო მო- 

სულა ცსენი, ყეელაფერი აყროლებული ყოფილა. მერე ჩამოს ელა 
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ნინიკას ბიჩამი. საცა ღორი ჰყვანდა და მაშეყიი რო მისულა. 

გაქცეულა ნინიკა, რო დორი დაკლას და. არ დაკლა დღორიო,. ნინია. 

ღორის სორცი არ მინდა მეო და მანც ჯორჯიაშეილებ რო ამბობენ. 

ბოგვშია. ჯორჯიაშვილების ბინა ყოფილა იქვე ახლო ნინიკასთან და 

უთქომ, ნინიკოო, წადიო ჯორჯიაშვილების ბინაშიო და უთხარ". 

ცხყარი გამამიგზაგნონო. როგორ არ გამოუგზავნიდნენ. არსენას სასე- 

ლი რო გაიგეს. გამოუგზავნეს ერთი კაი ჭედილა და ის დაკლეს. მემრე 

კაი პური ჭამეს ერთათ და ნინიკამაცა და არსენამაცა და მერე არსენა? 

უთსრა, რო ნინიკოო, ერთი რამე უნდა გითსრაო. და არ დამბარდეთო. 

აბა უარ როგორ ეტყოდა და უთსრა: აი ეს ჩემი ცხენით და მაჯექიო და 

წაღიო. ღამე გაუგზავნია მარაბღამი, რო არავინ ნახოს. არსენას 
ცხენბე შამჯდარა და უთქომ, რომა ჩემ სასში არ მისყიდეო.. იქ ნაი- 
ლიდედა ჰყოლია. გამააცხოსო და ღეინოც, ტიკი გაგიმსოსო და სსე 

მიდიო და წამოდიო, რო არავინ არა გნასოსო. ისე, რო თელ მარაბდას 

სელი ჰქონდა მოწერილი, რო თუ არსენა გამოჩნდებოდა სადმე, თელ 

მარაბდას გადაასასლებდნენ.(სოჯ. ტბისი). 

თამარ სალარიძე. პლგეთის. ჩურბის ქარ“ 

ლური,.მეცხნიერება“, 1978. (90-I. 

დამატება 3 

ოშელა შვილი და იაკობ მღვდელი 
კოდაში, შუა სოფელში მიიტრდილი სახლი, დიდი დერეფანი მუხის 

კოჭებზე, შუაში ყეება ბოძი. შესავალი კედელი ღია. გელაზები“ს მე- 

ღუდული, კიბეც - სამი გელაბი, მარჯენიე პატარა ოთახი, იმის 

გვერდზე მარცსნივ კედელში დიდი კარები გარანდული, ეს იყო დიდი 

ოთასის კარი სასტუმროსი. ურდულისან კარს რომ გააღებდი, ორი კიბე 

იყო ქეისა, ჩასვიდოდი შინ სახლში. სამგარეულო, საკუჭნაო, კიდთბანი 

აქ იყო გამართული. მარცხნიე შესავალი სათონეში, შინ სახლიდან 

პირდაპირ მარნის კარი – სუფთა ოთასი, ქვეერებმომწკრივებული., ბა- 

ღის იარაღი, ჯაგნები, ამ პატარა ოთასში მუდამ მწიფე სილის სენი იდგა. 

ეს იყო არსენას ოთახი. ეგრე ეეძასდით. 

იაკობმა გეიან შეიმოსა მღვდლობა. მანამდისინ მოქეიფე ახალ- 

გაზრდობაში რეულიყო. ასოვანი ვაგკაცი, თეთრ-წითელი. მძლავრი 

მარჯეენის მექონე. კარგი მი,ქმელი, ცოტა დამცინეელი, დაახლოყე- 

ბიყო არსენას და ბოლომღის შერჩა შეგობრად, გაჭირებაში არსენა 

შეეფარებოდა ღედლის სახლს. იმისთვის მტრად იყო ყეელაფერი მარან- 

ში. მარანს ერთი ფანჯარაცა ჰქონღა შემთხვევაში გამოსაყეჩებლად 
არსენა მორწმუნე კაცი იყო. ყოველ დიდმარსყაში მოეიდოდა შერ- 

ჩეულ დღეს, ღღისით, მოხთხოედა აღსარებას და ზიარებას ღედლისა- 

გან. აღსარების დროს ცხენიდან ერთ ფეხს ჩამოსდგამდა, ერ“ სე) 

უბანგში ეღგა. ეტყოდა: უმთაერესი ცოდვა, კაცის ყვლა არ ჩამიდ; 

      

ნიაო. თუ მამიკლავს, როცა შემებრძოლებოთოდა, მაშინ. გასაცარცვად „ 

– 125 –



ქართული ხალხური ეპოსი 
  

არავის ვინდობ: მეც მიჭირს და გაჭირებული მეგობრებიც ბევრი მყავს. 
ეზიარებოდა,ხელზე ემთსეეოდა. 

გამიგია, როცა არსენა იაკობთან იყო საზიარებლად თუ მოსასვე- 
ნებლად, სოფელი მისავალ გზებზე ყარაულს დააყენებდა, რომ დროზე 
ეცნობებინა მძებნელის მისელა. ისიც უთქვამთ, ეინმე სოფლიდან მო- 

საკითხსაც მიართმევდაო. 
ამათაც, ღვდელს და არსენას, ერთხელ შეჯახება მოჰხდენიათ: კო- 

დიდან პატარძალი მიჰყვანდათ მარაბდას. მექორწინეებს ამბაეი 

მიჰსვლიათ: არსენა გდარაჯობთ, პატარძლის მოტაცება უნდაო. შეში- 

ნებულან, მისულან და უთსოენიათ იაკობისათვის: წამოგეყევი, შენი 

სათრი აქეს და გამკლაეებაც შეგიძლიანო. 
შეზარხოშებულ ღვდელს ხალსის თხოვნა არ გაეტეხა, ჩამოეღო 

ხმალი და გაჰყოლოდა მაყრებს. 
ღამე სირონიკაანთ ორღობეში, ბოგირთან, მართლა დაჰსეედრი- 

ყო არსენა და შეეტია. 
ყეელანი განაბულიყვნენ, იაკობი წამდგარიყო წინა და დაეძახა: 

გზა დააგდეო! წამოსულიყო არსენა მისკენ დამბაჩით სელში. გან- 
საცდელში ღედელს დაექნია ხმალი. დაჭრილიყო არსენას ცხენი. 

– არსენ! – დაეძახა ღვდელს. 
– იაკობ, შენ? ჩქარა ცხენი,ჩემი დაჭრილია. 

ღვდელი მაშინვე გადმოსულიყო ძირს და მიეცა თავისი ცხენი. 
პატარძალი მაინც გადაერჩინა. 

რამდენიმე დღის შემდეგ ცხენი ისევ მიპჰსელია ღედელს. 
არსენას ბინა კუმისის მღვიმეებშიც ჰქონდა და, თუ ნუზლა შე- 

მოაკლდებოდა, ღედელი გაატანდა იმასთან ულუფას, ვითომ დიაკეანს 

სამებაში გზავნიდა. 
ის ძეელი სახლი კოდაზე დაქცეულია. ახლით არის შეცელილი. 

არსენას ერთი ხმალთაგანი შეჩენოდა მარანს. იქ ეკიდა ტახტის 

კედელზე. ჩემ დროს უკეე ჟანგმოკიდებული იყო. მემრე სანჯლად 
გადააკეთა სოლომ. 

ე. ბარნოვი, სამწუხარო ღიმი: თხმულებანი,ტომი /0,..ლიტ- 
ერატურა და სელოენება'', 1964, გე. 336-7. 

დამატება 4 

შეხვედრა მაკაროვთან მარტყოფის გ ზაზე, #5. VII. 19539 წ. 

გუშინდელ დღეს, ნაშუადღევის ხუთ საათზე მე ჩემი ოჯახით 
მივემგზავრებოდი სოფ. ნორიოდან სალოცავში მარტყოფის მამა ან- 
ტონის უძველესი დროის ღეთაების ტაძარში. ჩვეულებრიე, 15 აგეის- 
ტოს აქ მრავალი ხალხი იყრის ხოლმე თავს. ის იყო, მივაღწიეთ მთის 
ძირს ნორიხეეზე, რომ უეცრად ვიღაც ცხენოსანი შემეფეთა. მანამდე მე 
მას არ ვიცნობდი, არსად მინახავს. იგი მომიახლოედა ცხენდაცხენ და 
მომთხოვა ჰური და ღვინო, რაზეც მე უარი ვუთხარი. მაშინ მან გამო- 

მიცხადა: ,,მე არსენა ოძელაშვილი ვარ და, თუ ჩემს მოთხოენას არ 
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შეასრულებთ, ჩვენს შორის უსიამოვნება დატრიალდებაო“. ამ სიტყვე- 
ბის წამოსროლა და მისი ცხენიდან ჩამოხტომა ერთი იყო. თვალის და- 

ხამხამებაში ჩერქეზული ხმალი ჩამომაგლიჯა, მაგრამ, რომ გაიგო, 

ვინცა ვარ, ორ-სამ წუთში ისევ დამიბრუნა. ჩემს მახლობლად მიმა- 
ვალს კი (თავად სუმბათაშვილს) ძალით აართვა სპილოსძელისტარია- 
ნი ჩერქეზული ხმალი და ოქროთი მოვარაყებული დამბაჩა. მე რამდენ- 
ჯერმე ეთხოეე არსენას, დაებრუნებინა მისთვის წართმეული ძვირ- 

ფასად შემკული იარაღი, მაგრამ იგი ციე უარზე იყო და დაემუქრა კიდეც. 

მე მეტი აღარ ჩავრეულვარ ამ საქმეში. დაგბრუნდი თაეზარდაცემულ და 

შეშინებულ ჩემ ოჯასთან და მონასტრისკენ განვაგრძეთ გზა. 
ამ შემთხეევის დროს ჩემს გარდა იქ სხვა ხალხიც იყო და მათ შო- 

რის სოფელ ნორიოდან გლეხი ზაქარია ძიძიკაშეილი, მგრამ არსენას 
შიშით მან კრინტიც ეერ დაძრა. 

ეს ყაჩაღი ზორბა, ლურჯ ულაყზე იჯდა; შეიარაღებული იყო ოს- 
მალური დამბაჩით, თოფით, ხმალ-სანჯლით და მკერდზე გარდიგარდ- 
მო პატრონტაშებით. ჩემთან შეხვედრამდე არსენა ეიღაც მგზაერებს 

მისდევდა და ხმამაღლა ემუსაიფებოდა, მაგრამ მე რომ დამინახა,იმათ 
თავი გაანება და გაჩერდა. მონასტრისკენ მიმავალნი ლაპარაკობდ- 

ნენ, რომ არსენა ოძელაშვილი მუქარაზე მეტს არავის არაფერს ერჩო- 
და, არავითარ ბოროტებას არავის მიმართ არ ჩადიოდა, არავისთეის 
უწყენინებიაო.. 

ეს არის სინოდალური კანტორის ჩინოენიკის იეანე არჯეეანიძე- 
მაკაროეის ხელით რუსულ ენაზე დაწერილი ახსნა-განმარტება თავად 
სუმბათაშეილის მოსსენებითი ბარათის გამო მარტყოფის ინციდენტის 
შესახებ. 

იეანე არჯევანიძე, ივანე მაკაროვი და არსენა ოძელამ. 
კილი, „ლიტერატურული საქართველო". 1967,M 47. 

დამატება 5 

ზაალ ბარათა შვილი არსენა ოძელა შვილზე" 

მე არსენა დამავიწყდა კიდეც, მასთან სადაო არა მაქეს რა. შეეი- 
ტყეე კარგად, რომ მე იგი არა მმტრობს და ჩემი წახდენა მას არ უნდა. 
თანახმა ვარ, ძალიან კარგი, საქმე მხოლოდ მთავრობა არის. მე არას 
ვერჩი, თუ მთავრობაც არას ეტყვის და აპატივებს. მთაერობას მის შე- 
სახებ არა აქეს კარგი შეხედულება. მთაერობა მას უყურებს, როგორც 
თავის მტერს და ხალსის ამჯანყებელს. მეც კი ვეცდებოდი, რომ მთავ- 
რობამაც შეიწყნაროს იგი და აპატიეოს, მაგრამ უბედურება იმაში 
არის, რომ მას ბეერი მტერი ჰყავს და ამიტომ მას ბეერ რამეს სწამებენ, 
ბევრს დანაშაულობას, ყმების აჯანყებას, არამც თუ მარტო ბატონების 
წინააღმდეგ, არამედ მთავრობის წინააღმდეგაც. 

8. ჭიჭინაძე, საქართველოს ბატონყმობის ფაქტიური მა- 

სალები, ტ.4, 1925, გე. 133-I34. 

" ძნელი სათქმელია,რამდენად სარწმუნოა ეს ცნობა. 
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MI, 

»# 

არსენას ლექსი 
შმაირსიტყეითა მესტეირემ ღმერთი მაღალი ახსენა: 

ღმერთმა მოგცეს განათლება, ომძელაშეილო არსენა! 

ქეიფი იმას უყეარდა,გზებზე სუფრის გადაფენა. 

შეიდს წელიწადს ტყეეთ იარა. მთა და ბარი შეაჯერა. 

რო შეიქმნა თექვსმეტი წლის, ულეაშები დახშვენა, 

შეჯდა თაეის ლურჯა ცხენზე, გააჭენ-გამთაჭენა. 

გაალი ბარათაშეილი ძალიან გაგეინაწყენა. 

ბატონს რთმ ერთი გოგო ჰყავს. არსესას მოეწონება: 

სგოგო მე მაზე. ბატონო, შენ კიარა წაგიხდება 

რარ“" შინიდან გაეიდა, ბარათაშვილის გადემტერა. 

სეს არსენა რა გაგეისდა. რაარის მაგისთანა 

ბიჭო არსენაეჟ. რა მიყავ,ყმა იყავ მაგისთანა:ი!” 

„მოგიტან თორმეტ თუმანსა, მოგიო ველი (ქარა-ჩეარაო”, 

ეს რო ტაალმა გაიგო, წარბი არ შესსარათ! 

„თორმეტი აღარ მიგდია ბიჭები შენისთანათ? 

„აბა თუ თორმეტიცა გყავს, ადექ და მამყევ თანათო! 

ი რო ზაალმა გაიგო, ქოში უკუღმა წყარა«": 
კარიდგან ეეღარ შეასწრო, ფანჯრიდან გადიპარაო! 

მოსტაცა ბატონს მოასლე, ასალცისეს გადუყენა. 

ჩითის კაბები გასადა, სხვა ფარჩები შეუკერა: 

იმის ქვემო შეიდიში კოჭებამდინ დაუმშვენა. 

მობრუნდა ჩვენი არსენა, ცოლ-შვილით გაანამტვერა. 

ეს რომგაიგო ზაალმა, ორთავე თეალიძთ შექნა ცრემლა. 

დაჯდა ის ჩვენი ზაალი და სტოლზე წიგნი დასწერა, 
ქალაქში გამოაცსადა, ღუბერნატორს მოახსენა: 

„გამივარდა ერთი ბიჭი, დამაქცია, დამანელა. 

ერიოაიი კარგი გოგო მყავდა, წამართვა და გადმიყენა! 

წამასდინა არსენამა, “იუ რასმე მიმველით თქვენა! 

თუ თქვენ იმას ვერ დაიჭერთ, ძნელია ჩემი დარჩენა!” 

ათი-ისორმეტი ყაზასი გასწევს თრიალეთისკენა. 

კოდაზე რომ შემოვიდნენ, წინი. დაუხვდათ არსენა: 

„დრასტი, ზჩაკომ.გაგიმარჯოს! კუდა იდოშ, საითკენა?“ 

„ჩეენ შენი ჯაერი არა გეაქ,მიედიყვარი მარაბდისკენა. 
ერთი ბიჭი გამოგვექცა, სახელად III/იან არსენა, 

თუ ეისმე კი გაგეგონოს, გვინდა იმისი დაჭერა”: 

ეს რომ არსენამ გაიგო, ჩაიცინა ნელა-ნელა, 

ნაბადი გეერდზედ იქცია, თოფი ფესზე შეაყენა. 

ჯერ რომ თოფი დაახალა, მერე სმალი შეაშველა: 
ათი-თორმეტი ყაზახი სელ ცსეარივიი! გადმოდენა. 
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თელეთის ბოლომდის მოწყეა,სომსით ში არ გაასერა. 

იმ საწყალსა ყაზახებსა ზურგზე ბოლი ააყენა. 

„ნას კაკოიც“, მიაძახა · „თავათ გახლავარ არსენა” 

სელ უკან იხედებოდნენ, - „აღარ მოგვედევდეს არსენა”. 

ქალაქში რომ ჩამოვიდნენ, თავის უფროსს მოახსენა: 

„სუზარბაბნოთ არ იქნება თქვენი არსენას დაჭერა. 

ან არის მღეეი, ლომ-გმირი, ან არის რკინის მკვნეტელა. 

თუ ჩვენგან არ დაიჯერებ,ნეტაეი მარტო გაჩვენა! 

რომელსაც სელი მოგეკიდა, ფესბედ აღარ ღაგეაყენა. 

ექესსა თოფები წაგეართო, სულ მიწებით დაგვიტენა”. 

ეს რომ ზაალმა გაიგო,ორთაე თეალით შექნა ცრემლა: 

„ნეტავი კაცი მაჩვენა იმ არსენას დამჭერელა, 

ოქრო და ვერცხლი ვაჩექო,რა ფულები ამოტელა! 

ალმასის წყალზე ურიებს აწყევინა ბედისწერა. 

გამოართეა ხახამს აღლი,ოისხს კისერში ჩაადებსა. 

„თუ კარგაღათს არ დაიჭერთ, გაგწზყრომია სენა და თესეა. 

ძალათ გაჭმეეთ ღორის სორცსა, კეფაზე დაგასსამი წვენსა. 

თუიმას არ დამჯერდებიის, ქართულად დაგმარსაყი წეერსა. 

ჩამოსვიდოდით ქალაქმი,ყაღლულობდით ფარჩას ჭრელსა, 

ჩამოსეიდოდით სოფლებში, ლამაზაისა ,კაზმაეთ ცხენსა. 

ქვრივსა და საწყალს გეიტყუები, ნამეტნავად პატარძლებსა”. 
მათი აღლი რომა ნახა, არსენას არ დაუჯდესა, 

გატეხა და გადააგდო: „ფუ, გამჭედი გაუწყდესა!" 
შინდის ჯოხი გამოუჭრა, რომელის რომ გრძელი ი ქვესა. 

შეიდი მტკაელით გაუზომა. მისხალი არ დააკლდესა: 

„თუ ამითი არ გაჰყიდეთ, ვაი დედითქვენის ღმერისსა! 

საცა რომ შემოგეყრები, სუყველას გამოგჭრი ყელსა” 

იმ საწყალმა ურიებმა სულ კანკალი დაიწყესა: 

„ჩვენ რომ ამითი გავყიდოთ,რაღა დასლი დაგეიჯდესა? 

ისევე ჩვენი ფართალი,იმ ჩვენ დუქნებში დალპესა. 

არსენა რომ დაიბადა,ჩეენი საქმენი წასდესა!“ 

„საასალუსე მამყიდეთ,იმ თქეენი დედ-მამის მზესა!” 

არა ღირდა ორ მანეთათ,ერთ თუმნათ დაუფასესა. 

მაშინ ჩვენი არსენაი თითო მუშტებს წაადებსა. 

დახედე, საახალუსხეს სულ ტყვილათაც წაართმეესა, 

კიდევ იმას ეუბნება: „თქვეენ ჯიბეში ფული ძევსა, 

ურიაე, ფულები მამე, ვიცი საგზლათ მამინდესა”. 

ი საწყალი ურიები დაეკითსნენ ერთმანეთსა: 

„ვაჟო,ე ფულიც ჩაუდოის, ეგებ ცოცსალს გაგეიშყებსა”. 

ამოიღეს და გადუდეს, თხუთმეტი თ უმნისოდენა. 

ხუთი თუმანი აიღო, ათი უკან გაადევნა: 

„ოღონდ დაგეესსენ არსენა, გამოვაცხობთ სეფისკევრსა, 
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ქართულათ დავინათლებით, კარგა დავიპარსავთ წვერსა. 

ძალათა ეჭამთ ღორის სორცსა,ზე თავზე დაჟისსამთ წვენსა" 

გზას სომესი მოდიოდა, არხეინათ, ნელა-ნელა. 

არსენა რომ დაინასა, თავქეე ცსენი დააჭენა. 

წინიდგან წამოუარა: ,,საით მობრძანდებით თქვენა? 
ეგ ქულაჯა გაისადე, ეს იექა ჩაიცვით ი!ქეენა“. 
ის ქულაჯა წამოისსა და ბეჭები დღაიმშეენა. 
ცხენი გრილოში დააბა, თავათ იქაც მოისვენა. 

ბრძანება შემოეთეალათი! (ქალაქიდან უფრიისებსა): 

„ერთი კაცი აგრე ჩადის, ათასი რას შეიძლებსა?" 
ასი ოქრო გაუჩინეთ. ვინც არსენას დაიჭერსა”. 

კარასტინები შეეკრეს.ლეკში არსად გადეიდესა. 
„თუ რომეს ლეკში გადეიდეს, ყაჩაღობას დაიწყებსა. 
ყაჩაღობას ვინ დაეძებს, თბილის-ქალაქს წაგეისდენსა!" 

გაუწყრა მაღალი ღმერთი ფარსადან ბოდბისსეველსა: 

ნათლიმამათ მოიკიღა, მაგრამის უღალატებსა. 

როცა შირაქში დაცსხება, თრიალეისს აასხამს ცსყრებსა. 

თაეფარაეანის ტბაზედა წინ არსენა ღაუსედესა: 

„არსენაე, გეთაყვანები, რატომ არ მოდისარ ჩვენსა? 

„მიღალატებ, ნათლიმამაე, მიტომ არ მოვღიეარ თქყენსა”, 
„არსენს როგორც გიღალატებ სამის შვილის მომნათვლელსა, 
ჩემი მირონის მიმღებსა?!“ 

ძირს დედამიწას აძლევდა და მაღლა ზეცაში ღმერთსა. 

„ მამინა თქეა არსენამა: „მირონს როგორ დამიქცეესა!" 
მოიტყუილეს არსენა, ტკბილის ღეინით დაგვითერესა, 

კაი ლამაზი ღვინითა ის არსენა დაგვითერესა. 

შემწვარი და მოხარშული წინ ტაბაკით მიართეესა. 

დამთერალსა და გალეშილსა ტკბილი ძილი მო უნდესა. 

იარაღი აიყარა, ნათლიდედას აბარებსა: 

„ხვალ თუ მშეიდობით გათენდა, ადრიანაღ დამჭირდესა”. 

იალუჩი და ბალიში საჩქაროზე მიართეესა. 

ზედ ტყავები წააფარეს, არსენს არ შეგეიცივდესა. 
ამ მამაძაღლ ფარსადანსა გუნებაში რა უძევსა? 
შუაღამე რომ შეიქნა, თავის ამქარში გასწეესა. 
ათი-თორმეტი მეცხეარე თავს მძინარეს დააწვესა. 

არსენამ წამოიწია, შეევედრა მეუყესა: 

„ე მამაძაღლი ტიელი რა ბუზები მასსედს ესა? 
ათსა ეგრე წამოუდგა,სულ მუშტით დაამტერეეს ყბებსა, 

მეთერთმეტე, მეთორმეტე არსენს გაუკრაეღნენ სელსა. 

ისე მაგრად გაუჭირეს, ფრჩსილებში სისხლი გასწეეთსა. 

„ნათლიმამაე,ნუ მღალატობ, ნუ ჩამაგდებ მტრების სელსა, 
ათასწილადსიკედილი სჯობს იმათ სელში განსაცდელსა! 

– 130 -–



არხენას ეპოხი (პოეზია და სინამდვილე) 
  

(25 

I# 

კი 

I4< 

(44 

I 

Iი§ 

მე მღალატობ,ნათლიმამაე,იქ რას ეტყეი მაღლი ღმერთსა” 

ჩემს მაგიერ სამართალსა ღეთისმმობელი გაგიჩენსა! 

ნუ მღალატობ, ფარსადანიი,ნუ ჩამაგდებ მტრების ხელსა. 

ორას თუმანს აქ გაჩუქებ, სამას თუმანს გომარეთხა”. 

ფარსადანს ასე ეგონა, ჩინს მომცემენ, ტემლაკებსა. 

ეს არსენა ცსენზე შესეეს,ძირს ფესები გაუკრესა. 

ბიჭი მარდია არსენა,გზაზედ არსად გაღმოსტესა. 

წამოიყეანეს ქალაქში, თვალიღგანა ღყრიდა ცრემლსა. 

მოელი ქალაქის ბიჭები მტრედის გუნდივითის დასდეესა: 

იმერლები იძასიან: აკი. კი,კისა და ქვე-ქვესა"“ 

სომსები გაიძასიან: „ლავე ბიჭი არი ესა 

ოსები კი იძახოდნენ: „სორზუ, სორზუ არი ესა 

რუსები: ,,ოჩენ ხაროში, ეი ბოღუ, მალადეცა!” 

ბებრები გაიძახიან: „ას ნეტავი დედაშენსა! 

პატარძლები იძახიან: ,,ნეტავი შენს მეუღლესა! 

ნეტავი იმის სოფელსა, ეისაც შენ გადახვეე სელსაL' 

მაგარი ბორკილი მიაქეს: თვარა წერილებს დაამტერევსა. 

ჯიღისტოლა თეალები აქვს, მტერი რაღას დააკლებსა. 

მოუბრუნდება არსენა, კამბეჩივიი შეუბღყერსა: 

„რას მიპირებ,ნაილიმამაე,თუ წაუჟელ ამათ სელხა? 

თრიალეთში ცხვარს გაგიწყყეტ. მინდორში დაგის ყაშ ძნებსა. 

მირონსაც აღარ დავეძებ, ღორივით გამოგჭრი ყელსა” 

იმ უფროსის კარებბედა არსენა მოიყვანესა. 

უფროსი გამობრძანდება, ბალკომიდან გადმოსცქერსა, 

ფარსადანს გაუჯავრდება,თავსა და პირს დაამტვრეეცსა. 

„შე წ უწკო და მამაძაღლო, რათ იჭერდი ე მაგ ტყეესა, 

ერთი გავარდნილი კაცი ტყეში ეფარება სესა!“ 

არაფერი არ აჩუქეს ფარსადანს -- იმის დამჭერსა. 

ფარსადანს ასე ეგონა – ,„ჯამაგირსაც გამიჩენსა“. 

იმდენი მამა უცხონდა, რამდენიც იმას მისცესა, 

ერთი ოთხიოდ ჰანღური ამოჰკრეს და გააგდესა. 

უფროსმა ნახა არსენა, ძალიან შეიბრალაო: 

„რა კარგი ეაჟკაცი იყო,ზებეურ ჩამომსმარაო. 

რაც შენი ამბავი მომდის, რათა ჰქენ, ჩემო არსენა? 

„მე არც ერთი არ მიქნია,სულ ტყუილი მოგესსენა: 

მართალია,გავარდნილი დავდიოდი მშიერ ველა. 

მაგრამ მღიდარს თუ ვართმეედი, მიყვარდა ღარიბის ჭმეყა: 

დანაშაულიესა მაქვს.ნება ი'ქვენი ასრულდესა:" 

არსენს სელები შეუსსნეს, ფეხში ბორკილი მისცესა. 

იმ ნარიყალა ცისემი ის არსენა შეაგდესა. 

შვიღი ჰეირა და შვიდი ღღე თ ცისემი ამყოფესა, 

საციმბიროთ გაამწესეს, ცალი წვერი მოპარსესა. 
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მაშინა თქვა არსენამა, „ვაი დედიჩემის ღმერთსა! 

მე რომ ამ ცისეში მოეკვდე, ბიჭობას ეინ დამიგდებსა?“ 
იმ აფიცრებს შეეხვეწა: „იმ თქეენი დედ-მამის მზესა, 

აბანოში ნაჩვევი ვარ, ტანზე ჭუჭყი მაწუხებსა, 

წამიყვანეთ აბანოში, მისი დარღი არ გამყეესა'. 

წაიყეანეს აბანოში,ყარაულები მისდევსა. 
ერთი საწყალი მანათი არსენს ჯიბეში უდევსა, 

ამოიღებს, გადაუგდებს, მიკიტანს და სირაჯებსა: 
„ამის ოტკა ჩამოასსით, მისვით მშიერ სალდათებსა”. 

დასედე.ის მიკიტნები მეგობრათაც გაუჩიდესა, ' 

სირაჯმა და მიკიტანმა თეალი უყვეს ერთმანეთსა: 

სალდათებს ოტკა ჰგონიაი!, ჩუმათ რომი ჩაუსხესა. 

ისე დათვრნენ სალდათები, ეერა სცნობენ ერთმანეთსა. 

აბანოს კარზე მიეიდა, შეყიღა და შეადღებსა, 

უკან მიკიტანი მისდევს, ჯიბეში ქლიბს ჩაუდებსა. 

მაშინა თქვა არსენამა:,,ჰა დიღება მოწყალესა! 

ჩემი საქმე არის ესა!" 

აუზებთან რომ მიეიდა, აიწეეს და გადასტესა. 
მიდგა ეს ჩეენი არსენა, ბორკილს სეხვას დაუწყებსა. 

ყარაულებსა ჰგონიათ: „აგურით ისესს ფესებსა”, 

აქეთ-იქით შემოსესა,გადასწევს ღა დღაამტერევსა, 

ფეშტამლები დაახვია, რაჟღარუჟღდს არ დაიწყებსა. 
გატეხა და გადმოაგღო: „ფუ,გამჭედი გაგიქრესა"" 

ამ სანათ მოდის უფროსი,აბანოში შეეიდესა, 

აიყარა ის შინელი, მაღლა ბალკონზედ ღადღებსა. 

გამოეა ჩვენი არსენა, შინელს გაუგდებდა მსრებსა: 

„ენასო, როგორ მარგებს ესა?“ 

რუსულ ჩექმებს ჩაიცვამს,რუსულ შლაპკას დაიდებსა. 
კარებში რომ გამოვიდა, წინ დოინჯსაც გაიგდებსა. 

შემოსედა ყარაულებს: „საბარდა და სტარანეცა!" 

სუყეელა ყარაულებმა, სუყველამ გზა დაუგდესა. 
იმათ ბატონი ეგონათ, ეს არსენა გამოძერესა. 

პატარა გამოიარა, თან სიცილი აუტყდესა. 

მეიდანზე გამოვიდა, მიაძახა მეღლროშკესა: 

სფიცსლავე დროშკა მომგვარე, თორემ ცხენებს დაეჭრი ყელსა”. 

რომელიც კარგი დროშკაა, არსენასა მოართვესა. 

დაუჯდა ბიჭი არსენა, გაუდგა დამოყჟნის გბებსა. 

კუმისის მთაზე გაღადგა, ბიჭი მიუძღვის სიდედრსა. 

არსენამ რომ დაინასა, თეა, ,,ღიდება მოწყალესა, 

ჩემი საქმე არის ესა!” თაგდაბლა მოასსენებსა: 

„თუ უკაცრავად არ ვიყო, დედი, ჩამობრძანდი ცსენსა. 

მე ტყვე ეარ გამოპარული,არც მე მატკენს ეგ ფესებსა”. 
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არსენას ეპოხი (პოეზია და სინამდვილე) 
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დახედე,იმისი სიძე სანჯალზე დაიღებს ხელსა: 

„გასწი იქით, გამეცალე, როგორ მოგცემ ამ ჩემ ცხენსა. 

სელმწიფის გზაზედ მისედები. ეს კაცი არ გაგიყდესა!” 

მაშინ ჩყენი არსენაი კამბეჩივიი! შეუბდლყერსა: 

  „მოგიბრუნდები. შემოგკრამ, სულ მუშტი“ დაგამტერეე ყბებსა!” 

რაღა ბევრი მოგასნსენო, სელითი სცეს ერთმანეთსა. 

არსეჩა ღონიერია, თ ბიჭს ქვეშ წამოიგდებსა 

ორი მუშტი რომ შემოჰვრა,ყალფ ერიეით ღააბნევსა. 

დედაკაცი ესეეწება, „ჩუ მომივლავ ჩემს სიძესა. 

მაგ ჩემ გამომცხვარ ნაბუქებს ღმერიაი ტებილათ შეგარგებსა"“ 

ცხენიც იმას დაულოცა, ზე ს-ერჯინსაც გაატჩებსა. 

„დედავ, დედაშვილთბასა, შენნ ე დამიწყევლი გზებსა“. 

ის დედაკაცი ლოცეედა: „ღმერთმა მშვიდობა მოგცესა, 

სადაც წაბრძანდ-წამობრძანდე. არსენა, გაგიმარჯედესა! 

მაძღარს ართმეე, მშიერს აძლეე, ღმერიის როგორ წაგასდენსა"“ 

პატარაზე გაიარა, სურჯინს ჩსრეკას დაუწყებსა. 

ცალ სურჯინში ტიკჭორაა, ცხრა ნაზუქი თავსა ძევხა;: 

ცალგნით ორი ქათამია,ინღოური თავს აძეესა. 

ღაჯდა ეს ჩვენი არსენა, ლამაზად ქეიფსა სწევსა. 

ერთი სომხითელი ბიჭი ქალაქისკენ გამოსწ ესა. 

ორი მანეთი აჩუქა,ორ სიტყვას დააბარებსა: 

„ასე უთსარი ქალაქში მიკიტნებს და სირაჯებსა: 
არსენა რომ დაიჭირეს, ქვეიი მიდიოდა დღესა. 
მდიღარს ართმევს, ღარიბს აძლევს, ღმერთის როგორ Vაასდენსა? 

სადაც თათარს დაინასაეს,. ბ ერდავალას” აძასებსა. 

სადაც ტიტეელასა ნახავს, თავის პერაგნს ჩააცმეესა 

ორ კვირაზეიმ ბებერსა ისევ გაუგზაჟნის ცხენსა. 

ერთი თუმანი აჩუქა,რაც რომ ნალი გაჟცვდესა. 

ბებერიც ამას უთელიდა: „ღმერთმა მშეიდობა მოგცესა"” 

სამადლოს დუქანზე მივა, ფილიპეს ცხენს წაარიმევსა: 
„თუ უკაცრავად არ ვიყო, მაგ ცსენზე აიღებ სელსა. 

მე ტყეე ეარ გამოპარული და ქეები ფესებს მატკენსა!' 

მეჯინიბეს ეუბნება: „უნაგირი სადა ძევსა?”“ 

„უნაგირი და ლაგამი ორთავე თავით უძევსა. 
ცსრა მოსართაეს თუ მოუჭერ. თორემ ოთს-სუისს გაგიგლეჯსა. 

ლიტრა აღეირს თუ ამოსდებ, თორემ თავსაც წაგარი!მევსა”. 

„ბიჭი არსენა მოგიკვდეს, თუ ცსენი გადმომაგდებსაL!" 

გადაჯდა და გამოსწია, გადმოუდგება მინდვრებსა. 

ყაზახში რომ გადავიდა, ემსასურა თათრის ბეგსა. 

„ამათ რჯულზე ეერ დაედგები,მე სომ ვერ მოუშეებ წყერსა“. 

იქიდგანაც წამოვიდა და სომსიისში გამოსწევსა. 
ორი ისცეის გამოსავალი გამოირბინა ორ დღესა. 
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იქ ჩავიდა ქიზიყშია.ნათლიმამშას მიაგნებსა. 

ბოდბისხეეში რომ შევიდა, სულ კარები ჩაკეტესა. 

ეს ფარსადანმა შეიტყო.იმისთანა თქვენსა მტერსა. 

მეტის-მეტი ჯავრისაგან ადგილზე ვეღარ დადგესა. 

ძმებსა კაცი გაუგზავნა: „არსენა არ მამარჩენსა”. 

მაშინ ფარსადანის ძმები არსენს გადასდებენ სელსა: 

„გეაპატივე ფარსადანი,რაც რომ უნდა გაგვიხდესა'. 
„ვიდრე ფარსაღანს არ მოეკლაე, გული როდი გამიძლებსა”, 

მაშინ ფარსადანის ძმებმა ოსტატობა ისმარესა, 

ერი" უადგილო ალაგას ღიდი ორმო ამოსჭრესა. 

ის საწყალი ფარსადანი შიგ ორმოში ჩააგდესა. 

ზედ ფიცრები წააფარეს და მიწა ღააყარესა. 

„ეიცი, არსენამ მოგასწ რო, ცოცხალს როდი გაგიშეებსა!“ 

ორი დღე უყარაულა, თვალს კი ეერსად მოასწრებსა 

მესამე დილა გათენდა, მაშინ პირჯყარს დაიწ ერსა: 

სიხუთმეტ წელს ყაჩაღათა ეარ, კაცის ცოდეა არ მაძევსა. 

ესლა მოეკლა ნათლიმამა, ბოლოს სული წამიწყედესა! 

„გამობრძანდი.ნათლიღედაე“. სელში მოჰვიდებდა ხელსა, 

„გამოუშეი ჟარსადანი, არას ყერჩი არაფერსა! 

ვაჰპატივე ნათლიმამას, ჯერ მირონს და მერე ღმერისსა. 

ფარსადანს მაინც არ მოეკლაე, თუგინდ რიმ წინ დამიხედესაL” 

ღეყთაებობის მადლი გწყალობთ, მარტყოფის თაეში სეენია. 

იქ იყო მისი დღეობა, თითონაც გიასელია. 

სუმბათოვიც იქ მობრძანდა,ის ჩვენი ქალაქელია. 

სუმბათოესა და მაკაროეს თან შეეკაზმათ ცხენია. 
კნეინებიც იქა ჰყვანდათ, ზეღ გადესეიაი!ს ხელია. 

როცა წირვა გამოვიდა. – იმისი მადლი შენია. – 

რო დაინასა არსენამ, პირჯვარი ღაუწერია. 

იმ სუმბათოვს ეუბნება:,ა,გამარჯეება შენია. 

ქალაქში რო შარს მიგდებდი, ასლა ხო მოგასწერია! 

მაგ შენს აპელატებზეღა შენით აიღე სელია!" 
კნეინა ეუბნებოდა: „შენი ჭირიმე, შენია! 

აიღე და გადაუგდე ეგ ოსრათ ღასარჩენია. 

თ,ეარემ ეგ არსენა არის, ეიცი გამოგჭრა ყელია. 

სუყეელა ოსრად დაგრჩება დროშკა და შენი ცხენია. 

მე სომ არსენა წამიყეანს, შენ დარჩი ცარიელია”. 

შინლიანებ გადმოუგდო აჰელატები სქელია. 

წამოიფინა არსენამ, გამორბის, როგორც მშველია. 

მაკაროეს თავის სამლზედა ააღებინა სელია! 

ორკეირა თონეისში იყო. ქეიფებსაც ბევრსა სწევსა. 

გამელელსა და გამომელელსა სუყველას ღვინოს ასმშეეცსა. 
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არსენას ეპონი (პოეზია და სინამდვილე) 

მეორე კვირა გათავდა, ქალაქისკენ გამოსწ ევგსა. 

მთელი ქალაქის ბიჭები მტრელის გუნდივითა სდეესა. 

ღმერთს უშველია არსენა ამიერიის განსაცდელსა. 

საცა მივა მიკიტნებთან,ყეელა დაუქნევენ ხელსა. 

ამიღიღებს იმ ფულებსა, ტოლ-ამსანაგებს აძლეესა: 

„მესას;დობელი დალიეთ. როდეს არსენა მოკედესა. 

რაც იმას საქმე ეამბა.იმისთ ანა თქვენსა მტერსა: 

„ენასე წუხელი სიზმარი, სისსლში ესღებადი V ეცყრსა. 

წრეულ მე სომ არ მოერჩების, რაც რომ უნდა გადას ვდესა: 

ან ს,ათარი მიღალატებს, ქართველი არ მომარხენსა. 
ვერ დავესწრები აღდგომას, გერ ღავგიჯერ წითელ კვერცხსა. 

თუ ძალით არაეინ მომკლა.ნებიის გამოვიჭრი ყელსა”, 

„რას ამბობს ბიჭი არსენა! როდი ემეტება ღმერთისა! 

თუთხმეტ წელს ყაჩაღად დადის, კაცის ცოღდყა არ აძვესა: 

სადაც ტიტეელასა ნასაეს, ჩოსას იხღის და აცმევსა“. 

მაშინ ი ჩვენი არსენა ზემო ქართლისკენ გასწ ვესა. 

დიღმის სწორად რომ მოვიდა, მიკიტნებმა დაათვრესა, 

კი ბევრი დაალევინეს, ტიკშიც ბევრი ჩაუსსესა. 

მცსეთის პირდაპირ მოვიდა, მუსათგვერდში ქეიფს სწ ეესა. 

ის რომ პურის ჭამათ დაჯდა, ცსენს ბალახზბე გაუშვებსა. 

იმ გიორგი კუჭატნელსა, გამჩენელი გაუწყრესა! 

წამოსულა კასეთიდგან,იმერეთუი გამოსწ ეყსა. 

ამოუარა არსენას, გამარჯვებას ეტყესს ერიასა: 

„გამარჯობა, გაგიმარჯოს”, სალამათ ხომ ეს იყვესა. 

„გიირგი, ღვინო მიირთვი იმ შენი დეს-მამის ჰტესა”. 

გიორგი შემოაგინებს დედისა და მამის ყელსა: 

„ყა, შე საწყალო არსენა, რაისა სარ 4.) უბით სელია? 

მე დღეს ღეინოს როგორ დავლეე, წითელი პარასკეესა 

თუ ეგრე ღეინო მინდოდეს, ჯიბეში ფელი ბევრია”. 

ეს რომ არსენამ შეიტყო, მუსლზე დაიხკრა სელია: 

„კაცად როდიღა ჩამაგდო, რაღა ბიჭობა ჩემია. 

ბიჭი არსენა მოგიკვდეს, გერ შეგიცვალო ფერიაზ” 

გაჯავრებული არსენა პირიღამა ჰყრიდა ცეცსლსა. 

წამოვიდა ის არსენა,იმ გიორგის დაუსედესა: 

„გიორგი,საით მიდიხარ, არსენა ვერ გაგიშვებსა! 

ან უნდა მამცე ფულები,ან შენი ცხენი დამრჩება“. 

გიორგიც ეუბნებოდა: 

„ნუ გგონივარ ზოგ-ზოგები, შენ რომ მოპკიდებდი ხელსა. 

ლეკის პირდაპირ ვიყავი,ოცი ტყეია მომარტყესა. 

ორმოცი ტყვია მომარტყეს, ვერაფერი დამაკლესა 

მაშინ გაჯავრდა არსენა, სმალზე მოისვამდა სელსა. 

პირით რომვერგაიმეტა,ყუით გადაუკრა ცხენსა. 
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სმალი ვადაში გადუტყღდა,ის ცარიელი ღარჩესა. 

მაშინა თქვა არსენამა: „დღეს მზე დაბნელდა ჩემია! 
ეახ,როგორ დროს მიღალატე.გაგიწყრეს გამჭედელია”, 

შემოუქნივა გიორგიმ, მოსჭრა მარჯვენა სელია! 
დაღონებული არსენა ცსენიდამ გაღმოვარდესა. 

ცაცია სელით ხანჯალსა არსენა მოისეამს ხელსა: 

ცოტას კიდეც მიაწედენდა ბარძაყზედაც სანჯლის წეერსა. 

ცალი ყური ჩამოთალა, ლოყაზედაც მიყოფს სელსა: 

„ეგეც გეყოფა, გიორგი, აქიმიც ვერ მოგარჩენსა. 

ეერ გაგიმეტე.გიორგი,ვაი დედიჩემის ღმერთსა"! 

ერთი ლეკის ბიჭი ჰყვანდა იმ გიორგი კუჭატნელსა. 

ბეჭებში დამბაჩა დასცა, პირში ბოლი გავარდესა. 

დაღონებული არსენა აიწევს და ყერ ადგესა. 

„რასან მომკალი,გიორგი, სიტყყა მაინც დამცალდესა. 
ჩემი შვიდასი თუმანი კასპში ერთ დიდს კლდეში დეჟსა. 

ღარიბსა, არასმქონებსა. მიეცეს და მოხმარდესა! 

ამ სიტყეას რომგაათაეებს,არსენა ძირს დაეცესა. 

მცსეთელებმა რომ გაიგეს, თვალითგან ცრემლი ჰყარესა, 

ზოგი წყალში გამოვიდა, სოგი სიდზე მოირბენსა. 

ოძელაშვილი არსენა ზედ ბორანზე ღაუღდვესა, 

გაიყვანეს მცსეთაშია და ანდერძი აუგესა, 

მარმარილოს ქეა დასწერეს, დასწერეს და დაადყესა: 
„აქაც კაი კაცი იყო,იქ ნათელი დაადგესა!" 

1875 წლის გამოცემა: ჰ. უმიკაშვილი, ხალხური 

სიტყვიერება, ნაწილი პირველი, ტჟილისი,I937 
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