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ფინასიტყვაობა 

1983 წლის 10 ნოემბერს შესრულდა გამოჩენილი გერმანელი რე- 

ფორმატორის მარტინ ლუთერის დაბადების 500 წლის თავი, რომელიც 

ფართოდ აღნიშნა გერმანელმა ხალხმა. ამ თარიღს მიეძღვნა მრაგალი 

გამოფენა და კონფერენცია, გამოიცა ათეულობით წიგნი, დაიდგა სპექტაკ- 
ლები, ჩატარდა საზეიმო სალამოები, გაზეთებში დაიბეჭდა არაერთი 

ცნობილი მოლვაწის სტატია. ლუთერი თანამედროვეთა მიერ შეფასე- 

ბულ იქნა არა მარტო როგორც დიდი რელიგიური რეფორმატორი, 

არამედ – თვალსაჩინო ჰუმანისტიც, რომლის მოღვაწეობამ მეტად მნიშ- 

ვნელოვანი გავლენა მოახდინა სამართლიანი მსოფლიოს ჩამოყალიბებ– 

ის საქმეში, კერძოდ, სკოლების შექმნით, უნივერსიტეტების რეფორმით, 

ეკლესიებსა და სკოლებში ახალი წესრიგის დანერგვით განხორციელ- 

და რეფორმაციით გათვალისწინებული პროგრამის მნიშვნელოვანი ნაწ- 

ილი. ლუთერის სოციალურ-ეთიკური შეხედულებანი, რომელიც ხალხ- 
თა კავშირის აუცილებლობას ადასტურებს, დღესაც მაღალ შეფასებას 

იმსახურებს!. სწორედ ამ გარემოებამ განაპირობა გაგვეცნო ქართველი 

მკითხველისათვის რეფორმატორის ცხოვრებისა და მოღვაწეობის ამ- 

სახველი მნიშვნელოვანი მომენტები და იმ თხზულების თარგმანი (სა- 

თანადო კომენტარებითა და გამო კვლევით), რომელმაც პირველი დიდი 

აღიარება მოუპოვა ავტორს – ესაა გახმაურებული „95 თეზისი“. 

თარგმანზე? მუშაობისას გამოვიყენეთ ,,95 თეზისის“ ტექსტის (ლათინურ 

ენაზე) ვაიმარის? გამოცემა, ვეყრდნობოდით აგრეთვე თანამედროვე გერმანულ 
ენაზე შესრულებულ ფაუზელისეულ“ და ლუდოლფისეულ? თარგმანებსაც. 

  

' M2-(ი Lს'ჩი სიძ სი§5იIC 7CIL, 8C+Iი, 1980, 5. 14. 
1 წინამდებარე თარგმანი „95 თეზისის“ სრულად თარგმნის პირველ ცდას წარ- 

მოადგენს. აქამდე ჩვენი მკითხველი მასს იცნობდა მხოლოდ ზოგიერთი თეზისის 
რუსული თარგმანებით (დაახლოებით 20-25 თეზისია თარგმნილი), რომელთაც ვხვდე- 
ბით წიგნებში: X06C6CLV0M20+XII9 II0 8C006LILCM IMICI00IIV. VM.1, C0CL99MI# 9I.M. #იიე2ს08, 
1914; C.II. CM89I2M68MVM. 95 103IIC0ს M2გიMVIII2 #IIსICი2. X2033IIხ, 1915; M. M. 
CMMნMM. CI გიიიIი8 ილლრიიიM2გLI% I0M2”ლ2 MIი9IIICსაი I 80XIMXM2M X0CCIXხ#IICMX2# 
80!!"II2. M., 1955; მისივე, I CნMმ1V(8 3ი0XII ჩCდი0იM2ICIII IM 80/IMM0M #0CCIხ#9IICM01! 
სრ!!II, M., 1962. 

.! Mეილ)ი Lს(ხილ VVლნსი. Mიო0I5Cხრ რCღC§ეიIესჯდყეხC (MVრო. LM6ითეი 80ჩIის), 1883, 233- 

218; აქვა (532-ე გვერდიდან) თეზისების ლუთერისეული ,„განმარტებებიც,  M%C501ს000C5 

სახელწოდებით (1518 წლის აპრილი), რომლებსაც ვიყენებთ შენიშვნებში. 
" Lგს§01 II. IL. Mაეი(ი Lს.ხიI. 5LსL(ყ2IL, 1955, 73-84, ფაუზელისეუული თარგმანი 

(გერმანული ტექსტი) შევიტანეთ წინამდებარე გამოცემაში. 
3 Lსძი!ის) 1. ნIC 95 Iიღაიი M2იIი Lს'ხი. ხსCიIი, 1967.



მარტინ ლუთერი და მისი „95 თეზისი“ 

1. ბიოგრავიული უეტრიხები 

მარტინ ლუთერი იმ დროის ისტორიულ მოლვაწეთა რიცხვს 

განეკუთვნება, რომლებმაც ცხოვრებაში გამოიწვიეს უდიდესი პროგრე- 

სული გადატრიალება, რაც კი მანამდე კაცობრიობას განუცდია. XVI 

საუკუნის რეფორმაციული მოძრაობა გერმანიაში სწორედ პროგრესუ- 

ლი გადატრიალება იყო და იგი ლუთერის სახელს უკავშირდება. 

ლუთერი არა მარტო დიდი რელიგიური რეფორმატორი იყო; მან 

გაწმინდა გერმანული ენა და შექმნა თანამედროვე გერმანული პროზაც, 

შეთხზა გამარჯვების რწმენით სავსე ქორალის ტექსტი ღა მელოდია, 
რომელიც XVI საუკუნის მარსელიოზად იქცა. 

ლუთერი უაღრესად ნაყოფიერი და მრავალმხრივი ავტორიც იყო, 

რითაც იგი აღორძინების ეპოქის დიდ მოღვაწეებს ჰგავს. მთარგმნელო- 

ბით საქმიანობასთან ერთად იგი წერდა პოლემიკურ ბროშურებს, 

ეკონომიკური, პოლიტი კური და პედაგოგიკური ხასიათის თხზულე- 

ბებს, ქადაგებებს, წერილებს, ქორალს და ა.შ. ლუთერის თხზულებათა 

სრულმა კრებულმა, რომელიც გამოიცა XIX საუკუნეში, 90 ტომი 

შეადგინა. მასში შევიდა ბიბლიის მისეული თარგმანი, აგრეთვე, ლუთე- 

რის ე.წ. „სუფრული საუბრები“, რომლებიც შეკრიბეს და გამოსცეს 

მისმა მოწაფეებმა და მეგობრებმა. 

ლუთერის სახელი უაღრესად პოპულარულია გერმანიაში. შემთხ- 

ვევითი არ არის, რომ ქალაქი ვიტენბერგი დღეს მის სახელს ატარებს. 

ოფიციალურად მას ლუთერშტადტი-ვიტენბერგი ეწოდება. აქ, და საერ- 
თოდ მთელ გერმანიაში, დიდი მოკრძალებით ეკიდებიან ლუთერის სახელ- 
თან დაკავშირებულ ყველა სახლსა და ნივთს. ე.წ. Lს'ხიILჩმს§-ში კი 

1883 წლიდან არსებობს რეფორმაციის მუზეუმი. 

ლუთერის პოპულარობა, მისადმი პატივისცემა და სიყვარული, 

როგორც ვთქვით, უფრო რელიეფურად გამოიკვეთა მისი დაბადების მე- 
500 წლისთავთან დაკავშირებით, რომელიც ფართოდ აღნიშნა გერ- 

მანელმა ხალხმა. რა თქმა უნდა, ლუთერის პოპულარობა მარტო გერ-



მანიით არ ამოიწურება. ამის დასტურია თუნდაც ის, რომ მასზე იწერე- 

ბა მრავალი წიგნი სხვადასხვა ქვეყანაში. ამ მზრივ მან დაჩრდილა 

თავისი თანამედროვე ცნობილი ადამიანების უმრავლესობა. გერმანელი 

ბიბლიოგრაფის კარლ შოტენლოერის მონაცემებით, XVI საუკუნიდან 

მოყოლებული, ვიდრე 1960 წლამდე, ლუთერის შესახებ დაწერილია 
4900 ნაშრომი. ამერიკელი მკვლევრის ვილჰელმ პაუკის აზრით (იგი 

1967 წელს გამოთქვა, როცა აღინიშნა რეფორმაციის 450 წლის თავი), 

უკანასკნელი 50 წლის მანძილზე ლუთერზე ბევრად უფრო მეტი წიგნი 

დაიწერა, ვიდრე იესო ქრისტეს შესახებ. ბუნებრივია, მომდევნო წლებ- 

ში, განსაკუთრებით კი მისი დაბადების მე-500 წლისთავის წინასაიუბი- 

ლეო მზადების პერიოდში, მისადმი მიძღვნილი წიგნების რიცხვი ბევ- 

რად გაიზრდებოდა. 

გამოჩენილი გერმანელი რეფორმატორი დაიბადა 1483 წლის 10 

ნოემბერს აისლებენში, მაშინდელი მანსფელდის საგრაფოს (ახლანდე- 

ლი საქსონიის) მთავარ ქალაქში, ლარიბი მაღაროელის ოჯახში. მალე 

მისი მამა ქალაქ მანსფელდში გადასახლდა, სადაც საწარმო შეიძინა და 

შეძლებული ბიურგერი გახდა. 

მშობლები: მამა – ჰანსი და დედა – მარგარიტა გლეხური წარ- 

მოშობისანი იყვნენ. ამას არც ლუთერი? მალავდა, პირიქით, სიამაყით 

აღნიშნავდა, რომ ,,მისი მამა, პაპა და პაპის პაპა ჭეშმარიტი გლეხები 

იყვნენ“. ლუთერი არც იმას მალავდა, რომ მისი მშობლები უაღრესად 

ღვთისმოსავნი და ძალზე მკაცრები იყვნენ, მას ხშირად მოხვედრია 

მამისა და დედის ,,მძიმე ხელი“, რამაც, – როგორც თვითონ იგონებს, 

– თავისებური დაღი დაასვა მის ხასიათს – ბავშვობაში საოცრად 

„გაუბედავი“ იყო. ამან გარკვეულად ხელი შეუწყო მის შემდგომ 
ნაბიჯს – აღკვეცილიყო ბერად: „ჩემი მშობლები იმდენად მკაცრად 

მზრდიდნენ, რომ შიშს მინერგავდნენ. მხოლოდ ერთი კაკლისათვის, 

რომელსაც როგორღაც დავხარბდი, დედამ წკეპლით დამასისხლიანა. 

ასეთი მოპყრობით, საბოლოო ჯამში, მათ მიბიპძგეს ეკლესიისაკენ, 

“ აღსანიშნავია, რომ რეფორმატორმა გვარი ლუთერი მოგვიანებით მიიღო, თავდაპირველად 
იგი ატარებღა ლიუდერის (Lსძი(, LსIძC) გეარს, რომელიც გავრცელებული ყოფილა აიზენახის 

მიდამოებში. ერფურტის უნივერსიტეტის სტუდენტთა სიაში (1501 წელს) იგი ირიცხებოდა 
როგორც „მარტინიუს ლიუდერი“.



თუმცა გულწრფელად სჯეროდათ, რომ კარგს მიკეთებდნენ“, – ამბობ- 

და ლუთერი თავის ერთ-ერთ ,სუფრულ საუბარში“ (1537 წელი.). 

სიმკაცრე ლუთერს არც სწავლების პერიოდში დაჰკლებია: ერთხელ, 

ნაშუადღევს, – როგორც თვითონ იგონებს, – იგი 15-ჯერ გაწკეპლეს 

სკოლაში. სწავლების ამ მეთოდს ლუთერი მკაცრად გმობდა. 

მარტინ ლუთერმა პირველდაწყებითი განათლება მანსფელდის, მაგდე- 

ბურგისა და აიზენახის სკოლებში მიიღო. 1501 წელს იგი შედის ერფურტის 

უნივერსიტეტში, სადაც ლუთერმა იმთავითვე გამოიჩინა თავი. სტუდენ- 
ტებს შორის მან სახელი გაითქვა როგორც სწორუპოვარმა პოლემისტმა, 

ამიტომაც „ფილოსოფოსის მეტსახელიც მიიღო, ხოლო 1502 წლის 

სექტემბერში მას ,,თავისუფალი ხელოვნების“ ბაკალავრის ხარისხი მიენიჭა, 

ლუთერი თავის თავს არც შემდეგში აძლევს დასვენების უფლებას. 

იგი კითხულობს არისტოტელეს ნატურფილოსოფიურ, მეტაფიზიკურ 

და მორალურ-ფსიქოლოგიურ შრომებს, გულდასმით სწავლობს ევკლიდეს 
გეომეტრიას, იოჰან დე მურისის არითმეტიკასა და მუსიკას, პტოლემეს 

ასტრონომიას, კითხულობს ოკამის, სკოტის, თომა ა კვინელის თხზუ- 

ლებებს. ლუთერი ეცნობა რომაელი პოეტებისა და მორალისტების – 

ციცერონის, ოვიდიუსის, ვირგილიუსის, ლივიუსის, ჰორაციუსის თხზუ- 

ლებებსაც, მაგრამ არა მარტო ენის, სტილის გამომუშავებისათვის, 

როგორც ამას ჰუმანისტები აკეთებდნენ, არამედ იმისათვის, რათა ჩასწვდეს 

მათ შინაგან არსს, შეითვისოს ყველაფერი, რაც სასარგებლოა და 

ცხოვრებაში გამოსადეგი. 

ლუთერი სანიმუშო ყოფაქცევითაც გამოირჩევა. იგი არ აცდენს არც 

ერთ ლექციას და გულისყურით ისმენს პროფესორთა დარიგებებს, მუშაობს 

ბიბლიოთეკაში, მონაწილეობს დისპუტებში, რომლებიც ხშირად იმარ- 

თება უნივერსიტეტში. : 

ლუთერი უნივერსიტეტში შესვლისთანავე დაუახლოვდა ჰუმანისტ- 

თა წრეს, რომელსაც ხელმძღვანელობდა მუციანუს რუფუსი, მისი ახლო 

მეგობარი იყო ამ წრის ერთ-ერთი წევრი კროტ რუბიანი, რომლის 

გავლენასაც ძლიერ განიცდიდა იგი. 

უნივერსიტეტი ლუთერმა ,თავისუფალი ხელოვნების“ მაგისტრის 

ხარისხით 1505 წელს დაამთავრა. ახალგაზრდა მაგისტრი იურიდიული 

განათლების მიღებასაც ფიქრობდა. ეს მამის – ჰანსის, სურვილიც იყო.



მამა ოცნებობდა, რომ შვილი სამართლის დოქტორი გამხდარიყო, რაც 

მას ოდესმე ბურგომისტრის თანამდებობის, ან კიდევ (ყოფილა ასეთი 

შემთხვევები) აზნაურის ტიტულის მოპოვებაში დაეხმარებოდა. ამ რწმე- 

ნითა და მტკიცე გადაწყვეტილებით ჰანსი შვილს საჩუქრად იუსტინი- 

ანეს „სამოქალაქო სამართლის კოდექსს“ უგზავნის და თანაც წერილში 

წერს, რომ შვილისათვის ღირსეულ საცოლეს არჩევს. 

ერთხანს ლუთერი განაგრძობს სწავლას ერფურტის უნივერსიტე- 

ტის იურიდიულ ფაკულტეტზე, მაგრამ, მოულოდნულად, მან უარი 
თქვა თავის განზრახვაზე – იურიდიული განათლების მიღებაზე – და 

ბერად აღიკვეცა. ლუთერს ამ გადაწყვეტილების მიღებაში შემდეგმა 
გარემოებამაც შეუწყო ხელი: 1505 წლის 2 ივლისს მშობლების მოსანა- 

ხულებლად ლუთერი მანსფელდისაკენ გაემგზავრა, გზად მას წვიმა და 

ჭექა-ქუხილი შეესწრო და ხეს შეაფარა თავი. სულ ახლოს მეხიც 

დაეცა, რომლის ტალლამ იგი მიწაზე დასცა. მას გაახსენდა, რომ 

რამდენიმე ხნის წინ ანალოგიურ მდგომარეობაში მისო მეგობარი მეხმა 

მოკლა. ლუთერი, – როგორც შემდეგში თვითონ იგონებდა, – მოულოდ- 

ნელი სიკვდილის შიშმა შეიპყრო, თან აეჭვებდა მოხვდებოდა თუ არა 

სამოთხეში. ჩანს, აქ გარკვეული როლი შეასრულა ღვთისმოშიში მშობლებ- 

ის გავლენამ, რომელიც, როგორც ვთქვით, ბავშვობილან გამოჰყვა მას. 

ლუთერმა აღთქმა დადო გადარჩენის შემთხვევაში, ღვთის სამსახურში 

შესულიყო. "ასეც მოიქცა – მანსფელდში წასვლის მაგივრად იგი ერ- 

ფურტში დაბრუნდა და ავგუსტინელთა მონასტერში ბერად აღიკვეცა. 

ლუთერის ამ ნაბიჯს რუსი ფილოსოფოსი ერიხ სოლოვიევი აპოკალიპ- 
სური განწყობითაც – ,,ქვეყნიერების დასასრულის“ მოახლოების შიში- 

თაც – ხსნის, რომელიც ასე დამახასიათებელი იყო XV-XVI საუკუნეე- 

ბის გერმანიის ფართო მასების შეგნებისათვის. 

„აპოკალიპსური განწყობა, – წერს ე. სოლოვიევი, – განპირობებუ- 

ლი იყო მრავალი გარემოებით: ხშირი ეპიდემიებით, გამუდმებული 

ფეოდალური შინაომებით, თურქეთის მხრიდან თავდასხმების შიშით“. 

„ამასთან, – განაგრძობს ე. სოლოვიევი, – გერმანული საზოგადოების 

ზედაფენაში ბატონობდა ვერაგობა და ცინიზმი, გაუტანლობა; იყიდებო– 

და თანამდებობანი, უმოწყალოდ ითრგუნებოდა ქვეყნისა და ხალხის 

ინტერესები; ქრთამი კანცელარიებსა და სასამართლოებში ჩვეულებრივი 
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მოვლენა გახდა, ფართოდ გაგრცელდა ლოთობა და ძვლის თამაში“. 
ცხადია, საზოგადოების ზედაფენის ამგვარი ,„,ხნეობრივი დაცემა“ 

ფართო მასების სასოწარკვეთილებას იწვევდა, უკარგავდა იმედს მომავ- 

ლისადმი, რწმენას ამქვეყნიური ცხოვრებისადმი. გამონაკლისი, რა თქმა 

უნდა, არც ლუთერი იქნებოდა. ისიც თავის სულის გადარჩენაზე იწყებს 

ფიქრს. 

ლუთერის ბერად აღკვეცამ მამის აღშფოთება გამოიწვია. ვერ ვი- 

ტყვით, რომ შვილის წინააღმდეგ მის გამოსვლას საფუძვლად ანტი- 

კლერიკალური მისწრაფება ედო, მას მხოლოდ ცხოვრებისეული ინ- 

ტერესები ამოძრავებდა. ჯერ ერთი, ლუთერის არჩევანი აქარწყლებდა 

მამის ოცნებას შვილის – ბურგომისტრობასა და აზნაურობაზე. მეო- 

რეც, ცელიბატი (უცოლობის აღთქმა) გამორიცხავდა, რომ ჰანსის გვარი 

მისი ყველაზე ნიჭიერი შვილის მხრიდან გაგრძელებულიყო. მესამეც, 

მონასტრები XVI საუკუნის დასაწყისში ცუდი რეპუტაციით. სარგებ- 

ლობდა (მიჩნეული იყო სიზარმაცის, ანგარებისა და გარყვნილების 

კერად), რაც საკმარისი იყო იმისათვის, რომ მკაცრი და მტკიცე ჰანსი 

დამუქრებოდა ლუთერს, რომ ხელს იღებდა მის მამობაზე. 

სულ მალე მდგომარეობა შეიცვალა. 1505 წლის ზაფხულში შავმა 

ჭირმა იმსხვერპლა მარტინ ლუთერის ორი უმცროსი ძმა, რის გამოც 

ჰანსი და მისი ნათესავები შეურიგდნენ ლუთერის ბერად აღკვეცას. 

მონასტერში მყოფი ლუთერი, რომელსაც აწვალებს ფიქრი, რომ ის 

ცოდვილია, განუწყვეტლივ მარხულობს, ლოცულობს, ღამეებს თეთრად 
ათენებს და თვითგვემას ეწევა. თავის ამ საქციელს ლუთერი იმით 

ამართლებს, რომ იგი იყო ბერი და ,,ჯერ კიდევ იმ ზომამდე პაპისტი“, 

რომ ,ან მე უნდა მომე კლა ან არ შემცოდებოდა იმ პირის დასჯა, ვინც 

უარყოფდა პაპისადმი მორჩილებას“. ეს არ ჰგავდა ეკისა და მის მსგავსთა 

საქციელს, რომლებიც „პაპისადმი მორჩილებას უფრო თავის მუცლის 

გამო მოითხოვდნენ, ვიდრე რწმენით ამ საგნისადმი“. 

ლუთერს გამუდმებით აწვალებს კითხვა – რა არის საჭირო, რათა 

მოიპოვოს ღმერთის მოწყალება. ამ მიზნით იგი კითხულობს მონას–- 

ტერში არსებულ წიგნებს, ბიბლიასა და საეკლესიო მამების თხზულე– 

ბებს. მას განსაკუთრებით იტაცებს ნეტარი ავგუსტინე, რომელიც 

ცხონებას მხოლოდ რწმენის მეშვეობით ქადაგებს. ასეთივე აზრს იგი 
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პოულობს მისტიკოსებთან, სუზოსთან, ეკარტთან, აგრეთვე XIV საუკუნის 

გერმანელი მისტიკოსების თხზულებებში, ,,გერმანულ თეოლოგიასა“ 

(ავტორი არ არის ცნობილი) და ტაულერის ქადაგებებში. რომლებიც 

რელიგიას განიხილავდნენ როგორც მორწმუნე სულის შინაგან აქტს. 

1507 წლის 2 მაისს, იმავე მონასტერში, ლუთერი მღვდლად ეკურთხა. 

ლუთერის შემდგომ მოღვაწეობაში მნიშვნელოვანი როლი შეასრუ- 

ლა იოჰან შტაუპიტცმა, რომელიც ავგუსტინელთა ორდენის გენერა– 

ლური ვიკარიუსი იყო. ამ უკანასკნელის რეკომენდაციით საქსონიის 

კურფიუსტმა, ფრიდრიხ ბრძენმა, ლუთერი ახლად გახსნილი ვიტენ- 

ბერგის უნივერსიტეტის (დაარსდა 1502 წელს) ფილოსოფიის კათედ- 

რაზე მიიწვია, თუმცა მოგვიანებით, გახდა რა ღვთისმეტყველების დოქ- 

ტორი, იგი ღვთისმეტყველების კათედრაზე გადავიდა. თავდაპირველად 

ლუთერი ლექციას არისტოტელეს დიალექტიკასა და ფიზიკაზე კითხ- 

ულობდა. ერთდროულად იგი სტუდენტიც იყო. ვიტენბერგის უნივერ- 
სიტეტში ის ისმენდა შტაუპიტცის ლექციებს და ემზადებოდა გამოცდე- 

ბისათვის, რათა მიეღო ღვთისმეტყველების ბაკალავრის ხარისხი. ეს 

ხარისხი მას 1509 წლის 9 მარტს მიენიჭა. 

1510 წელს ასრულდა ლუთერის დიდი ხნის სურვილი: ორდენის 

საქმეების თაობაზე, თუ მის მიერ მიცემული აღთქმის გამო, ის რომში 

გაემგზავრა. ქალაქს, პირველად რომ იხილა, როგორც ამას თვითონ 

იგონებს, მუხლმოყრილმა შეჰღაღადა: „მოგესალმები შენ, წმინდა ქალაქო, 
სამგზის განწმენდილო აქ წამებულთა დანთხეული სისხლით!“ – ასეთი 

შთაგონებით ჩავიდა ლუთერი რომს, მაგრამ, სამწუხაროდ, მას სასტიკი 

გაწბილება ელოდა: წმინდა და რწმენის ქალაქში იხილა თვალთმაქცო- 

ბა ფარისეველთა, საოცარი გულგრილობა სარწმუნოებისადმი, მღვდლების 

პრანჭვა-გრეხა, გარეგანი ნიშნები ყალბი სათნოებისა, უადგილო ოხვრა 

და გულში ხელის ბრაგუნი, მანჭიაობა, გარყვნილება და სიხარბე. 

„რომი წმინდა ქალაქი იყო, გახდა კი ყველაზე ცუდი... მე ზიზღს 

ვგრძნობდი, როცა იქაური მღვდლები ლუღლუღებდნენ წირვას, თითქოსდა 
სასაცილო რამეს აკეთებდნენ.. რომი, რაც უფრო ახლოს არის, მით 

უფრო უარესია ქრისტიანებისათვის“, – წერდა იგი შემდეგში. 

ვერ ვიტყვით, რომ იტალიიდან დაბრუნების შემდეგ (ეს მოხდა 1511 

წლის მაისში) ლუთერი ერთბაშად გარდაიქმნა. არა, იგი ჯერ კიდევ 
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“ღრმად მორწმუნე კათოლიკეა. რომლისთვის, როგორც გერმანელისათვის, 

უცხოა იტალიური მანკიერებანი. სამშობლოში იგი აგრძელებს მეცადი–- 

ნეობას ლღვთისმეტყველებაში, შეუდგა ბერძნული და ებრაული ენების 

შესწავლას. სულ მალე (1512 წლის 19 ოქტომბერს) ვიტენბერგის 

უნივერსიტეტის თეოლოგიის ფაკულტეტის დეკანატმა, რომელსაც სათა–- 

ვეში ედგა პროფესორი ანდრეას კარლშტადტი, ლუთერს ღვთისმეტყველებ- 
ის დოქტორის ხარისხი მიანიჭა ბიბლიის განმარტების უფლებით, რი–- 

თაც დასაბამი მიეცა მის ურთიერთობას ხალხთან. 1515 წლიდან ლუთ- 

ერს ვიტენბერგის ეკლესიის მღვდლის მოვალეობაც დაეკისრა და ორივე 

სარბიელზე უზარმაზარი წარმატება ჰქონდა. მის ლექციასა თუ ქადაგე- 

ბას ყოველთვის უამრავი ხალხი ესწრებოდა. მსმენელებზე იგი ზემო–- 

ქმედებას ახდენდა არა იმდენად ორატორული ხელოვნებით ან კიდევ 

ახალი მოძღვრებით, რამდენადაც თავისი გულწრფელობითა და სით- 

ბოთი, რომლის წყალობით თითოეული მისი სიტყვა ატყვევებდა მსმე- 

ნელთ. 

ლუთერის წარმატებაში გარკვეულ როლს, ალბათ, ისიც ასრულებ- 

და, რომ ის სხვადასხვაგვარად უდგებოდა მქადაგებლისა და ლექტორის 

საქმეს. როგორც მქადაგებელი, ეკლესიის მრევლის წინაშე რომ გამო- 

დიოდა, ლუთერი ცდილობდა ყოფილიყო სერიოზული და გულითადი, 
განცდილი ელაპარაკა გულმხურვალედ – უბრალოდ, გასაგებად და 

ბუნებრივად. „საჭიროა ვიქადაგოთ ისე, – ამბობდა იგი, – როგორც 

დედა ძუძუს აწოვებს ბავშვს“. მაგრამ, როცა უნივერსიტეტის კათედ–- 

რაზე ადიოდა, იგი ხდებოდა მაძიებელი ლექტორი; მას მშვენივრად 

ესმოდა, რომ სტუდენტისათვის უფრო მნიშვნელოვანია არა მზამზა- 

რეული შედეგი, არამედ თვითონ კვლევა-ძიება. მისი ლექციაც რთული 

და ანალიტიკური იყო. იგი თაგვის თავს ვარაუდის, დაშვებისა და თვით 

ეჭვის გამოთქმის ნებასაც აძლევდა, ამასთან, ლუთერი კიდევაც ხუმ- 

რობდა და იუმორის ნიჭს ამჟღავნებდა. ერთი სიტყვით, ის ერთნაირად 

იყენებდა ,,გგონებასა და გულზე“ ზემოქმედების მეთოდსზ. 

ლუთერის წარმატებას დიდად განაპირობებდა ფენომენალური მეხ- 

სიერებაც. ამ მხრივ იგი არაფრით ჩამორჩებოდა მაშინდელი ერუდიციის 

7 Cი„03ხ08 3. მიი06ო«10MVხIM C0CIIM. Mაიი! #0(0100 M 0-0 8IX-M#M. M., 1984, C.68. 
" აქვე, გვ. 69. 
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ფენომენს – ერაზმს. ლუთერს თითქმის მთელი ბიბლია და წაკითხული 

წიგნების უმრავლესობა ზეპირად ახსოვდა, ხელახლა გადაკითხვა მას 

არ სჭირდებოდა, ამასთან, საოცრად შრომისმოყვარე იყო. მას მშვენივრად 

ესმოდა, რომ წარმატების მოპოვება მხოლოდ მეხსიერებით, ყოველდლი-– 

ური შრომის გარეშე, შეუძლებელი იყო. იგი 15 წელი სწავლობდა 

ნეტარი ავგუსტინესა და სხვა საეკლესიო მამების თხზულებებს, ბიბ- 

ლიას, რათა ღრმად ჩასწვდომოდა ტექსტის არსს. მას შემდეგ, რაც 

დარწმუნდა, რომ ბიბლიის ღრმად შესასწავლად მხოლოდ ლათინური 

ტექსტის ცოდნა არ იყო საკმარისი, ამიტომ ბიბლიის ორიგინალში 

გაცნობის მიზნით, იგი ებრაულ და ბერძნულ ენებსაც ეუფლება. მეტიც, 

მისი ინიციატივით არტისტულ (არსებითად მოსამზადებელი განყო- 

ფილება, სადაც 13-14 წლის ბავშვებს ასწავლიდნენ შვიდ თავისუფალ 

ხელოვნებას) და თეოლოგიის ფაკულტეტებზე იხსნება ბერძნული და 
შველებრაული ენების კათედრები, რათა ამ ენებს სტუდენტებიც დაუფ- 
ლებოდნენ. 

ლუთერის შრომისმოყვარეობა ლექციების კითხვასა და ქადაგებებ- 

შიც ვლინდება: ყოველკვირეულად იგი ორ-სამ ლექციას კითხულობდა 
და ერთ სემინარს ატარებდა, ხოლო ქადაგებით წელიწადში დაახლოე- 

ბით 170-ჯერ გამოდიოდა. გარდა ამისა, თავის მონასტერში ის ყოველდ– 

ლღიურად ერთ საათს ამეორებინებდა გაკვეთილებს იმ მსმენელებს, რომ- 

ლებიც უნივერსიტეტში შესასვლელად ემზადებოდნენ. სხვათა შორის, 

რეპეტიტორობას ერაზმ როტერდამელიც ეწეოდა. ამ უკანასკნელმა 

ბავშვებს სპეციალური სახელმძღვანელოც კი შეუქმნა. 
ლუთერის ნიჭიერების, შრომისმოყვარეობისა და, “საერთოდ, მისი 

პიროვნული თვისებების შესახებ არაერთი საინტერესო ცნობა დაგვი- 

ტოვეს რეფორმატორის თანამედროვე ცნობილმა ადამიანებმა. ერთ-ერთი 

მათგანია ლაიფციგის დისპუტის მონაწილე, ჰუმანისტი და პროფესორი 

მოზელანი, რომელიც წერდა: „მარტინ ლუთერი არის საშუალო სიმაღ- 

ლის ადამიანი, ფიქრითა და შრომით იმ ზომამდე დასუსტებული, რომ 

მის გამხდარ სხეულზე ყველა ძვლის დათვლა შეიძლება, თუმცა სრულიად 
საღი და მოწიფულობის ასაკის ძალისაა; ხმა მჟღერი და ხმამაღალი 

აქვს. ის დასრულებული სწავლულია, სრულყოფილად იცის საღვთო 

წერილი, რომელიც თითქმის ზეპირად ახსოვს. ბერძნული და ებრაული 
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გაეგება იმდენად, რომ შეუძლია იმსჯელოს განმარტების ღირსებაზე. 

იგი ფაქტობრივი ცნობების უზარმაზარ მარაგს ფლობს და მისი სიჯზყ- 

ვაც თავისუფლად მოედინება. ადამიანებთან ურთიერთობაში იგი თავა- 

ზიანი და გულლიაა, თავისუფალი ყოველგვარი სიმკაცრისა და მედი- 

დურობისაგან, ადვილად ეგუება ადამიანების სახეებსა და გარემოს. 

საზოგადოებაში მხიარულია, ხუმრობის მოყვარული და გონებამახვილი. 

ყოველთვის ნათელი სახე აქვს, მაშინაც კი, როცა ემუქრებიან მოწი- 

ნააღმდეგენი. ძნელია დაიჯერო, რომ მას ღვთის კურთხევის გარეშე 

ხელი მოეკიდებინოს ასეთი საოცარი საქმისათვის, მხოლოდ ერთადერ- 

თი ნაკლი აქვს, სახელდობრ, პოლემიკაში ვერ იცავს ზომიერებას და 

უფრო მეტ გესლს ამჟღავნებს, ვიდრე ეს თეოლოგსა და რწმენის 
მოძღვარს ეკადრება“, ლუთერს ასევე მაღალ შეფასებას აძლევდა გეორგ 

სპალატინი, რომელიც მუციანუს რუფუსის ჰუმანისტური წრის მონაწილე 

იყო. იგი ჯერ კიდევ 1513 წლის დასასრულს ამბობდა: ,,ლლუუთერი – 

განსაკუთრებული ადამიანი და მეცნიერია, რომლის მსჯელობა და აზრები 

არ შეიძლება არ დააფასო“. 

დაფასება და სიყვარული, რომელიც ჰქონდა ლუთერს თავის მრევ- 

ლში, უნივერსიტეტის სტუდენტებსა და კოლეგებში, აგრეთვე მისი 
მფარველი კურფიურსტის კარისკაცებში, შეუძლებელია მოეპოვებინა 
მას მხოლოდ იმ თვისებების გამო, რომელზედაც უკვე გვქონდა საუბარი. 

გასათვალისწინებელია ის მოქალაქეობრივი გამბედაობაც, რომელიც 

ლუთერმა იმთავითვე გამოიჩინა. მან ჯერ კიდევ 1513-1516 წლებში 

აღიმაღლა ხმა სქოლასტიკური ფილოსოფიის წინააღმდეგ. თავის ,,სა- 

კითხავებში“, ლექციების კურსში, რომლებიც ამ წლებშია შექმნილი, 

ლუთერმა დასაბამი დაუდო რწმენით გამართლების თეორიას, იგი ვერ 

შეურიგდა იმას, რომ ,,ქრისტიანული ჭეშმარიტება“ მტკიცდებოდა არა 

საღვთო წერილზე დაყრდნობით, არამედ ,,ცწარმართი“ არისტოტელეს 

მოძალეობით, ე.ი. თომისტური სქოლასტიკით. ამ საკითხებზე ჩვენ საუბარი 

გვაქვს წიგნში „მარტინ ლუთერის საზოგადოებრივ-პოლიტიკური შეხედუ- 
ლებანი“ (თბ., 1993), ამიტომაც აქ ვრცლად არ შევეხებით, მხოლოდ 

იმას დავძენთ, რომ თავისი მოღვაწეობის ამ პერიოდში ლუთერს სახ- 

არების ტექსტში იზიდავდა ზნეობრივი (მორალური) მოძღვრება, რჩევა 

და დარიგება, თუ როგორ მოქცეულიყო ქრისტიანი ამქვეყნიურ ცხ- 
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ოვრებაში. ყოველივე ეს კი, – ე. სოლოვიევის სამართლიანი თქმით, – 

ლუთერს აერთიანებს აღორძინების ეპოქის გამოჩენილ რელიგიურ 

მოაზროვნეებთან – ლორენცო ვალასა და პიკო დელა მირანდოლასთან, 

აგრეთვე ერაზმ როტერდამელთან?. ამ უკანას კნელის მსგავსად, ლუთერ- 

იც საღვთო წერილის მთელ აზრს ქრისტიანულ მორალში ხედავდა. 

ამასთან, ლუთერს ახალ აღთქმაში განსაკუთრებით ის ნაწილი (მო- 

ციქულ პავლეს წერილი რომაელთა მიმართ 1,16-17) იზიდავდა, სადაც 

საუბარია რწმენის მნიშვნელობაზე და სახარება განიხილება როგორც 

მორწმუნე ადამიანთა მხსნელი ძალა. | 
რამდენად პარადოქსულადაც არ უნდა მოგვეჩვენოს, 1516 წლის 

„საკითხავებში“ ლუთერი საკმაოდ მკაცრად მსჯელობს ეკლესიის მდგო- 

მარეობის შესახებ. ,,რომის კურია, – წერს იგი, – ეს ყოველგვარი 

წარმოსადგენი გარყვნილების, ქეიფების, თალლითობის, ამბიციისა და 

სულმდაბალი ავკაცობის შესაზარი აღრევაა. რომი ისევე თავაწყვეტი- 

ლად იქცევა, როგორც ცეზარების ხანაში“. ამ დროს მას ასეთი მტან- 

ჯველი კითხვებიც ეუფლება: ეკლესია, „ღგთის ქალაქი“, რატომ ემს- 
გავსება ტიბერიუსისა და ნერონის დროინდელ უიმედო იმპერიას? რა 

არის მისი ქვეყნის, გერმანიის, მაღალი სასულიერო თანამდებობის პირ- 

თა რომის პაპისადმი ასეთი მონური მორჩილების მიზეზი? ის ხომ არა, 

რომ ამ პირთა დიდ უმრავლესობას ეს თანამდებობა ნაყიდი აქვს, მიღე- 

ბული აქვს არა ნიჭის წყალობით, არამედ თანამოძმეებზე ჯაშუშობისა 

და მაბეზღრობისათვის? 

აქვე ვიტყვით, სქოლასტიკისა და ეკლესიის კრიტიკაში ლუთერი 

მარტო არ ყოფილა – უფრო ადრე მათ თავს ესხმოდნენ და დასცინოდ- 

ნენ გერმანელი ჰუმანისტებიც, სახელდობრ, „ბნელი ადამიანების წერი- 

ლების“ ავტორები და თვით ერაზმ როტერდამელი, თუმცა მათი კრი- 

ტიკის მეთოდს ლუთერი არ იზიარებდა, თვლიდა, რომ დაცინვასა და 

გინებას, თუ არაფერი ითქვა ქრისტეს მოძლვრებაზე, ამ მოძღვრების 

პაპისეუულ უგულებელყოფაზე, სასურველი შედეგი არ მოაქვს. „როცა 
კითხულობ ერაზმის თხზულებას ქრისტიანული ეკლესიის წამხდრო- 

ბის შესახებ, – ჩიოდა ლუთერი, – არ შეიძლება არ იცინო, პირიქით კი 

უნდა იყოს, უნდა გვეტირებოდეს“. ამდაგვარ აზრთა სხვადასხვაობის 

წ C0X09%C8 5., დასას. ნაშრ., გვ. 75.



მიუხედავად, ლუთერი თავისი მოღვაწეობის ამ პერიოდში საკმაოდ 

განიცდის გერმანელი ჰუმანისტების, განსაკუთრებით ერაზმ როტერ- 

დამელის, ღვთისმეტყველური იდეების გავლენას. არ შევცდებით თუ 
ვიტყვით, რომ სწორედ გერმანელმა ჰუმანისტებმა შეამზადეს ერთგვარ- 

ად ნიადაგი ლუთერის რეფორმაციისათვის კელნელი თეოლოგები 

(როგორც ერაზმის, ისე ლუთერის მოწინააღმდეგენი) არცთუ ისე უსა- 

ფუძვლოდ ამბობდნენ: ,„,„ერაზმმა დადო კვერცხი, ლუთერმა კი გამოჩე- 

კა“. მეტად ფრთხილი ერაზმი ცვინგლისადმი წერილში თვითონაც შენიშ- 

ნავს: „მე მგონია, თითქმის ყველაფერ იმას ვასწავლიდი, რასაც ასწავ- 

ლის ლუთერი, მხოლოდ ასე გაცხარებით არა“. 

ლუთერის თავდაპირველი გამოსვლა, მისი ქადაგებანი და ლექციები 

სქოლასტიკის წინააღმდეგ, ნაკლებ საშიში იყო ეკლესიისათვის. შეიძ- 

ლება მისთვის არც რწმენით გამართლების იდეის ქადაგებას (აკი მას 

ლუთერამდეც ქადაგებდნენ) მოეტანა დიდი სახელი, გაეხადა რეფორმა- 

ტორი, საეკლესიო პრაქტიკაში ერთი შეხედვით მეტად უმნიშვნელო 

საკითხი რომ არა – საქმე ეხებოდა ინდულგენციას. სწორედ ინდულ- 

გენციებით ვაჭრობის წინააღმდეგ გალაშქრებამ C,95 თეზისით“) მოუ- 

ტანა მას საყოველთაო აღიარება" , აქედან დაიწყო მისი, როგორც 

რეფორმატორის, აღმავალი სვლაც. 

ინდულგენციებით ვაჭრობის ისტორიასა და ,95 თეზისზე“ ჩვენ 

ცალკე ვისაუბრებთ, აქ იმას აღვნიშნავთ, რომ თეზისებში, რომელმაც 

მთელი გერმანელი ერი აამოძრავა, თავდაპირველად საერთო, ზოგადი 

გამოხმაურება პოვა სხვადასხვა ოპოზიციური ელემენტების მისწრაფე- 

ბებმა, ყველა ეს ელემენტი გასაოცარი სისწრაფით შეჯგუფდა ლუთერ- 

ის გარშემო. და როცა იგრძნო საზოგადოების მხარდაჭერა, მას მოეხ- 

M ლუთერის პოპულარობამ, ბუნებრივია, ვიტენბერგის უნივერსიტეტსაც გაუთქვა სახელი, 
რომელმაც სულ მალე ევროპული მნიშვნელობა შეიძინა, ამასთან, იმატა სტუდენტების ოდენობამ- 

აც. რითაც ცნობილ ლაიფციგის უნივერსიტეტს გადააჭარბა. ვიტენბერგში ზოგჯერ სტუდენტი 
მეტი იყო, ვიდრე ადგილობრივი მცხოვრები. აქ მოდიოდნენ ევროპის სხვადასხვა ქვეყნებიდან. 
XVI საუკუნეში ასეთი ანდაზაც შეთხზეს: „გართობა გინდა. შეგიძლია წახვიდე სადღაც მოისურ- 

ვებ, მაგრამ თუ გინდა სწავლა – წადი ვიტენბერგში“. სტუდენტებს აქეთკენ იზიდავდა, უპირვე- 
ლეს ყოვლისა, ის, რომ ვიტენბერგი იყო კათოლიციზმის კრიტიკის ცენტრი. ლუთერის ცხოერე- 
ბის წლებში ვიტენბერგი წიგნის ბეჭდვის უმსხვილესი ცენტრიც გახდა. აქ გამოდიოდა ყოველი 
დევი წიგნი. რაც, საერთოლ, გერმანიაში იბეჭდებოდა. მარტო ლუთერის თხზულებანი 450-ჯერ 

და. 
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სნა მერყეობა და უფრო გაბედული გახდა. ეს ყველაზე ნათლად გამოჩნ- 

და ლაიფციგის დისპუტზე (1519 წელი); სადაც ლუთერმა ეკთან კამათ- 

ში პირდაპირ განაცხადა, რომ ბევრ რამეში ეთანხმება დებულებებს, 

რომლებიც წამოაყენა ჩეხმა რეფორმატორმა იან ჰუსმა. აქვე ერთადერთ 

ავტორიტეტად მან საღვთო წერილი გამოაცხადა, "რითაც საბოლოოდ 

გაეთიშა კათოლიკურ ეკლესიას. ეს იყო უაღრესად გაბედული ნაბიჯი, 

რომელმაც კიდევ უფრო აამაღლა ლუთერის ავგტორიტეტი/ მართალია, 

ზოგიერთი მისი მომხრე მთლიანად როდი იზიარებდა მის მოძღვრებას, 

მაგრამ იმას კი აღიარებდა, რომ ლუთერი ბიბლიის ღირსეული მსახუ- 

რი იყო. შვეიცარიელი რეფორმატორი ჰულდრაიხ (ულრიხ) ცვინგლი 

არ მალავდა, რომ ,,კლუთერი იყო პირველი, ვინც აღიმაღლა ხმა პაპო– 

ბის წინააღმდეგ, მან შიში ჩამოაცილა იმათ, ვისაც „ანტიქრისტეს“ (ეი. 

პაპის) ბატონობა ზიზლსა ჰგვრიდა, თუმცა არავინ ფიქრობდა, რომ 

თავს დასხმოდა მას“. ოკალამპადიუსიც გამოუტყდა ლუთერს: „მე არ 
მიხარია, რომ გიპირისპირდები შენ, იმას, ვინც მიმაჩნია ბიბლიის ლირ–- 

სეულ მსახურად და რომლის მეშვეობითაც ლღმერთმა ბევრს აუხილა 

თვალი, რათა შეეცნოთ ჭეშმარიტების ნამდვილი გზა“? ჭეშმარიტად, 

ლუთერის ბაგეებით თვით ღმერთი ლაპარაკობდა, ღმერთმა გამოგზავნა 

იგი ბიბლიის განახლებისა და შენარჩუნებისათვის, – ასე სწამდათ 

ლუთერის მომხრეებს. ასეთი რწმენის შთამბეჭდავი ნიმუშია ლუთერის 

„დაკრძალვაზე მელანქთონის მიერ წარმოთქმული სიტყვაც, რომლის 
ფრაგმენტიც მოგვაქვს: ,ძე ღმერთი, როგორც პავლე აღნიშნავს, მარ- 

ჯვნივ უზის მამა ღმერთს და მადლს ანიჭებს ადამიანებს, სახელდობრ, 

ბიბლიისა და სულიწმიდის სახით. იმისათვის, რომ დააჯილდოოს ისი- 

ნი, იგი (ე.ი. ქრისტე – გ.კ) აღზრდის წინასწარმეტყველებს, მო- 

ციქულებს, მოძღვართ და პასტორებს და ჩვენს შორის ამოარჩევს იმათ, 

ვინც სწავლობს, ისმენს და ტკბება წინასწარმეტყველთა და მოციქულ– 

თა ნაწერებით“). 

პატრიარქების, წინასწარმეტყველების, მოციქულებისა და ეკლესი- · 

ის მოძლვართა ჩამოთვლის შემღეგ მელანქთონი ასკენის: 

" სძV-2”Iძ§ I.., MიXX LI., Lს:ხCL გიძ (ხC L2I5§C6 8+C(ხIლიი. 5(აი!იIძ, C2I(0”ი12, 

1975, ი. 203. 

” იქვე, გვ. 204. 
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„ამ არაჩვეულებრივ სიას, რომელშიც შედიან ყველაზე სახელმოხ- 

ვეჭილი ადამიანები, ღმერთმა რომ აღზარდა, რათა გაეერთიანებინა და 

დაეარსებინა ეკლესია, და რომლებიც აღიარებულნი არიან ადამიანთა 

მოდგმის მთავარ სიამაყედ, უნდა დაემატოს მარტინ ლუთერის სახელიც. 

სოლონი, თემისტოკლე, სციპიონი, ავგუსტუსი და სხვები, რომლებმაც 

დააარსეს ან მართავდნენ დიდ იმპერიებს, მართლაც დიდი ადამიანები 

იყვნენ, მაგრამ ისინი ვერ გაუტოლდებიან ჩვენს წინამძღოლებს, ისა- 

იას, იოანე ნათლისმცემელს, პავლეს, ავგუსტინესა და ლუთერს“, 

/ ლაიფციგის დისპუტზე დაკავებულმა შეურიგებელმა პოზიციამ ლუთ- 
ერს თვით ჰუმანისტებს შორისაც გაუჩინა მომხრეები. მართალია, თავდა- 

პირველად ჰუმანისტები სკეპტიკურად მოეკიდნენ ლუთერის გამოსვ- 
ლას, რადგან იგი რიგით ბერად ჩათვალეს, რომელმაც კინკლაობა იწყო 

ტეცელთან (,,ბერებს შორის ყოველთვის ყოფილა კინკლაობა, დაე, მათ 

ერთმანეთი დაუჭამიათ“, – აცხადებდა ჰუტენი), მაგრამ სულ მალე, 

ლაიფციგის დისპუტის შემდეგ, ჰუმანისტები მიხვდნენ, რომ „,ვიტენ- 

ბერგელი ბერის პროტესტი“ არ იყო ბერებს შორის უბრალო კინკლაო- 

ბა, მას ეროვნული მნიშვნელობაც ჰქონდა, და ისინი ერთიმეორის მიყო- 

ლებით ლუთერის მხარეს გადავიდნენ. 7 

ერთ-ერთი პირველთაგანი, ვინც მალე გახდა რეფორმატორის თანა- 

მგზავრი, ლუთერის სიკვდილის შემდეგ კი – მისი საქმის გამგრძელე- 

ბელი ფილიპ მელანქთონი იყო. თუმცა არსებობს რამდენადმე განსხ- 

ვავებული მოსაზრებაც. მისი ავტორია გერმანელი ისტორიკოსი ლეო 

შტერნი. ამ მოსაზრების თანახმად ლუთერისა და მელანქთონის თანამ- 

შრომლობა რეფორმაციის საჭიროებით ნაკარნახევი „იძულებითი“ კავ- 

შირი იყო. მეტიც, ჰუმანისტი მელანქთონი რომ არა, ლუთერი თავისი 

მოძღვრებისათვის ვერც მტკიცე „დოგმატურ-თეოლოგიური საფუძვლის 
შექმნას“ შეძლებდა და ვერც ბიბლიის ზუსტად თარგმნას. ლ. შტერნი 

ამ მოსაზრებას მკვლევრებთან კამათისას გამოთქვამს, რომლებიც, მისი 

აზრით, ცდილობენ მელანქთონის დამცირებას ლუთერის სასარგებლოდ... 

მაგრამ ამ კამათში, ჩვენი აზრით, ლ. შტერნი თვითონ ვარდება უხერხულ 

მდგომარეობაში – ლუთერს ამცირებს მელანქთონის სასარგებლოდ. ჯერ 

ერთი, თუ გავიზიარებთ იმ აზრს, რომ ლუთერისა და მელანქთონის 

'' LძV2”ძ5 I., M2XL CI.., დასახ. ნაშრ., გვ. 205. 
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თანამშრომლობა რეფორმაციის საჭიროებით ნაკარნახევი „იძულებითი“ 

კავშირი იყო, მაშინ, ბუნებრივია, დაგვებადება კითხვა: თუ არა ერთ- 

გულებამ, რამ შეუშალა ხელი მელანქთონს, ლუთერის გარდაცვალების 

შემდეგ მაინც, უარი ეთქვა ამ კავშირზე? მან ხომ 14 წელი კიდევ 

იცოცხლა. ვფიქრობთ, ასევე გაზვიადებული ჩანს ლ. შტერნის მეორე 

მოსაზრებაც – მელანქთონი რომ არა, ლუთერი ვერ შეძლებდა ვერც 

მტკიცე „დოგმატურ-თეოლოგიური საფუძვლის შექმნას“ თავისი მოძღვრე– 
ბისათვის და ვერც ბიბლიის ზუსტად თარგმნას რა თქმა უნდა, 

მრავალმხრივ განათლებული მელანქთონის დახმარებას ფასდაუდებელი 

მნიშვნელობა ჰქონდა ლუთერის მოძღვრების სისტემური გადმოცემისათვის, 
რისთვისაც გამოიყენა საკუთარი მოხდენილი სტილი, დახვეწილი ლათ- 

ინური და სისტემატიზებული გონება, მაგრამ არც ის უნდა დაგვავიწყ- 

დეს, რომ გაკაფული გზის შელაქაზება გაკაფვაზე ბევრად ადვილია. ამ 

შემთხვევაში გამკაფავი და გზის მაჩვენებელი ლუთერი იყო. ამას თვი– 

თონ მელანქთონიც აღიარებდა: მას არასოდეს არ შორდება აზრი, რომ 

იგი ლუთერზე – „ამ ძლიერ პიროვნებაზე სუსტია“ და რომ ,,ხშირადაც 

იძულებულია საკუთარი ნება დაუმორჩილოს მისას“! საკუთარ თავზე 

მაღლა რომ აყენებდა ლუთერს, ეს მაშინაც ჩანს, როცა მელანქთონი 

ანაბაპტისტების ქადაგებათა სირთულეზე საუბრობს:, „ამაში, – წერს 

იგი, – არავის არ შეუძლია სწრაფად გაერკვეს, გარდა მარტინიუსი- 

სა“. ამგვარად, როგორც ნათქვამიდან ჩანს, მელანქთონი, როცა რე- 

ფორმატორს ემხრობოდა, სავსებით შეგნებულად მოქმედებდა და საჭიროე- 

ბით ნაკარნახევ „იძულებით“ კავშირს ადგილი არ ჰქონია. --· 

ლუთერის მოკავშირედ გამოაცხადა თავი ულრიხ ფონ ჰუტენმაც, 

რომელიც რაინდთა სამხედრო ძლიერების აღდგენაზე, ერთიანი გერმა– 

ნიის შექმნასა და რომის პაპის გავლენისაგან მის განთავისუფლებაზე 

ოცნებობდა. ლუთერსაც გადაედო ეს პატრიოტული სულისკვეთება და 
გაბედულად ალაპარაკდა: „ჩემთვის წილი ნაყარია. მე მეზიზღება როგორც 

რომაელთა მძვინვარება, ისე მათი კეთილგანწყობილება, არ შემიძლია 

სამარადისოდ შევეგუო მათ, მქონდეს მათთან რაიმე საერთო. დაე, დაგ– 

  

5 სვიჯ V. ჩლქძილMისM# XVI 80X2. CII6., 1897, C. 86. 
M# ნისი„ხია დი... MCი1ილI იყ ჩიდიიM2VIVIM 8 | C0MიMIIVI. I. L, CIIნ., 1900, C.61. 
? C0ი»08ხ68 3., დასახ. ნაშრ., გვ. 188. 
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მონ და დაწვან ჩემი წიგნები. სამაგიეროდ მე დავგმობ და სახალხოდ 

დავწვავ მთელ პაპისეულ სამართალს“, – წერდა იგი სპალატინს 1520 

წლის თებერვალში. ეს ის პერიოდია, როცა ლუთერის ღონიერმა გლეხურ- 
მა ბუნებამ შმაგად იჩინა თავი და იმპერატორსა და მთავრებს მოუწოდა 

ყოველნაირი იარაღით თავს დასხმოდნენ გარყვნილების მავნებელ მას- 

წავლებლებს, პაპებს, კარდინალებს, ეპისკოპოსებსა და რომის სოდო- 

მის მთელ ხროვას. ლუთერი თვითონვე აღიარებდა, თუ რაოდენ კეთილმყო- 

ფელი გავლენა მოახდინეს მასზე ჰუტენმა და მისი პარტიის წარმომად- 

გენლებმა, მათ შორის ზიკინგენმა. ,,მათ, – ამბობდა ლუთერი, – მიხს- 

ნეს მე ადამიანების წინაშე შიშისაგან. ამჟამად არაფრის არ მეშინია და 

სულ მალე გამოვცემ წიგნს გერმანულ ენაზე პაპის წინააღმდეგ, ქრის- 

ტიანული საზოგადოების გაუმჯობესების შესახებ“. 

ლუთერის დანაპირები წიგნი-მიმართვა ,„,გგერმანელი ერის ქრისტიანი _ 

თავადაზნაურობისადმი“, რომელიც ლეოპოლ ფონ რანკეს თქმით, მსოფ- 

ლიო ისტორიული შინაარსის მატარებელია, მკითხველმა 1520 წლის 

აგვისტოში იხილა. იმავე წლის ბოლოს გამოვიდა რეფორმატორის 

ისეთი მნიშვნელოვანი თხზულებებიც, როგორებიცაა „ეკლესიის ბაბილო- 

ნური ტყვეობის შესახებ“ და „ქრისტიანის თავისუფლების შესახებ“. ამ 

სამ თხზულებაში, ანუ ე. სოლოვიევის მოხდენილი თქმით, „რეფორმა- 

ტორის ტრილოგიაში“ დასმული იყო კათოლიკური საეკლესიო წყო- 

ბილებისა და წეს-ჩვეულებების გარდაქმნის მოთხოვნა. ლუთერი, რა 

თქმა უნდა, იმის მომხრე როდი იყო, რომ საეკლესიო ლღვთისმსახურე- 

ბანი და წეს-ჩვეულებანი ერთიანად მოსპობილიყო, მაგრამ იმას კი 

ამტკიცებდა, რომ ისინი არავითარ როლს არ ასრულებდნენ ქრის- 

ტიანების ხსნის საქმეში. ეკლესიის შინაგანი ბუნება, მისი არსი, ლუთე- 

რის მოძღვრების თანახმად, მხოლოდ რწმენას შეეძლო განესაზღვრა. 

ამგვარად, ლუთერი უპირატესობას ანიჭებდა სულიერ, „უზილავ“ ეკლე- 
სიას, უპირისპირებდა რა მას ხილულ ეკლესიას. ლუთერი ეჭვის ქვეშ 

აყენებდა თითქმის მთელ საეკლესიო ავტორიტეტს, გადაჭრით გამორ- 

იცხავდა არსებულ საეკლესიო. იერარქიას, რომლის გარეშე წარმოუდ- 

გენელი იყო კათოლიკური ეკლესია. პაპობა, ეპისკოპოსობა, თეოლოგი- 

ის დოქტორები, სალხინებელი, წმინდანთა კულტი, საეკლესიო კრებათა 

დადგენილებანი, ხატები, ინდულგენცია, მესა, ბერული აღთქმანი, საიდუმ- 
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ლოებანი (შვიდი საიდუმლოებიდან მან მხოლოდ ორი დატოვა: ნათლო– 

ბა და ზიარება), – ყველაფერი ეს, ლუთერის თანახმად, არ დასტურდე- 

ბა სალვთო წერილში და, მაშასადამე, თავის ღვთაებრივ წარმოშობასაც 

არ ამტკიცებს. ყველა ეს დაწესებულება, – ამტკიცებს ის, – წარმოად- 
გენს „თესლს, რომელიც დათესილია ლვთის მინდორზე სატანის მიერ 

რომაული კერპის უმაღლესი ხელისუფლების შემწეობით“. ლუთერის 

თვალთახედვით, თუ ეკლესია განთავისუფლდება ამ მძიმე ტვირთისაგან, 

ის გახდება ნეტარი, ხოლო ხალხი – თავისუფალი. ამგვარად, ლუთერი 

გამორიცხავდა ყველაფერს, რაც კათოლიკურ ეკლესიაში ისტორიულად 

დამკვიდრდა და არ შეესაბამებოდა სახარებას, რასაც რწმენისა და 

სულის ხსნის საქმეში არავითარი როლი არ ენიჭებოდა. ერთადერთი 

ავტორიტეტი, რომელსაც ცნობდა ლუთერი, იყო სახარება. იგი მიაჩნდა 

რწმენის წყაროდ, რომლიდანაც ის აზრი გამომდინარეობს, რომ მორწ- 

მუნის სულსა და ღმერთს შორის არ შეიძლება იყოს სხვა შუამავალი, 

გარდა იესო ქრისტესი, ამასთან, საჭიროა სიყვარული მოყვასისადმი. 

ლუთერი ყოველგვარი შუასაუკუნეობრივი ასკეტიზმის წინააღმდეგაც 
ილაშქრებდა, გმობდა ცელიბატს, რომელიც ევროპაში XL საუკუნიდან 

მკვიდრდება და რომელიც ითვალისწინებდა კათოლიკური სამღვდელოების 
უქორწინობას: ლუთერს ქორწინება ღვთის ნების გამოვლინებად მიაჩნია, 
რომელსაც ადამიანებისათვის ზნეობრივი სიწმინდე უფრო მოაქვს, ვიდრე 
უზნეობა. აქედან გამომდინარე, იგი გმობს აზრასგვარ შეზღუდვას, რომ- 

ლებიც რომის პაპიდან თუ ეკლესიიდან მომდინარეობდა. ადამიანებს (თვით 

მღვდლებსაც) ლუთერი ქორწინებისა და გამრავლებისაკენ მოუწოდებს. 
ლუთერმა მღვდლებს თვითონვე მისცა მაგალითი, როცა 1525 წელს, 42 

წლის ასაკში, ცოლად შეირთო ყოფილი მონაზონი, ახალგაზრდა (25 

წლის) კატარინა ფონ ბორა, რომელთანაც ექვსი შვილი ეყოლა. 

ეკლესიის გარეგნული მხარის გამარტივებას რომ ქადაგებდა, ,,ტრი- 

ლოგიაში“ ლუთერი იმ აზრსაც გამოთქვამდა, რომ უარი ეთქვათ 

ადამიანების სასულიერო და საერო წოდებებად ტრადიციულ დაყ- 

ოფაზე, რადგან ასეთ დაყოფას არ იცნობს სახარება. მისი "აზრით, 

ღვთისადმი სამსახური, აგრეთვე, იქადაგოს საღვთო წერილი, არა 

მარტო სამღვდელოების ფუნქციას შეადგენს, არამედ ყოველი ქრის–- 

ტიანის უფლებამოსილებაცაა. ამგვარად, უიკლიფისა და ჰუსის მსგავ– 
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სად, ლუთერი საყოველთაო მღვდლობის იდეას ქადაგებს, თვლის, რომ 

ნამდვილი ქრისტიანული ეკლესიის ძირითადი და აქტიური ელემენტი 

თვითონ მრევლია, იგი უფლებამოსილია ირჩევდეს მღვდელს, აკონ- 

ტროლებდეს მის მოქმედებას. ერთადერთი მოვალეობა, რომელიც მრევ- 

ლის მიერ არჩეულ მღვდელს აქვს, ესაა სახარების ანუ ,,ღვთის 

სიტყვის“ ქადაგება, მისი გავრცელება მასებში, ღვთისადმი მორჩილებ- 

ის ჩაგონება. სამღვდელოების როლის ამდაგვარი შეზლუდვითა და” 

ბერობის ინსტიტუტის გაუქმებით ლუთერი ძლიერ დარტყმას აყენებ- 

და ფეოდალური საზოგადოების პირველ წოდებას. 

საეკლესიო ორგანიზაციისა და წეს-ჩვეულებების ლუთერისეული 

მოთხოვნა იმითაც არის აღსანიშნავი, რომ მასში დასმულია მონას- 

ტრებისათვის ჩამორთმეული ქონების საქველმოქმედო საქმისათვის 

გადაცემის საკითხიც. ჩანს, ეს იდეა საფუძვლად დაედო „საერთო 

სალაროს წესრიგს“, გერმანიის რიგ ქალაქებში (ვიტენბერგსა თუ 

სხვაგან) 1522 წლიდან რომ იქმნება. სხვათა შორის, ამ საკითხზე 

მსჯელობისას ე. სოლოვიევი გამოთქვამს მოსაზრებას, რომ რეფორმა- 

ტორს „საერთო სალაროს წესრიგის“ არავითარი აპოლოგია არ დაუ- 

წერია. სინამდვილეში კი, როგორც ეს მასალებიდან ირკვევა, როცა 

ქალაქ ლეისნიგის თემმა ლუთერს რჩევისათვის მიმართა, თუ როგორ 

გამოეყენებინათ ეკლესიისა და მონასტრებისათვის ჩამორთმეული ქონება, 

რეფორმატორმა თავისი აზრი ჩამოაყალიბა თხზულებაში – ,,საერთო 

სალაროს წესრიგში“ (Cძისიდყ 61ი6§ 8§6%ი61ი6ი Xმ5(6ი), სადაც ლუ- 
თერი არათუ მხარს არ უჭერს „საერთო სალაროს წესრიგს“, არამედ 

იძლევა კონკრეტულ ჰუმანისტურ რჩევას, ესა თუ ის ჩამორთმეული 

ქონება როგორ და ვისზე გაენაწილებინათ. ამ რჩევის თანახმად, ქონების 

ერთი ნაწილი უნდა მოხმარებოდა მოქმედი მონასტრების მომსახურე 

პერსონალის შენახვას, მეორე ნაწილი გამიზნული იყო იმ პირთათვის, 

ვინც ტოვებდა საეკლესიო სამსახურს და სხვა სამუშაოზე გადადიო- 

და; ქონების მესამე ნაწილის შესახებ ლუთერი ასე წერს: „მესამე 

სახე ყველაზე კარგია: დარჩენილი ,6ნაწილი თავსდება „საერთო სალა– 

როში“ და აქედან გაიცემა ქრისტიანული სიყვარულის გამო ან სესხის 

საზით ყველა იმ პირზე, ვინც დახმარებას საჭიროებს“. შემდეგ ლუ– 

თერი კონკრეტულად მიუთითებს, რისთვის ან' ვისზე შეიძლებოდა ამ 
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სალაროდან თანხის გაცემა: მლვდელთა დასახმარებლად ან ფულადი 

ანაზღაურებისათვის, სკოლების ტექნიკური მომსახურებისათვის, დავრ- 

დომილი და მოხუცი ადამიანების დასახმარებლად, ობლებისა და ღარიბი 

ბავშვებისათვის, ღარიბი ადამიანებისათვის, უცხო პირთათვის, ვინც ამ 

მრევლში ცხოვრებას მოისურვებდა, მრევლის შენობების შესაკეთე–- 

ბლად და ახლების ასაგებად, გაჭირვების ჟამს მარცვლეულის მარაგ- 

ის შესაქმნელად; დასასრულ, ლუთერს შესაძლებლად მიაჩნია, რომ 

გამოთავისუფლებული მონასტრების ერთი ნაწილისაგან შექმნილიყო 

მოზარდი გოგონებისა და ვაუჟებისათ საჭირო სკოლები, მეორე 

ნაწილი გამოყენებულიყო საცხოვრჯბელ სახლებად. ასეთია მოკლედ 

ის პროგრამა, რჩევა, რომლის გან ხლრციელებასაც (ამისათვის თვი- 

თონ არც ძალას იშურებდა და არც გავლენას) მოითხოვდა ლუთერი 

საერო ხელისუფალთაგან, თუმცა სრული წარმატების იმედი არ ჰქონ- 

და. „მე ვშიშობ, რომ ჩემს რჩევას მხოლოდ ცოტანი უსმენენ და 

მისდევენ“, – წერდა იგი. 

„რეფორმატორული ტრილოგია“ ყურადღებას იმითაც იპყრობს, რომ 

ლუთერმა მასში პირველად მოგვცა საერო ცხოვრებისა და საერო 

საქმეების რეაბილიტაცია. ლუთერი დაბეჯითებით აცხადებდა, რომ ადა- 

მიანი და მისი საერო ცხოვრება არ უნდა განვიხილოთ როგორც ცოდ- 

ვილობის სფერო, რასაც პაპის, და საერთოდ სქოლასტიკური მოძღვრე– 

ბის, წარმომადგენლები ამტკიცებდნენ. ადამიანის მოღვაწეობის ეს მხ- 

არე, თუმცა, მისი ' აზრით, წარმავალია, მაგრამ სავსებით საჭირო და 

აუცილებელია, აუცილებელია თვით სახელმწიფო დაწესებულებანიც, 
საერო ხელისუფლება და სამართალი, რომლებიც ღმერთის მიერაა 

დაწესებული. ამასთან, ეს დაწესებულებანი არათუ რომის პაპსა და 

საეკლესიო ადმინისტრაციას უნდა ემორჩილებოდნენ, რომლის პრეტენ- 

ზიაც კათოლიკურ ეკლესიას ჰქონდა, არამედ, პირიქით, ისინი თვითონ 

უნდა კარნახობდნენ ეკლესიის მესვეურებს თავიანთ ნებას და ,,საჭიროების 

შემთხვევაში“ აღვირიც უნდა ამოსდონ მათ თვითნებობას. 

ამგვარად, თუ რეფორმაციამდე ოფიციალური გერმანია რომის ყვე- 

ლაზე მორჩილი მონა იყო, ლუთერმა თავისი გამოსვლებითა და მოძღვრებით 
საფუძველი შეურყია ფეოდალური სისტემის უმსხვილეს ინტერნაციო- 
ნალურ ცენტრს – რომის კათოლიკურ ეკლესიას, რითაც მნიშვნელო- 
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ვანი იმპულსი მისცა გერმანელი ხალხის დამოუკიდებლობისაკენ 

სწრაფვასა და საზოგადოებრივ პროგრესს, ე.ი. ლუთერის რწმენით 

გამართლების თეორია და აქედან გამომდინარე დებულებანი უშუალოდ 

ანტიფეოდალური, ბურჟუაზიული ხასიათის მატარებელიც იყო: რომის 

კათოლიკური ეკლესიის დოგმატების ნაცვლად რწმენის აღიარება, რწმენის 
თავისუფლების გამოცხადება, სამონასტრო ქონების გამოყენება საქველ- 

მოქმედო საქმისათვის და ა.შ. – „ობიექტურად ევროპული ფეოდალის- 

მის სამეურნეო, პოლიტიკური და, პირველ რიგში კი, მათი იდეოლოგიური 
დასაყრდენის – კათოლიციზმის წინააღმდეგ გალაშქრებასაც ნიშნავდა“ 

(გ. ფაბიუნკე). ამასთან; ეს იდეები „ბიურგერობის, ჰუმანისტი ინ- 

ტელიგენციის, დაბალი სამღვდელოების, აზნაურთა ნაწილისა და ზო- 

გიერთი მთავრის ინტერესებს შეესაბამებოდა, იგი სტიმულს აძლევდა 

სახალხო რეფორმაციულ მოძრაობასაც“ (გ. ბრენდლერი). 

მაგრამ ლუთერის რადიკალიზმი ბოლომდე თანმიმდევრული არ აღ- 

მოჩნდა. 1520 წლის მეორე ნახევრიდან ის მნიშვნელოვან ევოლუციას 

განიცდის. ლუთერმა დაინახა, რომ მის მიერ გამოწვეულ მოძრაობაში 

ჩაბმულმა ფართო ოპოზიციურმა წრეებმა მისი მოთხოვნები თავისე- 

ბურად (ისე როგორც მათ სურდათ) გაიგეს. და იარაღით ბრძოლის 

გზას დაადგნენ ხოლო როცა მისმა მეგობრებმაც (კარლშტადტი და 

სხვ.) საეკლესიო გარდაქმნის საქმეში ძალა გამოიყენეს, რეფორმატორ- 

მა უკან დაიხია. ლუთერის თავდაპირველი „თაბორიტული მოწოდებანი“ 

(ბეცოლდი) ,,მახვილისაგან ვერ შევქმნით კალამს“, ასევე ხუცების 

წინააღმდეგ საჭიროა ბრძოლა, ჩაქრა, მისთვის უცხო აღმოჩნდა ჰუტე- 

ნის მიერ შეთავაზებული გზაც. ჰუტენის მიწვევაზე – ჩემთან და ზიკინ– 

გენთან მოდი ებერნბურგში, რათა სამშობლოს ინტერესებისათვის ერ- 

თად ვიბრპოლოთო, ლუთერმა უპასუხა: ,მე არ მინდა, რომ სახარება 

ძალმომრეობითა და სისხლის ღვრით დავიცვათ. ქვეყანა სიტყვამ დას–- 

ძლია, ეკლესია სიტყვამ შეინახა, იგი ხელახლა სიტყვით აღსდგება და 

რაკი ანტიქრისტე თავისას მიიღებს ძალმომრეობის გარეშე, უძალმომ- 

რეობოდ დაემხობა“. ეს იყო მშვიდობიანი პროგრესისა ღა პასიური 

წინააღმდეგობის გზა, თუმცა ლუთერის მებრძოლი სული ერთიანად არ 

ჩამკვდარა, სულ მოკლე ხანში მისი მეამბოხე სულისკვეთება კიდევ 

ორჯერ გამოვლინდა: პირველად 1520 წლის 10 დეკემბერს, როცა 
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ვიტენბერგის უნივერსიტეტის პროფესორებისა და სტუდენტების თან- 

დასწრებით ქალაქგარეთ დანთებულ კოცონზე წვავდნენ ეკის თხზულე- 

ბებსა და კანონიკურ წიგნებს, ლუთერმა ცეცხლს მისცა პაპის ბულა 

(1520 წლის 15 ივნისს გამოქვეყნებული, სადაც მთელი ლუთერისეული 

მოძღვრება დაყოფილი იყო 47 დებულებად და რომლის უარყოფასაც 
რეფორმატორისაგან მოითხოვდნენ) და დეკრეტები ლათინურად წარ- 

მოთქმული სიტყვების თანხლებით: „ისე როგორც შენ დაღუპე ჭეშმარი- 

ტება ღვთისა, დაე, თვითონაც ამ ცეცხლში შთაინთქე დღეს“. მსგავსი 

საქციელი თავის დროზე იან ჰუსმა ჩაიდინა. 

ასევე გაბედულად მოიქცა ლუთერი, როცა ახლად არჩეულმა (1519 

წელი) იმპერატორმა კარლ V იგი ვორმსის რაიხსტაგზე (1521 წელი) 

მიიწვია. 

კარლ V მსოფლიო კათოლიკური მონარქიის შექმნაზე ოცნებობდა 

და, მაშასადამე, მას პაპის მხარდაჭერაც სჭირდებოდა. ამდენად, იგი 

მზად იყო წინ აღდგომოდა და დაეთრგუნა ყველაფერი, რომელიც მიმარ- 
თული იქნებოდა კათოლიკური ეკლესიის წინააღმდეგ. ბუნებრივია, კარლ 
V მიუღებელი აღმოჩნდა რეფორმაციული მოძრაობა. ამიტომაც იყო, 

რომ 1521 წლის აპრილში, ვორმსის რაიხსტაგზე, ერთ-ერთ საკითხად 

ლუთერის საქმეც იხილებოდა. 
ვორმსის რაიხსტაგზე წასვლის წინ სპალატინის რჩევას, ხელი 

აეღო წასვლაზე – „ვაი თუ იან ჰუსის ბედი. გეწიოს“ – ლუთერმა 

ვაჟკაცურად მიუგო: ,,მართალია, ჰუსი დაწვეს, მაგრამ მასთან ერთად 

არ ღაღუპულა ჭეშმარიტება. მე მაინც წავალ რაიხსტაგში, თუნდაც 

ჩემს წინააღმდეგ გამოვიდეს იმდენი ეშმაკი, რამდენიც კრამიტია სახუ- 

რავზე“. ასეთმა გამბედაობამ ლუთერი ნაციონალურ გმირად აქცია, 

ვორმსში მიმავალ რეფორმატორს ყველგან ტრიუმფით ხვდებოდნენ, 

თუმცა გზისპირას, სადაც მას უხდებოდა გავლა, გაკრული იყო მის 

წინააღმდეგ მიმართული პაპის დეკრეტებიც, რითაც სურდათ მისი დაშინება. 
1521 წლის 18 აპრილს, ხუთშაბათს, ლუთერი წარსდგა სახელმ- 

წიფო მოხელეების წინაშე: რაიხსტაგში იმყოფებოდა იმპერატორი, მისი 

ძმა ფერდინანდი, 6 – საიმპერიო კურფიურსტი, 28 – ჰერცოგი, 30 – 

პრელატი, მრავალი მთავარი, გრაფი, ქალაქის წარმომადგენლები, სტუმ- 

რები იტალიიდან და ესპანეთიდან (კარლ V ერთდროულად ესპანეთის 
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მეფეც იყო). საოცრად შთამბეჭდავი სანახაობა იყო. ლუთერს შეჰყურებდა 

ცნობისმოყვარე და განრისხებული ათეულობით ადამიანის თვალი, თუმ- 

ცა იყვნენ ისეთებიც, რომლებიც რეფორმატორს თანაუგრძნობდნენ. მი- 

უხედავად ამისა, ლუთერს თავი ვაჟკაცურად და თავისუფლად ეჭირა. 
მისი ხმა მკაფიოდ გაისმოდა. მან გადაჭრით თქვა უარი ეკის (ჰჭრირის 

არქიეპისკოპოსის ოფიციალის) მოთხოვნაზე, უარეყო თავისი თხზულე- 

ბანი (რომლებიც იქვე მაგიდაზე ეწყო) და მასში გამოთქმული მო- 

საზრებანი, ხოლო როცა მოსთხოვეს გარკვევით ჩამოეყალიბებინა თავი- 

სი აზრი საეკლესიო კრების შესაძლებელ შეცდომებზე, ლუთერმა აქაც 

უკან არ დაიხია და თქვა: ,,ჩემგან პირდაპირი, ნათელი და კატეგორიუ- 

ლი პასუხი სურთ. კარგით, მეც გიპასუხებთ მიკიბვ-მოკიბვის გარეშე: მე 

არ შემიძლია დავუმორჩილო ჩემი რწმენა არც პაპს და არც საეკლესიო 

კრებას", რადგან დღესავით ნათელია, რომ ისინი ხშირად ცდებიან და 

თვით ერთმანეთსაც ეწინააღმდეგებიან. თუ მე არ დამარწმუნებენ საღვთო 

წერილის დამოწმებით ან ნათელი გონივრული მოსაზრებით, თუ მე არ 

დამარწმუნებენ თვით იმ ტექსტებით, რომელნიც მოვიტანე, და თუ 
ამდაგვარად ლვთის სიტყვით არ შებოჭავენ ჩემს სინდისს, მაშინ მე არ 

შემიძლია და არც მსურს უარი ვთქვა არაფერზე, რადგან ქრისტიანს 

არ შეშვენის გამოვიდეს სინდისის წინაალმდეგ“. ლათინურად წარ- 

მოთქმული ეს სიტყვა ლუთერმა გერმანულადაც გაიმეორა და თავისი 

გამოსვლა ასე დაასრულა: „ამაზე ვდგავარ და სხვაგვარად არ შემიძ- 

ლია. დაე, ლმერთი შემეწიოს. ამინ“ (III6I 5(6იხ6 1Cი. ICი მიი ი1CLMI 
გ2იძიL§. C0LL ჩ6IIC იიII. ტ#აიები). 

ლუთერის ეს გამოსვლა არა მარტო რომის თამამი გამოწვევა იყო, 

არამედ სინდისის, აზრის თავისუფლების პრინციპის საქვეყნოდ გამოცხა- 

დებაც. ასეთი რამ მანამდე იშვიათად მომხდარა. 

შთაბეჭდილება, რომელიც მოახდინა ლუთერმა კრებაზე, სხვადასხ– 

ვაგვარი იყო. აღფრთოვანებულ წამომახილებს, აღშფოთებულთა მუქარა 

ცვლიდა. ლუთერს მიაცილებდა ესპანელთა სჯტვენა და.დაცინვა, თუმცა 

შიგადაშიგ მომხრეების მხარდამჭერი სიჯტყვებიც გაისმოდა. სასტუმრო- 

# პაპი, – ამბობდა ლუთერი სხვაგან, – რა უფლებით აწესებს კანონებს ჩვენზე? მას ვინ 
მისცა პალაუფლებ+/ ღაეპატრონოს თავისუფლებას, რომელიც გვეძლევა ნათლობით? მე ვამბობ: 
არც პაპს, არც ეპისკოპოსს, არც სზხეა ვინმეს უფლება არა აქვს დააწესოს ქრისტიანზე თუნღაც 

' მარტოოლღენ ერთი სიტყვა, თუ ამაზე საკუთარი თანხმობა არ იქნება“. 
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ში, სადაც ლუთერი შეჩერდა, მისმა მომხრეებმა მოიყარეს თავი. მათ 

შორის იყო ახალგაზრდა ლანდგრაფი ფილიპ ჰესენელი, რომელმაც 

ლუთერს უთხრა: ,თუ შენ თვლი, რომ შენი საქმე ღვთაებრივია, იდექი 

მტკიცედ“. ლუთერმა რაიხსტაგში მიღებული შთაბეჭდილებები გამოთქ- 

ვა წერილში, რომელიც თავის მეგობარს, ცნობილ მხატვარს ლუკა 

კრანახს მისწერა: ,მე ვფიქრობდი, რომ მისი აღმატებულება ვორმსში 

შეკრებდა ღვთისმეტყველთა 50-მდე დოქტორს, რათა დავერწმუნეჯიხე 
მე, ბერი, არაფერი ამდაგვარი. გაიმართა მხოლოდ ასეთი დიალოგი: 

შენია ეს წიგნები? – დიახ. უარყოფ მათ? – არა. მაშ, გაეთრიე! – აი, 

ასეთია მთელი ისტორია“. 

ბუნებრივია, ამის პატიება არც პაპს შეეძლო და არც იმპერატორს. 

იმპერატორის განაჩენმაც არ დააყოვნა. 21 მაისს რაიხსტაგში წაკით- 

ხულ იქნა სამარცხვინო ვორმსის ედიქტი, რომლითაც ლუთერი კანონ- 

გარეშედ ცხადდებოდა, საფრთხე ემუქრებოდა იმათაც, ვინც რეფორ- 

მატორის დამალვას ან მისი წიგნების გავრცელებას შეეცდებოდა, 

მაგრამ გამოჩნდნენ ადამიანები, რომლებიც არ შეუშინდნენ ამ მუ- 

ქარას. ლუთერს კვლავ მფარველად მოევლინა ფრიდრიხ ბრძენი, რომლის 

ნებით 26 აპრილს, როცა ლუთერი ვიტენბერგში ბრუნდებოდა, ნიღაბ- 

აფარებული შეიარაღებული რაინდების ჯგუფი „თავს დაესხა“ მის 

ეტლს, ეტლიდან ჩამოაგდეს რეფორმატორის თანამგზავრი ბერი და 

ლუთერი ბიბლიით ხელში გზას გაუყენეს. ამ გათამაშებული სპექტაკ- 

ლის შესახებ თვითონ ლუთერმა არაფერი იცოდა, რის გამოც ვარტ- 

ბურგის კომენდანტმა, ვისთანაც იგი "მიიყვანეს, ბოდიშიც კი მოუხადა 

მას. : ' 

საიდუმლოებით მოცულმა ამ მოტაცებამ ხალხში მითქმა-მოთქმა 

გამოიწვია, გავრცელდა ხმა, რომ ლუთერი ჯვარს აცვეს სახარების 

მტრებმა, პაპისტებმა. მთელი გერმანია მწუხარებამ მოიცვა. მაშინდელი 

გერმანელების განწყობილებას გადმოსცემს მეორე დიდი გერმანელი 
მხატვარი (ასევე ლუთერის მეგობარი) ალბრეხტ დიურერი, როცა წერს: 

„ვინც დოქტორ მარტინ ლუთერის წიგნებს კითხულობს, ყველა ხე- 

დავს, რა ნათელი და გამჭვირვალეა მისი მოძღვრება – ის ხომ წმინდა 

სახარებას ასწავლის. ამიტომაც არათუ უნდა დავწვათ ეს წიგნები, 

არამედ დიდი პატივით უნდა შევინახოთ. უკეთესი ის იქნებოდა, რომ 
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ცეცხლისათვის მიგვეცა მისი მოწინააღმდეგეები მთელი თავიანთი მო– 

საზრებებით, რომლებიც ყოველთვის გამოდიან ჭეშმარიტების წინააღმ– 

დეგ და რომლებსაც ღმერთების შექმნა ადამიანებისაგან სურთ .. ოი, 

ღმერთო, თუ ლუთერი მკვდარია, მაშინ დღეის იქით ასე ნათლად ვინ 

გადმოგვცემს წმინდა სახარებას? ოი, ღმერთო, კიდევ რამდენის დაწერა 

შეეძლო მას ათი-ოცი წლის განმავლობაში! ოი, თქვენ, ღვთისმოსავო 

ქრისტიანებო, დამეხმარეთ მე ღირსეულად დავიტირო ლღვთის ნების 

აღმსრულებელი ეს ადამიანი“. სინამდვილეში კი, სრულიად უვნებელი, 

რაინდ გეორგის სახელს ამოფარებული ლუთერი, ამ დროს ვარტბურ- 

გის ციხეში იმალებოდა. 

ე.წ. „ვარტბურგის ტყვეობას“ უნაყოფოდ არ ჩაუვლია, სწორედ ამ 

პერიოდში იწყო ლუთერმა ბიბლიის თარგმნა, ჯერ ახალი ალთქმის 

თარგმანი დაასრულა, შემდეგ კი – ძველი აღთქმის, რითაც საფუძველი 
ჩაუყარა გერმანულ სალიტერატურო ენას. ბიბლიის ლუთერისეულ თარგ- 
მანს ის მნიშვნელობაც ჰქონდა, რომ მან დიდი გავლენა მოახდინა 

რეფორმაციული იდეების ფართოდ გავრცელებასა და რევოლუციური 
მოძრაობის შემდგომ რადიკალიზაციაზე. ამ თარგმანით ლუთერმა დაშ- 

ლის გზაზე მდგარ ფეოდალურ საზოგადოებას ისეთი საზოგადოების 

სურათი უჩვენა, რომელმაც არაფერი იცოდა ხელოვნურად აგებულ 

ფეოდალურ იერარქიაზე. 
თავისი ქვეყნის საზოგადოებისათვის დამახასიათებელ მანკიერებებს 

ლუთერი კონკრეტული მაგალითებითაც უჩვენებდა, თუმცა ამ საკითხებ- 
ზე ჩვენ საუბარი გვაქვს წიგნში – „მარტინ ლუთერის საზოგადოებრივ- 

პოლიტიკური შეხედულებანი“ და აქ დაწვრილებით არ შევეხებით. 

აღვნიშნავთ მხოლოდ იმას, რომ ლუთერს შეუძლებლად მიაჩნდა ამ 

მანკიერებების (ზნეობრივი გახრწნილების, გლეხთა აუტანელი ჩაგვრის) 

უცვლელად დატოვება. იგი პირდაპირ აცხადებდა, რომ თვითონ ხალხს 

არ შეუძლია მეტის მოთმენა, რომ „ახლა ის დრო აღარ არის, რაც 

ადრე, როცა თქვენ (მიმართავს თავისი ქვეყნის „ბატონებსა და მთავრებს“ 

– გ-კ) ძაღლებს უსევდით და ნადირობდით ადამიანებზე“. გამაფრთხი- 

ლებლად ისმის მისი სიტყვები: ,თუ არ გამოსწორდებით, დაისჯებით, 

დლეს იქნება ეს, თუ ზხვალ“. 
ამდაგვარი გამონათქვამების მიუხედავად (თუმცა ისინი, ობიექტურად, 
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ხელს უწყობდნენ რევოლუციური სულისკვეთების გაღვივებას მასებ- 
ში), შეცდომა იქნებოდა გვეფიქრა, რომ ლუთერი ტირანიის აღმოფხ- 

ვრას (არათუ საერო ხელისუფალთა, არამედ თვით პაპისტებისაც) ფიქრობ- 
და „ქვემოდან“ დაწყებული აჯანყების გზით. მართალია, მას არაერთგ- 

ზის გამოუქვამს მოსაზრება, რომ რომის პაპი და მისი მსახურები 

გერმანიაში იმსახურებენ ყოველგვარ უბედურებას, თვით სახალხო ან- 
გარიშსწორებასაც კი, „თუ ეს მოხდა, უნდა ვიმხიარულოთ კიდეც!“ – 

აცხადებდა იგი. მაგრამ თვით მაშინაც, როცა ლუთერის ღონიერმა 

გლეხურმა ბუნებამ შმაგად იჩინა თავი და მოითხოვა ხუცების წინააღმ- 

დეგ ბრძოლა „იარაღით და არა სიტყვებით“, ეს მას სურდა არა 

უბრალო ხალხის ინიციატივით, არამედ მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ 

ამ „აჯანყებას“ ოფიციალური მმართველები, ,„,იმპერატორი და მთავრე- 

ბი“, გაუძღვებოდნენ. „ვიდრე მმართველები ხელს არ მოჰკიდებენ საქმეს, 
– არწმუნებდა ლუთერი უბრალო ადამიანებს, – მანამდე აღვირი უნდა 

ამოსდო შენს ხელს, შენს ბაგესა და გულს და არაფერი არ უნდა 

გააკეთო. თუ უფროსებს არ სურთ გამოსვლა, არც შენ უნდა მოისურ- 

ვო. უკეთუ შენსას არ დაიშლი (ე.ი. დაიწყებ დამოუკიდებელ გამოსვ- 
ლას – გ.კ.6), მაშინ შენ მტერზე უარესი ხარ“. შემთხვევითი არ იყო, 

რომ ლუთერი ვერ შეურიგდა თავის ყოფილ მომხრეებსაც კი (კარლ- 

შტაღტსა და ცვილინგს), როცა ამ უკანასკნელებმა, ისარგებლეს რა 

რეფორმატორის ,,კვარტბურგის ტყვეობით“, მიმართეს ძალმომრეობას, 

ხელი მიჰყვეს საეკლესიო დოგმების აკრძალვას, ეკლესიიდან გაიტანეს 

საკურთხეველი, ხატები და მირონი, კათოლიკური წირვის შესრულება 

კი კერპთაყვანისმცემლობად გამოაცხადეს. ლუთერი სასწრაფოდ ვიტენ- 
ბერგში დაბრუნდა და იწყო ქადაგება მათი საქმიანობის წინააღმდეგ. 

„თავისუფლება, – ამბობდა იგი, – გამორიცხავს ძალდატანებას. თვით 

რწმენაც, რომელიც თავისუფალი უნდა იყოს, არ უნდა გავხადოთ 

სავალდებულო“. ქორწინებაში შესვლა, ხატების განადგურება, ბერად 
და მონაზვნად აღკვეცა, ბერების მიერ მონასტრების დატოვება, ხორცის 

გამოყენება პარასკევს ან არ გამოყენება – ყველაფერი ეს დამოკიდებუ- 

ლია თავისუფალ ნებაზე და არავისაგან არ უნდა აიკრძალოს. 

ამგვარად, გმობს რა „ქვემოდან მომდინარე ძალდატანებასა და 

აჯანყებას, როგორც არსებული მდგომარეობის გამოსწორების საშუ- 
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ალებას, ლუთერი მათ უდგება როგორც ეშმაკის სულის გამოვლინებას, 

რომელსაც ეროვნული ძალების გათიშვა, მოძმეთა სისხლისლვრა და 

უბედურება უფრო მეტი მოაქვს, ვიდრე „სასურველი გაუმჯობესება“. 

ლუთერის აზრით, როცა საქმე ეხება რეფორმაციასა და რომის პაპის 

ბატონობისაგან გერმანიის განთავისუფლების საქმეს, ქვეშევრდომებმა 

თვით ტირანიაც უნდა აიტანონ, მათ უნდა დაივიწყონ ყველა წოდებ- 

რივი კონფლიქტი, თვით სამართლიანი უკმაყოფილებაც კი, სხვაგვარად 

შეუძლებელია რელიგიურ ომში (რომის წინააღმდეგ მიმართულ ეროვნულ 
ბრძოლაში) წარმატების მოპოვება. ასეთი აზრის შემცველია ლუთერის 

1522-1523 წლებში დაწერილი არაერთი თხზულება. ამ პრინციპით 

ხელმძღვანელობდა იგი 1524-1526 წლების გლეხთა ომის დროსაც, 

როცა თავდაპირველი შემრიგებლური პოზიციის შემდეგ (გლეხებმა მას 

არ მოუსმინეს) სასტიკად გაილაშქრა აჯანყებული გლეხების წინააღმ- 

დეგ. 

სამართლიანობა მოითხოვს ითქვას, რომ ლუთერი გამონაკლისი არ 

ყოფილა. ლუთერამდეც და მის შემდეგაც მრავალ გამოჩენილ პიროვნებას 

გაულაშქრია აჯანყების წინააღმდეგ. ასე იქცეოდნენ თვით ლუთერის 

თანამედროვე ჰუმანისტებიც, მათ შორის ერაზმ როტერდამელი და 

ტომას მორი. ამ უკანასკნელის აზრითაც, უბრალო ადამიანებს არა აქვთ 

უფლება, აძაგონ ხელისუფლება, პირიქით, უსიტყვოდ უნდა დაემორ- 

ჩილონ მას. მეტიც, მორი ამბობდა: რომ ვიცოდე ჩემს წიგნს (მხედ- 

ველობაში აქვს ,„უტოპია“) ისეთივე შედეგი მოჰყვება, როგორიც ლუ- 

თერის ქადაგებებს გერმანიაში (გლეხთა ომს იგი ლუთერის ქადაგების 

ნაყოფად მიიჩნევდა), ცეცხლს მივცემდი მასო. მან გაამართლა აჯანყე- 

ბული გლეხების დასჯა გერმანიაში. მაშასადამე, არა მარტო ლუთერი, 

არამედ ერაზმი და მორიც გმობდნენ რევოლუციურ გარდაქმნებს; მათ 

ღრმად სჯეროდათ, რომ ძალადობა ძალადობას წარმოშობს, რომ თან- 

ამოძმეთა ურთიერთშორის ბრძოლა მხოლოდ ქვრივებსა და ობლებს 

ამრავლებს და მტრის წისქვილზე ასხამს წყალს, რომ ამ გზით მოპო- 

გებული თავისუფლება (თვით ტირანიისაგან განთავისუფლებაც) ვერ 

პოულობს გამართლებას. 

ხელისუფალთა ჯეროვანი აღზრდა და განათლება – აი, რაში ხე- 

დავდა ლუთერი არსებული მდგომარეობის გამოსწორების გზას. გა- 
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ნათლებული ხელისუფალი, ფიქრობდა იგი, თვითონაა ყოველგვარი 

უზნეობის მტერი, რომელიც იმას კი არ ფიქრობს, რომ „,,ქვეყანა და 

ხალხი ჩემია, როგორც მოვისურვებ, ისე მოვიქცევი“, – არამედ იმას, 

რომ „მე ვეკუთვნი ქვეყანას და ხალხს, მე უნდა ვიმოქმედო მათი 

სარგებლობისა და წარმატებისათვის; არა პირად სარგებლობას ვეძიებ 

მე, არამედ ჩემი თანამდებობითაც ვემსახურები მათ“. ცხადია, მმართველთა 

ასეთ ხარისხობრივ (კვვლილებას საზოგადოებრივი ურთიერთობის გაუმ- 

ჯობესებაც მოჰყვებოდა, აღმოიფხვრებოდა მისთვის დამახასიათებელი 

მან კიერებანი. ამრიგად, ლუთერი გვთავაზობდა მშვიდობიანი პროგრესის 

გზას. რამდენად სწორია ეს, სხვა საქმეა, მაგრამ ის კი ფაქტია, რომ 

ერაზმიცა და მორიც გამოსავალს გახათლებაში ხედავდნენ. 

ხელისუფალი, ვიზეც ლუთერი განსაკუთრებულ იმედს ამყარებდა. 

ეს იყო გერმანიის იმპერატორი. მასში ხედავდა ერთიანობის სიმბო- 

ლოს, თუმცა, მისი აზრით, სწორედ ეს ერთიანობა აკლდა გერმანიას. 

ამიტომაც იყო, რომ უცხო ძალები (პაპი და მისი აგენტები) ადვილად 

ეპატრონებოდნენ მას. ჩიოდა რა უცხოური ფუფუნებითი საგნების 

მომრავლებაზეც, რომელიც „ქვეყნისა და მოსახლეობისაგან ფულის 

გამოწოვას“ იწვევდა, ლუთერი გულისტკივილით წერდა: „არ იქნებო- 

და ეს, ჩვენ რომ ერთიანი მმართველობა და ხელმწიფე გვყავდეს“. ი” 

გავითვალისწინებთ იმას, რომ ლუთერანულმა რეფორმაციამ დაამყარა 

ახალი სარწმუნოება, სახელდობრ ისეთი, როგორიც აბსოლუტურ მონარ- 

ქიას ესაჭიროებოდა, მოსალოდნელი იყო, რომ ლუთერი ამ სარწმუ- 

ნოებას იმპერატორის სამსახურში ჩააყენებდა, მას ამისათვის არც 

დაუკლია ცდა, მაგრამ როცა დარწმუნდა, რომ იმპერატორ კარლ V 

გერმანული ეროვნული საქმეებისათვის ნაკლებად ეცალა, როცა მას 

იმპერატორის მხრიდან მხარდაჭერის იმედი გადაეწურა, ლუთერმა 

„ახალი სარწმუნოება“ (ლუთერანობა) ტერიტორიული საერო მთავრების 

აბსოლუტიზმის სამსახურში (განსაკუთრებით გლეხთა ომის დროიდან) 

ჩააყენა, თუმცა მისი პოლიტიკური იდეალი სრულებითაც არ ყოფილა 

მთავრების ხელისუფლება. ლუთერმა გერმანელ პროტესტანტ მთავრებს 

დაუქვემდებარა (თავიანთ სამფლობელოებში) საეკლესიო გარდაქმნის 

ორგანიზაცია და პაპისტების წინააღმდეგ ბრძოლა. მთავრები მან „საერო 

ეპისკოპოსებად“ აღიარა და ამგვარად, ეკლესია მათ ხელისუფლებას 
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დაუმორჩილა. რამდენად გამართლებულია ლუთერის ეს ნაბიჯი მორა- 

ლურად, სხვა საქმეა, მაგრამ ის კი ცხადია, რომ მოცემული მომენტი- 

სათვის გერმანიაში არ იყო სხვა ძალა, რომელსაც შეეძლო კათო- 

ლიკური ეკლესიისა და რომის პაპის ძალმომრეობის დათრგუნვა და 

პროტესტანტიზმის დაცვა. ამ უკანასკნელის მოსპობა და კვლავ კათო- 

ლიციზმის აღდგენა კი უდიდესი უბედურება იქნებოდა არა მარტო 

გერმანელებისათვის, არამედ მთელი მსოფლიოსათვისაც. პროტესტან- 

ტიზმმა ხომ ევროპის სულიერი განვითარება ერთგვაროვნებისაგან 

იხსნა. 

ზემოთ ლუთერთან კავშირში ერაზმი ღა მორი ვახსენეთ, ახლა 

ორიოდე სიტყვით იმ კამათის შესახებ, რომელიც მათთან ჰქონდა რე- 

ფორმატორს. 

ლუთერს ერთგვარი სიმპათია ერაზმისადმი ყოველთვის ჰქონდა. 

ერაზმს იგი მოიხსენიებს როგორც დიდ ადამიანს, რომელსაც“ ღვთის- 

აგან ბოძებული აქვს განსაკუთრებული ნიჭი, გონება, განათლება, 

მჭევრმეტყველება. თვით ის ფაქტი, რომ მის თანამედროვე გერმანიაში 

„ჰყვავის და მეფობენ მეცნიერებანი“, რომ ადამიანებს შესაძლებლობა 

აქვთ გაეცნენ „ნამდვილ ბიბლიას“, ლუთერს ერაზმის დამსახურებად 

მიაჩნდა. მეტიც, ლუთერის თქმით, მის თანამედროვე ევროპაში არ 

არის ადამიანი, რომელსაც ასე თუ ისე უყვარდეს მეცნიერება და არ 

განეცადოს ერაზმის კეთილმყოფელი გავლენა; თავისი საქმიანობითა 

და მოძღვრებით ერაზმმა ,,არცთუ ისე ცოტა სამსახური გამიწია მეც“, 

– წერდა ლუთერი. ერაზმის ამ დამსახურებას, მის ნიჭსა ·და გა- 

ნათლებას, ლუთერი არ ივიწყებს მაშინაც, როცა მასთან ცხარე კამათი 

აქვს. 

კამათი ერაზმმა დაიწყო. 1524 წელს გამოდის მისი თხზულება – 

„დიატრიბა, ანუ მსჯელობა თავისუფალი. ნების შესახებ“. ჩანს, ამ 

თხზულების გამოცემას წინ უძლოდა ჰუმანისტის ერთგვარი მერყეობა, 

რომელიც წარმატებით დაძლია. ამას ნიშნავს მისი სიტყვები – ,„გამო- 

ვიდა წიგნაკი „თავისუფალი ნების შესახებ“, „წილი ნაყარია! რუ- 

ბიკონი გადალახულია!, რომელიც ნათქვამია ინგლისის მეფე ჰენრი 

VIII და ტომას მორის მეგობრის, ეპისკოპოს კუტბერტ ტუნსტალი- 

სადმი მიწერილ წერილში და რომელიც გაგზავნილია წიგნის გამო- 
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ქვეყნებიდან სულ მალე, 1524 წლის სექტემბერში. 

წიგნში ერაზმის კრიტიკის უპირველეს საგანს შეადგენს ლუთერი- 

სეული რწმენით გამართლების თეორია, რწმენის თავისუფლება. ერაზმი 

გადაჭრით აცხადებს, რომ ლუთერისეული აზრი, – ადამიანს საუკუნო 

ხსნის მოპოვება შეუძლია მხოლოდ რწმენის მეშვეობით, მხოლოდ სახა- 

რებაზე დაყრდნობით, სხვა არაფერია, თუ არა უსაზღვრო ინდივიდუალ- 

იზმი, რომელიც შენიღბულია სახარების აგტორიტეტით და რომელსაც 

მხოლოდ შფოთი და ბოროტება მოაქვს. ასეთი თავისუფლება ამრავ- 

ლებს „ქარაფშუტა და მეამბოხე“ ელემენტებს, ანადგურებს ,,კეთილშო- 
ბილ მეცნიერებებსა და განათლებას, წყვეტს მეგობრულ კავშირებს“, 
მას შეიძლება „სისხლისმღვრელი აჯანყებაც“ მოჰყვეს. 

მაშასადამე, რწმენის თავისუფლება, რომელსაც ლუთერი ქადაგებს, 
ერაზმს დაუშვებლად მიაჩნია. ასეთ თავისუფლებას იგი უპირისპირებს 

ნების თავისუფლებას და მის ქვეშ ესმის ადამიანის იმდაგვარი მოქმედე- 

ბა, რომელსაც საფუძვლად უდევს არა მარტო სახარება, როგორც ეს 

ლუთერთანაა, არამედ „კეთილი საქმეებიც“ (ლოცვები,. მარხვები, მოწ- 
ყალების გაცემა, მომლოცველობა და ა.შ.). ეს იმას ნიშნავს, რომ 

ადამიანს შეუძლია სურვილისამებრ აირჩიოს ესა თუ ის კეთილი საქმე, 

რომელიც დადგენილია კათოლიკური ეკლესიის მიერ. ეს სხვა არაფერია, 
თუ არა საეკლესიო დადგენილებათა უზენაესობის აღიარება, იმის თქმა, 

რომ ადამიანის რწმენის, სინდისის მოსათვინიერებლად საჭიროა გარეგ- 

ნული ძალები – საეკლესიო დადგენილებანი. ამით ცხადი ხდება, რომ 
ერაზმი ერთიანად არ ჩამოშორებია კათოლიკურ ეკლესიას. ამას არც 

თვითონ მალავს, როცა წერს: კათოლიკურ ეკლესიას იგი „არასოდეს 

არ ჩამოშორებია და არ ჰქონია სურვილი ლუთერთან კავშირის დამ- 

ყარებისა“. 

ბუნებრივია, ერაზმის უპასუხოდ დატოვება ლუთერს არ შეეძლო. 

1525 წელს გამოდის მისი ტრაქტატი ,6ნების მონობის შესახებ“ – 

შტეფან ცვაიგის თქმით, ,,ყველაზე ძლიერი პოლემიკური თხზულება“, 

რომელშიც. რეფორმატორი იმ აზრს გამოთქვამს, რომ ერაზმისეული 
ნების თავისუფლება, ფაქტობრივად, ადამიანის ნების მონობას ნიშნავს, 

რადგან იგი უშვებს საეკლესიო დადგენილებებისადმი მორჩილებას და, 
ამ -გზი–ლ სინდისის მოთვინიერებას რა თქმა უნდა, ლუთერი იმის 
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წინააღმდეგი არ არის, რომ ბოროტი გამოვლინებანი, აჯანყება 

„მოთვინიერებულ იქნეს“ მახვილის ძალით, მაგრამ ის კი დაუშვებლად 

მიაჩნია, რომ „სინდისის მოთვინიერება“ გარეგნული ძალებით მოხდეს. 

მაგალითად, აღსარებას თუ სხვა ვალდებულებებს, რომლებსაც, ლუთე- 
რის აზრით, პაპები თავს ახვევენ ადამიანებს, მათთვის მოაქვს არა 

სიკეთე, არამედ ·აჩველს თვალთმაქცობას, ამრავლებს ურწმუნოებს, 

რომელთაც გულში სძულთ ღმერთი; ასეთ ადამიანებს არც მოყვასი 

უყვარს, აკი კმაყოფილდებიან მხოლოდ პირადი კეთილდლეობისათვის 

ზრუნვით. მაშასადამე, ფიქრობს ლუთერი, სინდისის მოთვინიერება უნდა 

მოხდეს არა საეკლესიო დადგენილებებითა და კანონებით, როგორც ეს 

ერაზმთანაა, არამედ ,,მხოლოდ ღვთის მცნებებით“, – ადამიანური კანონები 

ბოჭავენ სინდისს, ღვთის სიტყვა კი ათავისუფლებს მას, მხოლოდ 

სახარება „ამყარებს ქრისტიანულ თავისუფლებას“. ამგვარად, ლუთერი 

სახარებაში ზედავს საყოველთაო ზნეობრივ ძალას, რომელსაც, „მსოფ- 

ლიოს შეცვლა და განახლება“ მოაქვს. თანაც, ლუთერის აზრით, ,,მსოფ- 

ლიოს შეცვლა და განახლება“ არ შეიძლება მოხდეს უმტკივნეულოდ, 
„მღელვარებისა და სისხლისღვრის” გარეშე“, მაგრამ ეს იქნება ლვთის 

ნების გამოვლინება და გაგრძელდება მანამდე, ვიდრე „ღვთის სიტყვის 
მოწინააღმდეგენი არ გაითელებიან ქუჩის მტვერში“, ვიდრე არ დაემხო- 

ბა „პაპებისა და მისი დამქაშების სამეფო“. ასეთ დროს უნდა ვწუხდეთ 

არა იმაზე, რომ დაიკარგება ,,მშვიდობა და თანხმობა“, როგორც ამას 

ერაზმი აკეთებს, არამედ უნდა ვცდილობდეთ, ქრისტიანები გავათავისუფ- 
ლოთ კათოლიკური ეკლესიის „ზნე-ჩვეულებებისა და კანონების“ მონო- 

ბისაგან. ამრიგად, ცხადი ხდება, რომ ლუთერს, განსხვავებით ერაზმისაგან, 
„მშვიდობისა. და თანხმობი “ დროებითი დაკარგვა დასაშვებად მიაჩნია, 

თუ ამას მოჰყვება ქრისტიანების განთავისუფლება კათოლიკური ეკ- 

ლესიის სულიერი მონობისაგან. | 

ასევე სერიოზულ ხასიათს ატარებდა ლუთერის კამათი ინგლისის 

მეფე ჰენრი VIII და ტომას მორთან. ჰენრი VIII ჯერ კიდევ 1521 წელს 

გამოსცა წიგნი – ,შვიდი საიდუმლოს დაცვა მარტინ ლუთერის წინააღმ- 

დეგ სადაც მეფე იცავდა არა მარტო შვიდ საიდუმლოს, არამედ პაპის 

ავტორიტეტსაც, რის გამოც პაპმა მას ,,რწმენის დამცველის“ საპატიო 

ტიტული უბომა ლუთერი არ მოერიდა არც მეფეს და არც პაპის 
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ავტორიტეტს: მეფეს მან უწოდა „უგუნური მასხარა, რომელსაც -რწმე- 

ნის არაფერი გაეგება“. შეურაცხყოფილ მეფეს ტომას მორი გამოექომაგა 

„ლუთერისადმი პასუხში“ (1523 წელი), სადაც, ერაზმის მსგავსად, ის 

აზრი გამოთქვა, რომ რწმენის თავისუფლების ლუთერისეული თეორია 

„საყოველთაო ქაოსის მომასწავებელია, რომ ეს არის თავაწყვეტილი 

თავისუფლება“, რომელიც არ ცნობს კანონებისადმი მორჩილებას; იგი 

განადგურებით ემუქრება არა მარტო კათოლიკურ ეკლესიას, არამედ 
ყოველგვარ პოლიტიკურ წესრიგს, მთელ ქრისტიანულ კულტურას. 
სინამდვილეში კი, როგორც ამას რუსი ისტორიკოსი ი. ოსინოვსკი 

შენიშნავს, ლუთერი არასოდეს არ გამოსულა ,,თავაწყვეტილი თავისუფ- 
ლების“ ქადაგებით. ჩანს, მორს მხედველობიდან გამორჩა ლუთერის 

თხზულება „ქრისტიანული თავისუფლების შესახებ“, სადაც ის აზრია 

გატარებული, რომ ქრისტიანული თავისუფლება – ეს მხოლოდ სულიერი 

თავისუფლებაა და არა ხორციელი. პაპის ავტორიტეტს რომ ეხება, 

მორი მისადმი მორჩილების აუცილებლობას ასაბუთებს, მიუთითებს პა–- 

პის ხელისუფლების ღვთაებრივ წარმოშობაზე, რომლის გარეშე უბრა–- 

ლო ადამიანს არ ძალუძს „ჩაწვდეს ბიბლიის წმინდა აზრს“. მორი 

კათოლიკური ეკლესიის დადგენილებათა საჭიროებაზეც მიუთითებს და, 
მაშასადამე, აღიარებს ადამიანური გონების როლს რწმენის საქმეში. ეს 

კი ლუთერს დაუშვებლად მიაჩნდა, თუმცა, საერო საქმეებსა და საერო 
მმართველობაში გონების როლს არ გამორიცხავდა, მაგრამ ესეც მორის 

მხედველობის მიღმა რჩება. 

ლუთერს პოლემიკა ჰქონდა, აგრეთვე, შვეიცარიელ რეფორმატორ 

ულრიხ ცვინგლისთან. ცვინგლს, რომელიც “უფრო რაციონალისტურ 

პოზიციაზე იდგა, ჭეშმარიტი ქრისტიანული რწმენა ,გონებასთან საგსე–- 

ბით შესათავსებლად მიაჩნდა. აქედან გამოდიოდა იგი, როცა სახარები- 

სეული ტექსტიდან – ,ესე არს ზორცი ჩემი“ – სიტყვა „არსს“ განმარ- 

ტავდა „ნიშნავს“ მნიშვნელობით. მაშასადამე, ცვინგლი ზიარების საიდუმ- 

ლოს უყურებდა როგორც ქრისტეს მიერ გაღებული მსხვერპლის სიმბო- 

ლურ გახსენებას, ლუთერს კი ამ საკითხზე ყოველგვარი განმარტება 

შეუთავსებლად ეჩვენებოდა, რადგან, მისი აზრით, სახეზე გვაქვს საღვთო 
წერილის სრულიად გასაგები ტექსტი; აქ სიტყვა ,,კარს“ გაიგება, არა 
სხვაგვარად, თუ არა ზიარების პურსა და ლვინოში ქრისტეს ხორცისა 
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და სისხლის რეალური ყოფნის მნიშვნელობით. „ჩვენ, – წერდა იგი, – 
იმ აზრს ვიცავთ, გვწამს და ვასწავლით კიდეც, რომ ზიარების დროს 

ჭეშმარიტად და სხეულებრივად ვიღებთ და ვიგებთ ქრისტეს სხეულს. 
მაგრამ როგორ ხდება ეს, ან როგორ არის ქრისტე პურში, ჩვენ არ 

ვიცით და არც უნდა ვიცოდეთ“. ასეთ აზრზე იდგა ლუთერი მარბურგ- 
შიც (1529 წელი), სადაც შეხვდა ცვინგლს საკამათო საკითხის გადა- 

საჭრელად, მაგრამ ვერ. შეთანხმდნენ. 
ახლა ცოტა რამ ლუთერის პირად თვისებებსა და ინტიმურ ცხოვ- 

რებაზეც. იგი საოცრად მოყვარული მამა და მეუღლე იყო, რაც მისი 

წერილებიდანაც ჩანს. ლუთერი უაღრესად პატიოსანიც გახლდათ, ·მის- 
თვის უცხო იყო ანგარება. ამას მისი მტრებიც აღიარებდნენ. ის ჰონო- 

რარსაც არ იღებდა მსმენელებისაგან ან თხზულებებიდან, თუმცა გამომ- 

ცემლები და წიგნის გამყიდველები მის ხარჯზე მდიდრდებოდნენ. ლუ- 
თერი ცხოვრობდა მხოლოდ პროფესორის ზომიერი ზელფასით, რომელიც 

კურფიურსტმა დაუნიშნა. ამასთან, რაც ასე ნიშანდობლივია, თავისი 

ხელმოკლეობის (მისი მატერიალური მდგომარეობა, შედარებით, მოგვი- 

ანებით გაუმჯობესდა) შესახებ მას არასოდეს არ დაუჩივლია, თუმცა 

იმას კი ხვდებოდა, რომ უზნეოსა და უწიგნურს უფრო წყალობდა 
ქონება, ვიდრე წესიერსა. და გონიერს, რომ ფულიანი ღა დაბალი 
სულის მქონე ადამიანი მისსავე მსგავსთან ეძებდა საერთოს, რომ ასეთი 

ადამიანი, ჩვეულებრივ, უტიფარია, გაფხორილი და ცხვირაწეული და- 
იარება და არად დაგიდევს ქვეყნისა და მოყვასის გაჭირვებას, თავისი 
კეთილდღეობა (მატერიალური სიკეთე) მას მარადიული ჰგონია, ვერ 
წარმოუდგენია, რომ ეს სიკეთე შეიძლება ერთ მშვენიერ დღეს მტვრად 
იქცეს და გაჭირვებაში ჩავარდნილს თვითონვე დასჭირდეს დახმარება. 

ამ ჭეშმარიტების მცოდნე ლუთერს თავისი ხელმოკლეობის წლებშიც 
არ უთქვამს უარი იმათთვის, ვისაც ფულადი დახმარებისათვის მიუმარ- 

თავს, თუნდაც ამისათვის ძვირფასი საოჯახო რელიკვიის დაგირავებაც 

დასჭირვებოდა. მასთან სახლში ყოველდღიურად სადილობდნენ ღარიბი 
სტუდენტები, უმუშევარი მქადაგებლები და ა.შ. 

სტუმართმოყვარე ლუთერის სახლში ყოველთვის ზალხმრავლობა 

იყო. აქ ნახავდით რჩევისათვის მოსულ თეოლოგებს, მოსამართლეებს, 

ცნობისმოყვარე ადამიანებს და ა.შ, რომლებიც სხვადასხვა ქალაქებიდან 
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და ქვეყნებიდან ჩამოდიოდნენ!”. ყველას ხიბლავდა რეფორმატორის 

უბრალოება და ყურადღება, მისი მუდმივი მზადყოფნა – სამსახური 
გაეწია მათთვის. ლუთერი თავს ყველაზე უკეთ მეგობრებსა და თანამ“ 

შრომლებს შორის გრძნობდა, უყვარდა სჯა-ბაასი, ხუმრობა, ბევრი 

მახვილგონივრული აფორიზმი გამოუთქვამს მას. რელიგიურობისა და 

თავისი იდეისადმი ფანატიკური ერთგულების მიუხედავად, ლუთერში 
არაფერი იყო ბნელი და ასკეტური. ცხოვრების სიკეთით სარგებლობას 

იგი ცოდვად არ თვლიდა, პირიქით, ადამიანებს არწმუნებდა, რომ ღმ- 
ერთს სიამოვნებს, როცა მის მიერ შექმნილ „გემრიელ ქარიყლაპიებსა 

და კარგ რაინულ ღვინოს“ შეექცევიან, როცა ადამიანები სულის სიღ- 
რმიდან მხიარულობენ ან იცინიან. ლუთერს ბუნების სილამაზეც იტა- 

ცებდა, უყვარდა მუსიკა, ხშირად მღეროდა და უკრავდა ბარბითს?მ, 

ხანგრძლივმა და დაძაბულმა შრომამ შეარყია რეფორმატორის ჯანმრ- 

თელობა. იგი გარდაიცვალა 1546 წლის 18 თებერვალს აისლებენში, იმ 

ქალაქში, სადაც დაიბადა. მისი ცხედარი გადაასვენეს ვიტენბერგში და 
დაასაფლავეს ეკლესიაში, რომლის კარებზეც მან ოდესღაც გამოაკრა 

თავისი ცნობილი თეზისები. 

» სძ „ძა IL., MიXX C)., დასახ. ნაშრ, გე. 203-204. 
7. „»როგვარი სიმებიანი საკრავია. 
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2. ინდულგენციებით ვაქ.რობის 

ისტორია და „95 თეჭჯისი“ 

რომაულ-კათოლიკურ ეკლესიას შუა საუკუნეების ევროპაში გან- 

საკუთრებული როლი ენიჭებოდა. ეს იყო ფეოდალური სისტემის მსხვი- 

ლი ინტერნაციონალური ცენტრი, რომელიც კათოლიკურ ქვეყნებს, 
ურთიერთბრძოლების მიუხედავად, ერთ ძალად კრავდა და უპირის- 

პირებდა როგორც ბერძნულ-მართლმადიდებლურ, ისე მუსლიმურ Lსამ- 

ყაროს. ეკლესია უმსხვილესი მიწათმფლობელი და ფეოდალიზმის 

იდეოლოგიური დასაყრდენიც იყო, იგი არსებული ფეოდალური წეს- 
რიგის ურყეობას ქადაგებდა. ამასთან, ეკლესიის ხელში იყო სასა- 
მართლო პრაქტიკის მნიშვნელოვანი ნაწილი, უპირველესად, სამედი- 

ატორო სასამართლოები, სადაც საეკლესიო დოგმებსა დღა ბიბლიის 

ტექსტებს კანონის ძალა ენიჭებოდა. 

კათოლიკური ეკლესიის მესვეურებს გაბატონებული მდგომარეობა 

ეკავათ განათლებისა და კულტურის სფეროში. წიგნის ბეჭდვისა და 

ჰუმანიზმის განვითარების მიუხედავად, რაცკ თვალსაჩინო ხდება XV 

საუკუნის შეორე ნახევარსა და XVI საუკუნის დასაწყისში, სკოლებსა 

და უნივერსიტეტებში მეტწილად საეკლესიო დოგმები ღა სქოლასტიკა 
ბატონობდა; სწავლა და მეცნიერული მუშაობა სქოლასტიკას ექვემდე- 

ბარებოდა. 

პაპის კურიას (კარდინალებს, კარისკაცებსა და უმაღლეს საეკლე- 

სიო ადმინისტრაციას) თავის განკარგულებაში ჰყავდა მორჩილი ბერუ- 

ლი ჯარი, რომელსაც ყოველგვარ მომენტში შეეძლო აღეძრა სარჩელი 

მწვალებლობისა და არაკეთილსაიმედობის შესახებ, მიეტანა პაპის ბუ- 

ლის წყევლა ევროპის ყველაზე შორეულ კუთხეებში და კათედრის 

სიმაღლეებიდან დაეწყო ბრძოლა რომისათვის არასასურველი ყოველი 

საერო ხელისუფლების წინააღმდეგ. 
შუა საუკუნეების დასასრულისათვის ეკლესიის ხელში იყო დასავ- 

ლეთ ევროპის ყველა დამუშავებული მიწის მესამედი, სადაც უმოწვა- 

ლოდ, იყვლიფებოდნქენ მრავალრიცხოვანი ყმები და მებეგრეები, ამასთან, 
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უბრალო ადამიანებს, რომლებიც ეკლესიის გამგებლობაში არ შედიოდ- 

ნენ, სამღვდელოების შესანახად უნდა გადაეხადათ თავთანთი შემოსავ- 

ლის მეათედი („საეკლესიო მეათედი“). ეს ექსპლუატაცია და ფეოდალ- 
მღვდლების სიხარბე სასაქონლო-ფულადი ურთიერთობის განვითარე– 

ბასთან ერთად იზრდებოდა, თუმცა სასაქონლო-ფულადი ურთიერთობის 

განვითარებას ის შედეგიც ჰქონდა, რომ ხდებოდა ეროვნული ბაზრების 

ფორმირება -და, ამის კვალდაკვალ, ძლიერი ნაციონალური სახელმწი– 

ფოების აღმოცენება. უკვე XV საუკუნიდან რომის პაპის თეოკრატიულ 

მისწრაფებას თავი დააღწიეს ინგლისმა, საფრანგეთმა, რომლებშიც ჯცენ- 

ტრალიზებული მონარქიული ხელისუფლება მტკიცდებოდა. ამ სახელმ– 

წიფოებში ახლა თვით ეკლესიის შემოსავალს დაედო სახელმწიფო 

გადასახადები, ეკლესია უკვე ვერ სარგებლობდა „საერო მახვილის“ 
(საერო სახელმწიფო სამხედრო და პოლიციის ძალის) დახმარებით 

ისე, როგორც ეს ადრე იყო. ერთი სიტყვით, ახალი მონარქები უკვე 

ქმნიან მნიშვნელოვან დაბრკოლებას, რათა რომს კვლავ აღარ ესარგებ- 

ლა მათი ნაციონალური სიმდიდრით. ს 

ერთადერთი ქვეყანა, სადაც სასულიერო-ფეოდალური იერარქია, თვით 
რომის პაპის ჩათვლით, თავს ლალად გრძნობდა, ეს იყო პოლიტიკურად 

დაქუცმაცებული და წინააღმდეგობათა ქაოსში გახვეული გერმანია. ყვე- 
ლაზე კეთილსინდისიერად და მკაცრად საეკლესიო გადასახადები გერ- 
მანიაში იკრიბებოდა მისი სამღვდელოების სიძლიერისა და სიმრავლის 

წყალობით. აქ იფურჩქნებოდა სიმონია (საეკლესიო ხარისხის გაყიდვა) 

და ანატები (ერთდროული გადასახადი პაპის კურიის სასარგებლოდ), 

რელიკვიებით ვაჭრობა და ეკლესიების “მევახშური ოპერაციები. ფარ- 
თოდ მიმართავდნენ იუბილეებზე ფულის აკრეფას. პაპის ლეგატები, 
ყვავების გუნდის მსგავსად, დაფრინავდნენ გერმანიაში, რათა საიუბი- 

ლეო ფულის სახელით უკანასკნელი ლუკმა გამოეცალათ გლეხებისა 
და მოქალაქეებისათვის.- მაგალითად, 1450 წლის იუბილესთან დაკავ- 

შირებით გერმანიაში ჩამოვიდა თვით ნიკოლოზ კუზანელი, რომელიც 

საიუბილეო ბულას „50 პროცენტის დაკლებით“ ყიდდა. მართალია, 

ამან გარკვეული რეაქცია გამოიწვია გერმანიაში, პამფლქეტიც კი გამო- · 

ქვეყნდა მაინცში,სადაც სარკასტულად დასცინოდნენ კურიას, რომელიც 
„საზიზლარი და წყეული სიმონიის საშუალებით“ სასულიერო თანამდე– 
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ბობებს ყიდდა ბაზარში”!, ისე როგორც „ღორებსა და ძროხებს“. სამაგი– 

ეროდ იძარცვებოდა გერმანია, ოქრო და ვერცხლი უხვად მიედინებოდა 
რომში?!, რითაც პაპი თავის ზარჯებს ფარავდა. სწორედ ეს ძარცვა 

ჰქონდა მხედველობაში, როცა გერმანელი ჰუმანისტი ულრიხ ფონ 

ჰპუტენი ზატოვნად წერდა: „ოქროთი და ვერცხლით სავსე ტომრები, 
მსგავსად ფრინველებისა, გერმანიიდან ალპების გავლით მიფრინავენ“. 

ეს ძარცვა კიდევ უფრო გააძლიერა ინდულგენციებით ვაჭრობამ, რომელმაც 
ფართო ხასიათი მიიღო გერმანიაში XVI საუკუნის დასაწყისში. 1501, 

1504 და 1509 წლებში აქ გამოჩნდნენ ამ „წმინდა საქონლით“ მოვაჭრენი. 

ინდულგენციებით ვაჭრობას, უპირველესად, თეორიული დასაბუთე- 
ბა სჭირდებოდა. ეკლესიამ იმთავითვე იზრუნა და ამ მიზნით შესანიშნა- 

ვად გამოიყენა მოძღვრება ადამიანის მიწიერი არსებობის ,„,„ცკოდვილ– 

იანობის“ შესახებ. ამ მოძღვრების მქადაგებლები უბრალო ადამიანებს 

იმაში არწმუნებდნენ, რომ ცოდვებისაგან განთავისუფლება მათ თვითონ 

არ ძალუძთ; ,,ხსნა“ შეუძლია მხოლოდ ღმერთს, იგი ანიქუბს ,,ხსნას“ 

თავისი რჩეული ადამიანების სულებს. ამასთან ერთად, კათოლიკური 

დოგმატიკის თანახმად, ღმერთმა ცოდვიან დედამიწას მოუვლინა თავისი 

დაწესებულებაც – ეკლესია, რომელიც „უძღვება“ ,,სულების ხსნის“ 
საქმეს, თუმცა საეკლესიო მოღვაწეობის ეს” მხარე მისაწვდომი როდია 
რიგითი ადამიანებისათვის; მაშასადამე, ეკლესია ფლობს ,„,საიდუმლოს“, 

, რომელსაც ღმერთი ანდობს მას მისი (ეი. ღმერთის) „წყალობის“ 

გამგებლობის უფლებასთან ერთად. კათოლიკური ეკლესია ადამიანები- 
საგან (მათ მიერ ჩადენილი ცოდვების გამო) არ მოითხოვს შინაგან 

მონანიებას. სულის ხსნა, ანუ „გამართლება“, მათ ეძლევათ მექანი- 

2 პაპის კურიას თითქმის ყველა სასულიერი თანამდებობების სპეციალური პრეისკურანტი 
ჰქონდა, ამასთან, ფასი მათზე სწრაფად იზრღებოდლა (#Iიწნდგიი VV. 7სI CლაიჩIიხხი ძი 
MიაLIICხიი M#ვ2ი7IC!. LCL07Iდ, 1904, 5. 64). 

.-. 9 ჰევი C. 11291C0IX ..I6030+2Mლ0MX ICM2%MXMLMხIX CI“. – სიიიიCხ! #CX00MM, 
ხდოIიMMX # 31CM3M2, C6., 2, M., 1954, C. 336. 
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კურად მითითებული საეკლესიო წესების შესრულების შედეგად, კათო- 
ლიკური დოგმის თანახმად ეკლესიას აქვს შესაძლებლობა, ,,გამართლე- 

ბა“ მისცეს იმ ქრისტიანებსაც, რომლებიც არ წარმოადგენენ ღმერთის 

„რჩეულებს“, რამდენადაც ეკლესია „უფლებამოსილია“ არა მარტო 
ღვთიური წყალობა გაანაწილოს, არამედ გადაანაწილოს კიდეც, გადას- 

ცეს ერთს ის, რაც მეორეს ეკუთვნის. კათოლიკე ღვთისმეტყველები 

ამას ასაბუთებდნენ მისტიკური „ქრისტიანული კორპუსის“ (C0Lს§ 

Cჩოივყგისს) ერთიანობის შესახებ დოგმით, რომელსაც უმატებდნენ მე- 

ორე დოგმასაც – ,„,საჭიროზე მეტი კეთილი საქმეების“ შესახებ. „თვი- 

თონ ქრისტემ, აგრეთვე მისი მოწაფეებისა და წამებულთა მრავალ– 

რიცხოვანმა ამალამ, – ქადაგებდა ეს დოგმა, – შეასრულა მრავალი 

კეთილი საქმე და ამით შექმნა ,,კეკლესიის კეთილ საქმეთა საგანძური“, 

„ხედმეტი მადლის ფონდი“. საჭიროა ამ „საგანძურის“ მოხმარება და 

მორწმუნეთა სულების ხსნა (როგორც დედამიწაზე, ისე სალხინებელ- 

შიც) მათ მიერ ჩადენილი ცოდვებისაგან, რათა ისინი ჯოჯოხეთის 

ნაცვლად სამოთხეში მოხვდნენ. ამ საგანძურის მოხმარება და მორწმუ- 

ნეებზე მისი გაყიდვის უფლება აქვს რომის პაპს, როგორც ხილული 

ეკლესიის მეთაურსა და ქრისტეს ერთადერთ ჭეშმარიტ მონაცვლეს 

დედამიწაზე, აგრეთვე იმ პირებს, რომელთაც ,,პაპი მიანდობს ამ საქმეებს“. 

ერთი სიტყვით, ეკლესიას იმის პრეტენზია ჰქონდა, რომ მას შეეძლო 

გაეთავისუფლებინა ცოდვილი მასზე განკუთვნილი სასჯელისაგან (თავისი 
საქციელის აშკარა არაღვთისმოსაობის გამო რომ დაიმსახურა) როგორც 

ცოდვილის სიცოცხლეში, ისე გარდაცვალების შემდეგ სალხინებელში. 
აქედან გამოდიოდნენ, როცა კათოლიკე ღვთისმეტყველები ინდულგენ- 
ციებით ვაჭრობის პრაქტიკას ასაბუთებდნენ. ძირითადი რელიგიური 

მოტივი მაინც, რომლიდანაც აღმოცენდა ინდულგენცია, სალხინებლის 

წინაშე შიშია, დანერგილი პაპების მიერ ფეოდალურ საერო ბატონობა- 

ზე მისი პირველი ხელყოფის მომენტიდან.



საერთოდ შენდობასა და ინდულგენციებით ვაჭრობას დიდი ხნის 

ისტორია აქვს. ჯერ კიდევ წარმართულ რელიგიებში არსებობდა ჩვეულება 
გამოსასყიდი მსხვერპლისა, რომელიც დამნაშავე ადამიანს მიჰქონდა 

შეურაცხყოფილი ღმერთისადმი. პირველყოფილმა ქრისტიანობამ ეს 

ჩვეულება შეცვალა და იმის მტკიცება დაიწყო, რომ მიწიერი შეცოდე- 

ბისათვის მხოლოდ ზეცაში მოხდება გადახდა, თუმცა ამ შეხედულებამ 

დიდხანს ვერ გაძლო. შექმნის პროცესში მყოფი კათოლიკური ეკლესია 

ცოდვილთ იმაში არწმუნებდა, რომ შესაძლებელია ამ ქვეყნად ნაწილობრივ 
მაინც გამოვისყიდოთ ღვთაებრივი სასჯელი თვითგვემით, მარხვით, მომ- 

ლოცველობით. ეს იყო საეკლესიო მოსანანიებელი ტანჯვა – ეპიტიმია, 

რომელსაც X საუკუნიდან ცვლის მონანიებული მადლი ანუ სატისფაკ- 

ცია. ამავე დროს, წარმოიქმნება საოცრად მოფიქრებული ,,კეთილი 

საქმეების” იერარქიაც. ყველაზე მაღალ საფეხურზე დგას სამსხვერპ- 

ლო აქტები (ჩუქება, ბოძება), რომელიც ეკლესიის ინტერესებს შეესაბა- 

მებოდა; საშუალო საფეხურზე მოდის მოსანანიებელი მოქმედებანი, მოყვა- 

სისადმი სიყვარულის იდეას რომ ეფუძნებოდა და რომელიც ეკლესიის 

დავალებით ვლინდებოდა (მაგალითად, ეკლესიას ებოძებოდა ფული 
ღარიბებისათვის გადასაცემად). ყველაზე დაბლა იდგა ქრისტიანული 

კეთილმოსურნეობის ჩვეულებრივი გამოვლინება. სათნოების ამდაგვარი 

იერარქიული ინტერპრეტაცია, რა თქმა უნდა, ფეოდალური ეკლესიის 

გამდიდრებას ემსახურებოდა. 
სატისფაკციამ, რომელსაც მალე უწოდეს ინდულგენცია (ე.ი. ცოდვე- 

ბის შენდობა) და რომელიც სხვა არაფერი იყო, თუ არა ადრე დანიშნუ- 

„ ლი ეპიტიმიის შენდობა, ფართო გავრცელება პოვა ჯვაროსნული ლაშქრობე- 
ბის ეპოქაში. ამ დროს მკვიდრდება ტრადიცია – მიეცათ ყოველი მომნანიებ- 
ლისათვის ზეციური განსაწმენდელი ჯანჯვისაგან ნაწილობრივი მიტევე- 

ბის საშუალება. მაგალითად, შეიძლებოდა მონაწილეობის მიღება ჯვაროს- 
ნულ ლაშქრობებში?) იმათთვის, ვისაც პირადად არ შეეძლო მონაწილე- 

ობის მიღება ლაშქრობაში, შეეძლო თავისი შემცვლელი გაეგზავნა. 

9 L სძი1ისა I. დასახ. ნაშრ., გვ. 6. 
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1187 წელს პაპმა გრიგოლ VIII ცოდვები აპატია არა მარტო იმათ, 

ვინც პირადად მონაწილეობდა ჯვაროსნულ ლაშქრობაში, არამედ იმათაც, 
ვინც დაეხმარა მას ფულადი შესაწირით. სულ მოკლე დროში ინდულ- 

გენციამ მიილო ,,წმინდა საქონლის“ იარლიყი, რომელსაც მოგზაური 

ვაჭრები მთელ მსოფლიოში ავრცელებდნენ24. მათი ფართო და რეგუ- 

ლარული გავრცელებისათვის გამოიყენებოდა შესაბამისი ქაღალდის 

ნიშანი. XV საუკუნის 70-იანი წლებიდან კი ეკლესია ბეჭდური სახით 

ამზადებს ფასიან ქაღალდებს – მიტევების სიგელებს, რომელიც გადა– 

ეცემოდა მყიდველს. თანაც რომის კურიამ ისიც დაადგინა, რომ ეს 

სიგელები გაეყიდათ არა მარტო საიუბილეო წელს; იგი მიეყიდებოდა 

ცოდვილს იმ შემთხვევაშიც, თუ მას აღსარება არ ჰქონდა ნათქვამი. 

შენდობას ახლა მიცვალებულებზეც ავრცელებდნენ, ე.ი. გარდაცვლი- 
ლის ნათესავს ან მეგობარს უფლება ჰქონდა ეყიდა მიტევების სიგელები 

იმათი სულებისათვის, ვინც იტანჯებოდა სალხინებელში. ერთი სიტყ- 

ვით, რწმენის, სინდისისა და სათნოების გაყიდვით პაპები უზარმაზარ 

მოგებას ნახულობდნენ. შეიძლებოდა არათუ ჩაღენილი ცოდვის, არამედ 

ჯერ არ მომხდარ ცოდვათა გამოსყიდვა კი, არა მარტო უბრალო, 

არამედ მომაკვდინებელი ცოდვაც ეპატიებოდა წყალობის სიგელის 

მყიდველს. მეტიც, პაპ იოანე XXII (1316-1334 წლები) ინდულგენცი- 

ის გასაყიდი ნიხრიც (ფასიც) კი ჰქონდა დაწესებული?”. აი, ზოგიერთი 

ამონაწერი ღვთის „მონაცვლის“ პრეისკურანტიდან, საიდანაც ნათლად 

ჩანს, თუ რა სახის ცოდვა რა თანხის ინდულგენციის შეძენით გამ- 

ოისყიდებოდა: 

„მღვდლის მიერ ქალიშვილის გაუპატიურება – 2 ლივრი და 8 სუ29; 

მღვდლის მიერ ნათესავ ქალებთან ჩადენილი მრუშობა – 67 ლივრი 

და 12 სუ; 

მონაზვნის ცოდვა რამდენიმე მამაკაცთან – 131 ლივრი და 15 სუ; 

მღვდლისათვის უფლების მიცემა ნათესავ ქალთან ცხოვრებისათვის 

– 76 ლივრი და 1 სუ; 

" 1 სძი!იხნ”» L., დასახ. ნაშრ. გვ. 7. 
»# 1470 წელს ზელახლა გამოიცა იოანეს ეს ნიხრი, მაგრამ უკვე გადიდებული ფასით. 

2 ლივრი ვერცხლის მონეტა იყო და მასში შედიოდა 20 სუ. იმ დროს ხის ბოძი, რომელზეც 

აკრავდნენ სიკვდილმისჯილ პირს დასაწვავად, ღირდა 2,5 სუ, ეი. ერთ ლივრაღ შეიძლებოდა 8 
ასეთი ბოძის ყიდვა. 
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გაძარცვა, ქურდობა და გადაწვა – 131 ლივრი და 7 სუ; 

ერისკაცის მიერ ჩადენილი ერთი მკვლელობის შენდობა ფასდება 15 

ლივრად და 4 სუდ. თუ მკვლელი ერთსა და იმავე დლეს მოკლავს 
რამდენიმე კაცს.. მაშინ ის გადაიხდის მხოლოდ ერთი მკვლელობი- 

სათვის; . 

საკუთარი ბავშვის დამხრჩობმა უნდა გადაიხადოს 17 ლივრი და 15 

სუ; 

ძმის, დის,. მამის, ან დედის მკვლელობისათვის უნდა იქნეს გადახ- 

დილი 17 ლივრი და 15 სუ; · 

ის, ვინც მოისურვებს იყიდოს ავანსად შენდობა მთელი (ცხოვრების 

მანძილზე ყოველგვარი შესაძლებელი შემთხვევითი მკვლელობისათვის, 

ვალდებულია გადაიხადოს 168 ლივრი და 15 სუ; 

ქმრის მიერ ცოლის ცემა – 3 ლივრი და 14 სუ; 

რამდენიმე მღვდლის მკვლელობისათვის: პირველის მოკვლისათვის 

– 137 ლივრი და 6 სუ, ყველა დანარჩენიდან თითოეულისათვის – ამის 

ნახევარი ფასი; 

მწვალებელი, რომელიც ეკლესიას დაუბრუნდება – 269 ლივრი“””, 
ერთი სიტყვით, პაპობის გერავითარი მოძულე ვერ შეძლებდა უფრო 

დამაჯერებელი სატირის მოფიქრებას კათოლიკურ ეკლესიაზე, ვიდრე 
ამას პაპი აკეთებდა. ნიხრი საოცარი სიცხადით გადაგვიშლის ეკლესიის 

მსახურთა გარყვნილობისა და სიხარბის მთელ სიღრმეს. პეტრარკას 

სწორედ ეს გარემოება ჰქონდა მხედველობაში, როცა აღშფოთებული 

წერდა პაპის რომზე: „ოქრო თუ გაქვთ, ამ წყეულ ქალაქში თქვენ 
შეგიძლიათ გარყვნათ საკუთარი დები, მოკლათ საკუთარი მშობლები; 

ოქროთი საგსე ქისით აქ თქვენ შეგიძლიათ გახსნათ ცის კარი, იყიდოთ 

წმინდანები, ანგელოზები, ღვთისმშობელი, სულიწმინდა, იესო ქრისტე 

და თვით მამა-ღმერთიც. პაპი ყველაფერს ყიდის ოქროზე, ყველაფერ!ს.., 

გარდა თავისი ტიარისა” 2. 

პოეტს, დ. მიხნევიჩის თქმით, არ შეეძლო განეჭვრიტა, რომ პე-, 

ტრარკას გარდაცვალების ას წელზე ცოტათი მეტი ხნის შემდეგ პაპი 

  

წ» M§LMო0C8MM /L. CMC0MM M3 IICI00"MM M2X0XMM#0CM0M 0ლ0XIVMIM (#C3VMILI), M., 1955, 
C. 28; M2M6MMგის 2MVM066XMMCI/03MMM2 #2 1941 10/4,0 C. 110. 

2. M1MXM#C8M9 /I., ღასახ, ნაშრ, გვ, 29. 
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ინოკენტი VIII პაპის ტიარასაც დააგირავებდა ასი ათას დუკატად?”. 

ამგვარად, კათოლიკურმა ეკლესიამ სამოთხესა და ჯოჯოხეთში შეს- 

ვლის საკითხი არა მარტო ვაჭრობის საგნად აქცია, არამედ ცოდვის 

აქვე გამოსყიდვის დაწესებით დიდად შეუწყო ხელი ზნეობრივ დეგრა- 
დაციას და ყოველგვარი ბოროტმოქმედების – მკვლელობის, ქურდობის, 

გაუპატიურებისა და სხვა უხამსი საქმეების – ჩადენის გახშირებას 

მორწმუნეებში. 

ზნეობრივი დეგრადაციისა და ყოველგვარი უხამსობის ამდაგვარი 

გამოვლინების საუკეთესო ნიმუში მაინც, როგორც ზემოთ ვთქვით, 

დაქუცმაცებული გერმანია იყო. ,,არც ერთი ერი არ განიცდიდა პაპიზ- 

მის ,,ზომიერ“ ბატონობას ისე მძიმედ და დამთრგუნველად“, როგორც 

გერმანელები39. სწორედ გერმანია იყო პაპისათვის ყველაზე ერთგული 

მეწველი ფური. ამ ძარცვაში კი რომის ჰაპი ეყრდნობოდა ადგილობ 

რივ ,,წარჩინებულ პირებს“, როგორც ეკლესიის მსახურებს, ისე საერო 

მთაგრებს, რომელთა სამფლობელოებშიც წარმოებდა ინდულგენციე- 

ბით ვაჭრობა. პაპი ეყრდნობოდა გერმანელ შევახშეებსაც; ინდულ- 

გენციის გაყიდვის უფლებას ზოგიერთი მათგანი ქრთამის გზით იძენ- 

და, იქმნებოდა შთაბეჭდილება, რომ თაღლითების ჯილაგი ეწეოდა 
საზიზღარ საქმოსნობას. ისინი მზად იყვნენ თვით სამშობლო-გერმანი- 

აც კი გაეწირათ, ოღონდაც პირადი კეთილდლეობა შეენარჩუნებინათ. 

ეს მარიონეტები რომის პაპთან და მის აგენტებთან ადვილად ნახუ- 

ლობდნენ საერთო ენას. ასე იყო 1517 წლის ოქტომბერსაც, როცა 

პაპმა ლეო X (1513-1521 წლები) გამოსცა მორიგი, 18 ოქტომბრის 

ბულა ცოდვების მიტევებისა და ინდულგენციებით ვაჭრობის შესახ; ა, 

რათა ამ გზით მიღებული თანხა მოეხმარათ ,წმინდა პეტრეს ტაძრის 

აგებისა და ქრისტიანული სამყაროს სულების ხსნისათვის“, გერმ»- 

ნიაში ინდულგენციებით ვაჭრობის უფლება მიეცა მაინცის არქიეპისკ.- 

პოსს – ალბრეზტს, რომელმაც, თავის მხრივ, „წმინდა საქონლის'' 

გასაღება დაავალა თავის აგენტს, დომინიკანელ ბერ იოანე ტეცელს. 

ამ უკანასკნელმაც, რომელსაც მინიჭებული ჰქონდა პაპის ზედამხედ- 

  

2 MXMXXMXC9M5 /., დასახ. ნაშრ., გვ. 29. 
10 Iისხილი IL VIოCხ Vიი LIსLLCი. L#92., 1929, §.119. 
3. CMMლ1MM M. 160M23X#M% 300XM 0XX0Cძ000M2VIMI1V M 86CიIMX%0V M#0CლCსნMMCM0% 00MMMI,C, 155. 
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ველის ჩინი, ფუგერების ბანკირთა სახლის წარმომადგენლის თანხ- 

ლებით?? ინდულგენციების საოცრად ცინიკური და თავხედური ვაჭრო- 

ბა გააჩაღა. „ეკლესიაში დასმულ პაპის ღერბიან შენდობის წითელ 

ჯვარს, – ამბობდა იგი, – ისეთივე ძალა აქვს, როგორიც ქრისტეს 

ჯვარს... ვინც ყუთში ჩაუშვებს ფულს სალხინებელში ვინმეს სული- 

სათვის და როგორც კი მონეტა მიაღწევს ძირამდე და გაწკარუნდება, 

სული მაშინვე ზეცაში გაფრინდება. შენდობის მადლი სწორედ ის 

მადლია, რომელიც ადამიანს ღმერთთან შეარიგებს. საჭირო არ არის 

მონანიება, თვითგვემა და ეპიტიმია (ცოდვისათვის, თვით მომავალი 

ცოდვებისთვისაც კი, თუ ვიყიდით ინდულგენციას ანუ შენდობის სი- 

გელს“. „ინდულგენციის შემსყიდველი, – განაგრძობს ტეცელი, – 

ხდება მისგან (ე.ი. ინდულგენციისაგან – გ.კ.) უფრო სუფთა, ვიდრე... 

ადამი იყო სამოთხეში ცოდვასთან ზიარებამდე. ინდულგენციების გამყიდ- 

ველი ადამიანებს ხდის უფრო მეტად წმინდანებს, ვიდრე იყო პეტრე 

მოციქული... არ არის ისეთი ცოდვა, რომელიც არ დაიფარება ინდულ- 

გენციით, იყიდეთ ინდულგენცია და თქვენ გეპატიებათ მომაკვდინებე- 

ლი ცოდვა, ჩადენილი თვით ღვთისმშობელთანაც კი. მოიტათ! მოი- 

ტათ! გადმოალაგეთ ფულები! ისარგებლეთ შემთხვევით! გადაარჩინეთ 

თქვენი ნათესავები და ახლობლები ჯოჯოხეთში ცოდვის განმწმენდე- 

ლი ტანჯვისაგან“). 

ბუნებრივია, ტეცელის საქმიანობას გერმანიაში არ შეიძლება ერთ- 

სულოვანი მხარდაჭერა ჰქონოდა. მოწინავე ადამიანები სულ მალე უკ- 

მაყოფილებამ და ალშფოთებამ მოიცვა. აღშფოთებას ვერ მალავდა ლუ- 
თერიც, განსაკუთრებით მას შემდეგ, რაც ტეცელმა თავისი სავაჭრო 

დუქანი გახსნა ვიტენბერგის ახლოს, იუტერბოკსა ღა ცერბსტში, სა- 

დაც თავს იყრიდა ხალხი. ამაში, კ. ლამპრეხტის მართებული თქმით, 

მნიშვნელოვანი როლი ასეთმა გარემოებამაც შეასრულა: 1515 წელს, 

მას, შემდეგ, რაც ავად გახდა ვიტენბერგის მღვდელი – სიმონ გეინზე, 

მის ნაცვლად დაინიშნა ლუთერი (ერთდროულად ვიტენბერგის უნივერ- 
სიტეტის თეოლოგიის პროფესორიც იყო). მართალია, თავდაპირველად 

9 აღებული თანხის ნახევარი რომის პაპს ეგზავნებოდა, მეორე ნახევარი კი უნდა მიეცათ 
სათვის იმ ვალის დასაფარავად, რომელიც მაინცის ეკლესიას ემართა (L. Lსძი!ლს), 

დასახ. ნაშრ, გვ. 7-8). 

ი? XილCI0M21IIM#M 00 MC100MM C06CIIMIMX 8CX08, +. LII, M., 1950, C. 108. 
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ლუთერი უხალისოდ მოეკიდა მღვდლის მოვალეობას, მაგრამ დროთა 

განმავლობაში შეეჩვია მას და ჭეშმარიტ მოძღვრადაც გადაიქცა, ისე 

გაიწაფა, რომ დღეში ხშირად რამდენჯერმე წარმოთქვამდა ქადაგებას. 

მისი მეგობრები ხუმრობდნენ კიდეც. „ჯერ კიდევ გაუგებარია, მღვდე- 
ლია იგი, თუ პროფესორი“, და აი, როცა ვიტენბერგის ახლოს გამოჩნ- 

და ტეცელი, რომელიც ინდულგენციების ვაჭრობით ხზრწნიდა რელიგიურ 
თემს, ანგრევდა სახარების იმ ზნეობრივ ნორმებს, რასაც ლუთერი 

ქადაგებდა, ამის მოთმენა უკვე აღარ შეიძლებოდა, მორწმუნე თემისადმი 

მოძღვრის პასუხისმგებლობამ ლუთერს გადამჭრელი გადაწყვეტილების 

მიღება შთააგონა. მართალია, თავისი თეზისების გამოქვეყნებამდე ბევ- 

რად ადრე, 1516 წელს, ლუთერი ქადაგებდა ინდულგენციებით ვაჭრო- 
ბის წინააღმდეგ, მაგრამ ამან სასურველი შედეგი ვერ გამოიღო. საჭირო 

შეიქნა ახალი გზის ძიება. როგორც პროფესორს, ლუთერს უფლება 

ჰქონდა ჩამოეყალიბებინა თეზისები საკამათო საკითხებზე და მოეწვია 

მოწინაალმდეგე მათი განხილვისათვის. 

მართლაც, 1517 წლის 31 ოქტომბერს, ვიტენბერგის ეკლესიის 

კარებზე ლუთერმა გამოაკრა თავისი ,95 თეზისი“. ამ თხზულების 

რამდენიმე ეგზემპლარი, როგორც მოსაწვევი, მან წესის თანახმად დაგ- 

ზავნა დისპუტისათვის. თეზისები ელვისებური სისწრაფით (14 დღეში) 

გავრცელდა მთელ გერმანიაში, ამან თვით ლუიერიც კი. განაცვიფრა. 
სინამდვილეში თეზისების გავრცელებისათვის იზრუნეს მისმა მეგობ- 

რებმა და წიგნის მბეჭდავებმა, რომლებმაც მასში სარგებელი დაინახეს. 

თეზისებმა მთელ გერმანიაში პოვა გამოძახილი. ალბრეხტ დიურერმა 

მადლობის ნიშნად ლუთერს გამოუგზავნა ხესა და სპილენძზე შეს- 

რულებული გრავიურებიანი რამდენიმე წიგნი“. 

ამდაგვარი გავრცელებისა და გამომახილის მიუხედავად, ვიტენ- 

ბერგში თეზისების განხილვის დროს არავინ არ მოსულა. არსებითი 

რეაქციის გარეშე დარჩა ლუთერის წერილიც, რომელიც თეზისებთან 

ერთად დაუგზავნა საეკლესიო ზელისუფალთ, მაინცის არქიეპისკოპოსს 

ალბრეხტსა და ბრანდენბურგის ეპისკოპოსს იერონიმეს? ერთადერთი 

ტეცელი იყო, წერილობითი ანტითეზისებით რომ გამოვიდა, რისთვისაც, 

# ქჰIგMიილX MX. IIC70ლM79 LC0M0MCM0L0 M2ი0/-ი, I. III, ყ.5, M., 1896, C. 172. 
# Lსძი!ის) 1., დასახ. ნაშრ, გვ. 8. 
» იქვე. 
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მას იმავე 1517 წლის ბოლოს თეოლოგიის დოქტორის ხარისხი მიანი- 

ჭეს ფრანკფურტის უნივერსიტეტში, რომელიც ვიტენბერგის უნივერ- 

სიტეტის მოწინააღმდეგე იყო. 
მაინც რითი იპყრობს ყურადღებას თეზისები? განა ლუთერამდე არ 

იყვნენ ადამიანები გერმანიაში, რომლებიც ილაშქრებდნენ ინდულგენ- 

ციებით ვაჭრობის წინააღმდეგ? 
რა თქმა უნდა, ლუთერი პირველი არ ყოფილა გერმანიაში, ვინც 

ხმა აღიმაღლა ინდულგენციების წინააღმდეგ. ლუთერამდე ინდულგენ- 
ციებით ვაჭრობას ებრძოდა მრავალი ჰუმანისტი, განსაკუთრებით კი 

ცნობილი სატირის – „ბნელი ადამიანების წერილების“ ავტორები. 

მაგალითად, ულრიხ ფონ ჰუტენი შემდეგი სიტყვებით მიმართავდა რომის 

პაპ იულიუს II: „სირცხვილი არაა, იულიუს, გაყიდო ის, რასაც ყვე- 

ლაზე მეტად შენ საჭიროებ?“ ,იულიუსი – ეს ავაზაკი, – წერდა 

შემდეგ ჰუტენი პაპზე, – რომელიც გასვრილია ყოველგვარი ბიწიერე- 
ბით, თვითნებურად კეტავს ზეცას ერთის წინაშე და უხსნის მას მე- 

ორეს. მისი მეშვეობით ერთნი განცხრომაში არიან, მეორენი კი – 

ტანჯვაში“?. მაგრამ გერმანელი ჰუმანისტები, ინდულგენციებით ვაჭრობას 

რომ აკრიტიკებდნენ, მის უზნეობას უფრო იმაში ზედავდნენ, რომ ამ 

გზით მოგებული თანხა ხმარდებოდა არა ღვთისმოსაობის მიზნებს, 

არამედ თვით პაპის ფუფუნებით ცხოვრებას. ისინი ვერ ხვდებოდნენ, 

რომ შენდობის გაყიდვა – ესაა ერისკაცთა ფეოდალური ექსპლუატაცი- 
ის განსაკუთრებული ნაირსახეობა, რომელიც დაფუძნებულია გამოსასყიდი 
მსხვერპლის იდეაზე; ისინი ვერ ხედავდნენ, რომ ბაზარზე გამოტანილი 

შენდობის სიგელი – ეს მხოლოდ ეპიტიმიისა და სატისფაკციის შენ- 

აცვლებაა. ყველაფერი ეს შესანიშნავად განჭვრიტა ლუთერმა. ეკლესია- 
ში, რომელიც ინდულგენციებს ყიდდა, მან დაინახა არა უბრალოდ 

ვაჭარი, არამედ მოვაჭრე ფეოდალი, რომელსაც ტაძრის აშენება სურდა 

„თავისი სამწყსოს ძვლებით, ხორცითა და ტყავით“. ლუთერმა ისიც 

შესანიშნავად განჭვრიტა, რომ ეკლესიის ამდაგვარი მისწრაფებების 

დაძლევა საეკლესიო დოგმების პრინციპული კრიტიკის გარეშე შეუძ- 

ლებელი იყო. მისი თეზისების სიახლე სწორედ იმაში მდგომარეობდა, 

რომ მათში იგმობოდა არა მარტო ინდულგენციებით ვაჭრობის ამორა- 

  

#7 ჰIთი2)C /1., XV IოიMX დიMV IVIX9M. CII6., 1896, C. 64. 

4ზ



ლური მხარე, არამედ კათოლიკური დოგმების ის სისტემაც, რომელზეც 

დაფუძნებული იყო საეკლესიო-ფეოდალური ექსპლუატაცია. აი, ის 
თეზისებიც, რომლებშიც დაგმობილია ის აზრი, რომ ეკლესიას ან პაპს 

შეუძლია ადამიანებს მისცეს ,,ცოდვების მიტევება“ რომელიმე „საიდუმ- 

ლოს“ ძალით ან კიდევ ისინი ასრულებენ შუამავლის როლს ადამიანებ- 

სა და ლმერთს შორის; ,,ცდებიან ინდულგენციის მქადაგებლები, რომ- 

ლებიც ირწმუნებიან, რომ ადამიანი პაპის ინდულგენციის წყალობით 

ყოველგვარი სასჯელისაგან თავისუფლდება და მოიპოვებს ხსნას“ 

(21-ე თეზისი); ,,გგანსაკუთრებით უნდა ვერიდოთ იმათ, ვინც ამბობს, 

რომ პაპის ინდულგენცია – ესაა ფასდაუდებელი ღვთიური ნიჭი, რომ- 

ლის შემწეობითაც ადამიანი ურიგდება ღმერთს“ (33-ე თეზისი); ,,ამაოა 

და ფუჭი იმედი ინდულგენციების დახმარებით ხსნისა, მაშინაც კი, თუ 

ზედამხედველი, თვით პაპიც კი, ამისათვის თავის სულს დააგირავებს“ 

(52-ე თეზისი); ,,„უგუნურებაა ის მოსაზრება, თითქოს პაპის ინდულგენ- 

ციას ისეთი ძალა ჰქონდეს, რომ მაშინაც კი შეეძლოს ადამიანის 

ცხონება, თუ იგი ღვთისმშობელს შებლალავს“ (75-ე თეზისი); ,,ამის 

საპირისპიროდ ჩვენ ვამბობთ, რომ პაპის ინდულგენციას სულ უმნიშ- 

ვნელო შეცოდების შემთხვევაშიაც კი არ ძალუძს დანაშაულის მოხსნა“ 

(76-ე თეზისი); „როცა ამბობენ, თვით წმინდა პეტრეც კი, ახლა რომ 

პაპი იყოს, ვერ შეძლებდა უფრო დიდღი მადლის (ვიდრე ინდულგენ- 
ციაა) ბოძებას, ეს ცილისწამებაა წმინდა პეტრესა და პაპის მიმართ“ 

(77-ე თეზისი). 

აღსანიშნავია, რომ ლუთერი კიცხავდა არა მარტო ინდულგენცი- 

ებით მოვაჭრეთა საქმიანობას, არამედ ამ „წმინდა საქონლის“ შეძენის 

მსურველებსაც. „სამუდამოდ შეჩვენებული იქნებიან თავიანთ მოძღვრებთან 
ერთად ისინი, – ნათქვამია 32-ე თეზისში, – ვინც დარწმუნებულია, რომ 

ინდულგენციის მეშვეობით მოიპოვებს დახსნას“. ლუთერის გულისწყ- 

რომას განსაკუთრებით იმ ადამიანთა საქციელი იწვევდა, ვინც ღარიბსა 

და გაჭირვებულს დაინახავდა და არ გაიღებდა მოწყალებას, ვინც საკ- 
უთარი ოჯახის შესანახი სახსრების დაზოგვას ინდულგენციების შეძე- 

ნას ამჯობინებდა. ლუთერი ხალხს იმაში არწმუნებდა, რომ პაპისეული 

შენდობა „სიყვარულის სხვა კეთილ საქმეებზე მაღლა“ არ "იდგა (41-ე 

თეზისი), ხოლო კეთილ საქმეებს ვერავითარი წყალობის სიგელი ვერ 
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შეცვლიდა. კეთილი საქმეები იმიტომაც არის საჭირო, რომ მისი წყა- 

ლობით ადამიანებს შორის იზრდება სიყვარული, ადამიანიც უკეთესი 

ხდება და, საბოლოო ჯამში, ღმერთისადმი მისი სიყვარულიც ძლიერ- 

დება (42-ე და 46-ე თეზისი), როგორც ვხედავთ, ლუთერი შორს იდგა 

„კეთილი საქმეების“ კათოლიკური გაგებისაგან. 

ლუთერი მორწმუნეებს იმასაც უმტკიცებდა, რომ ინდულგენციებით 
ვაჭრობა მიზნად ისახავდა ჭეშმარიტად არა მორწმუნეთა სულისათვის 

ზრუნვას, არამედ მხოლოდ ანგარებით მიზნებს. ჯერ ერთი, მისი თქმით, 

ასეთ ვაჭრობას „დიდი მოგება მოაქვს“ (67-ე თეზისი), მეორეც, იგი 

ხელს უწყობს ზოგიერთი დაინტერესებული პირის დაუმსახურებულ 
დაწინაურებას, იმას, რომ იგი ,,უკანასკნელებს პირველებად აქცევს“ 

(64-ე თეზისი). 

მაშასადამე, ლუთერის აზრით, მორწმუნეებმა ,,სულების ხსნა“ უნდა 

მოიპოვონ არა ინდულგენციების შეძენით, არამედ ჭეშმარიტი მონანიე- 

ბით. ესაა შინაგანი პროცესი, რომელიც ქრისტიანის მთელი ცხოვრების 

მანძილზე გრძელდება. თუ ადამიანი ჭეშმარიტად ინანიებს, მაშინ ის 

მზადაა მიიღოს ზეციური სასჯელები და არა აქვს არავითარი ფარული 

აზრი დაუსჯელობის შესახებ (1-ელი და მე-4 თეზისი). იმავე აზრს 

გადმოსცემდა ლუთერი, როცა წერდა: „ყოველ ქრისტიანს, რომელიც 
გულწრფელად ინანიებს, სასჯელისა და დანაშაულის სრული მიტევება 

ინდულგენციის გარეშეც ეკუთვნის“ (36-ე თეზისი). ამგვარად, ლუთერ- 
ის ღრმა რწმენით, ადამიანების განთავისუფლება ცოდვებისაგან გარე- 

დან მოხვეულ არავითარ მოწყალების სიგელს არ ძალუძს; ცოდვა – 
ესაა სულის ხრწნა და მისგან განწმენდა, დასაბამიერი სიწმინდის 

აღდგენა კაცში შეუძლია ერთადერთ ღვთიურ მადლს, წყალობას, რომელიც 
ადამიანებს ეძლევათ არა ეკლესიის შუამავლობით ან ინდულგენციის 

შეძენის გზით, არამედ უშუალოდ ღმერთისაგან. ღმერთი მადლს მოგვაგებს 
მისივე წმინდა სიკეთისა და მაცხოვრის ღვაწლის გამო, რათა წარწყმე- 

დისაგან იხსნას ჩვენი სულები. „ყოველი ჭეშმარიტი ქრისტიანი, ცოცხალი 

თუ მკვდარი, მონაწილეა ქრისტესა და ეკლესიის ყოველგვარი სიკეთი- 
სა, რაც მას ასევე ინდულგენციის გარეშე, ლვთისაგან აქვს ნაბოძები“ 

(37-ე თეზისი), – ასკვნიდა ლუთერი. 

ამგვარად, თავს ესხმოდა რა ინდულგენციებით ვაჭრობას, ლუთერი 
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კითხვის ქვეშ აყენებდა ციური გამოსასწორებელი სასჯელების უფლე- 
ბაზე ეკლესიის პრეტენზიას, იგი ასევე ეჭვის ქვეშ აყენებდა თვით 

ტრადიციულ ეპიტიმიას და მორწმუნეებს სინდისის მოთხოვნილებასთან 

აახლოებდა, ხელს უწყობდა ადამიანში ზნეობრივი დამოუკიდებლობის, 

მართლშეგნებისა და თვითკრიტიკის განვითარებას. 

ამასთან, ლუთერის, სიტყვები – ,ყოველი ჭეშმარიტი ქრისტიანი, 

ცოცხალი თუ მკვდარი, მონაწილეა ქრისტესა და ეკლესიის ყოველგ- 
ვარი სიკეთისა“ – სრულებით არ ნიშნავს იმას, რომ ღვთიური მადლი 

ყველა ქრისტიანის ხვედრია. თვით მოყვანილი სიტყვებიდან ჩანს, რომ 

ლუთერთან ღვთიური მადლის მონაწილეა მხოლოდ ჭეშმარიტი ქრის- 

ტიანი, ის ადამიანები, რომლებიც განუხრელად მისდევენ ქრისტეს 

მოძღვრებას, გულწრფელად ინანიებენ, ეძლევიან თვითგვემას და ამგ- 
ვარად მოიპოვებენ სასუფეველში შესვლის უფლებას. ლუთერი გამონაკ- 

ლისსაც უშვებდა: მისი აზრით, თვით ცოდვილიც (რა თქმა უნდა, თუ 

მომაკვდინებელი ცოდვა არა აქვს ჩადენილი) მიიღებს ღვთის მადლს, 
თუ გულწრფელი მონანიებით მიაღწევს სრულყოფილებას, თუმცა ეს 
ყველას როდი შეუძლია. „ჭეშმარიტი მომნანიებელი“, ლუთერის თქმით, 

ისევე იშვიათია, როგორც „ინდულგენციის ჭუშმარიტი მყიდველი, დიახ, 

ასეთები ძალზე იშვიათია“ (31-ე თეზისი). 

გულწრფელი მონანიების აუცილებლობას რომ ქადაგებდა, ლუთერი 
იმ აზრსაც გამოთქვამდა, რომ ეს შეუძლებელია ღმერთისადმი რწმენის 

გარეშე, ისეთ ვითარებაშიც, როცა ეკლესიებში ინდულგენციების ქადა- 

გებას უფრო მეტი დრო ეთმობა, ვიდრე სახარებას (53-ე და 55-ე 

თეზისი). მართალია, აქ ისე თამამად არ არის ნათქვამი, როგორც 1513- 

1516 წლების „საკითხავებში“, მაგრამ მინიშნებით მაინც ვლინდება 
ლუთერისეული რწმენით გამართლების თეორია, რომლის თანახმად 

ადამიანები „სულის ხსნას“, ანუ ,,გამართლებას“ მოიპოვებენ არა საეკ- 

ლესიო „საიდუმლოებებისა“ და ,კეთილი საქმეების“ გზით, როგორც 

ამას კათოლიკე ღვთისმეტყველები ქადაგებდნენ, არამედ ,მხოლოდ 
რწმენის“ დახმარებით. ეს თეორია ეჭვის ქვეშ აყანებდა მთელი საეკლე- 

სიო იერარქიის საჭიროებას. 

«+ რწმენით გამართლების ლუთერისეული თეორიიდან უშუალოდ გა- 

მომდინარეობს დებულება იმის შესახებაც, რომ პაპის დეკრეტები და 
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მიმართვები, საეკლესიო დადგენილებანი და ა.შ., რომლებიც „საღვთო 

გადმოცემებში“ ერთიანდებიან, უარსაყოფია (თუმცა თეზისებში ხე- 

ლაღებით უარყოფასთან არა გვაქვს საქმე), რადგან მრავალი შეცდო- 

მის შემცველია. ერთადერთი ავტორიტეტი, რომელსაც, ლუთერის აზრით, 

უნდა დაეყრდნონ ქრისტიანები, ესაა საღვთო წერილი, რომელიც გაც- 

ილებით უფრო ადრინდელია, „ეკლესიის ჭეშმარიტი საგანძური კი, – 

ნათქვამია 62-ე თეზისში, – არის ღვთის დიდებისა და მადლის წმინდა 

სახარება“. 

კათოლიკური ეკლესიისა და სამღვდელოების ავტორიტეტის ამდაგ- 
ვარი კრიტიკის მიუხედავად, არ შეიძლება იმის თქმა, თითქოს ლუთერი 

„თეზისებში“ აბსოლუტურად გამორიცხავდა ეკლესიისა და სამღვდე- 
ლოების როლს. ლუთერი, როცა ქადაგებდა – ადამიანს მორჩილება 

მართებს ღმერთისადმი, – იქვე მიუთითებდა იმასაც, რომ ეს მორჩილება 

მას მღვდლის დახმარების გარეშე არ შეუძლია. ,,ღმერთი, – ნათქვამია 

მე-7 თეზისში, – საერთოდ, არც ერთ დანაშაულს არ მიუტევებს ისე, 

თუ, ამავე დროს, ცოდვილს ყველაფერში არ დაუმორჩილებს მღვდელს, 
როგორც თავის მონაცვლეს“ პპ, მაშასადამე, ლუთერი ეკლესიასა და სამ- 

ღვდელოებას ჯერ კიდევ უყურებდა როგორც ძალას, რომელიც ჩაყე- 
ნებულია ღვთის სამსახურში, ისინი ადამიანებს ღვთის წინაშე ,,შუამდგომ- 

ლობას“ უწევენ, მეტიც, ფლობენ ღვთის მადლსაც, საიდანაც პაპი 
გასცემს შენდობას, მაგრამ ლუთერი იქვე განმარტავდა: პაპის მადლსა 

და შენდობას ყოვლისმომცველი ძალა არა აქვს. მსგავსად ტაულერისა?”, 

რომელიც ქადაგებდა, ეკლესიას და პაპს შეუძლიათ ადამიანებს ჩამო- 

> „მღვდლის“ ქვეშ აქ, რა თქმა უნდა, პაპი იგულისხმება, თანაც მას ღვთის მოადგილედაც 
მოიხსენიებს, მაგრამ შეცდომა იქნებოდა გვეფიქრა, რომ ამ სიტყვებში ლუთერი ზუსტად იმავე 
შინაარსს დებს, როგორსაც კათოლიკე. ღერისმეტყველები. 

” ლუთერი ტაულერის ქადაგებებს მაღალ შეფასებებს აძლევდა. სპალატინისაღმი წერილში 
(1516 წელი) მას ნათქეამი აქვს: „თუ შენ გსურს გაეცნო საღ თეოლოგიას გერმანულ ენაზე. 

რომელიც სავსებით ჰგავს ძველს, მაშინ შეიძინე იოჰან ტაულერის ქადაგებანი, რადგან არც 
ლათინურ და არც გერმანულ ენებზე მე არ მინახავს უფრო სალი ღა სახარების შესატყვისი 
თეოლოგია" (VIIთ2იი C. ILCწIით3L0ICი V0L ძიI წიწიითასIიი,0ძ.II,1866,5. 192). ტაულერიხ 

გავლენა ეტყობა ლუთერის თეზისების ერთ ნაწილს. ამ გავლენის შესახებ ვრცელი ·საუბარი აქვს 
მ. სპირინს თავის წიგნში – „წ გიიიMმი ხCთილიMიIIIMX “ს0M2C2 MIMMხსიი2 IV 80C»I(«29 

Mნ-CX>-9MMCM23# 80MM2“. ტაულერისა თუ სხეა მისტიკოსების გარკვეული გავლენის მიუხედავად. 

ლუთერი შორს დგას მისტიკისათვის დამახასიათებელი მეტისმეტი მგრძნობელობისაგან. ის. რაც 

მოსწონდა ლუთერს და მის ხულზე კეთილად მოქმედებდა, იყო გულითადი სითბო, რომელსაც 
ავლენს მისტიკა ღმერთის აღამიანებთან ურთიერთობაში. 
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ართვან მხოლოდ ის, რასაც თვითონ გასცემენო%, ლუთერიც გამოთქ- 

ვამს მოსაზრებას, რომ პაპისეულ მადლსა და შენდობას ძალა აქვს 

არა სალხინებელში (ლუთერის სიტყვებით რომ ვთქვათ, პაპის ხელთ 

არსებული „გასაღები“ ვერ მოერგება სალხინებელს, ღვთაებრივ მადლს, 
შინაგან მონანიებას, რწმენას და. ა.შ, რომლებიც უშუალოდ ღმერთს 

ექვემდებარებიან), არა ყოველგვარ ცოდვათა მიტევებისათვის, როგორც 

ამას ინდულგენციებით მოვაჭრენი ქადაგებდნენ (21-ე და 75-ე თეზი- 

სი), არამედ განსაკუთრებულ შემთხვევაში, ისეთი ,,საკრამენტული“ 

სასჯელების მისატევებლად, რომელიც თვითონ პაპის მიერ იყო დადე–- 

ბული. „პაპს, – ნათქვამია მე-5 თეზისში, – არ სურს და არც შეუძ- 

ლია განთავისუფლება რაიმე სხვა სასჯელისაგან, გარდა იმისა (ეპიტი- 

მიისა), რაც მან თვითონ დაადო საკუთარი გადაწყვეტილებით ან 

კანონების თანახმად“.-/ამგვარად, ლუთერი კატეგორიულად ილაშქრებ- 

და ღვთაებრივი უფლებების ხელყოფის წინააღმღეგ, გამორიცხავდა 
ზეციური გამოსასწორებელი სასჯელების უფლებაზე პაპის პრეტენ- 

ზიას. თვითონ ეკლესიისა და პაპის „შუამდგომლობასაც“ ადამიანები– 

სადმი, მისი აზრით, საფუძვლად უნდა დასდებოდა არა „ანგარება და 

სიხარბე“, არამედ” ღვთის ნება, საღვთო წერილი. პაპს მის მიერ 

დადებული სასჯელის პატიება მხოლოდ მაშინ შეეძლო, თუ წინასწარ 

განაცხადებდა და დაადასტურებდა, რომ ეს „ცოლვა ღვთის მიერაა 

შენდობილი“ (მე-6 თეზისი). ერთი სიტყვით, ეკლესიასა და სამღვდე- 

ლოებას, თეზისების მიხედვით, ეკისრება არა ის როლი, რომლის 

პრეტენზიაც აქვთ, არამედ მეტად შეზღუდული. სახელდობრ, მათ 

მართებთ ლოცვა, კეთილი რჩევები და სახარების გაცნობა ადამიანებ– 

ისათვის, თვით შენდობის გაცემაც ლოცვით უნდა ხდებოდეს. ,,ქრის– 

ტიანებს უნდა ვასწავლოთ: პაპს ინდულგენციების გაცემასა და ფუ- 

ლის ამოღებაზე უფრო გულმხურვალე ლოცვა სურს თავისთვის“, – 

ამბობს ლუთერი 48-ე თეზისში. ანალოგიურ შინაარსს შეიცავს 26-ე 

თეზისიც. ამგვარად, ღვთისმოსავ ლოცვასა და სახარების ქადაგებაში 

ხედავდა ლუთერი პაპების უპირველეს მოვალეობას. 

პაპს და, საერთოდ, სამღვდელოებას ლუთერი იმისკენაც მოუ- 

წოდებდა, რომ განუხრელად ეზრუნათ ეკლესიის სიწმინდისა და ავ- 

4 12ას)I6CI LI. MIლძIლ1ლი. 8ძ.II, 1იგ, 1913, 5. 58-59.



ტორიტეტის ამაღლებისათვის. ეპისკოპოსებმა და მოძღვრებმა, მისი 

თქმით, თვალყური უნდა მიადევნონ იმას, რომ შენდობის მქადაგებლე- 

ბი „პაპისეულ დავალებათა ნაცვლად საკუთარ მონაჩმახს არ ქადა- 

გებდნენ“ (70-ე თეზისი). მათ ბოლო უნდა მოუღონ სამღვდელოების 

თვითნებობასა და სიხარბეს, ვინაიდან, წინააღმდეგ შემთხვევაში, ეს 

იწვევს ერისკაცთა ბოროტ ჭორებსა და „მწვავე შეკითხვებს“, რომ- 

ლებზეც თვით სწავლულებსაც უჭირთ პასუხის გაცემა და ,,პაპის 

ღირსების დაცვა“ (81-ე თეზისი). აი, ეს კითხვებიც: „რატომ არ 

გამოიხსნის პაპი სულებს სალხინებლიდან წმინდა სიყვარულისა და 

უკიდურესი გაჭირვების გამო – ეს ხომ უმნიშვნელოვანესი მიზეზია, 

მაშინ, როდესაც ის ათავისუფლებს უამრავ სულებს წმინდა პეტრეს 

ტაძრის ასაგებად საჭირო ბინძური ფულის გამო, – რომელიც უმნიშ- 

ვნელო მიზეზია?“ (82-ე თეზისი); „რატომ არის შენარჩუნებული სულის 

მოსახსენებელი მესა და ყოველწლიური აღაპი მიცვალებულთათვის, 

დღა რატომ არ აბრუნებს ის (პაპი) ყველა შემოსავალს უკან, ან რატომ 

არ იძლევა მიცვალებულთათვის შეწირული ფულების უკან დაბრუნებ- 

ის უფლებას, თუკი ლოცვა უკვე შენდობილთათვის – უმართებუ- 
ლოა?" (83-ე თეზისი); „ეს რა ახლებური ღვთისმოსაობაა ღვთისა და 

პაპის წინაშე, რომელიც ნებას რთავს ბიწიერსა დღა არაკეთილმო- 

სურნეს გამოიხსნას ღვთისმოსავი და ღვთის ერთგული სული ფულის 

გამო, ხოლო ღვთისმოსავ და საყვარელ სულს არ ათავისუფლებს 

პირადი გაჭირვებისა და უანგარო სიყვარულის გამო?“ (84-ე თეზისი), 

„პაპის სიმდიდრე სადღეისოდ დიდად აღემატება კრასუსის სიმდიდ- 

რეს, ამიტომ ვერ აშენებს განა წმინდა პეტრეს ტაძარს უმალ საკუ- 

თარი ხარჯით, ვიდრე ღარიბ-ღატაკი მორწმუნეების ფულით?“ 

(86-ე თეზისი) და ა.შ. ზნეობრივი სიწმინდე – აი, რა მიაჩნდა ლუთ- 

ერს ამგვარი კითხვების აღმოფხვრის გარანტიად. სამლვდელოების 

ზნეობრივი სიწმინდე უბრალო ადამიანებისათვის გადამდები ალმოჩნ- 

დებოდა, მომრავლდებოდა ჭეშმარიტი მორწმუნეები და, მაშასადამე, 

არც უბრალო ადამიანების „მწვავე“ კითხვები იქნებოდა. და თუ მაინც 

გამოერეოდა ვინმე, ვისაც ასეთი კითხვები კვლავ ექნებოდა, მაშინაც 

კი, ლუთერის აზრით, მღვდლები, როცა შეეცდებოდნენ მის აღმოფხ- 

გრას, დაეყრდნობოდნენ არა ძალას, არამედ ,,დამაჯერებელ პასუხსა 
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და სიტყვას“, წინაალმდეგ შემთხვევაში „ეკლესიასა და პაპს მტრები 

მასხრად აიგდებდნენ“ (90-ე თეზისი). მაგალითად, ქრისტიანული თემი 

მათი ყალბი კეთილდლეობისადმი რწმენით კი არ უნდა განეწყოთ, 

არამედ უნდა ეჩვენებინათ ის სინამდვილე, რომელიც ახლავს მორწ- 

მუნეთა ყოველდღიურ (ახოვრებას, უნდა დაერწმუნებინათ ისინი, რომ 

სამოთხეში მოხვედრა ტანჯვით უფროა შესაძლებელი, ვიდრე ამქვეყ- 

ნიურ სიკეთეზე ყალბი წარმოდგენით (95-ე თეზისი). მაშასადამე, 

ლუთერის აზრით, დასაგმობია ყველა „წინასწარმეტყველი“, რომლებ- 

საც ქრისტიანები შეცდომაში შეჰყავს, მათ ,,მშვიდობა, მშვიდობაო, 

ეუბნება, და მშვიდობა კი არ არის“ (92-ე თეზისი); სამაგიეროდ 

ლოცა-კურთხევას იმსახურებს ის წინასწარმეტყველი, რომელიც მორ- 

წმუნეებს უქადაგებს: ,, ჯვარი, ჯვარიო, და ჯვარი არ არის“ (93-ე 

თეზისი). ერთი სიტყვით, სამღვდელოების ზნეობრივ სიწმინდეში ხე- 

დავდა ლუთერი მათდამი მორწმუნეთა პატივისცემისა და ჭეშმარიტი 

ნდობის გარანტიას. – 

დასასრულ, უნდა ითქვას იმის შესახებაც, რომ ლუთერი, როცა 

გმობდა ინდულგენციებით ვაჭრობას, დარწმუნებული იყო, რომ ეს ხდე- 
ბოდა ინდულგენციების გამყიდველთა თვითნებობით, რომ მასში რომის 

პაპის ხელი არ ერია. „ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ, – ნათქვამია 

50-ე თეზისში, – პაპმა რომ იცოდეს ინდულგენციების გამყიდველთა 

გამომძალველობის შესახებ, იგი უმალ წმინდა პეტრეს ტაძრის ფერ- 

ფლად ქცევას ამჯობინებდა, ვიდრე მის შენებას თავისი სამწყსოს ტყავ- 

ით, ხორცითა და ძვლებით“. მეტიც, ლუთერის აზრით, შენდობის მქადა– 

გებელნი პაპის სულისკვეთებითა და განზრახვის შესაბამისად რომ მო- 

ქმედებდნენ, მაშინ არათუ ადვილი არ იქნებოდა ერისკაცთა ,,ცილის- 

წამებებისა და მწვავე შეკითხვების“ გაფანტვა, არამედ საერთოდ არ 

წამოიჭრებოდნენ ისინი (91-ე თეზისი), ამრიგად, კიცხავდა რა ,,95 

თეზისში“ ინდულგენციებით მოვაჭრეთა მოქმედებას, ლუთერი ჯერ კიდევ 
არ ფიქრობდა კათოლიკურ ეკლესიასა და რომის პაპთან განხეთქილე- | 

ბას (ასეთ გზას იგი 1519 წლის შემდეგ დაადგა). ასეთ საქციელს 

ლუთერი თავის ერთ-ერთ წერილში შემდეგნაირად ხსნიდა: ,,მე მარ–- 

ტოდმარტო ვიყავი... ამ საქმეში და პაპს ვუთმობდი არა მხოლოდ ბევრ 

რამეში, არამედ გულწრფელად ვაღმერთებდი მას. რადგან ვინ ვიყავი მე 
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მაშინ? უმნიშვნელო ბერი, რომელიც გვამს უფრო ჰგავდა, ვიდრე ცოცხალ 
არსებას““!. 

მიუხედავად ამისა, ლუთერის ამ გამოსვლას დიდი ისტორიული 

მნიშვნელობა ჰქონდა. თეზისები შეიცავდა გაბედულ აზრს, ყველა 

სასჯელისა და მძიმე გადასახადის უსამართლობის შესახებ, რომლებიც 

ეკლესიიდან მომდინარეობდა. აქედან ასეთი დასკვნაც გამომდინარეობ- 

და: თუ ღმერთისათვის საკმარისია მხოლოდ მონანიება, თუ ის ადამიანი- 

საგან არ მოითხოვს არავითარ გამოსასყიდსა და შესაწირავს, მაშასა- 

დამე, ყველაფერი ის, რაც ეკლესიამ აკრიფა ერისკაცებისაგან საუკუ- 

ნეების მანძილზე, მას მისაკუთრებული აქვს არა ღვთაებრივი სამართლით, 

უსინდისობაა მიღებული არა მარტო უკანასკნელი ათი წლის განმავ- 

ლობაში მიტევების სიგელის გაყიდვით აკრეფილი ფული, არამედ ეკ- 
ლესიის უძველესი ქონებაც: მისი მიწები და ყმა გლეხები. აქედან 

ძნელი არ იყო გადასვლა საეკლესიო ქონების სეკულარიზაციისა და 

საეკლესიო-ფეოდალური ჩაგვრის აღმოფხვრის იდეაზე. 

მართლაც, ტიურინგიელი ავგუსტინელი ბერის მიერ წარმოჩენილმა 

ქრისტიანულმა სიმართლემ ახალი ძალა შთაბერა გერმანულ ანტიპაპ- 

ურ ოპოზიციას. ლუთერის თეზისებმა ისე იმოქმედა, როგორც ნაპერ- 

წკალმა დენთის კასრში. მათში თავდაპირველად საერთო, ზოგადი 

გამოხატულება პოვა მრავალმხრივ გადაჯვარედინებულმა მისწრაფე- 

ბებმა როგორც რაინდებისა, ისე მოქალაქეებისა, როგორც გლეხებისა, 

ისე პლებეებისა, როგორც სუვერენობის მაძიებელი მთავრებისა, ისე 

დაბალი სამღვდელოებისა, როგორც ფარული მისტიური სექტებისა, 

ისე ლიტერატურული – სწავლული და ბურლესკულ-სატირული 
ოპოზიციისა; ყველა ეს ელემენტი გასაოცარი სისწრაფით შეჯგუფდღა 

ამ თეზისების გარშემო. მართალია, ლუთერმა წინასწარ ვერ განჭვრი- 

ტა, თუ რა შედეგი შეიძლებოდა მოჰყოლოდა თეზისების გამოქვეყნებას, 

მაგრამ ის კი ფაქტია, რომ ამ აქტმა სათავე დაუდო (შეასრულა ბიძგის 

როლი) რეფორმაციულ მოძრაობას, რომელმაც ყველა წოდება თავის 

მორევში ჩაითრია. თუ როგორ განვითარდა ეს მოძრაობა, როგორ იჩინა 

თავი ინტერესთა მძაფრმა წინააღმდეგობებმა, რა პოზიცია დაიკავა 

ლუთერმა ამ მოძრაობის შემდგომ ეტაპზე, ეს მეტად ვრცელი საკითხია 

4 IL 2გიდდ8 II. IIC200M8 ვპიააM0# Cციინი1 8 #0006 სი6M», L.II. 9. 1, CII§6., 1898, C. 49. 
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და არც შეადგენს ჩვენი მსჯელობის საგანს, თუმცა, ნაწილობრივ, 

მასზე უკვე ვისაუბრეთ. აქ ვიტყვით მხოლოდ იმას, რომ თითოეულმა 

ფენამ, რომელიც მოძრაობაში ჩათრეული აღმოჩნდა, თეზისებში დაინ- 

ახა არა მარტო ის, რაზედაც ლუთერი მიუთითებდა, არამედ ისიც, რაც 

საერთოდ აწუხებდათ.
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თეფისები



95 თეხისი' 

ჭეშმარიტების სიყვარულისა და მისი ნათელყოფის სურვილის გამო, 

ქვემომოყვანილი თეზისები განხილულ იქნება ვიტენბერგში ღირსი მა- 

მის, თავისუფალ ხელოვნებათა და წმინდა თეოლოგიის მაგისტრის, და 

აგრეთვე თეოლოგიის ორდინალური პროფესორის მარტინ ლუთერის 

ხელმძღვანელობით. ამიტომ სთხოვს იგი ყველას, ვისაც პირადად არ 

შეუძლია ჩვენთან დისპუტში ჩაებას, ეს დაუსწრებლად, წერილობით 

გააკეთოს. ჩვენი უფლის იესო ქრისტეს სახელით, ამინ. 

1. ჩვენს უფალსა და მოძღვარს იესო ქრისტეს, როცა ამბობდა ,მოინა- 

ნიეთ“? და ა.შ., სურდა მორწმუნეთა მთელი ცხოვრება განუწყვეტე- 

ლი მონანიება ყოფილიყო. 

2. ეს სიტყვა სწმონანიება) არ უნდა გავიგოთ როგორც მონანიების 

საიდუმლო, ესე იგი როგორც აღსარება და ცოდვათა მიტევება, 
რომელიც მღვდელმსახურებით ხორციელდება.) 

3. მაგრამ ის (ეს სიტყვა) არ გულისხმობს მხოლოდ შინაგან მონანიე–- 

ბას; დიახ, შინაგანი მონანიება ამაოა, თუ არ ახლავს გარეგნულად 

ხორცის სხვადასხვაგვარი მოკვდინება“. 

4. ამიტომაც რჩება წღვთაებრივი)' სასჯელი მანამდე, ვიდრე გრძელდება 

სიძულვილი საკუთარი თავისადმი (ესაა ჭეშმარიტი შინაგანი მო- 

ნანიება), სახელდობრ, ცათა სასუფეველში შესვლამდე?. 

5. პაპს არ სურს და არც შეუძლია განთავისუფლება რაიმე სხვა 

სასჯელისაგან, გარდა იმისა (ეპიტიმიისა| - რაც მან თვითონ დაადო 

საკუთარი გადაწყვეტილებით ან კანონების“ თანახმად”. 

6. პაპს არც სურს და არც ძალუძს რაიმე ცოდვის" მიტევება, თუ არ 

განაცხადებს და არ დაადასტურებს, რომ (ის) ღვთის მიერაა შენ- 

დობილი, ანდა, იგი უეჭველად მიუტევებს იმ შემთხვევებში, როცა 
ამის უფლება შენარჩუნებული აქვს; თუ იგი უგულებელყოფდა ამას, 
ცოდვა, საერთოდ, შეუნდობელი დარჩებოდა?. 

“ კეადრატულ ფრჩხილებში მოთავსებული სიტყვები ორიგინალისეული არ არის, იგი აქაც 
და ქვემოთაც ტექსტის სიცხადისთვისაა მთარგმნელის მიერ ჩამატებული. 

ერ. საეკლესიო დადგენილების. 
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7. ღმერთი, საერთოდ, არც ერთ დანაშაულს არ მიუტევებს ისე, თუ, 

ამავე დროს, ცოდვილს ყველაფერში არ დაუმორჩილებს მღვდელს, 
როგორც თავის მონაცვლეს. 

8. მონანიების კანონები, ვრცელდება მხოლოდ ცოცხლებზე; მომაკგდავ- 

ებს კი – სწორედ ამ დებულებების თანახმად – არაფერი მოეკითხე-· 

ბათ!, 

9. ამიტომაც გვწყალობს სულიწმიდა! პაპის სახით, რადგან იგი (§პაპი) 

თავის დეკრეტებიდან ყოველთვის გამორიცხავს სიკვდილისა და უკი- 

დურესი გაჭირვების შემთხვევას. 

10. უმეცრად და ცუდად იქცევიან ის მღვდლები, რომლებიც მომაკვდავ- 
ებს კანონიკურ ეპიტიმიას სალხინებელშიც უნარჩუნებს!?. 

11. ეს ღვარძლი, კანონიკური სასჯელის სალხინებლისეულ სასჯელად 

ქცევის თაობაზე, ჩანს, მაშინ ჩაითესა, როდესაც ეპისკოპოსებს ეძი- 

ნათ). 

12. წინათ კანონიკურ სასჯელებს ადებღნენ არა ცოდვათა მიტევების 

შემდეგ, არამედ მიტევებამდე, ერთგვარად მონანიების გულწრფელო-. 
ბის გამოსაცდელად“. 

13. თავიანთი სიკვდილით მომაკვდავნი ყველაფერს ინანიებენ და ისინი 

კანონიკური სამართლისათვის უკვე მკვდარნი არიან და, მაშასადამე, 

მისგან სამართლიანად თავისუფალნი. 

14. მომაკვდავის უსრულობას სულიერ სისაღესა და სიყვარულში აუცი- 

ლებლად დიდი შიში მოაქვს. რაც უფრო მეტია უსრულობა, მით 

უფრო დიდია შიშიც!?. 

15. (მომაკვდავის) ეს შიში და ძრწოლა /სხვაზე რომ არაფერი ვთქვათ/ 

თავისთავად საკმარისია, რათა ძალა მიიტანოს სალხინებლის სასჯელზე, 

ვინაიდან ის წეს ძრწოლა) ძალზე ახლოსა დგას სასოწარკვეთილებ- 

ის ძრწოლასთან!“. 

16. ჯოჯოხეთი, სალხინებელი და სამოთხე!, როგორც ჩანს, განსხ- 

ვავდებიან ისე, როგორც სასოწარკვეთილება, ზღვარი სა- 

სოწარკვეთილებისა და უშფოთველობა. 

17. სალხინებელში სულთათვის, როგორც ჩანს, აუცილებელია, რომ 

” ეი. საეკლესიო დებულებანი, თუ როგორ უნდა ალსარება და მონანიება. 
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იმდენადვე იკლოს ძრწოლამ, რამდენადაც იმატებს სიყვარული!". 

18. არც გონებრივი მოსაზრებით!?, და არც საღმრთო წერილით, როგორც 

ჩანს, ასევე არ არის დამტკიცებული, რომ მათ (სულებს სალხი- 

ნებელში) არ შეუძლიათ მოიპოვონ დამსახურებული მდგომარეობა 

ან არ შეუძლიათ გაზარდონ სიყვარული. 

19. აგრეთვე არც ისა ჩანს დამტკიცებული, რომ ისინი დარწმუნებულე- 

ბი და დაიმედებულნი იყვნენ თავიანთ ნეტარებაში, ანდა, სულ ცოტა, 

რომ ყველანი იყვნენ ასე, თუმცაღა ჩვენ შეიძლება სრულებით დარ- 

წმუნებულნი ვიყოთ ამაში. 

20. ამიტომ პაპს ყველა ცოდვილის სრულ მიტევებაში ესმის არა 

საერთოდ ყოველგვარი სასჯელისაგან განთავისუფლება, არამედ მხო– 

ლოდ იმათგან (ეპიტიმიისაგან), რომელნიც მან თვითონ დაადო?პ. 

21. ცდებიან ინდულგენციის ის მქადაგებლები“, რომლებიც ირწმუნები- 
ან, რომ ადამიანი პაპის ინდულგენციის წყალობით ყოველგვარი 

სასჯელისაგან თავისუფლდება და მოიპოვებს ხსნას. 

22. დიახ, პაპი, ვერც ერთ სასჯელს ვერ მიუტევებს სულებს სალხი- 

ნებელში, რომელნიც მათ ამქვეყნიურ ცხოვრებაში უნდა მოენანიები– 

ნათ კანონებისამებრ. 

23. თუკი რამენაირად შესაძლებელია ყველა სასჯელის სრული მიტევე- 

ბა, მაშინ ის, უეჭველად, მხოლოდ სრულყოფილთა, ანუ ძალზე 

მცირეთა, ხვედრი იქნება??. 

24. ამიტომ ხალხის დიდი ნაწილი გარდუვალად მოტყუებული დარჩება 

ამ განურჩეველი და გულუხვი დაპირებებით, თითქოს მათ სასჯელე- 

ბი მიეტევებათ?). 

25. ისეთივე ძალაუფლება, როგორიც ჰაპსა აქვს საერთოდ სალხინებ- 

ლის მიმართ, აქვს აგრეთვე განსაკუთრებით ყოველ ეპისკოპოსს 

თავის ეპარქიაში და ყოველ მოძღვარს თავის მრევლში2“. 

26. პაპი სწორად იქცევა, როცა მიუტევებს სულებს არა გასაღების 

ძალით (რომელიც მას არა აქვს), არამედ შუამდგომლობის გზით?”. 

:27. ადამიანურ მოძღვრებას?" ქადაგებენ ისინი, ვინც ამბობს, რომ, როგორც 

კი ფულები აჩხრიალდება ყუთში, სული მაშინვე ტოვებს სალხ– 

ინებელსო””. 
28. უეჭველია, როგორც კი ფულები აჩზრიალდება ყუთში, მაშინვე 
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იზრდება ანგარება და სიხარბე; ეკლესიის შუამდგომლობა კი მხო- 

ლოდ ღვთის ნებითაა. 

29. ვინ იცის, სურს თუ არა ყველა სულს ისე ხსნა სალხინებელში, 

როგორც, გადმოცემის თანახმად, მოიქცნენ წმინდა სევერინუსი და 

წმინდა პასქალიუსი”!. 

30. არვინ უნდა იყოს დაიმედებული, რომ მას ჭეშმარიტი მონანიება 

საკმარისად აქვს; კიდევ უფრო ნაკლებად უნდა იყოს ის დაიმედებუ- 
ლი ცოდვების სრულ მიტევებაში?7. 

31. როგორი იშვიათიცაა ჭეშმარიტი მომნანიებელი, ისევე იშვიათია 

ინდულგენციის ჭეშმარიტი მყიდველი, დიახ, ასეთები ძალზე იშვია- 
თია? 

32. სამუდამოდ შეჩვენებულ იქნებიან თავიანთ მოძლვრებთან ერთად 

ისინი, ვინც დარწმუნებულია, რომ ინდულგენციის მეშვეობით მოი- 

პოვებს დახსნას?!. 

33. განსაკუთრებით უნდა ვერიდოთ იმათ, ვინც ამბობს, რომ პაპის 

ინდუდგენცია – ესაა ფასდაუდებელი ღვთიური ნიჭი, რომლის შემ- 

წეობითაც ადამიანი ურიგდება ღმერთს?17, 

34. რადგან ამ ინდულგენციათა მადლი ეხება მხოლოდ საკრამენტულ 

ცოდვათა გამოსყიდვის სასჯელს, რომელიც დაწესებულია ადამიანის 

მიერ3), 

35. არაქრისტიანულად ქადაგებს ის, ვინც ასწავლის: მას, ვინც სალხი- 

ნებლიდან სულებს გამოისყიდის ან აღსარების სიგელს (ინდულგენ- 

ციას) შეიძენს, მეტად აღარ ესაჭიროება მონანიება?“. 

36: ყოველ ქრისტიანს, რომელიც გულწრფელად ინანიებს, სასჯელისა 

და დანაშაულის სრული მიტევება ინდულგენციის გარეშეც ეკუთვ- 
ნის. · 

37. ყოველი ჭეშმარიტი ქრისტიანი, ცოცხალი თუ მკვდარი, მონაწილეა 

ქრისტესა და ეკლესიის ყოველგვარი სიკეთისა1?, რაც მას ასევე, 

ინდულგენციის გარეშე, ღვთისაგან აქვს ნაბოძები. 

38. და მაინც, არასგზით არ შეიძლება პაპის მიტევებისა და მონაწილე- 

ობის (ზემოხსენებულ მადლში) უგულებელყოფა, რადგან ის, როგორც 
უკვე ვთქვით, განცხადებაა ღვთის მიტევებისა%. 

39. თვით ყველაზე განსწავლულ თეოლოგთათვისაც კი მეტისმეტად 
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ძნელია, ხალხის წინაშე ინდულგენციის სიუხვისა და გულწრფელი 

მონანიების ერთდროულად განდიდება. 

40. გულწრფელ მონანიებას სურს და უყვარს სასჯელი; ინდულგენცი- 

ის სიუხვე კი გულგრილს ხდის და სიძულვილს იწვევს მისდამი, 

ყოველ შემთხვევაში, საამისო საბაბს იძლევა. 

41. სამოციქულო ინდულგენცია” ფრთხილად უნდა ვიქადაგოთ, რათა 

ხალხში არ გავრცელდეს მცდარი აზრი, თითქოს ეს ინდულგენცია 

სიყვარულის სხვა კეთილ საქმეებზე მაღლა იდგეს?!. 

42. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ, რომ სულაც არ არის პაპის აზრი, 

თითქოს ინდულგენციის შესყიდვა რამენაირად მოწყალების საქმის 

ტოლფასი იყოს. 

43. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ: ინდულგენციების მყიდველებზე 

უკეთესად იქცევა ის, ვინც განიკითხავს ლარიბებს ან ეხმარება 

გაჭირგებულებს. 
44. რადგან სიყვარულის საქმის მეშვეობით იზრდება სიყვარული და 

ადამიანი უმჯობესდება, ხოლო ინდულგენციის მეშვეობით იგი კი 

არ უმჯობესდება, არამედ მხოლოდ თავისუფლდება სასჯელისაგან??. 

45. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ: ის, ვინც გაჭირვებულს დაინახავს 

და, მიუხედავად ამისა (მასზე ზრუნვის ნაცვლად), ინდულგენციის 

შეძენას ამჯობინებს, პაპისეულ შენდობას კი არ მოიპოვებს, არამედ 

ღვთის რისხვას დაითევს“მ. 

46. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ, რომ ვისაც ზეღმეტი ქონება არა 

აქვს, ვალდებულია თავისი ოჯახის რჩენაზე მეტად იზრუნოს და ეს 

სახსრები არამც და არამც არ გაფლანგოს ინდულგენციებზე. 

47. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ, რომ ინდულგენციების შეძენა წებაყოფ“ 
ლობითია და არა ნაბრძანები (ანუ არასაგალდებულო!. , 

48. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ: პაპს ინდულგენციების გაცემასა და 

ფულის ამოლებაზე უფრო გულმხურვალე ლოცვა სურს თავისთვის“. 

49. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ: პაპისეული ინდულგენცია სასარგებ- 

ლოა, თუ მასზე იმედებს არ ამყარებენ, მაგრამ ის უკიდურესად 

საზიანოა, თუ მისი წყალობით ლვთისმოშიშობას კარგავენ“?. 

50. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ: პაპმა რომ იცოდეს ინდულგენციე- 

ბის გამყიდველთა გამომძალველობის შესახებ, იგი უმალ წმინდა



პეტრეს ტაძრის ფერფლად ქცევას ამჯობინებდა, ვიდრე მის შენებას 

თავისი სამწყსოს ტყავით, ხორცითა და ძვლებით. 

51. ქრისტიანებს უნდა ვასწავლოთ: პაპი – როგორც ეს მას ევალება 

კიღდეც – სიამოვნებით ამჯობინებდა, თუნდაც ამისთვის წმინდა პეტ- 

რეს ტაძრის გაყიდვა დასჭირვებოდა, საკუთარი ფული დაერიგებინა 

ყველა იმათთვის, ვისაც უპირატესად ზოგიერთი ინდულგენციებით 

მოვაჭრე ფულსა სძალავს“!), 
52. ამაოა ღა ფუჭი იმედი ინდულგენციების დახმარებით ხსნისა“, 

მაშინაც კი, თუ ზედამხედველი, თვით პაპიც. კი, ამისთვის თავის 

სულს დააგირავებს. 

53. ქრისტესა და პაპის მტრები არიან ისინი, ვინც ინდულგენციების 

ქადაგების გზით სავსებით ახშობენ ღვთის სიტყვას (სახარებას) სხვა 

ეკლესიებში. 
54. უსამართლობაა ღვთის სიტყვის მიმართ, თუკი ერთსა და იმავე 

ქადაგებაში ერთნაირი, ან უფრო მეტი, დრო ეთმობა ინდულგენციებს, 

ვიდრე მას (ღვთის სიტყვას)“, 

55.პაპს არ შეუძლია იფიქროს სხვაგვარად, თუ არა ასე: თუკი ინდულ- 

გენციას /როგორც უმცირესს/ აღნიშნავენ ერთი ზარით, ერთი პრო- 

ცესიით, ერთი მღვდელმსახურებით, მაშინ სახარება /როგორც უდიდესი/ 
უნდა იქადაგებოდეს ასობით ზარით, ასობით პროცესიით, ასობით – 

მღვდელმსახურებით. 

56. ეკლესიის საგანძურები, საიდანაც პაპი ინდულგენციას გასცემს, 

არც საკმარისადაა განსაზღვრული, არც ნაცნობია ქრისტიანი ხალხი- 

სათვის“, “ 

57. უეჭველია, რომ ისინი ფარმავალი საგანძურები არ გახლავს, რად- 

გან ისინი კი არ განიბნევიან, არამედ იკრიბებიან ამ უამრავი ინ- 

დულგენციების გამყიდველის ხელით. 
58. ესენი სსაგანძურში) აგრეთვე არც ქრისტესი და არც წმინდანების 

დამსახურება არ არის, რადგან ისინი (საგანძურები) ყოველთვის 

პაპის (მონაწილეობის) გარეშეც აძლევენ მადლს ადამიანის შინაგან 

(სულიერ) მეს, ხოლო ჯვარს (ტანჯვას|I, სიკვდილსა და ჯოჯოხეთს 

ადამიანის გარეგან (ხორციელ) მეს“”, 

59. ეკლესიის საგანძურებს წმინდა ლავრენტიუსი უწოდებდა ღარიბ



მორწმუნეებს, მაგრამ იგი თავის დროის ენაზე მეტყველებდა. 

60. აუჩქარებლად ვამბობთ ჩვენ, რომ ეს საგანძური არის ეკლესიის 

გასაღები“, ქრისტეს წყალობით რომ მიენიჭა ეკლესიას. 

61. ვინაიდან ცხადია, რომ პაპის ძალაუფლება საკმარისია მხოლოდ 

ეპიტიმიებისა და განსაკუთრებული (პაპზე დამოკიდებული) შემთხ– 
ვევებისაგან გასათავისუფლებლად“”. . 

62. ეკლესიის ჭეშმარიტი საგანძური კი არის ღვთის დიდებისა და 

მადლის წმინდა სახარება%. 

63. მაგრამ ეს საგანძური სამართლიანად ითვლება საძულველად, რად- 

გან იგი პირველებს უკანასკნელებად აქცევს”. 

64. ინდულგენციის საგანძური კი სამართლიანად ითვლება ყველაზე 

სასიამოვნოდ, რადგან იგი უკანასკნელებს პირველებად აქცევს”. 
65. მაშასადამე, სახარების საგანსური – ესაა ბადე, რომლითაც წინათ 

მდიდარ ადამიანებზე თევზაობდნენ?. 

66. ინდულგენციის საგანძური კი – ესაა ბადე, რომლითაც დღეს 

ადამიანთა სიმდიდრეზე თევზაობენ 52. 

67. ინდულგენცია, როგორც ამას მოქადაგენი აცხადებენ, უდიდესი 

მადლია, წმათთვის) მართლაც რომ ასეთია, რადგან დიდი მოგება 

მოაქვს. 

68. სინამდვილეში კი ის (ინდულგენცია) სრულიად უმნიშვნელო მადლია 

ღვთის მადლთან და ჯვრის წყალობასთან შედარებით“). 

69. ეპისკოპოსები და მოძღვრები მოვალენი არიან დაუშვან მოციქული- 

სეული” ინდულგენციების ზედამხედველნი მთელი პატივით”. 

70. მაგრამ უფრო მეტად არიან ისინი ვალდებული თვალყური ადევნონ 

იმას, რომ ეს ზედამხედველნი პაპისეულ დავალებათა ნაცვლად საკუთარ 
მონაჩმახს არ ქადაგებდნენ. 

71. დაე ანათემას? მიეცეს და წყეულიმც იყოს ყველა, ვინც სამოციქუ- 

ლო ინდულგენციების ჭეშმარიტების წინააღმდეგ გამოდის”. 
72. მაგრამ ვინც ინდულგენციის მქადაგებელთა თავგასული და კად- 

ნიერი სიტყვების წინააღმდეგ თამამად გამოდის, კურთხეულიმც იყოს! 
73. როგორც პაპი სამართლიანად შეაჩვენებს იმას, ვინც ინდულგენციის 

საქმის საზიანოდ განიზრახავს რაიმე მანქანებას, 

74. ისე უფრო მეტად ცდილობს იგი, ანათემით გაანადგუროს ის, ვინც 
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ინდულგენციის საბაბით წმინდა სიყვარულისა და ჭეშმარიტების 

საზიანოდ მიმართავს მანქანებას?). 

75. უგუნურებაა ის მოსაზრება, თითქოს პაპის ინდულგენციას ისეთი 

ძალა ჰქონდეს, რომ მაშინაც კი შეეძლოს ადამიანის ცხონება, თუ 

იგი ღვთისმშობელს შებღალავს?”. 

76. ამის საპირისპიროდ ჩვენ ვამბობთ, რომ პაპის ინდულგენციას სულ 

უმნიშვნელო შეცოდების შემთხვევაშიაც კი არ ძალუძს დანაშაულის 

მოხსნა?. 

77. როცა ამბობენ, თვით წმინდა პეტრეც კი, ახლა რომ პაპი იყოს, ვერ 

შეძლებდაო უფრო დიდი მადლის ვიდრე ინდულგენციაა| ბოძებას, 

ეს ცილისწამებაა წმინდა პეტრესა და პაპის მიმართ. 

78. ამის საპირისპიროდ ჩვენ. ვამბობთ, რომ როგორც ახლანდელის, 

ასევე საერთოდ ყველა პაპის ხელთ არის უფრო დიდი მადლი 

(ვიდრე ბნდულგენციაა), სახელდობრ, სახარება, სათნოებანი, ნიჭი 

მკურნალობისა და სხვ, იხ. I კორინთელთა მიმართ 12. 

79. იმის თქმა, რომ წეკლესიებში| თვალსაჩინო ადგილზე აღმართული 

პაპის ღერბიანი (ინდულგენციის) ჯვარი ქრისტეს ჯვრის ტოლფა- 

სია, ღვთისგმობაა. 

80. ეპისკოპოსები, მოძღვრები და თეოლოგები, რომლებიც ნებას რთავენ 

ამგვარ ქადაგებას ხალხის წინაშე, პასუხს აგებენ ამისათვის. 

81. ინდულგენციის ასეთ უტიფარ ქადაგებას მივყევართ იქამდე, რომ 

თვით სწავლულებსაც უჭირთ პაპის ღირსების დაცვა ერისკაცთა 

ცილისწამებისაგან ან, ყოველ შემთხვევაში, მწვავე შეკითხვებისაგან?!. 

82. ასე, მაგალითად: რატომ არ გამოიხსნის პაპი სულებს სალხინებლი- 

დან წმინდა სიყვარულისა და უკიდურესი გაჭირვების გამო – ეს 

ხომ უმნიშვნელოვანესი მიზეზია, მაშინ, როდესაც ის ათავისუფლებს 

უამრავ სულებს წმინდა პეტრეს ტაძრის ასაგებად საჭირო ბინძური 

ფულის გამო, – რომელიც უმნიშვნელო მიზეზია? 

83. და შემდგომ: რატომ არის შენარჩუნებული სულის მოსახსენებელი 

მესა%? და ყოველწლიური აღაპი მიცვალებულთათვის, და რატომ არ 

აბრუნებს ის (პაპი) ყველა შემოსავალს უკან, ან რატომ არ იძლევა 

მიცვალებულთათვის შეწირული ფულების უკან დაბრუნების უფლე- 
ბას, თუკი ლოცვა უკვე შენდობილთათვის – უმართებულოა? 
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84. და შემდგომ: ეს რა ახლებური ღვთისმოსაობაა ღვთისა და პაპის 

წინაშე, რომელიც ნებას რთავს ბიწიერსა და არაკეთილმოსურნეს 

გამოიხსნას ღვთისმოსავი და ღვთის ერთგული სული ფულის გამო, 

ხოლო ღვთისმოსავ და საყვარელ სულს არ ათავისუფლებს პირადი 

გაჭირვებისა და უანგარო სიყვარულის გამო? 

85. და შემდგომ: მონანიების კანონები, რომლებიც სინამდვილეში გამოუყე- 

ნებლობის გამო უკვე დიდი ხანია გაუქმებული და მ კვდარია?), კვლავ 

რატომ გამოიყენება ინდულგენციის ყიდვის გასამართლებლად, თითქოს 
ისინი კვლავ ძალაში იყოს? 

86. და შემდგომ: პაპის სიმდიდრე სადღეისოდ დიდად აღემატება კრა- 

სუსის” სიმდიდრეს, ამიტომ ვერ ააშენებს განა წმინდა პეტრეს 

ტაძარს უმალ საკუთარი ხარჯით, ვიდრე ღარიბ-ღატაკი მორწმუნეე- 

ბის ფულით? 

87. და შემდგომ: რას მიუტევებს ან რის მონაწილედ ხდის პაპი თავისი 

ინდულგენციის მეშვეობით იმათ, ვინც გულწრფელი მონანიების წყა– 
ლობით უკვე მიიღო სრული მიტევებისა და (მადლში) მონაწილეო– 

ბის უფლება? 

88. და შემდგომ: რა იქნებოდა ეკლესიისათვის იმაზე უკეთესი, თუ პაპი 

ამ მიტევებასა და მონაწილეობას ყოველ მორწმუნეს უბომძებდა არა 

(მხოლოდ) ერთგზის, როგორც ის /ახლა/ აკეთებს, არამედ დღეში 

ასჯერ?“წ 

89. თუ პაპი უბოძებს ინდულგენციებს უფრო სულების ხსნისათვის, და 

არა ფულისათვის, მაშინ რატომ აუქმებს ის ადრე ბოძებულ ინდულ–- 

გენციებს, ისინი ხომ ასევე ძალაშია?% 

90. თუ ერისკაცთა ამ ძალზე მწვავე შეკითხვებს ჩაახშობენ მხოლოდ 

შიშველი ძალით, და არ გააბათილებენ მათ გონივრული დასაბუთე- 

ბით, ეს ნიშნავს, რომ ეკლესიასა და პაპს მტრები მასხრად აიგდებენ 

და ქრისტიანებს გააუბედურებენ. 
91. ამიტომ ინდულგენცია რომ იქადაგებოდეს პაპის სულისკვეთებისა 

და განზრახვის შესაბამისად, ადვილი იქნებოდა ამ შეპასუხებათა 

გაქარწყლება. დიახ, ისინი საერთოდ არ წამოიჭრებოდა. 

92. ამიტომ შორს ყველა ის წინასწარმეტყველი, ვინც ქრისტიანებს 

„მშვიდობა, მშვიდობა“ – ეუბნება, და მშვიდობა კი არ არის?. 
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93. კურთხეულ იყოს ყველა ის წინასწარმეტყველი, ვინც ქრისტიანებს 

ეუბნება – ,,ჯვარი, ჯვარი“, და ჯვარი კი არ არის. 

94. ქრისტიანებს უნდა ჩავაგონოთ, რომ მათ უნდა მისდიონ ქრისტეს – 

მათ თავს – ტანჯვის, სიკვდილისა და ჯოჯოხეთის გზით. 

95. და ამგვარად სწამდეთ მათ, რომ შევლენ ცათა სასუფეველში უფრო 

მრავალი ტანჯვის გზით, ვიდრე ყალბი სულიერი სიმშვიდის იმედ- 
68 
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ILXI895 Lჩმავგი 

#ტი0!68 01 5LVVI0 6I0CIძმიძ6 V6CIII0II5 ი6C §0ხ5CIIიLმ ძ15ნს!ეხსისIL VVIL- 

I6იხ0Iუ8, LI6აIძცვი!C LL. L M29IVIIი00 LსIი6ი ტისიე 65. 166010916 MI0თ01§- 

V-0 01საძტIიძს0 1ხ1ძლი?) I6C(0I6 CXძIიმI10. დ Vყ29I6 ნCLIL VსL ის! იძი 00§- 

5სიL( V6Iხ15 0I656ი16§ იცხ15Cს იი ძ1506იLმIC მყმიL)ძ IIICI1§ მხ56ი(65. Iი 

ილIთIი6 ძ0იიIი1 ი05(0 LII06§ს Cიჩი§V. ტიიგი. 

1. ს000ი1ის5 6((I002ო5(6L ი0516ჯ I6§05 CსიII5CV5 0IC6იძი, ნ6იII6იშმიი 2CILC 

6IC.' 0იიი6ი VI(მIთ ჩI9ძ06I1ს-ი 06იI(6ი(1მ იი 6556 V01სIL 

2. 0ს0ძ V8იხსი ძ8 ი6იII6იწმ §მიCIმ'ი6ი(მ1I (10 65(C0ი0165510ი15 C( §მLI1§- 

ჯმ2Cხ0015, ძს6 5მ006-ძი0LIი #იIი15(6ძ0 C016ხLმLსი) ითი 00(65L1იLCII121. 

3.M0ი წითგი 5010თ 1ი(6იძILIიI6CI1I0(6თ, I ი თ01იI6IC I ისI12 65L, ი151 (CII§ 

0ჩ0616C)I VმII25 CმIი15 Iი0IIIწICმV0ი6§. 

4. Mმი6LILმძს6 დლ6იმ, ძიი60 Lიგი6! ი0ძIსIი 5სI (1ძ 65: ნ6იI(6იV2 VCL2 

1იწV5), §C1IIC6L05ძ06 მძ IიL-0Iხსიი ICფიI C6)0-სი. 

5. წმიმგ ილი VსIL ი6C 00165 ს1125 06ი25 L6CIიILLCIC LICLCI Cმ5, 0025 2L- 

ხI(ო0 V0! 5ს0 V6) მილის Iთ00§ს1L 

6. წმლმ იძი 00165 L6IიIC6ჯ6 სI1მIი Cს1ი0მIთ ი151 ძCIმIმიძ0 6(მინI0ხმი- 

ძი #6ი015§მიი მ ძ80 #ს( C6LL6 L6-იIIL6იძი Cმ5ს05 I656”V2(05 51ხ1, 0ს1ხ0§ 

ლ0ი(800C5 CსIიმ 010505 I6.იმი616CL. ' 

7. MVსIII ნI0I505 I6IXILILძ60§ Cს1იმი, ძს!ი §IთხI! 6სიი §სხICIმ1 ჩსიიII18- 

წიიიIი 0იიიIხს5 §მC0Cძ00 §ს0 VICმი10. . 

8. Cმიძი6§ 66იI(6იშმ165 §01სი VIV6ინხს5 §სიLI0 00510 იIიIIძს8 თიოCIL- 

15 56Cსიძსი 605ძ6-ი ძტხ6(Iიეის!. 

9. Iიძგხნი6 ილხ!5 (მიIL5ნ01ონყ§§მიCC)5 1ი იმ006XCI016იძ01ი §ს15 ძ8CIC– 

05 56Iიი6L მIIICსIსიი (ი00XLI5 6C0-600551L10მV5. 

10. 1იძ0C(6 6L 216 წმCIსიL §0C6”ძიL05 1I, 0ს1 120IILსII5 ი6ი1L6იVმ§ C23- 

იციICმ§1ი ხსIყიმ!0შსიი I6C5C”VმიL 

11. 2I7მი181II2ძ6 ის(გიძმ იგიმ Cმი0იICგ1ი იხიმჯი ნსI92L0MIVIძ6იCIL 

06IL6C ძცოი16ინხს§ 601500715 56იMIიმLმ. 
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12. 0IIII 06ი6 Cმი0ი1C6 ი00 005L. 56ძ მიI6 მხ§0IVV00ი6!ი IIიილიტხგი!სL 

(ქიძსმ)1) (60'0)იტი!მ V6I6 C0იVIMVI0115, 
13.M0იონსი ი8I ი10116ი0 0ნიი1მ §0IVVI0I 61 16ფIხს5 მიძისი IიიILVI 1მIი 

ლსიL, 11ეხ8ი105 IVIC ლერსI9 L6I0X0II0ი6IV. 

14. 1Iი06118C10 ამი1L05 560 Cჩერ(05 თი0IILსII ი606550I10 56CსIი I6ILIიმჯყდ- 

ისთ ყთიგთ, 1მი(0006 Iთმ10ჯ6Mი, ძსმი(ი იIი0L IV6IML10§5მ. 

15. LIIC IIი01 61 ჩ0IL0I §მL15 65! 56 §010 (სI მI1მ (მCგმIი) წ0C6(6 იციმ-ი 

დხს#>მL0111, CღსIი §1L 0(0XIნი05 ძ650CL2II0015 ჩიო0X. 

16. VIძნინსLIიICი)ცა, ხს“დმI0ჰMსი1, CCIVIი ძIII6იC, 51ICსLძ6506L0VI0, LL0C6 

ძი50618L0, 56CსIILმ5 0II6LსVიI. 

17. M60055მ11სLი VIძ6(სI მიIომხს§ III ისIთ0(010 51CსLIთIის1 1100-0610 ICმ 

გსძ8ი Cიმი(მI6CIი. 

L8. M60 ხI0ხმLსჯი VIძ6LსL სIII§ მVL I0CII0ი1ხს§ მVIL 5CLნLVII§, 0000 §1ი1 

6XLმ8 51მწყიი ი06IIII §6ს მსყ6იძ6 Cჩ0IIC0VI5. 

19. MC ჩიC 0I0ხმLსIი 6556 VIძი(სC ძსიძ §1იL ძტ §სმ ხგმLII0ძIი06 CCII6 

CL 56CსIC, 501010 0Iიი05, 1IC6( ი05 C6I11551Vი1 §1-იV§. 

20. IთI6სI ხმიმ 06 #6ი0115510ი6ი 016იმIIმთ 0ჯიიIსი ინიგისნი იძი §1ი1- 

0IICII8I 0იიი1სიი Iი1ICIIICI, §6ძ მ. §C10§0 (მინ)იიიი0ძ0 IIო0051'0VVIი. 

21.) ომი(I(მ0061იძს!Iძ6იძმო!ი 0I601Cმ10165 11, 0ს1 ძICსიL%9VC6I იმ061ი- 

ძს196ი(1მ5 ჩ0Iი106Mი გხ 0ი)ი1 იგიმ 50IVI C( §მIVმVII. 

22. 0სIი ისIIმიი I6იიILIII მიIთმხს§ 1ი ნს(99(000, ძსმ)ი 10 ი2C VIIმ ძცხსI5- 

56იL§56Cსიძამთ Cმი0ი65 501V6I6. 

23. 511+80015510 ს0IIმ იიქიIსIი ითი1ი0 ინიმი)იი 001651 მI1Cს1 ძმII, C6-სი 

65L6მ+ი ი0ი ი151 06II6CVI551115, 1. 6. 000CI551V15, ძმი. 

24. Lგ1II1 იხ 10 ი6C6556 65 წიმ10-86ნი იმI(6ი2 ი00VII 06L 1იძII/6-გი(ბთ 

1IIმ-ი 6C(Iიმფი1ჩCმიე ი8იტ §01VIC6 იI0%ი15510ი6LV. 

25. დს2160 ი0I6§Lმ(6იი ჩმხ6( წმემIი ისწმ!იოსიი ყხიტო!II6ი (მI6იი ჩეხი! 

ძსIIIხ6( C91500ხს5 6LCსIმ0ჰ§1ი §სმ 010C651 6L02X0Cი1მ 506CI0IIICI. 

26. 0იწიი6 Iბ%CIL ნგლიმ , ძს0ძ ი0ი 00L65L8(6 C18VI5 (ძსმი ისIIმიი იმხ6ი 

§6ძ იგ-ჯიიძსი 5სწV29)1 ძმ( მი1იიმხV5 L6C/ი159510ი6-ი. 

27. II0იიIი6 ი LI6ძ1CმიC ძს1 5(მყIი VC10CCI§ ისთიიის§ ი CI§(მოთ სიი10L 
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6V0I9IC ძ1CVი! იიIIიმიი. 

28. C6ILVII11 65, ისჯიი01ი CI5I0Iი Iიი1ლი(6 მსი06II ძს05LVი 61 მV2IICIმ-ი 

ი0556: §სIწიგზ1სIი 0VICIი CCCI1651C C5LIი მხII90 ძ6I §0IIVI5. 

29. CVI15 §CIL 51 0M100§ მIMIIV26C Iი 0სIC0(000 VCIIი1 IC0IIი1, 51Cს1 ძ6 §. 5CVCI- 

ი00! ჩე5Cჩე!I (ელი იმის. 

30. MV0II0§ §6CსI)5 65! 0C VCIII2LC §ს6 C0იVI1III0015, IისII(0იი1იV5 ძ6 C0ი56- 

ლსყიი6 იI6იმო6 LC+0I5510015. 

31. დხგიი „მისა 05( VC6(6 ი6იI(6ი§, (მიი (მ-ს § 65LV6:6 1იძს196ი(125 I60I- 

ჯინი§, I. 6. I0II551თV5. 

32. იგიეიეხძინ!/1ი6(6თხი Cხი §სIს იიმ615'15, ძს1 0CL 1I(6L25 V6იIმჯსთ 

§6CსI05 5656 CI0ძVი! ძ8 §სგ 5მIV16. 

33. CმV6ი01 §სი( იII%I5, 001 ძICსი( V6ი185 III25 206 ძიის ი 65% IIIVძ ძი! 

1იტ5LIიიმხ116, 000 C%C0%CIIIგხ)I ჩიიი0 ძი00. 

34. 6-2V6 6ი1ი01II6 VCCი10165 (მიხსიი I6§01CIსი! 06იმ5 §მII5წ0C00015 5§მCLმ- 

იი6იL2115 მხ ჩ01იIი6 00ი5LICV105. 

35. იი იხო5ხგიმ იI6ძICმიL, 0ს1 ძ0C6იL, ძს0ძ I6ძ6თიC)II5 მიIიმ5 VCI 

ლ0ი'”85510იმ11მ იცი §I( იCC0§§მ9LIმ C0ი'I00. 

36. ის! სხი(Cნძ§ნმის5 V6I6 ი0თისილI5 იმხ%VC6იი15510ი6ი 0I6იმძგი მ 
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37. დCღს!IIხ6( V60)5 Cიძ§Vმის§, 5IV6 VIVV5 5IV6 ო0ILVVI5, ჩმხC! ჩმIIIC162- 
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ძი0 §1ხ1 ძმLგიი. _ 

38. I16/M%I5510 Lგიმ6ი 6 0მIIICI0მV0 206 ისII0 00000 6§( C0ი(6თინიძმ, 
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5ლხX60L6ი მხიIთიიLსიძ1Iი ძგიი§6|ხ6ი Mიჩ8 ძIC LI6ხC VმCი9%L 

18) ტსთგი§50ჩ0I1იIICჩ 15(6§ მსCჩ V/Cძ6LძსICჩ Vგთსი”'ფიიძვ ილილი ძსდი 

§CჩLI§LCII6ი CCVI656ი, ძმჩ ძ16C 566160 Iიი L(6CICს6% §1Cჩ მსჩ6(ჩგIხ ძი§ 

5(გიძმ5 ხბჩიძხი,1ი ძგი 6Iი VCIძI6ი5! 6IV0Iძ8ი VV/6Iძტი 0ძი(ჯ ძ16 L16C- 
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ხ6 VეC56ი იიი. 

19) Cხიი§0 იხ6L 5Cჩ61ი( II1CIIL 6IVV16Cა56ი 7ს 501ი, ძეც ძI6C 50016ი II 

ჩლ-იტსც. სხიLIხIX6 56119ICII 51Cჩ6L ყიძ თ6VVI3 §1იძ – V6ი!თ51605 იICჩ1 

შII8–, მVC V/6იI) VIII ძიIVს6CL ძმი72 §51Cი61 §10ძ. 

20) სბ5ჩეIხ V6I516I ძნ წეი§( სიI6I "V0I16ი1 CII2გ8 2II6 5Lგწ8ი" ICI 

§CჩI6CIVII)1V ძ16 V6I26ხსიდ მII6CI 5I-მჩხი, §0იძგიი 6. იი6IიI ძმIXII 1Cძ1<1I1Cჩ 

ძI!გ 5წიჩზი, 016 6+ 561ხ5( მსICII6CL ჩმL. 

21) C§1”6ი ძტაჩმ!ხ ძ16)6ი1-ცი #ხ198ზი0LX6ძ196L, ძ16 §მფნ6ი, ძსICი ძ0§ 

L2გ05165 #ხI!8556 VVCIძ6 ძ6I M(66ი§Cჩ V0ი იII/0/ 5L-2ჩ8 10§'სიძ 16ძ19, 6! 

სიძ ა6118. 

22) 18, L6Iი6 61ი72126 5წ-0ჩ%6 6CI10X ძი; იგი5%Lძიი 56616ი ILი L6იჩტსტი, 01C 

51C III ძ1656იი L6ხბი იმCჩ ძ6ი MIICჩIICჩტი §მსსიყიი ჩმI8ი ხ0პ06ი თ9§- 

§60. 

23) V6იი)16C1ი V0II§(მიძ196L CI28 2I1IC- §0-0წ8ი 61ი86ი M6ი50ჩ6ი 86986- 

ხბი V/6Iძნი ჯეიი, ძმიი 15165 §ICნ6L, ძმ8 61 ის ძი V0IIMინთით6ი§(6ი 

სიძძ. ჩ. ის; ყმი7 VV8ი186ი 2698ხსფ”ი VIIIძ. 

24) L)65ჩ2გ1ხ 151 6§ სიმს§ხICIხIICჩ, ძმ8 ძი. C68LC ICII ძ85 VCIM6§ ხ6I0- 

დნი VIIIძ ძსICჩ )6ი65 სი16(5Cი16ძ51056 სიძ VVICიVICI0CI5Cიჩ6 V6I5ი0I6C- 

ჩგი,1ხI6 5CმI6 §C1 9CLIIL. 

25) LI6 91C1C606 C6VVგIL, ძ16 ძვL ჩმი5! სხ ძმ5 წ6Cწგს6 ჩიL იი მ11=6- 

ჯიხIიტი, ძ16 ჩმ( მსCჩ )16ძ6L ხ0I16ხ196C ც15C0M0L სიძ ჩწმო8LIი §6I06ი0 867IIL 

სიძ §01ი% Lწგ8ოC1 IIი ხ50იძიჯტი. 

26) 56ჩIX V/ლჩ! ნს( ძი; წგ05Lძმ»გი, V6იი 6 ი1CჩLძსICჩ ძI6 5CხI0V5§C1თ6- 

V/მII (016 6C წ0I ძ25 Lგიწხს6( ყმI იICჩLიმ0, §0იძგოთო 108 0ოი ძმ LსIხIII6 

ძტი 56616ი MმCჩხ1მ 3 C6V/მხIL. 
27)Mბი§ითჩხტი160ი16 0IL6ძ1ყ86ი ძ16, V/CICხ6 §მი0ი, §0ხმ!ძ ძI6 M სი261ი 

ძპბი Mმ%ი 2116 სიძ XIIიდ6, წმხI6 ძ16 5%CIC მI5ხ2Iძ 205 ძტიი L6იწ8ს6L 

ჩხეგს5. 

28) LX35 15: 51Cჩ6LI: 50ხმგIძ 916 MI0ი76 10 II 25(6ი MIIი თ, Mიიიტი C6VVIიი 

სიძ C0CI77სინიბი; ძI8 LსIხILI6 ძ6I M-IICი6 მხC( §(6ML მI1C1ი 10 CXCLC6§ 
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VV/0იI90,9IICL. 

29) VV6L VI6CI8,0ხ 2II6 56616ი IL0 68ჩ6ს6I სხნიგსი! 6II05LVVCIძ6ი V/0I- 

I6ი, VI6 V0Iთ ი9(0I1196ი 5CVCIIიVI§ სიძ ჩე§5CლიმI15 ხ0I1CიLCL VVIIძ92 

30) MI0ს)თმიძ 15: §ICჩიL 0ხ6(I 016 ICLVIICIL1 §61ი6( IM26ს6, VVICVICI V/6ი186L 

ცხი ძ16 CIIგიფხიდ ძ98§5 V0II6ი IC II2556§%. 

31) VVI6 56I(6ი 6Iი MVმჩIიბგIL 8სჩ(6II96L წს ჩიძ6ი 15L §0 56IL6ი 15(C1ი06L 

ძი” Iი VმჩIII2ILICMCIL #ხIმ556 Mგს!L,1გ 16ICI 5100 56ჩI V/6ი186. 

32) V6იძმიიIიLIი CVVI=MCIL §მიი(1იI6ი L6იიი615(6-0ი VV6Iძხი 01C 5C1ი, ძ!C 

ძიიCნ #ხI0ჩმხო0(6 1925 LICII5 9CVVIნ 7ს 501ი დIგსხტი. 

33)V0- ძტინი თ 08 იმი §1Cჩ ყმი7 ხია0იძ0I§5 იხ16ი, 016 §მყცი, ძ6L #ხIგ8 

ძი ნეე5I65 5C1)6ი6 სი5068(»ხმIგ C0L05ყმხ6C, ძსLCჩ V/6ICი6 ძ%L Mზი§Cი 

იი CC0LII V6<ნიიL VVIIძ. 

34) 06იიჰნი6 #ხIმჩყიმძტი ხ6716ჩ6ი 5ICჩ ისL მს” 016 5V-მI(8ი ძ%( §მMLმ- 

ჯინი(მ16ი ცტისიისსიდ, 016 V0ი M66ივიჩტი 6CIი§65CL7L5იძ. 

35) 0ილხII§5IIICხ ი:Cძ196ი 016, V/CICი6 I6ჩიტი, V/6I 566|6ი მს5 ძტთ ICწ- 

(6ს6L I0§MLისC 0ძიL 861Cჩ(ხI0CI%C 1056, ჩმხC ძI6 L86ს6 ი!1Cჩ(იმიწ. 

36))1IღCცძქც6Cიოყ(ლ0ხი6 ტსაიმჩი6, ძბ”Vმჩიიგწ I(გსგტოიდიჩიძირ( იმ! V0I- 

IIC6 V6ინხსიდ V0ი 5L8L8 სიძ 5Cჩს!ძ, ძ161)ჩიი მსCი იჩი6 #ხI!გ8ხX16I6 

წგხსჩი. 

37) 1I6ძ6L ეხ CიXI5L, იხ I6ხბიძIი§ 0ძ6L+ (0L, 6ჩმL%II მი მII6ი CV(6იი 

Cიხძოაყ სიძ ძ6- XIICMC; ძI656 ICIIიმჩიი6 15(1ხიი მსლჩ იხი6 #ხ1მ8ხ06L 

V0ი C0LI §გიგხტი. 

38) 000ნ ძგიწ თგი ძმის ძI6 V6(ი6ხსიყ სიძ #ს5(6I1სიყ ძ65 Cგი05165 

გს წ MCIი06 VV6I56 V6IმCი(6ი, V/CII §16 (VV/I6 06§201) C196 CIXIმIსიწ ძ6 90L- 

IICიგი V6Iიგხსიდ 15L 

39) 18515, 0ხრ-მს5 §CხV/6I მსCიჩ VI ძI6 გII6-2CICხII25(6ი L06010ყ86ი,7ს0CI0ICნჩ 

V0L ძ8იი VCII LCICჩIICჩC #ხ1ეჩყიმძნი სიძ ძI6 V/2წსი2გM 96 L"ბს6 წს იI)ი- 

სიტი. 

40)VMVვნსნგჩი დგ Lბ6ს6 §სCჩLსიძ IICხ1ძ!16 5Lმჩ86ი; ICICჩIICჩ6 #ხI25568 მხიL 

6IIC1ICხ(6”ი ძ!6 5Cმწხი სიძ ხCVVIIM6ი IIმ8 96ძ6ი ძ16561ხბი, 7სი MიIიძ0ვ§- 

(8ი §Cჩმწწ6ი 516 CI6I696იჩCI( ძ27ს. 
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41) VიღICხ08 თისვპ თმი ძნი 2005(0ჰ5Cჩ6ი /#სხIმ8 0I6ძ1ი6ი, ძიიიIL ძმ§. 

V0II ი1Cი1 70 ძიL ”მI§Cჩგი #ი51CჩC M0CთიიL, ძ1656L #ხIმ83 51606 0ხ0I ძგი 

მიძგიი ყხI8ი VV6IX6ი ძტL LI6ხ6. 

42) Lგიდი თსჩ იგი ძ16 CხნII51(6ი, ძმ8 65 M6I0ი65V/6C95 ძ1C6 MI61ისიდ ძ0§ 
ჩმგი5165 15, ძცL /ტტხ1მჩMმს! §6) 1IC86იძVVI6 ძი VVCIL6ი ძბ- ცმოიჩ0%719M%CIL 
91CICჩ»705LCII6ი. 

43) L6ხდი თახჩ იმი ძ!6 Cჩი§(6ი: V6- ძტი #ტითიგი თIხ(0ძი-ძიი 80ძსC 

MIლბი 1CIIL, CL 665560, მ15 VV/6იი CI #ტხI28 IC%. 
44) Lჩ)გხი ძსXCსნ ძე5 VVCIX ძლL LICხ6 VმCნხM5L ძ16 LI16ხ6 სიძ ძლ MI8ი5ინ 

V/II0ძ ხ65§6L; მხ0L ძსICსჩ ძ16 #ტხ10§56 V/II9 6L ი1CჩLხ6558L, §0იძ8+ი ისL 

წ(016L V0ი ძ6L 5LგI8. 

45) L6გხ(ზი თს8 იმი ძ16 CჩII5(6ი: V6L61ი6ი ც06ძსIVIთბი 516ჩL,1ჩი მხი 

MიI82CI8Lსიძ 56Iი CCIძ III #ხI12556 გსაღ1ხს, ძ6I CIVIIML 51Cი ძმიიIL ი1CიL 

ძგი #ტხI1მ8 ძ65 L205L65, 5იიძბი C0LLI65 იყიმძი. 

46) L6ხდი თს8 თმი ძI6 Cიო§16ი: VV6% იICი(ILCICიIICი იიIC0ხ6-0551ძ6»ი 

CსLV6ობჩნი 15L 15: VCI0IIICსL6C 016 M0IძსიL II §61ი I1805 2სIICL7სხტ- 

ხმII6ი სიძ M6CIი65L2115 III #ხIმ8 2ს V6I5CჩV/გიძტი. 

47) Lგჩდი თახ8 Iთმი ძ16CიI5(6ი, ძმ8 ძი LL-გსI Vიი #ხ1მ5§8ი ჩCIVVIIIIწ 

15წ იICნLხტწიი16ი. 

48) Lგხდგი თს თგი ძ16 CიMძ5(6ი: VVI6 ძ6I წმე5( ხ6IIი /ტხI1მ8C=6CVმიჯLგი 
VICI Cი6L ძ65 CCხC(65 ხ6ძმLI, 50 Vსი§CხLCI მსხ LI 51Cჩ VI6I ILიტიX 01ი 

მიძმიჩ08905 C6ხრ(8მ15 VIIIIმჩი 826 7გხIსიდ. 

49) L6ხჯგი თს8 იმი ძ16 CხXI5(6ი: ძიL #ტხI1მ8 ძი§5 L805L05 151 იV0L2I1- 
ლხნ, V6იი თმი ი1Cხ( 561ი V6Lწ-გსტი გს 1ხი 56(X, მხ6L 6L 15 მს86L5( 

§CხმძIICხ, V6იი შიგი ძსL6ჩ 1ხი ძ16 LსICიML V0I CICLC VCIII6CLC. 

50) სტხჯგი თისჩ თგი ძ16 CიI15(6ი: V6იი ძე; გ05Lძ16 86ILC6)ხსიყნი 

სიძ ძI6 50ხ1იძ0LICI ძი; ტხ1გ8ი0ICძ19861 V/სI8L6, VV/C0IILC CI I1Cხ6V, ძგჩ ძ!IC 
5L ნ6IგიMIICხ61ი #5Cჩ6 VCIVგიძი!IL, 215 ძმ88 516 თ2IL IIმსL, IL1C15Cჩ სიძ 

ჯიილჩგი §01იC 50Cიხ2L6 დგხმსL V/VIძ8. 

51) Lგხდი თახ8 თგი ძI6 CხII5(6ი: ძტL 6გი05L V0IIIC თ6(06 – VVI6 6 

გსიხ §ლნხს1ძ1დ 15L – , §C1ხ5L V/6იი 0I ძმ7ს ძ16 6C6(C6I5M1IICხ6 V6IMXმსჩზი 
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Iი0I6, Vლ0ი 50)ი6იი 6196ი6ი CXIძ6 მ2II ძტი VICICი §Cი6იM6ი, V6ICხტი )6IX 

96VVI556 #ტხ!1080I06ძ196L ძმ5 CCIძ მ05 ძტL (მ5Cჩ6 10CM6ი. 

52) LII6CI სიძ ი1CჩCVI=15(ძმ0§ V6(V-გსტი, ძსICჩ #ხIმ8ხ1X10L% ძმ5 IICII »ს 

0”IIგიყტი, მსCჩ V/ტიი ძი, L0Iიიი1550., 12 ძი; ჩმი5( 5CIხ5( 561ი6 61ლ6ი6C 

50016 ძმIVI 7”სიი Lწმიძი6 «მხ. 

53) L6)იძ6 Cჩო§ს სიძ ძ6§5 205105 5|იძ ძI6C, V6ICხი6 სი ძტL #ტხI2ჩ– 

ხL001L VVIII6ი ძმ5 VV0IL 60L65 1ი მიძ0(6ი IIICჩგი ყმი77ს ი 5CხVV/6Iდ6ი 

ხიიშლბი. 

54) 06-ი V0II6 60LL65 თ65CჩI6ხ( 0იI6CჩL, V6იი Iი ძტ5CIხცი IX6ძ190L 

§161Cჩ VICI 0ძ6I ყმL ილლიხ Iი26ჩI 2CILIII ძნი #ხI1მ8 VCICVVგიძიბL VVIIძ მ1§ IVI- 

ძმ5 VV0IL CCLI0§. 

55) LXI6 M6IისიდC ძ865 ნმი05105 Lეიი M6Iი6 მიძ6(6 §501ი 215 01656: V/6იი 

5Cიი0ი ძI6 ,ტსტხ1მ556 (0215 ძმ5 CCIIი85L6) (იILCIი06CI CII0CI6, 61ი6L LX0265510ი 

სიძ წ05(IICხLMCIL ხბყგივნი V/6Iძნი,ძმიი Cის8 ძმ25 Vგი 9%CIIVIი (მ15 ძმ5 

CI6ჩL8) IთIL ისიძიIL დ10CM6ი, ნსიძ6ILI”C7059510იბი, ჩსიძტი წ65LIICჩ- 

MC1ICი თ6იI6CძI!=L V/6Iძნი. 

56) LXI6 5C6-2L76 ძ0L MIICხ6, V0”005 ძ6I წგი51ძტი /#სხ1გ8 მს5LCIIL, §1იძ 

V/606L ყხისფ6იძ IიIIMმთნი ძგიმიი!ილი ხიMგიი! ხ01 ძნიი V0IXC6 Cიხო§ი. 

57) LXI28 85 ხ85()I1იიი( ი1CჩI 2CILIICჩ6 5Cჩმ(76 §Iიძ, ძ8ჩ! §Cჩიი ძმI2805 

ი6IV0დ, ძმ8 VI616 Vლიი ძტი LI0ძI90Lი 516 0ICLI 50 I6CICჩ( მს§5CჩყL6ი, 

§«0იძტი ხ!ი8 0Iი§მიი6Iი. 
58) #ასCხ §1იძ 65 იICიLძ!C VCIძ16ი5(6 CჩII5(I სიძ ძ6L LICIIIთბი, ძტიი 

91656 ხCVVIIIL6ი 1ითიიი6;, მსCჩ ლხჩი6 ძ6ი წმ05I, ციმძ6 II ძბი Iიი8(8ი 

M6ი§ლჩტი, XI-ს”, 10ძ სიძ II6I16 MI ძგი მს86C6ი Mტივიინი. 

59) LX6L ჩ0I11=8 Lმს+6ინს§ იმიი(8 ძ16 #ტოიგი ძ%C LIICჩ6 ძტი 5CიჩმV ძი 

LIICი86; მხ6L06LI6ძ6(6 იმCჩ ძი 5იIმიჩდგხიმსდი §61ი61 7CIL 

60) VV0ნ)ცხ01169( §მლტი VIII: ძ16 5Cჩ1I055CI ძიI MIIC%I6 (ძსICი ძ25 VCI9I- 

6ი§LCიხძ050 სი§ ფ85Cჩ6იXCL) §1იძ ძI6§6L 5Cჩ2(2.. 

61) L)6იი 65151 XI2L, ძმ8 7სჯი LVI28 ძ6 5C-მI6ი სიძ ხი§0იძნ6L6I L8I1IC 
916 იCVV/მIL ძ6§ L805:05 მ1161ი «6იმდL 

62) LX0I: VმგიI6 5Cხმ(» ძ6L LIICი6 15( ძმ5 ჩიCიLCIII1=6 =Vმიყ6IIს+ი ძი; 
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სCიIბ სიძ Cიეძ6 C0LL6§. 

63) LXI0§6 5Cჩ-212 მხ6L 151 ი11! IL6Cჩ! ძ6+ მII6IV6Iნი/3(6§9LC, VVCII 6 005 

ცსCოI6ი 1. 6VI6 IიმCIVL. 

64) LXCL აცხი(7 ძვ #ხI2556 იხი0I 151 IთII ბგლჩL ძლ მ))6-გილტინ6ი1ი92-5(6, 

VII 6 მს5 L6I7(86ი CI5IC იამCიL 

65) ს0ა5ჩეIხ 51იძ ძ!6 5Cი2I76 ძ05 LVმიფ0)1სი05 016 M6I72C, ნიIL ძნილი 

ჯიმი 01ი5L MI60 5Cჩხი V0ი IბL0ICი(სთ ჟ8წ§იიLჩიL 

66) LXI6 5CიმI76 ძლ5 #ხ1085565 5Iიძ 016 M6CL2C, L0IL ძტიცი იმი )6I(2( ძვი 

1ბ6ICIIII(11 V00 M66ი§Cჩ8გი II5CიL 

67) LXIC /+ხIმ55C, ძ1C ძ16 ნIC6ძ196I 215 ძ16 CI68(86ი ციმძ6ი მს550ჩნLC16ი, 

51იძ Iი ძ6LIმ( მ15 501Cჩ6 მი”»ს56ჩ6ი, §0I6Xი 516 იმჯი11Cჩ §I08ჩ6ი C6VIიი 

ტIიხიივმი. 

68) Iი VVIIXIICნM61L §1იძ 516 1Cლძ0Cჩ ძI6 211I6IC6Lიდ§L6ი ფღიმძიბი IIთ VCI- 

9161Cხ იიIL ძ6I Cღიმძ6 CC0LL65 სიძ ძი 8გიიი08L>ICMCILC 965 I.IC07265. 

69) L6 815Cჩ616 სიძ 500150196) §1იძ V6ეი0IIICჩ(6L, ძ!C მ00510115Cჩტი 

#ხI!მჩ-MX00ი0იი155მLC #იII მ1I6C Cხი-6ხ160)იC7ს7V0Iმ5§6ი. 

70) #ხ8( VI6| თ6იIL ი0Cი §1იძ 516 V6-2”IICნI8C ყგი7 #სი6 სიძ ყმი7 0ხL 

7 56)ი,ძმიიI( ძ16 #ტხI2გ8-ICდძ19C ი1CჩL მი§LCIIC ძ6§ იმი5LIICჩტი #სწმთ§ 

იგ 61ი8ინი IIმსინ ი.(დძ18968ი. 

71) VI ყზინი ძ16 VმიIი0I( ძგL მი05L0115Cჩ6ი /M#ხ18556 LCძCL, ძCI 561 

V8IხგმიიLსიძ VCთწსCიL. 

72) VV6I მხბI ყ6ყ6ი 016 70წ011)056ი სიძ 7სCჩI1056ი VV0CII6 61065 #ხ1მ2ჩ- 

ILIX2919615 მს! ძ6I VVმCიL15L, ძ06I §61 6569ი6CL. 

73) 50 VV/I6 ძ6L 6205 8§80CCLIICILVV6156 8მII6 016 I0I( §61ი6(ი 8მიი§წგჩ! LLIIV, 

ძ!ტ სიე 5Cიმძტი ძი§ #ტხIმ2ჩ-C65Cი8IL6§5 IიILIIთ6იძVV/6ICი6ი Mმლიხ6ი- 

§5Cხ2გIL6ი 2Iთ VV6CIX6 §10იძ, 

74) 50, სიძ ი0Cხ VI61 ი06ჩI 15! CL ძმIმსჯ ხ6ძმCსჩL, მI16 ძI6C ჩიIL 561060) 

8სგიიჯნმი) 7ს 78ოCხიი6(6ჯი, 016 სი(6I ძტთ V0IVმიძ ძი5 /ხ125505 7სიი 

5Cჩმძბი ძ6L #9CII198ი LI6ხგ სიძ VVგხIი6IL გიი VVCIIM6 51იძ. 

75) LII6 M6)ისი§, ძ16 0მ05LICჩხტი #ხI8556 §616ი 50 VVIII5მიი, ძმ 51C 

6Iიტი M6ი§ლCჩიი 10550_6Cჩ6ი M#06იი16ი, მსიხ VV66იი 6 (სით0ყI1Cჩნ6 5მ- 

82



Cჩგ!) ძ!C MსII6CI CCLI065 905CI1მიძი0( ჩიმLL6, 15( ICIი6I V”Vმჩნივ1იი. 

76) VVII §0ი96ი ძიყ6დყლი, ძმ8 0I0 იმი+IIICხნცი #.ხIმ§56 გყCჩ იM1CჩL916 LI6Iი- 

5(6 V0I) ძლი 128I1Cხ6ი0 §სიძცხი MCყინჩოთნი Mმიიტი, VVმ5 ძ%6ი 5C/IVIV 

ხიI1III. 
77) სი8 Iთმი §89L მყიიჩ §მიMI ნ6(იყა ML6იი!6, V6იი 6CLI)6(2! 96-0ძ6 ჩმეა! 

VVმI6, MC1ი6 9-686+6ი Cღიმძიტი ყძ6ხტი,15LCIი6 Lმ5(6ისიდ 96986ი ძტი IXIII- 

წ 6ი ჩის)§5 სიძ ი8ლგი ძნი Lმი§L 

78) VVII §გძლი ძმეყგყზ6ი,ძემ8 მსCი ძ0L)6L2198 სიძ ყხტიჩმსიL)6ძტგ+ 20% 

წ686-6 ფიმძიცი (მI§ ძნი ტხI28) ჩმC, იმთIICჩ ძმ5 CVმიე6ნIIსIი, =C15LI1Cი6 

MI-0II6, Cმხლი ძი ILICIIსი თ V5VI., §. 1 II0L. 12. 

79) 7ს §მ6ი, ძმ5 იიILძ6ნი იმი5LIICხ6ი VVმიიგი ჩხიIICხნ მსწყ6IICი16(6 

#ახ)28MI6ს7 ჩეხი ძცი §16C1Cჩტი VV6II V/16 ძმა MI6ს72 CიVI5LL, 15 61იC 

Lმ9(6ისიფ. 

80) 815CხCL06, 56CI§50196+ სიძ 1სხ0010ყფ6ი, 016 7VI2556ი, ძმ8 იმი §01Cჩ6 

ნ-0ძ1I9(6ი ძ0)ი VCIX 6II6ი(IICი ხ16(CL V/C(ძტი ძმ”წVI L6Cჩ6ი§Cჩმ! მხ16- 

ყ6ი იიხ5§56ი. 

81) LXI656 სიV6-5Cჩმიი!6 ტხ)მ80L6ძ19( თმCის, ძმ8 65 მსიCჩ L0I §616ჩII6 

Mმიი8+ ი1CჩLI61Cი(15L, ძ16 CხსICჩLV0Lძგთ (2051 2ს ICLL6ი V0Cხ056L 

MგილიჩI2ძ8 0ძ0L V0Lძნი IICIIICI) 50I(2)96ი II-ექტი ძგL L216ი. 

82) 507. 8.: V–მ-სიი ხ6წCILძ0მL წგი§( ი1Cი( მს5 ძტიე L6იწ6ს6L 2116!ი სი 

ძი 8IICILCIII=5ICI) LICხ6 სიძ ძი ჩმCჩ5(6ი M0Lძ6L50C016ი VIIII6ი – ძმ5 

15 ძილი ძი( მ116IVVICნVIC516 Cღიყიძ – ,V/6იი 6-ძიCხ სი78%I18 VIC1C 566)6ი 

ხბწიC6IL სი ძ05 სი5CII06ი CC1ძ065 VVIII6ი, 7სიი 8 მგს ძ6L 66(CL5MILIC06 – 

2150 მV5 C1ი6იი ყმი72 იICჩIIყზი Cღისიძ6? 

83) L6-ი6L VVგისიი ხ161Iხ6ი ძ16C L6ICხხიხნთმიდი15 – სიძ ჰმხ65(616-ი 

IსC ძ!6 V6ლ(ისხლინი II ი2CI ი0Cჩ ხ65(6ჩ6ი, სიძ V/მოსიი თ1ხ1 ძლ ჩმი5( 

იICჩL9II6 ნჩიიძტი 7ს)C 0ძ6L 6-IგსხLძ)!6 7სი)CXიმხიიც ძიL (სჯ ძ!6 

IიL8ი 905VIIL6(6ი CCIძ6ტ-, VV6იი 65 ძიCხ LIიI6CჩL15L VI ძ16 §იჩიი III0§- 

(86ი იიCხნ 2ს ხ6(8ი? ! 

84) L6-ი6L: V25 15Lძ25 III 61ი6 იცს6 IICIIICM6CIL CCLL65 სიძ ძ65 Cმ095%(65, 

ძეჩ 516 6Iი6Iი 80LII0§6ი სიძ ICI69ძ56M96ი M6ი5%Cჩტი სი ძ65 CXIძ65 VVIIICI) 

ბვ



ფცაეL(ტი, 6106 II0IIIII16 სიძ V0ი CC0ILL CCII6ხI6 56616 7 6IIC§6ი, სიძ ძიჩ 

516 ძნიიCCL ძ165C|ხ6 სIIV ძ8L/Vი0I ძგო6)ხმბი ჩწიIისინი სიძ §0116ხ16ი 56016 

VVIIICღი ი1CჩI( მს§ წC18-, სი6198იისL2I96( LI6ხ2 6II056ი? 

85) ნტიი0L VმისIი V/6Iძნი ძI6 8სჩ5მ(7სიდტი, 9ძ16 12 ძ6IL 5მCჩ6 იმიჩ 

სიძ ძსCს Iნჯ6გი MICიIყ6ხ-იმსიი §Cხიი Iგიდ§! მხყ85CიმI სიძ L0CL51Mძ, 

IIიიიზ” ი00ჩ III CCIძ მხყC!05( ძსICი 016 8CVVIIIICსიდ ძ0§ ,ტჭხI25505, VVIC 

V/6იი §161ი V0I16I LCხნი§MIიIIL §ხსიძნი? 

86) L6იი6L: Vმისნი ხმს! ძ6L წმი§L ძ6§56ი V6იიხყგი ჩგსს6 თ-6ჩ6L 15 

215 ძმ5 ძ05 მII6-C1Cჩნ5(6ი CI ეყყს§, ი1CიI V6ი1თ5(6ი§ 016 61ი6 IX IICი6 ძ065 

ჩ0III26ი ჩ6Lის§5 1)6ხ6L V0ი 56Iი0Iი 6106ი6ი CXIძ 315 V0ი ძტიი ძი. გოინი 

C)მსხ1!იგი? 

87) წ6-ი0L: V/მ§ §Cჩ6იML ძტიი ძი ნგია§! /#ტხ1გ8 0ძ6L #იLCII გი 8C15LII- 

Cჩგი CაL8Lძწიტი, 016 ძსICჩ V0IIM0Iით8ი6ტ LL6ს6 §Cჩიი ძმ5 IL6CჩI გს 

V6IIIC6 Vგიიტხსიდ სიძ ტი(ზ))იმხიიგ ჩმხგი? 

88) L6წი6L; V/მ§ M6იიL6 ძ6I MIICMხC ხ6556105 VVIძიიწგიI6ნი, მ15 V6იი ძიL 

L805L VII6 6L)1)617L 6IიIიმ! LVL, §0 ხსიძნსიგ! მთ IმC6)6ძიი CI18სხI!ყნი 

ძI6C5C Vნ(იტხსიდ სიძ ტიLCIIიმჩიი6 5C86იMXLC? 

89) VV/6იი ძიCხნ ძი წგი§5I ძსICხ ძ16 #ხIმ556 ჯიგჩIX ძმ5 ჩC1I ძ6L 50016ი 

215 ძ25 C6I1ძ §სCჩL, Vმ-სითი ჩ6ხ! 6 ძგიი §Cჩიი წიყი6L ყCVმხII8 8166 

სიძ #ხ1მ556 მს”, 016 ძიCხ 6ჩ6ი50 VIIIM§გოთ §1იძ?7 

90) LXI6§6 ყმი7 501VI196ი Lმი8ი სიძ წ0|იტიიყგი ძ6I Lმ16ი #LიILხI0ჩ6+ 

C6M/მIL სიI6IძიICX6ი სიძ იICიLIბM6ძგ სიძ #იLV0IC §(8ჩტი სიძ §16C VV/Iძ6L- 

16C6ი, 6613 ძ16 MIICხგ სიძ ძტი L2გ051 ძგტი C61მCჩ16L ძ6L 61იძ6 მს§- 
96760 სიძ ძI6 Cჩო5%6ი სიდI9CMIICნ თ მიჩტგი. 

91) VV6იი 8150 ძ6L #ხ1მ8 იმCჩ ძტიი CCI5( სიძ 51იი ძტ5 ჩგი5(65 ი6იIC- 

ძIიდL VV0Iძ6, VVI9ც6ი )6ი6 CIიV/მიძი 9116 161Cჩ( 76L5C6სL, )მ 516 VმI6ი 

სხმინგსიLიICLVიIიმიძნი. 

92) IL)6§ჩგ!1ხ I0II IL მII ძ0#7 ნI0იი6Lბი, ძ16 ძგიი V0IX6 §გყცი "წ უტძი, 

L6ძი", 000 15LM61ი IIII6ძ6. ' 

93) VV0ნI6ი86ჩ6ი §0II'5 მ!I 067) წI0ლი6L6ი, ძ16 ძი V0IX5 CხI50 §მთნი 

"Vეიგს72, I-IX69 >", სიძ 15LM6Iი M6ს7.



94 სწთმჩივგი თხ8 თვი ძ!6 Cხოვ(გი, ძმჩ §161ჩ(8თ წIგ8სი! CიII§5(0§ 

ძსCჩ L6Iძგი, I90ძ სიძ LI6II6ი იმCჩ7V0ჩ0Iთ6ი LგCი(6ი. 

95) ყიძ §0 §0I16ი §16 VICI ი16ჩI 1ჩI VCILIმყ6ი ძმIმსწ 56(76ი, ძსICჩ VIC1C 

1Iსხყმ|61ი5 II თიი06II6ICჩ 6Iი7სწ8ჩხ6ი, მ15 ძსICჩ ძ16 51Cჩ6LიCI( 61065 

(Iმ15Cჩ8ი) -I16ძ6ი§.



შენიშვნები 

1. თეზისებს, როცა ლუთერმა ისინი ვიტენბერგის ეკლესიის კარებზე 

გამოაკრა (1517 წლის 31 ოქტომბერს), სათაურად ჰქონდა ,,CII5ხს- 

(200 010 ძ6CI2+2800ი6 VIIნსVI§ Iიძს1886იგ-სი“ (დისპუტი ინდულგენცი- 

ის ძალის გარკვევისათვის). თეზისები დაწერილი იყო ლათინურ 

ენაზე; მალე (დეკემბერში) გამოჩნდა გერმანული თარგმანი. 

2. აქ ლუთერს მხედველობაში აქვს ერთი ადგილი ახალი აღთქმიდან 

(მათე 4,17) და იძლევა მის განმარტებას. 

3. მონანიება (აღსარება) ერთ-ერთი ქრისტიანული საიდუმლოებათაგა- 

ნია, რომელიც რელიგიური წარმოდგენების თანახმად, მდგომარეობს 

იმაში, რომ მორწმუნე, გაუმხელს რა თავის ცოდვებს მღვდელს, 

მისგან ღებულობს შენდობას – ცოდვების პატიებას. კათოლიკე ღვთის- 
მეტყველები მონანიების საიდუმლოებაში განასხვავებენ სამ ეტაპს, 

რომლებიც მომნანიებელს თანმიმდევრობით უნდა გაევლო: პირველია 

მონანიება (C0იLIIVI0), რომელსაც ლუთერი მე-2 თეზისში განსაკუთრე- 

ბულ ყურადღებას არ აქცევს; მეორეა აღსარება (C0ი165510), რომე- 

ლიც გულისხმობს ყოველი სასიკვდილო ცოდვის აღიარებას მღვდ- 
ლის წინაშე; დაბოლოს, მესამეა ცოდვათა მიტევება (58115(2CC0), 

რომელთაც თან ახლავს მოვალეობის დაკისრება გამოისყიდოს ისინი 

„კეთილი საქმეების“ (რომლის ქვეშ იგულისხმება ლოცვები, მარხ- 

ვები, მოწყალების გაცემა, მომლოცველობა, შეწირულობათა გაღება 
ეკლესიისა და მის დაწესებულებათა – ჰოსპიტლების, თავშესაფრე- 
ბისა და ა.შ სასარგებლოდ) მეშვეობით ლუთერის ,,განმარტებე- 

ბიდან“ კი ის აზრი გამომდინარეობს, რომ მონანიების საიდუმლოს 

სამეტაპიან დაყოფას არაფერი აქვს საერთო სახარებისეულ“ მო- 

ნანიებასთან. მონანიება მიწიერი ცხოვრების მხოლოდ ერთ ნაწილს 

– გარეგნულ მხარეს მოიცავს. რაც შეიძლება გულწრფელი არ 
იყოს. ამასთან, მონანიების საიღდ უმლოს არა აქვს რ. «ე მითითება, 

რომ ის ქრისტესაგან მომდინარ ობს. იგი პაპების» და ეკლესიის 

გამონაგონია და ამიტომაც არ შეიძლება იყას საიდუმლო (ეი. 

საეკლესიო წეს-ჩვეულება, რომელშიც უხილავად ესწრება ღმერთი



და რომელიც შთააგონებს მას). თავისი კრიტიკით, რომელიც დაფუძნებ- 

ულია სახარებაზე, ლუთერს მნიშვნელოვანი წვლილი შეაქვს კათო– 

ლიკური თეოლოგიის მხილებაში. შემდგომში ის შეიმუშავებს თავის 

თეოლოგიას, რომელშიც ტოვებს მხოლოდ ორ საიდუმლოს: მონათვ- 

ლასა და ზიარებას. 

4. ლუთერი უპირატესობას აძლევს არა გარეგნულ, საეკლესიო მო– 

ნანიებას, არამედ ,,შინაგან“, ჭეშმარიტ მონანიებას, თუმცა მას გარეგ–“ 

ნული გამოვლინებაც აქვს. ლუთერს ახალგაზრდობაში მარხვებითა 

დღა ლოცვებით თავი დაუძლურებამდე მიჰყავდა და ამიტომ აკავ- 
შირებს ,,შინაგან მონანიებას“ ,,ხორცის მოკვდინებასთან“. 

5. ლუთერი ამოდის ქრისტიანული წარმოდგენიდან ადამიანზე, როგორც 

დასაბამიდან ცოდვილ არსებაზე (იგულისხმება ეგრეთ წოდებული 

„პირველქმნილი ცოდვა“), რომელმაც, ამიტომაც, უნდა მოინანიოს 

თავისი ცოდეები მთელი ცხოვრების მანძილზე. ადამიანი, სრულად 

ესმის რა თავისი ცოდვიანობა, შინაგან მონანიებას მიჰყავს სიძულ– 

ვილამდე საკუთარ თავისადმი და სიყვარულამდე ღმრთისადმი, 

რომლისგანაც ის ელოდება პატიებას; მაგრამ ეს მოხდება მხოლოდ 

მაშინ, როცა მისი სული (სხეულის სიკვდილის შემდეგ) შევა 

„ცათა სასუფეველში“. 

ცათა სასუფეველი, სასუფეველი ღვთისა – იდეალური მდგო- 
მარეობა, რომელიც, რელიგიური წარმოდგენების თანახმად, დადგება 

ე-წ. „განკითხვის დღის“ შემდეგ. დაჩაგრულ ადამიანებს სწამდათ, 

რომ ციდან დაეშვება, გამოჩნდება მხსნელი, რომლის მოსვლასთან 

ერთად ყველაფერი შეიცვლება: მკვდრეთით აღდგებიან მკვდრები და 
ცოცხლებთან ერთად წარსდგებიან ღვთის სასამართლოს წინაშე, 

სადაც ყოველი მიიღებს დამსახურებისამებრ – ცოდვილებს მიესჯე– 
ბათ „საუკუნო სატანჯველი“ ჯოჯოხეთში, ხოლო წმინდანნი შევ- 

ლენ „ცათა სასუფეველში“ და მარადიულ ნეტარებაში იქნებიან სამოთხ- 

ეში. 

6. ეპიტიმია (ბერძნული 6(სIIIი)0ი – საკანონო, სასჯელი) – ზნეობრივ- 

გამასწორებელი ზომა მართლმადიდებლობასა და რომაულ კათოლი- 

ციზმში, ე.ი. მორწმუნეთა საეკლესიო სასჯელი მათ მიერ საეკლე– 

სიო კანონებისა და მოძღვრის – მღვდლის მითითებათა დარღვევის 
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გამო. სასჯელთა სახეობა: ხანგრძლივი ლოცვა, მწუხრის ლოცვა, 

გაძლიერებული მარხვა, თაყვანისცემა ხატის, ჯვრის წინაშე, მომ- 

· ლოცველობა და მისთანანი. ეპიტიმიას უფრო ხშირად სამღვდელოე- 

ბა დაადებს, იგი იშვიათად, ნებაყოფლობით, მიიღება თვით მორწმუ- 

ნის მიერ. 

ლუთერმა სავსებით შეცვალა ეკლესიის მიერ მიღებული სასჯელთა 

რიგი, რომლის თანახმად კანონიკური (ბერძნული Lმი0ი – ნორმა, 

წესი – დებულებათა კრებული, რომელთაც აქვთ დოგმატიკური 
ხასიათი) სასჯელი პირველ ადგილზე იდგა. ლუთერის ,,განმარტე- 

ბებში“ სასჯელები შემდეგი თანმიმდევრობითაა წარმოდგენილი: სამუ- 

დამო ტანჯვა, ნებაყოფლობითი ტანჯვა, რომელიც ხორცის მოკვდინება- 
ში გამოიხატება, შემდეგ ლღვთის სასჯელი, დაბოლოს, ეკლესიის 

მიერ დაწესებული სასჯელი. 

ცოდვა – რელიგიური ცნება, რომელიც გამოიყენება რელიგიურ- 

ზნეობრივი მითითებების საწინააღმდეგო მოქმედებების, სიტყვებისა 

და აზრების აღსანიშნავად. რადგან ეს მითითებანი წარმოითქმება 

ღმერთის სახელით, ამდენად, მათი შეუსრულებლობა ითვლება ,„,ღვთის 

ნების“ დარღვევად, რომელსაც თითქოს „ღვთის სასჯელი“ მოსდევს. 

· აქ ლუთერი განასხვავებს პატიებას, ღმერთისაგან მომდინარეს, და 

პატიებას, პაპის მიერ გამოცხადებულს. ამ და მომდევნო (მე-7) 

თეზისიდან ისიც კარგად ჩანს, რომ ლუთერი თავის ამ თხზულებაში 

ხელაღებით არ უარყოფს საეკლესიო დოგმებს: რადგან პაპს აქვს 

ღმერთისაგან ბოძებული ,,გასაღები“ (ძალაუფლება), მას, შესაბამი- 

სად, მისგან (ე.ი. პაპისაგან) მომდინარე სასჯელის მოხსნაც შეუძ- 

ლია (ამაზე უფრო დაწვრილებით საუბარი გვაქვს ჩვენს ნარკვევში. 

იხ. აგრეთვე 25-ე და 44-ე შენიშვნები). 

მერვე და მომდევნო (მე-9 და მე-13) თეზისებიდან გამომდინარეობს, 

რომ მონანიება არ შეიძლება გავრცელდეს არა მარტო მკვდრების 

სალხინებელში მყოფ სულებზე, არამედ მომაკვდავთა სულებზეც; 

რომ ამდაგვარ უფლებას გამორიცხავს თვით კანონიკური (პაპისეუ- 

ლი) დადგენილებანი; რომ საეკლესიო სასჯელის დადება მომაკვ- 

დავის სულზე – ეს ღვთის ხელისუფლებაში ჩარევაა. ამით ლუთერი 

ფაქტობრივად ილაშქრებს ინდულგენციებით ვაჭრობის წინააღმდეგ: 
·



IL სულიწმიდა – საღვთო წერილის თანახმად, ღმერთი არის ერთი და 

12. 

13. 

სამპიროვანი: პირველი პირია მამა-ღმერთი, მეორეა ძე-ღმერთი, ე-ი. 

იესო ქრისტე, ხოლო მესამეა სულიწმიდა ლღმერთი. მამა-ღმერთი 

არაა შობილი, არაა გაჩენილი სხვა ღვთაებრივი პირის მიერ, ძე- 

ღმერთი შობილია მამა-ღმერთის მიერ (იოანე 1, 14, 18; 3, 16). 

მართლმადიდებლობისაგან განსხვავებით კათოლიციზმი აღიარებს 

სულიწმიდა ღმერთის გარდმოსვლას არა მარტო მამა-ღმერთისაგან, 

არამედ ძე-ღმერთისგანაც. 

სალხინებელი (განსაწმენდელი) – კათოლიკური მოძღვრების თანახ- 

მად, საიქიო ტანჯვის სამეფოში, გარდა „ჯოჯოხეთისა“ არის კიდევ 

„სალხინებელი“, სადაც ,,კოდვილთა“ სულები, რომლებიც, ვერ მი- 
იღეს რა პატიება ამქვეყნიურ ცხოვრებაში (თუმცა არ არიან დამძიმე- 

ბულნი მომაკვდინებელი ცოდვით), სასჯელს იხდიან თავიანთი საქციე- 

ლის აშკარა არაღვთისმოსაობის გამო, ვიდრე სამოთხეში შეშვების 

უფლებას მოიპოვებენ. სულმა შეიძლება სალხინებელში შვება მოი- 
პოვოს, ხოლო მისი იქ ყოფნის ვადა შემოკლდეს, თუ გარდაცვლი–- 

ლის ხსოვნისათვის შესრულდება ,კეთილი საქმეები“, რომელიც მი- 

წაზე დარჩენილ ნათესავებსა და ახლობლებს მართებთ. წარმოდგენა 

სალხინებელზე საქრისტიანოში ჯერ კიდევ LI საუკუნეში შეიქმნა. 
მოძღვრება მასზე ჩამოაყალიბა თომა აკვინელმა (1226-1274 წლები). 

ამ მოძღვრებამ თავისებური ასახვა პოვა დანტე ალიგიერის ,,ღვთაებ- 

რივ კომედიაშიც“. „კომედია“ დაყოფილია სამ ნაწილად: „ვჯოჯოხე- 
თი“, ,,სალხინებელი“ და „სამოთხე“. მართლმადიდებლური და პროტეს- 
ტანტული ეკლესიები უარყოფენ მოძღვრებას ,,სალხინებელზე“. 
ლუთერს, როგორც ამას მისი მე-15, მე-16 და სხვა თეზისები ადას- 

ტურებენ, თეზისების. შედგენისას ჯერ. კიდევ ეჭვი. არ. ეპარებოდა 
„სალხინებლის“ არსებობაზე; იგი მსჯელობდა სალხინებელზე როგორც 

შემზადებაზე სამოთხეში შესასვლელად (იხ. მე-17 შენიშვნა), როგორც 

ადგილზე, სადაც ტანჯვის მეშვეობით იზრდება სიყვარული ღმერთი- 

სადმი (იხ. ასევე მე-18 შენიშვნა), თუმცა შემდეგში ის ,,სალხი- 

ნებელს“ უწოდებდა „ეშმაკისეულ სიცრუეს“. 
ლუთერი გადაკვრით მიგვანიშნებს ადგილზე სახარებიდან, მათე 

13,25. ამავე თეზისიდან ის აზრიც გამომდინარეობს, რომ სალხინებ- 
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14. 

15. 

16. 

17. 

ლის ტანჯვა – ესაა განსაწმენდელი სასჯელი, დადებული არა 

ადამიანის ხელით, არამედ ღმერთის მიერ. 

ძველი საეკლესიო დადგენილებათა თანახმად, რომელიც მომდინარე- 

ობს ტერტულიანეს (დაახლოებით I60-220 წლები) ეპოქიდან, ცოდ- 
ვილს ცოდვების პატიება და საეკლესიო თემში უკან დაბრუნების 

უფლება უნდა მოეპოვებინა მონანიებით – თავისი დანაშაულის სა- 

ჯარო აღიარებით, თვითგვემით, თავზე ნაცრის დაყრით და ა.შ. ამ 

ისტორიული დამოწმებით ლუთერი იცავს მე-8 თეზისსაც, რომლის 

მიხედვით ცოდვების მონანიება შეიძლება დაეკისროს მხოლოდ ცოცხ- 

ლებს და არა მკვდრებს. 

ეს თეზისი ჩამოყალიბებულია 1 იოანე 4,18 შესაბამისად. 

მე-14 და მე-15 თეზისებთან დაკავშირებით ლუთერი ,„განმარტებებ- 

ში“ ლაპარაკობს; მართალია, შიში და ძრწოლა არ გრძელდება 

დიდხანს, მაგრამ ისინი იმდენად მძიმეა, რომ მომაკვდავი განიცდის 

წარმოუდგენელ ტანჯვას. ადამიანს, რომელიც იმყოფება ასეთ მდგო- 

მარეობაში, ღმერთი და მთელი ქვეყანა გაავებული ჰგონია, ის კარ- 

გავს იმის რწმენის უნარს, რომ „მისი სული ოდესმე განთავისუფლ- 

დება... მან არ იცის, თუ საიდან უნდა ელოდეს დახმარებას“. ლუთ- 

ერის აზრით, უკვე ასეთი ფიქრიც, არაფერი რომ არა ვთქვათ ადრე 

ჩადენილ ცოდვებზე, საკმარისია სალხინებლის ტანჯვის შემზადებ- 

ისათვის. 

ჯოჯოზეთი და სამოთხე – რელიგიური რწმენების თანახმად, ადგი- 

· ლი, საითკენაც მიემართებიან მიცვალებულთა სულები; ჯოჯოხეთი 

18. 
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(ბერძნული %3ძ685 – ქვესკნელი) – ადგილი, სადაც ცოდვილნი იტან- 

ჯებიან თავიანთი სულის სიავის გამო; სამოთხე (ძველი ებრაული – 

„ედენი“ ანუ „ედემი“) – წმინდანთა სიკვდილის შემდგომი საუკუნო 

ნეტარების ადგილი, რომელთაც ეს ჯილდო დაიმსახურეს ღმერთი- 

სადმი ერთგული სამსახურით სიცოცხლეში. იხ. ასევე მე-12 და მე- 

18 შენიშვნები. 

მე-17 და მე-18 თეზისებთან დაკავშირებით ლუთერი „განმარტებებ- 

ში“ ლაპარაკობს: სალხინებელში შთაინთქმება ნარჩენი ძველი ადა- 

მიანისა, სულში კი ისახება ახალი ცხოვრება; სასჯელისადმი შიში 

ქრება, იზრდება რწმენა და სიყვარული.



19. აშკარად ჩანს, რომ ლუთერი თავისი მოღვაწეობის პირველ პერი- 

ოდში (1517-1521) წლები) ადამიანურ გონებას რწმენის საქმეში 

დამოუკიდებელ მნიშვნელობას ანიჭებს. ვორმსის რაიხსტაგზეც 

(1521 წელი) ლუთერი კატეგორიულად აცხადებს, რომ უარს არ 

იტყვის დებულებებზე, გამოთქმულს თავის თხზულებებში, ვიდრე 
მას არ უკუაგდებენ სათანადო საბუთებით საღვთო წერილიდან ან 

„ნათელი გონივრული მოსაზრებებით“. მაგრამ ვორმსის რაიხსტაგის 

შემდგომ პერიოდში, როცა ლუთერისათვის ცხადი გახდა, რომ 

რეფორმაციის ერთიანობის საქმეს საშიშროება ღაემუქრა (მისი 

ყოფილი მიმდევარი კარლშტადტი იწყებს დამოუკიდებელ მოქმედე- 
ბას, შემდეგ გამოჩნდნენ სხვა რელიგიური სექტებიც, ხოლო თო- 

მას მიუნცერმა დაანთო სოციალური რევოლუციის ცეცხლი), ერთი 

სიტყვით, გონების ჩარევამ რელიგიაში გამოიღო გარდუვალი ნაყოფი 

– განხეთქილება და გათიშვა, ამიტომ ლუთერმა გაილაშქრა „ად- 

ამიანური გონების წინააღმდეგ“, ე.ი. ბუნების მკრთალი და არას- 

რულყოფილი ლამპარის წინააღმდეგ“. ამ უკანასკნელს, მისი თქმით, 

არ შეუძლია გაიგოს ან შუქი მოჰფინოს ღვთის საქმეს, იგი თავის 

მტკიცებებში სავსებით უზუსტოდ და საეჭვოდ მსჯელობს. ამით 

ლუთერი გამორიცხავს ადამიანური გონების დამოუკიდებელ როლს 

რწმენის საქმეში, რაც, რა თქმა უნდა, ჩრდილს აყენებს მის 

სახელს. ამასთანავე, შეცდომა იქნებოდა გვეფიქრა, რომ ლუთერი 

საერთოდ (ყოველგვარ საქმეში) გამორიცხავს გონების როლს. 

მაგალითად, თავის ერთ-ერთ თხზულებაში (1536 წელი) ის ლაპარა- 

კობს: „სრულიად უდავოა: გონება – ამქვეყნიურ ყველა სიკეთეს 

შორის ყველაზე გამოჩენილი და ყველაზე საუ კეთესოა, თვით რალაც 

ღვთაებრივიც კი. ის – გამომგონებელი და მეფეა ყველა ხელოვნების, 
ყოველგვარი სიბრძნის, ძალის, პატივისა და სათნოების, როგორსაც 

კი ადამიანები ფლობენ ამქვეყნიურ ცხოვრებაში“. 1544 წელს იგი 

გონებას უწოდებს ძალიან დიდ და ფასდაუდებელ ღვთაებრივ საჩუ- 

ქარს (9. 6307, დასახ. ნაშრ, გვ. 150). ამრიგად, ლუთერი 

საკმაოდ მაღალ შეფასებას აძლევს ადამიანურ გონებას, თუმცა 

მისი მოღვაწეობის კონკრეტულ სფეროდ თვლის ამქვეყნიურ ცხოვ- 
რებას, საერო საქმეებს. მართალია, ამასთან დაკავშირებით ლუთერთან 
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ნათქვამია რომ გონება სიდიადესა და ღირსებას ფლობს არა 

თავისთავად, არამედ სესხულობს ბიბლიისაგან, მაგრამ იგი იმასაც 

ამტკიცებს, რომ ქვეყნის მართვა ბიბლიის დახმარებით შეუძლებე- 

ლია, რადგან ადამიანებს შორის უფრო მეტია ურწმუნო, ვიდრე 

ჭეშმარიტი მორწმუნე. მაშასადამე, მისი აზრით, ქვეყნისა და ხალხის 

მართვისათვის მთავარი მნიშვნელობა აქვს მმართველის გონებას, 

მის სიბრძნეს, კანონებს. „ჭკუა და გონება კანონების გული და 

მფლობელია“ (LსIწჩიL 006ს15%Cჩ. I15CჩI6ძტი. LII5წ6. V0ი #. #1მგიძ, 
8ცძ.9, 8%ი, 1948, 5. 297), – იმეორებს იგი სხვა შემთხვევაში. 

მაშასადამე, ლუთერთან საბოლოოდ თუ არაა გადაწყვეტილი, ყო- 

ველ შემთხვევაში დასმული მაინცაა სახელმწიფოებრივი პოლი- 

ტიკისა და საერო მართვის სფეროში, ადამიანური გონების სრუ- 

ლი რეაბილიტაციის საკითხი. როცა ლუთერს სახელმწიფოს პრაქ- 

ტიკული მოღვაწეობა გადააქვს საერო სამართლის (ბუნებრივი 

სამართლის) სფეროში და უშვებს, რომ ხელმწიფეს შეუძლია 

თავის პრაქტიკულ მოღვაწეობაში იხელმძლვანელოს საკუთარი 

გონებით, ამით მისი პოლიტიკური კონცეფცია უახლოგდება ახა- 

ლი დროის პოლიტიკურ კონცეფციას (M.M. CMMი0MM. 5023M 

ნიX”60/8მMC%MX# # 06თ00MმIIV0CVIM06 ,1(8#MXCIM6 8 IC0M2MIMM. 
M.,1978, C. 206). ჩვენ დაწვრილებით ვეხებით ლუთერის შეხედუ- 

ლებებს გონებაზე წიგნში – ,მარტინ ლუთერის საზოგადოებრივ- 

პოლიტიკური შეხედულებანი“. 

20. აქ ლუთერს მხედველობაში "აქვს ის დრო, როცა ინდულგენცია 

წარმოადგენდა საეკლესიო ეპიტიმიას, რომელიც ზოგიერთ შემთხ- 

ვევაში ფულის გადახდითაც იცვლებოდა. მაშასადამე, ინდულგენცია 
ეხებოდა მონანიების მხოლოდ გარეგან მხარეს და, არსებითად, 

ადამიანს არ ათავისუფლებდა ცოდვებისაგან. ამ პრინციპით ხელმ- 

ძღვანელობდა პაპი ურბან II, 1095 წელს პირველი ჯვაროსნული 

ლაშქრობის ყველა მონაწილეს შეუნდო სასჯელი, რომელიც ეკ- 

ლესიის მიერ იყო დადებული. მოგვიანებით სრული შენდობა ვრცელ- 
დება ყოველგვარ ცოდვაზე. იხ. ასევე მე-6 თეზისი. 

21. ინდულგენცია (ლათინური Iიძს186იV2 – წყალობა) – პაპის სიგელი, 

“ _ დამადასტურებელი როგორც ჩადენილი, ისე ჯერ არ მომხდარი ცოდვის 
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22. 

23. 

მიტევებისა, რომელიც გაიცემოდა ფულისათვის ან კათოლიკური 
ეკლესიის წინაშე განსაკუთრებული დამსახურებისათვის. ინდულგენ- 
ციაზე უფრო დაწვრილებით ვსაუბრობთ ჩვენს ნარკვევში. 

ლუთერი ცდილობს თვითონ უჩვენოს სწორი გზა მონანიებისაკენ: 

„აქამდე ჩვენ გვასწავლიდნენ „ქვიშის მარცვლის თვლას“, ე„”. ჩვენ– 

გან მოითხოვდნენ ცალკეულ ცოდვებზე დაწვრილებით საუბარს, 
მათ შეჯამებას, აწონას, რათა ამ გზით მოგვეპოვებინა მონანიება. 

მსგავსი ქცევით ჩვენ კვლავ განვაახლებთ მოგონებას საკუთარ მის- 

წრაფებებსა და წარსულ ანტიპათიებზე. ვცდილობთ რა წარსულის 

წაშლას, ჩვენ კვლავ ვცოდავთ; ეს ნაძალადევი მონანიებაა, მო- 

საჩვენებელი ქცევა სასჯელის წინაშე შიშის გამო. ჭეშმარიტი მო- 

ნანიება იწყება ღვთის კეთილი საქმეების მოგონებით, უპირატესად, 

ქრისტეს ჭრილობის წარმოდგენით; როცა ადამიანი წარმოიდგენს 

ამ ჭრილობებს, უფრო მეტად შეიგნებს საკუთარ უმადურობას და, 

ამგვარად, შეიძულებს თავის თავს, ისე რომ არ უნდა ინანოს ამაზე. 

და მაშინ ადამიანი შეიძულებს ცოდვას სასჯელის წინაშე არა 

შიშის გამო, არამედ იმიტომ, რომ ის პირდაპირ ჭვრეტს ღვთაებრივ 

მადლს, რითაც მოიპოვებს შეწყალებას. თუ ადამიანში საკუთარი 

ცოდვის გამო წარმოიშობა შებრალების გრძნობა, მაშინ მას შეს- 

წევს უნარი შეიბრალოს სხვებიც“. ამრიგად, ამბობდა რა, რომ 

„ცოდვების სრული შენდობა არ შეიძლება მიეცეს ვინმეს: არც 

ბიწიერს, არც თვით უბიწო ადამიანებსაც“, ამით ლუთერს სურდა 

დაემტკიცებინა, რომ თვით უბიწოებიც თავიდან ვერ აიცილებენ 
შინაგან მონანიებასა და ტანჯვას, რომ თვით ღმერთს სურს, რათა 

სასჯელებით მიუახლოვოს ადამიანები თავისი შვილის (ე.ი. ქრისტეს) 

სახეს, რომელიც ჯვარს აცვეს. გულწრფელი მონანიების ამ იდეას, 

რომელიც წითელი ხაზივით გასდევს ლუთერის თეზისებს, პირველ 

რიგში მივყავართ იმ დოგმებისა და დადგენილებების უარყოფამდე, 

რომელზეც. დაფუძნებული იყო ინდულგენციებით ვაჭრობა, მორწ- 
მუნეებს უნერგავდა აზრს ინდულგენციებიდან (ან სხვა საეკლესიო 

ვალდებულებებიდან) გამომდინარე საეკლესიო-ფეოდალური ექსპლუ- 
ატაციის მიუღებლობაზე. 
„განმარტებებში“ ლუთერი წერს: ,მე თვითონ გამიგონია: ბევრი 
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ადამიანი თვლის – ინდულგენციის წყალობით მას შეუძლია დაუძ- 

ვრეს ყოველგვარ სასჯელს“. ლუთერი იგონებს შემთხვევას, როცა 

აღსარებისას აღმსარებლები, რომელთაც უარი უთხრეს „ცოდვათა 

მიტევებაზე, მათი უზნეო ცხოვრებისა თუ სხვა ცოდვების გამო, 
იმუქრებოდნენ ინდულგენციების შეძენით. ამგვარად, ლუთერის აზრით, 
ცოდვათა მიტევების ეს წესი შეიძლება საშიში გახდეს როგორც 

მონანიების საიდუმლოსათვის, ისე ყოველგვარი საეკლესიო 

მმართველობისათვის. 

24. ე.ი. არც ერთი რანგის სამღვდელოებას არ შეუძლია შეუმსუბუქოს 

25. 
სულს ხვედრი სალხინებელში. 

რომაულ-კათოლიკური სარწმუნოებრივი მოძღვრების თანახმად, პაპს 

როგორც ქრისტეს მონაცვლეს დედამიწაზე და წმინდა პეტრეს 

მემკვიდრეს (მოციქული პეტრე ითვლება ეკლესიის პირველ მეთაუ- 
რაღ იესოს გარდაცვალების შემდეგ), მიცემული აქვს ,,გასაღების 
ხელმწიფება“ (დნ0L65(2L6 CI2VI15), ე.ი. უმაღლესი სასულიერო ხე- 

ლისუფლება. ამას, როგორც ნათქვამია მე-8 შენიშვნაში, ხელაღე– 

ბით არც ლუთერი გამორიცხავს, თუმცა, მისი აზრით, პაპის უფლე- 

ბამოსილება სრულიადაც არ ვრცელდება სალხინებელში. მათე 16, 

19-ზე დაყრდნობით, ,,გგანმარტებებში“ ლუთერი შენიშნავს, რომ 

პაპისათვის ბოძებულ სასჯელთა დადებისა და ცოდვათა მიტევების 

უფლება შეზღუდულია დედამიწით, 
26. დედანი ,II0CIიტი“ გერმანულად თარგმნილია როგორც ,,M6ი- 

§Cხ6ი16სI6“. გამოთქმაში ,,ადამიანურს ქადაგებენ“ (წ 0თIიტიი 0I6ძI1- 
C8გი0) ჩადებულია ის აზრი, რომ ეს ღმერთიდან მომდინარე ქადაგება 

როდია, არამედ შეთხზულია დაინტერესებული ადამიანების მიერ. 

27. ლუთერს აქ მხედველობაში აქვს (იხ. ასევე 32-ე, 33-ე, 35-ე და 

28. 

ატ 

სხვა თეზისები) ინდულგენციებით მოვაჭრე ბერის იოჰან ტეცელის 

სიტყვები, რომელზეც ვრცლად გვაქვს საუბარი ჩვენს ნარკვევში. 

ამასთან დაკავშირებით ლუთერი ,,განმარტებებში“ წერს: ,,მართა- 

ლია, მე არ წამიკითხავს რაიმე სარწმუნო თხზულება მათ შესახებ, 

მაგრამ გამიგონია, რომ ორივე წმინდანს შეეძლო ხსნა სალხინებლიდან 

თავიანთი დამსახურების გამო. წმინდანებმა კი ამჯობინეს კიდევ 

მეტი აეტანათ, რათა მათ სახელს არ მოჰკლებოდა დიდება მო-



29. 

30. 

31. 

33. 

34. 

მავალში. შესაძლებელია, მოხდეს ისეც, რომ ზოგიერთი სული 

ღმერთისადმი უზომო სიყვარულის გამო თვითონ არ მოისურვებს 

ხსნას“ როგორც სიცოცხლეში, ისე სიკვდილის შემდეგ. ამრიგად, 

ლუთერის აზრით, ინდულგენციის გავრცელება სალხინებელში წარ–- 

მოადგენს არა მარტო ღვთის უფლების მითვისებას, არამედ მიცვალე– 

ბულთა სულების სურვილის უგულებელყოფასაც. 
ლუთერი თავის „განმარტებებშიც“ გამოთქვამს აზრს: თუკი ,,მო- 

ნანიება“, რომელიც მონანიების საიდუმლოს წინაპირობას წარმოად- 

გენს, საეჭვოა (შდრ. შენიშვნა მე-3), მაშინ მონანიების საიდუმლოც 

ასევე საეჭვოა. 

ლუთერი ეყრდნობა მათე 7, 14-ს. 

ერთ-ერთი ყველაზე მწვავე თეზისი. „განმარტებებში“ ლუთერი მას 

ხსნის: იერემია 17, 5 და მოციქულთა საქმე 4,12; 15, 11-ის დამოწ- 

მებით; აქ და შემდგომ თეზისებში ლუთერი აღშფოთებით ლაპარა- 

კობს იმ ქადაგებებზე, რომლებიც მორწმუნეებს შეწირულობისა და 

ინდულგენციების ფულით შეძენისაკენ მოუწოდებდნენ, რათა ამ „უბი- 
წო“ ქმედებით მიეღწიათ ნეტარებისათვის. 

32. როცა აკრიტიკებს ინდულგენციების „ყოვლისშემძლეობის“ აზრის 

მქადაგებლებს, ლუთერს მხედველობაში ჰყავს მაინცის არქიეპისკო- 

პოსი ალბრეხტი, რომელიც თავის ინსტრუქციაში ასეთ გამართლე- 

ბას აძლევს ინდულგენციებით ვაჭრობას: ინდულგენცია, ჯერ ერთი, 

ყველა შეცოდების სრულ პატიებას იძლევა, განთავისუფლებას სალხი- 
ნებლის ცეცხლისაგან; მეორეც, იძლევა განმათავისუფლებელ სი– 

გელს, რომელიც ინდულგენციის მფლობელს შესაძლებლობას აძლევს 
თავისთვის, სურვილისამებრ, აირჩიოს სულიერი მამა, რომელსაც 

შეუძლია შეუნდოს დანაშაული, გააუქმოს სასჯელი, შეცვალოს 

ერთი აღთქმა მეორეთი; მესამეც, შესაძლებლობას აძლევს მონაწი- 

ლეობა მიიღოს ეკლესიის ყველა სიკეთეში – ლოცვაში, მომლოცველო- 
ბასა და სხვა კეთილ საქმეებში; დაბოლოს, მეოთხეც, გარდაცვ- 

ლილთა სულებს, სალხინებელში რომ იმყოფებიან, აძლევს ცოდვა– 

თა სრულ შენდობას. 

შდრ.: მე-5 და მე-20 თეზისები. 

„განმარტებებში“ ლუთერი წერს: „თქვენ (მას მხედველობაში აქვს 
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ინდულგენციის მქადაგებლები, – გ.კ.) რომ კეთილი სულიერი მოძღ- 
ვარნი და ჭუშმარიტი ქრისტიანები იყოთ, თქვენს მთელ სიბეჯითეს 

წარმართავდით იქითკენ, რომ ცოდვილი განიცდიდეს ღვთის წინაშე 

შიშს და თავს არიდებდეს ცოდვას, და არ დამშვიდდებოდით, ვიდრე 

არ დაიყოლიებდით მოძმის სულს თქვენივე ცრემლებით, ლოცვით, 

შეგონებით, გაკიცხვით. თუ თქვენ გამოუსწორებელი ცოდვილი ფულს 
შემოგთავაზებთ, იგი უნდა მიაყაროთ მას სახეზე და დასაჯოთ (2 

კორინთელთა მიმართ 12, 14 და მოციქულთა საქმე 8, 20), ფული 

კი არ უნდა შიიღოთ. 

35. „ქრისტესა და ეკლესიის სიკეთის“ ქვეშ ლუთერი გულისხმობს 

ღმერთის მიერ ბოძებულ წყალობას (მადლს), საიდანაც ზიარების 

მიღება შეუძლია ყოველ ჭეშმარიტ ქრისტიანს ინდულგენციის გარეშე. 
ეს გაბედული აზრია, დაპირისპირებული ოფიციალურს, აკი კათო- 

ლიკები და მართლმადიდებლები მადლის მატარებლად და გადამცე- 
მად სამღვდელოებას მიიჩნევდნენ. 

36. თავდაპირველად, როცა კათოლიკე ღვთისმეტყველები აცხადებდნენ, 
რომ ცოდვების შენდობას ემსახურება მონანიების საიდუმლო, იქვე 

იმასაც მიუთითებდნენ, რომ ცოდვილს მიეტევებოდა ცოდვა თვით 

ღმერთის მიერ, რომელსაც აუწყებდა მღვდელი. მაგრამ მოგვიანებით, 

როცა შეიქმნა ქრისტეს, ლვთისმშობლისა და წმინდანების ჭარბი 

დამსახურების თეორია (იხ. ასევე 21-ე შენიშვნა), დასავლეთის 

ეკლესიამ ინდულგენცია გაავრცელა ყოველგვარ სასჯელზე, თვით 
ღვთაებრივ სასჯელზეც. ეს არის ,,სრული“ ინდულგენცია, რომელ- 

იც მიუტევებს როგორც სასჯელს, ისე დანაშაულს, ცოდვას. ეს კი, 

ლუთერის აზრით, მკრეხელობაა; პაპი და მღვდლები მოსამართლეე- 

ბი როდი არიან, რომელთაც გამოაქვთ ცოდვათა მიტევების განაჩენი, 

ისინი მხოლოდ ღვთის მიტევებას აუწყებენ. „ამიტომაც არც საიდუმ- 

ლოს და არც მღვდელს შენი გამართლება არ შეუძლია, მისი 

მოპოვება შეიძლება მხოლოდ რწმენით ქრისტეს სიტყვისადმი, რომელ- 
საც გადმოსცემს მღვდელი“, – ასკვნის ლუთერი. ამრიგად, ლუთერი 
თავის ამ თხზულებაშივე შემოფარგლავს სამღვდელოების ფუნქ- 
ციას, მას მხოლოდ „ღვთის სიტყვის“ (საღვთო წერილის) გად- 

მოცემა, ან ღვთის მიტევების გამოცხადება აკისრია. აქვე ვიტყვით, 
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37. 

38. 

39. 

რომ 38-ე თეზისის თარგმნისას, როცა ვიყენებთ სიტყვა ,,განცხადე- 

ბას“, მას ვხმარობთ არა აპოკალიპსური მნიშვნელობით, არამედ 

გადმოცემის, უწყების გაგებით. 
ე-ი. პაპისეული შენდობა. 

აქ ისევე, როგორც 42-ე თეზისში, ლუთერი ემყარება სქოლას- 

ტიკურ შეხედულებებს, თუმცა პაპისეულ ინდულგენციას სხვა ,,კეთილ 
საქმეებზე“ მაღლა არ აყენებს. 

კეთილი საქმეებისათვის, რომლის განხორციელება შეიძლება 

ფულის მეოხებით, ლუთერი ადგენს შემდეგ თანმიმდევრობას: თავდა– 

პირველად მოდის მოწყალება ღარიბებზე, გაჭირვებულებზე, მათხოვ- 

რებზე; შემდეგ მოდის შეწირულობანი ეკლესიების, საავადმყოფოე“ 
ბისა და საზოგადოებრივი დაწესებულებებისათვის, ხოლო თუ რაიმე 

ზედმეტი სახსრები დარჩა, შეიძლება ისინი გამოყენებულ იქნეს 

ინდულგენციების შესაძენად. 

„სასჯელის უბრალოდ მოხსნა ადამიანს არ ხდის ქრისტიანული 

სიყვარულის საქმეში კეთილად ან უკეთესად“, – წერს ლუთერი 

„განმარტებებში“. ამრიგად, ლუთერის აზრით, ინდულგენცია 

პთავისთავად უმნიშვნელო როლს ასრულებს, მას მხოლოდ პაპის 

მიერ დადებული სასჯელის ,,„უბრალო მოხსნა“ შეუძლია. მთა– 

ვარია გულწრფელი მონანიება და სიყვარული ღმერთისაღმი, რაც 

ასე აუცილებელია მასთან შესარიგებლად, ღმერთისადმი სიყ- 

ვარული მოყვასისადმი სიყვარულსაც აძლიერებს, ადამიანს ხდის 

უკეთესად. 
40. ლუთერი ემყარება 1 იოანე 3, 17-ს. 

41. აქ ღა მომდევნო თეზისებში ლუთერი ფიქრობს, რომ იცავს და 

ინდობს პაპის ჭეშმარიტ აზრს, ვიდრე ეს შესაძლებელია. ერთ- 

დროულად ეს იმისკენაც მოუწოდებს, რომ პაპებისათვის უკეთ 
ცნობილი გახდეს ინდულგენციებით მოვაჭრეთა საქმიანობანი. 

42. როგორც თეზისებში, ისე „განმარტებებში“ ლუთერი არ უარყოფს 

ინდულგენციებს, თუმცა ძალიან, უმნიშვნელო როლს აკუთვნებს 
(იხ. 39-ე შენიშვნა): ის სხვა არაფერია, თუ არა განებივრებულ, 

გულგრილ და გულქვა ქრისტიანების სასჯელთა შემსუბუქება, მაგ– 
რამ თუ ჩვენ არ შეგვიძლია დარწმუნებული ვიყოთ ქრისტიანული 
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სიყვარულის საქმეში, მაშინ ,მით უფრო არ შეიძლება იმედი ვიქო- 

ნიოთ ინდულგენციაზე. 

43. ამასთან დაკავშირებით „ინდულგენციებისა და წყალობის შესახებ 

ქადაგებებში“ ლუთერი ლაპარა კობს: ,,შენ, პირველ რიგში, გვერ- 

დით მყოფ მოყვასს უნდა მისცე ის, რისი მიცემას გსურს. თუ 

მოხდება ისე, რომ ქალაქში აღარ არის არც ერთი გაჭირვებული, 

უნდა დაეხმარო შენი ქალაქის ეკლესიების, ტაძრებისა და შენობე- 

ბის მშენებლობას და თუ ასეთი აუცილებლობა არ არის, მხოლოდ 

მაშინ შეგიძლია დაეხმარო წმინდა პეტრეს ტაძარს ან სხვა რომე- 

ლიმე ეკლესიას, მაგრამ ეს შენ უნდა გააკეთო არა ინდულგენციის 

შეძენის გზით (ლუთერი სხვაგანაც მიუთითებს: ბევრად უკეთესია, 

თუ მორწმუნე დაეხმარება წმინდა პეტრეს ეკლესიას ღვთისადმი 

სიყვარულის გამო, და არა იმიტომ, რომ მიიღოს ინდულგენცია). 

წმინდა პავლე ამბობს (I ტიმ. 5,8): „ხოლო თუ ვინმე თავისიანთა 

და, მით უმეტეს, სახლეულთათვის არ ზრუნავს, რწმენის უარმყო- 

ფელია და ურწმუნოზედაც უარესი“. „კარგად დაიმახსოვრე: ვინც 
შენ სხვაგვარად გეუბნება, მას სურს შეცდომაში შეგიყვანოს, ან 

შენს სულს შენს ჯიბეში ეძებს. თუ ის აღმოაჩენს იქ ფენიგს, მას 

ყველა სულს ამჯობინებს“. 

44. ძალზე დამლუპველია ყოველგვარი ქადაგება, რომელიც ადამიანებს 

ჩააგონებს რწმენასა და იმედს სხვა რამეზე, და არა ღვთის მოწყა- 

ლებაზე, რომელიც არის ქრისტე“ („განმარტებები“). 

45. ეს დაპირისპირება განსაკუთრებული სიცხადით მიუთითებს, თუ რა 

ეჩვენებოდა ლუთერს ყველაზე მნიშვნელოვნად. „საერთოდ, – წერს 
ლუთერი ,,განმარტებებში“, – უმჯობესია უარი ვთქვათ საიდუმ- 

ლოზე, ვიდრე არ ვამცნოთ სახარება“. 

46. ეკიდება რა „ქრისტესა და წმინდანების დამსახურებას“ როგორც 

„ეკლესიის განძს“ (იხ. ასევე 21-ე შენიშვნა), კათოლიკე თეოლოგე- 

ბი არცთუ ისე ცდილობდნენ აეხსნათ ხალხის მასისათვის ამ განძის 

არსი. ამიტომაც ლუთერი აქ და მომდღევნო თეზისებში (57-ე და 

62-ე) იძულებულია თვითონ გასცეს პასუხი ამ კითხვას. ის განმარ- 

ტავს, რომ ქრისტეს დამსახურებიდან, პირველ რიგში, გამომდინარეობს 

ღვთაებრივი მადლი, ნამდვილი განძი (ახლა ყიდვა-გაყიდვის საგნად 
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47. 

48. 

ქცეული), რომელიც მორწმუნეებს ეკლესიისა და ინდულგენციების 
გარეშე ეძლევა. ლუთერი არ გამორიცხავს, რომ ეკლესიაც ფლობს 
განძს (ესეც ასევე ქრისტეს დამსაზურების ძალითაა ნაბოძები), 
მაგრამ, მისი აზრით, ეს სხვა არაფერია, თუ არა „ეკლესიის გასაღები“ 
(საეკლესიო ზელისუფლება), რომელსაც ძალუძს გაათავისუფლოს 

მხოლოდ ისეთი სასჯელებისაგან რომლებიც დადებულია უშუა- 

ლოდ პაპის მიერ. ამ საკითხს ლუთერი „განმარტებებშიც“ უბრუნ- 

დება, სადაც თავდაპირველად გამორიცხავს მტკიცებას, რომ წმინდ- 

ანებმა გააკეთეს ბევრი საქმე – მათ მოვალეობას რომ აღემატებოდა, 

ე.წ. „ნამეტი საქმენი“, რომელიც ეკლესიის საგანძურშია მოთავსე- 

ბული: „არც ერთ წმინდანს, – წერს ლუთერი, – ამქვეყნიურ ცხ- 
ოვრებაში არ ამოუწურავს მცნებანი ღვთისა, მაშასადამე, მას არაფერი 

ჭარბი არ გაუკეთებია. ყოველ წმინდანს ღმერთი უნდა უყვარდეს 
თავის შესაძლებლობის შესაბამისად და უფრო მეტადაც; მაგრამ ეს 
არც ერთ წმინდანს არ გაუკეთებია, არც შეეძლო გაეკეთებინა“. 
ლუთერი კიდევ უფრო დაწვრილებით ამტკიცებს იმას, რომ შენ- 
დობის განძი არ შეიძლება დაფუძნებული იყოს ქრისტეს დამსახუ- 

რებაზე. ,,რამდენადაც ქრისტე – ეს მაცხოვარი და მხსნელი სამყა- 

როსი – ერთადერთი ჭეშმარიტი განძია ეკლესიისა. მაგრამ მე არაფ- 

რით არ შემიძლია დავეთანხმო იმას, რომ ქრისტე არის ინდულგენ- 

ციის განძი“. 

ლუთერი აქ ეხება ქრისტიანის ორნაირი ბუნების საკითხს. მასზე 

ის უფრო დაწვრილებით ჩერდება თავის გვიანდელ თხზულებებში, 
რომლებშიც ავითარებს მოძღვრებას, რომლის თანახმად ადამიანი 

შედგება სულიერი „მე“-სა და ზორციელი, მატერიალური მხარისა- 

გან. აქედან პირველი სხვა არავის ექვემდებარება თუ არა უშუალოდ 

ღმერთს. მაშასადამე, ლუთერის აზრით, ღვთაებრივი მადლი ადამი- 

ანს პაპის მონაწილეობის გარეშე ეძლევა. 

ამ თეზისიდან ჩანს, რომ ლუთერი ცნობს ეკლესიის უფლებას ,გასაღე- 
ბზე“ (მათე 16, 19), მაგრამ ეს არ ნიშნავს, რომ პაპის გასაღებს ძალა. 

აქვს სალხინებელში. პაპის ძალაუფლება ვრცელდება მხოლოდ იმ 
სასჯელებზე, იმ განსაკუთრებული შემთხვევებისაგან გასათავისუფ- 

ლებლად, რომლებიც უშუალოდ პაპის მიერაა დადებული. ამის შესახებ 
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ტ9. 
50. 

51. 

52. 

53. 

54. 

55. 

56. 

57. 

1ი0 

უფრო დაწვრილებით იხ. 25-ე და 46-ე შენიშვნები. 

შდრ.: მე-5 და მე-20 თეზისები. 

მოცემულ თეზისში ლუთერი გამოთქვამს რეფორმაციული რწმენი- 

თი გამართლების მოძღვრების საერთო შინაარსს, იმ აზრს, რომ 

ერთადერთი ავტორიტეტი, რომელსაც ეკლესია უნდა ემყარებოდეს, 
არის სახარება. ,,გგანმარტებებში“ ამასთან დაკავშირებით ლუთერი 

ამბობს: „სახარებიდან აღმოცენდება ღმერთის ჭეშმარიტი პატივი“. 

63-ე და 64-ე თეზისები ფორმულირებულია იესოს სიტყვასთან – 

პირველი და უკანასკნელის შესახებ (მათე 19, 30; 20, 16; ლუკა 

13, 30) – კავშირში. სახარების განძი პირველებს უკანას კნელებად 

აქცევს (ე«. სახარების თანახმად პირველები უკანასკნელები იქნები- 

ან საიქიოში) და ამისა ეშინია ყველა იმათ, რომელთაც მიწიერი და 

თავისი მე უყვარს. შენდობის განძი უკანასკნელებს პირველებად 

აქცევს – ასე ქადაგებენ ინდულგენციის გამყიდველები. ეს ქადაგება 
ადამიანებს ჩაუნერგავს ასრს, რომ ინდულგენციის შეძენით შეიძ- 

ლება თავიდან ავიცილოთ ყოველგვარი სასჯელი C,განმარტებები“). 

ლათინურ ტექსტში ლუთერი მიმართავს შესაფერისი სიტყვების 

თამაშს. 

„დიახ, ლმერთის წყალობასთან შედარებით ისინი უმნიშვნელონი 

არიან, და ღმერთის წყალობის საპირისპიროდ მოქმედებენ. მაგრამ 

მათ ითმენენ ზარმაცებისა და უსაქმურების გამო“, – წერს ლუთერი 

„განმარტებებში“. 

ე.ი. პაპისეული; 

„განმარტებებში“ ლუთერი მოითხოვს, რომ თვით პაპისეული უსა- 

მართლო ვალდებულებანი და მოთხოვნანი ავიტანოთ მოთმინებითა 

და მორჩილებით. ლუთერი ნათქვამს ასე ასაბუთებს: „ჯვარი უნდა 

ატარო არა იმიტომ, რომ ის სამართლიანია ან მოწონებული, არამედ 

როგორც შოლტი, რომლითაც ღმერთი გვსჯის, და რომლის ცემა 

უნდა ავიტანოთ მორჩილებით“. 

ანათემა (ბერძნული მი2(ხტთგ – დაწყევლა) – ქრისტიანობაში საეკ- 

ლესიო დაწყევლა, განკვეთა ეკლესიისაგან, რომელიც უმაღლეს 
სასჯელად ითვლებოდა. 
მოთმინება, რომელსაც ავლენს ლუთერი საეკლესიო გადმოცემებთან



58. 

59. 

60. 

61. 

62. 

“9ი6§§6 – კათოლიკური მთავარი ღვთისმსახურება, წირვა) შემდეგ 

63. 

დამოკიდებულებაში, აიძულებს მას გაამართლოს ინდულგენცია 

როგორც საშუალება, რომელიც „ცოტათი მაინც შეამსუბუქებს დროე- 
ბით სასჯელებს“ C,განმარტებები“). 

ლუთერი პაპს მიაწერს ისეთ განზრახვას, რომლის გამოთქმა მას 

არც უფიქრია. 

ლუთერი არ იძლევა ახსნა-განმარტებას – გვხვდება. თუ არა სი- 

ნამდვილეში მოცემული ფორმულირება ინდულგენციებზე, თუ. ეს 
ხალხის აზრია, რომელიც აღმოცენდა ინდულგენციების წაკითხვის 

შემდეგ. ყველა შემთხვევაში მას უნდა ვერიდოთ და დავწყევლოთ, – 
ამბობს ლუთერი. 

კათოლიკური საეკლესიო მოძღვრება განასხვავებს მისატევებელ 

ცოდვებს, რომლებიც მონანიებას არ მოითხოვენ, და სასიკვდილო 

ცოდვებს, რომლებისთვისაც აუცილებელია მონანიება, ლუთერი თვით 

უმნიშვნელო მისატევებელ ცოდვასაც დანაშაულად თვლის ღმერ- 
თის წინაშე, ამიტომ მოითხოვს მონანიებას. ამის გარეშე, ლუთერის 

აზრით, პაპს შენდობის მიცემა არ შეუძლია (იხ. მე-6 თეზისი), 

ხოლო ინდულგენცია ვერ დაფარავს ცოდვას. 
მაგალითისათვის ლუთერს შემდგომ თეზისებში (82-ე და 89-ე) 

მოაქვს ერისკაცთა რვა ასეთი „მწვავე შეკითხვა“, რომლებშიც მწარე 
ირონია ვლინდება. 

კათოლიკური ეკლესია სამგლოვიარო მესის (მესა – ფრანგული 

თანმიმდევრობას იცავს: წესის აგება სიკვდილის დღეს, პანაშვიდი 

სიკვდილის მესამე დღეს სულის მოსახსენიებლად და სიკვდილის 

ან დაკრძალვის დღის წლისთავის მოსახსენიებელი ლღვთისმსახურე–- 

ბა ყოველწლიურად (,,წლისთავის ზეიმობა“). ამ ზეიმის განხორ–- 

ციელების წინაპირობას წარმოადგენს განსაკუთრებული შესაწირი. 

ტერტულიანეს ეპოქიდან მომდინარე ძველმა საეკლესიო დადგე- 
ნილებებმა მონანიების შესახებ დიდი ხანია დაკარგა ძალა ინდულ– 

გენციების შემოღების გამო. და მაინც, ნიადაგ ამ დადგენილებებს 
ეყრდნობა მოძღვრება ინდულგენციების შესახებ. ამ წინააღმდეგობას 

სამართლიანად ხედავდნენ ადამიანები. 

64 ლუთერს მხედველობაში ჰყავს პირველი ტრიუმვირატის მონაწილე 
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(პომპეუსთან და ცეზართან ერთად) კრასუსი (დაახლოებით 115-53 

წლები ჩვ. ერამდე), რომელმაც სახელი გაითქვა დიდი ქონებით, 
შეძენილით სულას (82-79 წლები ჩვ. ერამდე) დიქტატურის პროსკ- 

რიპციის დროს, ხოლო შემდეგში გაზრდილით სხვადასხვაგვარი 

სპეკულაციის გზით. ტექსტის ლათინურ ვარიანტში ლუთერი მიმარ- 

თავს სიტყვათა თამაშს: ,,CL25515 CC2§5510165“ – რომელიც უმდიდრესზე 

მდიდარია. 

65. ჩანს, აქ ლუთერს მხედველობაში აქვს პაპისეული ლოცვა-კურთხე- 

ვა, რომელსაც პაპი რომში ჩვეულებრივ აძლევდა ხალხს (როგორც 

ადგილობრივებს, ისე სალოცავად ჩასულებს) დიდი დღესასწაულების 
დღეებში; ამ ლოცვა-კურთხევასთან იყო დაკავშირებული დამსწრეე- 

ბის ცოდვათა სრული შენდობა. 

66. თვით ამ მტკივნეულ საკითხში ლუთერი არ უარყოფს იმ დებულე- 

ბას, რომ ყველაფერი, რასაც პაპი აკეთებს, უნდა მივიღოთ მორ- 

ჩილებით. მაგრამ მოგვიანებით ის პაპის მოქმედებას დადებითად არ 

მიიჩნევს, მიუთითებს მის ანგარებაზე. „განმარტებებში“ ლუთერის 

სიტყვები წინასტარმეტყველურ ძალას იძენს: ,,ეკლესია საჭიროებს 

რეფორმაციას, რომელიც, როგორც ეს ორმა უკანასკნელმა საე კლე- 

სიო კრებამ გვიჩვენა, შეადგენს არა ცალკეულ პირთა, პაპის ან 

მრავალ. კარდინალთა ამოცანას, არამედ წარმოადგენს მთელი დედამი- 

წის საქმეს, მით უფრო, ის – მხოლოდ ერთადერთი ღმერთის 

საქმეა. ამ რეფორმაციის დადგომის დრო მხოლოდ მან, ყველა 

დროის შემოქმედმა, იცის. ამ დროის დადგომამდე ჩვენ არ უნდა 

უარვყოთ არსებული დარღვევები. გასაღების ძალაუფლება ბორო- 

ტად გამოიყენება, ის ჩაყენებულია ანგარებისა და პატივმოყვარეო- 

ბის სამსახურში“. 

67. ლუთერს მხედველობაში აქვს ბიბლიის ტექსტი: იერ. 6, 14; 8.11; 

ეზეკ. 13, 10; 1 თეს. 5,3. 

68. ლუთერი იმოწმებს მოციქულთა საქმეს, 14, 22. 
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