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წინასიგყვაობა 

ფონდის “ღია სასოგადოება-საქართველო“ ქალთა პროგრამის 
ფარგლებში კავშირმა “ქალების ინიციატივა თანასწორობისათვის“ 

განახორციელა პროექტი - “თანამშრომლობა გენდერის სწავლების 
განვითარებისათვის საქართველოში“. გენდერის ექსპერტებმა 2003-2004 

სასწავლო წელს საქართველოს 7 უმაღლეს სასწავლებელში წაიკითხეს 
სალექციო კურსები და მოამსადეს სტატიები წინამდებარე 

კრებულისათვის. 
პროექტის დასრულების შემდეგ ნათელი გახდა, რომ სასურველი 

იყო მასალის შევსება საქართველოში არსებული თანამედროვე 

გენდერული/ქალთა კვლევებით, რამაც წიგნის თემატიკა საკმაოდ 

გაამდიდრა და მოიცვა შემდეგი სფეროები: პოლიტიკა, ეკონომიკა, 

სოციალური პრობლემები, ფილოსოფია, ფსიქოლოგია, კულტურის კვლევა, 
ეთნოგრაფია, ლინგვისტიკა, მასმედია, ვისუალური ხელოენება, 

ლიტერატურა, სამართალი, რელიგია, კონფლიქტოლიოგია, პედაგოგიკა. 

საბოლოოდ, წარმოდგენილი სტატიები დაჯგუფდა შესაბამისი 

ნაწილების მიხედვით: I. ცოდნა, რწმენა და ქალის ადგილი; II. გენდერის 

სოციალურ-ეკონომიკური პარამეტრები; III. ოჯახი, სასოგადოება და 

ღირებულებიოი ორიენტაცია; IV. ქალის უფლებები: სამართალი და 

პოლიტიკა; V. ენა, ლიტერატურა და გენდერი; V). მსერა, ხედვა და 

გენდერის პრეზენტაცია; VII. მასმედია: გენდერი და გენდერული 

საკითხები/პრობლემები. 
კრებული “გენდერი, კულტურა, თანამედროვეობა“ ერთის მხრივ 

წარმოაჩენს ამ სფეროში მომუშავე მკვლევართა ინტერესებს და 

კვალიფიკაციას, მეორე მხრიე, კი აჩვენებს კულტურის პოლიფონიურობას 

და პოლიგენურობას, რომლის შესწავლისა და აღწერისათვის საჭიროა 
ხედვათა სიმრავლე/მრავალგვარობა, რათა დაინახო, თუ როგორ ვითარდება 

და გარდაიქმნება იგი. 
ვფიქრობ, წარმოდგენილი გამოცემა დააკმაყოფილებს გენდერული/ 

ქალთა კვლევების მიმართ არსებულ ინტერესს და დაბადებს ახალ 
იჩიციატივებს ამ სფეროში. 

პროექტთან დაკავშირებული იდეების მხარდაჭერისათვის 

განსაკუთრებული მადლობა მინდა გადავუხადო ფონდის “ღია 

სასოგადოება საქართველო“ ქალთა პროგრამის კოორდინატორს, 

ქალბატონ მარინა თაბუკაშვილს და ყველა ავტორს - 
თანამშრომლობისათვის. 

ლელა გაფრინდაშვილი 

კავშირის “ქალების ინიციატივა თანასწორობისათვის“ 

თაემჯდომარე
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ცოდნა, რწმუნა ღა ქალის აღგილი 

ადრეული ახალი დროის ქალი ფილოსოფოსები 
თამარ ონოფრიენკო 

“დედათა კითხვა” და/თუ “ქალთა საკითხი” საქართველოზი 
ლელა გაფრინდაშვილი 

კულტურა, სქესი, რელიბია 

თამარ კიკნაძე 
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ნანი გელოვანი



  

თამარ ონოფრიენკო 

ადრეული ახალი დროის ქალი ფილოსოფოსები 

ფილოსოფიის ისტორიის ანთოლოგიებში, ნარკეევებსა თუ 

საუნივერსიტეტო სახელმძღვანელოებში ასობით ფილოსოფოსს შორის 

იხსენიება ხოლმე მხოლოდ ორი ან სამი ფილოსოფოსი ქალი, ისინიც 

ძირითადად სხვა მამაკაც ფილოსოფოსთა კონტექსტში. ფილოსოფიის 

ლექსიკონებსა და ენციკლოპედიებში ქალთა სახელები თითქმის არ 

გვხვდება,თუ არ ჩავთელით ორიოდ მოკრძალებულ წინადადებას ჰიპათიას, 

ჰიპარქია ალექსანდრიელისა და ელისაბედ ბოჰემიელის შესახებ. 
დასავლური ფილოსოფიის ისტორიაში შეიძლება მოიძებნოს ისეთი 

ათწლეულები, როცა ინტერესი ქალი-ფილოსოფოსებისა და მათი 

ნაწერებისადმი ისრდებოდა, როცა მათ გამოსცემდნენ, მათსე წერდნენ 
და აქვეყნებდნენ. ინიციატორად ქალ-ფილოსოფოსთა მოძიებისა 
გვევლინება ჯილ მენაჟე, ფრანგი მოასროენე და ავტორი წიგნისა „ქალ- 

ფილოსოფოსთა ისტორია”, რომელიც გამოიცა მე-I7 საუკუნის მეორე 

ნახევარში ჯერ ლათინურ და შემდეგ კი ფრანგულ ენებზე. წიგნ'მი 

დასახელებულ რამოდენიმე ათეულ ქალს შორის ბევრი მოხვდა იმ 

ნიშნით, რომ იყვნენ ცნობილ ფილოსოფოსთა ქალიშვილები, ცოლები და 

დედები, ანდა უბრალოდ მეცენატები. ანტიკური საბერძნეთისა და რომის 

ქალ-ფილოსოფოსებს მენაჟე აჯგუფებს ფილოსოფიური სკოლებისადმი 

მიკუთვნებულ და დამოუკიდებელ ფილოსოფოსებად. ფაქტიურად, ეს 

იყო პირველი ცდა, შესწაელილი ყოფილიყო ისტორიული წყაროები და 

მომხდარიყო ექსკავაცია სრულებით მივიწყებულ ქალთა სახელებისა. 

თუმცა კი ეს არ იყო ერთადერთი კომპენდიუმი. მენაჟეს წიგნის გარდა 

ცნობილი იყო თომას სტენლის ,ფილოსოფიის ისტორია”, რომელშიც 
წარმოდგენილი იყო ანტიკური სამყაროს ოცდაოთხი ფილოსოფოსი ქალი. 

მე-7 საუკუნის მეორე ნახევარში გამოიცა მარგარეტ ბუფეს „ახალი 

გამოკვლევები ფრანგულ ენაში”, სადაც ხოტბა ჰქონდათ შესხმული 

თანამედროვეობის ბრწყინვალე ქალებს. მაგრამ მე-19 საუკუნისათვის 

ქალ-ფილოსოფოსებსე მითითება ფილოსოფიის ისტორიის 
სახელმძღვანელოებში შემცირდა – ამ დროისთვის მოიხსენიებოდა 
მხოლოდ შეედი დედოფალი ქრისტინა, როგორც დეკარტეს მფარველი 
და როგორც ფილოსოფიურ წერილთა ავტორი. მოგვიანებით ჰეგელი 

აღნიშნავდა, რომ ლაიბნიცმა თავისი თეოლოგია მიუძღვნა სოფია 
შარლოტეს. 1881 წელს პარიზში გამოქვეყნდა მათურენ ლესკურის „ქალი- 

ფილოსოფოსები”. ვიქტორ კუზსენი იხსენიებდა დამარის მაშამს თავის 

„ახალი დროის ფილოსოფიის კურსში”. ფუშე დე კარეი კი წიგნებს 
წერდა დეკარტეს ურთიერთობებზე ელისაბედ ბოჰემიელსა და დედოფალ 

ქრისტინასთან და ლაიბნიცკის ელექტრესა სოფიასა და სოფია 
შარლოტეს ურთიერთობებზე, ეს უკანასკნელი იყო სოფია ჰანოვერელის 
ქალიშვილი და ელისაბედ ბოჰემიელის დისწული, შემდეგში კი გახდა 

პრუსიის პირეელი დედოფალი. მიუხედავად 'სემოთ ჩამოთვლილისა, 
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ფილოსოფიის სოგად ისტორიებში ავტორებს ავიწყდებოდათ ქალ- 

ფილოსოფოსთა და მათი ღეაწლის მოხსენიება. თითქმის მთელი საუკუნის 

მანძილსე ქალი-ფილოსოფოსები სრულებითაც აღარ მოიხსენიებოდნენ 
ფილოსოფიურ წყაროებში. მხოლოდ მე-20 საუკუნის სამოცდაათიან 

წლებში, როცა ფემინისტურმა მომრაობამ სასოგადოებრივი სფეროს 
თითქმის ყეელა ინსტიტუტში და მათ შორის, აკადემიამიც შეაღწია, 

დაიწყეს ფილოსოფოს ქალთა ხელახალი აღმოჩენა. ქალთა, და შემდეგ 

კი გენდერული კვლევების წყალობით, ყველა დროის ქალი, დაწყებული 
პალეოლითიდან, დამთავრებული სექსუალური რევოლუციის შემდგომი 

პერიოდით, გახდა სხვადასხვა ჰუმანიტარულ, სოციალურ თუ პოლიტიკურ 

მეცნიერებათა კვლევის საგანი. უთვალავი სტატია და მონოგრაფია 

მიეძღვნათ როგორც დასავლური, ისე აღმოსავლური ფილოსოფიის ქალ 

წარმომადგენლებს. ამის პარალელურად იწყება ქალთა იმიჯებისა და 

რეპრესენტაციების ძიება მამაკაც ფილოსოფოსთა შემოქმედებაში. 
ყველა'სე მასიურ მცდელობად ფილოსოფოს ქალთა კვლევისა მოგვევლინა 

80-იანი წლების ბოლოს მერი ელენ ვეითის თაოსნობით წამოწყებლი 

პროექტი. რამოდენიმე წლის განმაგლობაში შეძლებისდაგვარად 

შესწავლილ იქნა პირველი ბერძენი ფილოსოფოსებიდან დაწყებული 
თანამედროვე ფილოსოფოსებით დამთავრებული ყველა მნიშვნელოვანი 

ქალი-მოასროვნე., მასალები გამოიცა ოთხ ტომად, მერი ელენ ვეითის 

რედაქტორობით. დღეისათვის ეს ტომეული უკვე უძვირეს იშვიათობად 

იქცა დასავლეთში. მკვლევარები ცდილობდნენ აეხსნათ, თუ რა გახდა 
მისესი ქალ-ფილოსოფოსთა სახელებისა და ნაშრომების დაკარგვისა. 

შუა საუკუნეებში მხოლოდ რამოდენიმე ქალს მისცეს უფლება, 

დასწრებოდა ლექციებს ან თავად წაეკითხა ისინი ბოლოგნის 
უნივერსიტეტში. მხოლოდ I678 წელს მიანიჭეს პირველად ქალს 

საუნივერსიტეტო ხარისხი – იგი იყო ელენე კორნარო პისკოპეა (ვენეცია), 

რომელმაც ფილოსოფიის დოქტორის ხარისხი მიიღო პადუის 
უნივერსიტეტში. ამის სანახავად უნივერსიტეტში თავი მოიყარა 20 

ათასამდე ადამიანმა. მალევე უნივერსიტეტმა გადაწყვიტა, აღეკვეთათ 

ასეთი პრეცედენტი. 

17322 წელს ლაურა ბასიმ ბოლოგნას უნივერსიტეტში დაიცეა 59 
თესისი ბუნების ფილოსოფიაში. ამის საფუძეელსე მას სულ მალე 
უბოძეს ფილოსოფიის დოქტორის ხარისხი და საუნივერსიტეტო კათედრა 

იმ პირობით, რომ არ ასწავლიდა სასოგადოებრივ სკოლებში. იგი პირველი 

ქალი იყო, ვისაც კი ოდესმე რგებოდა ასეთი პატივი. დაახლოებით იმავე 

პერიოდში ქალებს რიცხავდნენ სხვა ევროპული უნივერსიტეტებიდან 
და საფრანგეთის აკადემიისა თუ მეცნიერებათა სამეფო საზსოგადოების 

მსგავსი ინსტიტუტებიდან. XVII საუკუნეშივე მადელაინ დე სეუდერი 
და ანნა დასიერი ნომინირებულ იქნენ საფრანგეთის აკადემიის 

არჩევნებისათვის, მაგრამ მათი კანდიდატურები უარყვეს, თუმცა კი სულ 
მალე ორივე მიიღეს რიკოვრიტის აკადემიაში (პადუა). პირველი ქალი, 

ვისაც კათედრა არგუნეს სორბონის უნივერსიტეტში, იყო მარია კიურე 
(მე-20 ს.ე). 1980 წელს კი მარგარეტ იურსენარი იყო პირველი ქალი, ვინც 

აირჩიეს საფრანგეთის აკადემიის წევრად! როგორც ვხედავთ, საფრანგეთში 

' 6I1ლაი დCMას(I: ნIაელილერიდ 10L: სიIIV M0ძიიი V0თაი MხII0§0იხი5 ეიძ +%CII წი(C ი LII510IV/, / ოი” 

XM)1050იხV 10 C CიიIი1I51 V0ICC, Cძ. ხV ჰიიC( 5. Mისიი), ნწიილლ(იი სიIV>X5IIV IXC§55. 1998, შენ. 6 
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ქალ მოასროვნეთა მამაკაცებთან გათანასწორების ინიციატივები 
ჩანასახშივე იხშობოდა. ამ მხრივ იტალიის უნივერსიტეტები გაცილებით 

უფრო ლიბერალურად იყვნენ განწყობილნი ქალთა სწავლულობისა 
და განათლებისადმი. 

1667 წლისათვის მარგარეტ ქავენდიში გახდა პირეელი ქალი, ეინც 

ეწვია ლონდონის სამეფო სასოგადოებას, რათა საკუთარი თვალით 

ენახა რობერტ ბოილის "სოგიერთი ექსპერიმენტი. ამ ვისიტს მოჰყვა 

სერიოსული წინააღმდეგობა დამსწრე საზოგადოების მხრიდან. ქავენდიშს, 
მიუხედავად იმისა, რომ უკეე გამოქვეყნებული ჰქონდა მრავალი ნაშრომი 
ბუნებისმეცნიერების ფილოსოფიაში, არ დართეს ნება, გამხდარიყო ამ 

სასოგადოების წევრი. 1754 წელს დოროთეა ექსლებენმა ჰალეს 

უნივერსიტეტში მიიღო მედიცინის მეცნიერებათა დოქტორის ხარისხი, 

მაგრამ ეს პრეცედენტი არ იყო ნიშანი უნივერსიტეტებში ქალების 

რეგულარული ჩარიცხვისა. 

მიუხედავად იმისა, რომ ქალებს ხელი არ მიუწვდებოდათ აკადემიურ 
და საუნივერსიტეტო განათლება“სე, ვერ ვიტყვით, რომ მათ არანაირი 

წვლილი არ შეუტანიათ ფილოსოფიაში. ეს უკანასკნელი იქმნებოდა 

მონასტრებში, ევროპელ ფეოდალთა და მთავართა სასახლეებსა თუ 

სალონებში, ფილოსოფიურ კლუბებსა თუ გაერთიანებებში. მაგრამ ასე 

რიგად რატომ დაიკარგა მათი კვალი? სად გაქრა მოგონებები 

გამოქვეყნებულ და ხელახლა გამოცემულ, თარგმნილ და კომენტირებულ 
ნაშრომებსე XVII-XVIII საუკუნეების ქალებისა? ქალთა 

საგანმანათლებლო უფლებების შესახებ დოროთეა ექსლებენის ნაშრომში 

მოიხსენიება ანნა-მარია ვან შურმანის იმავე თემატიკასე გამოცემული 
წიგნი, რომელიც თურმე სულ მალე გამხდარა ხელმიუწედომელი. ამალია 

ჰოლსტი კი 50 წლის შემდეგ წერდა, რომ ექსლებენის ტექსტის მოპოვება 

მისი დროისათვის უკეე შეუძლებელი ყოფილა?. გამოდის, რომ ქალები 

ერთგვარი გაუჩინარებადი მელნით წერდნენ, რომელიც წლების, 

ათწლეულებისა თუ საუკუნეების შემდეგ უკვალოდ ქრებოდა 
ფურცლებიდან თუ ფურცლებთან ერთად. თუკი შუა საუკუნეებში ქალი 

მოა'სროვნეები ძირითადად სამონასტრო ცხოვრების წიაღში ახერხებდნენ 
ფილოსოფოსობასა და სხვადასხვა ნაშრომთა თარგმნასა თუ 
კომენტირებას, ადრეულ ახალ დროში უფრო გავრცელდა სალონური 

ჟანრი ფილოსოფოსობისა. სალონი რაღაც გარდამავალი იყო საჯარო 

და პრივატულ სფეროებს შორის. არსებითად პრივატული, თავისი 
მისნებითა და შედეგებით იძენდა სოლმე საჯარო ინსტიტუტის 

მნიშვნელობას. 2000 წელს გამოიცა ჯონ ქონლის წიგნი: „სათნოების 
გუმანი (50501C10ი 01 VIIIს6; ქალი ფილოსოფოსები ნეოკლასიცისტურ 
საფრანგეთში” (2000, II8Cგ, MX). წიგნი წარმოადგენს ერთგვარ ანალიზსს 
ქალ ფილოსოფოსთა ტექსტებისა და იმ კონტექსტისა, რომელშიც ისინი 
მუშაობდნენ. ქონელი შეეცადა, უფრო სერიო'სულად შეეხედა სალონური 

შეხვედრების ტრადიციისათვის და იგი ფილოსოფოსობის ერთგვარ 

ჟანრად ჩაეთვალა. დღეისათვის უკვე კარგად შესწავლილ იმ ფილოსოფოს 

ქალებს, რომლებიც გენიალურ ფილოსოფოსებთან არიან დაკავშირებულნი 
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(მათ ქონლი დიდ ფილოსოფოსთა თანამგსავრებს (§0(CIIIL6) უწოდებს), 

მან შემატა ხუთი ახალი სახე, რომლებიც მისი ასრით. ერთობ 

საყურადრებო მოსა'სრებებს გამოთქვამენ სათჩოების შესახებ. მათი 

ტექსტები კი წარმოადგენენ გარკვეულ ალტერნატივას მე-I7 ს-ის 
კანონიკური აყტორების ფილოსოფიისა. ქოჩნლის მტკიცებით, სალონი 

ხელს უწყობდა ფილოსოფიური ანალიზის ალტერნატიული მეთოდების 

ექსპერიმენტირებას. სალონი წარმოქმჩიდა ისეთ ფილოსოფიურ 

არგუმენტებს, რომლებიც „ხასიათდებოდნენ უფრო დებატებითა და 

ეპიგრამული კომენტარებით, ვიდრე ლექციებითა და ტრაქტატებით”). 

სალონური შეხვედრები ხელს უწყობდა კამათის ხელოვნების 
განვითარებას და თემატურად კონცენტრირდებოდა ძირითადაღ 

მორალისა და ეთიკის საკითხებსე. ფილოსოფიური ანალირსის ის 

მეთოდები, რომლებსაც ეს ქალები იყეჩებდნენ, სიახლეს წარმოადგენდა 

მათ შედეგებთან ერთად. მაიჩც რა უწყობდა ხელს ქალთა აქტიურ 

ჩართულობას ფილოსოფიურ დებატებში? რატომ იყო, რომ ქალები ასე 

რიგად დაინტერესდნენ უწინ მამაკაცთათვის ჩვეული მოცალეობითა 
და საქმიანობით? მარგარეტ ათერტონის ასრით. ამას ხელი შეუწყო 

იმან, რომ ამ დროისათვის ფილოსოფიური და თეოლოგიური საკითხები 

შერწემული იყო ერთმანეთთან. სულის პრობლემა ქალებსაც ისევე 

ეხებოდათ, როგორც მამაკაცებს. ქალებს, ასე ვთქვათ, არ ეკ6რიმალებოდათ 

ასრის გამოთქმა რელიგიურ საკითხებ'სე!. 
მეორე ფაქტორი, რამაც ქალებს გაუადეილა საკუთარი თავის ხედვა 

თუ წარმოჩენა, იყო ადამიანური გონების ბუნებისა თე ფილოსოფიის 

შექმნის მეთოდსე შეხედულებები. რომლებიც წაახალისა დეკარტეს 
მოძღვრებამ ყოველ ადამიანურ სულში ფხიხსელი გონების არსებობის 

შესახებ. ამის შედეგად უნღა ჩაითვალოს მერი ესტელის „სერიო'სული 

შეთა>ვასება ქალბატონებისათყეის”, სადაც იგი წერს: „ყველას არა აქვს 

მოცალეობა, ენების სწავლისა თუ ჩაღრმაყებისათვის; არც შესაძლებლობა 

აქეთ, იმუსაიფონ განსწაელილ ხალხთან; მაგრამ ყველას ძალუძს იფიქროს, 

მართებულად წარმართოს საკუთარი უნარები და რჩევა სთხოვოს 

საკუთარ მე-ში დავანებულ ბატონს (მასტერ)”. მისი აზსრით, 

განათლებულობა წიტნიერებას კი არ საჭიროებს, არამედ საკუთრივ 

გაგებას რაციონალური უნარების ბუნებისა. 
გარდა სულის შესახებ საკითხებისა, ქალთა წიგნიერების და 

განათლების მნიშენელობა თაედაპირველად გაცნობიერდა იმიტომაც, 

რომ განათლებული დედის როლი ბავშვების აღსრდაში ფასდაუდებლად 
იქნა მიჩნეული. თანდათანობით, ასეთი პრაქტიკული მოტივების გარდა, 
ქალთა ჩართულობას ფილსოფიურ დებატებში საფუძვლად დაედო ასევე 

თავად დაინტერესებაც ფილოსოფიური პრობლემატიკით. ისინი წერდნენ 
ეპისტემოლოგიის, მორალის თეორიის, სოციალური და პოლიტიკური 

ფილოსოფიის, ფილოსოფიური თეოლოგიის, ნატურფილოსოფიისა და 

განათლების თეორიების შესახებ. ამ საკითხთა უმრავლესობა დღეს 
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მხოლოდ ისტორიული ინტერესის საგანია – ფილოსოფიის მემატიანეს 

თუ დააინტერესებს, მიჰყვეს ფილოსოფიის ისტორიის ძაფს და ეძიოს, თუ 

როგორ იქსოვებოდა იგი. სოგიერთი მათგანი კი დღესაც საინტერესო 

და პრობლემურ საკითხთა წინამორბედად შეიძლება ჩაითვალოს. ეილიენ 

ო” ნეილის ასრით, გაუჩინარებადი მელნის პრობლემა აიხსნება იმითაც, 

რომ მე-19 საუკუნისათვის მათი ფილოსოფიური ნაასრევი 'ეკვე 
ითვლებოდა არა-ფილოსოფიურად. ამას გარდა, თუკი ფრანგული 

რაციონალისმი ადამიანურ სულში, განურჩევლად სქესისა, აღიარებდა 

უმაღლესი გონების არსებობას, მე-18 ს-ის ბოლოს და მე-19 ს-ის პირველი 
ნახევარში გაბატონებული კლასიკური გერმანული იდეალი'სმი ქალს 

არ მიიჩჩევდა მთლად შესაფერისად ფილოსოფიური ასროევნებისათვის. 

როცა კარლ იოელი ფრანგი განმანათლებლობის ეპოქის შესახებ ამბობდა, 

რომ იმ დროს „ქალები ფილოსოფოსობდნენ და ფილოსოფია 

ქალურობდაო”, იგი ერთმანეთის გვერდით აყენებდა და ადარებდა ქალთა 

მყოფობას ფილოსოფიაში და ქალურ ფილოსოფიას, ამ საკითხისადმი 

გერმანელი და ფრანგი ფილოსოფოსების დამოკიდებულება კარგად 

ჩანს კანტის შეხედულებაშიც ფილოსოფიის სიღრმის მამაკაცურ ბუნებაზე 
– ამით იგი მიუთითებდა არა მხოლოდ გენდერი სებულ სისტემებსა თუ 

სტილზე, არამედ სქესობრივ განსხვავებაზეც. იგი წერდა: „ქალს, რომელსაც 

მადამ დასიერის მსგავსად თავი გამოტენილი აქვს ბერძნულით, ან ვინც 

მარკიზა დე შატლეს მსგავსად ჩაბმულია მექანიკის შესახებ გამართულ, 

ჩახლართულ დებატებში, ასევე უნდა ჰქონდეს წვერიც; ეს უფრო 

საცნაურსა და გამომსახველობითს გახდიდა მის სწრაფვას 

სიღრმეებისაკენ”ზ 
ქალი ფილოსოფიოსების, ისევე როგორც მათი მრავალი მამაკაცი 

კოლეგის გაუჩინარების მისესები სწორედ მე-18 და მე-19– საუკუნეთა 
გასაყარსე უნდა ვეძიოთ, როცა გერმანულმა ფილოსოფიამ ერთგვარი 

პრიმატი მოიპოვა ფრანგულ“სე,როცა ახლებურად ხდებოდა ფილოსოფიის 

მირითადი პრობლემატიკის ჩამოყალიბება, მეთოდებისა და სტილის 

გამოკვეთა. მრავალი ანონიმური ფილოსოფოსი ქალი წერდა ისე, რომ 

მათი ვინაობა არასოდეს გაცხადებულა. ადრეული ახალი დროის ქალი 

ფილოსოფოსები, ისინიც კი, ვინც აქტიურად იყვნენ ჩაბმული დებატებში 

და მრავლად აქეექნებდნენ პუბლიკაციებს, გაქრნენ ფილოსოფიის 

მატიანედან. 

ო”ნეილი მიუთითებს კიდევ ერთ მი'სესსე მათი გაუჩინარებისა, რასაც 

იგი უწოდებს „ოქსიმორონის პრობლემას”. ადრეული ახალი დროის 

ასროვნებაშივე ითვლებოდა, რომ ქალი-ფილოსოფოსი თითქმის 
შეუძლებელი და არაბუნებრივი რამ იყო. ბაცუა მაკენი (XVIII ს.) თვლიდა, 

რომ ბარბაროსული ტრადიციიდან მომდინარე, ქალი არ მიიჩნეოდა 

მამაკაცური მილავრი გონების მატარებლად. მის გაუმჯობესებასე ვერც 
განათლება იქონიებდა რაიმე პოსიტიურ და მნიშნელოვან გავლენას. 

ბაცუას თქმით, განსწავლული ქალი მიიჩნეოღა იმ კომეტად, რომლის 
გამოჩენაც ავისმომასწავებლად ითვლებოდა“ სუსტად ერთი საუკუნის 
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შემდეგ სამუელ ჯონსონი წერდა, რომ ქალთა ქადაგება ითვლებოდა 

ძაღლის უკანა ფეხებსე სიარულად, რაც, როგორც საერთოდაც 

შესაძლებელი რამ, ერთობ ანცვიფრებდა მნახველს. პიერ ჟო'სეფ პრუღონი 

ქალი ავტორის არსებობას საერთოდ შეუძლებელ რამედ მიიჩნევდა, 

როგორც წინააღმდეგობრიეს – ქალის წიგნი, მისი ასრით, უნდა ყოფილიყო 

ფილოსოფია არაფერსე“" ქალის ეცრიტურე იმდენად დაუჯერებელ რამედ 

ითელებოდა, რომ ჰიპათიასა და რამოდენიმე სხვა ქალის გარდა, ყველა 

მიივიწყეს. ეს გამონაკლისი ავტორები კი არ საჭიროებდნენ 

გამოწვლილვით შესწავლისა და ფილოსოფიის სტანდარტულ ისტორიებში 

განთაესებას. ისიც საკმარისად ითვლებოდა, რომ ქალები, როგორც 

ფილოსოფოსები, საერთოდ მოიხსენიებოდნენ. მე-I9 ს-ში ქალი 

ფილოსოფოსების გაქრობა გამოწვეული უნდა ყოფილიყო ფრანგული 

რევოლუციის პოლიტიკური შედეგებითაც. თუმცა მრავალი ფემინისტი 

მკვლევარი თელის, რომ ქალის გამოყვანა პრივატული სფეროდან, ანუ 

ოჯახიდან და ”შინა-მეურნეობიდან და მისი მეორე როლით 

თანდათანობითი დაკავება, თაეის დროსე სწრრედ ევროპული 

რევოლუციებით იყო გამოწვეული. ინდუსტრიისა და ქალაქების 

განვითარებასთან ერთად გაჩენილ ახალ სამუშაო ადგილთა შორის 

აღმოჩნდა „ქალური” საქმიანობებიც, რომელთა დაკაეებითაც თავის 

ძირითად როლს დიასახლისისა მან დაუმატა მეორე, სა სოგადოებრივი 

როლი. თუმცა ხშირ შემთხვევაში თავად ქალები იყვნენ იმის მოსურნენი. 

რომ უჩინარნი დარჩენილიყვნენ ისტორიული მეხსიერებისათვის. თუკი 

შარლ ფურიე, კონდორსე, მადამ კლემან ჰემერი თავგამოდებით იბრძოდნენ 

ქალთა სამოქალაქო და საგანმანათლებლო უფლებებისათვის, თვით 

ისეთი ქალებიც კი, როგორიც იყვნენ სასოგადოებრივ სფეროში თავისი 

ნაწერებით კარგად ცნობილი მადამ დე სტალი წერდა: „ქალთა 
გამორიცხვა პოლიტიკური და სამოქალაქო საქმიანობიდან სრულიად 

მართებულად მიმაჩნია. ისე არაფერი ეწინააღმდეგება მათს ბუნებრივ 

მოწოდებას, როგორც ისეთი რამ, რაც ქალსა და მამაკაცს შორის მტრობას 

გააღვივებდა; ქალისათეის კი დიდება და სახელი მხოლოდ იმ მწუხარების 
მომტანი იქნებოდა, რომელიც ბედნიერების სახით გამოტყერება ხოლმე”? 

სტენდალი ოდნავ უფრო შემწყნარებლყრად უდგებოდა ქალის გამოჩენას 

საჯარო სარბიელსე, მისი ასრით, მხოლოდ ყკონომიკური 

აუცილებლობით თუ გამართლდებოდა ქალის ავტორობა ქალთა 

ფილოსოფოსობა მე-19 საუკუნეში შეიძლებოდა შეგვედარებინა 
კურტი'სანობისათვის, რამდენადაც ეს პირველი, ისეეე როგორც მეორე, იმ 

მცირე როლთაგანი იყო, რომელიც ქალს ეკავა პოლისის სფეროში. 

სილვიან მარსელის ცინიკურ ტექსტში „კანოჩ-პროექტი ქალთათვის 

კითხვის სწავლების აკრძალვის თაობასე” ნათქვამია, რომ თუ ქალი 

წერა-კითხვას შეისწავლიდა, მაშინ იგი აღარაფერს ინდომებდა ფრანგული 

გრამატიკის გარდა. ამასთან, კითხვის შესწავლის შემდეგ მას შეიძლებოდა 

წერაც მოენდომებინა, რაც ჭეშმარიტი უბედურება იქნებოდა მთელი 

სა სოგადოებისათეის. 
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დღეისათვის საკმაოდ რთულია იმის თქმა, თუ რამდენად მოხერხდა 
მე-20 საუკუნის 70-90-იან წლებში ქალ-ფილოსოფიოისთა ფილოსოფიური 

ღვაწლის სრულყოფილი რეკონსტრუქცია შემორჩენილი ფრაგმენტების, 

მეორადი ჩანაწერებისა თუ უკვალოდ გამქრალი პუბლიკაციების ფონ“ე, 

თუმცა კი შეიძლება ითქვას, რომ ეს, სხვა ეპოქებთან "შედარებით, ყველა'სე 

უკეთ XVII-XVIII საუკუნის ქალ მოა'ხროვნეთა მიმართ მოხერხდა. 

გონების საუკუნის შუა პერიოდში ქალები წერდნენ მორალსა და 

ქნებებ“სე ძირითადად მაქსიმების სახით, რომელიც შეიძლება მივიჩნიოთ 

სალონურ კულტურასთან დაკავშირებულ ლიტერატურულ-ფილოსოფიურ 

ჟანრად. თავის „მაქსიმებში” იანსენისტი მადამ დე საბლე მორალურ- 

ფსიქოლოგიური წიაღსვლებით ცდილობს, გააკრიტიკოს 

არისტოკრატიული სა'სოგადოება. იგი ნათლად ანსხვავებს 

ერთმანეთისაგან ფიზიკურ არისტოკრატიას, რომელიც ემყარებოდა 

ცისფერსისსლიანობასა და მაღალ სასოგადოებროვ მდგომარეობას, და 
პირად ღირსებასე დაფუძნებულ სულიერ არისტოკრატიას. ინდივიდის 

არსებით ნიშან-თვისებად მიიჩნევდა მორალურ იდენტობას, და არა ოჯახსა 

თუ მემკვიდრეობას. 

შემორჩენილია მაქსიმათა ორი სერია შვედეთის დედოფლის, 

ქრისტინას ავტორობით, ასევე მარკისა მარგარეტ დე საბლიერის 
მაქსიმები რომელიც ეთიკურ ადამიანად თვლიდა ,მადლითმოსილ 

წმინდანს, უფლის ღეთაებრივი ქმედებით სიქველისა და მოწყალებისათვის 

გათავისუფლებულ ცოდვილს, ვინც მეაცრი ლოცვისასაც კი 

აღასრულებდა მორალურ მოვალეობებს”." იგი ცდილობდა კვიეტი'სმთან 

კავშირით ხორცშესხმული ღრმად-მისტიური პიეტის შერწყმას ღმერთის 

მეუფებასთან. მისთვის ინდივიდი დამოკიდებული იყო ღმერთის 

მოწყალებაზე მორალური ცხოერებით ცხოვრებაც ასევე მოითხოვდა 

ღვთის ჭვრეტასა და მასთან ურთიერთკავშირს. 
სათნოებასა და ღირსებაზე დისკუსიებით სალონელებმა გააღეივეს 

ეტიკეტებისა და მანერების მიმართ ინტერესი. მადამ დე მენტანონი 
ამტკიცებდა, რომ თავასიანობა საფუძველშივე გულისხმობდა სხვებზე 
სრუნვას მისი ნაშრომი დიალოგურ ხასიათს ატარებდა და მასში 
გაშლილი მორალის ფილოსოფიაც კითხვა-პასუხის სახით ვითარდებოდა. 

სათნოების მისეული ინტერპრეტაცია ფესეგადგმულია ერთგვარ 

რაციონალისტურ პრაგმატიზმში, პრაქტიკულ სიბრძნეში, რომელიც ახდენს 

სასოგადოებაში ბედნიერების შესაძლებლობის მაქსიმიზაციას". 
მე-7 საუკუნის 60-იანი წლებიდან იწყება სხვა ტიპის ფილოსოფიური 

ეცრიტურე – ეს არის ტრაქტატი ბუნების ფილოსოფიაში. იმ დროისათვის 
ერთობ პოპულარული იყო კოპერნიკის თეორიის ირგვლივ ატეხილ 

დებატებში ჩაბმა ლა ფონტენის „ახალ სამყაროთა აღმოჩენის” 

ინგლისური თარგმანის წინასიტყვაობაში მთარგმნელი და 

წინასიტყვაობის ავტორი არფა ბენი ამტკიცებდა, რომ კოპერნიკის თეორია 

უკეთ ხსნიდა და იცაედა ფენომენს, ვიდრე პტოლემეოსის სისტემა. მას 
სერიოსულ პრობლემად მიაჩნდა ამ თეორიის წმინდა წერილთან 

შეუთანხმებლობა, რომლის მოგვარებასაც თავად ცდილობდა იმის 
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დასაბუთებით, რომ ბიბლიაში არ იყო ჩაცადი ასტრონომიის, გეომეტრიისა 
თუ ქრონოლოგიის სწავლება. 

ყველასე უკეთ ცნობილ, ბუნების ფილოსოფიაზე მომუშავე ქალად 
ითვლებოდა მარგარეტ ქავენდიში, ნიუქასლის ჰერცოგის ცIილი. იგი 

უკმაყოფილო იყო საკუთარი განსწაყლულობით. იმის გამო, რომ მისმა 

ოჯახმა მევე ჩარლს პირველისა და პარლამენტის დაპირისპირებაში 

მეფეს დაუჭირა მხარი, მარგარეტი იძულებული შეიქნა, დედოფალს 

გაჰყოლოდა საფრანგეთში, სადაც იგი შეხედა უილიამ ქავენდი?მს, 
რომელსეც მოგვიანებით დაქორწინდა კიდეც. ძმები ქავენდიშები 

ეირტუოსებად ითელებოდნენ ახალ მეცნიერებებში. საფრანგეთში 

ლტოლეილობისას ცოლ-ქმარი შეხედა და დაუმეგობრდა ჰობსს, გასენდის, 

დეკარტესა და ჰიუგენსს, მარგარეტმა სულ მალე დაიწყო წერა და 
ქმრის დახმარებით მოახერხა ამ ნაწერების გამოქვეყნებაც. წერით კი 

იგი წერდა ლექსებს, პიესებს, მოთხრობებს, ავტობიოგრაფიულ და 

ბიოგრაფიულ თხ სულებებსა და წიგნებს ბუნებისმეტყველების 

ფილოსოფიამი. ინგლისში დაბრუნების შემდეგ ისინი ძირითადად 

სოფლად ცხოვრობდნენ, მაგრამ სამეფო სა'სოგადოებასთან სტუმრობით 

იგი ერთობ ხმაურიან სკანდალში გაეხვია. ქავენდიშები უესტმინსტერის 

სააბატოში არიან დაკრძალულნი. 

მის ადრეულ ნაწერებს ეტყობა, ძირითადად, ჰობსის გავლენა, რომელსაც 
მეურვეობდა მისი ოჯახი და რომელთან ერთადაც იყო „ნიუ-ქასლის 

წრის წევრი”. პარისსა და ანტეერჰენში ყოფნისას ქავენდიში შეხედა 

დეკარტესა და რობერვილს. 1653-1671 წლებში გამოქვეყნებული წიგნები 

ეხება ბუნების ფილოსოფიას. პირველ წიგნში „ლექსები და ფანტა'სიები” 
(1653) ატომი'სმის თეორიას გაღმოსცემს გალექსილი ფორმით. აქ იგი 

მიიჩნევს, რომ სამყარო შედგება ერთიანი მატერიის განუყოფელი 

ინაწილებისაგან. ამ და რამოდენიმე სხვა ნაშრომს, კერძოდ „ფილოსოფიურ 

და ფიზიკისეულ განასრებებს”, „ფილოსოფიურ წარმოსახვებსა” და 

„სამექაროს ოლიოს” (VV0ILIძ”5 CII0) ეფუძნებოდა კრიტიკოსთა გამოხმაურება. 

ისინი ეჭვის ქვეშ აყენებდნენ მის შესაძლებლობებს და მიიჩნევდნენ, 

რომ იგი პლაგიატორობდა, რამეთუ ჯერ არც ერთ ქალს არ სცოდნია 
ამდენი „მძიმე ტერმინი”. მისი მეუღლე იძულებული გახდა, დაეცეა 

თავისი ცოლის ავტორიტეტი და ღია წერილი მიუძღვნა მის 

„ფილოსოფიურ და ფისიკისეულ განასრებებს”. შემდგომ ნაწერებში 
მას უკავია ორგანული მატერიალისმის პოსიციები. ბუნება მისთვის 

მარადიული, უსასრულო და სხეულებრივია, რის გამოც ემორჩილება 

დაყოფას, მაგრამ მისი ნაწილებიც თავად ხომ ბუნებაა. ყოველგვარი 

არსებულის მასალა, მატერია მასთან იერარქიულია. სენსიტიური და 
რაციონალური მატერია უფრო წმინდა და მშვენიერია მისთეის, ვიდრე 

არაცოცხალი მატერია, მოძრაობა კი არ არსებობს მატერიის გარეთ. 
არამატერიალური სუბსტანციის იდეა კი, მისი ასრით, მომდინარეობს 
მოძრაობის მატერიისაგან აბსტრაჰირების შედეგად, რის გამოც იგი 

ხდება ცალკე არსებული და შ%ებუნებრივი. ეს კი უნდა იყოს ადამიანური 

ამბიციის შედეგი – ადამიანებს არ სურთ, საკუთარი თაეი აღიქვან 
ბუნების ნაწილად, მათ ურჩევნიათ, საკუთარ თავს თვლიდნენ 
განსაკუთრებულ და ღვთაებრივ არსებად. სენსიტიურ და რაციონალურ 

მატერიას იგი უწოდებს სიცოცხლესა და ცოდნას, შეგრძნებებსა და 
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გონებას („ფილოსოფიური წერილები”). შინაგანად თვითრეგულირებად 

ბუნებას კი იგი აღწერს მომსიბვლელი ქალყრი ენით: ,ბუნება, ეს ბრძენი 

და შორსმჭვრეტელი ქალბატონი, ბრძნულად, მეთოდურად და წესისამებრ 

განაგებს საკუთარ ნაწილებს: ამასთან, იგი ერთობ მწარმოებლურია და 

სიულს სისარმაცე, რაც მას აიძულებს, საკუთარი დრო წარმართოს 
კარგი დიასახლისის დარად” (,დაკვირვებები”)". : 

ეპისტოლარული ჟანრი ქავენდიშისათვის ერთობ პროდუქტიული 

გამოდგა. მიმოწერის ფონსე იგი წარმატებით შლიდა ხოლმე თავის 

მსჯელობებს და უფრო ღრმა წიაღსვლებსაც აკეთებდა, ვიდრე 

ტრაქტატებში. მისი წერილების კორესპონდენტი იყო წარმოსახვითი 

ქალი, რომელიც კითხვებს სვამდა რამოდენიმე თანამედროვე ავტორის, 

კერძოდ კი, ჰობსის, დეკარტეს, ჰენრი მორისა და ვან ჰელმონტის 

ნაშრომებსე და ძირითადად ისეთ ასპექტებს ირჩევდა, რომლებშიც თაეს 

უფრო კომპეტენტურად თელიდა. მაგალითად, დეკარტეს „მეტაფი სიკური 

განასრებებიდან” იგი ეხებოდა ძირითადად მოძრაობის პრობლემას, 

რომელსაც დეკარტე განსა სღვრავს, როგორც საგნის მოდუსს, რასაც არ 

ეთანხმება ქავენდიში და მას თავად საგნად ან სხეულად მიიჩნევს, 

სხეულისაგან არა-განყენებულად, როგორც რეალობის, ისე კონცეპტუალურ 

დონეზე და ცდილობს, ეს მტკიცებულება გაამყაროს მაგალითებით. არც 

სხეულსა და არც მოძძრაობას არ შეუძლიათ თავიანთი თავით 

ჩაანაცვლონ ერთმანეთი. მოძრაობა მისთვის მატერიისაგან განუყოფელია 

– მატერია ამოძრავებს და თავადაც მოძრაობს, ხოლო ბუნების ყველა 
ნაწილს, როგორც მატერიისაგან შედგენილს, აქვს ცოდნა და სიცოცხლე, 

შერწემული არაცოცხალ მატერიასთან. სწორედ ამ შერწემის შედეგად 

იწყებენ ისინი მოძრაობას. 

საბოლოო ჯამში, ჰერცოგის მეუღლეს, როგორც შეპყრობილ 

ფილოსოფოსს, სერიოსულად არავინ უყურებდა. მაგალითად, ანნა 

ქონვეისადმი განკუთენილ წერილში კემბრიჯელი პლატონისტი ჰენრი 

მორი განცეიფრებას გამოსთქვამდა იმის თაობა“სე, რომ მარგარეტ 

ქავენდიშმა გაბედა და თავის ფილოსოფიურ წერილებში შეედავა ჰობსს, 

დეკარტეს, ჰელმონტსა და თავად მორს. ადრეული ახალი დროის ერთ- 

ერთ ყველა“სე ცნობილ მდედრობითი სქესის ფიგურად უნდა ჩაითვალოს 
პრინცესა ელისაბედ ბოჰემიელი. იგი სულ პატარა იყო, როდესაც მისი 

მშობლიები გაიქცნენ საკუთარი სამეფოდან და ჰოლანდიას შეაფარეს 
თავი. ელისაბედი კი ისრდებოდა სილესიაში, ბებიისა და დეიდის სასლში. 

მისი უმცროსი, მეცამეტე და, სოფია შემდეგში გახდა ჰანოვერის ელექტრესა 
და ლაიბნიცის პატრონესა. თავად ელისაბედმა კი საკმაოდ კარგი 

განათლება მიიღო არა მარტო ჰუმანიტარულ მეცნიერებებსა და 

ხელოენებებში, არამედ ბუნებისმეტყველებაშიც. იგი არასოდეს გათხოვილა, 
როგორც უმსითვო და პროტესტანტი პრინცესა. ხანგრძლიეი დროით 

სხვადასხვა ნათესავებთან ცხოვრების შემდეგ მან პროტესტანტულ 

მონასტერს მიაშურა, რომლის აბატიც გახდა 1607 წლიდან. 
მისი, როგორც ფილოსოფოსის რეპუტაცია ძირითადად ეფუძნება რენე 

დეკარტესთან მიმოწერას. ასრთა გაცელის ეპისტოლარული გსა იმ 

დროის ევროპაში ფილოსოფიური კომუნიკაციების მნიშვნელოვანი 
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საშუალება იყო. ელისაბედი, დეკარტესაგან განსხვავებით, რომელიც 

ინახავდა ელისაბედისადცმი მიVერილი წერილების ასლებს, დიდ 

მნიშვნელობას არ ანიჭებდა ამ კორესპონდენციას და დეკარტეს 

სიკვდილის შემდეგაც კი ჩებართვა არ მიუცია გამომცემლებისათვის, 

გამოექვყყნებინათ მათი მიმოწერა. მართალია, წერილებში სრულყოფილად 

არ არის გადმოცემული მისი ფილოსოყიური პო'სიცია, მაგრამ მათში 

დეკარტესაღმი მიცემული მენიშენებითა და საკუთარი მოსა'სრებების 

გამოთქმით იკვეთება მისი, როგორც მოასროვნისა და ფილოსოფოსის 

დამოკიდებყლება ამა თუ იმ საკითხის მიმართ. მათი მიმოწერა ძირითადად 

ეხებოდა სხეულისა და სულის (თIიძ) დამოკიდებულებას, ასევე 

თავისუფალ ნებასა და უსენაესი სიკეთის ბუნების კვლევას, რასთან 

დაკავშირებითაც დეკარტე თავის რესპოდენტს ურჩევდა, ეკითხა სენეკა. 

საყრეელთარო მოსა სრებით ითვლებოდა. რომ დეკარტეს „სულის ენებანი” 

დაიწერა ამ ქალთან საუბრების შედეგად და ამ ქალისადმი უღრმესი 

პატივისცემის ნიმჩად უნდა ჩაით.)ალოს ისიც, რომ დეკარტემ სწორედ 

მას უძღვჩა თავისი თეჯისთ 0ნს§ „ფილოსოფიური პრინციპები". მათი 

მიმოწერის კარგად გაცნობა გვარწმუნებს, რომ დეკარტე ითეალისწინებდა 

მის მიერ მიცემულ შენიშვნებს. მაგალითად, 1643 წლის 6 მაისს ჰააგიდან 

მიწერილ წერილში იგი საყვედურობს დეკარტეს, რომ სული, 

დეკარტესეული გაგებით, სრულიად მოკლებულია ვრცეულობას და ასეთ 
შემთხეევაში, არამატერიალურ სხეულთან კავშირი არამართებული უნდა 

იყოსო. ელისაბედისათვის, როგორც უკყე აღენიშნეთ, სული და სხეული 

განუყოფელნი იყვნენ. იმავე წერილში იგი დეკარტეს საკუორარი სულის 

მკურნალად მიიჩნევს და აცხადებს, რომ თავისუფლად ააშკარაეებს 

თავისი სულის მჭვრეტელობის უმწეობას. დეკარტე თავის პასუხში წერს, 

რომ „ორი რამ არის ადამიანის სულში ისეთი, რა სედაც დამოკიდებულია 

მთელი ჩვენი ცოდნა მისი ბუნების შესახებ. პირეელი, რომ იგი ასროვნებს 

და მეორე, რომ როგორც სხეულთან გაერთიანებულს, მას ძალუის 

იმოქმედოს და იტანჯოს მასთან ერთად”. დეკარტე თავს იმართლებს 

იმით, რომ მისი მისანი არ ყოფილა მყორის შესახებ მსჯელობა, რომ მას 

სურდა, მხოლოდ ეჩვენებინა განსხვავება სელს და სხეულს შორის, 
რომლისათვისაც საკმარისია მხოლოდ პირეელიც, ხოლო მეორე კი 

მარტოდ-მარტო ხელის შემშლელია. დეკარტე ცდილობდა ეჩვენებინა, 
თუ როგორ ამოძრავებდა სულისა და სხეულის ერთიანობა სხეულს. 
იგი უშვებდა გარკეეული პრიმიტიული ცნებებისა და საწყისების 

არსებობას (არსება, რიცხვი, უწყვეტობა და სხვ), რომელთა საშუალებითაც/ 

მიხედვითაც ფორმირდება მთელი ჩეენი აღქმები (მათ შორის 

სსეულებრივიც) და მათგან მხოლოდ განფენილობაა ისეთი, რომლიდანაც 

გამომდინარეობენ ციფრები (?) და მოძრაობა. რაც შეეხება სულს, მისი 

ა'სრით, ჩეენ მხოლოდ სული გვაქვს ისეთი, რომელიც მოიცავს გონების 
(სიძიო!მიძIით) პერცეფციებსა და ნების მისწრაფებებს. დეკარტე დაასკვნის, 
რომ მხოლოდ სულისა და სხეულის ერთობლიიბასე დამყარებულ 

სულისმიერ ძალას ძალუძს, აამოძრავოს სხეული და პირიქით, მხოლოდ 
ამ ერთიანობით შეუძლია სხეულს, იმოქმედოს სულ'ხე და გამოიწვიოს 
მისი გრძნობები და ვნებები. პასუხის პასუსში ელისაბედ ბოჰემიელი 
  

11 V–Vითაი ჩხII050იხილ იI IIIC 62LIV M0ძ0(ი წიოი0ძ, «VI. ხა Mე#20I0 #Iჩითიი. #IეCMC(I ჩსხI5§ხსილ 

Cიოიეია, 1იძეიეი0115, 1994: 0.27 
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კელავაც შენიშნავს, რომ იგი მატერიასა და განფენილობას უფრო 

დაუთმობდა სულს, ვიდრე სხეულის ამოძრავებისა თუ ამოძრავებულად- 

ყოფნის უნარს დაუთმობდა არამატერიალურ არსებას. რადგანაც თუკი 

პირველი მოსდა ,„ინფორმაციის” მეშვეობით, სულები, რომლებიც 

ასრულებენ მოძრაობას, უნდა იყვნენ გონიერნი (I9ICIIIდ6ის), რომელსაც 

დეკარტე არ მიაწერს არანაირ სხეულს. 

ელისაბედის წერილების ანალი'სის შედეგად ჟაკლინ ბროუდი, ავტორი 

წიგნისა “მეჩვიდმეტე საუკუნის ქალი ფილოსოფოსები” (MV: Cვგოხძ86 

სიIV6C§ILV CX6§5, 2002). ასკენის, რომ ე. ბოჰემიელი უყოყმანოდ შეიძლება 
ჩაითვალოს იმ ფემინისტ ფილოსოფოსთა წინამორბედად, რომელნიც 

თავიანთ ეთიკურ და მეტაფისიკურ ნაშრომებში სხეულსა და ემოციას 

არანაკლებ მნიშნელობას ანიჯებდნენ, ვიდრე სულს. 

ანნა ვისკონტესა ქონვეიმ საკმაოდ საფუძელიანი და ფართო 

განათლება მიიღო სახლში, საკუთარი ძმის წყალობითა და წახალისებით, 

რომელმაც იგი წარუდგინა თავის კემბრიჯელ ხელმძღვანელს, პლატონისტ 

ჰენრი მორს. მასთან ანნამ შემდეგში ხანგრძლიეი მეგობრობა გააბა, 

მოგეიანებით კი დაქორწინდა მის ერთ-ერთ სტუდენტზე, ვისკონტ ედუარდ 
ქონეეისე. მთელი სიცოცხლე ამ ქალს ტანჯავდა მომქანცველი თავის 

ტკივილები, რომელიც შაკიკის ერთგვარი ფორმა უნდა ყოფილიყო. ამის 

გამო იგი ცხოვრობდა სოფლად, მშვიდ გარემოში, სადაც მათ ხშირად 

სტუმრობდნენ ხოლმე ჰ. მორი და მისი წრის სხვა ადამიანები. თავის 

ტკივილების გამოისობით იგი შეხვდა კიდევ ერთ ისეთ ადამიანს, 

რომელმაც დიდი გავლენა იქონია მის პიროვნულ თუ შემოქმედებით 

განვითარებაზე – ეს იყო ფრენსის მერკური ვან ჰელმონტი, რომელიც 

მათთან ჩავიდა თავის ტკივილებისაგან მის განსაკურჩად და რეგლი 

ჰოლში დარჩა მთელი ცხრა წლის განმავლობაში, ანნას 

გარდაცვალებამდე. ქონვეის ძირითად შრომად ითვლება „ყველა“სე 

ანტიკური და თანამედროვე ფილოსოფიის პრინციპები”, რომელიც 

ლათინურად გამოიცა 1690 წელს, ინგლისურად კი ითარგმნა 1692 წელს. 

ამ მეტაფისიკურ ტრაქტატში ქონვეი აკრიტიკებს კარტესიანულ 

დუალიზმს, სპინოსას პანთეისტურ მონისმსა და ჰობსის მატერიალიჩმს. 

თავდაპირველად ქონვეი, მორი და ვან პელმონტი ისიარებდნენ ქრისტიან 

ქნორ ფონ როზენროთის კაბალისტურ შეხედულებებს. თანდათანობით 

ვან ჰელმონტი დაინტერესდა კვაკერისმით და ქონეეიც გადაიბირა. 
კვაკერებისადმი ფორმალური შეერთების შემდეგ ქონვეი რამოდენიმე 

დღეშივე გარდაიცვალა, საშინელი ტკიეილებით განაწამები. ვან 

ჰელმონტისა და ჰ. მორის რედაქტორობით მისი ნაწერები გამოიცა ჯერ 

ლათინურ და შემდეგ კი ინგლისურ ენებ“ე. ვან ჰელმონტის მეშვეობით 

ლაიბნიცი გაეცნო ქონვეის თხსულებებს. სავარაუდოდ, ამ უკანასკნელმა 
გარკვეული გავლენა იქონია მას“სე. თომას ბარნესადმი მიწერილ წერილში 

ლაიბნიცი აცხადებდა: „ჩემი ფილოსოფიური შეხედულებები უახლოვდება 
გრაფინია ქონვეის მოსა'სრებებს და შუალედური მდგომარეობა უკავია 

პლატონსა და დემოკრიტეს შორის, რამდენადაც მე მჯერა, რომ ყეელაფერი 
მექანიკურად ხდება, როგორც ამას დემოკრიტე და დეკარტე ამტკიცებდნენ 

ბატონ მორისა და მისთანათა მსგავსად. და მეც, მიუხედავად ყეელაფრისა, 
მჯერა, რომ ყოველივე კვლავაც მოხდება ვიტალურად და მისნობრიეი 
მისესის თანახმად; ყოველივე გაჯერებულია სიცოცხლითა და აღქმებით, 
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საპირისპიროდ დემოკრიტეს მიმდევგრებისა”M, მე-I9 საუკუნის ფილოსოფიის 

ისტორიკოსი ჰენრიხ რიტერი „ყველასე ანტიკური და თანამედროვე 
ფილოსოფიის პრინციპების" ავტორობას შეცდომით მიაწერღა ვან 

ჰელმონტს. ამის გამო მიიჩნეოდა, რომ მონაღის იდეა ლაიბჩიცმა ვან 

ჰპელმონტისაგან აიღო. მხოლოდ მოგვიანებით, მე-20 საუკუნეში მიაქციეს 

სათანადო ყურადღება ქონვეის დამსახურებას. თუმცა კი მკვლევართა 

სხვა ჯგუფის მტკიცებით, მესატყვის თემებსე ლაიბნიცსს ანჩა ქონვეის 

შრომის წაკითხვამდე უკვე ჩამოყალიბებული და გამოქვეყნებული ჰქონდა 

თავისი შეხედულებები. 

ანნა ქონვეის თეორია არის როგორც მონისტური, ისე ეიტალისტური. 
იგი განასხვავებს სამგვარ არსს: სუბსტანციას, რომელიც ქრისტიანული 

ნეოპლატონური ტრადიციის თანახმად, არის სამება ღმერთის, ქრისტესა 

და ქმნილების სახით. იგი თელიდა, რომ სხვადასხვა ფილოსოფოსთა 
მიერ დახასიათებული არს(ნ)ი მხილოდ შემთხვევითი თვისებები არიან 

ერთი სუბსტანციისა; ისინი ერთმანეთისაგან არსებითად კი არა, მხოლოდ 

ხარისხობრივად განსხვავდებიან. თავად ტრიადის წეერებს 

ერთმანეთისაგან განასხვავებთ ცეალებადობა. მათ შორის უცელელი 
მხოლოდ ღმერთია, ქრისტე იცვლება მხოლოდ სასიკეთოდ, ხილო 

ქმნილებები კი იცელებიან როგორც სასიკეთოდ, ასევე საუბედუროდ, 

ბოროტებისაკენ მიდრეკილნი. თუკი რაიმე ქმნილება არ შეიცელებოდა, 

მაშინ იგი იქნებოდა ღმერთი. რადგანაც უცვლელობას, არა- 
ურთიერთ“ სემოქმედებასა და არა-კომუჩიკაბელურობას იგი თვლიდა 

ღმერთის ატრიბუტებად. ქრისტეს კი, როგორც მხოლოდ კარგისაკენ 

შეცვლადს, მიიჩნევდა ღმერთსა ღა ქმნილებას შორის მოსამუალედ. 

რაც შეეხება ქმნილებათა სუბსტანციას, ის ამტკიცებს, რომ ყველა მისი 

სახეობა გრადაციაა აქტიური გონისა ვიტალურ მატერიამდე. მისთვის 

ბუნება ხასიათდება ცოცხალი სხეულისა და შეგრინებების უნარით, 

სხეული კი გაცილებით უფრო ამაღლებულია (§სხIი02), ვიდრე უბრალო 

მექანისმი ან მექანიკური მოძრაობა. ამასთან, ჟაკლინ ბროუდის მტკიცებით. 

ანნა ქონვეი, მარგარეტ ქავენდიშის მსგავსად, სხეულს მიაწერდა სულიერ/ 

გონით მახასიათებლებს, ხილო სსეულს კი – მატერიალურ თვისებებს. 

ცნობილია, რომ, ძირითადად, ფილოსოფიაში სხეულებრივი და 

მატერიალური უკავშირდებოდა ქალურ, ხოლო იღეალური, გონითი და 

სულიერი კი – მამაკაცურ საწყისებს. ატრიბუტიკის სემოთ მითითებული 
გადანაცელებით ანნა ქონვეი, შეიძლება ითქვას, ილაშქრებდა ამ 

სტერეოტიპის წინააღმდეგ. 

ანნა ქონვეის თანამედროჟე, კიდევ ერთი ქალი-მოასროენე, დამარის 

ქუდვორთი, ლედი მაშამი იყო კემბრიჯელი პლატონისტის. რალფ 

ქუდვორთის ქალიშვილი. უცნობია. თუ როგორი განათლება მიიღო მან. 

მაგრამ ის კი ცხადია, რომ იგი ახლოს იცნობდა მამამისისა და მისი 

კოლეგების შრომებს. ლათინური კი მაშინ ისწავლა, როცა კლასიკურ 
ენებს ასწავლიდნენ მის ეაჟს, რომელიც დამარისისათვის ერთადერთი, 

ხოლო მისი მეუღლისთეის კი მეცხრე შვილი იყო. ერთობ ნაყოფიერი 
და მნიშვნელოეანი გამოდგა მისთვის ურთიერთობა ჯინ ლოკთან, 

  

"4 CIIცლი 0'MCII: 0I5იინლლგოიდც 1IიI: ნეLIV M0ძი/ი MV0თლი LIMII0500100(5 ვიძ 1VCM ჩე(ი1ი LI15L00/. თ" 

ჩჩ)1050ნჩ) Iი § წიიი!იI§L V0ICC. Cძ. ხV 1ეიC61 5. Mის-ეხV. MI0CCI0I LI0IVCI§1Lს/ წXC§§. 1998, 0.24 
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რომელსაც ჯერ კიდევ გათხოვებამდე, 23 წლის ასაკში შეხვდა. მათ 

შორის მიმოწერა შეწყდა 1638 წელს, ლოკის ინგლისში დაბრუეჩების 

შემდეგ. როცა ისინი უკვე საკმაოდ ხშირად ხვდებოდნენ ერთმანეთს. 

ლოკი გადასახლდა მაშამის სოფლად მდებარე სახლში და იტვირთა 

ლედი მაშამის შვილის აღ“სრდა. იგი იქვე გარდაიცვალა 1704 წელს და 

ქონების ნახევარი უანდერძა თავის აღსახრდელს. ლედი მადამარისიმმა 

მხოლოდ 4 წელიწადიღა იცოცხლა ჯონ ლოკის სიკვდილის შემდეგ. 

მაშამის ფილოსოფიური მემკვიდრეობა 'მედგება ჯ. ლოკისადმი მიწერილი 

ორმოციოდე პირადი წერილისაგან, ორი გამოქვეყნებული ტრაქტატისა 

და მოკლე, მაგრამ თითქმის მთლიანაც ფილისოფიური 

კორესპონდენციისაგან ლაიბნიცისადმი. ტრაქტატები „განასრებანი ღვთის 

სიყვარულზე” (1690 წ) ღა შემთხვევითი ფიქრები სათნო, ანუ ქრისტიანული 

ცხოვრების შესახებ” (1705 წ.) დაიბეჭდა ანონიმურად და მიეწერებოდა 

ლოკს. პირველ მათგანში ლედი მაშამი ილაშქრებდა ჯონ ნორისის 

ოკასიონალი'სმის წინააღმდეგ და აკრიტიკებდა ყველა საგნის ღმერთში 
ხედვას არა წმინდა მეტაფიზიკური მოსა'სრებების საფუძველ“სე, არამედ 

იმის გამო, რომ ამას იგი ქრისტიანული რწმენის არასაკმარის საფუძველად 

მიიჩნევდა. სწორედ მაშამების ოჯახში ცხოვრების პერიოდს მიეკუთვნება 

ჯონ ლოკის შრომა „ყველა საგნის ღმერთში ხედეის მალბრანშისეული 

შეხედულებების კვლევა და რამოდენიმე შენიშვნა ბატონ ნორისის 
წიგნებსე, რომლებშიც იგი განამტკიცებს პ. მალბრან'მის მოსა'სრებას 

ღმერთში ყველა საგნის ჩვენეული ხედეის შესახებ” (1693 წე). მეორე 

ტრაქტატში იგი ცდილობს, ხა'სი გაუსვას რაციონალურად დაფუძნებული 

მორალური ქცეეის მნიშვნელობას ჩვენს რელიგიურ ცხოვრებაში. ამასთან, 

ამის დამამტკიცებელ არგუმენტებს ის იყენებს ქალთათვის განათლების 
მნიშვნელობის ახსნის მისნითაც. მისი ასრით, განათლება ეხმარება 

ქალებს, რელიგიური მოვალეობების შესრულებასა და დედის როლის 

უფრო სრულყოფილ აღსრულებაში. 

მაშამის მიმოწერა ლაიბნიცისადმი შედგება თორმეტი წერილისაგან. 
ლაიბნიცი მას სწერდა ფრანგულად, იგი კი პასუხობდა ინგლისურად. 

ლაიბნიცი ერთ-ერთ წერილში იცავდა თავის ჰიპოთე"სას 

წინასწარდადგენილი ჰარმონიის, როგორც არა მხოლოდ შესაძლებელის, 
არამედ ჭეშმარიტის შესახებ. რადგანაც მას მიიჩნევდა სსეაღმატებულად 

ყოველივე სხევაზსე და ერთადერთ ისეთ რაიმედ, რომლის ქვეშაც/რომელშიც 

საგნები თუ მოვლენები არიან/ხდებიან ბუნებრივად და არა 
სასწაულებრივად. იგი მაშამს ეთანხმება, რომ არ არსებობდა არანაირი 

შექმნილი, განუვრცობელი სუბსტანცია, მაგრამ ეს არ ხდება იმიტომ, 
რომ ჩვენ არ შეგვიძლია ვიქონიოთ განუვრცობელი სუბსტანციის იდეა. 

ამას იგი პდარებს მათემატიკოსთა შემთხეევას, რომელთაც შეუძლიათ 
მსჯელობა ისეთ რამესე, რისი წარმოდგენაც მათ არ ძალუძთ. მეათე 

წერილში იგი მაშამს აუწყებდა პრუსიის დედოფლის, სოფიას სიკედილის 
შესახებ და სამძიმარს უცხადებდა ჯონ ლოკის გარდაცვალების გამო. 
იქვე იგი უბრუნდება მაშამის მამის, ქუდეორთის თემას და ჩამოთვლის 
მთელ რიგ საკითხებს, რომელთა შესახებაც მათი ასრები თანხედებოდა. 
მასთან. ცდილობდა, განემართა ისეთი მომენტები, რომელიც ქუდვორთთან 
ბოლომდე არ იყო ახსნილი. მასამის წერილებში კი იკვეთება ის, თუ 
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„ბუნებრივი ცნობიერების” ცნებას, რომელიც მისთვის სხვა არაფერია, 

თუ არა ავისა და კარგის, სწორისა და უმართებულოს, ჭეშმარიტისა და 

მცდარის გარჩევის უნარი გარკვეული წესების შესაბამისად. ლოკის 

აპოლოგია გამოიცა ანონიმურად ისე, რომ თვით ლოკმაც კი არ იცოდა 

ავტორის ვინაობა. თროთერს ეშინოდა, რომ მისი სქესის გამო ჩაშრომს 

სერიოსულად არავინ შეხედავდა, თუმცა კი ლოკმა ავტორის ვინაობა 

მალევე ამოიცნო და იგი წიგნებითა და გარკვეული თანხით დააჯილდოვა. 

ქოქბერნი ხმას იმაღლებდა ქალთა უმეცრების წინააღმდეგ და თელიდა, 

რომ იგი გამოწვეული იყო რაციონალური დისკურსებიდან ქალთა 
ექსკლუ'სიით. 

XVII-XVIII საუკუნერა გასაყარსე გამოჩჩდა კიდევ ერთი ქალი 

ფილოსოფოსის ნაშრომი „წერილები ღვთის სიყეარულის შესახებ” (1695 

ს), რომელიც ეხებოდა ჯონ ნორისის მალბრანშისეულ შეხედულებას 

ღმერთის, როგორც ყოველივე არსებულის, მათ 'მორის, შეგრძნებათა 

ერთადერთ მი'სეს'სე. ნორისის ოკასიონალისმს ესტელი კრიტიკულად 
უდგებოდა და ამტკიცებდა, რომ შეგრძნებები უშუალოდაა გამოწვეული 

სულისა (თIიძ) და სხეულის ურთიერთსემოქმედებით, ხოლო 
არაპჰირდაპირად და გაშუალებულად განპირობებულია ღმერთის მიერ. 

თუმცა იგი აცნობიერებს გარეგან საგნებსა და შეგრინებებს “მორის 

თანხმობის სირთულეს. 

ჩიუ ქასელელი ვაჭრის ოჯახში დაბადებულმა მერი ესტელმა 

განათლება მიიღო ბიძის წყალობით, რომელიც იმ დროს გარდაიცვალა, 

როცა გოგონა სულ თორმეტიოდფე წლის თუ იქნებოდა. სულ მალე, 

დედის სიკვდილიდან ორი წლის შემდეგ მან დატოვა მშობლიური ქალაქი 

და ლონდონს გაემგ“სავრა. იქ იგი ერთ-ერთმა გამომცემელმა დაასაქმა 

პამფლეტების წერით. მალევე დაუმეგობრდა მაღალი წრის რამოდენიმე 
ქალბატონს ჩელსიდან, რომელთაგანაც იღებდა ხოლმე ფინანსურ და 

სულიერ დახმარებას, მათ წრეში ჰპოვებდა მეგობრულ სითბოსა და 

სიყვარულს. ესტელი არასოდეს დაქორწინებულა, ცხოერობდა მარტივი 

და სათნო ცხოვრებით. 1731 წელს კი, 67 წლის ასაკში გარდაიცვალა 
მკერდის კიბოთი. 

დღეისათეის მკელევარებისათვის ხელმისაწვდომია მხოლოდ მისი 

ორი ცნობილი ნა'მრომი „სერიოსული შეთავაზება ქალბატონებისათვის” 
(1 და II ნაწილები) და „განასრებანი ქორწინება“სე”, პირეელ მათგანში 

ლაპარაკია ქალთა ნაკლოვანებებსე, რომლებიც გამოწვეულია 

განათლების ნაკლებობით და არა ბუნებრიეი ინტელექტუალური 

მონაცემების უქონლობით. იმისთვის, რომ ისინი რაციონალჟყრად 

შეესატყეისებოდნენ თავიანთ რელიგიურ მოვალეობას, უნდა მიიღონ 
კარგი და მრავალმხრივი განათლება. ესტელი გაუთხოვარი ქალებისათვის 

მოითხოვდა სპეციალური ინსტიტუტის დაარსებას, სადაც ქალებს 

განათლების მიღება და ცხოვრება შეეძლებოდათ. რამოდენიმე წლის 

“მმემდეგ მან ეს იდეა განუხორციელებელად ჩათვალა. ქალებს კი 
შესთავასა მორიგი ინსტრუქციები ასროვნების უნარების 
გაუმჯობესებისათვის, რომლებიც გამომდინარეობდა შემეცნების შესახებ 

ლოკისა და კარტესიანელთა მოსა“სრებებიდან. ,,განა'სრებანი 
ქორწინებასე” კვლავაც აგრძელებს ქალთა განათლების მნიშვნელობის 

მტკიცებას. ავტორი მიიჩნევს, რომ მხოლოდ კარგად გაწაფული გონებით 
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შესწევთ ქალებს უნარი, თავიდან აირიდონ შეუფერებელი ქორწინების 

კადომილება, ან ამ უკანასკნელის შემთხვევაში, გონივრულად ებრძოლონ 
მის მანკიერებებს. 

შემორჩენილია ასევე მისი წერილები ჯონ ნორისისადმი, რომლებიც 

ამ უკანასკნელის წინადადებით გამოიცა 1695 წელს სათაურით „წერილები 

ღვთის სიყეარულსე”. ამას მოჰყვა ლედი მაშამის „განასრებანი ღვთის 

სიყვარულზე”, რომლის ლოკისეულმა სტილმაც ესტელს აფიქრებინა, 

რომ თხსულება ლოკს ეკუთენოდა. 1705 წელს ლედი მამამს ესტელმა 

უპასუხა ოთხასგვერდიანი ტრაქტატით „ქრისტიანული რელიგია ეკლესიის 

ქალიშვილის გადმოცემის მიხედვით”. მასში გაშალა თავისი რელიგიური 
ფილოსოფია და განიხილა ლოკის შეხედულებები იმასე, შეეშლო თუ 

არა ღმერთს ასროვნება ჭსე-დაემატებინა მატერიისათვის. ა'სროენების 
უმაღლეს მი'სნად აღიარებდა აბსტრაქტულ იდეათა ჭერეტას, რაც გონებას 

აკავშირებდა არამატერიალურ და არა-შეგრძნებისეულ სიკეთესთან. ლოკი, 

თავის მხრივ, უარყოფდა აბსტრაქტული ასროვნების საჭიროებას 

ქრისტიანობის გაგებისათვის (ქრისტიანობის გონივრულობა”). 

„ქრისტიანულ რელიგიას” მალევე მოჰყვა მაშამის „შემთხვევითი 

განასრებანი სათნო, ანე ქრისტიანული ცხოვრების შესახებ” (1705 წ... 

მაშამი იცავდა ლოკის თეორიებს “შემეცნების. განათლების, გონებისა 

თუ გამოცხადების რელატიური ღირსებების (მერიტს) შესახებ. მორალური 

სათნოების საფუძვლების პოპულარულ საკითხთან დაკავშირებით მაშამი 

ამტკიცებდა, რომ რამდენადაც ჩვენი ვნებები ხშირად გეაბრმავებენ ბუნების 

სინათლისადმი, იგი არასაკმარისი საფუძველი უნდა იყოს მორალისათვის. 

ამღენად, მისი ასრით, ჩვენ გვესაჭიროება გამოცხადებით შევსებული 
გონება. 

ესტელი მხოლოდ აბსტრაქტულ ასროვნებას თ·:ლიდა საკმარისად 

ჩვენი ხსნისათეის. „სერიოსული შეთავასების” მეორე ნაწილში ის 

მიუთითებდა ჩვენი რაციონალური უნარების განვითარების კავშირ'სე 

პრაქტიკულ მოქმედებასთან – ცოდნა უნდა განვითარებულიყო 

რაციონალური გადაწყვეტილების სამსახურისათვისაც. მიუხედავად 
უთვალავი შეუმეცნებადი მოვლენისა და არსებისა, ადამიანს, მისი რწმენით, 

შეუძლია ვნებების ისე მოთოკვა, რომ ნება წინ არ უსწრებდეს განსჯას. 

დამარის მაშამი, ჩვეულებრივ, ითვლებოდა მერი ესტელის 

ფილოსოფიურ მეტოქედ, თუმცა ძნელი არ უნდა იყოს მათ შორის 

უთვალავი საერთოს მონახეაც: ორივე მათგანი ხახს უსვამდა ქალთა 

განათლების მნიშვნელობასა და აუცილებლობას, აკრიტიკებდა ნორისის 

ოკასიონალი'სსმს და სჯეროდა სხეულებრივ და უსხეულო/იდეალურ 

სამყაროთა ურთიერთზემოქმედებისა. ჯაკლინ ბროუდის ი)ქმით კი, მაშამ'სე 

პოსიტიური გავლენა უნდა მოეხდინა ესტელის ,სერიოსული 

შეთავაზეების” მეორე ნაწილს. 
ჯონ ლოკმა დიდი გაელენა იქონია კიდევ ერთ ფილოსოფოს ქალ!სე, 

ჯუდით დრეიქზე, რომელიც მიიჩნევდა, რომ ქალთა ინტელექტუალური 

არასრულფასოვნება გამოწვეული იყო არა ინტელექტუალური უნარების, 

არამედ განათლებისა და ინტელექტუალ ერი გამოცდილების ნაკლებობით 

(ესსე ქალთა სქესის დასაცავად”). 

მე-7 საუკუნის ბოლოს საფრანგეთში გამოქვეყნდა გაბრიელა 
სუშონის ფილოსოფიური ტექსტი „მორალისა და პოლიტიკის ტრაქტატი, 
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რომელიც განისილავდა თავისუფლების, შემეცნებისა და ძალაუფლების 

საკითსებს. სუშონი თვლის, რიმ მართალია, ქალებს ხელი არ მიუწედებათ 

მათ'სე, მაგრამ ბუნებით მათ აქვთ “'ფუჩარები, მოიპოვონ ისინი და ხელი 

მიუწვდებოდეთ მათ'სე. 

მერი უოლსთონქრაფთის ადრეულ პუბლიკაციაზე „განა'სრებანი 

ქალიშვილთა განახრების შესასებ” (1787 V.) გავლენა იქონია ქეთრინ 

მაქქოლეის ნაშრომმა. თავის „ქალთა უფლებების გამართლება. 
ჟუალსთონქრაფთი ილაშქრებს ქალის ბუნების, სასოგადოებაში მისი 

როლის და მისთვის განათლების მიცემის ჟან-ჟაკ რუსოსეული 
შეხედულებების წინააღმდეგ. 

რაც უფრო იხვეწებოდა ფილსოფიის პროფესიონალური ენა, მით 

უფრო ადვილდებოდა „წმინდა” ფილოსოფი'უყრი ნაწერების პოვნა ქალთა 

ავტორობით. მერი შეფერდს მიეკუთვნება „ესსე მისე'სისა და შედეგის 

მიმართება სედ, ბატონ ჰიუმის დოქტრინის კრიტიკისაკენ მიმართული... X1824 

V.), „ესსე გარეგანი სამყაროს აღქმის “შესახებ.,” (1827 წ) რომელიც 

წარმოადგენს ბერკლის შესახებ დისკუსიას. შეფერდის შემოქმედება 

კიდევ უფრო მეტად გაუჩინარდა ადრეული ახალი დროის ფილოსოფიის 

ისტორიული მესსიერებიდან, ვიდრე შეფერდის წინამორბედი ქალების 

მისტი'ური, ფემინისტური თუ უკრო მეტად ლიტერატურული “მრომები. 

მე-7 საუკუნის საფრანგეთიც არანაკლებ შთამბეჭდავ ქალ 

ფილოსოფოსთა ჯგუფს წარმოგვიდგენს. ანნა ლეფეერ დასიე თავისი 

დროის ევროპის უგანათლებულეს ქალად ითვლებოდა. 169) წელს მან 

და მისმა მეუღლემ თარგმნეს მარკუს ავრელიუსის „ფიქრები”, რომელსაც 

მან დაერთო შენიშვნები,სადაც ანნა ლაფევრ დასიე ანტიკურ სტოიცი'სმს 

აკრიტიკებს საკუთარი, ქრისტიანული სტოიცი'სმის პო სიციიდან. ეს ქალი 

მადამ დე ლამბერტის სალონის მუდმივი სტუმარი და აქტიური მონაწილე 

იყო. 1714 წლიდან იგი ებმება ანტიკერობისა და ახალი დროის მომსრეთა 

შორის გამართულ დებატებში. თავის წიგნში „გემოვნების წახდენის 

მისესები” იგი იცავს ანტიკურობის ღირებულებებს. ანტიკურობასთან 

ასოცირებულ ამ ფრანგ ფილოსოფოს ქალსვეე მიეძღენა ჟილ მენაჟეს 

სქალ ფილოსოფოსთა ისტორია”. 
ადრეული ახალი დროის ქალი ფილოსოფოსების ნაასრევის 

შესწავლისას აშკარად იკვეთება ერთი რამ: ისინი ტრადიციულ 
ფილოსოფიურ თემებს უდგებიან საკუთარი გენდერული იდენტიფიკაციის 

თვალთახედვიდან, რის გამოც დებატებისათვის „ქალთა საკითხთან” 

დაკავშირებით არავის უღვაწია იმდენი, რამდენიც მათ მოახერხეს. 

ეილიენ ო”ნეილის ა'ხრით, „ქალებსე კამათის” შესახებ ტექსტების 

რორტიანული ისტორიული რეკონსტრუქცია ქალის ბუნების შესახებ 
XVII-XVIII) საუკუნის მეხედულებებს მოათავსებდა ადრეული ახალი 

დროის სამედიცინო და რელიგიური დებატების კონტექსტში, თუმცა კი 

ისტორიოგრაფიული მიდგომა გვიჩვენებს, რომ ქალის ბუნების შესახებ 
დისკუსიები წარმოადგენდა ცენტრალურ ფილოსოფიურ საკითხს, 

დაკავშირებულს უფრო ფართო მეტაფისიკურ, სოციალურ, პოლიტიკურ 
და ეპისტემოლოგიურ პრობლემებთან. თე ვინმე მოინდომებს, ფილოსოფიის 

„ბიოგრაფი აღწეროს ფილოსოფიისათვის დღეისთვის აქტუალური 
პრობლემებში შეტანილი წვლილის გამომსეურების მეთოდით, მაშინ 

ქალ ფილოსოფოსთა დიდი უმრავლესობა, ალბათ, დარჩებოდა 
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ფილოსოფიის ისტორიისაგან მარგიჩნალისებული. ხოლო თუ 

ფილოსოფიის ერთგვარ ჟამთა-აღწერას მივყოფთ ხელს ღა მოვინდომებთ 
მისი ყველა „გონითი" ხდომილებისა თუ ფილოსოფიურად-მოა სროვნე 

და მწერალ ხალხთა ღეაწლის წარმოჩენას, ანუ თუ წარსულში და 

დღეისათვის ფილოსოყფიისათვის აქტუალურ პრობლემათა ფორმირება- 

ტრანსფორმირების აღწერას მიეყოფთო ხელს, მაშინ მრავალი ფილოსოფოსი 

ქალი ფილოსოფიის ახლად-დაწერილი თუ ხელახლა გადაწერილი 
ფილოსოფიის ისტორიებში აღმოჩნდებოდა არა მხოლოდ იმიტომ, რომ 

ქალები იყვნენ/არიან. მაგალითად, პირველი მიდგომის თანახმად, მერი 

უოლსთონქრაფთი,ოლიმპია დე გუჟი,და ტერესა დე ლამბერტი,როგორც 

ქალთა სამოქალაქო თუ საგანმანათლებლო უფლებებისათვის მებრძოლნი, 
მხოლიდ ფემინისმის ისტორიაში თუ მოხვდებოდნენ, მაშინ როცა მეორე 

პრინციჰის თანახმად,ისინი ადგილს დაიმკეიდრებდნენ განმანათლებელთა 

გვერდითაც. სრულყოფილი ფილსოფიის ისტორია, სავარაუდოდ, 

ფილოსოფიის კომპლექსური ისტორიის ფარგლებში ხილვადს უნდა 
ხდიდეს ქალ-ფილსოფოსთა სახელებს და ახდენდეს მათი წვლილის 

რეკონსტრუქციას როგორც დღევანდელი, აქტუალური ფილოსოფიური 

პრობლემატიკისადმი რელევანტურობის, ასევე წმინდა ანტიკვარულ- 

ისტორიული თეალსასრისითაც. 
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L _ ! · 
ლელა გაფრინდაშვილი 

“დედათა კითხვა“ და/თუ “ქალთა საკითხი“ 
საქართველოში 

“პელმეყრი: როგორ, შენ გავიწყდება ცოლის და დედის მოეალეობა? 
ნორა: მე მაქ3ვს სხეა, უფრო ძეირფასი მოვალეობა – მოვალეობა 
საკუთარი პიროვნებისადმი... მეც ადამიანი ეარ, როგორც შენ. ყოველ 
შემთხეევაში- უნდა გავხდე ადამიანი! 

ჰენრიკ იოჰან იბსენი “თოჯინების სახლი“ 

“ვანო: ლაჩრები ხართ. ბრძოლა არ შეგიძლიათ ან სწავლის წყურვილი 
თქეენთეის წქალებისთვის) ჯერ მოთხოვნილებად არ არის ქცეული! 

მაშო; ოჰ! მე რომ კაცად გავეჩინე განგებას, მაშინ ნახავდი, თუ როგორ 
დამათმობინებდა ვინმე ჩემ სურვილებს! მაგრამ ქალმა რა ექნა? ქალი 
ჯერჯერობით ფრთამოტეხილი ფრინეყლია, თავისუფალი ფრენის ნებას 
არაეინ დაუთმობს...“ 

ეკატერინე გაბაშეილი “ნიგილისტიკა“ 

XIX საუკუნის 50-იანი წლებიდან საქართველოს სასოგადოებრივი 

ცხოვრების კარიბჭესთან ოჯახური მყუდროებიდან გამოსული ქალების 

პირველი, გაბედული მოძრაობა შეინიშნება. ამ მოელენის წინაპირობა 

დასავლეთიდან განმანათლებლობის პერიოდის იდეების შემოსვლაა, 

რომელთაგანაც თანასწორობის იდეა ერთ-ერთი ცენტრალურია. ვნახოთ, 

რა გარემო დახვდა ამ ახალ ქროლეას ჩვენს ქვეყანაში და როგორი 

დისკურსი/დისკუსია გაფორმდა. 

18302 წელს ქალაქ თბილისში დაარსდა ორკლასიანი დაწყებითი 
სასწავლებელი, სადაც ისწავლება: ქართული ენა, რუსული ენა, არითმეტიკა, 

გრამატიკა, საღვთო სჯული, ისტორია (საეკლესიო და სამოქალაქო), 
გეოგრაფია, ხატეა, სნეობა (“დარიგებანი ადამიანისა და მოქალაქის 

მოვალეობათა შესახებ“ – ეს წიგნი მიეწერება აესტრიელ სერბს თ. 

იანკოვიჩ დე-მირიევოს, რომელიც 1782 წელს ჩამოვიდა რუსეთში 

ეკატერინე I-ის მოწვევით განათლების ახალი სისტემის შესაქმნელად. 

ამავე წელს შეადგინეს “რუსეთის იმპერიაში სახალხო სასწავლებელთა 

დაწესების გეგმა“, ხრლო 1786 წელს “რუსეთის იმპერიის სახალხო 

სასწავლებელთა წესდება“). 
1804 წელს თბილისში დაარსდა კეთილშობილთა სასწავლებელი 

1817 წელს ერეკლე მეორის მეუღლის, დარეჯანის სასახლეში სასულიერო 
სემიჩარიამ დაიდო ბინა. მან 1917 წლამდე იარსება. 

1815-20 წლიდან პ. ნ. ახვერდოვას ქალთა პანსიონი გაიხსნა, სადაც 

არისტოკრატიისა და მაღალი სამხედრო-სამოქალაქო წოდების წარ- 
მომადგენელთა ქალიშვილები ისრდებოდნენ. 
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1830-40 წლებში კომერსანტ კასტერლას ქვრივი აფუძნებს და 

ხელემძღვანელობს “მცირეწლოვან კეთილ'მობილ ქალწულთა პანსიონს“. 
1845 წელს თბილისში “ამიერკავკასიის ქალთა ინსტიტუტი“ იხსნება, 

რომელიც ასევე მაღალი წოდების ქალებისთვისაა ღია და ფრანგულის, 

ფორტეპიანოს, ქსოვის შესწავლის საშჟყალებას იძლევა. 
საგანმანათლებლო ფუნქციებს ითავსებს 1846 წელს ჩამოყალიბებული 

“წმინდა ნინოს სახელობის ქალთა სასწავლებელი“. 

40-50-იან წლებში თბილისში იხსნება კერძო ბიბლიოთეკები. ერთ- 

ერთი არის ეკატერინე კოტოვას სამკითხველო. ასევე ჩნდება უკანინოდ 
მობილ და უპატრონო ბაეშვთა თავშესაფრების გახსნის ინიციატივები. 

ერთ-ერთი პირველი ამ საქმეში ამიერკავკასიის მთავარმართებლის 

გოლოვინის მეუღლეა. თბილისში პირეელი ასეთი დაწესებულება 1858 

წელს გაიხსნა, ხოლო I865 წელს საბაეშვო ბაღი ღარიბი ოჯახებისთვის. 
ამ პერიოდში უკეე არსებობს საშინაო სკოლები ქალებისათვის: 

მართა ნათაძის – სოფელი მერეთი 

ანა ამილახვარი – ცხინვალი 

კურდღელაშვილის ქალი – თელავი 

მაგდანა ედილაშვილი-ყიფშიძე – სოფელი საღოლაშენი 

ფურცელაძე – სოფელი ტყისთავი 

ანა წერეთელი – საჩხერე 

მაგდა რცხილაძე – სოფელი ბოდბე 
ერმონია ტატიშვილი (ძალუა ერმონია) – სოფელი ძვიმლეთი (გორის 

მასრა) 

გეიტია მაჭავარიანი – სოფელი ჩორვალი 

პეტრე ხელაშვილი – სოფელი ეაქირი 
სიმონ ბენაშვილი – სოფელი რშემომაჩხაანი 

მღედელი ქიტიაშვილი – საინგილო 

ივანე მუხრანსკის მეუღლე – სოფელი მუხრანი 

სოფიო ჯანაშვილი – სოფელი ბოდბე 

საშინაო სკოლებში გამეფებული სულისკვეთება აღწერილი აქვს 
სოფრომ მგალობლიშვილს მოთხრობაში “წარსულიდან“, სადაც ის 

იხსენებს “ეფროსინეს სკოლას“. 
“ ჩემო რძალო, აბა ის მითხარი, “დავითიანში“ რომ არის ქალი და 

ყრმა, როგორები უნდა იყვნენ? 
– უნდა ქალმან და ყმაწვილმან დახუროს ბაგე კბილისა, 

ფეხი არ ახსნას საბლითა და ენა შებორკილისა; 
არ მისცეს ნება შეძვრისა თეალს, წამწამს, თვალის კილოსა, 

და არც ეინ თვით სხვა გაკილოს, არც სხვისგან გაიკილოსა. 
– ჰე, ჰეი! მე და ჩემმა ღმერთმა, ქალი სწორე მაგითანა უნდა, 

დალოცვილს რა ნაირ მოუწყვია და“. 
70-იან წლებში ქალებისთვის უკვე არსებობს შემდეგი სკოლები: 

- თბილისის ქალთა სკოლები (მამა დავითსე, ვერასე, კუკია'სე., სომხის 
ბაზრის ქუჩაზე), 

- “საქველმოქმედო სასოგადოების“ 5 სკოლა, 

- ქალთა ელემენტარული სკოლა (ქუთაისის გუბერნატორის მეუღლის 

ს. ი. მირსკაიას მსრუნველობით),



- თბილისის ქალთა 1 თანრიგის ღია სახელმწიფო სასწავლებელი 

(პედაგოგიური ციკლით), 

- თბილისის სამასწავლებლო სკოლა, 
- გორის სამასრო სასაწავლებელთან არსებული ე. წ. “ნასადილევი 

სკლასები“ ქალთათვის, 
- დუშეთ-თიანეთის დაწყებით სასწავლებლებთან არსებული ე. V. 

“ნასადილევის კლასები“ ქალთათვის, 
- წმინდა ნინოს სახელობის ქალთა სასოგადოების სასწავლებლები 

(თბილისი, თელავი, ქუთაისი), 

- მადამ ფავრის (ევგენია იაკობის ასული) პანსიონი, 

- ქალთა ერთწლიანი პედაგოგიური კურსები (თბილისი), 

- მცხეთის სამთავროს დედათა მონასტერთან არსებული ქალთა 

სასწაელებელი (კავკასიაში მეფის ნაცვლის მეუღლის ოლღა თეოდორეს 

ასულის მსრუნველობის ქვეშ), 
- ქალთა ერთVხლიანი სასწავლებლები (თბილისი, ქუთაისი, ფოთი). 

ქალთა განათლების მდგომარეობის გაუმჯობესებისათვის ჩატარებულ 

ამ სამუშაოებს დიდი ცვლილებები არ მოუხდენია. თუმცა, გაჩნდა 

იმედისმომცემი ტენდენცია – სწრაფვა განათლებისაკენ. 

პირველი საგანმანათლებლო ტალღის გაგრძელებად იქცა ქართველთა 

შორის წერა-კითხვის გამავრცელებელი სა'სოგადოება (1879-1927), რომლის 

ფუნქციონირებისა და წარმატების საქმეში სწორედ ქალებმა ითამაშეს 

უმნიშვნელოვანესი როლი. ამ მძლავრი მოძრაობის სათავეებთან იდგნენ 

ისეთებიც, რომელთა წვლილის შესწავლას მრავალწლიანი 

“არქეოლოგიური“ კვლევა-ძიება ესაჭიროება. ჩემს მიერ ჩატარებული 

სწორედ ასეთი კვლევის პატარა ფრაგმენტს წარმოგიდგენთ. ამ 

სასოგადოების ფუძემდებლები და მისი არსებობისათვის დაუღალავი 

მოღვაწეები, რომელთა სახელებს ერთად ეერსად ვერ წაიკითხავთ, ისინი 

უნდა აღმოაჩინო ბევრგან რაციონალურ-ინტუიციური ძიებების შედეგად. 

ეკატერინე თარხნიშვილი-გაბაშვილი (1851-1938) ქალთა 

საგანმანათლებლო მოძრაობის უთვალსაჩინოესი წარმომადგენელია. იგი 

1864-60 წლებში სწაელობს მადამ ფავრის პანსიონში. 1882 წლიდან იგი 

ქართველთა შორის წერა-კითხეის გამავრცელებელი სასოგადოების 

გამგეობის წევრია და ქალებისათეის განათლების ხელმისაწვდომობის 

პროპაგანდისტი. 1897-1922 წლებში ხელმძღვანელობს ქალთა ახალ 

პროფესიულ სკოლას. მისი წერილებით “გლეხკაცის ასრი სასოფლო 

სკოლაზე“ და “გაბედნიერება“ (1970 წელს დაიბეჭდა “ივერიაში“) მან 

სასოგადოებას გააცნო ის შეხედულებები, რომელთა ტყვეობაში იყო 19- 

ე საუკუნის II ნახევარში ქართველი გლეხი და რომელთა წყალობთაც 

ხალხში განათლების შეტანას გარდა ეკონომიკური დაბრკოლებებისა, 
ადათ-წესობრივი წარმოდგენებით დამძიმებული ა“სროვნების წესი 

უპირისპირდებოდა. 
1879 წლიდან ეკატერინე წერდა პატარ-პატარა პიესებს (ერთ-ერთი 

მათგანია “სცენები ყმაწვილი ქალის ცხოვრებიდან”, სადაც კრიტიკულ- 
იუმორისტული ინტონაციებით აღწერილია ქალის ჩაგვრისა და 

შევიწროების ყოველდღიური პრაქტიკა იმდროინდელ ყოფაში) და შემდეგ 

თვითონვე ასახიერებდა გლეხებისათვის. 
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1880 წელს “დროებაში“ გამოქვეყნებულ წერილი განმანათლებელი 
ქალი აღშფოთებულია ქართველთა მორის წერა-კითხეის 

გამავრცელებელი სა სოგადოების უსელგულო დამოკიდებულბით ქალთა 

გნათლებისადმი, “მე გამაკვირვა მხოლოდ იმან, რომ თორმეტიდგან 

დაწყებული თითქმის ხუთ საათამდე იყო ცხარე ბაასი სასოგადოების 

ფულის მოხმარებასედ წერა-კითხვის გაგრცელებისათვის და არავის 

იმასედ ხმა არ ამოუღია, ეს ღვაწლი მარტო ვაჟების სასწავლებლებს 

და იმათ განათლებას უნდა ეკუთვნოდეს, თუ ქალებსაც უნდა ჰქონდეთ 
რამე მონაწილეობა. 

მართლაც გასაკვირია, როგორ ერთს, ან სასოგადოების წევრს, ან 

სასოგადოების მმართეელებს ფიქრადაც არ მოჟყეიდათ ქალების ბედის 

გახსენებაც. განა ცუდი იქჩებოდა, როგორც ბათუმისა და თბილისის 

შკოლებსე ლაპარაკობენ, ესეც გადაეწყვიტნათ, რომ ყეელა შკოლა 
საქალ-ვაჟო ყოფილიყო? 

მართალია, ჩვენს სასოფლო შკოლებში ქალებიც სწავლობენ, მაგრამ 
ეს სრულიად მასწავლებელსეა დამოკიდებული. თუე სურვილი აქვთ, 

ქალებსაც ასწავლიან, თუ არა და არა. რათ არის ასე? რატომ ყველა 

შკოლა ვალდებული არაა ჟრთნაირათ მიიღოს მსურველნი ვაჟებიცა ღა 

ქალებიცა? რატომ პედაგოგიურ კურსებსე ქალებიც არ უნდა იყენენ 

მიღებულნი? განა ჩვენში ცოტა ქალები არიან. რომლებიც სიამოვნებით 

იკისრებენ სასოფლო შკოლების მასწავლებლობას, ამ საქმისთვის 

სპეციალური მომ საება რომ ჰქონდეთ. განა არ მოგეხსენებათ, რომ 

ევროპაში და მომეტებულად ამერიკაში საუკეთესო და მომეტებული 
რიცხვი მასწავლებლებისა ქალები არიან? რატომ ჩვენ არ უნდა 

გამოვცადოთ? თქვენ თვითონვე არ ამბობთ – ჩვენს კაცებში იშვიათათ 

იპოვნით რიგიანს მასწავლებელსო? ნუთუ ჩეენი წერა-კითხვის 

სასოგადოება უადგილოთა სახავს ქალების განათლებას საერთო 
სიკეთისათვის საქართველოში? მე კი ჩემის ა'სრით, ქალებისთვის უფრო 

საჭიროდ ვხედავ ქართულის ენის ცოდნას, იმიტომ, რომ ქალი არის 

პირველი მასწავლებელი შვილებისა; ყმაწვილს თუ ბაეშვობიდანვე 

სიყვარული არა აქეს სწაელისა და თავის დედა ენისა, ის შემდეგშიაც 

ძნელად შეითვისებს იმას, და თუ ჩვენმა წერა-კითხვის სასოგადოებამ 

ქართველი ქალების აღსრდა ინსტიტუტსა და სავედენიებს მიანება, სადაც 
ქალებს სრულიად არა აქეთ ღონის-ძიება, პრაქტიკის უქონლობის გამო. 

ქართული ენის შესწაელისა, იმასაც ჩქარა მოვესწრებით, რომ ჩვენ ბავშვებს, 

დიდების მოწყალებით, სასირცხვილოდ მიაჩნდებათ თაეის დედა-ენა'სედ 

ლაპარაკი. ამის მაგალითები ახლაც ბევრია ჩეენში. ამასედ ბევრი 
დამემოწმება. 

წარსულის კვირის ერებაში ვიყავით რამდენიმე ქალი და ვერც ერთმა 

ჩვენთაგანმა ვერ მოვახერხეთ ხმის ამოღება ქალების გამოსასარჩლებლად. 

რატომ? იმიტომ, რომ შევკრთით, ვერ გავბედეთ ხმამაღლა გამოგვეთქვა 

ჩვენი ასრი. არა ვართ ქალები შეჩვეული სასოგადო საქმეებში 

მონაწილეობის მიღებას. 

იმედი გვაქვს, საქართველოს წერა-კითხვის სასოგადოება მიიღებს 
მხედველობაში ამ ასრს და შემდეგისთვის მისცემს ღონის-ძიებას 

ქართველ ქალებს თაეის დედა-ენის შესწავლისას; ეგონებთ, საქმითაც 
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მალე გამოჩიჩდეს. რომ ეს სა სოგადოების სრუნეა 'უსარგებლოთ არ 
ჩაივდის. ეკატერინე გაბაშვილი“. 

სულ. მალე ქალებისა და ვაჟებისათვის საერთო სკოლების იდეით 

მოხიბლული მკითხველი ასეთ პასუხს აქვეყნებს: 

“.. წერა-კითხვის გავრცელების საქმეში ქალებს ისტორიულად 

ჰქონდათი მნიშეჩელობა და სემო-ხსენებულმა სასოგადოებამ ეს 
მნიშვნელობა მუდამ მსედველობაში იქონიოს, ისარგებლოს ქალების 

სწავლის ხასიათით და იმ ნიჭით, რომელიც ამათ აქვთ სწავლებაში, 

წერა-კითსვის ცოდნის გადაცემაში. 

წერა-კითხვის მცოდნე კაცი თითქმის ყოველთვის მარტო თავის- 

თავის არის, სხვას ათასში ერთხელ ასწავლის. ქალი კი. თუ თვით(ინ 

იცის წერა-კითხვა, უეჭველია ყველა თავის შვილებსაც ასწავლის. 

სამზუხაოა, რომ ეს არ ესმის სოგიერთ ჩეენ ესრედ-წოდებელს 

განათლებულებსაც: “წერა-კითხვის სასოგადოების“ უკანასკნელ 

კრებასედ ბ. აბდუშელიშვილმა სხვათა-შორის შემდეგ სიტყვა თქვა: 

“სასოგადოებამ ალბათ შიკისთვის გარდაწყვიტა და ხონში საქალებო 
სკოლა გახსნაო“. 

ამისთანები ბევრი არიან ჩეენში. ჯერ სავაუო სკოლები უნდა გაიხსჩას 

და მერე თუ შეძლება იქნება საქალებოვო! 

ყველა ამ მოსაზრებით, ჩვენ ვეთანხმებით ეკ. გაბაშვილის მსჯელობას 

და ვამბობთ: “საქართველოში წერა-კითხვის სასოგადოება ძალიან კარგს 

იქმს, თუ თავის უმთავრეს ყურადღებას ამჟამად საქალებო შკოლების 

გამართვას მიაქცევს. 

მხოლოდ ერთი პატარა შენიშვნა გვაქვს ეკ. გაბაშვილისათვის: ჩეენის 

ასრით, ბათუმში ჯერ-ჯერობთ საჭიროა მარტო სავაჟო კარგი შკოლა: 

მაჰმადინებში, სადაც ქალი კაცს ისე ეკიდება, როგორც ცეცხლს, 

შეუძლებელია საერთო შკოლის გამართეა“. 

ამ წერილს ხელს აწერს ვინმე “ს. მ“ (სავარაუდოდ ეს სოფრომ 

მგალობლიშეილია, რომელიც გამოირჩეოდა თავისი პროგრესული, 

ჰუმანისტური იდეებითა და პოსიციით იმდროინდელ სასოგადოებრიე 
დისკუსიებში – ლ.გ). 

ასეთივე პათოსით არის დაწერილი სერგეი მესხის სტატია “რა 

დაუკარგავთ ქალებს და რას დაეძებენ ისინი“, სადაც ავტორი მიმოიხილავს 

ქალთა მოძრაობის გამოცდილებას ამერიკაში, ინგლისსა და გერმანიაში: 

სამოქალაქო და პოლიტიკური, განათლებისა და შრომის უფლებების 
მოპოვების გზას, ქალის სტატუსს ოჯახსა და სასოგადოებაში. “.. არცერთ 

ქვეყანაში ქალები ისე ენერგიულათ და ისეთი ჯკუით არ მოჰკიდებიან 
თავიანთ საქმეს როგორც ამერიკაში. ამიტომაც იმათ ბეერი უფლება 

სწორეთ ძალით წაართვეს კაცებს. ნიუ-იორკის სასოფლო შკოლიებ“მი 
სულ 26000 მასწავლებელია და იმათში 21.000 ქალია. მასაჩუ'სეტში 4.000 

მასწაგლებელში 2.500 – ქალია. ასე რომ, მთელი სახალსო განათლება 
თითქმის მარტო ქალების ხელშია. 

„ ამრიკაში ძალიან ბევრი ისეთი საშუალო სასწავლებელი და შკოლაა, 
სადაც ქალები და ვაჟები ერთათ სწავლობენ; ხშირათ 15-6 წლის 

ახალგასრდა ქალი და I8-20 წლის ყმაწვილი კაცი ერთათ სსედან.. 
საქალ-ვაჟო სასწავლებელში არასოდეს არც სჩეობის დამრღვეეი და 
არც სა სოგადოთ გასაკიცხი რამ შემთხვევა არ მომხდარა. 
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· რას იტყვიან ჩვენში მარტო ახალგაზრდა ქალი და ვაჟი რომ 

დაინახონ ერთად ცალკე ოთახში? .." საქმეს არიგებენ, სიყვარულს 

უცხადებენ ერთმანეთსო“, ჩვენ ისეთი თვალით ეუყურებთ ქალებს, რომ 

მართლა იმათ ნახეის დროს, პირუტეეელი გრძნობის დაკმაყოფლებისა 

და არშიყობის მეტი ასრში არაფერი არ მოგვდის. სასარელია ამისთანა 

შეხედულება ქალზე. ..შარშან წინ (1860– წელს – ლ. გ. ) პეტიცია 
შეიტანეს ქალებმა კანონმდებელ კრებაში აგრეთვე იმათი უფლებების 
(არჩევნებში მონაწილეობის უფლება – ლ. გ.) მინიჯებაზე, მაგრამ ისიც 

უნაყოფოთ დარჩა... 

„გერმანიაში, ბერლინში არის ერთი ლიცეი, სადღაც ახალგაზრდა 

ქალები და ვაჟები ერთათ დაიარებიან ლექციების მოსასმენათ. პრუსიაში 
უთვალავი საქალებო შკოლაა. 

„ესპანეთში ქალები დაიარებიან მადრიდის უნივერსიტეტში; იმათთვის 
იქაური პროფესორები ცალკე ლექციებს კითხულობენ. 

„რუსეთში, 1868 წელს «თხასსე მეტმა ქალმა შეიტანა ქაღალდი 

უნივერსიტეტში და ქალებისთეის ლექციების სმენის ნებას ოხოულობდა. 

სახალხო განათლების სამინისტრომ უპასუხა მათ, რომ ქალებისთვის 

სხვა საკუთარი სასწავლებლებია გახსნილიო. ქალების უნივერსიტეტში 

შესვლა კი ჯერ უდროოთ დაინახა და ამიტომ უარი უთხრა პეტერბურგის 

ქალებს“. 
დასავლური გამოცდილებისა და ქალთა საკითხების აქტუალი“აციის 

ისტორიული, თანამედროვე სურათის აღწერის შემდეგ ს. მესხი ასკენის, 

რომ სამი ფუნდამენტური უფლება - განათლების, შრომისა და არჩევნებში 

მონაწილეობის, არის ის ბასისი, რომელსეც 'ენდა დაშენდეს ქვეყნის 

მომავალი. 
“. ყველასათვის, ვისაც კი გონება მამა-პაპური ასრებითა და ცრუ 

მორწმუნეობით არა აქვს დახშული. ცხადათ დამტკიცებულია, რომ ქალი 

კაცის თანასწორად არის გაჩენილი, რომ იმის დამონება, სხვა-და-სხვა 
უფლებების წართმეეა, სიკეთის მაგივრად ენებს კაცობრიობას და აფუჭებს 

იმის ბუნებას და ხასიათს, როგორც სასოგადოთ გაფუჭებეულია ყოველი, 

“მონისა“ და “ბატონის“ ბუნება და ხასიათი; დამტკიცებულია, რომ ქალი 

მარტო შვილოსნობისთვის, ტკბილი გრძნობებისათვის და ქეეყნიერების 

დასამშვენებლათ კი არ არის გაჩენილი; დამტკიცებულია ათასი 

მაგალითებით, რომ ქალის ტვინსა და ხელსაც ისეთნაირათ შეუძლიათ 

კაცობრიობის სასიკეთო მოქმედება და მუშაობა, როგორც კაცებისას. 

ერთი სიტყვით, დამტიცებულია, რომ ცხოვრებაში ქალს თითქმის ყეელა 
იმ მოვალეობისა და საქმის ასრულება შეუძლია, რასაც ამჟამათ მხოლოთ 

კაცები ასრულებენ. მაშ, თუ ეს ასეა, რატომ ყოველგვარი უფლება, ყოველი 

საქმე მარტო კაცებსა აქვთ მინდობილი? რატომ არიან იმათ მოკლებული 
ქალები? ნუ თუ ჩეენ ცხოვრებაში ქალებისათვის საქმე აღარ არის, ნუ 

თუ მართლა თავის ცხოვრების გაუმჯობესებისთეის და ბუნების 

გამოსაყენებლათ კაცობრიობას იმდენი მამობრიეი სქესის ტეინი და 

ხელი აქეს, რომ ქალების შრომა იმისათვის სრულიათ საჭირო აღარ 
არის?..“ 

სწორედ ამ რიტორიკულ შეკითხვასე პასუხს წარმოადგენს სერგეი 

მესხის მიერ აღწერილი ქალთა მოძრაობები ევროპასა და ამერიკაში: 
ქალების სწრაფეა და გარჯა სამოქალაქო, პოლიტიკური უფლებების 
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მოსაპოვებლად, განათლებისა და დასაქმების ხელმისააწდომობის 
მისაღწევად. 

1582 წელს ახალი დისკუსიის საბაბი გახდა აკაკი წერეთლის წერილი, 
სადაც იგი ქალების გადაგვარებასე საუბრობს და თავში ხელებს იცემს 

– რა გვეშველებაო. ცხადია, არაფერს ამბობს იმა'სე, თუ რას აკეთებდნენ 
მისი თანამედროვე ქალები სა'სოგადოების კულტურის სასარგებლოდ 

და გადასარჩენად. წერილს მალევე გამოეხმაურა ქუთაისელი ქალი 

(სავარაუდოდ ის იყო იმ დროს ქუთაისის ქალთა წრის რომელიმე 

წარმომადგენელი: ეკატერინე ლორთქიფანიძე, ანასტასია ნიკოლაძე, 

ეკატერინე მელიქიშვილი, ელენე ლორთქიფანიძე, ანა მესხი – ლ. 
გ-)- 

“ვაი თქვენი ბრალი საცოდავო ქალებო, ვაი თქვენი ცოდვა! ვერც 

ერთს გასეთის ნომერს ვერ წაიკითხავთ, რომ თქვენ სედ საყვედური არ 

ეწეროს, არც ერთი საათი არ გავა, რომ ყოველი კუთხიდან ქვას არ 

გესროდენ ბრალიანიცა და უბრალონიცა; სოგიერთნი იმ დასკვნა სედაც 

მისულან ჩვენდა სამწუხაროდ, როგორც თავადი აკაკი წერეთელი, რომ 
ქალებსედ ლაპარაკი არ ღირსო. მე არ დავმალავ იმას, რომ ჩვენი 
ქალები სასოგადოთ უფრო უქმი წევრები არიან სა'სოგადოებისა, ვინემ 

კაცები. მათში ნახავთ სნეობით უფრო დაცემულოსაც, მეჭორესაც და 

სხვა ცუდი სნეობის მქონესაც; მაგრამ ვკითხაე მე თაეადს აკაკი 

წერეთელს, რა მისესია ქალების სნეობით უფრო დაცემისა? ეს 

თანშობილი თვისებაა მათი, რომ ქალები ამ მდგომარეობაში არიან, თუ 
სხვა რამ მისეზია?! მე გაბედვით შემიძლია ვსთქვა, რომ თითონ ქალები 

(დღევანდელი თაობა, რასაკვირველია) ისეთივე დამნაშავე არიან თავიანთ 
დამცირებაში, როგორც აკაკი წერეთელია დამნაშავე იმაში, რომ ის 

თავადი წერეთელია. რისი ბრალია ქალების დამცირება? – იმისი, რომ 

მათ არ მისცეს არც განათლება, არც უფლება, არც რიგიანი მიმართულება, 
ისეე იმ კაცებმა, რომელნიც ლაპარაკსაც აღარ კადრულობენ მათზე. 

--ესეც მიბრძანეთ, ვინ ატყუებს ქალს, ვინ აშორებს მას ოჯას, ქმარ- 

შვილს, ვინ ამცირებს მას სნეობით? იგივე კაცი, რომელიც მას პირში 
ელაქუცება, ღმერთი ხარო, ეუბნება და მერე სიცილს აყრის. განა ქალს 

შეუძლია გარყვნილი შეიქმნეს, რომ კაცი არ ჰყავდეს მას მოსიარეთ? 
მაშასადამე, რატომ მარტო ქალს ჰეიცხავენ უფრო გარყვნილობისთვის 
და კაცს არა? ეს იმიტომ ხდება, რომ სასოგადო ასრს ყოეელთვის 

კაცები შეადგენენ და მათი ინტერესია თავი დაიმალონ და თავიის 

მწვირე უფრო სუსტს – უფლებამოხდილს სქესს გადაახოცონ. მოსპეთ, 

ბატონებო, ქალების დამცირების მისესი და, მერწმუნეთ, შედეგი თავისით 

მოისპობა. გვიბოძეთ ჩვენ ის უფლება, ის აღსრდა, რომელიც თქვენ 
მიგიღიათ და მერე ვნახოთ, თუ უკან ჩამოგიდგებით. მოდით, ამხანაგური 

ხელი მოგვეცით, ძმურათ შემოგვხედეთ, ადამიანთ გვიცანით და არა 

თავის გასართობ ნივთად, და მაშინ, მერწმუნეთ, ქალებიც მოახერხებენ 

თავიანთის დანიშნულების ასრულებას და აღარც არავის შეესისღება 
მათსე საუბარი. ქალი“ 

ავტორს მალევე უპასუხა აკაკიმ რომელიც პირეელი წერილის 

სულისკვეთებით XIX საუკუნის II ნახევარში მომხდარ ყველა პროგრესულ 
ცელილებას მამაკაცებს მიაწერს და “ქალს“ მიმართავს: “დღეს, 
ღკთისმადლით, ქალებიც არიან თითო-ოროლა, რომ ჩვენ სჯულზედა 
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დგანან, მაგრამ თქვენ ვერც იმათ იცნობთ. ისინი არც სილამასით არიან 
თქვენსედ ნაკლები, არც გულით და არც გრძნობით. იმათი 

ახალგასრდობაც ხალისსა და ქეიფსა თხოვს, მაგრამ დრო და ჟამს 

რომ უყურებენ, ასე ამბობენ: ქვეყნის მომავალს და მის სიკეთეს რომ არ 

დავეხმაროთ, უსინდისობა იქნებაო! შედგომიან საქმეს და 
შეძლებისდაგვარათ კიდეც ცდილობენ, რომ გააკეთონ რამე. თქვენის 

წრის ქალებსედ კი კარგა ხანია გულგატეხილები ვართ!. შრომისა და 

თანაგრძნობას არა გთხოეთ, მხოლოდ ნუ სცდილობთ, რომ ჩვენ მტრებთან 

ერთად ხელი გვიშალოთ და გვაბრკოლოთ! ე), მეტს ნუღა გვათქმევინებთ, 

ქალბატონო! სულ რომ ჩამოვთვალოთ თქვენი ცოდვები, მაშინ მელნათ 
შავი სღვა მოგვინდება, საწერლათ იალბუსი და კალმათ თქვენი გრძელი 

ენა – ნურას უკაცრავათ მართლისათვის... 

პირადათ თქვენი პატივისცემის მოსურნე აკაკი.“ 

გასეთის “შრომა” მეფელეტონემ იგრძნო რა, რომ მამაკაცებს 

აბსოლუტურად არ ესმოდათ ქალების არგუმენტები და მაინც თავისას 

გაიძახოდნენ, გამოაცხო ფელეტონი, სადაც ქალებს ჰირაპირ მოუწოდებდა 

უფლებების ძალით მოპოვებისაკენ, რასეც “ქალი“ პასუხობს: 
“რა აქვთ წინააღმდეგი ქალსა და კაცს ერთმანეთს შორის, რომ 

საჭირო იყოს ძალადობა? განა იგინი ორივე განუშორებელი ადამიანები 

არ არიან? განა მათი ინტერესები რამეში განიყოფება მათს სოციალურს 

მდგომარეობაში? კაცს განა არ უნდა ესიამოვნებოდეს, რომ მისი ამხანაგი 

ქალის გონება და რსნეობა გახსნილი იყოს, რომ მის ოჯახში მაღალ 

სასწავლებელში გაზრდილი ქალი უვლიდეს და სწერთნიდეს მის შვილებს, 

რომ მისი ამხანაგი მკურნალობდეს, პროფესორობდეს, პედაგოგობდეს 
და სხვა. იშრომეთ, ბრძანებს “მეფელეტონე“, მაგრამ შრომას სწავლა, 

მსადება არ უნდა? მერწმუნეთ, ბატონო მეფელეტონეებო, რომ რომელი 

კაციც ქალის უფლებების მოხდას ისურეებს, ის პირველად თავის თავს, 

თავის ოჯახის მტერია, თავის ინტერესებს არღვევს. ქალი“ 

ამ პასუხსმა აღაშფოთა და მოთმინებიდან გამოიყვანა პეტერბურგში 
მყოფი დავით კეზელი. მისი ისტერიკა გამოწვეულია შემდეგ მიზე“სებით: 

ს) ვიღაც “ქალი“-ს გამბედაობით ეკამათოს თავად აკაკი წერეთელს, ბ) 

ვიღაც ქალების სურვილით იყვნენ პედაგოგები, პროფესორები, ექიმები. 

წერილს თან ერთეის ეპიგრაფი “CILIIIს MX6II2, Iიშის #ე 0/ხეI0CM MI 
C00ლ0M1% C XC6VხVIII8010 – 306 10700, 9-0 ყ6ხიეIს 80MV 060IC1CM. CI CIX #0CMIX 
M3628» I2C 60X:CI'“, ლერმონტოვის ამ სიტყვების გარდა კესელი იხსენებს 
ილია ჭავჭავაძის სიტყვებსაც: “ჰე, ქართვილის დედავ, დედა ქართელისა, 

უწინ მამულსა უსრდიდა შვილსა". ამის შემდეგ მისი რჩევები უფრო 

პროზსაული ხდება. 

“უმორჩილესათ ვსთხოვ ჩეენებურის ქალების მოსარჩლე მანდილოსანს, 
ეს ჩემი ჩარევა პირად პოლემიკაში არ მიიღოს. ღმერთმა დამიხნას ამ 
გვარის რეგვნულის გამბედაობისაგან! ის მირჩევნია, ღამე მთვარეს 

შევყეფდე და დღე – მსესა და მომავალს ღრუბლებს, ან შავი სღვის 
ცხრილით ამოხაპვა განვიძრახო, მინამ ქალს მეცნიერული ბაასი 
გავუმართო, როგორის ჭკუის და განათლებისაც უნდა იყოს ის... 

„თუ გინდათ ღირსეულად ატაროთ ქართველის ქალის ერთხელ 

ქვეყანასედ განთქმული სახელი, გამოირეკეთ თავიდან ოცნებები 
ექიმობაზსედ, პროფესორობაბზედ და ეცადეთ, შეიქმნათ დროის შესაფერი 
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დედები. ამისათვი საჭიროა დაწვრილებით შეისწავლოთ თქვენი 

სამშობლოს წარსული, ძველი ხალხების და განსაკუთრებით რომის 

ისტორია. იქ შეგხედებათ მრავალი დიდების ღირსნი მანდლოსანნი, 

რომელთა წაბაძვაც დღეს თქვენი მოვალეობაა! ამერიკელ და ევროპელ 

ქალებთან თქეენ თვალის სარგო არა გაქვთ. ამიტომ რომ 0001 LICLI 

10VIM0CM LICCI 8CVI (რაც ნებადართულია იუპიტერისთვის, არ შეიძლება 
ხარისთვის – ლ. გ... 

„სამშობლოს, მშობლებს და თქვენს ნამუსს ნუ სცვლით აფიცრის 
მუნდირ'სედ. თვალებში ნუ მოგიგროვებიათ ჭკუა და რაც ბრჭყვიალებს, 

ყველა ოქრო ნუ გგონიათ. მერწმუნეთ, არც მუნდირი სჯობია ჩვენს 

ჩოხას და კაბას, არც იმის მცმელი ჩოხის მცმელს. ერთი სიტყვით, თქვენ'მი 

ჯერ ქართველი ქალი იცანით და მერე ქალი სასოგადოდ. 

·.დასასრულს, ბოდიშს მოვიხდი თქვენთან სოგიერთ მკვახე 

სიტყვისთვის, თუმცა, მერწმუნეთ, მეტის ღირსნი ხართ. რომ სიმხდალეთ 

არ ჩამომართოთ ჩემი გვარის მოუწერლობა, ან ფსევდონიმის ამოფარება, 

გთხოვეთ იცნობდეთ და არ დაივიწყოთ თქვენი მ“ონა-მორჩილი, დავით 

კესელი, პეტერბურგი, 21 თებერეალი.“ 

80-90-იანი წლების პერიოდიკა სავსეა შეურაცხყოფილი ქალების 

გამოხმაურებებით მამაკაცების გაავებულ კრიტიკა'სე, სადაც ღირსების 

დამცავი არგუმენტებთან ერთად ისმის სამომაელო მოწოდებებიც 

თანამშრომლობის დასაწყებად და გასაღრმავებლად. 1893 წელს ჟურნალი 

“კვალი“ აქვეყნებს ბარბარე ჯორჯაძის წერილის “ორიოდე სიტყვა 

ყმაწვილ კაცების საყურადღებოდ“, სადაც ეს განწყობილება საუცხოოდ 
ნათლად არის ფორმულირებული. 

“პირველიდანვე დაწყებული ყოველი კაცი დედაკაცების გაკილვაში 
ყოფილა და არის; ყოველივე ბრალეულობა ქალს მიაწერეს და დიდად 

ცდილობენ ეს თავის ამხანაგი ყოვლის გსით დაეცათ და 

დაემდაბლებინათ. სიყრმიდანვე ამას ჩასძახოდენ “შენ, რადგან შემოქმედს 

ქალად დაუბადებიხარ, შენი წესი ეს უნდა იყოს: ხმაგაკმენდილი ჩუმად 

იყო, არავის შეჰხედო, არსად წახვიდე, ყურები დაიხშო, თვალები დახუჭე 

და იჯექი, ბუსმა რომ თვალები ამოგჩიჩქნოს, ხელი არ გაანძრიო; სწავლა 

და სხვა ენებით განათლება რა შენი საქმეაო“. თითონ მამაკაცმა კი 

შეისხა ამპარტავნობის და სვაობის ფრთები, დაიჭირა ვრცელი ასპარეზი 

და სთქვა: “მე რადგან კაცი ვარ, გავსწევ, გავქუსლავ ცის კიდემდის, ჩემი 

დამაბრკოლებელი არა არის-რა, ვიმჭერმეტყველებ, ვისწავლი, ყოველგვარი 

თავისუფლება და ქვეყნის მფლობელობა მი პყრიაო“. გაიფართოვა გზა 

და დედაკაცი ვითომ ვალდებულებაში ჩააგდო,თუ მე არა, ლუკმას ვერ 
შესჭამო – რა იყო უფრო დაემონებინა. მართალია, დედაკაცისთვის 

ბუნებას არ მიუცია ვრცელი ასპარესი, მაგრამ ეს მაშინ, როდესაც 

შეიქმნება დედად და კისრად დააწვება ოჯახის მოვალეობა; მაგრამ 
გათხოვებამდის კი უნდა ჰქონოდა ქალსაც თანასწორი აღსრდა და 
მიმართულება, რომ შესძლებოდა თავის თაეის ცხოვრება და ქმრის 

უღელის გაწევა. მამაკაცმა ოჯახშიაც კი არად ჩააგდო დედაკაცის 
შრომა, უპირატესობა თვით დაიპყრო და ყურები გამოუჭედა: “თქვენ 
ჭკუა არა გაქეთ, არა გაქვთ გული და გრძნობა, არც არა გესმით, 
გამოყრუებული და გამოფშუტურებული ხართ, თქვენ თვალებს თეალის 
ჩინობა არ შეუძლიან, ხართ დაუნდობელნი, მოღალატენი და ვინ მოსთვლის, 

36



რა არ უწოდებია კაცს, ამ კაცის სათაყვანებელი არსებისათვის, რომელიც 
არის დედა, ცოლი და ასული. თითქოს ქალი და კაცი განგებას ერთი 

ძალით და ერთის ბუნებით არ შეექმნას! ის მხოლოდ, როდესაც ქალს 

ეტრფიალებოდა, მაშინ ამკობდა სიტყვებით: “მსე ხარო, მთვარე, გარდი 
„და რსამბახიო“. 

„„საბრალო ქალებს იმ დაჩაგვრით მაინც ვერ დაუთრგუნეს ნიჭი და 
გონება: თუ განათლება არ მისცეს, თავიანთ დედაენაზსედ მაინც კარგად 

და საძირკელიანად შეეძლოთ ნათელი მსჯელობა, და საქმიანობა, ვინ 
იყო მწიგნობრობის პატრონი და წერა-კითხვის გამავრცელებელი ჩვენში, 

თუ არა ქალი, როდესაც კაცები მამულის დასაცველად თოფ-იარაღ“სედ 

იყვნენ დაყუდებულნი? 
„დღეს კი სხვა ქეეყნებიდან ჩვენშიაც შემოვიდა ახალი დრო 

განათლებისა და აყვავებისა; ახლა მაინც ჩვენმა კაცებმა დაანებონ 
თავი სვაობას და მეშურნეობას, მისცენ თავიანთ დებსაც თანასწორი 

სწავლა და მიმართულება, რომ შეეძლოთ კიდეც კვალში ჩადგომა და 

ანგარიშის მოთხოვნა თანამედროეე ქალებისა, თორემ ძველ დედაკაცებს 

სამარის მეტი ვეღარა გაგეასწორებს რა და ახალი თაობის ქალებიც 
ღვაწლსა და შრომას არ შეუდრკებიან თუ კი საქმეს უშველიან რასმე“. 

ბარბარე ჯორჯაძის ეს წერილი ნამდვილი “მემკეიდრეა“ ქართული 
ენის მოდერნიზაციის შესახებ 1861 წელს გამართული დისკუსიისა. ილია 

ჯავჯავაძის პასუხი კონსერვატორთა წინააღმდეგ ბესარიონ ბელინსკის 

სიტყვებით იწყება: “II3 M2VICM ულების! X018L VთოეიCI!7ს 627ხLუ0 32 M 

VXC 323LMI800I 8 86C უეM, M3 MეVMIIIX IIIIლიე10008 X019I CI6ეე1ხ C86+CMIMX 
XXMXICM 8 M0)ILMIხIX ძ202«+2X II 667ხIX L60ყეIX2X, 39M6C0III0 X0IVX 3ე0XMCIIIIIნ 
807-იხ0ლისი, 'გფლიოშმი – ილნICIII§II6M, X0IC0ხ – MCIIICI0C დ 062300, II38II6ო.ოფ80 – 
იI6ილილმე70ოუ10, L6MძIIICI – (0300) IM6-მX9I“, ამას მოსდევს მწერალი ქალის 

მისამართით გამოთქმული სხვადასხეა ეპითეტი: “კნ. ბ. ჯორჯაძის 
ლექსები: ეგ ხელოსნობაა და არა ხელოვნება“, “თუ “ცისკარი“ უვარგისია, 

კიდევ თქეენგან, ყვავებო, ფარშევანგის ფრთებითა, ბულბულებო ყორნის 
ჩხავილითა““ “ეხლა რომ კაცმა პჰსწეროს, ცოდნის და განათლების გარდა, 

ნიჭიც უნდა ჰქონდეს!. ეს რომ ჩვენ მწერალ ქალს არ ესმის, – ეგ 

გასაკვირელი არ რაის, რადგანაც ბევრიც სხვა არ ესმის და ანბანის 
თეორეტიკასედ აუშენებია თავის ხელოვნება და შინიდგა ფეხი არ 
გაუდგამს“. “მე იმისთვის ვლაპარაკობ ეგრე სასტიკდ, პირმოუფერებლად, 

რომ უნიჭონი და ამასთან უსწავლელნიც თავის ოთახიდან ფეხს ნუ 
'გამოდგამენ გარეთ, ლიტერატურაში, ამას ეთხოვ ხალხის სახელითა, 

ხალხისეე სახელის დაცვისათვის!.“ 

“უნიჭო და ამასთან უცოდინარი მწერალი არა მარტო ენას ახდენს, 
ამასთან გონებას, გემოვნებას, გულს და სულს მკითხველისას. ამას ჩეენ 
მწერალ ქალს არ მივაწერთ, რადგანაც მაგათ არც წახდენა შეუძლაით 
რისიმე და არც გაკეთება.“ 

“ესტეტიკური, სენტიმენტალური, დრამატიზმი და სხვანი – ეს სიტყვები 
საჭმელად მიუღია ამ მწერალ ქალსა. მე აქ არა მეთქმის რა ამის გარდა, 
რომ ეგ სიტყვები სუსტ არსებისათვის ძალიან ძნელი მოსანელებელია”. 

“ძალიან გვიხარია, რომ ჩეენი მწერალი ქალი აღარ აპირობს ჩემ სედ 
პასუხის დაწერას და, თუ პოეტობაზსეც ხელს აიღებს, – ღმერთი, რჯული 

– დიდ ღვაწლს მხოლოდ მაშინ დასდებს ჩეენს “ცისკარს“. 
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“სულ შინ მჯდომელს სხვა რა საქმე უნდა ჰქონდეს, თუ არა მაგისთანა 

კეთილგონიერი მასხარაობა განათლება სედ. მაღალ სასწავლებელს 
დაბალი გონება ვერ მისწვდება, ტყუილია!“ 

“თუ კნ. ბ. ჯორჯაძისას არ ესმის ეგ სიტყვები, ჩემი რა ბრალია. 

მიბრძანებს, აგვიხსენიო: მე არაფრის მასწავლებელი არა ვარ და 
ნამეტნავად ანბანისა, რომ ეგენი აგიხსნათ...“ 

დაკვირვებული თვალი/გონება იოლად აღმოაჩენს ილიას 

გაღისიანების უხილავ მისეზებს: ქალი კრიტიკოსის გამბედაობა, მისივე 
მკაფიო არგუმენტები. ეს ფისქოლოგიური, გაუცნობიერებელი საფუძვლები 

აპირობებს მწერლის სურვილებს, რაც ბარბარეს სახლ“მი ჯდომასა და 

მისი ოთახიდან გამოუსვლელობაში, ლექსების წერის თავის დანებებაში 

ვლინდება. მიუხედავად ამისა ჯორჯაძის პასუხი თანხმობა“სეა 
ორიენტირებული 

“შინიდამ კარში არ გამოსულხართ და უნივერსიტეტის გავლენის 
ქვეშ არ ყოფილხართ – ვითომც არ ვარგოდეთ. ვითომც თქვენი ნაწერი 

იყოს უასრო, უსაგნო, ტვინიერ ყოვლის მშვენიერებისა, ყოვლის 
ხელოენებისა... 

მე არასოდეს არა მწადდა, როგორც აღვითქვი კიდეც, მიმეცა პასუხი 
თ. ილია ჭავჭავაძმისათვის, თუ რომ იქნებოდა ჩემი რამდენიმე ა'სრი 

დარღვეული სრდილობიანის და განათლებულის კალმით, მაგრამ რადგან 

ჭაეჭავაძეს პასუხის შორავს სრდილობას და უშვერებით დაუბადებია 
ახალი ენა, უეჭველია ამ ახალს ენას პასუხი მოეთხოქვება... 

დიდო პოეტო! ახლა კი დრო არის შევრიგდეთ. დალოცვილო, კარგათ 

იცით და დარმწუნებული ხართ, აქ მტრობა არ არის რა, არც ყმასედ და 

არც მამულზ!ედ, არამედ მცირედი დავა სიტყვიერების ღირსების დაცვა'სედ 

და, ეს შერიგებაც ამით იქნება. თქვენის სურვილისამებრ, როგორც თქეენ 

თვითონ ინებეთ, შედგენილი გვაქვს ჩვენ და ჩვენთა მოძმეთა კვარტეტი 

კრილოეისა, მაგრამ ჩვენდა საუბედუროდ ერთი გვაკლია, – მომღერალი. 

იმედი გვაქვს, როგორც პოეტი და კარგი მალალხმოვანი, მიიღებთ 
მონაწლეობას და ამასთანავე დაგვარიგებთ თუ როგორ დავსხდეთ... 

ახლა კი მშვიდობით და თუ გსურსთ კიდევ მეორედ ნახვამდინ“. 

წერილის (პასუხის პასუხი) ასეთმა დასასრულმა ცხადია დააცხრო 

“გაბრასებული“ ილია, მაგრამ ქალი-შემოქმედის მიუღებლობა კიდევ 
მრავალჯერ გამოვლინდა. 1886 წელს მან დაწერა რეცენზია ბ. ჯორჯაძის 

პიესაზე “რას ვეძებდი და რა ვიპოეე“',რომელიც ჯერ კიდევ 1867 წელს 

გათამაშდა ქუთაისის თეატრში და მას შემდეგ წარმატებით იდგმებოდა. 

(მონაწილეობდნენ ნატო გაბუნია, მაკო საფაროვა, ვასო აბაშიძე, მანანა 

ჯორჯაძე, დავით აწყურელი). 
“ეს პიესა, როგორც გვითხრეს, ამ ექვსის წლის წინ დაწერილა... 

ჩვენის ფიქრით, ურიგოს არ ისამდა თეატრის ეხლანდელი გამგეობა, 
რომ, თუ შეიძლება, იშვიათად შეაწუხონ ხოლმე ეს პიესა...“ 

ამას მოჰყვება მსახიობთა ოსტატობის კრიტიკა, ქალების კოსტიუმების 
დაწუნება და დავით აწყურელის ქება. 

სამწუხაროდ, კრიტკოსთა და მკვლევართა თვალმა ვერ შეამჩნია ბ. 

ჯორჯაძის პიესები: “შური“, “სარკით მოტყუება“, “მშვენიერი კეკელა“, 
“მკითხავი. დაიკარგა მისი სახელმძღვანელო “დასაწყისი სწავლისა“, 
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რომელიც მრავალი წლის შრომის შედეგი იყო და ანბანის შესწავლის 
მარტიე, რაციონალურ ფორმას გვთავაზობდა. 

თუმცა ბარბარე ჯორჯაძის კალმით და ილია ჭავჭავაძესთან 
პოლემიკით მოხიბლულმა დიმიტრი ბაქრაძემ, მას სპეციალური წერილი 

“ქართველი ქალები“ მიუძღვნა, რომელიც 1861 წელს დაიბეჭდა და ბევრი 
სასოგადო მოღეაწე გამოეხმაურა. 

1894 წელს გაზსეთის “ივერია” ფურცლებსე ნამდვილი ბრძოლა 

გაიმართა. არტემ ახნასაროვის (ფსევდონიმი “ჩიორა“) წერილი ისევ 

ქართველ ქალთა “სიაეეთა“ აღწერას მიეძღვნა და მათი “დანამუსება“ 

სცადა მაჯორი უორდროპის მაგალითით, რომელმაც ჩინებულად შეისწალა 
ქართული ენა და ეს მაშინ, როცა “უღირსმა შეილებმა“ ანუ ქალებმა 

დაივიწყეს იგი. თერთმეტმა “ბრალდებულმა“ გასცა პასუხი ბატონ 

“მოსამართლეს“. გთავაზობთ მნიშვნელოვან ფრაგმეტნებს ამ შერკინებისას, 
რომელსაც ახნაზაროვმა ვეღარ/აღარ უპასუხა. 

ბარბარე სულხანიშვილი: “..ვისი ბრალია, რომ მზითევში ხელთნაწერ 

“ეეფხის ტყაოსნის“ მაგიერ გაყიდულ მამულ-დედულის გირავნებით 
აღებული ვალი მიგვდევს? ვისი ბრალია “ეეფხის ტყაოსნის“ ადგილი 

პოლ დეკოკის და ამისთანების რომანებმა რო დაიჭირეს ქართველი 

ქალების ცხოვრებაში? ვისი ბრალია, რომ ტკბილი ქართული ენა წაირყენა? 
ვისი ბრალია, რომ ქართველმა ქალმა სვაფრად დაიწყო ჟღურტული და 

ქართული აითვალისწუნა? რომელი უფრო წინ მოხდა: ივანეს ვანიუხად 

გადაკეთება თუ მარიამის მაშინკად გადაქცევა?“ 
ვარდროპი თუ შემკულია მრავალი ღირსებით, პატივი და დიდება 

ინგლისელ მამაკაცთა სასოგადოებას და თუ ჩვენ, ქართველი ქალები 

მოკლებულნი ვართ ღირსებას, და ამის ნაცვლად ბევრი ნაკლულოვანება 

გეაქეს, ქიმუნჯის ღირსი თქვენგან შემდგარი სასოგადოებაა, ბატონო 

ჩიორაე“. 

ეკატერინე გაბაშვილი: “..ეხლა ქალებს მომეტაებული უფლება აქვთ, 
მომატებული ღონე კაცებს არ გეექელეინოთ (სწავლა ყველას 

ათანასწორებს) და საჭიროება მოითხოვს ქართველებისათვის, რომ წინაც 
გაუსწროთ. განა ქალები საუკეთესო მქადაგებელნი არ ყოფილან ყოველს 

კეთილის მოძღერებისა ჩვენში? განა მრავალი მაგალითი არ არის ჩვენს 
ისტორიაში, რომ დედა-კაცს აღედგინოს ის, რაც დროთა ვითარებას 

დაექციოს? განა ქართული ანდაზა არ ამბობს: “დედა-კაცის აგებული 

ღმერთმაც ვერ დააქციაო“. 
„დე, ჩვენ იმათ ვუსაყვედუროთ, იმათ ჩვენ გვისაყვბედურონ და 

ერთმანეთის ქიშპით საერთო საქმე, საერთო იდეალი, საერთო სურვილი 

თვით არსებისა უკეთ მოვაწყოთ, უკეთ ეაწარმოვოთ“. 

ბარბარე ხერხეულიძე: “ბატონმა “ჩიორამ“ მხოლოდ ვარდროპის 
ღირსებები აღნიშნა და არა ინგლისის სასოგადოებისა, რათა არ 
გაგვხსენებოდა ქართული საზოგადოება. თქვენ არ ინებეთ თქვენი თავი 
შეგედარებინათ ინგლისელი მამაკაცებისათვის და არ ინებეთ იმიტომ, 
რომ თქეენს თავს თქვენვე ვერ გაამტყუნებდით და ან დარიგების დრო 
როგორ იქნებოდა? აბა როგორ ამოსწერდით იმ ადგილს ბატონ ეაზიანის 

წერილიდან, სადაც მისტერ კელტი ამბობს: ჩვენ გექონდა ცუდი "სნე- 
ჩვეულებანი, ამგრამ იცით ვინ გაგვაკეთილშობილა ასე? განუსასღვრელდ 
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კეთილმა და კაცთმოყვარე დიკენსმა, კაცთმოყვარე ჰოვარდიმ, გადვინმა, 
რობერტ ოვანმა, ჯონ სტიუარტ მილმა, შელლიმ, გლადსტონმა და სხვათა“. 

იმედი გაგიცრუვდათ “ჩიორა“.. ველით თქვენ მიერ აღძრული საგნის 
გარჩევას როგორც თქეენგან, ისე სხვა პირუთენელ კაცთაგან“. 

ახალგაზრდა მხედარი (მ. თოიძე: “..ქვეყანაში შექმნილ ვითარებაში 

ქალებიც და კაცებიც დამნაშავენი ვართ. მაგრამ ამ ვითარებას აქეს 
მისესები: ისტორიული, პოლიტიკური, საზოგადოებრივი და სხვა... 

მთელს ჩვენს სამშობლოში ხომ ძნელად მოიპოვება იმისთანა 
ყმაწვილი კაცი, რომელსაც ეწყინოს, რომ იმის საცოლეს ქართული წიგნები 
აქვს და იმათი კითხვა უყვარს. რაც შეეხება “მუჭა-მუჭა ასიგნაციებს“, 
თუ გნებავთ, რომ უიმისოთ გასთხოვდეთ, შეასრულეთ შემდეგ აზრი 
ერთის მოთხრობისა: “საცოლეს უნდა ღირსებანი: 1) იმისთანა ხასიათი 
უნდა ჰქონდეს, რომ ცოლ-ქმარს ერთმანეთთან მეგობრულად და 
სიყვარულით ცხოვრება შეეძლოთ; 2) იმდენად განათლებული უნდა 
იყოთ,რომ შეიძლებოდეს იმასთან ლაპარაკი ყოველი იმ საგნის შესახებ, 
რის შესახებაც ქმარს შეუძლია სჯა; 3) უნდა ესმოდეს სახლისა და 
ცხოვრების საჭიროებანი და არ ესარებოდეს და არც უკადრისობდეს 
სახლში მუშაობას თავისის ცხოვრების შესაფერად; 4) ვინიცობაა შეილი 

ეყოლა, თითონ უნდა გაზარდოს და არ ჩაუგდოს ხელში ბრიყვს და 

უ'სნეო ძიძას; 5) ცოლი უნდა იყოს ნამდვილი მეუღლე, მეგობარი თავისი 
ქმრისა, სიამგონება მოელით თუ გაჭირეება, მკლავში უნდა ამოუდგეს 
თავის ქმარსა და ერთად გასწიონ უღელი“. 

მარიამ დემურია: “..მე ვიცნობ რამოდენიმე ისეთ ქალსაც, სხვეა-და- 
სხვა მივარდნილს ადგილებში მცხოვრებთ, რომელთაც საოცარი 
სნეობრივი გავლენა მოუხდენიათ იმ სოფლებში. რაკი ქართველ ქალებს 
შორის ამისთანებს ვიცნობთ, ისე არა გვაქვს გატეხილი გული, როგორც 
სხვებს...“ 

ნინო ყიფიანი: “..ვთქვათ, ქალებს მართლა ტიკტიკის მეტი არაჟერი 
გვერხერხება. ამაშინ თქვენ არ მიგიძლეით ბრალი? არცერთ კაცს არა 
აქვს ისეთი სამსახური, რომ სადილიდან მეორე დღემდე თავისუფალი 
არ იყოს და რატომ არ ასწავლის იგი შვილს ისეთ რამეებს, რასაც 
“ბალებსე“ და “გეჩერებსე“ ვერ გაიგებს? თუ ამას მოუმზადებელი დედები 

გერ ვასრულებთ, რატომ თქვეენ, მამებო, არ ჩასთვლით თქეენს მოვალეობად? 

იმის მაგივრად, რომ ნახევარსედ მეტს თავისუფალ დროს ქაღალდის 
თამაშობასი ატარებდეთ, ვითომდა შრომის შემეგ დასასვენებლად!!! 

„ერთი თქვენთაგანი არ გამოჩნდა, რომელიც ბანკის კრებასე მხარს 
დაგვიჭერდა ქალების სასწავლებლების დაარსებაში, რათა გამოგვეგლიჯა 

რაღაც თანხა ბანკის.მოგებიდან, მაშინ როცა ათასგვარ უმნიშვნელო 
საქმესედ, მხოლოდ კერძო კაცთა სასარგებლოდ ას-ასობით გვეხარჯება.. 

„ქალებს მარტო ბალებსე წასვლა და ჭორაობა გაინტერესებთო. 

არიან ქალები, რომლებიც სალიტერატურო საქმიანობით არიან 
დაკავებულნი, მაგრამ მათ შრომას თქვენ ზედ არ უყურებთ: “აბა, ქალის 
დაწერილი და გადმოთარგმნილი რა იქნებაო“ და თუ როგრმე ჭკუაში 

მოგივიდათ, შეხვალთ ეჭვში: აქ მამაკაცს ექნება მონაწილეობაო. იმის 
მაგივრად, რომ ქალის ნაშრომს, როგორც იშეიათ მოვლენას ჩვენში, 

პირველი ადგილი დაუთმოთ ჟურნალ-გაზეთებში, თუ რომ ცოტაოდენათ 
მაინც ღირსია, არხივში გადასდებთ ხოლმე და იქნება როდესმე მასალის 
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შემოკლებამ მოაძებნინოს რედაქტორს ჩვენგან უკვე გამოტირებული 
ნაღვაწი...“ 

ქართველი ქალი (ქუთაისი): “ქალები იმიტომ დაემგვანენ პეპლებს, 
რომ ოჯახის მოყვარულ და მორცხვ ქალს არავინ ყურადღებას არ 
აქცევს. არც მძიმე და კეთილშობილის ხასიათის ქალებს, რომელნიც 

ქმრის ერთგულნი და კარგი დედანიც იქნებოდნენ! პეპლები უკეთ 
მოეწყვნენ და ყველამ იმათ წაჰბაძა. ვინ აიძულა ეს ქალები, რომ ამისთანა 

გსას დაადგნენ? ნუთუ არა ეხლანდელმა კავალრებმა?! ქართული ენა 
იმიტომ დაივიწყეს, რომ თუ რუსულად არ ეჭუკჭუკნენ კაევალრებს, თავი 

გეღარ მოაწონეს..“ 
ბარბარე სხერსეულიძე: "..ლოტო-ვეჩერებში მოსიარულეები არიან 

უმცირესობა, ხოლო უმრაელესობას კი გამრჯელები შეადგენენ, რადგან 

უწინდელი მუქთი ძიძები არა გვყაეს. უმრავლესობა ოჯახებში ქალები 

შვილებსაც უელიან,ოჯახსაც,მუშა გუთნის – ჯერსაც, ლობიო-შეჭამანდს 

თვითონ ამზადებენ და მათ შორის ბეერია სწავლა-დამთავრებული.. 

თქვენი საქმისთვის თქვენვე უნდა მეწუხდეთო. არა, ბატონო, თქვენ 

ხართ მოვალენი და თქვენ უნდა ეცადოთ ჩვენს დაწინაურებას, რადგან 

თქეენა სდგეხართ ცხოვრების სათავეში ყოველთვის და ყველგან. იმედია, 

არ გეეტყვით: თქვეჩთეის არ შევიწუხებთ თაესო“. 

ზემოქართლელი ქალი (ელისაბედ ჩერქესიშეილი – ლ. გ.) “..მაშ 

ჩვენი ქალები არ არიან დამნაშავენი რომ ქართულის ენას არა 

ჰკადრულობენ, ქართულს ჟურნალ-გაზეთს თვალით არ გაიცდიან, ქართულ 

თეატრს ითვალწენებენ, ქართულს ჩაცმა-დახურვას თაკილობენ, ოჯახს 

და მამულს არ პატრონობენ, ქმრებს ყელთამდის ვალში აგდებენ. იმათი 

ფიქრია მხოლოდ ლოტოსა და ბანქოს თამაში. “ბალი“ და “ვეჩერები“, 

“მოდა-მოდის“ გამოცლა, ვარდ-კაჭკაჯებზე ბაასი, “კავალრები“, “პიკნიკები“ 

და სხვა დროს გატარებანი? 
-.დროა, ეგონებ, გონებაზედ მოვიდეთ, გამოვფხისლდეთ, მაიმუნურს 

ქცევას თავი დავანებოთ, ჩვენს ყოფა-ცხოერებას ჩავუკვირდეთ და ისე 

გავიხადოთ საქმე, რომ საქებნი ვიყენეთ და არა საკიჟინებელნი და 

საკიცხავენი“. 
მარიამ საგინაშვილი: ეს არის წავიკითხე თქვენი პასუხი, ქალბატონო 

ბარბარე! შენიშვნას მაძლევთ, რომ უკუღმა დაგინახავთ ჩვენი ცხოვრებაო. 
ღმერთმა ჰქნას, ღმერთმა ჰქნას, რომ მართლა ასე იყოს და ეხლანდელი 

ქალები მართლა ისე იქცეოდნენ, როგორც თქვენა ბრძანებთ და როგორც 
ივალებს ქართულის ოჯახის მოვალეობა და საჭიროება! 

„და თუ მართლა ეს საჭირო ჩეეულებანი (ქალის მიერ ოჯახის 

გაძღოლა, შვილების აღზრდა, ქმრის მოვლა – ლ. გ.) განდევნილნი არ 

არიან ჩვენის ოჯახებიდგან, მაშინ ის-ღა დამრჩება, რომ გულწრფელად 
მოვიხადო ბოდიში ქალებისა წინაშე და იმათთან ერთად “ვებრძოლო“ 

კაცებს, როგორც დამნაშავეთ “ჩიორას“ მიერ აღძრულ საგანში“. 

ეკატერინე გაბაშვილი: “..რა იდეალი გაქვთ თქვენ, რომ ჩვენ არა 
თანავუგრძნობთ? რომელ რაზმს გავუძღეეთ ან რომელს მივდიოთ? წადით 

თქვენ და თუ ვერ მოგყვეთ, მაშინ გეიკიჟინეთ! და თუ თქვენ თვითონ 
ტორტმანებთ, მაშასადამე, ორთავეს ერთად, თქვენც და ჩვენც ჯერ ჩანჩალი, 

უფერულობა, ძილმორეულობა გვხედა წილად და ერთმანეთს ნურას 

ეუსაყვედურებთ... 
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„დღეს თქვენ სმრახავთ დედა-კაცს რომ იმას თვალები შეძლებული 

საქმროს დასაჭერათა აქვს დაჭყეტილი. ეგ მართლაც საძრახისია და 
სნეობით დაცემის ნიშანია, მაგრამ ის მხოლოდ მაგიერს გიხდიო თქეენ! 
თქვენ, რომლებიც დედა-კაცის პატივს და ღირსებას მხოლოდ იმის მ'სითეის 
რაოდენობით შომავთ“. 

ამ პოლემიკამ აშკარად გამოკეეთა/გამოაჩინა/დაადგინა ქალთა 
თანასწორუფლებიანობის მიუღებლობა “მამების“-თვის, თუმცა საკითხის 
გაუცნობიერებლობამ, მასში სინათლის შეტანის სურვილის არ არსებობამ 
განაპირობა აგრესია, რომელმაც დაბადა დისკუსიის ახალი მოდელი: 

არგუმენტები მეცნიერებიდან “ქალის/ქალურის“ არასრულფასოვნების 
შესახებ. ამის ნათელი მაგალითია ჟურნალ “მოამბე“-ში გახშირებული 

პუბლიკაციები. იმასთან დაკავშირებით, რომ ქალების გამოსვლა 
სა სოგადოებრივ ასპარესზე ბუნების საწინააღმდეგო ქმედებაა და პირეელ 
რიგში, თვით ქალების წინააღმდეგ მუშაობს. ამ აზრის დემონსტრირებას 

ახდენს გულიელმო ფერეროს “მესამე სქესი“-ს გადმოქართულება 1895 
წელს და ექვთიმე ვაშაკიძის სტატია “დედათა კითხვა თანამედროვე 

მეცნიერების წინაშე“, რომელიც 1897 წელს გამოქვეყნდა. 

გულიელმო ფერერო: “ერთი რამ ფრიად საყურადღებო გარემოება 

ემჩნევა ამ საუკუნეში ინგლისის ცხოვრებას, სახელდობრ, გარემოება, 
რომ დედაკაცნი მიესივნენ მამაკაცის მოქმედების ასპარეზს და ეცილებიან 

იმ ნაირ საქმეებში, რომელიც დასაბამითვე კაცის საქმედ ითვლებოდა... 
„თუ ასეთი გასათხოვარი ქალები ამნაირს უნარს იჩენენ ცხოვრებაში, 

ეს იმის მიზეზია, რომ პსიხიურად ნამდვილი ქალნი აღარ არიან, არამედ 

მესამე სქესისანი, შუათანა სქესისანი, რადგან ქალის უმთავრესი 
დანიშნულება თავიდან მოუშორებიათ და ამის გამო ქალური ხასიათი 
ძლიერ შესცვლიათ.. 

„აქ არ შეიძლება არ გაოცდეს კაცი, როცა დაუკვირდება ერთს 

შესანიშნავ გარემოებას სასოგადოების ცხოვრებისას. ხშირად 
საზოგადოება, მისდა შეუმჩნევლად, გამოიყენებს ხოლმე საკუთარს 

სნეულებას (იგულისხმება გაუთხოვრობა – ლ. გ.) თავის სასიკეთოდ. 

ცხოვრების წყაროდ ჰქმნის იმ ნაწილს თავის სხეულისას, რომელიც 
დაჭირიანებულია. უეჭველია, რომ ამოდენა მანდილოსანთა გაუთხოერად 
დარჩენა უაღრესად პატოლოგიური (სნება-შეპყრობილი) მოვლენაა, მაგრამ 
ჩვენ ვხედავთ, რომ ინგლისის სასოგადოებამ სასიკეთოდ გამოიყენა ეს 
სნეულება თეისი აგებულებისა. შეჰქმნა თავისუფალი ორგანიზაცია 
მოწყალებისა, სამადლო საქმის ქმნისა, რომელიც სხვა, გარეშე ასრით 
არ ხელმძღვანელობს და ამიტომ არის ფრიად შესანიშნაეი“. 

ექვთიმე ვაშაკიძე: “..თვით ბუნება ადებს ქალის აგებულებას “V6(0“- 
ს.. თუ საშუალო რიცხვი ადამიანის ავადმყოფობისა წელიწადში 

გამოიხატება ორმოცი დღით, ქალისთვის ამ რიცხვს უნდა დავუმატოთ 
ორმოც დღემდის კიდევ. ეს ძლიერ საგრსნობი ციფრია.. ამ დროს 
(იგულისხმება მენსტრუაციის დღეები – ლ. გ) ქალის ტვინი მოკლებლი 

არის საკმარის სისხლის მოდენას თავში. და კარგად ვიცით, რომ ყოველი 
ინტელექტუალური შრომა მოითხოვს საკმარისს სისხლის რაოდენობას 

ინში... 
ტე „ასე თუ ისე მძიმეობა მთელი 9 თვის განმავლობაში ქალისათეის 

მძიმე ტვირთია, რომელიც უშლის მას სხვა რამე მძიმე ტვირთის კისრებას. 
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მართლაც, ფისიოლოგიური სურათი ამ მდგომარეობისა რომ მივიღოთ 

სახეში, ცხადია იქნება, რომ ყოველი მომეტებული შრომა ქალისათვის 
მავნებელი იქნება... 

„.-მშობიარეს გეამში მყოფ შთასახულის სრდისათვის საჭირო არიან 

სისხლის საუკეთესო ნაწილნი, რომლის ხარჯვაც შეუმჩნევლად არ რჩება 
ტვინის მდგომარეობისათვის. 

„თუმცა ეს ფიქრი ძლიერ სასიამოვნო კი არ არის, რომ საზოგაოდ 

ქალის ტვინის განეითარებს მუდამ შუა ალაგი ეკავება ბავშვებისა და 
მამაკაცების შუა.. კერძო გვამის ჭკუიანობა, სარა ბერნარის, სოფიო 

კოვალენსკი და სხვების, ცოტას ნიშნავს. არის ადამიანი, რომელიც 

განვითარებით მაიმუნს ჩამოუვარდება, მაგრამ აქედან შორს უნდა ვიყვნეთ 

იმ დასკენამდის, რომ მაიმუნი ადამიან სუდრის ჭკუა-გონებით. 
„„ერთიანად მიღებული ქალის ჭკუა და გონება არ უდრიდა და არც 

შეედრება მამა-კაცის ჭკუას და გონებას. ქალი მაშინ გაუმკლაედება 

მამა-კაცს, როდესაც უარყოფილი იქნება მისი სქესობრიეი ბუნება. 

„ადეილი მოსალოდნელია ქალის ცხოერების პირობების გამოცვლამ 

შეჰქმნას უნაყოფო, მაგრამ გონებით მდიდარი ქალი. ეს უნაყოფობა 

ეხლაც იჩენს ცოტ-ცოტად თავს. 
„ჩვენს ქალებსე თუ ჩამოვარგდებთ ბაასს, მათი სნეობრივი მოვალეობა 

სასოგადოების წინაშე უფრო რთულია.. თუმცა ჩეენი ქალები არ იწუხებენ 
თავს საპოლიტიკო და საეკონომიო უფლებებისათვის... საშუალო წრიდან 

დაწყებული მაღალ წრემდის ქართველმა ქალებმა უსაქმობის გამო არ 

იციან რა ქნან. 
„მიიღო ჩვენმა ქალმა საშუალო სწავლა თუ არა, მას დრო და 

გარემოება უწყობს ხელს სასოგადო სწავლით შეავსოს ერთმხრივი 
სწავლა. ამის შემდეგ მის სასიქადულო ასპარესად უნდა გახდეს ჩვენი 

ოჯახი... 

„.ენის მხრით შეწუხებული, ეკონომიურად დაქეეითებული ჩვენი ოჯახი 
შეუძლია მხოლოდ ქართველმა ქალმა ააყენოს, მაგრამ უბედურებაც 

იმაში მდგომარეობს, რომ ის უფრო უწყობს ხელს ენის შელახვას და 

ოჯახის ეკონოიურად დაცემას... ამ მხრით ჩვენი ძველი დედები უფრო 
ყურადღების ღირსნი არიან; მათში უფრო მეტია ქალობაც და ოჯახის 

და სასოგადო საქმის შეგნებულობაც. 
„.რიგიანი სნე-ჩვეულების განმტკიცება, უსომო ფლანგივს შეჩერება 

და ამ ნაირად ოჯახის ეკონოიურად აყენება, ბაეშვის რიგიანად აღზრდა, 

– აი მართლა ნამდვილი ღვაწლი ჩვენი ქალებისა, რომელნიც ჩეენი 
ცხოვრების ყოველგვარი უკუღმართობის სახეში მიღებით, 

შთამომავლობაში ძეგლად დაედგმით მათ. მაგრამ გასწევენ ამ ღვაწლს 

ჩვენი ქალები?“ 

აი ასეთი არგუმენტირებული სკეფსისით გაამაგრეს ინტელექტუალებმა 
19ე საუკუნეში გამართული დისკუსია ქალთა ემანსიპაციის, მათ მიერ 
უფლებების მოპოვების შესახებ. ეს “მეცნიერული“ შტურმი არ დარჩენილა 
უპასუხოდ. რამოდენიმე დღეში ჟურნალმა “კვალი“ დაბეჭდა ვინმე “"ოლ- 

და“-ს პასუხი (მიუხედავად ჩემი დაუღალავი, “არქეოლოგიური“ ძიებისა, 
ვერ ვიპოვნე ცნობა მისივინაობის შესახებ,თუმცა სავარაუოდ იგი ოლღა 
გურამიშვილია, ნიკო ნიკოლამის მეუღლე, რომელიც მაშო გურამიშვილთან, 

43



ეკატერინე მელიქიშვილთან და პელაგია ნაცვლიშვილთან ერთად 

სწავლობდა ციურიხში 70-იან წლებში). 

ოლ-და: “დედათა კითხეა არის კითხვა სოციალური და არა 
ფისიოლოგიური, როგორც ფიქრობს ბატონი ვაშაკიძე. ვინც სხვებრ 

უყურებს ამ კითხვას, ის ან განგებ იფარებს გონების თვალ“სე ხელს ან 
არა გაეგება მისი. რაკი ეს ასე გახლაეთ, დედათა კითხვის 

გადაწყვეტისათვის უნდა მივმართოთ სა'სოგადოებრიე ცხოვრებას და 

არა ქალისა და კაცის ტვინს. ადამიანის ტვინის სიძლიერე, მისი აე- 

კარგიანობა ცეალებადია. იგი სრულიად დამოკიდებულია იმაზსე, თუ 

ვინ როგორ, რა პირობებში ავარჯიშებს თავის ნიჯს და ტვინს. 

„არიან თუ არა გადაბმული ქალის ხერხემლის ძვლები, ვინემ მამა- 

კაცისა, მეტია თუ ნაკლები ქალის ტვინი კაცსე – ემანსიპაციური 
მოძრაობა არ შეჩერდება, რადგან იგი გამოწვეულია ფულის მოპოვების 
საჭიროებით გარეშე ოჯახისა და გაგრძელდება მანამდის, სანამ მისი 
გამომწვევი პირობები არ მოისპობა. 

„მეცნიერება გვიმტკიცებთ, რომ ნიჭით თანასწორობა კი არ არის 
მიზეზი ან პირობა ეკონომიკური, პოლიტიკური უფლებით თანასწორობისა, 
არამედ პირიქით – საზოგადოებაში ნიჭის, გონების, ძალის უთანასწორობის 

მიზესი სწორედ ეკონომიკური და პოლიტიკური უთანასწორობაა“. 

გასეთ “ივერიაშიც“ მკითხველი ქალი (ფსევდონიმით “ვინც უნდა 

ვიყო“), ამხელს ექვთიმე ვაშაკიძის უსამართლო და უსაფუძვლო “ქვითინს“ 

წარსულ დროებასა და დედებზე, მაშინ როცა თანამედროვე ცხოვრებამ 

გამოაჩინა მოღეაწე და ერის მოამაგე ქალები, რომლებიც წარსულის 

ნანგრევებში ხეტიალს ახალი დროის მოთხოენებისათვის თვალ-ყურის 
დევგნებას არჩევენ და ამითვე ირჩევენ პროგრესს და პროგრესულობას. 

„თანამედროვე ცხოვრებამ შეჰქმნა ისეთი ქალები, რომელთაც უსაქმობა 
არა სჩვევიათ და, მაშასადამე, არც ფლანგვა. ფლანგავს ის, ვინც არ 
იცის რა არის შრომა, ვისაც სხვისგან მოპოვებული ქონება აქვს, ვინც 
არ ჩარეულა ფერხულში!. 

„„როდესაც ჩვენ არარაობას ამტკიცებს ავტორი, შემდეგ იდეალურად 

გეისახავს ძველ ქართველ ქალებს. ეს ახალი არ არის ჩვენთვის. არ 
არის არც ერტი ქართველი მწერალი, რომელიც თვალცრემლიანი არა 

ჰგოდებდეს ჩვენს არარაობას და იდეალად ძველ ქალებს არ გვისახაედეს. 

ნუთუ ერთი ბრწყინვალე რამ არ იპოვება ჩვენს აწმყოში მომავლის 

საიმედოდ, რომ აღნიშნონ იგი?! გეარგია კი იდეალად ჩვენ ძველი ქალები? 

ცხორება იცვლება მაშინ, როცა ყველა წინ, მერმისისკენ იცქირება და 

მიისწრაფება, ჩვენ გვეუბნებიან: “ნანგრევებს ჩააშტერდითო, წარსულს 
ჩაუკვირდით, იქ იპოვით ქალის იდეალოს“. დროის მოთხოვნილება კი 

გამოიცვალა. ძველი ქართველი დედა ხმალს აძლევდა შვილს ხელში, 
დრო იმას თხოულობდა, კარგად იცოდა ხმლის მიწოდება. ჩეენ კი 

თანამედროვე იარაღი უნდა მიეცეთ ჩეენს შვილებს ხელში. ამიტომ 
ნანგრევებში კი არ უნდა ექექოთ ჩვენი იდეალი, ჩადრი კი არ უნდა 
წამოვისხათ, იდეალად უნდა დავისახოთ ევროპელ ქალთა შესანიშნავი 

წარმომადგენლები და ჩვენც იმათსავით ავმაღლდეთ გონებით“. 

ამ წერილს ერთვის გასეთის მესვეურთა შეშინებული კომენტარი: 

“აეტორს ძველ დედათა სიკეთე და ღირსება მარტო ხმლის მიწოდებაში 
დაუნახავს და ახალი თაობის ქალები კი ყოვლად უნაკლოდ მიაჩნია. 
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ებეჭდავთ ამ ახალთაობის მომხრე ქალის წერილს და აღვიარებთ, რომ 

დიდად სამწუხაროა, თუ ყველა მისის ხნის ქალნი ამ ასრისა არიან“. 

ეს პოლემიკა დააგვირგვინა 1898 წელს გამოქვეყნებულმა ილიას 
წერილმა “პატარა საუბარი", სადაც ავტორი მკაცრად დაუპირსპირებს 
ერთმანეთს ცნებებს: “დედა-კაცი“ და ქალი". პირველის მნიშვნელობას 
განმარტავს, როგორც ქართული ცნობიერების საფუძვლადმდებარე 

კონსტრუქციას, სადაც “ქალურობა" გაიგივებულია “ადამიანურობასთან“ 
და სტატუსით ბეერად აღემატება “ქალს", რომელიც რუსული “626მ“-ს 
იდენტურია. 

“.. “დედაკაცის“ ქალამდე“ ჩამოსელა და “მამაკაცის“ “ვაჟამდე“ – 
ცხნოსნის დაქვეითებაა, დიდისა პატარად გარდაქმნაა, გარდაცელაა არისა 

და სამცნების ჩამოდნობაა, დაფუყვაა. მამაკაცი კიდევ ბევრს არას 
დაჰკარგავს, რომ “ეაჟამდე“ ჩამოხდეს. ვაჟს კიდევ მიეკერება სახელი 

კაცისა. “ქალი-კაცი“ არ ითქმის, არ მოდის, არ ეხერხება ენას. იქნებ 

იმიტომაც, რომ ქალი მეტად სუსტია და თან ეერ ატარებს, ვერა ჰ'სიდავს 
“კაცის“ მძიმე სახელს. თუნდაც ეგრეც იყოს, აქ სიტყვა არ უხდება 
საგანს და საგანი სიტყვას. ქალი ქლაიღაა და თითქო არა კაცისად 
ქალობა და სად დედაკაცობა!. ქალისათეის ეს წუთისოფელი სასეირნო 
წალკოტია, დედაკაცისათვის – სახლია პატიოსანი შრომისა, მინდორია 

სახნავ-სათესი, ყნააა სამკალი, ძნაა სალეწი, სარბიელია საომარ ჭკუითა 
და მარჯვენითა. ქალი უფარ-ხმალო დედაკაცია, დედაკაცი ფარ-ხმლიანი 

ქალია და სად მოვლენ ერთმანეთთან!. ვაი, რომ დედაკაცნი წავინენ, 
აღარ გეყვანან და მარტო “ქალები“-ღა დაგერჩნენ და, ჩვენის ფიქრით, აქ 

არის სხვათა შროის სათავე ჩეენის უბედურებისა“. 

არადა, ამ ახალი ქალების რიცხვი საკმაოდ დიდია: ისინი ჩართულები 
არიან საგანმანათლებლო კამპანიაში, ცოდნის კერებს აფუძნებენ 

საქართველოს ყველა რეგიონში და ხელს უწყობენ კულტურული 
მემკვიდრეობის შენარჩუნების, დაცვის, განეითარებისა და გადაცემის 
საქმეს. 

წერა-კითხვის გამაკგრცელებელი საზოგადოების ფილიალებში 

მოღვაწე ქალთა საქმიანობა მოიცავს როგორც სკოლების და სასწავლო 

პროცესის ორგანიზებას, ასევე ქველმოქმედებას. ღარიბი ოჯახებისა და 

მარგინალური ჯგუფების დასახმარებლად. ამ “შეუმჩნეველ“ შრომაში 
ჩართულები იყვნენ: 

ანა ღოღობერიძე-მუსხელიშვილი მარიამ ყაუსჩიშეილი 
ანასტასია თუმანიშეილი-წერეთელი ელენე ბახტაძე 

ეკატერინე თარხნიშვილი-გაბაშვილი ანასტასია დავითაშვილი-მაჩაბელი 
ოლღა გურამიშეილი-ჭაეჭავაძე ელენე ყიფიანი-ლორთქიფანიძე 

ოლღა გურამიშვილი-ნიკოლაძე სოფიო არგუტინსკაია-ამირეჯიბი 
ეფროსინე არდაზიანი ბარბარე ხერხეულიძე-ავალიშვილი 
ბარბარე მაჭავარიანი-წერეთელი ელიზავეტა ორბელიანი 

ნინო აბაშიძე-ორბელიანი ნატალია აჭზიანი (დონდაროევა) 

ეკატერინა მელიქიშვილი-მესხი ნინო ჭილაშვილი-ყიფიანი 
ანასტასია ერისთავი-ხოშტარია ნინო ტატიშვილი-ყიფიანი 

მარიამ ორბელიანი მარიამ დგებუაძე-ფულარია 
მარიამ ეარდოსანიძე ჰპაულინია დგებუაძე-დადიანი 
სოფიო ყულოშვილი ბარბარე ერისთავი-ჯორჯაძე 
მარიამ დადიანი-ანჩაბაძე ანასტასია ერისთავი-კახიძე 
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ჩინო ქობულაშვილი თინათინ ფორაქიშვილი 
ნიჩო ნაკაშიძე ანასტასია ამირაჯიბი 
ელისაბედ თულაშეილი ნინო ჩერქესი შვილი 
თამარ ჯორჯაძე ნინო უგრელიძე 

ეს არის ძალიან უმნიშვნელო ნაწილი იმ ქალებისა, რომელთა წვლილი 

დღემდე შეუფასებელია. 
აღწერილი პოლემიკები ნათლს ჰფენს “ქალისა“ და “ქალურობის“ 

კონცეფციების/გაგებების პატრიარქალურობას 19-ე საუკუნის 
საქართველოში. არა მგონია, რომ ამ დისკურსულ მოდელებს რაიმე 
მნიშვნელოვანი ცვლილება განეცადოთ ერთი საუკუნის განმავლობაში. 
ამის მიზეზები შემდეგია: 1) 20-ე საუკუნეში არ მომხდარა გენდერუილ/ 

ქალთა საკითხების ქართული სოციო-კულტურული თაეისებურებების 

პრესენტაცია/რეპრეზენტაცია და სწორედ ამიტომ “დაედო მტვერი“ 
წარსულში არსებულ განწყობებს, ტექსტებს და ცნობიერ/არაცნობიერ 
ხატებს; 2) სოციალისტურმა საბურველმა კიდევ უფრო “დაამშვიდა“ და 

“გააბრუა რევოლუციამდე არსებული ბობოქარი ვნებები ახალი, 
ემანსიპაციის ტენდენციების წინააღმდეგ; 3) პოსტსაბჭოთა პერიოდის 

საქართველოში კი ეს დისკუსია/დისკურსები უფრო ხელოენური და 
ნაძალადევია, ვიდრე ეს იყო )9-ე საუკუნეში. 

რაც ეხება “XCICXVIM 80000C“-ს საქართეელოში,მას იგივე ბედი ეწია, 

რაც დემოკრატიას და სოციალურ სამართლიანობას. ეს მდგომარეობა 
არაჩვეულებრივად აღწერა ნატალია ა“სიანმა (დონდაროვა) თავის 
წერილში “ინტერვიუ ქალბატონ დემოკრატიასთან“. 

“დემოკრატიის დამცველთა“ უსამართლობით გულგაწყალებული 

ნატალია გადაწყვეტს პირდაპირ ინახულოს ქალბატონი დემოკრატია 
და აღმოაჩენს, რომ იგი საშინელ გაჭირვებაში ცხოვრობს ორიეე ქმრისგან 
მიტოვებული. (პირველი ქმარი-თვითმპყრობელი, ხოლო მეორე-მენშევიკი) 

“– ეგ არაფერი, – დაუმატა მან (ქალბატონმა დემოკრატიამ) ოხვრით, 

უბედურება ის არის, რომ მესამეთ მიპირებენ გათხოეებას! რა ვიცი, 

ეიღაც ბოლშევიკი გამოჩენილა, ეხლა ის მეარშიყება, დიდ ბედნიერებას 

მპირდება, მაგრამ რა ექნა, როგორ გაებედო?.. 
– აღარ გათხოედე, შე უბედურო, იკმარე მაგდენი ქმრები! შევბედე მე 

სიბრალულით და ნაღვლიანათ დაებრუნდი სახლში“. 

შეუძლებელია რაიმე ჰრობლემის გადაფასება, თუ ის, რაც იყო და ის, 
რაც გაქვს არ შეაფასე. სწორედ ასეთი სამუშაოს პრელუდიაა ეს სტატია. 

მის გაგრძელებას სულ მალე შემოგთავაზებთ ვრცელი მონოგრაფიის 
სახით, რომელიც ქართულ კულტურაში ქალების დავიწყებული/ 

მივიწყებული/იგნორირებული წვლილს მიეძღვნება. წარმოაჩენს “დედათა 

კითხვის“, “XC8CM#9M9% 30900C“-ის და “ქალთა საკითხის“ ისტორიას 

საქართველოში. 
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გამოყენებული ლიტერატურა 
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9. 
10. 
II. 
12. 
13. 
14. 
15. 
16. 

გაბაშვილი. ე, მოთხრობები, თბილისი, 1983 
ჭავჭავაძე. ი, თხსულებანი, ტ. V, თბილისი, 1981 
მაიაშვილი. გ, რჩეული ნაწერები, ტ. II, თბილისი, 1968 
თავსიშვილი. გ, რჩეული პედაგოგიური თხსულებანი, თბილისი, 

1977 · 

სახოკაია. თ, ჩემი საუკუნის ადამიანები, თბილისი, 1984 

ჯორჯაძე. ს, წერილები, თბილისი, 1989 .” 
ქიქოძე. გ, რჩეული თხ'სულებანი, ტტ. I, თბილისი, 1963 

გაჩეჩილაძე.ს,ნარკეევები 19-ე საუკუნის ქართული ლიტერატურის 

ისტორიიდან, თბილისი, 1952 
ჭილაია. ს, მეოცე საუკუნის ქართული მწერლობა, თბილისი, 1956 

გეარამაძე. ს, თეატრალური მემუარები, თბილისი, 1949 
ასათიანი ლ, ლიტერატურული ნარკვევები, თბილის, 1974 

მოგონებები აკაკისე, თბილისი, 1990 
აბაშიძე. ტ, მოგონებანი, თბილისი, 1954 

ანთაძე. დ, თეატრალუური ზესტაფონი, თბილისი, 1978 
ჩხეიძე, ნ, მოგონებანი, თბილისი 1956 

თუშიშვილი. გ, მთვარის ჩრდილები, თბილისი, 2002 

სარქივო მასალები 

გ. ლეონიძის სახელობის ქართული ლიტერტურის სახელმწიფო 

მუსეუმი 
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1. 
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ჯ
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'ლნაწერები) 
· გაბაშეილის არქივი 
. აზიანის არქივი 
.· ყიფიანის არქივი 
. მგელაძის არქივი 

„· გარიყულის (თათეიშვილი) არქივი 
. წერეთლის არქივი 
· ჭავჭავაძის არქივი 

. ორბელიანის არქივი 
. ჯორჯაძის არქივი 0 
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.
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საქართველოს სახელმწიფო სათეატრო მუზეუმი 

თ
ხ
ი
ჯ
 
ა
ა
 

ე. გაბაშვილის არქივი 
ნ. ნაკაშიძის არქივი 

ტ. აბაშიძის არქივი 
ფ. ქორიძის არქივი 

კ. ფოცხეერაშვილის არქიეი 
შ. დადიანის არქივი 

ქართული ჟურნალ-გაზეთების პერიოდიკა 

1. უურნალი “იეერია“, 1880-83 წელი 

47



ჟურნალი “მოამბე“, 1894-98 წელი 

გასეთი “ივერია“, 1897-99 წელი 

ჟურნალი “ცისკარი“, 1862-65 წელი 
ჟურნალი “მნათობი“, 1869-72 წელი 
გასეთი “შრომა“, 1881-83 წელი 

გასეთი “MეყMXმ3“, 1852-55 წელი აუ
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? 

აა
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თამარ პიპნაძე 

კულტურა, სქესი, რელიგია 

XX საუკუნის 70-იან წლებში წარმოიშეა სასოგადოებაში ქალთა 
ჩაგვრისა და დისკრიმინაციის მისესებისადმი სოციალურ-კულტურული 

ანუ ე.წ. გენდერული მიდგომის ტრადიცია. ამ თეორიულ მუშაობას, 
როგორც დასავლეთში მიაჩნიათ, საფუძველი ჩაუყარა ფრანგმა 

ფილოსოფოსმა-ეგსისტენციალისტმა სიმონა დე ბოვუარმა თავის 

ნაშრომში “მეორე სქესი”. სწორედ აქ დაისეა პირველად საკითხი 
კულტურაში ფემინურის – ქალურის დათრგუნეის შესახებ. მასში 
ნაჩვენებია, რომ სასოგადოება აკანონებს მამაკაცურს (მასკულინურს), 

როგორც პოსიტიურ კულტურულ ნორმას, ხილო ქალურს (ფემინურს), 
როგორც ნორმიდან გადახრას. 

ქეით მილეთი თავის ნაშრომში “სექსუალური პოლიტიკა” ავითარებდა 

ს. ბოვუარის ნაასრევს და წერდა კულტურაში ფემინურის დათრგუჩნვაზე, 
როგორც პატრიარქატის სოციალურ პოლიტიკასე. ტერმინი 

“პატრიარქატი” ქეით მილეთის ნაშრომსე ბევრად უფრო ადრე მოიხსენიება, 
მაგრამ სწორედ მან მიანიჯა კულტურის ანალი'სში ამ ტერმინს ძირითადი 

ცნების დატვირთვა. ქეით მილეთის გაგებით, პატრიარქატი მამათა 

ძალაუფლება გახლავთ. ეს არის ოჯახური, იდეოლოგიური, პოლიტიკური 

სისტემა, რომელშიც ქალური ყოველთეის მამაკაცურს არის 

დამორჩილებული. ქალების დათრგუნვა მომდინარეობს არა ბიოლოგიური 
განსხვავებიდან, არამედ ფემინურის, როგორც მეორაღის სოციალურად 
დაკანონებიდან, პოლიტიკა სოციალური ძალაუფლების პარადიგმაა, 

რომელიც მოწოდებულია, პატრიარქატის წესების შესაბამისად 
გააკონტროლოს ქალური სუბიექტურობა. 

სოციოლოგიაში, პოლიტოლოგიასა და ისტორიაში ცნება “გენდერი” 
მუშავდება როგორც კლასის ანალოგიური, ფუნდამენტური 

მასტაბილი'სებელი პრინციპი. გენდერული პოსიციიდან სოციალურ- 

პოლიტიკური პროცესების ინტერპრეტაციისათვის გამოიყენება 

სოციოლოგიური მოდელები, რომლებითაც აიხსნება სოციალური 
იდენტურობის ჩამოყალიბების პროცესი და მისი დროითი ცვლილებები, 

სოციალური ჯგუფების წარმოშობა და დაშლა უთანასწორობის 
პირობებში, გაბატონებული ჯგუფების კულტურული ჰეგემონიის დამყარება 

და შერყევა. 
გენდერის კონცეფციაში, როგორც სოციალურად კონსტრუირებულ, 

სიმბოლურად ინტერპრეტირებულ, ისტორიულად ცვალებად მოდელში, 

აშკარად ჩანს ფრანგი ფილოსოფოსი-პოსტმოდერნისტის ჟაკ დერიდას 
დეკონსტრუქციის თეორიის გავლენის კვალი. ტერმინი “დეკონსტრუქცია” 

ნიშნავს მეტაფორების ამოცნობის პროცესს,მათი იმ ფარული ლოგიკის 
გამომსეურებას, რომელიც, ჩვეულებრივ, არსებობს, როგორც ცნებათა 
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ბინარული ოპოზიცია (მამაკაცი-ქალი, სუბიექტი-ობიექტი, კულტურა-ბუნება 
და ა.შ. ჟ. დერიდა გვიჩვენებს, რომ არ არსებობს წმინდა განსხვავებები 
დომინაციის გარეშე, ვინაიდან ამგეარ ოპო“სიციაში ერთი მხარე 
ყოველთვის მეორეს არის დაქვემდებარებული. ტერმინი “დეკონსტრუქცია” 
აღნიშნავს ზოგადად, ნებისმიერი ცნებისათვის, როგორც იდეოლოგიურად 
ან კულტურულად კონსტრუირებულისათვის, ფარდის ახდას და არა 
უბრალოდ ბუნებრივი რეალობის ასახვას.! 

დერიდას თეორიამ დიდი გავლენა მოახდინა ფრანგული 

პოსტმოდერნისტული ფემინი'სმის წარმომადგენლების – ჰოლენ სისუს, 
ლუსი ირიგარეს, იულია ქრისთევოის შეხედულებებსე. ფრანგულ 
ფემინისმში გენდერის კატეგორიის ანალისი დეკონსტრუქციის 
საშუალებით უფრო ეგზისტენციური და მეტაფორული ხასიათისაა, ხოლო 

ამერიკულ ფემინისმში გენდერის კატეგორია სოციალურ და 

მეთოდოლოგიურ ფუნქციას ასრულებს. გენდერის კონსტრუქციულ 
კატეგორიაში სქესი კულტურული მეტაფორა ხდება და, როგორც ე. ფი 

აღნიშნავს, სულისა და ბუნების ურთიერთობას გადმოსცემს. სული 
მამაკაცია, ბუნება – ქალი, ხოლო შეცნობა აღმოცენდება როგორც ფლობის 
გარკვეული აგრესიული აქტი: პასიური ბუნება განიცდის განსხეულებას, 

გახსნას, ადამიანი მის სიღრმეებში შეაღწევს და დაიმორჩილებს. ადამიანის 

გაიგივება მამაკაცური სახის მქონე შემცნობ სულთან, ბუნებისა კი 

დაქვემდებარებულ მდგომარეობაში მყოფ ქალთან ყოველთვ–ის იყო და 

დღესაც არის დასავლეთის კულტურის მთავარი თემა? 

“ნეკნიდან შექმნა” ქალსე სერიოსული თავდასხმის საფუძველი 
გახდა. ბიბლიაში ნათქვამია, რომ მას შემდეგ რაც ღმერთმა შექმნა 

ადამი, მას უკვდავი სული შთაბერა. 
საკითხმა, აქვს თუ არა ქალს სული, სამღედელოებაში დიდი კამათი 

გამოიწვია. ბეერი ეჭვსაც კი გამოთქვამდა, არის თუ არა ქალი ადამიანი. 
535 წელს მსოფლიო საეკლესიო კრებასე სპეციალურად განიხილეს 

ეს საკითხი და დიდი დისკუსიების შემდეგ, მხოლოდ ერთი ხმის 
უპირატესობით, ფორმალურად სცნეს, რომ ქალს აქვს სული. ასეთი 
მართლაც “გმირული” აღიარება შესაძლებელი გახდა საღმრთო წერილის 
წყალობით, სადაც მითითებულია, რომ ძე ღეთისა, იესო ქრისტე, 

იმავდროულად იყო ადამიანის შვილი, ვინაიდან მისი დედა ადამიანი 

იყო. 
მიუხედავად ამისა, სემოთ აღნიშნულ გადაწყვეტილებას შემდგომშიც 

ეჭექვეშ აყენებდნენ და საუკუნეთა შემდეგ ამ საკითხის განხილვას 
ისევ და ისევ უბრუნდებოდნენ. 16900 წელს ფრანკფურტში გამოვიდა 
წიგნი “ქალი ადამიანი არ არის”,1750 წელს კი ლაიფციგში გამოჩნდა 

წიგნი “საყურადღებო საბუთი იმისა, რომ ქალი ადამიანთა მოდგმას არ 

მიეკუთენება”. შუა საუკუნეებში შეინიშნებოდა ე.წ. “კუდიანებზე 
ნადირობა”. ინკეისიციის მიერ დასჯილ მამაკაცთა და ქალთა 
რაოდენობას მკვლევარები 1:20, სოგი |1:100, და 1:1000 შეფარდებითაც კი 

განიხილავდა. 

  

' LX ოIძე 5., 62თთე1010დ), 1. LLCნMIი05 LIიIV. XXC§5, 1976. წV. 56 
2? (CC 6. CIIII0სC5 0I M0ძCო 501CიCC: IM MCI5I0ი5ხ10 0( ჩ6ი)ი1§იი 10 CIMCI ILCძIC21 C 015600010 წ1C5|| 

LCწIXMI5L /ადი”თიCხ05 10 5C16იCC, §V. 44 
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აი, როგორ განისასღვრებოდა ქალის როლი წიგნში “ცოლ-ქმრული 

ცხოვრების შესახებ”, რომელიც ეეროპაში გამოვიდა 1943 წელს: “ქალის 

მოვალეობა მისი ქმრის მიმართ მდგომარეობს იმაში, რომ ემსახუროს 
მას მორჩილად, იყოს მოკრძალებული საუბარში და ჩაცმა-დახურვაში. 

ყურადღება მიაქციოს წესრიგს სახლში და აწარმოოს საოჯახო საქმეები.” 

უკვე XIX საუკნეში ოგიუსტ კონტი, რომელიც სოციოლოგიის 

მამამთავრად ითვლება, აღნიშნავდა, რომ სასოგადოებაში ქალის 
არათანასწორუფლებიანი მდგომარეობა განისასღვრება “ქალის 
ორგანიზსმის ბუნებრივი სისუსტით. არ შეიძლება არსებობდეს კაცისა 

და ქალის სოციალური თანასწორობა. ქალის განსაკუთრებული მოწოდება 
ოჯახური მოვალეობებია” “ბავშვობაში ქალი მამას უნდა ემორჩილებოდეს, 

მოწიფულობაში – ქმარს, ქმრის სიკვვილის შემდეგ – ვაჟიშვილებს. 

ქალი მორჩილებისაგან თავისუფალი არასდროს უნდა იყოს – ამბობს 

ინდოელების “მანუს კანონები”. 

“მადლობელი ვარ უფალო, რომ შეჩ მე ქალად არ გამაჩინე”, – იმეორებს 

ყოველდღიურ ლოცვაში ორთოდოქსი იუდეველი. 
“ცოლებო, დაემორჩილეთ თქვენს ქმრებს, როგორც უფალს, რამეთუ 

ქმარი არის ცოლის მბრძანებელი, ეითარცა ქრისტე – ეკლესიის, – 

გვარიგებს ბიბლია. 
ქმრები ცოლებსე მაღლა დგანან იმიტომ, რომ ალაჰმა უბოძა 

უპირატესობა პირველთ მეორეებზე", – გვიმტკიცებს ყურანი. 
ნათქვამი საკმაოდ დამაჯერებლად ცხადყოფს, რომ რელიგიური 

სწავლებანი ერთხმად აცხადებენ სასოგადოებაში ქალების 

დაქვემდებარებული როლის შესახებ. ტრადიციულად რელიგიური 
მოძღვრებები საყოველთაოდ აშუქებენ სასოგადოებაში ქალის 

არათანასწორუფლებიან მდგომარეობას, ამიტომაც სრულიად 

გამართლებული ჩანს იმის მტკიცება, რომ რელიგია უსქესო არ გახლავთ 
- იგი წარმოშობით მამრობითი სქესისაა. 

დღევანდელ პირობებში, როცა ქალი ცდილობს, განავითაროს თავისი 
შესაძლებლობანი, იგი თავისდაუნებურად, დგება მემკვიდრეობითი, 

ტრადიციულად მიღებული ემოციური განწყობილების და ორიენტაციის 

შეცვლისა და გადახალისების წინაშე არა მხოლოდ გარე ოპოზიციასთან 
ბრძოლის, არამედ საკუთარ თავთან ბრძოლის გზითაც, იმ 

წინააღმდეგობებთან, რომლებიც მასში ჩამოყალიბებული იყო 

ტრადიციული იდეალების დაფუძნებით. 
სასოგადოებრიე წარმოებაში ქალების ჩართეის განუხრელი სრდა 

დამაჯერებლად მოწმობს, რომ ქალთა სოციალური სტატუსის გადასინჯვა 
ობიექტური აუცილებლობა ხდება. ხსენებული კანონსომიერი ტენდენციის 
ტემპები და უმტკივნეულობა დამოკიდებულია არა მხოლოდ ეკონომიკურ 

განეითარებასე, არამედ იდეოლოგიური სასიათის ფაქტორებზეც. 
მათ რიცხეს, კერძოდ, მიეკუთენება სტერეოტპები, რომელთა ადამიანის 
ცნობიერებაში შენარჩუნება უდიდეს წილად დამოკიდებულია რელიგიაზე 

და მის ინსტიტუტებზე. 

ჰ ცსიCII 8.C. 5 VVითეი'5 იI0CC 15 10 (%6 LI0ს5C;: CეთხეIლისიდ IიI Cიიწ. Iი (იტ წტიIი1§5! ნო. – ტიი ტ-ხიC 

VიIV. 0C( MICხIდეი 0IC§§, 1996 – (5) 

4 CCIIII1IხII# M01XCIX0I02M# IIC)Iე, დ2II0C0ძი"IM. LI2/. M«ICIIIII-I10სCC., M.,1995 გე. 67 
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დღეს ხშირად აუცილებელი ხდება რელიგიური პრაქტიკისა და 
ტრადიციების გარდაქმნა და ფორმულირების შეცვლა, რათა ისინი. 
შესაბამისობაში იქნეს მოყვანილი თანასწორუფლებიანობის არსთან, 
რომელიც საფუძვლად უდევს რელიგიურ ტრადიციებს. გასწორების, 
გარდაქმნისა და ფორმულირების შეცელის მცდელობანი მთელს 
მსოფლიოში მიმდინარეობს. მსოფლიოს მოსახლეობის ორი მესამედი 

თავის თავს რომელიმე რელიგიას უკავშირებს, ამიტომ მნიშვნელოვანია 

ვიცოდეთ, რომ რელიგიური ხმები ძალ'სე მნიშვნელოვან როლს ასრულებს 
და თავისი წვლილი შეაქვს თანასწორუფლებიანი სოციალური 

სტრუქტურების განვითარების საქმეში. უფრო მეტიც, ვინაიდან ქალების 
ჩაბმა ცხოვრების ყველა სფეროში დღევანდელი რეალობით არის 

ნაკარნახევი რელიგიურ ხმებს რაღაც კონსტრუქციულის შეტანა 
შეუძლიაო ამ პრობლემის განხილეაში. 

შეუძლიათ თუ არა რელიგიურ მოძღვრებებს იმგვარად 
ტრანსფორმირჯნენ, რომ მხარში ამოუდგნენ სასოგადოებრივ პროგრესს, 

რომლის ერთ-ერთი კომპონენტიც ქალთა დისკრიმინაციის ლიკეიდაციაა. 
ამ კითხვას სხვადასხეანაირად პასუხობენ. 

ერთნი, მეტად კონსერვატულად განწყობილნი, საკითხის ასე დაყენებას 
უსაფუძლოდ, თვით რელიგიის არსის წინააღმდეგ მიმართულად თვლიან. 

სხვანი, რომელთა რიცხვიც მეტად მნიშვნელოვანია, მსად არიან და 

მიისწრაფვიან, მოახდინონ ტრადიციულ რელიგიურ მოძღერებაში 
რეფორმირება. 

ქრისტიანობა თავისი მოძღვრებით და ინსტიტუციური სტრუქტურით 
თანასწორუფ-ლებიანობის დამცველად მოგვევლინა. ადრე დაწესებული 

ნორმებისაგან განსხვავებით, იესო ქრისტე ხშირად და ღიად აღიარებდა 

ქალების ღირსებას. მისი სიკვდილის შემდეგ ისინი მეტად 

მნიშვნელოვან როლს ასრულებდნენ ეკლესიის ინსტიტუტების შექმნაში, 

რადგანაც მთავრი რიტუალი იყო მონათვლა და არა წინადაცვეთა. 

ქრისტეს მოწაფეები თემში გაერთიანდნენ. პირველი ქრისტიანული 

ორგანიზაციები სწორედ თემის სახით არსებობდა. მორწმუნენი აქ 
ერთნაირი უფლებებით სარგებლობდნენ, თუმცა იყვნენ ხელმძღვანელები 

– მოციქულები, წინასწარმეტყეელები, მასწავლებლები, რომელთაც ასეთი 
მდგომარეობა მხოლოდ მათი პირადი თვისებების გათვალისწინებით 

ეკავათ და როგორც ქალს, ისე მამაკაცს შეეძლო, დაეკავებინა 

გამორჩეული მდგომარეობა. ამ პერიოდის ქრისტიანულ ძეგლებში 

ხშირად ვხვდებით გამოჩენილი ქალების სახელებს. 
ჩვენი წელთაღრიცხვის მეორე საუკუნეში, როდესაც რომში 

ქრისტიანობა ოფიციალურ რელიზი#დ ბჭმოცსხადდა, ქალებს საბოლოოდ 

დაეხშოთ გზა საეკლესიო იერარქიასა და თემის ხელმძღვანელობაში. 
თანასწორუფლებიანობა პატრიარქალური ინსტიტუციური 
სტრუქტურებით შეიცვალა. ასეთ ცვლილებებს თან ახლდა 
საღეთისმეტყველო მოძღვრება, რომელიც პატრიარქალურ წესრიგს 
ღვთის ნებას მიაწერდა და დაჟინებით მოითხოედა მამაკაცსა და 
ქალს შორის ისეთ ურთიერთობებს, როცა მამაკაცი ხელმძღვანელობს, 

ხოლო ქალი მორჩილია. 
სასოგადოებრიგვ ურთიერთობათა პატრიარქალური ხასიათი 

პრაქტიკულად მრავალი საუკუნის განმავლობაში ბატონობდა. 
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რელიგიური სამართალი და ინსტიტუტები საყოველთაო 

პატრიარქალური წესების ურყევ დამცეელებად გამოდიოდნენ. მხოლოდ 

XVI საუკუნემ – რეფორმაციის პერიოდმა, როდესაც ქრისტიანობაში 

მოხდა რადიკალური ცელილებები, რომლებიც გამოწვეული იყო 

ფეოდალისმის ნიადაგსე ახალი ბურჟუასიული ურთიერთობების 

ჩასახვითა და განეითარებით, თან მოიტანა “ფემინისტური აღორძინების” 

სიო. მოკლე შუალედმა ლუთერსა და კალვინს შორის მოიტანა 
თავისუფლების გაელვება. ეატრისა გალენდო, ფრანჩესკა დელებრისკა, 

ეკატერინე არაგონელი, დედოფალი მერი, ანა ბეკონი, ჯეინ გრეი, 

მარგარეტ როპერი, მერი სიდნეი – აი, რეფორმაციის დასაწყისის 
რამდენიმე გამოჩენილი ქალის სახელი. 

კეთილისმყოფელ გარდაქმნათა სიო, თუმცა ჯერ კიდევ სუსტი და 

ხანმოკლე, ხელახლა იგრძნობოდა XVIII საუკუნეში, საფრანგეთისა 

და ამერიკის ბურჟუასიულ რევოლუციათა პერიოდში, რომელმაც 

წამოაყენა ლოზუნგი: “თავისუფლება, თანასწორობა და 
სამართლიანობა”, მაგრამ როგორც კი რევოლუციური ქარიშხალი 
ჩაცხრა, სასოგადოებამ უცებ მიივიწყა გამარჯეებაში ქალების წვლილი. 

სახელმწიფოს ყველა საკანონმდებლო და აღმასრულებელ ორგანოში 

უპირატესობა მხოლოდ მამაკაცებს ენიჭებოდათ. ქალები ძველებურად 
ელემენტარული პოლიტიკური უფლებების გარეშე დარჩნენ. 

მხოლოდ XX საუკუნეში მიიღო შეუქცევადი ხასიათი 
დისკრიმინაციის წინააღმდეგ მიმართულმა მოძრაობამ. ყოველ 
ათწლეულში, განსაკუთრებით 60-იანი წლების დასაწყისიდან, ის სულ 

ახალ და ახალ ძალებს იკრებს. მის რიგებში ერთიანდება თანამედროვე 

სასოგადოების სხვადასხვა წარმომადგენელი. 
ქალთა დისკრიმინაციის წინააღმდეგ მიმართულმა 

რეფორმატორულმა მოძრაობამ ყველასე დიდი გაქანება სწორედ 
ქრისტიანულ სამყაროში მიიღო, რაც დასავლეთის ქვეყანების 

უმრავლესობაში სასოგადოებრივ პროგრესთან არის დაკავშირებული. 

რეფორმატორულად მოასროვნე თეოლოგები და ეკლესიის 
წარმომადგენლები ფემინისტური მოძრაობის სეგავლენით, და, რაც 

მთავარია, თანამედროვე სასოგადოებაში მიმდინარე ცვლილებების 
გათვალისწინებით, წმინდა წერილებისა და ქრისტიანული 

სასოგადოების ახალ ინტერპრეტაციასაც მიმართავენ იმ მისნით, რომ 
უარი თქვან იმ დებულებებ“სე, რომლებიც ქალების დისკრიმინაციის 

საფუძველს წარმოადგენს. ამ მოძრაობის უდაეო მიღწევაა ქალების 
დაშვება საეკლესიო ეპარქიაში, თუმცა კონფესიონალურ თემში 

სასულიერო პირებს შორის ქალთა რაოდენობა ძალიან მცირეა. ისინი, 

იშვიათი გამონაკლისის გარდა, არ არიან საეკლესიო ხელისუფლების 
უმაღლეს ეშელონებში. როგორც მართებულად აღნიშნავენ ფემინისტი 

ქალები, ქრისტიანობა ჯერ კიდევ რჩება “მამაკაცთა რელიგიად”, 
რომელიც ქალთა დისკრიმინაციის გამომწვეე სტერეოტიპებს უჭერს 
მხარს, რასაც შემდეგი წარმოდგენებიც ემსახურება: 

უპირეელეს ყოვლისა, “ღმერთის სახე”, როგორც მამაკაცისა. 
სინამდვილეში “ძეელ აღთქმაში” ღმერთს სქესი არა აქვს. მთელი 
ისტორიის მანძილზე ეკლესიას მამაკაცები მართავდნენ და თავადვე 

განმარტავდნენ წმინდა წერილს. ღმერთის ხსენებისას მხოლოდ 

53



მამრობითი სქესის ნაცვალსახელს ხმარობდნენ და ქრისტიანული 
სამება მამრობითი სქესის ტერმინებისაგან (მამა, ძე და სული წმინდა) 

შედგება და ა.შ. ყოველიეე ამან სასოგადოებრივ ცნობიერებაში 
წარმოშვა ღმერთის, როგორც მამრობითი სქესის რწმენა. 

მეორე, ისტორია ქალის დამორჩილებული მდგომარეობის 
განჩინებისა, რომლის საფუძეელსაც ბიბლიური ამბავი – ადამის 
ნეკნიდან მისი სამსახურისათვის ევას შექმნა - წარმოადგენს. 

მესამე, ქრისტიანულ სიმბოლიკაში ქალი წარმოდგენილია ორი 

ჰიპოსტასით –- ევასა და წმინდა მარიამის სახით. პირველში 
განსახიერებულია ბოროტება და ადამის შეცოდებისათვის 
პასუხისმგებლობა სწორედ მას ეკისრებოდა, მეორეში – აბსოლუტური 

უმანკოება, მარადიული ქალწულობა. ფემინისტებს მიაჩნიათ, რომ 
ქრისტიანული თეოლოგია ხელს უწყობს სქესის შესახებ მამაკაცური 
იდეების გამომხატველი სიმბოლიკის გაერცელებას: მეძავი – 
სექსუალური ბოროტებაა, სექსუალური სიწმინდე – ქალწულობა, 
სექსუალური აღწარმოებაა – დედა. მერი დეილის სიტყვებით, “ქალის 
აღწერა ქალწულობის, რძლობის და დედობის კატეგორიებით ნიშნავს 
მისდამი მიდგომას მარტოოდენ სექსის ჩარჩოებში” მაშინ, როდესაც 
ასრად არავის მოსდის კაცის დასახასიათებლად მიმართოს მხოლოდ 
“უმწიკელო ქმრისა და მამის” კატეგორიებს. 

მეოთხე, მამაკაცთან შედარებით ქალის უფრო დაბალი ბუნების 
“ღვთიური მტკიცებულება” (რასაც ქალის დამორჩილებული 
მდგომარეობა უნდა შეესაბამებოდეს) ქრისტინული ეკლესიის 
მსახურებმა ამოიკითხეს პავლე მოციქულის მიმართვებში. ისინი 
ხშირად მოიხსენიებენ პასაჟებს პირველი კორინთელებისადმი 
მიმართვიდან, რომლის თანახმად, ქალს ეკრძალება თაესაბურავის 
გარეშე ლოცვა, მაშინ, როცა “ქმარმა არ უნდა დაიფაროს თავი 

თავსაბურავით, რადგან იგი არის ღვთის ხატი და დიდება, ცოლი კი 
ქმრის დიდება, რადგან “ქმარი კი არა არის შექმნილი ცოლისაგან, 
არამედ ცოლია შექმნილი ქმრისათვის”. პირველ მიმართვაში 
ტიმოთესადმი ნათქვამია: “ქალი მდუმარედ უნდა სწაელობდეს 

ყოველგვარი მორჩილების ქვეშ, ხოლო ქალს ნებას არ ვაძლევ იბატონოს 
ქმარსე, არამედ დუმდეს უნდა, რადგან ადამია შექმნილი, შემდეგ კი 

ევა”. მაგრამ ფემინისტი ქალების გარკვეულ ნაწილს ასეთი 
რეფორმატორობა უპერსპექტიეოდ მიაჩნია და ამიტომ საკუთარი 

“ფემინისტური რელიგიის” შექმნის აჩ სპირიტუალობის იდეას აყენებს. 

“სპირიტული ფემინიზმი” არ არის ერთგვაროვანი მოძრაობა. იგი 
აერთიანებს ქალღმერთის (გოდდესს) თაყვანისმცემელ, მატრიარქალური 

ფუტურიზმის მიმდევარ თეორეტიკოსებს, ალქაჯური პრაქტიკის 
მომხრეებს, რასაც პირობითად “ფემინისტური რელიგია” ეწოდება. 
შეიძლება გამოვყოთ რამდენიმე მისი მახასიათებელი. 

  

?ILი0ICI. ვიძ LIVIიC 8., ჩიხI(სი 0, წCიIMM57ი VV.)., 1971 გე. 383 
9 უგ)» M., 10M+C CჩსICს გიძ 1ხC 5CC0იძ 5C»ჯ, M.V., 1968 გე. 111. 

? პავლე მოციქულის ეპისტოლენი პირეელთ კორინთელთა მიმართ II/7- 1I:8 
· პავლე მოციქულის ეპისტოლენი, პირეელი ტიმოთეს მიმართ 2:II- 2|2), 
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უპირველეს ყოვლისა, პატრიარქალურ მომაკვგდავ 

მსოფლმხედგელობას უპირისპირდება მთლიანობა და ერთარსებობა, 

რაც ქალთა მსოფლმხედველობას მოსდევს. 
ღმერთს, როგორც ტრანსცენდენტულ ძალას, ფემინისტური რელიგიის 

თეორეტიკოსები უპირისპირებენ ქალთა მოდგმის ღეთიურობას. 
ისტორიული იუდაისმისა და ქრისტიანობის ღმერთები, ნაომი 

გოლდბერგის აზრით, არ შეეფარდებიან თანამედროეე ქალებს, ამიტომ 

უარყოფილი იქნებიან და შეიცელებიან რელიგიური ექსპრესიულობის 

ახალი ქალური ფორმებით. “სპირიტული ფენიმიზსმის” თანახმად, 

ქალღმერთი ბუნებას არ უპირისპირდება, არ არის მისდამი 

ტრანსცენდენტული, პირიქით, იგი ბუნების ნაწილია და იმყოფება 

თანამოქმედებაში ბუნებრივ ძალებთან, რომლებიც მიაჩნია “არა 

დასაპყრობ რაიმედ, არამედ საკუთარი თავის სხვა განსზომილებად”. 
ფემინისტური სპირიტულობა თავისი არსებით თაყვანისცემის 

ეკოლოგიური ფორმაა. 
თუმცა “სპირიტული ფემინიზმის” მიმდევრებს მიაჩნიათ, რომ ამ 

რელიგიას საფუძვლად უდევს ერთარსებობის იდეა, მათ არ შეუძლიათ 

გადალახონ მათ მიერეე გაკრიტიკებული დიქოტომიზმი. არსებითად, 
მათი ასროვნება არ გამოდის იმავე გაორებულობის სამყაროს 

სასღვრებიდან, რომლის არსებობისთვის ისინი ბრალს სდებენ 

“მამაკაცურ კულტურას”. საბოლოო ანგარიშით, განსხვავება 

პრეროგატივების არჩევაშია. პატრიარქალური კულტურა აქცენტს 

აკეთებს გონისა და კულტურის მნიშენელობასე, “ქალური” - 
უპირატესობას ინტუიციასა და ბუნებას ანიჭებს. პატრიარქალური 

მითები იცელება მატრიარქალურად ორიენტირებული 
მშვიდობისმყოფელობით, რომელიც, ფაქტობრივად, ქალების 

დომინირებაზე დაყრდნობილ სისტემას აიდეალებს. “ჩვენ ეიმყოფებით 
ახალი ერის - აკვარიუსის (მერწყულის) ეპოქის კარიბჭესთან, - წერს 

ელისაბედ დეივისი, - სხვა აკვარიული ეპოქის გარიჟრაჟზე. 
ორმოცდათორმეტი ათასი წლის წინ დიდმა დედოფალმა ბასილიომ 

წესრიგი და სამართლიანობა მოიტანა ქაოსის სამყაროში, რომელიც 

ჩეენი XX საუკუნის მსგავსად, მოცული იყო უკანონობითა და 

წინააღმდეგობრიობით. ქალები დღეს, ისე, როგორც მაშინ, ამომავალი 
ცივილიზაციის მქადაგებლები არიან. ჩვენ თვალს მივაპყრობთ ქალებს, 

ქელოდებით რა ხსნასა და გაჯანსაღებას აკვეარიუსის ამაღორძინებელ 
წყლებში... მაქსიმალიზმის ეპოქა დასასრულს უახლოედება... მხოლოდ 

სამი ათასი წლის განმავლობაში გაბატონებული მამაკაცური 
მატერიალიზმის მხეცის დამხობით შეუძლია კაცობრიობას, იხსნას 
თავი. XXI საუკუნის მეცნიერებაში გზას ფიზსიკური კი არა, სულიერი 

ძალა გაიკვლევს... მგრძნობიარობაზ%ე მაღალმგრძნობიარე პერცეფცია 
გაიმარჯვებს და ისევ იბატონებენ ქალები”? 

რა თქმა უნდა, ასეთი სახის მოძრაობები ისოლირებულ, 
ალტერნატიულ ცხოვრების წესს უწევენ პროპაგანდას. ამასთან 

აღსანიშნავია, რომ ისინი ხშირად ანტაგონიზმში მოდიან მათთან, ეინც 

“სწორ კულტურულ ხაზს არ მისდევს”.5 

მ IXVI5 6. C. (იC 6IC5( 56X, გე. 3137-339 
# VV5IICC<5 5.დ. Cესყჩხ11)ი (ხC VVCხ, გე. 29 
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რეფორმატორობას, ალბათ, თავისი სასღვრები აქვს, ამ სასღვერების 
გადალახვა კი რელიგიის ფუნდამენტური საფუძვლების შერყე>ვას 
იწვევს. ფემინისტური რელიგიის შექმნა თავისთავად არარეალურია, 
თუნდაც მხოლოდ იმის გამო, რომ მას მხარს არ უჯერს თეით ქალების 
უმრავლესობა, რადგან გაბატონებულთა და ქვეშევრდომთა ადგილების 
გადანაცვლებით კაცობრიობა უფრო ბედნიერი არ გახდება. 

514101II6Iწ 0/ III6 იIILCI6 

“რCV!IIIII0, C0I1ძ6L თIძ IL6IIლ0:0I” ხ) 1010” XIIIIოძ26 

70-1ჩნ »V6მ15 0წ XX C6ი(სV/ ჩმV6C09050ძ L-2ძIII0ი 0I (ი6 §0C18I იიძ CსILს-ე1 ეიხხ0მCჩხ 
(0 ი6(6მ50ი5 0! ძ15Cთიმ00ი მიძ §სი00+65510ი 0! (06 V0თტი 1ი 5 50CI1CIV. 5 ხტი)იი!იდ 
(0 VI5 (ი60ICII1CგI VV0IX ჩ25 ისL, 25 15 2CC60L6ძ (0 C09%9Iძ0L 1ი VVC5I ხV 1ხ6 წტიCხ 
ხხ!!0§0ინხტ - 6X1516იLI81I5( 5Iთ0ი6ძი 863სVლ0IIIი ი, ხ00L '' წხ6 58ლ0იძ 56» “. LI6IC 
0ჯX0ხ16ოთ 0წ §სიი#4551ცი (6216 - წხნიში|ი6 1ი CსI(სIC L0I (66 VII5( VIIი6 V/25 იVLC. Iი (M1§ 
VII (66 5§0C16LV C0ი5LVCL§ თიგი”5 (თე5CსIIი6) 2§ 00511IV6 CსIIV”გ1 იით, მიძ ჩგთე!ტ6 
((6თIიIიტ 0 ი69211V6), მ5 5 06VIგL6ი ჩიოთ იიLთ, 05 §0–-C(ჩM1ი8 მი0'ჩ6-. 

I0C6C ძი651წM1იდ 0 5 C0(690LV 0! წ6იძი( მ5 გიიIVIICმ| (0CI II0§ 0იტიტძ ი6V/ გომIVIICე1 
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ნანი გელოვანი 

განქორწინება და ქალის უფლებები 
ადრეულ ისლამში 

ალაჰის მოციქული აფრთხილებდა თავის მიმდე_ვრებს: “"ყეელა 
დასაშვები ქმედებიდან, განქორწინება არის ყველასე არასასურეელი 
უსენაესი ალაპისთვის“ (32,671). 

განქორწინება არის ცოლ-ქმრული ურთიერთობების დარღვევა, 

რომლის გამოცხადება შეიძლება სიტყვიერად, წერილობით ან პირობითი 

ნიშნებით. 
ორივე – წმინდა ყურანიდან და ჰადისებიდანაც ჩანს, რომ 

განქორწინება დაშვებულია, მაგრამ განსაკუთრებულ გარემოებათა 

არსებობის შემთხეევაში. ყურანში განქორწინებას ეძღვნება სპეციალური 

სურა ამავე სათაურით |65-ტალმკ) და ამის გარდა არის არაერთი აია 
ქორწინების დარღვევაზე (2:226,227,228,230-237,241,242; 4:19-21,35,130; 33:49; 
58:3,4). ეს ფაქტი იმასე მიუთითებს, რომ ალაჰის მოციქული ამ საკითხს 

მნიშვნელოვან ყურადღებას და დროს უთმობდა. 
ისლამი ითვალისწინებს ყველა შესაძლებლობის გამოყენებას, რათა 

ხელი შეუშალოს განქორწინებას, რადგანაც ყურანში ქორწინება 

აღწერილია, როგორც მტკიცე აღთქმა (მისშკ ღალ“) და არ შეიძლება 
მისი დარღეევა უსაფუძელოდ. მუჰამადმა უთხრა თავის შვილობილ 

საიდ ბ. ჰარისს: “დაიტოეე შენი ცოლი და გეშინოდეს ალაჰისა“ (33:37). 

გადმოცემით, მოციქულმა მიუთითა მუსლიმებს: “მორწმუნე მამაკაცს 

უფლება არა აქვს მოექცეს არაკეთილმოსურნედ მორწმუნე ქალს. თუ 

მას არ მოსწონს მასში რაღაც, მაშინ დაე, დაკმაყოფილდეს იმით, რაც 

არის მასში კარგი“(15,2/)129). ყურანში არის მოწოდება: “მოექეცით (თქეენს 

ცოლებს!) კეთილად და თუ თქვენ ისინი აღარ მოგწონთ, ხომ შესაძლებელია, 

რომ რაღაც არ მოგწონთ და ალაჰმა მოათაესა მასში ლიდი სიკეთე“ 

(4:19. თუ სხვა გამოსავალი არ არის და ცოლ-ქმარს შორის უთანხმოებაა 

(შიკშკ), განქორწინება არ იკრძალება. ისლამი აღიარებს ორივე მეუღლის 
უფლებას შეწყვიტონ ცოლ-ქმრული ურთიერთობა. 

ყურანში თანმიმდევრულად არის შემუშავებული განქორწინების 
საკითხები. ჯაჰილიის პერიოდთან შედარებით, ისლამმა მოაწესრიგა 
გაყრის პროცესი და შეზღუდა ის განსასღვრული ვალდებულებებით. 

ყურანი ითეალისყწინებს სამი სახის გაყრას: ტალზკ, Mიჰარ და აიმან. 

მუჰამადმა გააუქმა გაყრის წინაისლამური ფორმა – სიჰარ, როცა 

მამაკაცს შეეძლო ეთქვა ცოლისთეის: “ანთი '"ალაიია ქა-საჰრი უმმი“, 

სიტყეასიტყვით – “ჩემთვის იგივე ხარ, რაც დედაჩემის სურგი. დედა 

განეკუთვნებოდა იმ პირთა კატეგორიას, რომელთანაც ქორწინება 
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იკრძალებოდა (4:23I. ქმარს შეიძლება 'მეედარებინა ცოლი სხვა სისხლის 
ნათესავებისთვისაც. ამ ფორმულის წარმოთქმა აწესებდა გაჩნსასღერულ 

განქორწინებას მუჰამადის დრომდე და როგორც ჩანს, ხშირად 
გამოიყენებოდა. არ არის მინიშნება, ის წარმოიშვა მედინაში, თუ არაბეთის 
ნახევარკუნძულის სხვა კუთხეში. თუმცა ეს იდიომა ყურანში ორჯერ 

არის მოხსენიებული და ორივეჯერ მედინის პერიოდის სურებში. ერთ 
სურაში – 33:41 არის ამ პრაქტიკის აკრძალვა და ის ეხება მთელ 

მუსლიმურ თემს, მაშინ როცა მეორე 58:22, რომელიც უფრო მოგვიანო 

პერიოდს განეკუთვნება, ამ ფორმულას ძალადაკარგულად აცხადებს. ეს 

უკანასკნელი გამოცხადება (58:22) კომენტატორთა და ტრადიციონალისტთა 
ასრით, მოჰყვა ამ ფორმულის აქტიურ გამოყენებას თემის წევრების 

მიერ და თვითონ სურას აქეს სათაური 'ალ-მუჯმდილა“ (მოკამათე 

ქალი). ჰადისებში ასეთი შემთხვევაა გადმოცემული: აუს ბ. ას-სამითმა, 
ეს ფორმულა გამოიყენა თავისი ცოლის – ხავლა ბინთ სა“ლაბას მიმართ, 

რომელიც იყო მისი ბიძაშვილი (5,VI,410; 4,VIII,478), აღნიშნულია, რომ 

ხავლა წავიდა ალაჰის მოციქულთან და სთხოვა ამ ფორმულის 
გამოყენება არ ჩათვლილიყო კანონიერ განქორწინებად. ხავლა 

არწმუნებდა, რომ მის ქმარს არ წარმოუთქვამს “ტალმშკ“(გაყრის 

ფორმულა) და როგორ შეიძლებოდა მის ფიცს დაერღვია მათი ქორწინება. 
ის ლოცულობდა და შესთხოვდა ალაჰს გარდმოევლინა მოციქულისათვის 

შესაბამისი დადასტურება. „ალაჰმა ისმინა ქალის მუდარა, რომელიც 

შეეკამათა მუჰამადს თავის ქმართან დაკავშირებით და იჩივლა ალაჰთან. 

ხოლო ალაჰი ყოველთვის ისმენდა მოკამათეთა საუბარს, რამეთუ ალაჰს 

ყეელაფერი ესმის და ყველაფერს ხედაეს“ (9,58:I; 36,9; 22,70-71; I4,1067- 

68). 
ატ-ტაბარის, ერთ-ერთი ვერსიით: 'ხავლა ბინთ სა'ლაბასთან 

განქორწინება მოხდა წარმართული ჩვეულებით. ის მივიდა მოციქულთან 

და უთხრა: “ჩემი ქმარი გამეყარა მე წარმართული ჩვეულებით, როცა 

მოვხუცდი და ჩემი ძვლები დასუსტდა“ და ალაჰმა გარდმოავლინა ეს 
აია" წ6,XXVIII,19). 

გაყრის ეს სახე – ,#იჰარ“ ითვალისწინებდა ცოლ-ქმრული სიახლოვის 
აკრძალვას, ვიდრე ქმარი არ შეასრულებდა გამოსასყიდ ქმედებებს და 

  

' “წარმართობის დროს ქმარს შეეპლო ეთქვა თაეისი ცოლისათვის: შენ ჩემთეის იგივე 
ხარ, რაც ჩემი დედის სურგი. ამასთან, ის ხდებოდა მისთეის აკრძალული, როგორც 
მშობელი დედა. იმ დროიდან სქესობრივი ურთიერთობა მასთან იკრძალებოდა. ის რჩებოდა 
გაურკვეველ მდგომარეობაში, რადგანაც არ ითელებოდა გაყრილად, არ ჰქონდა 
შესაძლებლობა გათხოვილიყო სხეა მამაკაც'სე, მაგრამ არც მის ცოლად ითელებოდა. 

როცა ისლამმა მოაწესრიგა სასოგადოებრიეი ყრთიერთობები და განსასღვრა ოჯახი, 

როგორც სასოგადოების უპირველესი შემადგენელი ნაწილი, აუცილებლად მიისჩია ქალის 
დამცირება მოესპო: დედა –არის დედა, ცოლი – არის ცოლი და არავითარ სიტყყებს არ 
შეუძლია შეცვალოს ამ ურთიერთობის ბუნება“ (8. VI გე.1994, შენ.9). 

? წარმართულ არაბულ საზოგადოებაში გაყრის ეს ფორმა საბოლოოდ ითვლებოდა და 

მისი შეცელა აღარ შეიძლებოდა. ასე რომ ქალი მთელი ცხოერება რჩებოდა 
დაკავშირებული თაეის ქმართან. 5 სურის 1-4 აია, რომელიც ამ საკითხს ეხება, 
გარდმოვლეყნილ იქნა ამ აიამდე. ამდენად, გაყრის ეს ფორმა (“სიპარ“) უკვე გაუქმებული 

იყო ამ სურის (33) გარდმოვლენისას. აქ ის მოტანილია მხოლოდ იმ განცხადების 

დასამტკიცებლად, "რომ თქვენი სიტყვა მხიალოდ თქეენს ბაგეებსეა და ის არავითარ 
'მემთხეევაში არ ემთხვევა საქმის რეალურ ვითარებას“ (8.VII,გე.1994,შენ.91. 

? არაბი ისტორიკოსი და ყურანის ცნობილი კომენტატორი (გარდ.923ს) 
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ამგეარად, განქორწინება ითვლებოდა დროებითად, დაუსრულებლად. რაც 

შეეხება გამოსასყიდ ქმედებებს, არსებობდა რამდენიმე საშუალება. ერთ- 
ერთი იმაში მდგომარეობდა, რომ მამაკაცი ვალდებული იყო 
გაეთავისუფლებინა მონა; იმას, ვისაც არ ჰყავდა მონა, შეეძლო ემარხულა 

ორი თვე გადაბმით; იმას. ვისაც არ შეეძლო ესეც, უნდა გამოეკვება 
სამოცი გაჭირეებული (9,58:3-4; 36,VI,410|. აა 

ცხადია, რომ მუჰამადმა გააუქმა გაყრის ეს ფორმა და მხოლოდ 
შეიძლება ვივარაუდოთ, რომ ეს ფორმულა ძალადაკარგულად და 

უკანონოდ გამოცხადდა. მუჰამადის მოქმედებებს ორი ახსნა შეიძლება 

მოვუძებნოთ: 1) გაყრის ეს ფორმა ფართოდ იყო გავრცელებული. 

მართალია, მუჰამადს სურდა ის არაკანონიერად გამოეცხადებინა, მაგრამ 
ეშინოდა მუსლიმური თემის მხრიდან წინააღმდეგობის. 2) ფიცის 

ნებისმიერი ფორმა ყოველთვის აკისრებდა ვალდებულებას მამაკაცს ან 

ქალს, რომელიც ამას წარმოთქეამდა და შეიძლებოდა მხოლოდ მისი 

გამოსყიდეა გარკვეული პირობებით. სწორედ ყურანის გამოცხადებაც 

მიუთითებს იმ პირობებსე, რომლის შესრულების შემდეგაც შეიძლება 
ფიცის გაუქმება (|30,129;14,57). სოგიერთი მკვლევარის აზრით, ასეთი გაყრის 

დროს ქმარს უნდა უსრუნველეყო ცოლი (28.193,შენ.2). ყურანის აიებში, 

არც ტრადიციებში ამის შესახებ არაფერია ნათქვამი. პირიქით, ერთ 
ვერსიაში, ხაგლა ინფორმაციას აწვდის მუჰამადს, რომ მის ქმარს არაფერი 

არ ჰქონდა და ის იყო მისი ერთადერთი მხარდამჭერი! სწორედ ამ 

დროს ხავლას მოუტანეს ფინიკის კალათა (50 ან 60 ფინიკით სავსე), 

მოციქულმა უთხრა: „წადი და დააპურე 60 გაჭირვებული შენი ქმრის 

ნაცვლად და დაუბრუნდი მას“ (30,183). 
გაყრის ერთ-ერთი ფორმის სახელწოდება – „აიმან“ – მომდინარეობს 

ფიცის სახელწოდებიდან, რომელსაც მუსლიმი წარმოთქვამდა მარჯვენა 

ხელის აწევით. მამაკაცი იფიცებდა, რომ არ ექნებოდა ურთიერთობა 
ცოლთან 4 თვის განმავლობაში, ვიდრე განახორცილელბდა ჩანაფიქრს. 

ყურანით “აიმან“ ეკუთვნოდა დაუსრულებელ განქორწინებათა რიცხვს 
და ცოლ-ქმრული ურთიერთობა შეიძლება განახლებულიყო ოთხი თვის 

ვადის გასელის შემდეგ ფიცის წარმოთქმიდან. 
ყურანის მიხედვით, “მათ, ვინც დაიფიცეს დაშორებოდნენ თავიანთ 

ცოლებს, უნდა დაიცადონ ოთხი თეე. თუ ისინი (ამ დროის განმავლობაში) 

გადაიფიქრებენ, მაშინ ჭეშმარიტად, ალაჰი მიმტევებელი, მწყალობელია“ 

(2: 2261. 
კომენტატორთა აზრით, “წარმართ არაბებს შორის არსებობდა 

ჩვეულება, როცა ქმარი განრისხებული ან თავისი ნებით აძლევდა ალაჰს 

+ იუსუფ ალის ასრით “ოუ ისეთი სიტყვები. როგორიც არის “მიჰარ“-ის ფორმულაში, 

შეიძლებოდა უბრალოდ იგნორირებული ყოფილიყო, მაშინ ეს მიგვიყვანდა იქამდე. რომ 

მას გამუდმებით გაიმეორებდნენ დაუფიქრებლად. ამიტომ მას სერიოსულად უყურებენ 
და საუბარია ქმრის დასჯასე და ცოლის უფლებების აღდგენა'სე. ცოლს შეუძლია 

მოითხოვოს უსრუნველყოფა თავისთვის და თაეისი ბაეშვებისათვის. მაშინ, როცა ქმარს 

არ შეუძლია ცოლისაგან მოითხოეოს ცოლ-ქმრული ეალდებულების შესრულება. თუ 

მისი მოქმედება დაუფიქრებელი იყო, თუ ის ნანობს ამას, ის კელავ იძენს თაეის ცოლ- 

ქმრულ უფლებას მხოლოდ დანაშაულის გამოსყიდეის შემდეგ, რომელზედაც ნათქეამია 

58:34 აიაში. თუ ცოლს უყვარს ქმარი, როგორც ეს იყო ხაელას შემთხვევაში, ამ უკანასკ0ნელს 

შეუძლია გამოაცხადოს თავისი ცოლ-ქმრული უფლებების შესახებ და მოითხოეოს 

ქმრისგან გამოსყიდვის შემდეგ საოჯახო ცხოერების აღდგენა (11.გვ.1511,შენ.53351. 
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ფიცს, რომ არ მიუახლოვდებოდა თავის ცოლს. ეს ართმევდა ქალს 
თავის საქორწინო უფლებებს – მას განუსახღვრელი ვადით არ შეეძლო 
გაოხოეება სხვაზე. ... ისლამმა დააწესა ოთხი თვე. ორივე დაინტერესებულ 
მხარეს აქვს დრო და მათ შეუძლიათ ამ დროში მიიღონ საბოლოო 
გადაწყვეტილება იმაზე, რომ შესაძლებელია თუ არა შერიგება 
I11,გვ.89,შენ.253). 

გაყრის სხვა ფორმა იყო ხულ' (ტერმინი მომდინარეობს ძირიდან 
ხალმ", რაც ნიშნავს – განთავისუფლებას, მოცილებას, თავის დაღწევას). 

განქორწინების ეს ფორმა დღესაც კანონიერია, ქალი სთხოვს ქმარს 
გაანთავისუფლოს ის და სამაგიეროდ უბრუნებს საქორწინო საჩუქარს 

– მაჰრს, რაც მან მისგან მიიღო. ეს გაყრა ხდება ქალის ინიციატივით? 
(30,112). 

ყურანში პირდაპირი მითითება ხულ“ა-სე არ არის, თუმცა არის 
დამოწმება ქალის უფლებაზე, თვითონ გაითავისუფლოს თავი საქორწინო 
საჩუქრის უკან დაბრუნებით(2:229) ალ-ბაიდავი” თავის კომენტარებში 
ასკვნის (2,49), რომ ეს აია ეხება ხულ“ა ჩვეულებას. ალ-ბუხარის(გარდ.870წ) 
ჰადისების კრებულში, განქორწინების წიგნში(63), 12-ე თავი ამ სათაურს 
ატარებს. სოგიერთი მკვლევარის აზრით, გაყრის ეს ფორმა წარმოიშვა 
წინაისლამურ ხანაში, ისევე როგორც ტალმე|(37,112). თუმცა ეს ასე რომ 
ყოფილიყო, მაშინ პროცედურა განსხვავებული იქნებოდა – საქორწინო 

საჩუქარი უკან უნდა დაებრუნებინათ მისი ტომის წევრებს, რადგანაც 
სწორედ მათ გადაეცათ ის ქორწინების დროს (18, 130). 

ჰადისების მიხედვით, ყურანის 2:229 აია გარდმოელენილ იქნა ჰაბიბასა 
და საბით ბ. კაისთან დაკავშირებით. ჰაბიბამ იჩივლა მოციქულთან 
ქმარსე და მან ჰკითხა: “დაუბრუნებ შენ მას თავის ბალს?“ ქალის 
თანხმობის შემდეგ, მოციქულმა გამოიძახა ქმარი და შეატყობინა ამის 
შესახებ. საბითმა თქვა, რომ მან მისცა ჰაბიბას მაჰრის სახით 2 ბაღი, 

რომლებიც იყო მის საკუთრებაში. მოციქულმა თქვა: “აიღე ისინი და 
გაცილდი მას“ და მაშინ გარდმოელენილ იქნა ეს აია (13,68:12). 

ტენიკური ტერმინი ხულ“ა – ქალის უფლება გაეყაროს ქმარს მაჰრის 
უკან დაბრუნებით, დაყრდნობილია ყურანის 2:229 აიასე და ზ%ემოთ 
განხილულ ჰადისზე. 

ტრადიციებში არის სამი მოხსენიება ხულ“ას შესახებ. არ არის 

დამოწმება ამ ტიპის განქორწინების გამოყენების თაობასე მექელების 

მიერ, ტ8'იფის ხალხის ან მათი მეზობელი ტომების მიერ. ჰაბიბა ბინთ 

საჰლი (მშლიქ ბ. ან-ნაჯჯმრ) გათხოვილი იყო საბით იბნ კაის“სე (ბან2 
ალ-ჰ8რის ბ. ალ-ხასრაჯე). ჰაბიბა წავიდა მოციქულთან და აუხსნა, რომ 
ისინი ვერ ეთანხმებოდნენ ერთმანეთს. ამგვარად, მუჰამადმა უბრძანა 

მას დაებრუნებინა საბითისათეის ყველაფერი, რაც ჰქონდა მისგან 
მიღებული. ჰაბიბამ შეასრულა მოციქულის ნათქვამი და დაბრუნდა 
თავის საკუთარ გეართან. იბნ სა'დისთან(გარდ.845წ) ორ ვერსიაში 

მოცემულია დამატებითი ინფორმაცია, რომ მუჰამადმა შესთავაზა მას 
ქორწინება(4,VIII,445-446), მაგრამ ამ ფაქტს არ მოიხსენიებს იბნ 

3 სწორედ აქედან გამომდინარე, სოგიერთი მკვლევარი თვლის, რომ ისლამი პირველი 

რელიგიაა მსოფლიოში, რომელმაც სცნო ქალის უფლება გაყრაზე. ეს არის ცოლის 

აბსოლიტური უფლება და არავის შეუძლია ხელი შეუშალოს მას (26,136). 

" გარდ. 1282, 1291 ან 1316 წელს. 
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ჰანბალი(გარდ.855წ.) (5,VI,433), საინტერესოა, რომ გაყრის ,„მუთასშჰირ“ 
მეთოდთან დაკავშირებით იყო ბევრი საკამათო, რადგანაც მუჰამადს 

მიმართაედნენ განმარტებისათვის და მის დასამოწმებლად. 
დასახელებულია საბით ბ. კაისის სხვა ცოლიც – ჯამილა ბინთ “აბდ 

ალ-ლაჰ ბ. უბაიი (4,VIII,332), აღნიშნულია რომ მანაც ითხოვა გაყრა და 
მათ უთანხმოებას რელიგიური საფუძველი ჰქონდა. ორ სხვა შემთხვევას 
ადგილი ჰქონდა “უსმანის ხალიფობა“ში? და ორივეჯერ ხალიფამ მიიღო 
სათანადო გადაწყვეტილება. პირველი შემთხვევა უკავშირდება რუბაი“ა 
ბინთ მუ'აზსს' (ან-ნაჯჯმრის გვარი) რომელიც გათხოვდა მოციქულის 
დროს, ბადრთან ბრძოლის შემდეგ (4.VIII,447, ტრადიციის ერთ-ერთ 

ვერსიაში ტერმინი „იხთალა“ა“ არის გამოყენებული განქორწინების 
მნიშენელობით. მეორე შემთხვევა უკავშირდება უმმ ბაქრა ალ-ასლამიიას, 
რომელიც გათხოვდა თავისიეე ტომის წევრზე – “აბდ ალ-ლაჰ ბ. ასიდზე. 
უმმ ბაქრამ სთხოვა მას გაყრა (იხთალა”"ა). შემდეგ ორივემ – ცოლმა და 
ქმარმაკც გადაიფიქრეს და მათ რჩეეა ჰკითხეს “უსმანს, რომელმაც 

გამოაცხადა, რომ გაყრა კანონიერი ხდება, როცა „ტალშკ“ არის 
მოხსენიებული (4,VIII,486). ამის შემდეგ 'აბდ ალ-ლაჰს უფლება მიეცა 
დაებრუნებინა თავისი ცოლი (5,VI,434), “უსმანის ეს გადაწყვეტილება 
იმას ნიშნავს, რომ თუმცა ინიციატივა გაყრასე ცოლის მხრიდან მოდიოდა, 

რეალურად გაყრასთან დაკავშირებული პროცედურა უნდა შეესრულებინა 
ქმარს და მხოლოდ ეს იყო კანონიერი განქორწინება. 

ჰაბიბას შემთხვევაში არ არის აღნიშნული, რა უნდა დაუბრუნებინა 
მას თავისი ქმრისათვის. ფრაზა “ის რაც მიცემული ჰქონდა მას მისთვის“ 
(2229), შეიძლება გულისხმობდეს მაჰრს ან სახლს, ან ტანსაცმელს არ 
რაიმე სხვა ნივთს. ხოლო რუბაი"ას შემთხვევაში ქმარს ჰქონდა უფლება 
მოეთხოვა, რაც მას სურდა მისი ცოლისაგან. ერთ ვერსიაში ნათქვამია, 

რომ მან დაუბრუნა ქმარს ყველაფერი, გარდა თაევსაბურავისა. სხვა 

ვერსიაში კი 'უსმანის გადაწყვეტილებით? ქმარს შეეძლო მოეთხოვა 

ყველაფერი, რასაც ცოლი ფლობდა. თუმცა, სხვა შემთხვევებიც არის 

დასახელებული: დუბა“'ა ბინთ 'ამირმა (ბან “ამირ ბ. სა'სა) სთხოვა 
თავის მეორე ქმარს გაყრა, რომლითაც მან დააჯილდოვა ის. აქ არ 

არის აღნიშნული, რომ დუბა“ამ გადაუხადა ქმარს რაიმე იმ ფაქტის 
მიუხედავად, რომ ის იყო მდიდარი ქალი (4VIII,151). 

აქვე უნდა შევნიშნოთ, რომ ჩვენს მიერ განხილულ ჰადისებში არ 
არის კვალი წინაისლამური განქორწინების ფორმის, როცა ცოლს ჰქონდა 
მეტი თავისუფლება გაყროდა თავის ქმარს. გადმოცემით, ის ცვლიდა 
თავისი კარვის შესასვლელის მიმართულებას და ამით მიანიშნებდა 
ქმარს – დაეტოვებინა ის. თუმცა შესაძლოა, ეს წესი იყო გაერცელებული 

მხოლოდ ბედუინთა ტომებში და ი8 შემთხვევებში, როცა ქმარი ქორწინების 
მერე ცოლის გვარში რჩებოდა საცხოვრებლად (31, 93). 

როდესაც საუბარია ქალთა მიერ გაყრის მიღებაშე, მხედველობიდან 
არ უნდა გამოგვრჩეს ის მეთოდი, რომელსაც მიმართავდა 'სოგიერთი 
  

7 მესამე „მართლმორწმუნე“ ხალიფა 644-656 წწ. 

? მოხსენიებულია, რომ მის განქორწინებას ადგილი ჰქონდა 35/655-56 წელს. 

წ" “უსმანის გადაწყვეტილება უფრო ამძიმებდა ქალის მდგომარეობას, ვიდრე ეს მუჰამადმა 
გააკეთა. მაგრამ შესაძლოა ასეთი მძიმე პირობა დააწესა იმისათეის, რომ აეძულებინა 

ცოლი – დარჩენილიყო თავის ქმართან. 
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ტომის ქალი მუჰამადთან ქორწინებისას. ამ ყეელა შემთხვევაში, ისინი 
მოითხოვდნენ თავიანთი თავისუფლება მიეღოთ არა ქორწინების შემდეგ, 
არამედ მის დასრულებამდე. ისინი აღწევდნენ ამას ფორმულით “ა“8%უ 
ბი-ლ-ლაჰი მინქა“ – “ვეძებ მფარველობას ალაჰთან შენგან“ ან “ღმერთო, 
დამიფარე მისგან“. ამის შემდეგ მუჰამადი განცალკევდებოდა და 
ქორწინებები არ სრულდებოდა. ყველა ქალი წარმოთქვამდა ამ 
ფორმულას. თუმცა გარემოებები, რომლებშიც ისინი იყენებდნენ ამ 
ფორმულას, გაურკვეველია. ორ შემთხვევაში აღნიშნულია, რომ “აიშამ 
ან მუჰამადის სხვა ცოლმა ურჩია მათ ამ ფორმულის გამოყენება. ფაქტები 
ადასტურებს, რომ ეს ფორმულა ცნობილი იყო მექელებისათვის და 
ქილების ტომის ქალებისთვის სამხრეთ მექაში და შესაძლოა, სხეა 
ტომებისათვისაც მექისა და მედინის გარეუბნებში. სხეა ალტერნატივა 
არის მხოლოდ ის, რომ ეს ფორმულა გამოგონილი იყო “აიშას ან სხვა 
ცოლების მიერ, რომლებიც დარწმუნებული იყვნენ, რომ მუჰამადი 

გაცილდებოდა ამ ქალებს. მუჰამადის რეაქციიდან გამომდინარე, ეს 
ფორმულა ცნობილი იყო მისთვის. არაბი ისტორიკოსის ალ- 
ბალაზსურის(გარდ.893წე) თანახმად, ეს იყო ფორმულა შაიტანისაგან(ეშმაკი) 
დასაცავად I12,459; 20,262,შენ.106). 

ყურანში არის დამოწმება, რომ სშირი იყო გაყრა ქორწინების 
დასრულებამდე (2:227; 33:49). 

“და თუ თქვენ გაეყრებით ცოლებს იქამდე, ეიდრე შეიცნობთ" მათ, 

მაგრამ უკვე დაადგინეთ პირობა", მაშინ გადაუხადეთ ნახევარი 
დადგენილის და შეგიძლიათ (არ გადაუხადოთ საერთოდ), თუ ისინი 

გაპატიებენ ან გაპატიებს ის, ეინც ფლობს საქორწინო ხელშეკრულებას. 
და თუ თქეენ (ქმრები) სთხოვთ პატიებას, მაშინ ეს უფრო ახლოსაა 
ღვთისმოსაეობასთან“ (2:237). 

3349 აიას თანახმად: “ო, თქეენ, ვინც ირწმუნეთ! თუ თქვენ ცოლად 
მოგყავთ მორწმუნე ქალები, ხოლო შემდეგ განქორწინებას აძლევთ მათ 

იქამდე, ვიდრე გაიყოფდით მათთან საქორწინო სარეცელს, მაშინ ისინი 

არ არიან ეალდებული დაიცვან “იდდა". უსრუნველყავით ისინი და 

გაუშვით სიკეთით“. 

ყურანის ამ მითითებებში ხასგასმულია, რომ თუ განქორწინება 
მოხდებოდა ქორწინების დასრულებამდე დე-ფაქტო, ქალი იღებდა ნახევარს 
იმ მაჰრისა, რომლის ოდენობაც განსასღვრული იყო საქორწინო 
ხელშეკრულებით. ხოლო თუ ქმარს გადახდილი არ ჰქონდა მაჰრი, მაშინ 

უნდა აენაზღაურებინა ის – გადაეხადა კომპენსაცია და არა მაჰრი. 

ამასთან ასეთი ქორწინების დროს ქალს არ მოეთხოვებოდა “იდდაც. 
ჩვენ მიერ განხილულ მაგალითებში ერთადერთი შემთხვევაა 
დასახელებული ასმა” ბინთ ან-ნუ'მანთან დაკავშირებით, როცა ზარალის 
  

'შ ვიდრე გაიყოფდით მათთან საქორწინო სარეცელს. 

" აქ გამოყენებულია ტერმინი – ,ფარ“წა/ის 6-ჯერ არის გამოყენებული ყურანში). 
იგულისხმება საქორწინი საჩუქარი, რომლის შესახებაც შეთანხმება სდება საქორწინო 
ხელ'შეკრულების დადებისას (I.580). 

“ „თავშეკავების პერიოდი" დაქერივებული ან გაყრილი ქალისათვის ხელახლა 
გათხოვებამდე, რათა დადგინდეს შესაძლო ფეხმძიმობა (29,445; 25,101012 აქ 
გამოყენებულია ტერმინი – „ფარსწა“ (ის 6-ჯერ არის გამოყენებული ყურანში). 
იგულისხმება საქორწინო საჩექარი, რომლის შესახებაც შეთანხმება ხდება საქორწინო 
ხელშეკრულების დადებისას (I,580). 
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ანასღაურება მოხდა(4,VIII,143-147). მოთხრობილია, რომ მუჰამადმა უბრძანა 
აბუ ასიდს, რომელმაც ჩამოიყვანა ასმა მოციქულისათვის – დაებრუნებინა 

ის თავის ხალხთან და მიეცა საჩუქარი ან გაყრილი ქალის კომპენსაცია 
– 2 ნაჭერი ბამბის ქსოვილი. აქვე არის დაცული ინფორმაცია, რომ 
მუჰამადმა შესთავაზა ასმა-ს მაჰრი – 12# მკიია"'. ამ შემთხვევაში 
მუჰამადი ვალდებული იყო გადაეხადა დადგენილის ნახევარი, თუმცა 

მას შეიძლებოდა დამატებით გადაეცა ბამბის ქსოვილი. 

ყურანში ნათლად არის მითითებული, რომ დაუსრულებელი 
ქორწინების დროს 'იდდა არაა აუცილებელი. შესაბამისად განცხადება, 
თითქოს ქილების ტომის ქალებმა მუჰამადთან განქორწინების დროს 

შეასრულეს ეს ვალდებულება, არ უნდა იყოს სწორი. ყურანის 
კომენტატორის, იბნ ქასირის(გარდ.1373წ)) თანახმად, ყველა მუსლიმი 
თეოლოგი ეთანხმება ერთმანეთს, რომ ქალმა ქორწინების დასრულებამდე 

გაყრის შემთხვევაში, არ უნდა შეასრულოს თავშეკავების ვადა. მას 

ნება ერთვება მაშინ გათხოვდეს, როცა მოესურვება (16). 

„ატალმკ“" – არის განქორწინების ყველასე გავრცელებული ფორმა 
ისლამში. ქმარი ათავისუფლებს ცოლს ყოველგეარი ცოლ-ქმრული 

ვალდებულებისაგან გაყრის განსაკუთრებული ფორმულის (,ტალმკ“) 
წარმოთქმით. 

ტერმინი – „ტალშეკ“ გაჩნდა წინაისლამურ პერიოდში". ტერმინი 

ტალლაკა იყო გამოყენებული, რათა აღენიშნათ გაყრა იმ შემთხვეეებში, 

როცა ქორწინება არ იყო დასრულებული. ის გეხვდება ამ მნიშენელობით 

ზემოთ განხილულ აიებში – 2:37 და 13:49, აგრეთვე ტრადიციებში 

მუჰამადის ცოლთან – “აიშასთან დაკავშირებით, რომელიც დანიშნული 

იყო ჯუბაირ ბ. მუტ'იმზ%ე (4,VIII,58) და დაშორდა. ასევე ის მოხსენიებულია 
მუჰამადის ქალიშვილების (რუქაიია და უმმ ქულსუმი) ბიოგრაფიაში, 
როცა ისინი გაეყარნენ აბუ ლაჰაბის“ ვაჟიშვილებს (|4,VIII,36-37). 

ტერმინი „ფარაკა“ არის აგრეთვე გამოყენებული, როცა საქმე ეხება 

განქორწინებას ქორწინების დასრულებამდე. მაგალითად, მუჰამადის 

ქორწინების დროს გარკვეული ტომის ქალებთან ან როცა “აბდ არ- 

რაჰმმნ ბ. ას-სუბაირი გაეყარა თამიმა ბინთ ვაჰბს იქამდე, ვიდრე 

დაასრულებდა მასთან ქორწინებას (4,VIII.457) ეს ტერმინი, როგორც 

ჩანს, გამოიყენებოდა რეალური განცალკევების აღსანიშნავად. ძნელია 
ითქვას აგრეთეე, რა ეტაპზე გამოიყენებოდა ტერმინი ,რადდა ნ-ნიქგნს". 
როგორც ჩანს, ის გამოიყენებოდა ქორწინების დასარღვევად საქორწინო 

ხელშეკრულებიდან მის რეალურ დასრულებამდე პერიოდში. ის 
გამოყენებულ იქნა ზაინაბ ბინთ “უსმან ბ. მა“სუნთან დაკავშირებით, 

როცა მისმა ბიძამ გაათხოვა ის მისი თანხმობის გარეშე. ამასე პროტესტი 

გამოხატეს მან და მისმა დედამ. ნათქვამია, რომ მათ მიმართეს მუჰამადს 
და მან გააუქმა ეს ქორწინება (4,VIII,269), საინტერესოა შევნიშნოთ, რომ 
ტრადიციაში, რომელიც უკავშირდება ამინა ბინთ “აფფანს, ტერმინი 

„ტალლაკა“ არის გამოყენებული (4,VIII,269) „რადდა ნ-ნიქ8ზ“ არის 
  

ს ჭკილა = 37, 44 გრ. 

“ "ტალრე“ – ქმარი მოწმეთა თანდასწრებით წარმოთქეამს გაყრის ფორმულას; “ანთი 

ტალიკ,, რაც ნიშნავს “თავისუფალი ხარ“'15.564-571;18,18!I-82). 

ს თუმცა არ არის მოხსენიებული მისი სამჯერ წარმოთქმის თაობაზე იმ დროს. 

M მუჰამადღის ბიძა და ისლამის შეურიგებელი მოწინააღმდეგე. 

63



გამოყენებული ტრადიციაში, რომელიც ეხება ხანსა” ბინთ სუზამ-ს 
(4,VIII,456) ის იყო ქვრივი და მამამ გაათხოვა შეთანხმების გარეშე. 
ხანსა-ს არ მოეწონა საქმრო და მუჰამადმა გააუქმა ეს ქორწინება. 
ბოლოს, ეს ტერმინი გამოყენებულია ჰაფსა ბინთ “აბდ არ-რაჰმანის(აბუ 
ბაქრის შვილიშვილი) ბიოგრაფიაში, როცა მისმა მამიდამ – “აიშამ, 
მამის არყოფნის დროს გაათხოვა თავისი მმისშვილი, მაგრამ მამამ 
დაბრუნებისას გააუქმა ქორწინება (4,VIII,468-469). ამ ტერმინს შესაძლოა 
ჰქონდა მექური წარმოშობა (38,136) და თანდათან ხმარებიდან გამოვიდა. 
ტერმინმა – „ტალლაკა“ შეცვალა ის კანონიერი განქორწინების 
მნიშენელობით. 

ყველაზე საკამათო საკითხი გაყრის თაობასე ტრადიციებში არის 
ფატიმა ბინთ კაისის (ბანჭ მუზშ8ჭრიბ ბ. ფიჰრ) შემთხვევა (4,VIII,273-75). 
ის იყო აბუ “ამრ ბ. პაფსის ცოლი (მახზგმის გვარი). ფატიმას გადმოცემით, 
საკითხი ეხებოდა იმას იყო თუ არა მისი ქმარი ვალდებული მისი 
საცხოვრებლისა და უსრუნველყოფისათვის (სუქნ4 ვა-6-ნაფაკა) გაყრის 
შემდეგ. იბნ ჰანბალთან მოცემულია 20 ტრადიცია ამ საკითხზე და იბნ 
სა'დისთან – 6. იბნ სადის თანახმად, ფატიმა მივიდა მუჰამადთან და 
მოითხოვა, რომ მის ქმარს უსრუნველეყო ის. მოციქულმა წარმოთქვა: 
ამის ვალდებულება არა აქვს „იმას, ვინც არ იბრუნებს უკან თავის 
ცოლს“. ეს არის იმათთვის, ვისი მისამართითაც მესამე „ტალშკ“ იქნა 
წარმოთქმული(§ნ4 VIII,274),) ზოგან ნათქეამია, რომ ფატიმას მიეცა 
საცხოვრებელი და საზრდო, მაგრამ ტყუილი თქეა. იბნ პანბალის თანახმად, 
მან მიიღო 5 კალათი ან საწყავი ქერი ან 5 ფინიკი ან უბრალოდ 
მოხსენიებულია ქერი (5,VI,413). 

მუსლიმი სამართალმცოდნეები არაბულ სიტყვას – „სუქნა“ თარგმნიან, 
როგორც “საცხოვრებლის უფლებას“. “ნაფაკა“ – არის უზრუნველყოფა 
(27,431-445). 

ფატიმა ბინთ კაისი გვიყვება, რომ მისი ქმარი წავიდა, თუმცა 
წარმომადგენელი გამოაგზავნა მასთან თავის არყოფნაში. მან ფატიმას 
შესთავასა მატერიალური დახმარება (ფინიკი, ქერი ან ფული), მაგრამ 
მან უარყო (შესაძლოა, მას ეცოტავა). ქმრის წარმომადგენელმა შეახსენა, 
რომ ყოფილი ქმარი არ იყო ვალდებული არაფერზე. ამის შემდეგ ფატიმა 
მოციქულთან წავიდა, რომელმაც დაუდასტურა. შემდეგ მოციქულმა უთხრა, 
რომ დაეტოვებინა თავისი ყოფილი ქმრის სახლი და მოაწესრიგებინა 
ყველაფერი, რათა გაეტარებინა 'იდდა სხვაგან. თავდაპირველად შეარჩია 
ერთ-ერთი ქალი მიმდევარის სახლი, მაგრამ შეცვალა გადაწყეეტილება, 
რადგანაც იცოდა, რომ მას ხშირად სტუმრობდნენ მამაკაცები. ბოლოს 

ფატიმამ დაასრულა “იდდა უმმ მაქტუმის სახლში, რადგანაც “მისი ვაჟი 
ბრმა იყო და ის განცალკევებული იქნებოდა მამაკაცებისგან“ (30,319- 
320), 

ალ-ბუხარისთან მოტანილია ჰადისი, რომლის თანახმადაც მოციქულმა 
ნება დართო ფატიმა ბინთ კაისს გადასულიყო ქმრის სახლიდან 
სპეციალური მიზესით – ის ცხოერობდა უკაცრიელ ადგილას და მას 
სურდა დაეცვა ქალის უსაფრთხოება. იბნ სადის თანახმად, ფატიმამ 
დაკარგა თავისი უფლება „სუქნა“-სე, თავისი დაუმორჩილებლობით 
ქმრისადმი გაყრამდე L3,III,175). 

64



მარვან ბ. ალ-ჰაქამის მედინაში მმართველობის დროს (64/683-4) 

ფატიმას ნათესავი ქალი გაეყარა ქმარს და გადაწყვიტა თავისი ქმრის 

სახლის დატოვება, მაგრამ მარეანმა ნება არ დართო. მან დაიმოწმა 
მოციქულის სიტყეები: “ქალისათვის, ვინც გაეყარა საბოლოოდ, არის 

სუქნა და ნაფაკა იმდენ ხანს, ვიდრე ის რჩება 'იდდა-ში“ (38,139). 

ფატიმას შემთხვევაში, ეს იყო საბოლოო გაყრა. აქ არის გამოყენებული 

ტერმინი „ტალლაკაჰა ალ-ბათთა“(ნამდვილად, აუცილებლად). სავსებით 

შესაძლებელია, რომ ფატიმას მტკიცება – მუჰამადმა ნება არ დართო 

მოეთხოვა ქმრისაგან უსრუნველყოფა, სწორია თვითონ მუჰამადის პირადი 

ცხოვრებიდან გამომდინარე. მოციქულს არ უზრუნველყვია სხვადასხვა 

ტომის ქალები, რომლებსაც ის გაეყარა თუმცა მათ შემთხვევაში 

ქორწინება არ იყო დასრულებული. ეს არ მიუთითებს იმაზე, რომ ფატიმას 

შემთხვევაში მან გამოიტანა ინდივიდუალური გადაწყვეტილება, რადგანაც 
მისი ქმარი მედინაში არ იყო და ოჯახმა უარი განაცხადა მის 

დახმარებაზე. ფატიმას შემთხეეეაში რეალურ პრობლემას წარმოდგენდა 

ის, რომ მისი განცხადებით, მას არ შეეძლო შეესრულებინა თავისი 

“იდდა. 

ყურანის მიხედვით, 'იდდა – თაეშეკავების პერიოდი გაყრილი 
ქალისათვის, არის 3 თვე. ფატიმას შემთხვევაში ტრადიციებში ბევრი 

ურთიერთსაწინააღმდეგო ვერსიებია, რადგანაც თუ ის მართალი იყო, ეს 

არ ეთანხმება არც ჰადისების შინაარსს და არც ყურანის 65:1 აიას, 
რომლის თანახმადაც ქალმა არ უნდა დატოვოს სახლი, ვიდრე 

დაასრულებს თავის “იდდას. 
“ო, მოციქულო, როცა თქვენ (მუსლიმები) აძლევთ ცოლებს გაყრას, 

გაეყარეთ მათ დადგენილი ვადის |Iიდდა) შესაბამისად და დაიწყეთ 

ვადის ათელა და გეშინოდეთ ალაჰისა.” არ გააგდოთ (გაყრილი ცოლები) 
მათი საცხოვრებლიდან" და დაე, ისინი დარჩნენ იქ, თუ მხოლოდ ისინი 
არ ჩაიდენენ აშკარა მრუშობას,” ასეთია დადგენილება ალაჰისა“ (65:1). 

ქვრივებისათვის 'იდდას პერიოდი იყო 4 თვე და I0 დღე, თუმცა 
მითითება ამის თაობაზსე არ არის არც ტრადიციებში და არც ყურანში. 

ეს წესი არ იყო მუჰამადის მხრიდან სიახლე, მაგრამ მუჰამადმა დააკანონა 
ეს პრაქტიკა სავდაზე ქორწინების დროს, რომელიც ქერივი იყო მექაში. 

ამ შემთხვევაში ტერმინი '“იდდა არ იყო გამოყენებული. მოთხრობილია, 

რომ მუჰამადმა იქორწინა მასზე, როცა „ის დასაშეები წნებადართული) 
იყო მისთვის“ – მას დასრულებული ჰქონდა თავშეკავების ვადა (4,VIII.53). 
  

” 'იდდა – "თავშეკავების ვადა დადგენილია ქალების, მამაკაცების და ახლადდაბადებული 
ბაეშვის ინტერესების გამო და საქორწინო ცხოერების კანონების შესაბამისად და პასუხობს 
ხალხთა ცივილისებული სასოგადოების მოთხოენას. პარტნიორებმა სერიო'სულად უნდა 
მოიფიქრონ და იხელმძღვანელონ შიშით ალაჰის წინაშე“ (1I.გვ.1562.შენ-55061). 
" რამდენადაც ისლამი უყურებს გათხოვილ ქალს ყველა ურთიერთობებში. როგორც 
იურიდიულ პირს, მას აქს უფლება თავის სახლსე ან საცხოვრებელზე. ეს ეხება 

დანახარჯებსაც (გონიერულ სასღერებში) ამ სახლსე ან საცხოერებელზე, აგრეთეე 
მისი და მისი ბავშვების კვებაზე. ეს ეხება არა მარტო თანაცხოვრების პერიოდს, არამედ 

“იდდა-საც, რომელიც არის მძიმე პერიოდი ქალისათეის. ამ დროს არ შეიძლება მისი 
გაშვება სახლიდან. არასწორია, თ') ის თეითონ წავა, რადგანაც ეს ართულებს შერიგებას 

III,გე.1562,შენ.5507). , 

ი “ფრმიშა“ აქ ნიშნავს ღალატს, ნათესაეების შეურაცხყოფას, ან დაუმორჩილუბლობას 

ქმრისალღმი (16). 
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მეორეს მხრივ, ეს ტერმინი გამოყენებულია მუჰამადის სხვა ცოლთან – 
ჰაფსასთან მიმართებაში, რომელთანაც ქორწინებას ადგილი ჰქონდა 
მალევე ჰიჯრას(622) შემდეგ მედინაში. ის იყო ქვრივი და მან დაასრულა 
თავის „თავშეკავების“ პერიოდი (4,VIII83). მექაში, საედას შემთხვევის 

გარდა, სხეა მოხსენიება ამ ჩვეულების შესახებ არ არის. შესაძლოა, 
რომ ეს იყო მედინური ტერმინი, მიღებული და შეთვისებული მუჰამადის 
მიერ (38,141). უნდა აღინიშნოს, რომ მოციქული – საფიია“სე, ჯუვაირიიაზე 
და რაიჰანასე ქორწინების დროს, არ დაელოდა “'იდდას შესრულებას. 

საფიამ და ჯუვაირილამ დაკარგეს ქმრები მუსლიმთა თავდასხმის დროს 
მათ ტომ“სე, რასაც მოჰყვა მათი დატყვევება და შემდგომ ქორწინება 

მოციქულზე. 
იბნ სა“დისთან არის ცალკე თავი სათაურით: „მოციქულის ცოლების 

თავშეკავების პერიოდი“ (4.VIII,195) ტრადიციებში არის მოხსენიებული, 
რომ მუჰამადმა დააწესა გლოვის ვადა ახლო ნათესავის გარდაცვალების 
შემთხვევაში 3 დღე, ხოლო ქერივების შემთხეევაში 4 თვე და 10 დღე. 
წინაისლამურ (ჯაჰილიის) ხანაში იყო 1 წელი. 

ქვრიეთან დაკავშირებით “იდდას დაწესება უკავშირდება ფურაი'ა 
ბინთ მალიქს (ხასრაჯის ტომი), რომელიც გათხოვდა საჰლ ბ. რუფი'აზე 
(იმავე ტომიდან). მისი ქმარი მოკლულ იქნა და ფურაი"ა დაქერიედა. ის 
დარჩა საცხოვრებლის და საარსებო საშუალებების გარეშე, რადგანაც 
მის ქმარს არაფერი არ დაუტოვებია. ფურაი“ა იყო ქმრის ნათესავებთან, 
როცა მისი სიკვდილის ამბავი შეიტყო (4,VIII, 366-68). ის ძალიან ღარიბი 

იყო და მივიდა ალაჰის მოციქულთან, რათა ნება დაერთო დაბრუნებოდა 
თავის ოჯახს. თავდაპირველად, მუჰამადი დაეთანხმა, მაგრამ შემდეგ 
გამოიძახა და უთხრა, რომ ის უნდა დარჩენილიყო 'იდდას დაასრულებამდე 
იმ ადგილას, სადაც მან შეიტყო თაეისი ქმრის სიკვდილი. (5,VI,370). ეს 
იმას ნიშნაედა, რომ თავისი ქმრის ნათესავებს უნდა მიეცათ მისთვის 
საკეები, ვიდრე დაასრულებდა დაწესებულ ვადას. თუმცა ეს 
ეწინააღმდეგებოდა ფატიმა ბინთ კაისის შემთხვევას, როცა მოციქულმა 
არ მიუთითა ამის თაობაზე. ეს არ ადასტურებს, რომ ფატიმას განცხადება 
სიმართლეს არ შეესაბამებოდა. შესაძლებელია, მუჰამადმა ძალა ევერ 
დაატანა ქმრის ოჯახს, ქმარი კი მედინაში არ იყო. ამასთან ფატიმას 
ქმრის ოჯახი ეკუთვნოდა მასზმმის გვარს, მექის კურაიშის ტომს, 
რომელთაც ჯერ კიდევ არ ჰქონდათ შეთვისებული 'იდდას ჩეეულება. 
ფურაი“ა კი მედინელი იყო და 'იდდა უფრო მედინაში იყო პრაქტიკაში, 
ვიდრე მექაში. ამდენად, მუჰამადის გადაწყვეტილებას – ფურაი'ა 
დარჩენილიყო თავისი ქმრის ნათესავებთან, არ შეხვდა წინააღმდეგობა 
მათი მხრიდან (|29,430-45). 

გადმოცემით, “ამ ჰადისის შესაბამისად იქცეოდა მრავალი მოციქულის 
სწავლული მიმდევარი და არა მხოლოდ ისინი. თვლიდნენ, რომ ქერივი 

არ უნდა წავიდეს თავისი ქმრის სახლიდან 'იდდას ვადის დასრულებამდე. 

თუმცა მოციქულის ზოგიერთი კომპანიონი თვლიდა, რომ ქვრიემა 
შეიძლება იქ იცხოეროს, სადაც ისურვებს. მაგრამ პირველი ასრი უფრო 
სანდოა“ |15,3/1204). 

რაც შეეხება მომთაბარე ტომებს, იქაც ქვრივი სახლში უნდა 
დარჩენილიყო 'იდდას დროს, მაგრამ თუ მისი ტომი გადადიოდა სხვა 

ადგილას, მას შეეძლო მათთან ერთად წასელა. 
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თუ ქვრივს თავისი თავი თვითონ უნდა შეენახა და არავინ იყო. ვინც 

თავის თავსე აიღებდა მის უსრუნეელყოფას, მაშინ მას პქონდა უფლება 

დღისით გასულიყო სახლიდან, რათა გამოემუშავებინა, მაგრამ ვალდებული 

იყო ღამე თავისი ქმრის სახლში გაგტარებინა (21.209). 
ჩვეულებრივ 'იდდა გრძელდება გაყრილისათვის 3 მენსტრუაციული 

პერიოდი (კურ#9") ან 3 კალენდარული თეე. ამ დროს გაირკვევა, არის თუ 
არა ის ფეხმიიმედ, თუ არის მაშინ 'იდდა გაგრძელდება ბავშვის 
დაბადებამდე (|33,280). 

ერთ-ერთი პრობლემა, რომელიც აუცილებლად უნდა განხილულ იქნას, 
არის ის, რომ მუჰამადმა ქვრივს – ას-სუბა<ია ბინთ ალ-ჰარის ალ- 
ასლამიითას – ნება დართო ხელახლა გათხოვილიყო ბავშვის დაბადების 

შემდეგ. ეს იყო “იდღას დასრულებამდე |4,VIII,287-288;5,V I,432). ამ 

გადაწყვეტილებიდან ნაოლად ჩანს, რომ მუჰამადის მითითება “იდდას 

თაობასე გამოწვეული იყო პრაქტიკული თვალსასრისით, რათა მამის 
გარდაცვალების შემდეგ დაბადებული ბავშვი არ ჩაეთვალათ მეორე 

ქმრის "შვილად. მეორეს მხრივ, ეს არ ეთანხმება იმ განცხადებას, რომ 

ქმრის გარდაცვალების შემდეგ ქალმა უნდა იგლოვოს 4 თეე და 10 დღე. 
ტრადიციებში მოთხრობილია, რომ ცნობილ მუჰადისებს – იბნ <აბბასსა 

და აბუ ჰურაირას დაუსახელეს სუბა'იას შემთხვევა და ასრი ჰკითხეს 

იმ ქალის სტატუსის შესახებ, რომლის ქმარიც გარდაიცვალა. იბნ “აბბასმა 

თქეა, რომ ქალს შეეძლო გათხოვება ხელახლა მას შემდეგ, რაც 2 თვე 

გავიდოდა. აბუ პჰურაირამ? თქვა: როგორც კი დაბადებს ბავშვს. იბნ 

“აბბასი გულისხმობდა, რომ თუ ბავშვს დაბადებდა 'იდდას დასრულებამდე, 

ის კიდევ უნდა დალოდებოდა ვადის გასლას. მაგრამ თუ ამ პერიოდის 

(იდდა) დასრულებისას ის ჯერ კიდევ ფეხმძიმე იყო, მას უნდა დაეცადა 

იქამდე, ვიდრე ბავშვი დაიბადებოდა (38,143) სუბა'იამ დაბადა ბავშვი 

ქმრის გარდაცვალებიდან რამდენიმე დღის შემდეგ და მოციქულმა ნება 
დართო ხელახლა გათხოვილიყო. 

სემოთ განხილული ტრადიციები მოწმობს, რომ “იდდა შემოღებულ 

იქნა ძირითადად ქალის გაყრასთან დაკავშირებით. ცხადია, რომ 'იდდას, 

როგორც წესის დამკვიდრებასთან დაკავშირებით მუჰამადს შეხედა 

Vინააღმდეგობები. ეს შეიძლება გამოწვეული იყო ეკონომიკური მი'სეზსებით, 

რადგანაც გაყრილი ქალის შემთხეევაში, მის ყოფილ ქმარს უნდა შეენახა 
ის “იდდას პერიოდში, თ'უ ის ფეხმძიმედ იყო. ხოლო ქერივის შემთხვევაში 
მხოლოდ მაშინ, თუ ის არ მიიღებდა მემკვიდრეობას. თუმცა ძნელი იყო 

პასუხისმგებლობის დაკისრება ქალის შენახვაზე მისი ქმრის ოჯახისთვის 
(38,144;25,280-281). 

ყურანის 2:240 აიას შესაბამისად: “და თუ რომელიმე თვენგანი 
გარდაიცვლება და დატოვებს ცოლებს, მაშინ უნდა უანდერძოთ.? რომ 

ისინი შეინახონ ერთი წლის განმავლობაში და არ გააძევონ (თქეენი) 

სახლიდან და თუ ისინი დატოვებენ (თქეენს სახლს), მაშინ თქვენსე არ 
არის ცოდვა იმის გამო, რასაც ისინი მოიმოქმედებენ, წესის შესაბამისად“, 

ყურანის კომენტატორთა აზრით, ქერივის ყოფნა გარდაცვლილი ქმრის 
სახლში საჭირო იყო განსაკუთრებით მაშინ, როცა ის არაფერს არ 

იღებდა მისგან შემკვიდრეობით. ამ შემთხეევაში მას შეეძლო იქ 
  

20 მეორე სურა არის ადრეული მედინური სურა. ანდერძი შემღლეგ შეიცვალა აიებით 

მემკვიდრეობაზე, სადაც საუბარია ქერივის კონკრეტულ წილ“სე მემკეიდრეობიდან. 
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დარჩენილიყო ერთი წლის განმავლობაში, თუ ამ დროის მანძილ“სე 

ხელახლა არ გათხოედებოდა (8,129) ალ-ბუხარი ხასს უსვამს, რომ 
ქალს უფლება აქეს დარჩეს 7 თვე და 20 დღე თავისი ქმრის ნათესავებთან 
ქმრის სურვილის და ანდერძის შესაბამისად. თუმცა ქვრიეს უფლება 

აქვს დარჩეს უფრო მეტი დრო ან წავიდეს ქმრის სახლიდან (3,IIL181;13, 
63:256|. 

მოციქულის ცნობილი მიმდევრები – “აბდ ალ-ლაჰ ბ. “უმარი, “აიშა, 
უმმ სალამა და სხვები ერთსულოვანნი იყენენ იმაში, რომ გლოვა 
აუცილებელია ქალისათვის, რომელსაც გარდაეცვალა ქმარი. არც ერთი 

მითითება არ არის იმის თაობასე, რომ მოციქულის მიმდევრებიდან 
ვინმე არ ეთანხმებოდა ამ აზრს და ამიტომ ის სავალდებულოა მთელი 
მუსლიმური თემისათვის. 

გლოვის ვადა ემთხვევა 'იდდას პერიოდს, რათა გაირკეეს ფეხმძიმედ 
არის თუ არა ქალი. ყურანი მიუთითებს: „და ისინი თქეენგან, ვინც 
გარდაიცვლებიან და დატოვებენ ცოლებს – მათ უნდა დაიცადონ 
(ხელახლა გათხოვებამდე) 4 თვე და 10 დღე“ (2:2234). 

ყურანის კომენტატორთა აზსრით, “ქერივს არ შეუძლია ხელახლა 

გათხოვება ამ დროის გასვლამდე, რადგანაც აუცილებელია დადგინდეს, 

ელოდება თუ არა ბავშვს. ქვრივისათვის “თავშეკავების ვადა“ შეადგენს 

ან 4 თვეს და 10 დღეს ან ეს ვადა გადის ბავშეის დაბადების შემდეგ, 

თუნდაც ეს მოხდეს (ქმრის) სიკვდილიდან 130 დღეზე მეტი ხნის შემდეგ. 

თუ ბავშვი დაიბადება უშუალოდ ქმრის სიკვდილისთანაეე, 'იდდა წყდება 

აგ მოვლენასთან დაკავშირებით. ამასთან უნდა აღინიშნოს, რომ 

მუსლიმური სამართლის მიხედვით, 'იდდა ქერივისათვის უფრო მეტია, 

გიდრე გაყრილი ქალისათეის. ამით გამოიხატება მისი პატივისცემა 
გარდაცვლილისადმი (2.51). 

მუჰამადს განქორწინებასთან დაკავშირებული მითითებების 
დამკვიდრებასთან დაკავშირებით მრავალი წინააღმდეგობა შეხვდა. 'უსმან 

ბ. “აფფანის ნახევარდა – უმმ ქულსუმ ბინთ “უკბა, რომელთან 
დაკავშირებითაც გარდმოვლენილ იქნა სურა 60:10, თავისი ქმრის – 

საიდ იბნ ჰარისის გარდაცვალების შემდეგ გათხოვდა აზ-ზუბაირ ბ. 
ალ-“ავვამზე (4,VIII,230-31), რომელიც უხეში იყო თავისი ცოლების მიმართ. 
უმმ ქულსუმმა სთხოვა გაყრა და ბოლოს მან წარმოთქვა ერთი „ტალგეკ“ 
მის წინააღმდეგ. უმმ ქულსუმი წავიდა და მოგეიანებით ქმარმა შეიტყო, 
რომ მან დაბადა ბავშვი. აზ-სუბაირმა განაცხადა, რომ ცოლმა მოატყუა 
ის. მუჰამადმა ურჩია, უკან მიეღო ცოლი ყურანის მითითებათა შესაბამისად, 
მაგრამ მან უარი თქვა. ყურანის 2:228 აია პირდაპირ მიუთითებს, რომ 
გაყრილმა ქალმა არ უნდა დამალოს, რომ ის ფეხმძიმედაა გაყრის 

შემდეგ და ქმარს შეუძლია დაიბრუნოს ცოლი. ამასთან მიუთითებულია, 

რომ ფეხმძიმობის პერიოდში ქმარმა უნდა შეინასოს ის ბაეშვის 
დაბადებამდე (34, 31;24,62). 

“თუ ისინი ფეხმძიმედ არიან, შეინახეთ ისინი, ვიდრე იმშობიარებენ, 

და თუ ისინი კვებავენ (ძუძუთი) თქვენს ბავშვებს, გადაუხადეთ მათ და 

მოითათბირეთ ერთმანეთში კეთილად, და თუ ვერ მოითათბირებთ 
ერთმანეთში კეთილად, მაშინ მოიწვიეთ ძიძა“ (|65:6). 

საინტერესოა, თუ ვისთან რჩებიან ბავშვები გაყრის შემდეგ? 
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იბნ სა'დისთან არის გადმოცემა, რომ აზ-სუბაირ ბ. ალ-“ავვამი გაეყარა 

ასმა” ბინთ აბი ბაქრს და წაიყვანა მისი ვაჟი “ურვა, რომელიც მაშინ 
პატარა იყო (4,VIII,253) ძნელია ითქვას, რომ ეს ეხება გაყრას, როცა 
ერთი „ტალმკ“ არის წარმოოქმული, თუ საბოლოო გაყრას. თუმცა 

ნათქვამია, რომ ას-სუბაირმა იქორწინა ამის შემდეგ მრავალ ქალთან. 

ერთხელ გაყრილი ქალი მივიდა ალაჰის მოციქულთან და უთხრა: 
“ჩემი ბავშვი ჩემს მიერ გამოსრდილია, მაგრამ ბავშეის მამას უნდა 

წამართვას მე“. მოციქულმა უპასუხა: “იქამდე ვიდრე არ გათხოვდები 

სხვასე, შენ მეტი უფლება გაქვს ბავშვის აღ'სრდაზე“. ეს ჰადისი აჩვენებს, 

რომ დედას აქვს ბავშვის აღსრდის უპირატესი უფლება გაყრის შემდეგ 
და ეს უფლება უნარჩუნდება მას ხელახლა გათხოვებამდე. არის ასეთი 

ჰადისიც: “მოციქულ მუჰამადთან მივიდა გაყრილი წყვილი და მიიყეანეს 

ბავშვი, რომელიც თითოეულს სურდა თავისთან დაეტოექეებინა. ალაჰის 
მოციქულმა შეისწაელა სიტუაცია, დასვა ერთი მშობელი ერთ მხარეს 

და მეორე მშობელი მეორე მხარეს. შემდეგ მიეიდა ბავშვთან და ჰკითხა: 
“ხელი მოკიდე იმას, ვინც შენ გსურს“. ბავშვი მივიდა დედასთან და 

ხელი ჩაავლო. ამის შედეგ ბავშეზე 'უფლება მას გადაეცა და ორიეე 
ერთად წავიდა“ (I9, 290). 

ამ ჰადისებსე დაყრდნობით, მუსლიმი თეოლოგები აკეთებენ ასეთ 
დასკენას, რომ დედამ უნდა აღსარდოს ბავშვი იმ ასაკამდე“, ვიდრე ის 

შეძლებს შეგნებულ მოქმედებას. სამართალმცოდნეთა განმარტებით, 
ბავშეი რჩება დედის მსრუნეელობის ქეეშ, ვიდრე ის მიაღწევს 7 წლის 

ასაკს ან სრულწლოვანებას. თუმცა შესაძლოა ეს წესი არ მოქმედებდა 

ადრეულ მუსლიმურ თემში ან შესაძლოა, ეს საკითხი სასამართლოს 
გადასაწყვეტი იყო. ერთ-ერთი ჰადისის თანახმად, მოსამართლეს 
კენჭისყრით შეეძლო ამ საკითხის გადაწყეეტა. 

განქორწინებასთან დაკავშირებით დაცული უნდა იქნას შემდეგი 
პირობები: 

1 არ შეიძლება ქმარი გაეყაროს ცოლს, როცა ის რიტუალურად 
უწმინდურ მდგომარეობაშია. ასეთ შემთხვევაში განქორწინება ბათილად 
ითვლება (10,100,შენ.5). 

უსენაესმა ალაჰმა თქვა: “ო, მოციქულო, როცა თქვენ 
(მუსლიმები)გაეყრებით ცოლებს, გაეყარეთ დადგენილ დროს და დაიწყეთ 
ვადის ათელა... (65:11. 

2. არ შეიძლება განქორწინების სპეციალური ფორმულის (ტალმკ) 

წარმოთქმა ერთდროულად სამჯერ. ის იკრძალება მოციქულის ჰადისით, 
რომელმაც თქეა ამ შემთხვევასთან დაკავშირებით: “ნუთუ შეიძლება 

თამაში ალაჰის წიგნით იმ დროს, როცა მე თქვენს შორის ვარ“ (16). 
სამჯერ ,ტალშე“ უნდა წარმოითქვას და განხორციელდეს სხვადასხვა 
დროის მონაკვეთში მოციქულის დროს, აბუ ბაქრის? და “უმარის” 

ხალიფობის პირველი ორი წლის განმავლობაში არ იყო პრაქტიკაში 

„ტალშკეკ“-ის 3ჯერ ერთდროულად წარმოთქმა, რადგანაც ის ითვლებოდა, 
  

2! ყურანის 2:213 აიას შესაბამისად, დედამ ბავშეი უნდა გამოკვებოს ძუძუთი ორი წლის 
განმავლობაში. მეორეს მხრივ, მშობლები უნდა შეთანხმდნენ ბავშეის აღზრდასთან 
დაკაეშირებით (8,1,124,შენ.516;24.61). 
2 აბუ ბაქრ ას-სიდდიე – მუჰამადის უახლოესი მიმდეეარი. პირველი ხალიფა 632-31წწ. 

2? “უმარ ბ. ალ-ხატტაბ – მეორე „მართლმორწმუნე“ ხალიფა 634-644 სწ. 
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როგორც ერთი და შესაბამისად ქორწინების აღდგენა შეიძლებოდა 
(26,124|. 

მოციქულის გარდაცვალების შემდეგ, განქორწინების შემთხვევები 
გაისარდა და “უმარმა შეიტანა ცვლილება ამ წესში. სახელდობრ, 

„ტალშე“- ის ფორმულის ერთდროული, უწყვეტი წარმოთქმა 3-ჯერ, 
კანონიერად გამოაცხადა და ეს იყო საბოლოო გაყრა, რადგანაც 
გადმოცემით, ხალხს არ სურდა დაეცადა გარკვეული დრო განქორწინების 
მისაღებად?! 

3. თუ 'იდდას დროს მეუღლეები განაახლებენ ურთიერთობას, „ტალმკე“ 
ბათილად ითვლება. 'იდდას დასრულების შემდეგ ცოლ-ქმარს შორის 
განმეორებითი ქორწინება მხოლოდ ჩვეულებრივი წესით (ზ%ავაჯ) ხდება. 
გაყრის ფორმულის ერთჯერადი წარმოთქმა შეიძლება ანულირებული 
იქნას შერიგებით 'იდდას დროს. თუ შერიგება არ მოხდა ან ფორმულა 

წარმოთქმულ იქნა ორჯერ, მაშინ ქორწინების აღსადგენად, საჭიროა 
გამოსასყიდი ქმედებები განწმენდის ვადის დაცვით – მარხვის და 
მოწყალების გაცემით; ყურანის თანახმად, „როცა თქვენ აძლევთ 
განქორწინებას ცოლებს, მაშინ დადგენილი ვადის გასვლის შემდეგ, 

დატოვეთ ისინი წთქვენთან|, წესის თანახმად ან გაუშვით ისინი წესისამებრ. 

მაგრამ არ დააყოვნოთ ისინი იმ აზრით, რომ ავნოთ მათ, დაარღვიოთ 
(კანონი) და ის, ვინც ასე მოიქცევა, ჩაიდენს ძალადობას თავის მიმართ“ 
(2:231). 

ნათქვამია, რომ ეს აია გარმოვლენილ იქნა “როცა მა'კალ ბ. იასარის 
დას გაეყარა ქმარი. მან წარმოთქვა “ტალშკ“ ერთხელ და თავშეკავების 

პერიოდში არ წარმოუთქეამს “ტალმკე“ მესამეჯერ, თუმცა როცა 'იდდა 

გავიდა, მან მოინანია თავისი მოქმედება და მოისურვა უკან დაებრუნებინა 

ცოლი. ამ უკანასკნელსაც სურდა დაბრუნებოდა თავის ქმარს, მაგრამ 
მისმა ძმამ არ მოიწონა მისი გადაწყვეტილება. ამის შემდეგ იქნა 
გარდმოვლენილი ეს აია, რათა გაერკვია სიტუაცია (28,131,შენ,22). 

4. „ტალაკ“-ის ფორმულის სამჯერ წარმოთქმის შემთხეევაში, 
სელმეორედ შეუღლება მხოლოდ მაშინ შეიძლება, როცა ქალი სხვაზე 
გათხოვდება, მერე კი განქორწინდება (ან დაქვრივდება). ეს ქორწინება 

უნდა მოხდეს მაჰრის გადახდით, “იდდას დაცვით და სხვა. 
„გაყრის შესახებ ცხადდება ორჯერ, რომლის შემდეგაც ან უნდა 

შეინარჩუნოთ ცოლი, როგორც მიგითითებთ შარიათი (კანონი) და გონება, 
ან გაუშვათ ის ღირსეულად“ (2:229). 

ამ აიას გარდმოვლენის მისესი გახდა შემდეგი: ჯაპილიაში “ქმარი 

აძლევდა თავის ცოლს გაყრას იმდენჯერ, რამდენჯერაც სურდა და ის 

რ%მუსლიმ სწაელულთა აზრით, “უმარმა ეს გადაწყევეტილება მიიღო ექსტრაორდინალური 
შემთხვეეების გათვალისწინებით. სახელდობრ, დაპერობათა დროს მედინაში მრავალი 
ტყვე ქალი ჩამოყაედათ სირიიდან,ეგვი პტიდან და სხვა ქეეყნებიდან. ისინი ძალიან ლამაზები 

იყენენ და არაბებს სურდათ მათზე დაქორწინება. მაგრამ აქ ქალებს თავის მხრივ არ 
სურდათ თანაცოლებთან ცხოერება და ისინი ხშირად პირობას უყენებდნენ მამაკაცებს, 
რათა გაყროდნენ თაეიანთ ცოლებს 3-ჯერ ,ტალრკ“-ის წარმოთქმით, რაც მათ უკან 
დაბრუნებას ჟკრძალაედა. თუმცა მათ არ იცოდნენ, რომ სამჯერ წარმოთქმა ერთდროულად 
ერთ „ტალიკ"-ს უტოლდებოდა. არაბები წარმოთქეამდნენ 3-ჯერ „ტალრკ“-ს, რათა 
დაერწმუნებინათ ეს სირიელი და სხეა ქალები, მაგრამ მერე იბრუნებდნენ უკან. რაც 
იწეევდა დაუსრულებელ კამათს. იმისათვის, რომ აღმოეფხერა ეს სიძნელეები, ხალიფა 
“უმარმა 3-ჯერ „ტალრკ“-ის ერთდროული წარმოთქმა საბოლოო გაყრად გამოაცხადა 
(26,127). 
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კვლავ ხდებოდა მისი ცოლი. ის იბრუნებდა მას, როცა ის იყო ჯერ 
კიდევ დადგენილ პერიოდში, თუნდაც მიცემული ჰქონოდა გაყრა 100- 

ჯერ და მეტი ოღენობით. ერთხელ ქმარმა უთხრა თავის ცოლს: “ვფიცავ 

ალაჰს, მე არ მოგცემ შენ გაყრას, მაგრამ შენ იცხოვრებ ჩემგან 
განცალკევებით. მე არასოდეს მოგცემ შენ გაყრას, მაგრამ ყოველთვის 

როცა გავა ვადა ('“იდდა), მე დაგიბრუნებ შენ“. ცოლი წავიდა და 
შეატყობინა მოციქულს. ის დუმდა, ვიდრე არ იქნა გარდმოვლენილი 
ყურანის აია (9,418,შენ.173). 

ყურანში ნათქვამია, რომ მამაკაცს არ შეუძლია ხელახლა იქორწინოს 

თავის ცოლზე საბოლოო გაყრის შემდეგ, ვიდრე ეს ქალი ცხოვრობს 
სხვა მამაკაცთან. “თუ ქმარმა მისცა ცოლს გაყრა წმესამეჯერ), მაშინ 

მას არ შეუძლია იქორწინოს მასზე, ვიდრე ის არ გათხოედება სხვაზე. 

და როცა |ახალი ქმარი) გაეყრება მას, მამინ ყოფილ მეუღლეებს ნება 

ერთვებათ დაუბრუნდნენ (ცოლ-ქმრულ ცხოვრებას) იმ პირობით, რომ 
მათ განსრახული აქვთ შეასრულონ ალაჰის მითითება. ეს არის – 
ალაჰის მიერ დადგენილი“ (2:230|), 

ყურანის დადგენილებები მიუთითებს, რომ თუ მამაკაცი გადაწყვეტს 

გაეყაროს ცოლს, ის უნდა გაეყაროს მას ღირსეულად (2:229). ეს ეხება 
იმ შემთხვევებსაც, როცა ქორწინება არ იყო დასრულებული და მაჰრი 
არ იყო დადგენილი ქალისათვის (2:236), მაგალითად, მუჰამადმა ასმა' 

ბინთ ალ-ნუ'მანს მისცა 2 ნაჭერი ბამბის ქსოვილი კომპენსაციის სახით. 

აქ გამოყენებულია ტერმიჩი მათთააა (4,VIII,1461. ეს ტერმინი არის ყურანის 

მითითებებში (2:241) და „არჩევანის აია“-ში (33:28), არის კიდევ ერთი 

ასეთი შემთხვევა, სადაც ეს ტერმინია გამოყენებული: 'აბდ არ-რაჰმან ბ. 
“აუფი გაეყარა თუმადირ ბ. ალ-ასბაღის (4,VIII,.298-300), ბანუ ქალბის 

ტომის ბელადის ქალიშვილს. მასზე იქორწინა მუჰამადის მითითებით, 

როცა ის გაიგსავნა ქალბის ტომთან მოსალაპარაკებლად. მან მისცა 
თუმადირს კომპენსაციის სახით – შავი მონა. “აბდ არ-რაჰმანი იყო 
მდიდარი კაცი და შეუძლებელია, რომ ადრეულ მუსლიმურ თემში ამგვარი 
კომპენსაცია ხშირი ყოფილიყო. 

მათთ“ას (ამგვარი კომპენსაციის) ოდენობა განსასღერული არ არის. 

ყურანის კომენტატორთა ა'სრით, „ეს ჩვეულება ეხება ქალებს, რომელთაც 

გაეყარნენ რაიმე სერიოსული დანაშაულის გარეშე მათი მხრიდან. 
კომპენსაციის ოდენობა, რაც აუცილებლად უნდა გადაუხადოს ხელმეორე 

ქორწინებამდე, რჩება ღიად, რადგანაც ის დამოკიდებულია ქმრის ფინანსურ 
მდგომარეობაზე და იმ შესაბამისი დროის სოციალურ პირობებზე (11,104). 

“მას (მათთა<ა) არა აქვს ვადა, რადგანაც ალაპს არ განუსაზღვრია 

რაიმე ეადა სასრდოსათვის. ის მხოლოდ იწონებს საარსებო საშუალებათა 
გადახდას“ (32,131). 

ყურანის კომენტატორთა ა'სრით, ეს კომპენსაცია არის დამატებითი 

შვება გაყრილი ქალებისათვის, საქორწინო საჩუქარსე უფლებების 

მიუხედავად. ყურანი აფრთხილებს მუსლიმებს, რომ გამოამჟღავნონ 
განსაკუთრებული სიკეთე და დიდსულოენება ქალთან მიმართებაში, 

რომელსაც ტოვებენ, რადგანაც რთულ სიტუაციაში, რომელიც 

გარდაუვალია ნებისმიერი საქორწინო კავშირის დარღეევისას, 
ადამიანებისათვის დამახასიათებელია არასამართლიანი და უხეში 

მიმართვა თავიანთი ცოლებისადმი. ამის გამო არის საუბარი 

71



“გალდებულებაზე“, რათა წინა პლანზე იყოს წამოწეული დიდსულოვნება 

და არა უპირობო აუცილებლობა. თუმცა ისეც შეიძლება მოხდეს, როცა 
გაყრილი ქალისათვის არ არის გათვალისწინებული ნათლად დადგენილი 
საქორწინო საჩუქარი იმის და მიუხედავად, რომ ქორწინება კანონიერია. 
ამ შემთხვევაში ქმარი ვალდებულია გადაუხადოს მას საქორწინო 
საჩუქარი, თავისი ოჯახის ჩვეულებების შესაბამისად, როგორც საზღაური 
საცოლისათვის (8,L129,შენ.536). 

როგორც აღვნიშნეთ, ყურანი არ ადგენს იმ დახმარების ზსუსტ 
ოდენობას, რომელიც ქმარმა უნდა გაუწიოს ცოლს განქორწინების შემდეგ. 
მასში უბრალოდ ნათქვამია: “შეძლებულს – თავისი სომა, ღარიბს – 

თავისი ჭსომა (2:236) ან “როგორც შეფერის ღვთისმოსავ ადამიანს“ (2:241), 

ამის გარდა, ყურანმა აუკრძალა ქმარს, რომ წაერთმია ცოლისათეის ის 
ქონება, რაც მან უკვე აჩუქა მას ქორწინების დროს (4:20,21). 

მონა-ქალებს რაც შეეხება, მუჰამადმა მიიღო გადაწყვეტილება, რომ 
განთავისუფლებულ მონა-ქალს უფლება ჰქონდა დაერღვია საქორწინო 
ხელშეკრულება, რომელიც მან დადო მონობაში ყოფნის დროს. მან 
ბარირას – “აიშას მონა-ქალს გათავისუფლების შემდეგ მისცა არჩევანის 
უფლება: ან გაცილებოდა თავის ქმარს ან ხელახლა ექორწინა მასზე 
(4,VIII,8591. ბარირამ აირჩია გაყრა. თუმცა სუსტად არ არის ცნობილი, 
მისი ქმარი იყო მონა თუ თავისუფალი. გადმოცემების უმრავლესობა 
ეთანხმება, რომ ის იყო მონა. ეს იმას ნიშნავს, რომ მუჰამადის 
გადაწყვეტილება ეხებოდა მონა-მამაკაცს. ერთი რამ დარწმუნებით 
შეიძლება ითქვას, რომ ბარირა გათხოვილი იყო მასზე თავისი ყოფილი 
პატრონის მიერ, მისი თანხმობით ან მისი თანხმობის გარეშე (18,146), 
'იდდა აუცილებელი იყო მონა ქალისთვისაც, მაგრამ 4 თვის და 10 დღის 

ნაცვლად, მხოლოდ 2 თვე და 5 დღე გრძელდებოდა. 3 კურ8”-ს ნაცვლად 
(3 მენსტრუაციული პერიოდი) – 1, 2 ან 3 თვის ნაცელად, 1 ან 2 თვე 
(29,445). 

ქალი შეიძლება გაეყაროს თაეის ქმარს, თუ ეს უკანასკნელი 
გაუჩინარდა (მაფკმდ ალ-ხაბარ). არ არსებობს შიკრკ (უთანხმოება), 
მაგრამ ქმარს არ შეუძლია ცოლ-ქმრული ვალდებულებების შესრულება. 
ყურანში ან ჰადისებში არ არის პირდაპირი მითითება, რამდენ ხანს 
უნდა ელოდოს ქალი ქმარს: ჰანიფიტების ასრით, 120 ან 100 წელზე 
მეტი, შაფიიტების ასრით, 7 წელი; მალიქიტების თანახმად – 4 წელი. 

ალ-ბუხარისთან არის სპეციალური თავი – „მაფკ8დ“ (13,68:21), თუმცა 
იქ არ არის მოციქულის ჰადისი უშუალოდ ამ საკითხზე. მაგრამ არის 
იბნ მუსაიბის დამოწმება, რომლის თანახმადაც თუ პიროვნება ხდება 
მაფკმდ ბრძოლის დროს, მისმა ცოლმა უნდა დაუცადოს ერთი წელი. 

გადმოცემულია აგრეთვე, რომ იბნ მას“უდი ეძიებდა თავისი მოსამსახურე 
ქალის ქმარს ერთი წელი და შემდეგ გამოაცხადა, როგორც მაფკე8დ. ეს 
არ იყო ის შემთხვევა, როცა მამაკაცი დაიკარგა ბრძოლის დროს. ამდენად, 

ერთი წელი საკმარისია, რომ მამაკაცი გამოცხადდეს, როგორც მაფკბდ 
და ეს არის გაყრის საფუძველი. მაგრამ ის განსხვავდება ხულიასაგან, 

რადგანაც ცოლი არაა ვალდებული დაუბრუნოს მაჰრი (11,677). თუმცა 
ყურანი ურჩევს ქალებს შერიგებას იმ შემთხვევაშიც კი, როცა ქმარი 
უხეშად ექცევა ცოლს ან უარყოფს მას (4:128). 
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ქმრისათვის, რომლის ცოლიც საფრთხეს უქმნის ქორწინებას, ყურანში 
არის 4 ტიპის რჩევა, რომელიც დეტალურადაა განხილული შემდეგ 

აიებში: “კეთილშობილი ქალები არიან ერთგულნი თავიანთი ქმრების“ 
და იცავენ წქმრის არყოფნის დროს) ყეელაფერს, რაც მიუთითა ალაჰმა, 
რომ დაიცვან. ხოლო იმათ (ცოლებს), რომელთა დაუმორჩილებლობის 
(ნუშ8'ს) თქვენ გეშინიათ, თავიდან შეაგონეთ, (ხოლო შემდეგ) საქორწინო 

სარეცელსე უარი უთხარით. (თუ ეს არ უშველის), სცემეთ და თუ ისინი 

დაგემორჩილებიან თქვენ, მაშინ არ აწყენიჩოთ მათ. ჭეშმარიტად, ალაჰი 
უსენაესი, უდიდესია“ (4:44), „თუ თქვენ გეშინიათ უთანხმოების მეუღლეებს 
შორის, მაშინ დანიშნეთ სამართლიანი წარმომადგენელი ქმრის ოჯახიდან 

და ცოლის ოჯახის მხრიდან. თუ ორივე (მეუღლეები) მოისურვებენ 
შერიგებას, მაშინ ალაჰი შეარიგებს მათ“ (4:35). 

ტრადიციებში არის მრავალი შემთხვევა, როცა განქორწინების საკითხი 
განიხილებოდა სწორედ სასამართლო პროცედურის შესაბამისად. 4:130 
აიას თანახმად, “თუ მეუღლეები გაეყრებიან მაშინ ალაჰი თითოეულ 
მათგანს უსრუნველყოფს თავისი სულგრძელობით“. კომენტატორთა 

განმარტებით, “იმით, რომ მისცემს თითოეულ მათგანს ახალ მეუღლეს” 
(9,439,შენ.111; 7,1301. 

65:2 აიას თანახმად კი გაყრისას საჭიროა 2 მოწმე (მამაკაცი), რათა 

დაადასტურონ, რომ ის იყო მოუფიქრებელი. ასეთ მითითებას აძლევს 
იმას, ვისაც სწამს ალაჰის და განკითხვის დღის, რადგან “იმას, ვისაც 

ეშინია ალლაჰის, ის აძლეეს სხვა გამოსავალს (მდგომარეობიდან!“. 
განქორწინების საკითხებზე მსჯელობისას აუცილებლად უნდა ითქვას 

რამდენიმე სიტყვა უშუალოდ მოციქულის პირად ცხოვრებასთან 
დაკავშირებით. ტრადიციების თანახმად, ის არასოდეს არ გასცილებია 

თავის ცოლებს საბოლოოდ. მაგრამ აღნიშნულია, რომ მან წარმოთქვა 
ერთი „ტალშე“ (ტალლაკა) ჰაფსასთან და რაიჰანასთან მიმართებაში 

(4,VIII,30). შესაძლოა, საედას მიმართაც და თავისი სიცკოცხლის ბოლოს 

ის დაცილდა თავის ცოლებს. ჰაფსას შემთხვევაში არ არის მოხსენიებული 
განქორწინების მიზეზები. შეიძლება ვიგულისხმოთ, რომ ჰაფსას მძიმე 

ხასიათის გამო. ერთ-ერთ ეერსიაში გადმოცემულია, რომ მუჰამადთან 

მივიდა მთავარანგელოზი ჯაბრაილი და უთხრა მას, რომ ჰაფსა უკან 

დაებრუნებინა (4VIII,34) სხვა გადმოცემით, მან დააბრუნა ის უკან და 
მას უბრძანეს ეს გაეკეთებინა (4,VIII,34), რაიჰანასთან (ყოფილი ტყვე) 
დაკავშირებით, საერთოდ ეჭეს იწეევს – იქორწინა თუ არა სინამდეილეში 

მასსე მუჰამადმა. რაც შეეხება სავდას, შესაძლებელია, რომ მუჰამადი 
გაეყარა მას, მაგრამ ტრადიციები ცდილობენ დამალონ ეს ფაქტი. მხოლოდ 

ერთი ტრადიციის თანახმად, მუჰამადმა გაუგზაენა მას „ტალშკ“. სხვაგან 

მოხსენიებულია სავდას შიში, რომ მუჰამადი ამას გააკეთებდა და ეს 

იყო მისი გაფრთხილება. 4:128 აია სწორედ ამ ამბავთან დაკავშირებით 
იქნა გარდმოვლენილი. მთავარი ის იყო, რომ საგდა დარჩა მუპამადის 
ცოლად მხოლოდ სახელით, მუჰამადი აღარ მოინახულებდა მას და 

სავდამ დაუთმო ,,თავისი დღეები“ "აიშას (4,VIII,54) შესაძლოა, რომ ეს 
შეთანხმება სავდასთან მოხდა უფრო გვიან. ვიდრე გაყრა ჰაფსასთან. 

ჰაფსასთან განქორწინება იყო ტიპიური მაგალითი გაყრის, რაც 
შეიძლებოდა მომხდარიყო ნებისმიერი არაბი ქალის ცხოერებაში, ამდენად, 
მუჰამადმა გაანალიზა, რომ მის ცოლებს უნდა დაეკავებინათ მაღალი 
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სოციალური მდგომარეობა მუსლიმურ თემში, ვიდრე დანარჩენ ქალებს 
და წამგებიანი იქნებოდა მისთვისაც და მისი ცოლებისთვისაც, თუ ის 
გამოიყენებდა გაყრის ჩვეულებრივ მეთოდს, როცა უთანხმოება 

წარმოიშობოდა მასა და მის ცოლებს შორის. 
ყურანში არის გამოცხადებები, რაც მიუთითებს, რომ მუჰამადს ჰქონდა 

განსაზღვრული გეგმა – მიეცა თავისი ცოლებისათვის მაღალი 
სოციალური მდგომარეობა თემში. ყურანის აიას (“არჩევანი“–-33:28-9) 
თანახმად, მუჰამადი დაცილდა თავის ცოლებს ერთი თეით და ამის 
შედეგ არჩევანი შესთავაზა: ან „ამქვეყნიური ცხოვრება და მისი ნეტარება“ 
ან „ალაჰის მოციქული და იმქვეყნიური ცხოვრება“. “აიშას განცხადებით, 
ეს არ ნიშნავდა გაყრას, თუმცა სხვა ვერსიებში არის საპირისპირო 
ასრი გამოთქმული. 

იბნ სა“დისთან ნათქვამია, რომ ერთმა ანსარმა თქვა: ჩურჩულებენ, 
რომ მუჰამადი გაეყარა თავის ცოლებს, თუმცა პაფსას მამამ – “უმარ ბ. 
ალ-სატტაბმა ჰკითხა და მუჰამადმა უპასუხა, რომ ის არ გაყრია თავის 
ცოლებს. შესაძლოა მუჰამადმა ამ მითქმა-მოთქმის შესაჩერებლად 
გადაწყვიტა რელიგიური სანქცია მიეცა თავისი ურთიერთობისათვის 
ცოლებთან. აქ „ტალმშკ“ არ არის ნახმარი. შეიძლება დავასკვნათ, რომ 
პიჯრის 8. ან 9/630-11 წლის შემდეგ ის არ გაყრია თავის რომელიმე 
ცოლს. 

და ბოლოს, ისლამი თვითონ შეიძლება გახდეს განქორწინების მიზეზი. 
60:10 აიაში განსასღვრულია, რომ მუსლიმ ქალებს ნება არ ერთვებათ 
გათხოვდნენ ურწმუნოებზე. მუჰამადის ბიძაშვილი – უმმ ჰანი“ ბინთ აბი 
ტალიბ, რომელიც გახდა მუსლიმი, გაეყარა თავის ქმარს – ჰუბაირა ბ. 
აბი ვაჰბ ალ-მახსუმის (4,VIII, 152), ზაინაბი – მუჰამადის ქალიშვილი 
გახდა მუსლიმი თავის ქმარ"“ე (აბუ ლ-“ას ბ. ალ-რაბი“ა) ადრე. ზაინაბი 
წავიდა ემიგრაციაში ან მუჰამადთან ერთად ან მომდევნო წელს. 
გადმოცემით, მანამდე ზაინაბი გაეყარა თავის ურწმუნო ქმარს, ხოლო 
მისი ქმარი მუსლიმი გახდა ჰიჯრის 7/628-229 წელს და მხოლოდ ამის 
შემდეგ ჩავიდა მედინაში (4,VIII,31), აღნიშნულია, რომ მოციქულმა 
დაუბრუნა ზაინაბი თავის ქმარს ახალი ქორწინებით (4,VIII,33). მაგრამ 
არ არის აღნიშნული,აბუ ლ-“ასმა მისცა თუ არა ზაინაბს ახალი მაჰრი. 
გადმოცემით, ეს გახდა მე-9 სურის (ბარმ”ა–თავისუფლება ან მონანიება) 
გარდმოვლენის მიზეზი – როცა ცოლი ხდება მუსლიმი მის ქმარზე 
ადრე, ერთადერთი გზა არის გაეყაროს მას, რადგან „მის მიერ ისლამის 
მიღება იყო საბოლოო გაყრა (თატლიაკ ბიე”ინ) (4,VIII,32). 

ყურანის 66:10 აიას შესაბამისად, ყველა ქორწინება მუსლიმი ქალის 
ურწმუნოსთან ძალადაკარგულად გამოცხადდა. საჭირო იყო მაჰრის 
უკან დაბრუნება, როგორც ეს გათვალისწინებული იყო ქალის 
ინიციატივით გაყრის დროს. “ასეთი წესით გაყრის დროს მოქმედებს 
იგივე პირობები, რაც ხულ“'ას დროს. იგულისხმება, რომ არამუსლიმ 
ქმარს არანაირი დანაშაული არ მიუძღვის და საქორწინო ხელშეკრულება 
ირღვევა ცოლის მიერ, რომელსაც ამ შემთხვევაში უნდა დაებრუნებინა 
მაპრი. თუ მას არ შეეძლო ამის გაკეთება, მუსლიმური თემი იყო 
ვალდებული გადაეხადა მისთვის“ (8,IX,2650,შენ.37). 

ისლამის მიღება მართლაც ნიშნავდა მრავალი წინა-ისლამური 
ჩვეულების უარყოფას ქალის სტატუსთან დაკავშირებით. ყურანში 
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თანმიმდევრულად არის შემუშავებული ცოლ-ქმრული ურთიერთობის 

დარღვევის წესი, თუმცა შეისღუდა ის გარკვეული ვ·ალდებულებებით. 
ქალთა დისკრიმინაციის ერთ-ერთ მაგალითად მუსლიმურ 

სამართალში განიხილება მამაკაცის უფლება – ჰყავდეს ერთდროულად 

ოთხი ცოლი და გაეყაროს ნებისმიერ მათგანს, როცა მოისურეებს. ამის 
საპირისპიროდ, მუსლიმ ქალს შეუძლია ჰყავდეს მხოლოდ ერთი ქმარი 

და გაყრა მიიღოს მხოლოდ სერიოსული საფუძვლის არსებობის 
შემთხვევაში და ისიც ქმრის თანხმობით. 

დამოწმებული წყაროები და ლიტერატურა 

ს 'შაბდ ალ-ბრკი, მუშამმად ფუ'მდ. ალ-მუ“ ჯამ ალ-მუფაჰრას 

ლი-ალფ8M# ალ-კურმ ნ ალ-ქარ(მ. დმრ ალ-ფაქირ, 140IM/1981. 
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3 ალ-ბუხ%ირმ, მუჰამმად ბ. ისმ%ი“ილ აბგ “აბდ ალ-ლ%იჰ ალ-ჯუ“ფ.. 

ალ-ჯამ4““ ს'Iამ80, მი!რ,1304 ჰ. 

იბნ სა“დ, ტაბაკმთ ალ-ქუბრმ. I-IX, ბაირგთ(თ-გ.. 

იბნ მანბალ, აჰმად. მუსნად, 1-6, მი!რ, 1313 ჰ. 

ნ. ატ-ტაბარ«, აბშ ჯა“'ფარ მუწამმად ბ. ჯარ+რ. ჯმმი“ ალ-ბაი86 მ6(თანს«რ 

ალ-კურ”8ნ. 1-30, მისრ, 1323-1329/1905-1911. 

7 Iჯალრლაინი) ჯალშლ ად-დმნ ალ-მაზალლმე ვა ჯალმლ ად-დმენ 
ას-სუიმტმ. თანს“რ ალ-იმმმაინ ალ-ჯალმგლაინ. ბაირმთ(თ-გ). 
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II. 
გენდერის 

სოსიალურ–ეკონომიკური პარამუბრები 

გენდერი და ეკონომიკა 
ჩარიტა ჯაში 

გენდერი და სოციალურ-ეკონომიკური განვითარება 
ფერიდე სურიკაშვილი 

გლობალიზაცია, მიგრაცია, ქალი 
მაია ჭიაბრიშეილი 

ომი და ქალი 
დარეჯან ჯავახიშვილი



  

ჩარიტა ჯაში 

გენდერი და ეკონომიკა 

შესავალი 

გენდერული ეკონომიკა განიხილავს ქალისა და მამაკაცის სოციალურ- 
ეკონომიკური სტატუსის განსხვავებულობისა და ძალაუფლების გავლენის 

განსასღვრას საზოგადოებაში, რომელიც გამყარებულია გენდერული 

როლებითა და ურთიერთობებით. გენდერული ეკონომიკის ანალისი 

გულისხმობს ისეთი ეკონომიკური ფაქტორების შესწავლას, როგორიცაა 
რესურსების გამოყენება და კონტროლი, დასაქმება შრომის ბაზარზე, 
შემოსავლების განაწილება და კეთილდღეობა, საკუთრების უფლებების 
რეალიზაცია, ფინანსური ბერკეტების მართვა და სხვა. აუცილებლად 

გასათვალისწინებელია ინსტიტუციონალური, სოციალური, პოლიტიკური, 
დემოგრაფიული და გეოგრაფიული ფაქტორები, რომლებიც მეტად 
მნიშვნელოვანია ქვეყნის ეკონომიკური სტრატეგიის განხორციელების 
დროს. 

მსოფლიოში მიმდინარე კატაკლიზმებმა, რესურსების მკეეთრმა 
შესღუდულობამ მოსახლეობის სწრაფი სრდისა და მოხმარების 

საშუალებების სათანადო წარმოების შეუსაბამობამ, დღის წესრიგში 

დააყენა მსოფლიოში არსებული ადამიანური რესურსების ეფექტურად 

გამოყენების აუცილებლობა და მსოფლიოს ეკონომიკური განვითარების 
პროცესებში ქალისა და მამაკაცის სამუშაო ძალის უნარისა და 
შესაძლებლობების საერთაშორისო მაშსტაბებითა და მიდგომებით 

განსაზღვრა. სქესებს შორის არსებუბული განსხვავება ადამიანური 

რესურსების განვითარებისა და გამოყენების თვალსაზრისით 
გარკვეულ გავლენას ახდენს ეკონომიკური განვითარების პროცესებზე, 

მრავალი ფაქტორი აბრკოლებს ქალთა სამუშაო ძალის ეფექტურად 

გამოყენების შესაძლებლობებს, რომელიც გენდერულ უთანასწორობას 
იწვევს საზოგადოებაში. 

გლობალიზაციის პროცესების გავლენა გენდერულ 

თანასწორობაზე 

გლობალისაციის პროცესმა და ლიბერალურმა ეკონომიკურმა 
პოლიტიკამ არათანაბარი პირობები შეუქმნა ქალს ქვეყნის სოციალურ- 
ეკონომიკურ პროცესებში მონაწილეობის მიღების თვალსა"სრისით. 

ეკონომიკური ლიბერალიზაციამ ხელი შეუწყო კაპიტალის მოძრაობასა 

და გადინებას სხვადასხვა ქვეყნებში. გლობალიზაციამ ფართოდ გაუღო 
კარი ქალთა იაფ სამუშაო ძალას, რომელსაც ნაკლები პროფესიონალური 
ალტერნატივა გააჩნია მსოფლიო შრომის ბასარსე ტრადიციული 
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გენდერული შრომის განაწილება შეიცვალა როგორც გეოგრაფიული 

ასევე დარგობრივი თვალსასრისით. გლობალი საციის პროცესების 
თანმდეემა სავაჭრო ლიბერალი საციამ,გლობალურმა სავაჭრო წესებმა 

უდიდესი გავლენა მოახდინა გენდერულ ურთიერთიბებზე. 

საყოველთაოდ ცნობილია, რომ სავაჭრო ლიბერალი'საცია და 

ექსპორტსე ორიენტირებული მრეწველობის განეითარება სირითადად 

ქალის იაფასიან შრომაზსეა დამყარებული. ქალები შეადგენენ მთელს 
მსოფლიო“მი ექსპორტის წარმოების სონაში მომუშავე პერსონალის 70- 

90 პროცენტს. სასოფლო სამეურნეო სფეროში ქალთა დაახლოებით 43 

პროცენტია დასაქმებული, როგორც ეს კვების პროდუქტებისა და 

სასოფლო ორგანისაციის /”წM0/ ოფიციალური წყაროს მონაცემებშია 
მოცემული. განსაკუთრებით განვითარებად ქვეყნებში ქალები აწარმოებენ 

მსოფლიოში არსებული საკვები პროდუქტების ნახევარზე მეტს. 
მომხმარებელი მნიშვნელოვნად არის დამოკიდებული ქალის შრომაზე. 

საერთაშორისო შრომის ორგანისაციის /LL0/ მონაცემების მიხედვით 

ქალები განვითარებად ქვეყნებში ერთიდაიგივე სამუშაოში კაცებთან 

შედარებით უფრო ნაკლებ ანა'სღაურებას იღებენ, საუკეთესო შემთხვევაში 

მამაკაცების მიერ გამომუშავებული თანხის 50-80 პროცენტს. ქალები 

შეადგენენ ერთ მესამედ მრეწველობაში დასაქმებულ სამუშაო ძალას. 

“არც ერთ განვითარებად ქვეყანას არ მიუღწეეია მაღალ 
მაჩვენებლებისათვის სამრეწველო პროდუქციის ექსპორტსე ქალთა 

დახმარების გარეშე გლობალიზაციის პროცესების შედეგად აღმავლობა 

განიცადა წარმოებისა და მომსახურების მრავალმა დარგმა ქალთა 
სამუშაო ძალამ მასიურად გადაინაცვლა მომსახურებისა და ტური'სმის 

სფეროში, თავისუფალ ვაჭრობაში. მიუხედავად ამისა არ გაუმჯობესებულა 

მათი შემოსავლების დონე, სამაგიეროდ მნიშვნელოვნად გაუარესდა ქალთა 

უსაფრთხოებისა და შრომის დაცვის მექანი“სმები. ჩამოყალიბდა 

სექსუალური ინდუსტრიის მილავრი დარგი, რომელმაც გაამძაფრა 

სექსსუქ.ალური ძალადობა ქალების მიმართ და მნიშვნელოვნად ხელი 

შეუწყო ტრეფიკინგის გავრცელებას მრავალ ქეეყნაში. ქალები არ 

სარგებლობენ იმაეე შეღავათებით, როგორც კაცები. 
  

მაგალითად აშშ-ის სავაჭრო შეთანხმები უგულეელყოფენ ქალთა 

სამუშაო პრობლემებს. 

«სავაჭრო ხელშეკრულები შეიძლება შეიცავს ზოგაღად მომუშავე 

უფლებათა დაცეას, მაგრამ ბეერ შემთხვევაში ეს სტანდარტები არგულისხმობს 

სპეციფიკურ დაცვას ქალებისათვის. 

«პროფკაეშირებს უძნელდებათ მომუშაეე ქალების ორგანისაცია და 

შრომის უსაფრთხოების უსრუნეელყოფა ქალებისათვის შრომის ძირითადი 

სტანდარტები არ ეხება ქალთა დისკრიმინაციის ისეთ მომენტებს, როგორიცაა 

სექსუალური ძალადობა?     
  

გლობალიზაციას ახსიათებს ისეთი ტენდენციების განვითარება, 
როგორიცაა: სიღარიბის ფემინისსაცია, რომელიც უპირველეს ყოვლისა 

გამოხატულია ქალთა დახმარების არასათანადო ხელმისწედომობასა 

  

' ნეს|Cე #I06X2ი0C C6იძი CI0§5ეო/ 0( Mი0C+0-ლლლიძი”!C IICVი, 2000, ხედი 8 

2 მ>ვთე #ტIიტ»ე , II0ძლ1§ Vო)ხი“§ I§§ს0, იეო 06C, 2002 
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და მათი სოციალოურ-ეკონომიკური უფლებების დარღვევების სახით. 

მილიონობით ქალი მსოფლიოში გლობალისაციის მსხვერპლია... 

"მსოფლიო ერთ მთლიან ოჯახად არ არის წარმოდგენილი, ის იყოფა 

ჩრდილოეთ და სამსრეთად ნაწილებად, სხვადასხვა სქესად, უთანაბრობა 
სუფევს ყველგან ეკონომიკური გლობალი საციის შედეგად ერთი 

მუჭა ადამიანები პირამიდის თავშია მოქცეული, ასეული მილიონობით 

კი ქვევით და მათი უმრავლესობა ქალებია: ასე ახასიათებს პამ რაჯპუტი 
ინდოეთის ქალთა ორგანისაციის წარმომადგენელი ეკონომიკური 
გლობალიზაციის განვითარების პროცესს ა'სიაში,. გლობალი'საციისათვის 

დამახასიათებელმა ეკონომიკურმა კანონ'სომიერებებმა გამოიწვია 

სასოგადოების პოლარიზაციის საყოველთაო ხასიათი, რის შედეგად 

მოსახლეობის უდიდესი ნაწილი გაღატაკდა, ხოლო მცირე ნაწილი 

გამდიდრდა. ე.წ. რკინისებურმა ტრან“სიციამ (განსხვავებით ხავერდოვანი 

ტრან“სიციისაგან), რომელიც ძირითადში დამასასიათებელია აღმოსაელეთ 

ევროპის ქვეყნებისათვის, ქვეყნის მაკრო-ეკონომიკური პარამეტრების 
მთლიანი მოშლა გამოიწვია. ყოფილი საბჭოთა კავშირის ქეეყნებ'ში 

საბასრო ეკონომიკასე გადასულა რთული ეკონომიკური კატაკლისმებით 
მიმდინარეობდა. ტერმინი რკინის ტრან"სიცია მიანიშნებს იმ ფაქტს, რომ 
ეკონომიკური გარდაქმნის პროცესი იმდენად უხეშად, უსამართლოდ, 

არალეგიტიმურად მიმდინარეობს, რომ იწვევს მთლიან ეკონომიკური 

სისტემის მოშლას, წარმოების დონის მაქსიმალურ შემცირებას, 

უმუშევრობის მაღალ დონეს,ჰიპერინფლაციას,ჩრდილოვანი ეკონომიკის 
არნახული მასშტაბით აყვავებას, რის შედეგად რადიკალურად იცვლება 
მოსახლეობის სოციალურ-ეკონომიკური მდგომარეობა. გარდაქმნის 

პროცესი აღმოსავლეთ ევროპის ქვეყნებში, საბასრო ეკონომიკაზსე 

გადასვლა შედარებით ნაკლებ წინააღმდეგობებით წარიმართა. ამიტომ 

აქ ეკონომიკური განვითარებისა და გენდერული თანასწორობის მიღწევის 
უფრო მეტი ხელშემწყობი პირობები შეიქმნა. სავარუადოა, რომ ამ 
ქვეყნების ახალხან ეერო-ატლანტიკურ სივრცეში გაერთაინება კიდეე 
უფორ მეტად გააძლეიერებს მათ დემოკრატიულ განვითარებას. 

გლობალი'საციის პროცესის განვითარება აღმოსავლეთ ეეროპისა 

და დსთ-ის ქვეყნებში უკავშირდება – დემოკრატიული, სამოქალაქო 
სასოგადოების მშენებლობას, სოციალური და ეკონომიკური რადიკალურ 

ცვლილებებს. სასოგადოება სრულიად მოუმსადებელი შეხვდა ამ 
მოვლენებს. მიუხედავად იმისა, რომ ქალები აქტიურ მონაწილეობას 
იღებდნენ ქვეყნის დამოუკიდებლობისათვის ბრძოლაში, სუვერინეტეტული 
სახელმწიფოს ჩამოყალიბების მეტად რთულ პროცესებში მათი ადგილი 

ძალაუფლების პირამიდაში არ აღმოჩნდა. ამიტომ სავსებით 
კანონსომიერად, საბაზრო ეკონომიკასე გადასვლამ კიდევ უფრო 

გააუარესა მათი სოციალურ-ეკონომიკურ სტატუსი. ვაჭრობის 
ლიბერალიზაციამ და პრივატი“საციამ,საბასრო პრინციპების დანერგვამ 
ამ ქვეყნებში გამოიწვია უმუშევრობის არნახული მაშსტაბი, მრეწველობის 
კრისისი, ქვეყნის შიდა ბასრის მთლიანი მოშლა უცხოური საქონლის 
უდიდესი იმპორტი, მასიური მიგრაცია დასავლეთისაკენ, ომები და 

კონფლიქტები. 
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დამახასითებელი მოგლენები?: 

.ი ნეროლიბერალ'ერმა პარადიგმებმა გამოიწვიეს ეკონომიკის სხგადასხეა 

დარგების რესტრუქტურისაცია, სახელმწიფოს ეკონომიკური პოლიტიკის 

შეცვლა - შედეგი ქალთა მასობრივი გამოდევნა საწარმოებიღან. 

.« მსარდი მილიტარი'საცია ეკონომიკური ღა პოლიტიკური ჰეგემონის 

მისაღწევად, ბასრების დაპყრობისათვის, რამაც გამოიწეია ძალადობის 

სინდრომის გაბატონება ყველგან 

«ი “სრდა ნეოროკონსერვატისმისა და სხეადღასხვა ფუნდამენტალური 
რელიგიური მიმდინარეობისა, რომლებიც გარკვეულ გაელენას ახდენენ 

ქვეყნების პოლიტიკურ ვითარებასე და გენდერული განვითარების 

სპეციფიკურობასე სხვადასხეა ქვეყნებში. 

· მასკულინისაციის სრდა ეკონომიკაში და პოლიტიკაში -– 

ძალაუფლების განაწილება 

ცნობილია, რომ დღეს მსოფლიოს პოლიტიკური და ეკონომიკური 
მართვის სადაეჟები მამაკაცების ხელშია კონცენტრირებული. ფინანსური, 

ფისკალური და მონეტარული პოლიიტიკის, ასევე თავდაცვის, უშიშროების, 

საერთაშორისო ურთიერთობების ყველა მხარე კონტროლდება 

მამაკაცების მიერ. ქალთა უღიდესი ნაწილი მოღვაწეობს განათლების, 

ჯანდაცვის კულტურისა და სხვა სოციალურ სფეროებში. მაგრამ 

ნაკლებად მონაწილეობენ პოლიტიკური და ეკონომიკური 

გადაწყვეტილებების მიღების პროცესებში. სახელმწიფოს მიდგომა ამ 
თვალსასრისით გენდერულად ნეიტრალურია, რაც ნიშნავს 

პატრიარქალური მიდგომების კიდეე უფრო გაძლიერებას. 
გენდერული ეკონომიკური მოდელის განვითარებისათვის პირველ 

რიგმი აუცილებელია სოციალური პოლიტიკისა და ეკონომიკური 
პოლიტიკის ინტეგრირება, მაკრო-ეკონომიკისა და სავაჭრო პოლიტიკის 

სოციალური მინაარსით განმტკიცება. სავალუტო ფონდის, მსოფლიო 

ბანკისა და საერთაშორისო საეაჭრო ორგანისაციის ურთიერთ 

კონვერგაცია გენდერული თანასწორობისა და ეკონომიკური 

სამართლიანობის დასამკვიდრებლად იმ ქვეყნებში, სადაც ეს სამეული 

ანუ ეგრეთწოდებული “სამი და" ახორციელებს ქვეყნის ეკონომიკის 

რესტრუქტურიზაციასა და მის განვითარებას. 
გლობალისაციის დამახასიათებელმა პროცესებმა გარკვეული 

გაელენა მოახდინეს საერთაშორისო ქალთა მოძრაობის განვითარება!ე. 

საერთაშორისო ორგანიზაციების დიდი ძალისხმეევით დღის წესრიგში 

დადგა გენდერული პარამეტრების ინტეგრირების აუცილებლობა 
გლობალისაციის პროცესში, სიღარიბის დაძლევისა და ეკონომიკური 

სრდის სტრატეგიაში. 

      

გენდერის როლი სოციალურ-ეკონომიკური განვითარების 
პროცესებში 

ნობელის პრემიის ლაურეატი ეკონომისტი ამართეა სენი' თავის 

ცნობილ ლექციების კურსში,რომელიც ეხება გენდერულ თანასწორობის 
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4 ამართეა სენი დაიბადა 1911 წელს ინდოეთში, ინდოეთის მოქალაქე, კემბრიჯის, ჰარეარდის, დელის 

უნივერსსტყტების, ლონდონის ეკონომიკური სტ/.;ერლის პროფესორი,ნობელის ლაურეატი ეკონომიკის 
დარგმი I99§ წ. მას მიიჩნეეენ ფემინისტური ეკონომიკის მკელეერადაც. მსსს ნაშრომები 
შესაძლებლობებისა და თავისუფლების შესახებ შეიცაეს თესისებს გეჩდჯერული თანასწორობის 
“შესახებ LXV0I0ი”ილი( ეიძ წიიძით, 1999, MCV-V0(IL. IC 0055ხIIIIX 0, 50C131 
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პრობლემებს ხასგასმით აღნიშნავს, რომ გენდერული უთანსწორობა არ 

არის ერთი კონკრეტული ფენომენი, ის მრავალწახნაგოვანი და 
კომპლექსურია და უშუალოდ დაკავშირებულია სოციალურ-ეკონომიკურ 

პროცესებთან". 
პროფესორი ლორეინ კორნერი მიიჩნევს,რომ “გენდერი სასოგადოების 

დემოკრატიული განვითარების აუცილებელი პირობაა, მას შეუძლია 
შეცვალოს ქვეყნის ეკონომიკრი განვითარების დონე. მიუხედავად მისი 
უდიდესი ეკონომიკური მნიშენელობისა. გენდერული საკითხებისადმი 
დაინტერესება ეკონომისტებისა და პოლიტიკოსებისათვის აქტუალურად 

არ მიიჩნევა, რაც მოქმედებს ქვეყნის ეკონომიკის განვითარება“სე?”. 
შესაძლებლობათა თანასწორობა თითოეული ადამიანის 

პოტენციალიდან გამომდინარე, წარმავლობის, ეროვნების, კანის ფერის, 

სარწმუნოების, სქესის მიუხედავად /როუს და მილტონ ფრიდმანები/ 
განისასღვრება იმისადა მიხედვით, თუ როგორ განკარგავენ სა'სოგადებრიე 
დოვლათს ადამიანები და რა სარგებლობას ნახულობენ ინდივიდები, 

რომლებიც სქესის ან ასაკის მიხედვით განსხვავდებიან, განსხვავებული 
შესაძლებლობები გააჩნიათ სასოგადოებაში, რაც ძირითადში ქვეყანაში 
არსებული რესურსების გამოყენებისა და კონტროლის, სამსახურში 
მოწყობის, თანამდებებობრიეი დაწინაურების, სათანადო ხელფასის მიღების 
და მომატების, ძალაუფლების მოპოვების შესაძლებლობებში ჰპოვებს 
ასახვას. პატრიარქალურ საფუძვლებსე დამყარებული ძალაუფლების 
კონცენტრაციამ განაპირობა მამაკაცის მონოპოლიური მდგომარეობა 
სასოგადეობაში, 

ქალის როგორც ინდივიდის საქმიანობა დაკავშირებულია სამ 
ფუნქციასთან: 

ი რეპროდუქციული ფუნქცია - გენერაციული, ბავშვების აღსრდა, 

ოჯახის სხვა წევრებსე სრუნვა და ა. შ. რეპროდუქციული ფუნქცია 
ქალის ძირითად საქმიანობად ითვლება, რაც არანაკლებად (თუ მეტად 
არა) მნიშვნელოვანი და შრომატევადია. მთელი პასუხისმგებლობა მას 

ეკისრება. ამ შრომის ეკონომიკური ღირებულების ასახვა სასოგადოებაში 

არ ხდება. ამ საქმიანობის მნიშვნელოვანი ნაწილი “უჩინარი“ რჩება. 
საოჯახო სამუშაოს შემსრულებელი ქალები შესაბამის ეკონომიკურ 
ანასღაურებას არ იღებენ. 

«ი მწარმოებლური ანუ ეკონომიკური ფუნქცია ქალის მწარმოებლური 

ანუ ეკონომიკური შრომა კი, რომელიც, ხსშირ შემთხვევაში, ქალის 

დამატებით საქმიანობადაა მიჩნეული, ეკონომიკური ღირებულების 
მატარებელია. ქალის სამმაგი როლის გაუთვალისწინებლობა ქალის 
შრომის “სეექპლუატაციას იწეევს და ნორმირებული სამუშაო დღის 

არსებობის შესაძლებლობას საერთოდ გამორიცხავს. ეს გარემოება 
ქალების მდგომარეობის სირთულესა და არათანასწორუფლებიანობას 
აშკარად ადასტურებს. მთელ რიგ სხვა შედეგებთან ერთად ეს ქალის 
განათლებისა და თვითგანათლების, პირადი და პროფესიონალური სრდის 

  

6 ”ეძი)!/ი დსეICIIV-5სთოC:, 2001 CIIIIC MC0IC§5, იიყC 3 

7 სილი Cგოინ- IC CCიძი-I(წ0იI0(0ძ IთიეC! 0I MიC0ლლლ0ი0010§, 1991. ხეთი 18 

" CხიIC6, ხიოთიC(ეCV ვიძ 50CIე) 1ს5VC6, 1999, CCიძიL! ეიძ C0000CC0VIVC C0ი1ICC 1990, Cიხიძი+ 

1ირძს!!II/ ვიძ I660X16§ 0! 105VC6 1995 
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შესაელებლობებს ამცირებს, რაც საბოლოო ჯამში ქალის სამუშაო 
ძალის ნაკლებ ღირებულებასა ღა ნაკლებ კონკურენტუნარიანობა“შმში 

აისახება. 
· სასოგადოებრივი ფუჩქცია, რომელიც ეხება იმ საქმიანობას, 

რომელსაც ქალი ეწევა ოჯახს გარეთ. სამესობლო ურთიერთიბების 
დროს, სხეადასხვა სა სოგადოებრივ ორგანიზაციებში საქმიანობის დროს), 

1990 წლებიდან ჩეოლიბერალური პოლიტიკის დანერგვამ ეკონომიკაში 
გამოიწვია საბასრო ურთიერთობების გაფართოება. გლობალური 

საბასრო ძალები არ არიან გენდერულად ნეიტრალური. ისინი 

მიმართულია მამაკაცური პოზიციების გასაძლიერებლად. ნეოკლასიკური 

ეკონომიკური თეორიის მიხედვით ქალის “მრომის ბევრი ასპექტი უხილავია 

და ეკონომიკური ღირებულების მატარებელი არ არის. ინდოელი 
ფემინისტი კამლა ბრასინ აღნიშნავს, რომ დღესაც აღორძინებულია 

პატრიარქალური, მასკულინირებული ძალაუფლება. რის შედეგად 
პატრიარქალური ძალადობა არათუ არ მემცირდა, არამედ გაი'სარდა. 

“ბოლო წლებში მოხდა ქალთა მოძრაობის, ფემინისტური თეორიის და 
გენდერული საკითხების შერწყმა პოლიტიკურ კონტექსტებში 

ადგილობრივ და საერთაშორისო დონე'სე”" 
მასკულინირებული ძალა ეკონომიკური საქმიანობის 

განსახორციელებელი ერთადერთი საშუალება არ არის, ქალთა და 
მამაკაცთა პოტენციალი ეკონომიკური რესურსების მაქსიმალურად 

ეფექტიანად გამოყენების თვალსასრისით ერთნაირად მნიშენელოვანია. 

სხვა სიტყვებით, რომ ვთქვათ. ქალს ძალუძს ე.წ. "მამაკაცური საქმის“ 

ისევე კარგად შეასრულება, როგორც მამაკაცს და პირიქით, მამაკაცებს 
ასევე ეფექტიანად შეუძლიათ წმინდად “ქალური საქმის“ შესრულება. 

თავისთავად საქმიანობის განსასღერა როგორც "მამაკაცური“ და 

როგორც “ქალური“ არასწორია და არამეცნიერულია, როდესაც საუბარი 
არ ეხება ბიოლოგიური როლებიდან გამომდინარე საქმიანობის სახეობებს. 

I994 წელს შვეციის შრომის სამინისტროს მიერ ჩატარებული 
გამოკვლევა “ძალუფლება, ეკონომიკა და გენდერი” ნათლად მიანი'შნებს 

თუ რამდენად მასკულინირებულია ძალაუფლება და ეკონომიკა ისეთ, 

განვითარებულ ქვეყენაში, როგორიც შვეციაა. ამ გამიიკვლევაში მოცემული 

მასალები ამ სფეროში გენდერული უთანსაწორობის დემონსტრირებას 

ახდენენ: 58 კერძო კომპანიაში მეჩეჯერები საერთოღდ არ არიან ქალები, 
996 ფ'ულის ბირჟის დირექტორები მხოლოდ მამაკაცები არიან, ეკონომისტ 

მამაკაცების 44 პროცენტს მიღწეული აქვთ მაღალი კარიერა, ქალების - 

მხოლოდ 5 პროცენტს. ეკონომიკური ძალუფლება ჩეეულებრიე 

ასოცირდება მამაკაცთან, ვაჭრობასა და მრეწველობაში ლიდერები 

ყოველთვის კაცები არიან, ამიტომაც უპირატესად ისინი მონაწილეობენ 

ეკონომიკური გადაწყვეტილების მიღების პროცესში. ბუნებრივია, 

ეკონომიკური ძალაუფლება განისაზღვრება რესურსების განკარგვისა 

და მასსე კონტროლოს შესაძლებლობების მიხედვით". 

  

91 I/Cი IM9 110ცCლ'XC IVIIM . 13111I(“C6, 1999 

'9 0I5Cს5591ი8 V0Iოლი“§ ნიიიMVა-ნოლი!წხიიი ეიძ MიCIICC, 5104 5(სძ!C, ი.83 
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მწარმოვგბლური ანუ ეკონომიკური ფუნქცია პიროვნების სოციალურ 
სტატუსს 'სრდის და სასოგადოების მიერ ფასდება როგორც სამუშაო 

ამ სიტყვის სრული გაგებით. ეკონომიკურ ფუნქციას ასრულებენ როგორც 

ქალები, ასევე მამაკაცები, მაგრამ ქალებს ეკონომიკერი ფუნქციის 

შესასრულებლად ნაკლები დრო რჩებათ. 
ქალის წელილის არასათანადო შეფასება სასოგადოებარივ 

ცსოვრებაში მის სტატუს'სე აირეკლება. ცნობილია, რომ ინდივიდის 

საქმიანობა მხოლოდ იმ შემთხეევაში არის ეკონომიკურად შეფასებული, 

თუ მას საბასრო ღირებულება აქვს. ამიტომაც ქალის რეპროდუქციული 

საქმიანობის არასათანადო შეფასებამ და ქალის შრომის 
არახელსაყრელმა პირობებმა მნიშეენელოვნად "შეაფერხა მისი 

მწარმოებლური შრომის ეფექტიანობა სასოგადოებაში. ამერიკელი 
ეკონომისტის ე. ჰანსენის ასრით, თუ მთლიან ეროვნულ პროდუქტს 
გულდასმით გავიანგარიშებთ აღმოჩნდება, რომ ბევრ შემთხვევაში ქალები 
აწარმოებენ მის ნახევარ“სე მეტს. სამწუხაროდ ქალის რეპროდუქტიული 

შრომა ასახვას ვერ პოულობს მთლიან ერთობლივი პროდუქტის 

განზომილებაში. ეკონომიკური პროცესების რეალიზაციის დროს დიდი 

მნიშენელობა ენიჭება ისეთ კატეგორიებს, როგორიცაა საკუთრების 
ფლობა და განკარგვა, ქვეყანაში არსებული რესურსების 

ხელმისაწედომობა და მასსე კონტროლი, რაც ხშირად უთანაბრდება 
ინდივიდის უნარს გამოიმუშაოს ფული. ამ თეალსასრისით, ქალები, 

თავიანთი ეკონომიკური სტატუსის შეუფასებლობის გამო, აშკარად 

იჩაგრებიან. 
როგორც აღვნიშნეთ, ქალის სტატუსი სასოგადოებაში, მისი 

სოციალურ-ეკონომიკური მდგომარეობა ძირითადად მისი მწარმოებლური, 

ეკონომიკური საქმიანობით განისა'“სღვრება. 
სასოგადოებრივი მენტალიტეტის ხელშეწყობით, არსებული 

სოციალურ-ეკონომიკური უთანაბრობის შედეგად სასოგადოების 

ნახევრის შემოქმედებითი, პროდუქტიული, ინტელექტუალური პოტენციალი 

არარეალი' სებული და შეუფასებელი რჩება, რაც მთელი სა'სოგადოების 

განვითარებას აფერხებს. 
  

ტერმინი - ეკონომიკური დამოუკიდებლობა, მისი ინტერპრეტაცია 

განსხვავებულია იმისდა მიხეღვით მსჯელობის ობიექტი ქალია თუ მამაკაცი. 
ქალი. რომელიც მუშაობს და ახერხებს საარსებო საშუალებებით თავის 

დაკმაყოფილებას, ითელება ეკონომიკურად დამოუკიდებლად მამაკაცისაგან. 

მამაკაცი კი რომელსაც გააჩნია საკუთარი ფინანსური შესაძლებლობები 

ღა არ მუშაობს მარტო ლუკმა პურისათვისს ითვლება ეკონომიკურად 

დამოუკიდებლად”.       
თუ როგორი მნიშვნელობა ენიჭება ქალთა მონაწილეობას ეკონომიკურ 

პროცესებში, ნათლად არის გამოხატული ამერიკელი ეკონომისტის ესთერ 
ბოუსრაპის წიგნში "ქალის როლი ეკონომიკური განვითარების 

პროცესში”. ქალის წვლილი ეკონომიკური გამვითარების პროცესებში 
ყოველთვის იგნირირებული იყო, რის შედეგაც განეითარება ყოველთეის 
  

ეს ინტერპრეტაცია მოცემულია რმეეციის შრომის სამინისტროს მასალებში. იხ. | 

“იეიVლ(§, CC0ი0/იV ეიძ CლიძიC “ 2000 5VVC0I51) Lესის” MIVI15LV , იედი 3 
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შეფერხებული იყო. მთავრი ამოცანაა - ქალთა ეფექტური ინტეგრაცია 

ეკონომიკური განვითარების პროცესში". 
ქალთა ეკონომიკური როლის გა'სრდა დამოუკიდებლეობისა და უფრო 

მაღალი სტატუსის მოპოვების საშუალებას იძლევა. მეორე მხრივ, უფრო 
მაღალი სტატუსი - სამეწარმეო საქმიანობაში წარმატების მიღწევის 

საწინდარია. რა თქმა უნდა, ქალთა ეკონომიკური აქტივობის გაზრდას 

თან უნდა ახლდეს ადეკვატური დამცავი მექნიზმების ფუნქციონირება 

რომელიც სახელმწიფოს პრეროგატივას წარმოადგენს. სახელმწიფოს 
როლი განსაკუთრებით მნიშვნელოვანია. მაკროეკონომიკური 

სტაბილურობის უ'სრუნველყოფა ქვეყენაში, ხელს უწყობს ადამიანური 
პოტენციალის განვითარებას, ეკონომიკური აქტივობის, სამუშაო 
ადგილების შექმნის სტიმულირებასა და სოციალური ინფასტრუქტურის 

განვითარებას: რაც განსაკუთრებით მნიშენელოვანია 

დაბალკონკურენუნარიანი შრომითი რესურსების, ქალთა ეკონომიკური 
აქტიურობის განავითარებისათვის. 2002 წელს მსოფლიოს შრომის 

ბასარსე დასაქმებული იყო 2, 8 ბილიონი ადამიანი, მათგან 1 ბილიონი 
ქალია". 

ეკონომიკური კეთილდღეობის მაჩვენებელია არა მარტო შემოსავლები, 

ფული, არამედ დროის ბიუჯეტი, რომელსაც ადამიანი განკარგავს. ორ 
ადამიანს შეუძლია ჰქონდეს ერთი და იგივე შემოსავალი, მაგრამ დროის 

გამოყენების სხვადასხვა შესაძლებლობები, რაც პირდაპირ აისახება 
მათ სოციალურ-ეკონომიკურ სტატუსზე. 

ქალისა და მამაკაცის დროის განკარგვის ტიპიური მოდელი ინგლისში, 
კვირაში საათების მიხედვით, 1985 წელი" 

ქალი მამაკაცი 

44 

1 

  

ჯეკობსონის სახელმძღვანელოში მოცემული ეს ცხრილი ძალიან 
საინტერესოა, რომლის მიხედვით თავისუფალი დრო ქალსა და მამაკაცს 
თითქმის ერთნაირი აქვს. სამაგიეროდ ქალი მნიშვნელოვნად ნაკლებ 

დროს ანდომებს ეკონომიკურ, ანუ ანასღაურებელ საქმიანობას. დროის 
ბიუჯეტის ძირითად ნაწილს ის უთმობს არამწარმოებლურ საქმიანობას 

ანუ გადაუხდელ შრომას, მიუხედავად იმისა, მოსწონს მას თუ არა ეს 
საქმიანობა. 

მაგრამ ამავე დროს არსებობს კანონსომიერებაც, რაც უფრო 
განეითარებულია საზოგადოება, მით უფრო მაღალია მოსახლეობის 
კეთილდღეობა და გენდერული განსხვავება დროის ბიუჯეტის მიხედეით 
  

ა 65(C- მისვისი CCCიიიი!C 0CVCI0იი«იL 
'' C1იხე! ნწთი!0VიCი( IXCიძა5 (CL VV0თოCი 2004.. გ 
' 10წ/CC ი. ჰა-0ხ§Cი,6Cიძი, ნ-იიიია), 0XI0Iძ,VIX, 1994, ი.7 
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უფრო მეტად მცირდება. ტექნოლოგიების განვითარება, მომსახურების 
ინფრასტრუქტურის უმაღლესი დონე ხელს უწყობს დროის ნაწილის 
გამონთავისებლებას ქალების სასარგებლოდ, დარჩენილი დროის 
გამოყენება მას შეუძლია თავისი პროფესიონალური ჩვეეების 
გასაუმჯობესებლად, რომელიც სასიკეთოდ იმოქმედებს მის სოციალურ- 
ეკონომიკურ სტატუსსე დრო ფულია - ეს ტრივიალური გამოთქმა 
გენდერულად მგრძნობიარეა. არ არსებობს ქვეყანა, სადაც არ იყოს 

განსხვავება სქესებს შორის დროის ფაქტორის გამოყენების 
თეალსასრისით. 

ნაკლებ განვითარებულ ქვეყნებში, სოციალური ინფრასტრუქტურის 
არასაკმარისი დონის პირობებში ქალებს დროის მწვავე დეფიციტი 
გააჩნიათ. ერთობლივი შრომის დატვირთვა ქალებისათვის ცენტრალურ 

და აღმოსავლეთ ევროპის ქეეყნებში საშუალოდ შეადგენს 70 საათს, 
რაც 15 საათით მეტია, ვიდრე დატვირთვა ქალებისა დასავლეთ ევროპის 

ქვეყნებში". 

/ ადამიანის კეთილდღეობას განმსაზღვრელი სამი ინდიკატორი: 

სტატუსი დროის ბიუჯეტი ჯდა ხელფასი. 

ქალის სოციალურ-ეკონომიკური სტატუსი განისაღვრება იმისდა 

მიხედვით, თუ წარმოების რომელ დარგებში ეწვა ეკონომიკურად აქტიურ 

საქმიანობასა და რა შემოსავლები გააჩნია მას. 
საყოველთაოდ ცნობილია, რომ მამაკაცის ეკონომიკურ აქტიურობა 

შრომის ბაზარზე განისა'სღვრება უპირატესად ეკონომიკური მოტივაციით, 
ქალის კი განისასღვრება სოციალურ-დემოგრაფიული ფაქტორებით. 
მამაკაცის, როგორც ოჯახის მარჩენალის მისია განპირობებულია მისი 
ეკონომიკური აქტიურობის აუცილებლობასა და მაღალი შემოსავლების 
მიღებაში, რაც ასოცირდება ოჯახურ მოვალეობასა და 
პასუხისმგებლობასთან. ქალის ეკონომიკური აქტიურობა კი მის 

სოციალურ სტატუსს განსასღვრავს და მეორადია რეპროდუქციული 
ფუნქციის შემდეგ თესისი - ქალისათვის უპირველესია ოჯახური 

მოვალეობები და მერე სხვა საქმიანობა" დღის წესრიგიდან არასოდეს 
არ მოხსნილა. 

ხელფასი ანუ შემოსავლები ეს ის მაჩვენებელია, რომელიც 

განსასღერავს მატერიალურ კეთილდღეობის დონეს ინდივიდებისა, 
ჯგუფებისა და საერთოდ სასოგადოებისა. ეკონომიკური შესაძლებლობები 

განსა სღვრავენ ადამიანური განვითარების პოტენციალს. შემოსავლების 

დონე ხშირად განსასღვრაეს ადამიანური კაპიტალის ეკონომიკური 
უკუგების ეფექტურობას. ქალისა და მამაკაცის ეკონომიკური 

შესაძლებლობები არის საფუძველი პარიტეტული ურთიერთობების 

დონისა სასოგადოებასა და ოჯახში. 
რატომ არის ძალიან დიდი განსხვავება ქალისა და მამაკაცების 

შემოსავლებში. არსებული ლეგალური სივრცე, კონსტიტუცია" არის 

16 VVითლი ი 1II295IV0ი, LIM5 CI" 2000, ივყიC 6 
ი იგულისხმება ამ შემთხევევაში ეკონომიკური აქტიურობა 

'· საუბარია პოსტ საბჭოთა. გარდამავალი ეკონომიკის ქვეყნებ“რსე 
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საფუძველი ქალისა ღა მამაკაცს შესაძლებლობების თანაბრად 
გამოყენებისა. მაგრამ სასოგადოებაში მოქმედი სტრეოტიპეპები, 

დომინირებული მასკულინირებული პილიტიკა და რიგი ობიექტური 
ფაქტორები, წარმოშობს იმ დიდ ზღვარს, განსხვავევაბას, რომელიც 
არსებობს შემოსავლების განაწილების დროს სქესებს შორის. 

გენდერული სეგრეგაცია შრომის ბაზარზე 

გენდერული სეგრეგაცია გამოხატულია შრომის ასიმეტრიულ 

განაწილებაში ქალისა და მამაკაცის შრომის სხვადასხვა დარგებში. 

დასაქმების გენდერულ სეგრეგაციას გააჩნია შემდეგი სახეობები: 
ჰორი სანტალური, დარგთაშორისო და ვერტიკალური. საქმე იმაშია, რომ 

განსხვავების საფუძველს შემოსავლების მიღების შემთხვევაში იძლევა 
არა სამუშაო ძალის სქესობრივი თვისობრივი ფაქტორი, არამედ 
დარგობრივი, პროფესიონალური და ვერტიკალური სეგრეგაცია.” 

აღსანიშნავია ის გარემოებაც, რომ ქალისა და მამაკაცის მიერ 
პროფესიის არჩევა ასევე გენდერული სეგრეგაციით არის განპირობებული. 

გარკვეულ მნიშვნელობას იძენს ქვეყაში არსებული ტრადიციები, 
სასოგადოების მენტალიტეტი, სოციალურ-ეკონომიკური დონე, რომელიც 

დიდი გავლენას ახდენს ბავშვობიდანვე ქალისა და ვაჟის აღსრდაზე. 

განათლების სპეციფიკურ ორიენტაცია, პროფესიის არჩევა ყალიბდება 

სქსეობრივი ნიშნის მიხედვით, რომელიც შემდგომ განსასღერავს შრომის 
ბაზრის ხელმისაწვდომობის შესაძლებლობებს. ამიტომაცაა, რომ ქალთა 

ყველასე მეტი კონცენტრირება ხდება ისეთ პროფესიულ დარგებში, 

როგორიცაა ჯამრთელობა და განათლება, სოციალური უ'სრუნველყოფა, 

კულტურა და ხელოვნება. ქალები განსაკუთრებით დომინირებენ 
მომსახურების სფეროში, მასში მონაწილე ქალთა რიცხვი 60 პროცენტზე 

მეტია. ამ დარგის გაზსრდამ ბევრ ქვეყენაში გამოიწვია ქალთა სამუშაო 

ძალის დიდი რაოდენობით ჩართვა შრომის ბა'სარ"'სე. გაისარდა მოთხოვნა 

ქალთა სამუშაო ძალაზე და სეგრეგაციაც გაიზარდა. 

ქალთა დასაქმების ევოლუციური პერიოდები, ძირითადად შეესაბამება 

ქალთა ეკონომიკური დარგების განვითარებას. 
.· მე 19 საუკუნეში საფეიქრო მრეწველობის განეითარებამ დიდი 

რაოდენობით ქალთა იაფი მუშახელი მიიზიდა 

. მე 20 საუკუნის 20 წლებში ძალსე პოპულარული გახდა ქალთა 
დასაქმება ჯამრთელობის დაცვის სექტორში 

«ი 30 წლებში მსოფლიო ეკონომიკის კრისისის დროს 
განსაკუთრებით ბეერი ქალი გამოიდევნა საწარმოებიდან, მაგრამ ამის 

მიუხედავად, ქაღალდის ინდუსტრიასა და საფეიქრო მრეწეელობაში მაინც 

ქალთა დიდი მასა იყო ჩაბმული 

.· მეორე მსოფლიო ომის შემდეგ ქალთა დიდი ნაწილი დასაქმდა 
განათლების, ჯამრთელობისა და კულტურის სფეროებში, მათ 

მონაწილეობის ხეედრითი წილი გაისარდა მსუბუქ მრეწველობაში. 

  

V პჰორისონტალური სეგრეგაცია გამოხატულია მირიათადში პროფესიონალურ 
ჯგუფებში, ვერტიკალური ერთი და იმავე პროფესიონალურ ჯგიფებში, 

თანამდებობრივი თვალსა'სრისით. 
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.· მეოცე საუკუნის 60 წლებიდან ხდება ქალთა დიდი კონტიგენტის 
გადანაწილება მომსახურების, ვაჭრობისა და სასკვების სფეროში. 

ქალთა ეკონომიკური აქტიურობის სრდას თან სდევს მათი ჩართეა 
ქვეყნის მმართველობით სისტემაში, თუმცაღა მათ მონაწილეობას უფრო 
ჰორი სონტალური მიმართულება აქვს, ვიდრე ვერტიკალურისა. ქალები 

ჩართული არიან მმართველობითი რგოლის უფრო დაბალ საფეხურებზე, 
ხოლო იერარქიული კიბეზე აღმასვლისას /ვერტიკალში/ მათი რიცხვი 

შესამჩნევად მცირდება. ეს მსოფლიო მასშტაბის ტენდენციაა. მეორადი 
დასაქმება, რომელიც დამატებითი შემოსაელების მიღების საშუალებას 

იძლევა მამაკაცებში უფრო მეტია ვიდრე ქალებში, ისიც უნდა აღინიშნოს, 

რომ ხელფასის საშუალო მაჩვენებლებიეოველთვის ვერ გამოხატავენ 
გენდერული დისკრიმინაციის სურათს. 

გერმანელი მეცნიერი კრისტინა კლენერი მიიჩნევს, რომ არსებობს 

სამი მნიშვნელოვანი ფაქტორი, რომელიც იწვევს გენდერული 
თვალსასრისით არათანაბრ შემოსავლებს?2: 

1 გენდერული სპეციფიკური განაწილება, სამმაგი დატვირთვა – 

სამსახური, ოჯახი და სასოგადოება. მიუხედავად იმისა, რომ მსოფლიოში 
შეიმჩნევა შრომის ბასარზე ქალთა მონაწილეობის რიცხვის “რდა, 
მათ კარიერის სრდის ნაკლები შესაძლებლობები გააჩნიათ. 

2. გენდერული განაწილება შრომის ბაზარზე, ქალებსა და 
მამაკაცებს ჰორისონტალური სეგრეგაცია გააჩნიათ შრომით ბაზარზე, 
წარმოების დარგები, სადაც ქალები დომინირებენ, ნაკლებ ან სღაეურებადი 

და ნაკლებ პრესტიჟულია. ისინი ძირითადში განაწილებული არიან 
მომსახურების სფეროში. სოციალური შეფასების თვალსა'სრისით ქალთა 
მუშაობის კოეფიეციენტი დაბალია. 

3. სახელმწიფოებრივი პოლიტიკის მოუქნელობა, როცა ვერ იქნება 

ხელშემწყობი პირობები შრომის საკანონმდებლო ბაზის შესაქმნელად 

მიდგომა სოციალური ინფრასტრუქტურის გასაუმჯობესებლად და 
პროფესიული განათლების უსრუნველყოფასად. 

ქალის სამყარო ასოცირდება რეპროდუქციულ საქმიანობასთან, ხოლო 

მამაკაცის სამყარო კომპანიებში და კოოპერაციებში საქმიანობასთან 
არის დაკავშირებული. ფემინური ქცევის მოდელი, რომელიც ყალიბდება 
ბავშვობიდან ოჯახში დიდ გავლენას ახდენს პროფესიის არჩევისას. 

ქალის ქცევის მოდელი შეესამაბა მის ორმაგ, სოგჯერ სამმაგ როლს 

საზოგადოებაში. მან უნდა შეასრულოს ქალის უპირველესი ფუნქცია: 
გენერაციული, ოჯახის მოვლის ფუნქცია და შემდეგ ეკონომიკური 

ფუნქცია. ეკონომიკურად აქტიური ქალი ყოველთვის ცდილობდა ისეთი 

პროფესია აერჩია, რომელიც შეესაბამებოდა მის ფემინისტურ ქცევის 

მოდელს: ასეთი პროფესიები უმეტსწილად იყო: ექიმი, მასწავლებელი, 

მომსახურეობის სხვადასხვა სფერო, მანუფაქტურული წარმოება, 
ადმინისტრაციის სხვადსხეა დონე - თარჯიმანი, რეფერენტი, მდივანი 

და სხვა. 

დასაქმების საბჭოური პარადიგმები 

საბჭოთა სისტემის დასაქმების ფორმა თითქმის საყოველთაო იყო 
და გამოირჩეოდა გენდერული პროფესიული სეგრეგაციით. თუმცა იყო 

> V0ლოტნი მიძ ნიიი0იია/, 122160315 0, Cიი!CI6ილც '' Vიონი ეიძ 06ი00C+(2C(“ იაცგC 49 , 2002, I5IIIი. 

88



გამონაკლისები, რომელიც ხშირ შემთხვევაში გარკეეულ გენდერული 
თანასწორობის ილუზიას ქმნიდა. შრომა სავალდებულო იყო ყოველი 
სრულწლოვანი მოქალაქისათვის, ქალს, თუ მას დიასახლისის სტატუსი 
არ ჰქონდა, უნდა ემუშავა. ვინც არ მუშაობდა, მას მუქთახორის, პარაზიტის 
სტატუსი ენიჭებოდა და არსებული კანონმდებლობის მიხედვით 
შესაბამისად ისჯებოდა. ასეთი მიდგომა განსაკუთრებით პოპულარული 
გახდა 1970-1985 წლებში, როდესაც მოსახლეობის შრომისუნარიანი ნაწილი 

მთლიანად ჩაერთო ქვეყნის ეკონომიკის საქმიანობაში. საბჭოთა პერიოდში, 

კერძოდ 80-იან წლებში. სოციალური დაცვის საბჭოური სისტემა 
საშუალებას აძლევდა ქალებს, მაქსიმალურად ჩართულიყვნენ შრომის 
ბასარსე. 1989 წელს 40-45 წლის ქალების ეკონომიკური აქტიურობის 

დონე 97% აღწევდა. 1989 წლის მოსახლეობის აღწერის მონაცემებით, 

დასაქმებულთა შორის ქალების წილი 46,3% იყო, რაც საკმაოდ მაღალი 
მაჩვენებელი იყო საერთაშორისო სტანდარტებით. მაღლი ეკონომიკური 
აქტივობის დონე ხელს უწყობდა მეტ თანასწორობას განათლების 

მიღებაში და უკეთესი კარიერის შექმნის შესაძლებლობებს. აქვე არ 

შეიძლება არ აღინიშნოს პერესტროკის მამათავრის მ. გორბაჩოვის 

მიდგომა. მისი ასრით, საყოველთაო დასაქმება არ ითვალისწინებდა 

ქალთა მოთხოენებსა და საჭიროებებს, რომ პერესტროიკა მისცემს 
საშუალებას ქალებს თავიათი სურვილის მიხედვით აერჩიათ ოჯახი ან 

სამსახური. ჩვენი ასრით, ასეთი ალტერნატივა არ ითვალისწინებდა 

იმას, რომ ქალთა სამუშაო ძალის აქტიური მონაწილეობის გარეშე 

შეუძლებელი იქნებოდა ქეეყნის მომავალი ეკონომიკური განვითარება. 

შრომის ბაზრის ძირითადი დამახასითაებელი ტენდენციებია”: 

გენდერული სეგრეგაცია შრომის ბაზარზე 
.« ქალთა სამუშაო ძალის ნაკლებკონკურენტუნარიანობა შრომის 

ბასარსე. /ორმაგი დატვირთვა, დროის ბიუჯეტის სიღარიბე, 
პროფესიონალური სრდის ნაკლები შესაძლებლობები/ 

.« ქალები შრომით ბასარსე დომინირებენ ყეელასე ნაკლებად 
სუბსიდირებულ დარგებში. 

« ქალები წარმოადგენენ სამუშაო ძალის ნახევარ%სე მეტს, როცა 

მათი შემოსავლები მსოფლიოს შემოსავლების მხოლოდ ერთ მეათედს 

წარომოადგენს. 
«ი ქალები ფლობენ საკუთრების მხოლოდ ერთ მეასედს მთელი 

მსოფლიოს საკუთრებისა. /Mიოვ VVIIIIით§, V0თო6ი Iი Lგხის M0IXCL, VVIყძ6, 

2000, 0.54/ 
ეკონომიკური, სოციალური და კულტურული უფლებების პაქტი, 

რომელსაც საქართველო 1994 წელს მიუერთდა, აღიარებს ქალისა და 

მამაკაცის თანასწორობას, შრომის სამართლიანი და ხელსაყრელი 

პირობების, სოციალური უ'სრუნველყოფის, ოჯახის დაცვის, სათანადო 
ცხოვრების დონისა და სხვა უფლებებს. ქალთა დისკრიმინაციის ყეელა 
ფორმის ლიკვიდაციის შესახებ კონვენცია შეიქმნა 1979 წელს, 

  

2. ურომის ბასარი საქართველოში, გაეროს განეითარების პროგრამა, თბილისი, 2002, I17გე 

22: VVითბი )ი L3ხ0ს+I M0XXCI Mეღოე VVIIII2=I5, ეიძ VVIძC, 2000. ნ. 54 
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საქართველომ ამ კონვენციას მოაწერა ხელი 1994 წელს. საქართველოს 

მიერ პირველი სახელმწიფო მოხსენება წარდგენილ იქნა 1998 წელს. 

ქალთა შრომითი ურთიერთობის საკითხები ქეეყანაში რეგულირდება 

შრომის კანონთა კოდექსით, რომლის ერთი თავი (112) “ქალის შრომა“), 

იმ ურთიერთობებს, რომელიც ყალიბდება საწარმოსა და ორგანი'საციებში 
მომუშავე დასაქმებული დედების შრომის პირობებს, ორსულობისა და 
მშობიარობის დლეებსის რაოდენობას, მეძუძური და მცირეწლოვან შრომით 

ურთიერთობებს. შრომის კანონის კოდექსი ძირითადად აპელირებას 
აყენებს დედათა და ბავშვთა დაცვის საკითხებზე. 

გლობალიზაციის დამახასიათებელმა პროცესებმა გარკეეული 
გავლენა მოახდინეს საერთაშორისო ქალთა მოძრაობის განვითარებაზე. 

საერთაშორისო ორგანისაციების დიდი ძალისხმევით დღის წესრიგში 
დადგა გენდერული პარამეტრების ინტეგრირების აუცილებლობა 

ბგლობალისაციის პროცესში, გენდერული განეითარება კი აღიქმება, 
როგორც დემოკრატიული სასოგადოების ერთერთი მნიშენელოვანი 
კომპონენტი. საერთაშორისო კონვენციები და რეკომენდაციები შრომის 
შესახებ ასრულებენ მნიშვნელოვან როლს გენდერული თანასწორობის 
მიღწევის თვალსაზრისით. ეს სტანდარტები ეხება შრომის ანაზღაურებას. 

თანაბარი შესაძლებლობებსა და დამოკიდებულებას დასაქმების სფეროში, 
არასრულ დასაქმებას, შინამეურნეობრიე შრომასა და სხვა. 

მეოცე საუკუნეში ეგალიტერული თეორიისა და შემდგომ 
სოციალისტური იდეოლოგიის ჩარჩოებში ძალიან პოპულარული გახდა 
შრომის ბასრის ხელმისაწვდომობის უსრუნველყოფა, როგორც 
გენდერული თანასწორობის მიღწევის ერთერთი მნიშვნელოვანი გარანტი. 

სამართლიანად აღნიშნავს მსოფლიო ბანკის ექსპერტი გენდერულ 

საკითხებში ფიორელა პაჩი, რომ ეს პრობლემა მხოლოდ მსჯელობის 
საგანი გახდა და გენდერული უთანასწორობა ეკონომიკური აქტიურობის 
თვალსასრისით კლავ დომინირებს მსოფლიოს ქვეყნებში. გენდერული 
უთანასწორობა ეკონომიკური, სოციალური და პოლიტიკური 
წინააღმდეგობრივი განვითარების შედეგია. როგორც აღვნიშნეთ, იგი 

ყველაზე უფრო მეტად ეკონომიკური ურთიერთობების ფონზე ვლინდება. 
საკუთარი ქონების არარსებობა ან სიმცირე, კვალიფიციური დასაქმების 

შესაძლებლობის შესღუდულობა, არაფორმალურ სექტორში მუშაობა, 
განსხვავებული შემოსავლები დიდ გავლენას ახდენს ინდივიდების 
კეთილდღეობაზე. ეკონომიკური ზრდა გენდერული თანასწორობის 

საფუძველია, მაგრამ მხოლოდ ეს არაა საკმარისი სასურველი შედეგის 

მისალწევად. ამისათვის აუცილებელია, როგორც სათანადო 

ინსტიტუციონალური მექანიზმების ამუშავება, რომლებიც უსრუნეელყოფენ 

ქალებისა და მამაკაცებისათვის თანაბარ უფლებებსა და 

შესაძლებლობებს, ასევე შესაბამისი პოლიტიკური გარემო არსებული 
დისკრიმინაციის გადასალახავად. 

ცნობილია, რომ არსებობს ნებისმიერი სოციალურ-ეკონომიკური 

პრობლემის გადაჭრის სამი გზა: ეკონომიკური აღმავლობა, 
ინსტიტუციონალური მექანისმების გააქტიურება და მისანმიმართული 
სოციალური პოლიტიკის გატარება. ქალებისა და მამაკაცების 
კეთილდღეობის ამაღლებასა და გენდერული უთანასწორობის დაძლევაში 
ცხოვრების დონის სტაბილისიზაციაში მნიშვნელოვან როლს თამაშობს 
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სახელმწიფო, რომელიც განაგებს ქალთა პირობების გაუმჯობესებასთან 
დაკავშირებულ მნიშვნელოვან სოციალურ სახსრებს. 

გენდერული თანასწორობა ეს არის შესაძლებლობათა თანასწორობა 
და რატომ? უთანასწორობა ეკონომიკური შედებების მიხედვით 

განიხილება, როგორც სამართლიანი და ეკონომიკურად გამართლებული 
მოვლენა სქესებს შორის ბიოლოგიურად არსებული განსხვავებისა და 
პრევენციული სტრუქტურის შესაბამისად. 

სახელმწიფო სოციალურმა პოლიტიკამ გენდერული უთანასწორობის 
შემცირების მისნით უნდა სრულყოს საკანონმდებლო და 
მარეგულირებელი ნორმები, რომლებიც ხელს შეუწყობს გენდერული 

თვალსასრისით თანაბარი შესაძლებლობების ჩამოყალიბებას, უნდა 
უსრუნველყოს მაკროეკონომიკური სტაბილურობა, გააძლიეროს 
მაკროეკონომიკური სტიმულები, გადაანაწილოს სახელმწიფო ხარჯები 
მაქსიმალური სოციალური უკუგებით და განახორციელოს მი'სნობრივი 

ინვესტიციები მიკროდონესე გენდერული უთანასწორობის 
შესამცირებლად. 

გენდერული თეალსაზრისით თანაბარი შესაძლებლობების 
ჩამოყალიბებას, უნდა უსრუნველყოს მაკროეკონომიკური სტაბილურობა, 
გააძლიეროს მაკროეკონომიკური სტიმულები, გადაანაწილოს სახელმწიფო 
ხარჯები მაქსიმალური სოციალური უკუგებით და განახორციელოს 

მისნობრივი ინვესტიციები მიკროდონეზე გენდერული უთანასწორობის 

შესამცირებლად. 

გამოყენებული ლიტერატურა: 

ს ქალთა მდგომარეობა საქართველოში. გაეროს განვითარების 
პროგრამა, თბილისი, 2000 

2. ქალი და კაცი საქართველოში, სტატისტიკური კრებული, თბილისი, 

1999 . 
3. ქალი და კაცი საქართველოში, სტატისტიკური კრებული, თბილისი, 

2004 
4. ჰუმანური განვითარების ანგარიში, საქართველო, გაერო.1996, 1997, 

1998, 1999. 
5. თურნავა.ნ. ქალი გარდამაეალ პერიოდში, თბილისი, 1998 
ნ. გაჩეჩილაძე რ. მოსახლეობის მიგრაცია საქრთველოში და მისი 

სოც.-ეკ. შედეგები. თბ. 1997 
7. ტუხაშვილი მ. საქართველოს მოსახლეობის შრომითი 

პოტენციალი: ფორმირება და განაწილება, თბილისი, 1998 
ვ. შრომის ბასარი საქართველოში, თბილისი, 2002 
მ ჯაში, ჩ გლობალიზაცია და გენდერი ეკონომიკაში, მაკრო- 

ეკონომიკა ნომ.2. 2002 

10. I%00M9 # M67010)01I8 LCII6ნIMნIX #თ6I00809LVII M MLIIII 2001 
1I. I6ყიე6ი IM8 IIC860%X%6C III , ნIVV0ICCM, 1999 
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13. 

14. 

15. 

16. 

17. 

18. 

19. 

20. 

21. 

34. 

35. 
36. 

- 1I2ე1ო90CM0C სMVX0I00C180 II სI0Iი06CIIM0 1ICI)06CიIIსIX 1100X0/900 , 

ნხეშIთიცე, 2001 

C06იძტ. სი0ილიი1C CI0VV/Iხ ეიძ 60V6ILV, M6CV/ LCIV1, 1994 

80506-სი, C, V0ოთონი“§ L0I61ი სC0ი00IC L)CV6)0იიი6ი!, M6VVV0IL,1970 

სI§0ი LI8ი6, C6იძი #ტMV/0I6 ტიე1V515 მიძ ძტV6I0ხი6ი1 Cლ0ილიი105 1ი 10ს/იმ! 

0ი1ი(ხწნიელიე! LX6V6I0ით6ი! 5:2 სიIV6I5ILV 0 M80იCჩM-60§16,,1993 

I§ლი LXI2V6, (ჩ6 1თიხიC( 0! 5C„ყC(სეI ტძ)ესვნთტი! 0ი V0თიი,1989 

ჰელიხალიI., ალ0ი0=0IC 0! C6იძტ;, Cგთხიოძყ6, 1996. 

ჰენ, Cჩ. Mითნი1ი CCიი0იიIC ს6V6I)0ითლი!, VMILXL, Iხ!I151, 1998. 

ჰგ5ნ! Cიჩ.-Vიობი I1ი LმხიL M0IM%, ?Iეი§IVI0ი, LIIVმIIემცი მიძ Vიოთტი 

Vს980510VI18, ასხიLICგ, 2002 

ჰი§ხ!Cხ. 06V6I0ნოტი1 CიI V0Cთტი' 5 სინი-ნინს ახი: ხ6 Cმ56 0! 660L91მ, 

C8ი6V2 2004 

MიXII2 XLI, V0თნი““§ ციI6I0X156. ჩ6 ჩI)ჩიC§% წIIიოს 00ი6ი00LLჩ.1992 23. 

L6550ი5 წი0ოთ ILIIV0II2გV0ი 1გეხისL 155065 I1ი 06V6)0იოთილი! მიძ IIV8ი§5IV)0ი 
Cი0სი1065 C6ი6V2, 1997. 

· L2გIოICI0 ტI6Xმიძი6L , 5მIIV 8ეძტი, CI0550LV (CI MმC-0600ი 0000 16-0Iი0108V 
2000 

· Vიობი!1ი 1Vმი51I0ი, VMICCL,1999 

.· Vიო6ი 60V6-LV 2იძ /#Iძ5, Cეთხოძიტ, 1996 

.· M0061660 1ICV26, CILე 56ი 6C6იძიV, ილი0 IC CI0VVნ გიძ 60V6CIC,, 1994, M6V/ 
061ჩ) 
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ფერიდე ყზურიკაშვილი 

გენდერი და სოციალურ–ეკონომიკური განვითარება 

(საერთაშორისო გამოცდილების ანალიზი) 

გლობალისაცია და გენდერი. გლობალი'საცია მრავალმხრივი და 

რთული პროცესია, რომელიც დიდ გაელენას ახდენს მსოფლიოს 

პოლიტიკურ და ეკონომიკურ წესრიგზე, მრავალი ქვეყნის მოსახლეობის, 

მეურნეობისა თუ განსახლების სისტემების განვითარებაზე'.. 

უკანასკნელ პერიოდში მსოფლიოში გლობალი"საციის შედეგად 

სახელმწიფოთა პოლიტიკური, სოციალურ–ეკონომიკური და კულტურული 

ინტეგრაცია ახალ ფაზაში შევიდა. ამ ინტეგრაციის ფონზე მიმდინარეობს 

მატერიალურ-ტექნიკური პროგრესი, დემოკრატიული ინსტიტუტებისა თუ 

ღირებულებების გავრცელება, თუმცა ამავე დროს რჩება გადაუჭრელი 

პრობლემებიც (მაგ. კონფლიქტები, სიღარიბე, დაუცველობა და ა.შ). დღეს 

მსოფლიოს ბევრ ქვეყანაში, სხვა მრავალ სოციალურ–ეკონომიკურ 

საკითხთან ერთად, გენდერული უთანასწორობა ერთ-ერთ ძნელად 

გადასაჭრელ პრობლემათა შორის მოიაზრება. მისი გადაწყეეტა, 

გლობალური მასშტაბით, საჭიროებს მრავალმხრივ საქმიანობას 

ცალკეული ქვეყნის პოლიტიკურ– სამართლებრივ, სოციალურ–ეკონომიკურ 

და კულტურულ სფეროებში. 
ქალს და მამაკაცს შორის უთანასწორობა მათი შესაძლებლობების 

რეალიზაციის უთანაბრობაში გამოიხატება. უთანაბრო შესაძლებლობანი 

თევალსჩინოდ ვლინდება სასოგადოებრივი ცხოვრების ყველა ასპექტში, 

ქვეყნის საშინაო და საგარეო პოლიტიკაში, ეკონომიკაში, სოციალურ და 
კულტურის სფეროში, სასოგადოებასა და ოჯახში? ყოველივე ეს კი 

მნიშვნელოვან გავლენას ახდენს ქვეყნების სოციალურ–ეკონომიკური 
დონეების უთანაბრო განეითარებაზე. 

როგორც ცნობილია, ქვეყნის სოციალურ-ეკონომიკური განვითარების 

დონის შეფასებისთვის იყენებენ მრავალ მაჩვენებელს. ბოლო ათწლეულში 
ამ ინდიკატორებს მიემატა ადამიანური განვითარების ინდექსი (LLC 

გენდერული განვითარების ინდექსი (CLI) გენდერული უფლება- 
მოსილებითი ინდექსი (CLCLL). 

ადამიანის განვითარების ინდექსს სამი განსომილება აქვს: 
სიცოცხლის საშუალო ხანგრძლიეობა, განათლების ცენზი და ცხოვრების 

დონე. გენდერული განეითარების ინდექსი იგიეე მაჩვენებებით იზომება, 
თუმცა ცალკე გამოითელება ქალთა და მამაკაცთათვის. გენდერული 

უფლებამოსილებითი ინდექსი სომავს შედარებთ უფლებამოსილებას 
  

' დავითაშვილი, 2003- 

?იხ. გრაფიკები M#M1 და #2, გვ 
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პოლიტიკურ და ეკონომიკურ სფეროებში პოლიტიკური 

წარმომადგენლობის ი თვალსაზრისით. მ. ი მაჩეენებლების მახევით 
მსოფლიოს ქვეყნების კლასიფიკაციისას, გენდერული თანასწორობის 

თვალსაზსრისით განვითარებულ ქვეყანათა შორის პირველ ათეულში 
ხვდება მაღალგანვითარებული ქვეყნები (კანადა, ნორვეგია, შვეცია, 

ისლანდია, ფინეთი, აშშ, საფრანგეთი, ახალი ზელანდია, ავსტრალია, დანია). 
ეს ის ქვეყნებია, სადაც ქვეყნის პოლიტიკურ და სოციალურ–ეკონომიკურ 

განვითარებაში ქალები მნიშვნელოვან როლს თამაშობენ ხელისუფლების 

ყველა დონესე. ორას ქვეყანას შორის გენდერული განვითარების 
ინდექსის მიხედვით საქართეელო 98-ე ადგილზეა“. 

გენდერული განსხეავებანნი CM რანჟირების, 60) და IILI-ს 
მაჩვენებლების მიხედვით? 

  

ბგლობალური მასშტაბით გენდერული უთანასწორობა ეკონომიკის 
სფეროში გამოიხატება იმაში, რომ ქალს და კაცს უკავია განსხვავებული 

სოციალური მდგომარეობა. სიმდიდრე (რესურსები და კაპიტალი) და 
ძალაუფლება ძირითადად მამაკაცების ხელშია, ქალები უფრო ღარიბები, 

ნაკლებად განათლებულნი, შრომაში მეტად ექსპლუატირებულნი და 
უუფლებონი არიან, თუმცა როგორც ინგლისელი პოლიტოლოგი პეტმანი 

აღნიშნავს, “ქალი ასრულებს მსოფლიოში შესრულებული ფასიანი 

სამუშაოს I3-ს, წარმოების სფეროში სამუშაოების 2/3-ს, თუმცა ის ფლობს 
შემოსავლების I/10-ს და საკუთრების მხოლოდ IV/I00-ს“” ყოველწლიურად 

ახალი კომუნიკაციებისა და საინფორმაციო ტექნოლოგიების გავრცელება 

ხელს უწყობს ეროვნული საზღვრების გაუქმებას და ფიზიკური 
მანძილების შემცირებას. ამავე დროს საფინანსო ბაზრებზე ხდება 
უსარმასარი თანხების გადადინება, იზრდება საქონლისა და 

იხ. ცხრილი M#1 

"Iსთეი 0CV0Iინოთილი! ჩირიი0ს, 200! 

91 ი|(Cძ Mე(0ივ IIსოეი 06VCI0ინოCი! IL6ი0XI, 200! 

ს» ჩდ(სიაი 1996 
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მომსახურეობის ექსპორტი, ინტენსიურად მატულობს სამუშაო ძალის 
მიგრაციული ნაკადების სიმილაერეები. ყოველიეე ეს მამაკაცთა 
სასარგებლოდ მუშაობს და ვერ სსნის დღის წესრიგიდან ქალისთვის 
არსებულ უთანასწორობის მრავალ პრობლემას: აუნაზსღაურებულ შრომას, 
შრომის ბასრის სეგრეგაციას, დისკრიმინაციას დასაქმებასა და სხვა 
სფეროში? 

მოკლედ განვიხილოთ გენდერული დისკრიმინაციის სახეები 
დასაქმების სფეროში, რომელსაც გლობალური ხასიათი აქვს და რომელიც 
ხდება მაშინ”, თუ დასაქმებულ ადამიანებს, რომელთაც აქვთ ერთნაირი 
მწარმოებლური შესაძლებლობანი და უნარები, ეპყრობიან 
განსხვავებულად, მხოლოდ იმიტომ, რომ ისინი წარმოადგენენ 
განსხვავებულ სოციალურ–დემოგრაფიულ ჯგუფებს" ანსხვავებენ 
გენდერული დისკრიმინაციის მრავალ სახეს: შრომის ანასღაურებაში, 
დაქირავების, შტატების შემცირების, დაწინაურების და კვალიფიკაციის 
ამაღლების პროცესში?. 

ნეოკლასიკოსები გამოყოფენ სამი სახის დისკრიმინაციას: 
უპირატესობების დონე%სე (დამქირავებლის დონე“სე) სტატისტიკურ 
დისკრიმინაციას და დისკრიმინაციას წარმოშობილს შრომის ბაზსრის 

მონოპოლიური სტრუქტურის ბაზაზე". 
დღეს მსოფლიოში გლობალური ხასიათი აქეს პროფესიონალურ 

სეგრეგაციას გენდერული ნიშნის მიხედვით. განასხეავებენ პროფესიული 

სეგრეგაციის ორ შემადგენელს: ჰორისონტალურს (დარგობრივს, 
კვალიფიკაციის მიხედვით, სექტორებს შორის) და ეერტიკალურ 

სეგრეგაციას. ვერტიკალური სეგრეგაცია გამოხატავს ქალთა უმნიშვნელო 
რაოდენობას მმართველობის დონესე არსებულ პროფესიებსა და 
ძალაუფლებრივ პოზიციებზე (იერარქულ სტრუქტურაში). ეერტიკალური 
სეგრეგაცია ჰორისონტალურთან ერთად განიხილება სხვადასხვა 
დონეებზე; მაკროეკონომიკურ, ეკონომიკის დარგის – მიკროეკონომიკურ 
და ცალკეული ფირმის (საწარმო), ან პროფესიონალური ჯგუფის დონეზე. 

განვიხილავთ მსოფლიოში ქალების დასაქმების სტრუქტურის 

განსოგადოებულ მოდელს, (რომელიც შეიმუშავეს ამერიკელმა 

მეცნიერებმა) ის წარმოდგენილია პირამიდის სახით: რაც მაღალია 
თანამდებობის იერარქიული საფეხური, მით ნაკლებია ქალთა ხვედრითი 
წილი. 

მსოფლიოს ქვეყნების აბსოლუტურ უმრავლესობაში დღეს ქალთა 
დაწინაურებისთვის მაღალ საფეხურებზე არსებობს მრავალი ბარიერი; 

ამ ბარიერთა ერთობლიობას სპეციალურ ლიტერატურაში “მინის ჭერს“ 

უწოდებენ. 
გლობალიზაციის გენდერული შედეგების ექსპერტული შეფასების 

საფუძველზე შემუშაედა სამი სახის კონცეფცია! 

ა) ოპტიმისტური ხასიათის - "“"ინტეგრაციის“ კონცეფცია. აქ 
იგულისხმება გლობალიზაციის შედეგად საგარეო ვაჭრობის 
მაჩვენებლების ინტენსიური სრდა. 
? ჩიL-ი§ლი 1999 
წ Mეთ/IIIისე 2002 
2? XC1%MIII 2002 
10 IICMეIICიCMX09# 2002 
1 MენIM0ხი, 2002 
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XX საუკუნის მეორე ნახევარში, 50 წლის განმავლობაში, მსოფლიოში 

ექსპორტის მოცულობა გაი'სარდა 16–ჯერ, სამრეწეელო წარმოება კი 6– 
ჯერ. განვითარებადი ქვეყნების ხვედრითი წილი სამრეწეელო წარმოებაში 

გაისარდა 6.23%-დან 18,2%–მდე (განვითარებული ქეეყნების წილი კი 
სტაბილური დარჩა 22%). 

სამრეწველო წარმოების ექსპორტზე ორიენტაციამ გაზარდა ქალთა 

ხვედრითი წილი წარმოებაში (12%–დან 32%–მდე) და არაფორმალურ 
სექტორში ა“სიის, აფრიკის და ლათიჩური ამერიკის ქეეყნებში. 

93 ქვეყანაში შექმნილია საექსპორტო წარმოების თავისუფალი 

ეკონომიკური “სონები: სინგაპური, ჩილე, ჩინეთი, მალაიხია, შრილანკა, 
სამხრეთი კორეა და ა.შ. სადაც დასაქმებულთა აბსოლუტური 
უმრავლესობა ქალია. 

ბ) ნეგატიური მიდგომა ეხება გლობალისაციის გავლენას დასაქმებაში 
ქალთა ექსპლოატაციის გაძლიერებაჭსე. ამ კონცეფციის თანახმად 

საგარეო ვაჭრობასე ორიენტირებულ საექსპორტო დარგებში იქმნება 
ისეთი დასაქმების სახეები, რომლებიც ქალის მონური შრომის გამოყენებას 

უწყობს ხელს. ამ კონცეფციაში ხაზსი ესმება ქალთა დასაქმების სრდას 
დაბალანაზსღაურებად სამუშაოებზე და მათ პოლიტიკურ კონფორმიზმს. 

ბ) მესამე, “იმარგინალიზაციის“ კონცეფცია აქცენტს აკეთებს ქალთა 
დასაქმებასე მათთვის არახელსაყრელ დარგებში. გლობალიხაციის 

ფონზე ბევრ ქეეყანაში არ იცვლება ქალის დაქვემდებარებული სტატუსი 

ოჯახშიც კი. ასეთ ქვეყნებში, სტრუქტურული გარდაქმნების პროგრამებში 
ქალები თამაშობენ “მეორადი რესურსის“ როლს. 

გენდერი სოციალურ-ეკონომიკური განვითარების 
პროგრამებში 

გენდერული თანასწორობის პრაქტიკაში რეალიზაციის საკითხი მას 
შემდეგ გახდა ასეთი აქტუალური, როდესაც პრაქტიკულად აღმოჩნდა, 

რომ მსოფლიოს მოსახლეობის 4/5-სე მეტი ასეთი უთანასწორობის 
პირობებში ცხოვრობს. XX საუკუნის 80-იანი წლებიდან განვითარებადი 
ქეეყნების ვალების კრიზისიდან გამოყვანის მისნით საერთაშორისო 

ორგანიზაციების (მსოფლიო ბანკი და სავალუტო ფონდი) დახმარებით 

70-მდე ქვეყანაში ამოქმედდა (სგპ) სტრუქტურული გარდაქმნის 

პროგრამები. 
ასეთი პროგრამების უმრავლესობა საწყის ეტაპსე ატარებდა 

ღონისძიებებს ეკონომიკის სტაბილიზაციისათვის (კერძოდ, ამცირებდა 
ხარჯებს სასელმწიფო სექტორში და ატარებდა მკაცრ მონეტარულ 

პოლიტიკას). შემდეგ ეტაპსე ხდებოდა ბაზრის რეფორმა. შიდა 
ინვესტიციების უსრუნეელყოფის მისნით: ტარებოდა სახელმწიფო 

სექტორის რეფორმები,ვაჭრობის ლიბერალიზაცია,დასაქმების სფეროში 
შესღუდვების მოხსნა, საფინანსო ბასრის დერეგულირება, ეკონომიკური 

განვითარების სტაბილისაციისათეის ახალი ინსტიტუციონალური 
სტქრუქტურების შექმნა". 

  

17? MძვიIII(სე, 2002 
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90-იანი წლების გამოკელევებმა გამოავლინა სოციალური 
განეითარების პროგრამების (სგპჰ) გენდერული “სემოქმედების ორი 

განსხვავებული ფორმა: 
პირდაპირი ზემოქმედება დაკავშირებულია ქალის და კაცის მიერ 

საბასრო და არასაბასრო ურთიერთობებში განსხვავებულ 
მონაწილეობასთან: ასე მაგალითად, ბავშვების მოვლა ტრადიციულად 
ქალების პრეროგატივაა. პოსტსოციალისტურ ქვეყნებში სახელმწიფო 
საბავშვო დაწესებულებების შემცირებამ გამოიწვია მათი პროფესიული 
დასაქმების შემცირება, რადგან ასეთ დაწესებულებებში მომუშავეთა 
უმრავლესობა იყო ქალი. 

ირიბი ზემოქმედება დაკავშირებული იყო იმ ცვლილებებთან, რომელიც 
მოხდა საბასრო დასაქმებისა და საოჯახო შრომას შორის არსებულ 
თანაფარდობაში. თუ რეფორმის შედეგად ქალთა დასაქმების პროფილის 
ცელილებებში წარმოიშობოდა ეკონომიკური სტიმულები, მაშინ ხდებოდა 
საოჯახო შრომის გადანაწილება ოჯახის სხვა წევრებს შორის. მრავალი 
განვითარებადი ქვეყნის მაგალითმა გვიჩვენა, რომ ეს გადანაწილება 
პირველ რიგში შეეხო ოჯასში მყოფ ქალიშეილს, რომელიც ხშირად 
წყეეტდა თავის საქმიანობას (მაგ. განათლებას). ეს ტენდენცია დღესაც 
გრძელდება, ე.ი საოჯახო შემოსავლის გასრდის მისნით (დედის 

საქმიანობის შედეგად) ხდება გოგონათა (ადამიანური კაპიტალის) 
რესურსის დათრგუნვა. რაც იმასე მიგვითითებს, რომ ტრადიციულ 
სასოგადოებებში საოჯახო შრომა უფრო მეტად ფასობს, ვიდრე ის 
დანახარჯები, რომელიც იხარჯება გოგონათა განათლებისათვის»), 

მკვლევარების მიერ შესწავლილია არა მარტო ეკონომიკური 
განვითარების დიფერენცირებული გავლენა ქალებსა და მამაკაცებზე, 

არამედ დადგენილია “გენდერული გადახრა“ გენდერულად ნეიტრალურ 

სოციალურ-ეკონომიკურ პროგრამებში. “გენდერული გადახრა” 
სტრუქტურული გარდაქმნების პროგრამებში სხვადასხვანაირადაა 
შეფასებული. ეკონომისტების ასრით, აუცილებელია გენდერული 
განსომილებების ჩართვა ეკონომიკური პროცესების ანალიზისას. მათ 
მისანშეწონილად მიაჩნიათ, ყურადღება გამახვილდეს შრომის გენდერულ 

დანაწილებაზე, ქალთა აუნაზღაურებელ შრომაზე საოჯახო მეურნეობაში, 

რესურსების უთანაბრო განაწილებასე. ალტერნატიული თვალსაზრისი 

მდგომარეობს იმაში, რომ სგპ კონცეპტუალურ დონეზე არის გენდერულად 
ნეიტრალური. ქალსა და კაცს შორის განსხეავებების წარმოშობა 

გამომდინარეობს განათლების, კვალიფიკაციის, შრომის ბასარზე 

უპირატესობათა არსებობით და ეს ყეელაფერი საბოლოოდ იწვევს 
გენდერულ უთანასწორობას. 

“გენდერული გადახრის” არსებობამ სგპ-–ში განაპირობა სოციალურ– 
ეკონომიკური განვითარების პოლიტიკაში გენდერული პარამეტრების 
და ინდიკატორების შეტანა, გენდერული პოლიტიკების შემუშავება და 
მათი პრაქტიკაში გატარება. ეტაპობრივად გეხედებოდა გენდერული 
პოლიტიკების მიზსნობრივი კრიტერიუმების ევოლუცია, რაც საფუძვლიანად 
აქვს შესწავლილი უცხოელ ეკონომისტებს და მგეგმავებსს მო“სერს, 
მულინოს, მეზენცევას, პარკერს. მოკლედ განეიხილოთ თვითოეული 
პოლიტიკის არსი: 

"3 5C§.,6 1997 
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პოლიტიკა “ქალი და განვითარება” (V00თნი Iი ს06VიIიიონი) 
დაფუძნებულია იმ იდეოლოგია“სე, რომლის მიხედეით ქალთა ჩართვა 
განვითარების პროგრამებში ამაღლებს იმ პროგრამების ეკონომიკურ 
ეფექტურობას. ამ მიდგომის მიზანია, უსრუნველყოს რესურსების ეფექტური 

განაწილება და გამოყენება. თუმცა ხშირად მხეღველობაში არ მიიღება 

გენდერული თანასწორობის მიღწევის საკითხი. სწორედ ეს გახდა VIIნC 
პოლიტიკის კრიტიკის მიზსეზი მრავალი მეცნიერის მხრიდან. ეს მიდგომა 

მისნად არ ისახავს არსებული გენდერული ურთიერთობების შეცვლას. 
იგი გეთავასობს გენდერულად–ნეიტრალური ან გენდერულად– 

სპეციფიკური ინსტრუმენტებით მოქმედებას. არსებითად ითვლება არა 

ძალაუფლების, არამედ რესურსების განაწილებისა და გამოყენების 
საკითხი. 

პოლიტიკა “გენდერი და განვითარება“ (“Cბიძი; მგიძ L0)I6V0|ინოცნიL”) 

აქცენტს აკეთებს გენდერულ თანასწორობაზე, როგორც განეითარების 
მთავარ მიზანზსე. ამ მიდგომის საფუძვლად ითვლება სასოგადოებაში 
ძალაუფლებრივი ურთიერთობების ანალისი და განსაკუთრებით, 

ძალაუფლებრივი ურთიერთობები ქალსა და მამაკაცს შორის. ამ 
პოლიტიკის ჩარჩოებში გენდერული ურთიერთობანი განიხილება, როგორც 
სოციალურად კონსტრუირებული, პოტენციურად ცვალებადი მოვლენა. 

პოლიტიკა, რომელსაც ეწოდება “კომპლექსური გენდერული მიდგომა“ 

(“Cღ6იძი MაეIი§სტმ.ი1იდ“) განვითარდა 80-90-იან წლებში, უფრო აფართოებს 

გენდერული პოლიტიკის სა'სღვრებს. მის ჩარჩოებში გენდერული 
თანასწორობა არ ყალიბდება ცალკეულ სპეციფიკურ მიზნად, არამედ 

ხდება ყველა პროგრამისა და სტრატეგიული მიმართულების ძირითადი 

ელემენტი. გაეროს განსა'სღერებით “ესაა პროცესი, რომლითაც შეიძლება 
შეფასდეს დაგეგმილ ღონისძიებათა სისტემა მამაკაცებსა და ქალებზე 

ურთიერთქმედების თვალსაზრისით. კანონმდებლობა, სტრატეგიები და 
პროგრამები, მათ შორის ყველა დონეზე და ყველა სფეროში,“ განიხილება 

გენდერულ ჭრილში. 
ბოლოს,ყველაზე ბოლოს დანერგილი პოლიტიკა “M0თბი სი00V6ოიტიL“ 

– რომელიც შეიძლება ასე გადმოვაქართულოთ “ქალთა 

უფლებამოსილება“. ამ მიმართულებაში ხაზგასმულია, რომ გენდერული 
თანასწორობის მიღწევა, შეუძლებელია ქალთა ძალაუფლებრივ 

სტრუქტურებში დაწინაურების გარეშე, მათთვის შესაბამისი რესურსების 

გადაცემის გარეშე. 
მსოფლიო ბანკის ექსპერტი გენდერის საკითხებში, ინგლისელი 

პროფესორი კაროლინ მოსერი (Cმ1:0I(ი6 M056,) საერთაშორისო 

ორგანიზაციებში, 1950 წლიდან დღევანდლამდე, გამოჰყოფს გენდერული 
პოლიტიკის ევოლუციის 5 ეტაპს. 

პირველი ეტაპი. მისნობრიეი კრიტერიუმი: კეთილდღეობის ამაღლება. 
ეს მიდგომა ძალზე პოპულარული იყო 50-70–იან წლებში, თუმცა სოგიერთ 

ქეეყანაში ის დღესაც ფართოდ გამოიყენება. ის ქალებს განიხილავს, 
პროგრამის სოციალური ნაწილის პასიურ ბენეფიციარებად. ამ ეტაპზე 

პროგრამები რეალისდება კონკრეტულად ქალთა პრაქტიკული 
მოთხოვნილებების დასაკ-მაყოფილებლად (მაგალითად, დედებისთვის – 

მათი საკვების გაუმჯობესება, ოჯახის დაგეგმვის საკითხები და სხეა). 
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ამ მიდგომაში არ პოულობს ასახეას ქალთა დაქვემდებარებული 

მდგომარეობა სა სოგადოებაში. 
მეორე ეტაპი. მისნობრივი კრიტერიუმი: თანასწორობის მიდწევა. ეს 

მიდგომა გამოხატავს VI6ს პოლიტიკის ერთ ვერსიას და ფართო 
გავრცელება ჰპოვა “ქალთა ათწლეულის“ პერიოდში 1976-1986 წლებში. 

ამ მიდგომის მთავარი მისანია – გენდერული თანასწორობის დონის 

ამაღლება, ქალები განიხილება განვითარების პროცესის აქტიურ 

მონაწილეებად. სოციალურად მნიშენელოვანია არა მისი რეპროდუქციული, 

არამედ მის მიერ შესრულებული “პროდუქტიული“–პროფესიონალური 
და სხეა როლები. გენდერული თანასწორობის უსრუნველყოფისთვის 

მოქმედების ძირითადი სტრატეგიები და ინსტრუმენტები დაკავშირებულია 

სახელმწიფოს პირდაპირ ჩარევასთან. ეს მიდგომა არ სარგებლობს 

მოწონებით პოლიტიკურ სტრუქტურებში. 

მესამე ეტაპი. მისნობრივი კრიტერიუმი: სიღარიბის დაძლევა. ესაა 

70-იანი წლების პოლიტიკა და წარმოადგენს VII შებრუნებულ ფორმას. 
ეს ეყრდნობა პოსტულატს, რომ მსოფლიოში მიმდინარეობს სიღარიბის 
ფემინისაცია, ე.ი. ქალები ქმნიან მოსახლეობის უღარიბეს ფენებს. 
სიღარიბის ფემინისაცია განიხილება არა დაქეემდებარებული 

სოციალური სტატუსის, არამედ ქალებისთვის ნაკლები საბასრო 
შესაძლებლებების ფონ“ე და მათი ჩამორჩენით ადამიანური კაპიტალის 
განვითარებაში შრომის ნაყოფიეროების დონესე. ამ პოლიტიკის 

რეალიზაციის ძირითადი ინსტრუმენტები მიმართულია ქალების მიერ 

დამოუკიდებელი შემოსავლების მიღებისაკენ. ეს მიდგომა ძალზე 
პოპულარულია დღესაც მრაეალი ქვეენის არასამთავრობო ქალთა 

ორგანიზაციებში. 
მეოთხე ეტაპი. მისნობრივი კრიტერიუმი: ეფექტურობის ამაღლება. 

ეს მიმართულება გავრცელდა 80–იან წლებში. ესაა VILს მესამე ვერსია. 
მთავარი მი'სანია ქვეყნის სოციალურ–ეკონომიკურ განვითარებაში ქალთა 

ჩართვის ეკონომიკური ეფექტურობის უსრუნველყოფა. მთავარი კრიტიკა 

დაკავშირებულია იმასთან, რომ დრო, რომელსაც განაგებენ ქალები, 

განიხილება როგორც “მაღალელასტიური გან'სომილება“. სხვა სიტყვებით 

რომ ვთქვათ, შემოთავაზებულია, რომ მუნიციპალური და სოციალური 
სფეროს პროფესიების საქმიანობის შესღუდვის შემთხვევაში, ქალები ამ 

შემცირების კომპენსაციას მოახდენენ საოჯახო საქმის ხარჯზე, რაც 

ფაქტიურად ნიშნავს საერთო სამუშაო დროის გასრდას. მოცემული 

მიდგომის ფარგლებში, ეკონომიკურ განეითარებაში ქალთა მონაწილეობის 

ამაღლება, პირდაპირ ასოცირდება გენდერულ თანასწორობასთან 

(ძალაუფლებრივი შესაძლებლობების გაფართოებასა და 

გადაწყვეტილების დონეებსე მონაწილეობასთან), რაც ძალზე შორსაა 
სინამდვილისგან. მიუხედავად ასეთი ნაკლისა, ასეთი მიდგომა ძალზე 

პოპულარულია 28–მდე ქვეყანაში, გადაწყეეტილებების მიღების დონესე 

მყოფ ლიდერთათვის, რადგან მასში საკმაოდ მკაფიოდაა გამოხატული 

სოციალური პოლიტიკის გენდერული ორიენტაცია. 

მეხუთე ეტაპი. მისნობრივი კრიტერიუმი: ქალთა ძალაუფლებრივი 
შმესაძლებლობების გაფართოება (86ოი0MVწონინ. ეს მიდგომა ჩამოყალიბდა 

განვითარებული ქვეყნების ქალთა გავლენით. სემოთ აღწერილი 

კრიტერიუმებისგან განსხვავებით, ძირითადი მიზანი ჩამოყალიბებულია, 
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ასე: “ქალთა ძალაუფლების მასშტაბების გაფართოება, მათი 

ინიციატივიდან გამომდინარე“. ამ მიდგომის მომხრეები ამტკიცებენ, რომ 

ქალთა დაქვემდებარებული მდგომარეობიდან გამოსვლისთვის საჭიროა 
აქტიური მოქმედება სხვაღასხვა დონეებზე. მთავარ გასაღებად ნათლად 

აღიარებულია – ძალაუფლების საკითხი. იმისთვის, რომ თავიანთი 
მდგომარეობა შეცვალონ სასოგადოებაში, ქალებმა უნდა გააძლიერონ 

საქმიანობა, რათა გაისარდოს მისი ხვედრითი წილი გადაწყვეტილების 

დონეებსე. პოლიტიკის ძირითადი ინსტრუმენტები დაკავშირებულია 

ქალთა მობილი“საციასთან “ქვემოდან“, ე.ი. ქალთა ორგანიზაციებთან. 

გათეალისწინებულია მათი სტატუსის ამაღლება გადაწყვეტილების 
დონეზე, როგორც რეგიონულ, ასევე ადგილობრივ დონეზე. 

გენდერული როლები და მოთხოვნილებანი 
სოციალურ–ეკონომიკური განვითარების კონტექსტში 

სოციალურ–ეკონომიკური პოლიტიკების მისნობრივი კრიტერიუმების 

ევოლუციის თანხედენილად მოხდა წარმოდგენებისა და შეხედულებების 
გაღრმავება ქალის და კაცის სოციალურ როლებსე. ყეელაზე 

მნიშვნელოვანი ისაა, რომ სოციალური მნიშენელობა მიენიჭა იმ 

სოციალურ როლებსა და ფუნქციებს, რომლებიც ადრე იმყოფებოდა 

“სოციალური მხედველობის“ მიღმა. აქ უნდა მიემართოთ კაროლინა 
მო'სერის შრომებს, რომელმაც შემოგვთავაზა ქალის სამმაგი სოციალური 

ფუნქციის კონცეფციის გამოყენება შრომის გენდერული დანაწილების 
ანალისის დროს. მსგავსი მიდგომა პრინციპულად განსხვავდება 

ეკონომისტების და დემოგრაფების მიდგომებისგან, რომლებიც 
ტრადიციულად აკეთებენ აქცენტს ქალის მწარმოებლურ ან 

რეპროდუქციულ როლხე". 
კ. მოსერი ხაზს უსვამს, რომ სასოგადოებების უმრავლესობაში ქალები 

ამა თუ იმ ხარისხით ჩართულნი არიან საქმიანობის შემდეგ სახეებში: 

საწარმოო საქმიანობა, კელავწარმოებითი (რეპროდუქციული) საქმიანობა, 

(სოციალური ჯგუფის ან ლოკალური თემის ჩარჩოებში) სოციალური 
ინტეგრაციის მხარდამჭერი საქმიანობა. 

რაც შეეხება მამაკაცებს, ისინი ასრულებენ ორ ფუნქციას: საწარმოოს 
და ინტეგრაციულს. 

თითოეული ფუნქციის შინაარსს კ. მოზერი განსაზღერავს შემდეგი 
სახით: 

კელავწარმოებითი საქმიანობა (რეპროდუქციული შრომა) შედგება 
სამი შემადგენლისგან: 

ადამიანის კვლავწარმოება (ბავშეთა შობა და მათი მოვლა); 

ოჯახის წევრთა მოვლა (საჭმლის მომზადება, რეცხეა, ტანსაცმლის 
წესრიგში მოყვანა, ავადმყოფთა მოვლა, მოხუცებულთა მოვლა); 

საოჯახო მეურნეობის მოელა (ოჯახის უსრუნველყოფა წყლით, 
სათბობით, საყიდლებით, ავეჯით და სხვა). 

ყველა კულტურაში რეპროდუქციული შრომა ძალსე რთული 
საქმიანობაა, პრაქტიკულად ის არაა შესღუდული დროში, არ გააჩნია 
ხარისხის შეფასების სტანდარტული კრიტერიქმები; მას გააჩნია დაბალი 
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სოციალური სტატუსი და სშირად არც ითვლება შრომად, რადგან 
ფულადობრივი შეფასება არ აქვს. ამასთანავე უკანასკნელ ათწლეულში 

ეკონომისტებმა იმ საქმიანობას გაცილებით მეტი ყურადღება მიაქციეს: 

შემუშავებულია სოგიერთი სახის რეპროდუქციული შრომის ირიბი 

ღირებულებების შეფასების მეთოდიკები (კერმოდ იმ სახეების, რომლებსაც 

გააჩნია საბასრო ანალოგიები – მაგ. მოვლა–მომსახურეობა, ოჯახის 

წევრთა მომსახურეობა). ეს მეთოდიკები შემოთავასებულია 
რეპროდუქციული შრომის მონაცემთა ნაციონალურ ანგარიშებში,, (ე.წ. 

“თანამგსავრი ანგარიშებში“ (“ჯიLCIIIIC 1CCლსი(§”). 

საწარმოო საქმიანობა მოიცავს: როგორც საბასრო (საქონელი და 
მომსახურეობა, წარმოებული ყიდვის და მართვის მი'სნით), ისე ნატურალურ 

წარმოებას (კეთილდღეობა, წარმოებული საკუთარი მოთხოვნილებისთვის). 

ამაში ამა თუ იმ ხარისხით ჩართულია ორივე სქესის წარმომადგენლები, 

თუმცა, როგორც ქვეყნების უმრავლესობის პრაქტიკა გვიჩვენებს, საწარმოო 

საქმიანობა ექვემდებარება შრომის მკაცრ, გენდერულ დაყოფას მამაკაცის 
სასარგებლოდ, როგორც სასაქონლო, ისე არასასაქონლო სფეროში. გარდა 

ამისა, ქვეყნებში, სადაც ოფიციალურ სექტორში კაპიტალდაბანდებების 
უმნიშვნელო მასშტაბებია, საბასრო ურთიერთობანი სუსტადაა 

განვითარებული, შეინიშნება საწარმოო საქმიანობის გენდერული 
სეგმენტაცია: მამაკაცები დაკავებულნი არიან იმ საქმიანობით, რომელსაც 

გააჩნია სასაქონლო სახე, იმ დროს როდესაც ქალები შევიწროვებულნი 

არიან არასასაქონლო სექტორში. საწარმოო საქმიანობა ტრადიციულად 
ეკონომიკური ანალისის საგნად ითვლება თავის საბასრო ნაწილში: 

ამასთანავე არასაბასრო ნაწილის შეფასება მეთოდოლოგიური 

თვალსასრისით ძნელია, რადგან ითეალისწინებს ღირებულებითი 

შეფასების ირიბი სისტემების გამოყენებას (კვლავწარმოებითი 
საქმიანობის ანალოგიურად). 

მო:მოსერის მიერ გამოყოფილი საქმიანობის მესამე სახე – სოციალურ 

ინტეგრაციასთან დაკავშირებული საქმიანობა – არასოდეს ხდება 

ეკონომისტების და პოლიტიკოსების ყურადღების ცენტრში. ეს საქმიანობა 

დეტალურადაა შესწავლილი მხოლოდ ანტროპოლოგების, 

კულტუროლოგების და მცირედ - სოციოლოგების შრომებში. აქ შედის 

სოციუმისთვის საჭირო ორგანიზაცია, ისეთი როგორც: ცერემონიები, 

დღესასწაულები, სხვადასხვა გაერთიანებებში მონაწილეობა, პოლიტიკური 
საქმიანობა, ქველმოქმედება და სხვა. ამ საქმიანობის სოციალური 

მნიშვნელობა ეჭვს არ იწვევს, ამასთანავე, მიუხედავად იმისა, რომ 

ინტეგრაციული ფუნქცია მოითხოეს შრომისა და დროის მნიშვნელოვან 
დანახარჯებს, არასოდეს არ გამხდარა ეკონომიკური ანალიზის ობიექტი 

(ირიბი შეფასების მეთოდიკებით მაინც). საქმიანობის ეს სახე, ისე როგორც 

საწარმოო, ხასიათდება შრომის მკვეთრად გამოხატული გენდერული 

დანაწილებით. შრომის დანაწილების შექმნილი სტრუქტურიდან 

გამომდინარე მოზსერი გამოყოფს ინტეგრაციული საქმიანობის ორ 

გენდერულ– სპეციფიკურ ტიპს: 

პირველი ეტაპი – ყოველდღიური მოთხოვნილებების დაკმაყოფილება 
თემში. აქ შეიძლება შედიოდეს ისეთი სამუშაოები, როგორიცაა იშვიათი 
რესურსების (მაგ. წყლის) უსრუნველყოფა და განაწილება, სამედიცინო 
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მომსახურება და ავადმყოფების მომსახურეობა (თავისი ოჯახის გარეთ), 

დაწყებითი განათლების უსრუნველყოფა და სხეა. ამ სამუშაოებში 

ძირითადად დასაქმებულია ქალები. ეს საქმიანობა რეგულირდება 
ტრადიციებით, ის არ განიხილება როგორც პროფესიონალური, სრულდება 
“თავისუფალ დროს“ და პრაქტიკულად არ ნა'სღაურდება. 

მეორე ეტაპი – პოლემიკურ საქმიანობაში მონაწილეობის მიღება 
ადგილობრიე დონეზე. ამ სამუშაოში გათვალისწინებულია ძირითადად 

მამაკაცები, რომელთა სოციალური სტატუსი პერმანენტულად მაღლდება. 

გენდერული მოთხოვნილებების კლასიფიკაცია, შემოთავასებული კ. 
მოზერის მიერ, ემყარება ქალთა გეჩდერული ინტერესების კონცეფციას, 

ჩამოყალიბებულს მაქსინ მულინოს მიერ 1985 წელს. მ. მულინოს და 
მოსერის იდეა მდგომარეობს იმამი, რომ ქალებს, როგორც სოციალურ– 
დემოგრაფიულ ჯგუვს, აქვთ საკუთარი მოთხოვნილებები და ინტერესები: 

ისინი განსხვავდებიან ამ მოთხოვნილებებით და ინტერესებით 
მამაკაცებისაგან. ეს განსხვავება განპირობებულია იმით, რომ ჯერ ერთი, 
ქალები ასრულებენ სამმაგ ფუნქციას, მეორეც, უმრავლეს სასოგადოებაში 

ისინი იკავებენ დაქვემდებარებულ სოციალურ სტატუსს და მდგომარეობას. 
მულინოს ანალოგიურად, მოსერი გამოყოფს გენდერული 
მოთხოვნილებების 3 ტიპს. 

პრაქტიკული გენდერული, მოთხოვნილებები – რომელთა 

დაკმაყოფილება ქალებს უადვილებს ყოველდღიურ პრაქტიკულ 
საქმიანობას. სოციალურ–ეკონომიკური პროგრამები, რომლებიც 
მიმართულია პრაქტიკულ გენდერულ მოთხოენილებათა 
უსრუნვეელყოფისათვის, პასუხობს ყოველდღიურ საჭიროებებს. ამ 

მოთხოენილებათა დაკმაყოფილება არ იწეეეს ქალთა სტატუსის 
ამაღლებას საზსოგადოებაში, თუმცა სწორედ ქალის დაქეემდებარებული 

მდგომარეობა განიხილება მკვლევარების მიერ, როგორც პრაქტიკული 
მოთხოვნილებების ერთერთი მთაეარი მიზესი. 

ასეთი მოთხოვნილების დაკმაყოფილებისათვის საჭირო კონკრეტული 
ღონისძიებებია: წყლით და საკვებით უსრუნეელყოფა, სამედიცინო 

მომსახურეობით უსრუნველყოფა, სამუშაოს შეთავაზება და სამუშაოს 

მიღების შესაძლებლობა, საცხოვრებლის მშენებლობაში დახმარება და 
სხვა. 

სტრატეგიული გენდერული მოთხოვნილებები – რომელთა 
დაკმაყოფილება ხელს უწყობს ქალებს და მამაკაცებს შორის არსებული 

ძალაუფლების დისბალანსს. ეს მოთხოვნილებები განპირობებულია ქალის 
სასოგადოებაში დაქვემდებარებითი სტატუსით. მათ უშუალო კავშირი 

აქვთ შრომის უფლება–მოვალეობების ან ძალაუფლებისა და 
პასუხისმგებლობის გენდერულ დანაწილებასთან, მათი დაკმაყოფილება 

კი მოითხოვს სერიოზულ ინსტიტუციონალურ (მათ შორის 
საკანონმდებლო) ცვლილებებს. 

სტრატეგიული გენდერული მოთხოვნილებების დაკმაყოფილების 
ღონისძიებებია: 

არსებული შრომის გენღერული დანაწილების შეცვლა. 

საოჯახო საქმიანობისა და ბავშვთა აღსრდის მოვალეობის 
შესრულების შემსუბუქება. 
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ინსტიტუციონალურად გამყარებული დისკრიმინაციის ფორმების 

შეცვლა (კერძოდ, ნაციონალური კანონმდებლობის სტატუსის შეცვლა, 
რომლის მიხედვით უპირატესობა ენიჯებათ ქალებს). 

რეპროდუქციული ჯანმრთელობის სფეროში მომსახურების 

უსრუნველყოფა, შობადობის რეგულირების შესაძლებლობების მიცემა. 
მამაკაცებისგან ძალადობის წინააღმდეგ აღძრული ღონისძიებათა 

სისტემის შექმნა. პრაქტიკული და სტრატეგიული გენდერული 
მოთხოვნილებების განცალკევება იყო ჩადებული გენდერული 
პოლიტიკების ტიპოლოგიის საფუძველში, რომელიც შეიმუშავა მაილა 
კაბირმა 1992 წელს. ამ ჩარჩოებში გამოიყოფა ორი ძირითადი ტიპი და 
რამდენიმე ქვეტიპი. 

პირველი ტიპი – გენდერულად უგრძნობი პოლიტიკა (§6იძიI-ხI!იძ 

ხ011CV) ამ პოლიტიკის სფეროში არაა აღიარებული გენდერულ 

განსხვავებათა მნიშვნელობა და მათი აუცილებელი ჩართვა სოციალურ– 
ეკონომიკურ პოლიტიკებში. 

აქ ხდება ფაქტიურად არსებული გენდერულ ურთიერთობათა 

აღწარმოება და ამგვარად, ამყარებს “მამაკაცურ გადახრას“ სოციალ– 
ეკონომიკურ სფეროში. 

მეორე ტიპი – გენდერულად მგრძნობიარე პოლიტიკა. ხაზი აქვს 

გასმული ფაქტს, რომ როგორც ქალები, ისე კაცები განვითარების 

პროცესის მონაწილენი არიან, მაგრამ ქალებს მაინც აქვთ შეხღუდული 
შესაძლებლობანი (როგორც შემსრულებლებს, ისე ბენეფიციარებს), აზის 

შედეგად, ქალებს აქვთ განსხვავებული (ხანდახან კი პირდაპირ 

საწინააღმდეგო) მოთხოვნილებანი, ინტერესები და პრიორიტეტები 

სოციალურ–ეკონომიკურ სფეროში. გენდერულად მგრძნობიარე პოლიტიკა 
იყოფა რამდენიმე ქეეტიპად: გენდერულად–ნეიტრალური პოლიტიკა, 

გენდერულად– სპეციფიკური და გენდერულად დიფერენცირებული 
პოლიტიკა. დავახასიათოთ მათი ძირითადი თავისებურებანი. 

გენდერულად ნეიტრალური პოლიტიკა გულისხმობს საწყის 

(ამოსავალ) წერტილად გენდერული უთანასწორობის კონკრეტული 
ფორმების და მასშტაბების აღრიცხვას. ამ პოლიტიკის უშუალო ამოცანა, 
როგორც წესი, ისღუდება ორივე სქესისთვის პრაქტიკული გენდერული 

მოთხოვნილებების დაკმაყოფილებით. გენდერულად ნეიტრალური 
პოლიტიკა არ ეხება შრომის არსებული გენდერული დანაწილების, 
ძალაუფლების, რესურსების და პასუხისმგებლობის განაწილების 

საფუძვლებს. 

გენდერულ– სპეციფიკური პოლიტიკა, ისე როგორც გენდერულად 
ნეიტრალური, რეალისდება შრომის გენდერული დანაწილების, 

ძალაუფლების და პასუხისმგებლობის დანაწილების ჩარჩოებში. თუმცა 
წინა პოლიტიკებისაგან განსხვავებით, მას გააჩნია გამოხატული 

მისნობრივი ხასიათი და ცალკეული სქესისათვის შეიცავს განსხვავებული 
შინაარსის განზომილებებს. ეს პოლიტიკა, ისევე როგორც გენდერულად 
ნეიტრალური, არ გამოდის ჩარჩოებიდან კაცების ან ქალების გენდერული 

მოთხოვნილებების დაკმაყოფილებისათვის. 
გენდერულად დიფერენცირებული პოლიტიკა – გულისხმობს 

გენდერული ურთიერთობების ბალანსირებული სისტემების შექმნის 

საჭირო ღონისძიებებს. მისნობრივი ჯგუფების როლში, რომლებ'სეც 
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მიმართულია გადანაწილებადი პოლიტიკის ღონისძიებანი, შეუძლია 
გამოვიდეს ან ორი სქესი, ან ერთი რომელიმე სქესი. ხემოთ აღნიშნული 

ტიპებისგან განსხეავებით ეს პოლიტიკა აყენებს სტრატეგიულ- 
გენდერულ მოთხოვნილებათა დაკმაყოფილების ამოცანას. ამასთანავე 
ის შეიძლება წარიმართოს კონკრეტულ პრაქტიკულ მოთხოენილებასე. 

თუმცა გამოყენებულ უნდა იქჩას ისეთი საშუალებები, რომელთაც 

გააჩნიათ ტრანსფორმაციული პოტენციალი, ე.ი. ხელს შეუწყობენ 

გენდერული თანასწორობის შედარებით მაღალი დონისა და ქალთა 

ძალაუფრებრივი შესაძლებლობების გაფართოების მიღწევას. 

რასაკვირველია, რეალურ პრაქტიკაში სემოთაღწერილი ტიპები 
ძალიან იშვიათად არსებობენ “.რაფინირებული, სახით“, ამასთაჩ, 

კონკრეტული სოციალურ–ეკონომიკური პოლიტიკის ანალისი 
პერსპექტივაში გენდერული შედეგების პროგნოსის შესაძლებლობას 

მოგვცემს. ქვემოთ დაწვრილებით შევჩერდებით 'სოგიერთი კონკრეტული 

მეთოდიკის დახასიათებასე, რომელიც შეესაბამება გენდერული 
პოლიტიკის განსხვავებულ ტიპებს. 

გენდერული პარამეტრები 
სოციალურ–ეკონომიკური განვითარების პროგრამებში 

(მეთოდოლოგიური მიდგომების ანალიტიკური მიმოხილვა) 

წინამდებარე ნაწილში მიმოვიხილავთ სოციალურ–ეკონომიკური 

პროგრამების გენდერული ანალისის მეთოდიკას, რომელიც 

შემოთავაზებულია სხვადასხვა სამეცნიერო კვლექების ინსტიტუტებისა 

და კერძო ექსპერტების მიერ. გენდერული ანალისის ეს მეთოდები 

“გენდერულად ნეიტრალური“, “გენდერულად დაყოფილი“, 
“ინსტიტუციონალური“ და “კულტურულ–გარდაქმნითი“ ხასიათისაა." 

ჰარვარდის ანალიტიკური მოდელი (ჰამ). ჰამ სოციალურ– 
ეკონომიკური განვითარების გენდერული ფაქტორებით შეფასების 

ერთერთი პირველი ცდაა და ახასიათებს გენდერულად–ნეიტრალური 
მიდგომა. ეს მოდელი შემოთავაზსებულ იქნა ჰარვარდის საერთაშორისო 

განეითარების ინსტიტუტის მეცნიერთა მიერ, აშშ-ს საერთაშორისო 
განვითარების სააგენტოსთან (VI5,%IC) ერთად. 

მოცემული მიდგომის მიზანია – დაეხმაროს გადაწყვეტილების დონეზე 
მომუშავე ადამიანებს, უფრო ეფექტურად დაგეგმონ თავიანთი საქმიანობა 

განვითარების კონკრეტული პროგრამის ჩარჩოებში. ჰამ-ის მთავარი 

პრინციპია მიკროდონესე ინფორმაციის შეგროვება. ეს ინფორმაცია 

ეხება მამაკაცების და ქალების საქმიანობასა და რესურსებს, რომლებსაც 
ისინი აკონტროლებენ. შემდგომი ეს ინფორმაცია სისტემატიზირდება 

ცხრილებში, სადაც აღწერილია საქმიანობის სახეები და რესურსები, 

ბინარულ ფორმაში (მონაწილეობს – არ მონაწილეობს. აქეს – არ აქვს 
(იხ. დანართი). 
  

'M05C C., 1994, Mეხი M., 1994, LიიცMC §., 1994, MეXCს C.,, 1999, 5): V., MსIჩ0ნეძიV2)/ M., 

1999. Mივ3ლI"Cსე 2002 
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საწარმოო (პროდუქტიული) და აღწარმოებითი (რეპროდუქტიული) 

საქმიანობის დიფერენცირებული ანგარიშის საშუალებით, მოცემული 

მოდელი გვაძლევს სათანადო წარმოდგენას შრომის გენდერული 

დანაწილების შესახებ, უზრუნველყოფს ქალის შრომის ანალიტიკურ 

“ხედვას“ და მის როლს ეკონომიკაში. 

ჰამ მოსახერხებელია პრაქტიკულად გამოყენებაში და შეუძლია 

ადვილად ადაპტირება კონკრეტული ამოცანების გადასაწყეეტად. ჰამ 
თავის მხრივ მოიცავს ოთხ საბასო ანალიტიკურ ინსტრუმენეტს: 

1. მამაკაცის და ქალის საქმიანობის მატრიცა სხვადასხვა სფეროში. 
ეს მატრიცა ასახავს ყეელა სახის: საწარმოო და რეპროდუქციულ 
საქმიანობას, რომელიც მნიშენელოვანია მოცემულ პროექტში (იხ. 

დანართი). 

2. ქალის და მამაკაცის მიერ რესურსებსე ხელმისაწვდომობისა და 
კონტროლის მატრიცა. აქ ფიქსირდება, აქეთ თუ არა კაცებს და ქალებს 

ხელმისაწვდომობა, ვინ აკონტროლებს რესურსების გამოყენებას, ვინ 

აკონტროლებს ამ რესურსების გამოყენებიდან მიღებულ სარგებელს, 
რომელსაც იღებს ინდივიდი, ოჯახი, ადგილობრივი თემი. 

3. გავლენის ფაქტორების მატრიცა. ამ მატრიცაში ხდება იმ 
ფაქტორების ფიქსირება, რომლებიც გავლენას ახდენს შრომის გენდერულ 

დანაწილებასე, რესურსების ხელმისაწევდომობასა და კონტროლზე: 

სოციალური ნორმები; დემოგრაფიული მახასიათებლები; 
ინსტიტუციონალური სტრუქტურები; სოგადი ეკონომიკური 
მახასიათებლები; შიდა და საგარეო პოლიტიკური კონტექსტი; განათლება 

და პროფესიული მომ“ადება; 

4 გენდერული პარამეტრების გასომეის კითხვარი სოციალურ–- 

ეკონომიკური განვითარების პროგრამების შემუშავებისა და რეალიზაციის 
მისნით. კითხვარის მიზანია – მგეგმავმა გააანალისოს თავისი პროექტი 

გენდერული ურთიერთობების თვალსაზრისით. 

კონცეპტუალური თვალსა'სრისით ჰამი ემყარება ზედმეტად 
გამარტივებულ (“მატერიალისტურ”) შეფასებებს ადამიანის ქცევის 

შესახებ. ჰამ–ის ინსტრუმენტების მიღმა დგას რაციონალური ინდივიდის 
ქცევის ლოგიკა, რომელიც გადაწყვეტილებას იღებს ეკონომიკური 

მოსაზსრებებიდან. ამასთანავე, ფაქტიურად იგნორირდება როგორც 

გენდერული კულტურის ანალისის აუცილებლობა მოცემულ 

სასოგადოებაში, ასევე იმ ინსტიტუტების გენდერული კულტურა, რომლებიც 
გადაამუშავებენ და ანხორციელებენ განვითარების პროგრამებს. 

იგულისხმება, რომ ეს ინსტიტუტები გენდერულად ნეიტრალურია, თუმცა 
პრაქტიკა აჩვენებს, რომ ეს ასე არაა. 

ჰამ არ განიხილავს საკითხს იმაზე, თუ რატომ ყალიბდება გენდერული 

ურთიერთობანი, როგორც უთანასწორობის ურთიერთობანი. ამასთანავე 

ქალთა დაქვემდებარებული მდგომარეობის მისესები ფაქტიურად რჩება 
ჩრდილში. თუმცა ჰამ-ის ანალიტიკური ინსტრუმენტები შეიძლება ფართოდ 

იქნას გამოყენებული ძალაუფლების კელეეისთვის რესურსებზე 
ხელმისაწვდომობისა და კონტროლის საკითხთან დაკავშირებით. 

ჰამ-ში იგნორირებულია უთანასწორობის ყველა სხეა საფუძეელი 
(კერძოდ ეთნიკურობა, კლასი, რასა), ქალები და მამაკაცები შედარებულია 
როგორც ერთგვაროვანი ჯგუფები. საოჯახო მეურნეობისა და 
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ადგილობრივი თემის დონესე გამოთიშულია შრომის გენდერული 
დანაწილების და კოოპერაციის საკითხი. ჰამ-ის მატრიცა დასაქმების 

სახეების შესახებ არ შეიცავს საქმიანობას სოციალური ინტეგრაციის 
სფეროში. 

მიუხედავად იმისა, რომ ბევრი შენიშეჩაა გამოთქმული, იდეოლოგიურად 
ნეიტრალურობის გამო, ეს მოდელი აქტიურად განაგრძობს გამოყენებას 
სოციალურ–ეკონომიკური დაგეგმვის პროექტებში. 

ქალთა უფლებამოსილების (შესაძლებლობების გაფართოების) 
მოდელი. (VVწითილი?5 ჩონიV0”ი06ი( წ-8ი006V0IM). მოცემული ანალიტიკური 
მოდელი შემოთავაზებული იქნა გაეროს კონსულტანტის სარა ლონგვის 
(59Iმ8 LლინVბ) მიერ. მოდელი გამოიყენება ამა თუ იმ პროგრამის 

განვითარების მონიტორინგისა და კონკრეტული შედეგების 
შეფასებისთვის. ის კარგად გამოიყენება ქალთა უფლებამოსილების 
პრობლემებ“სე ტრენინგების ჩატარების საქმეში. 

ჰარვარდის მოდელისაგან განსხვავებით პროგრამულ ანალიტიკოსებს 
და სპეციალისტებს საშუალება ეძლევათ, განვითარების პრობლემებში, 

გამოააშკარავონ დაგეგმილი ღონისძიებების ტრანსფორმაციული 
პოტენციალი. ამ გარემოების გათეალისწინებით ეს მოდელი 

სამართლიანად გეთა>ვასობს სერიოსულ ანალიტიკურ ინსტრუმენტებს 
ფორმალურად დეკლარირებულ მიზნებსა და რეალურ რესულტატებს 

შორის. ამის გამო ის დიდი წარმატებით სარგებლობს MC0-ების მიერ 
გენდერული ექსპერტიზის დამოუკიდებლად ჩატარებისათეის. 

ფლებამოსილებას (შესაძლებლობების გაძლიერებას) სარა ლონგვი 
განსასღვრავს, როგორც პროცესს, რომელიც ხელს უწყობს ქალებს, 

დაიკავონ სასოგადოებაში ისეთივე ადგილი, როგორც კაცებმა, 
თანასწორად მიიღონ მონაწილეობა სოციალურ ეკონომიკური 
განვითარების პროგრამებში (წარმოების ფაქტორებზე თანასწორი 
კონტროლის მისაღწევად). 

როგორც აღნიშნავს ლონგვი, მკელევართა დიდი ნაწილი 
განვითარების საკითხებზე მუშაობისას კონცენტრირებას აკეთებს მასჭე, 

თუ რა ხარისხითაა მიღწეული სქესთა თანასწორობა განათლებაში, 
დასაქმებასა და ჯანდაცვაში. ამის შედეგად, მხედველობის გარეთ რჩება 
სოციალ–ეკონომიკურ განვითარების პროცესებში ქალის ინტეგრალური 

როლი. სიღარიბის მთავარ მისესად ლონგეი მიიჩნევს არა მარტო 

შრომის დაბალმწარმოებლურობას, არამედ, ექსპლუატირებულ და 
დაჩაგრულ სტრუქტურებს შორის, დაჩაგრულ სქესსაც. 

ლოჩნგვის მოდელი ემყარება გენდერული თანასწორობისა და ქალთა 
პრობლემების სოციალური მნიშვნელობის ანალიტიკური ინსტრუმენტის 

გამოყენებას. 
ლოჩგვის მოდელი გენდერული თანასწორობის 5 იერარქიულ დონეზე 

იძლევა წარმოდგენას. ერთი საფეხურიდან მეორეზე გადასელა ნიშნავს 

გენდერული თანასწორობის ამაღლებას და ქალთა უფლებამოსილების 
გაფართოებას: 

პირეელი საფეხური (დონე) – “კეთილდღეობა. ლონგვი ამ 
თანასწორობის ინტერპრეტაციას განმარტავს, როგორც ქალთა 

მატერიალური კეთილდღეობის მიღწევას მამაკაცების თანასწორად (ისეთი 
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რესურსების მიხედვით როგორიცაა: სურსათი, ფულადი შემოსავალი და 

სამედიცინო მომსახურება). 

ას:მეორე დონე – “დაშვება“, რაც ნიშნავს ქალთა თანაბარ დაშვებას 

მიწასე, შრომასა და კაპიტალსე (კრედიტებთან), განათლებასა და 

პროფესიულ მომზადებასე, მომარაგების და რეალისაციის ქსელებთან 
სასოგადოებრივ მომსახურებასთან და სხვა. ლონგვი ხასს უსეამს,რომ 
“დაშვების თანასწორობა“ მიიღწევა თანასწორი შესაძლებლობების 
პრინციპის საფუძველ“სე,რაც,როგორც წესი,მოითხოვს კანონმდებლობის 

და ადმინისტრაციული პროცედურების რეფორმირებას, რათა თავიდან 
ავიცილოთ ქალთა დისკრიმინაცია. 

მესამე დონე – “გაცნობიერება”. ამ ცნების ინტერპრეტაცია განიხილება, 
როგორც განსხვავების არსებობა წესს, გენდერსა და მრწამსს შორის, 
რაც იმაში გამოიხატება, რომ გენდერული როლები კულტურულად 
დეტერმინირებულნი არიან და შეიძლება შეიცვალოს. ცნება 

“გაცნობიერება“ შეიცაეს იდეას, რომელიც მიგვითითებს, რომ შრომის 

გენდერული დანაწილება უნდა იყოს სამართლიანი და ორივე სქესისთვის 

მისაღები, არ უნდა მიიყვანოს ერთი სქესი დომინირებამდე. 

მეოთხე დონე – “მონაწილეობა“, ეს ნიშნავს იმ ხარისხს, რითაც 
ქალი ანხორციელებს კონტროლს გადაწყვეტილების მიღებაზე; წარმოების 
ფაქტორების, მოგების განაწილების და რესურსების გამოყენების თაობა?ე. 

თანაბარი კონტროლი ნიშნავს კონტროლის შესაძლებლობებზე 

კონტროლს, რომელიც უნდა გააჩნდეს მამაკაცებს და ქალებს, ე.ი. სიტუაცია, 
სადაც არცერთ სქესს არ უნდა ჰქონდეს შესაძლებლობა, მოასდინოს 
განსასღვრული გავლენა გადაწყეეტილების მიღებაზე. 

ლონგვის მოდელის მეორე ძირითად ანალიტიკურ ინსტრუმენტად 
ითვლება “ქალთა პრობლემების სოციალური მნიშვნელობა“. ლონგვი 

გვთავასობს “ქალთა პრობლემების კატეგორისაციის“ თავისებურ 

განსასღვრებას,; აქ უნდა იყოს ჩართული პრობლემები, რომლებიც 
ეხება სოციალურ–ეკონომიკური ცხოვრების ყველა სფეროს და თან 
დაცული უნდა იყოს გენდერული თანასწორობა ყველა დონეზე. ამგვარად, 

ცნება “ქალთა პრობლემები“ აღმოჩნდა უფრო ფართო, ეიდრე 
ტრადიციული წარმოდგენები სოციალურ როლებსე. სხვანაირად რომ 

ვთქვათ, სოციალურ–ეკონომიკური ცხოვრების ყველა მოვლენა შეიძლება 

იქცეს “ქალთა პრობლემად“, თუ მის მიმართ ფიქსირდება გენდერული 
უთანასწორობა. 

განსა სღვრავს რა “ქალთა პრობლემების კატეგორიას“, სოციალურ– 

ეკონომიკური პოლიტიკის შემუშავებისას ლონგეი გამოყოფს 3 
სოციალური მნიშვნელობის დონეს (იხ. დანართი). 

ნეგატიური დონე – სოციალურ–ეკონომიკური პოლიტიკა, რომელიც 

არ რთავს ქალთა პრობლემატიკას მისნებისა და ამოცანების სიაში. 
როგორც გამოცდილება გეიჩვენებს, აღნიშნული ღონისძიების 

რეალიზაციის შედეგად ქალთა მდგომარეობა შეიძლება გაუარესდეს. 
ნეიტრალური დონე – (ანუ კონსერვატიული) მისნების და ამოცანების 

დონესე ფორმალურად აღიარებულია ქალთა პრობლემატიკის 
მნიშვნელობა. მითუმეტეს, აუცილებელია სპეციალური ძალისხმევა 
იმისთვის, რომ პროგრამის რეალიზაციის შედეგად ქალთა მდგომარეობა 

არ გაუარესდეს. 
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პოსიტიური დონე – ქალთა პრობლემატიკა ცხადადაა ჩართული 

სოციალურ-ეკონომიკური განვითარების პოლიტიკის მისნებსა და 
ამოცანებში. მასთან, გათვალისწინებულია ქალთა მდგომარეობის 

მნიშვნელოვანი გაუმჯობესება მამაკაცებთან შედარებით. 
ექსპერტთა უმრავლესობის ასრით, მოდელი გვაძლევს მეტად 

შესღუდულ განმარტებას გენდერულ ურთიერთობებ“სე, ძალაუფლების 
თვალსა“სრისით. 

როგოთც ჰამ, ისიც ქალებს განიხილავს, როგორც ჰომოგენურ ჯგუფს, 

რაც გამორიცხავს ცალკეული ჯგუფის ინტერესების და 
მოთხოვნილებების დიფერენცირებული ანალიზის საშუალებას. 

გენდერული თანასწორობის დონეების, იერარქიების დალაგება ხელს 

უწყობს ქალთა შესაძლებლობების გაფართოებას (უფლებამოსილების 
პროგრესის) აღქმას, მკაცრად ხასობრივი სახით, რაც არ შეესაბამება 
სინამდვილეს. ამასთანავე ეს იერარქია არ იძლევა საშუალებას სწორად 
შევაფასოთ რესურსების კონტროლი. ლონგეის მოდელის გამოყენება 
ინელია ჯგუფებში ორივე სქესის მიმართ. რადგან ის შემოსასღვრულია 
და შესდუდულია ქალთა პრობლემატიკით. მთლიანად ლონგვის მოდელი 

არ განიხილება, როგორც დამოუკიდებელი და დასრულებული 

ინსტრუმენტი, ამიტომ მისი გამოყენება უნდა მოხდეს გენდერული 

ანალიზის სხვა მეთოდიკებთან ერთად. 

სოციალური ურთიერთობების ანალიზი (სუა) ეს მიდგომა 

შემუშავებულია ნაილა კაბირის (M2II2 M«ეხ66) გაეროს ექსპერტის და 

სასექსის უნივერსიტეტის (VM) პროფესორის, მიერ. სოციალური 

ურთიერთობების ანალიზი (სუა) მრავალჯერ იყო გამოყენებული 

განვითარებად ქეეყნებში სოციალურ–ეკონომიკური განვითარების 

პროგრამებში. : 

სუა მისნად ისახავს: ა) არსებული გენდერული უთანასწორობის 

ანალისს: (რესურსების განაწილების ჰასუხისმგებლობასა და 

ძალაუფლებაში) ბ) ისეთი სოციალურ–ეკონომიკური პოლიტიკის 

შემუშავებას, რომელიც ქალებს შესაძლებლობას მისცემს, გახდნენ 
სოციალურ–ეკონომიკური ტრანსფორმაციის სრულფასოვანი და 

სრულუფლებიანი აგენტები. 
სუა ეყრდნობა 3 კონცეპტუალურ საფუძველს: განვითარების 

კონცეფცია, როგორც კეთილდღეობის მიღწევის საშუალება; სოციალური 
ურთიერთობების კონცეფცია და ინსტიტუციონალური ანალიზი. 

სუა-ს ჩარჩოებში “განვითარება“ აიხსნება, პირეელ რიგში, როგორც 

ხალხთა კეთილდღეობის ამაღლება. კეთილდღეობაში იგულისხმება 

გადარჩენა, უსაფრთხოება და აეტონომია, “ავტონომიაში“ კი - ინდივიდის 

თვისება საკუთარი არჩევანის საფუძველზე, სრული შესაძლებლობით, 
მონაწილეობა მიიღოს კოლექტიური და ინდიეიდუალური 

გადაწყვეტილების მიღებაში. 
ნ. კაბილი იყენებს ცნებას “სოციალური ურთიერთობანი“ ისეთ 

სტრუქტურულ ურთიერთობათა აღწერისთეის, რომლებიც აწარმოებენ 
სისტემატიურ სოციალური განსხვავებების იდენტიფიკაციას ამა თუ იმ 

ქვეყნის მოსახლეობაში. სოციალური ურთიერთობანი წარმოშობენ 
უთანასწორობის ურთიერთდაკაეშირებულ რთულ სისტემას, რომლებიც 

თავის მხრიე, ცალკეული ინდივიდების პო'სიციას განსასღვრავენ მოცემულ 
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სასოგადოებაში. გენდერული ურთიერთობანი წარმოადგენენ სოციალური 
ურთიერთობების ერთერთ ფორმას. გენდერთან ერთად სოცია ლაური 

ურთიერთობების საფუძელად ითვლება კლასობრივი, რასობრივი და 
ეთნიკური მიკუთვნებულობა. 

ნ. კაბირი ხასს უსვამს, იმ ასრს, რომ ყოველ ინსტიტუტს გააჩნია 
“ოფიციალური იდეოლოგია, რომელიც მთელ მის პოლიტიკას 

განსა'სღვრავს. ეს გამოიხატება ამ ინსტიტუტების მი“სნებში (იხ. დანართი). 
სახელმწიფო: გააჩნია დაცვის ეროვნული ინტერესები და ეროვნული 

კეთილდღეობის ინტერესები. 
ბასარი: გააჩნია მოგების მაქსიმალისაციის მიზანი. 
ადგილობრივი თემი (MC60-ების სექტორიც): ასრულებს არასაბასრო 

მომსახურეობის ფუნქციას. 
ოჯახი, ნათესაური კლანი: ალტრუიზსმის სფერო, ის აგებულია 

კოოპერაციისა და არაკონფლიქტურ ურთიერთობებაზე. 
სუა ეყრდნობა იდეას, რომ სოციალურ ურთიერთობებში არსებობს 5 

განსხვავებული ასპექტი, რომელიც მუშავდება ყოველ სოციალურ 
ინსტიტუტში: შიდა განაწესი, პრაქტიკული საქმიანობა, რესურსების 
განაწილება, პერსონალის ძალაუფლების სტრუქტურა და კონტროლი. 

ეს მოდელი საშუალებას გეაძლევს გავაანალისოთ სოციალური 
ურთიერთობანი სხვადასხვა დონის სოციალურ ინსტიტუტებში, 
თვალნათლიე დავინახოთ სასოგადოებაში ქალთა დაქვემდებარებული 
მდგომარეობა და გენდერული უთანასწორობა. თუმცა გენდერი, როგორც 
ანალიტიკური კატეგორია, ჩართულია სხვა უთანასწორობებთან 
(კლასობრივი, რასობრივი, რელიგიური, ეთნიკური და სხეა), რაც უკარგავს 
მას მნიშვნელობას. 

იწვევს კრიტიკას “სოციალური ინსტიტუტის“ ცნების განსაზღვრა. 
კერძოდ,მკვლევარები მიუთითებენ მასსე,რომ ლოკალური თემის ჩართვა 
სოციალურ ინსტიტუტებში არაა მთლად კორექტული, ეს სხვა სახის 
ინსტიტუტია, ვიდრე ბასარი ან სახელმწიფო. 

ლ.:არასაკმარისი ყურადღება ექცევა ორგანისაციებს, რომლებიც 

სოციალური ინსტიტუტების ჩარჩოებში არსებობს, რაც შთაბეჭდილებას 
ტოვებს, რომ შინაგანად სოციალური ინსტიტუტი ჰომოგენურია. 

ინსტიტუტების, როგორც ანალიტიკური კატეგორიების, ასეთი 
დაჯგუფება წარმოშობს სიძნელეებს საჭირო ინფორმაციის შეკრების 
საქმეში. 

გენდერული ანალიზის მატრიცა (გამ) გამ შემუშავებული იქნა 

რანი პარკერის მიერ (Cმი192IX6ი0) იმ მისნით, რომ გამოევლინა სოციალურ– 
ეკონომიკური განეითარების პროგრამების დიფერენცირებული გავლენა 
მამაკაცებსა და ქალებზე. ის ემყარება შემდეგ პრინციპებს: 

" მთელი ინფორმაცია, რაც აუცილებელია გენდერული ანალიზისათვის, 
ზოგადად, ცნობილია იმ სოციალური ჯგუფების წარმომადგენლებისათვის, 
რომლებიც პროგრამული რემოქმედების ობიექტებს წარმოადგენენ. 

» გენდერული ანალიხი არ მოითხოვს საგარეო ექსპერტების მოზიდეას. 
ის შეიძლება განხორციელდეს თვითონ მიზსნობრივი ჯგუფის წევრების 
მიერ. 
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გენდერული ანალისის მატრიცის შევსება ხდება კოლექტიური 
განსჯის საგანი, რომელსაც ახდენენ დაინტერესებული ჯგუფები. აქ 
ხდება ქალის და მამაკაცის თანაბარი წარმომადგენლობის დაცვა. 

პირველ ეტაპსე მონაწილეობას ღებულობენ ექსპერტები, შემდეგ 
ჯგუფის Vევრები. 

პამ შეიძლება გამოყენებული იქნას სოციალურ–ეკონომიკური 
პროგრამის რეალიზაციის სხვადასხვა ეტაჰსე. 

კონცეპტუალური გადამუშავების ეტაპსე გამ აფასებს, რამდენად 
სასურველია გენდერული ანალი'სის შედეგები, რომელიც მოსალოდნელია 
პროგრამის რეალისაციის შედეგად. და რა ხარისხით შეესაბამება 
გენდერული ეფექტი პროგრამის საერთო მი'ხნნებს. 

მი'სნების, ამოცანების და ინსტრჟყმენტების კონკრეტისაციის სტადიასე 
გამ იძლევა საშუალებას, შეფასდეს გენდერული შედეგები. საჭიროების 
შემთხვევაში შესაძლებელია, შეტანილი იქნას აუცილებელი ცვლილებები 
მი'სნების ფორმულირებისა და ინსტრუმენტების შერჩევის დროს. 

პროგრამის მონიტორინგის და მისი ეფექტურობის შეფასების 
სტადიაში, გამ-ი შესაძლებლობას იძლევა, შეაფასოს ფაქტიური გენდერული 
ევექტი უფრო ფართო სოციალურ-ეკინომიკური და პოლიტიკური 
კონტექსტის ფონ“სე. 

გამის გამოყენების მთავარ მიზანს შეადგენს განვითარების 
კონკრეტული პროგრამების გენდერული შედეგების ანალიზი. “გენდერული 
შედეგები“ იშლება ორ შემადგენელ ნაწილად: 

პირველი შემადგენელი – გენდერული შედეგების გამოვლენის 
სოციალური დონე. გამის მოდელში განიხილება ოთხი სოციალური 
დონე: ქალები, კაცები, საოჯახო მეურნეობა, ადგილობრივი თემი (ან 
სოციალური ჯგუფი მთლიანად). გარდა ამისა მეთოდიკა უშეებს 
დამატებითი ანალიტიკური დონეების. კერძოდ, ასაკობრივი, ეთნიკური და 
სოციალური ჯგუფების შემოტანას. 

მეორე შემადგენელი – გენდერული შედეგების გამოვლენის სფერო. 
გამოიყოფა ოთხი სფერო. შრომა, დრო, რესურსები, სოციო-კულტურული 
ფაქტორები. შრომითი სფეროს განხილვის დროს ყურადღება ექცევა 
ცვლილებებს, რომელიც დაკავშირებულია შრომის შინაარსთან. დროის 
ანალი'სის დროს – ცვლილებებს დროის ანალი%ში, რომელიც იხარჯება 
განსასღვრულ საქმიანობასე. რესურსების ანალიზი მოიცავს 
რესურსებთან ხელმისაწედომობის ცელილებებს (რესურსებში 
იგულისხმება შემოსავალი, მიწა, ფინანსური რესურსები). ბოლოს, სოციო– 
კულტურული ფაქტორების ანალისი ითვალისწინებს ცვლილებებს 
მოსახლეობის იმ ჯგუფის ცხოვრების სტილში, რომელსაც მიეწერება 
კონკრეტული სოციალურ–-ეკონომიკური ღონისძიებანი (კერძოდ 
გენდერული სტერეოტიჰების, გენდერული როლების და სტატუსების, 
შრომის გენდერული დანაწილების ცვლილებები). 

ანალი'“სის ბოლო შედეგი წარმოდგენილია მატრიცის სახით, რომლის 
უჯრედები გადაკვეთენ ანალიზის სოციალურ დონეებს და გენდერული 
შედეგების გამოვლენის სფეროებს. მატრიცის უჯრედები ივსება 
შინაარსობრიეი ინფორმაციით, რომელიც ფორმულირებულია მოკლედ. 
ამის შევსების შემდეგ ჯგუფი მსჯელობს შედეგებზე. ცალკე გამოიყოფა 
ის შედეგები, რომლებიც არ იყო გათვალისწინებული პროგრამის 
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განხორციელების პროცესში. ეს წარმოადგენს ამ წევრთათვის კარგ 

გენდერულ. ტრენინგს და შეიძლება გამოყენებული იქნას მუნიციპალურ 
დონეზე. 

ამ მოდელს რიგი ღირსებები გააჩნია: მასში გამოყენებულია ადეილად 

მიღწევადი და ცვლადი კატეგორიები. შემოთავასებულია ინფორმაციის 

სისტემატისაციის ლოგიკური შერჩევის საფუძველი; უსრუნველყოფილია 

პროგრამის რეალისაციის მარტივი მონიტორინგი. იძლევა მი'სნობრივი 

ჯგუფების წევრების მიერ კოლექტიურად განსჯისა და შეფასების მთელი 

სპექტრის და მოლოდინების გამოვლენის შესაძლებლობებს. ამ მხრივ 

ეს მეთოდიკა პრინციპულად განსხვავდება მეთოდიკებისგან,რომლებიც 

ეყრდნობა ინდივიდუალურ მსჯელობას ან ექსპერტის შეფასებას. 

გამ-ი ფლობს მნიშვნელოვან კულტურულ–გარდაქმნით პოტენციალს. 

ესაა ინსტრუმენტი, რომელიც მიმართულია სწავლების პროცესის 

სტიმულირება'ე. კულტურული ცვლიდებების პროექტის რეალისაციის 

პროცესში წარმოიშობა წინააღმდეგობა გარკვეული ჯგუფებისგან. 

პროექტი იდეურად მოწოდებულია, მხარი დაუჭიროს იმ წევრებს, რომლებიც 
ხვდებიან “რისკის ჯგუფში“. 

ამასთან, არის კრიტიკული შენიშვნებიც. მატრიცის შევსების დროს 

არის საშიშროება, რომ დაიკარგოს მნიშენელოვანი ინფორმაცია. გარდა 

ამისა, ჯგუფის წევრთა ინტერესები და მოლოდინები შეიძლება 

წინააღმდეგობაში მოვიდეს არსებული პრობლემების ობიექტურ 

განხილვასთან, დაფინანსების შეწყვეტის შიშით, დისკუსიის მონაწილეებმა 

შეიძლება ქვეცნობიერად არ იმსჯელონ ნეგატიურ ასპექტებსე პროგრამის 
შესრულების დროს. 

თუ ჰარვარდის ანალიტიკური მოდელი და სოციალურ ურთიერთობათა 

ანალისი (სუა) გამოიყენება გენდერული შედეგების ანალიზისთვის 

მაკროდონეზე, გამ-ი გამოიყენება მუნიციპალურ დონეზე. რაც შეეხება 

ქალთა შესაძლობების (უფლებამოსილების) გაფართოებას – ის ყველა 

დონესე შეიძლება გამოყენებული იქნას: ფედერალურიდან 
მუნიცი პალურამდე. 

ამ მეთოდიკების გამოყენების დროს მთავარი პრობლემა ის კი არაა, 

რომ ანალიტიკურად რთულია და ძნელია ინფორმაციის მოპოვება, არამედ 
ძალ“სე მნიშვნელოვანია მმართველი ელიტების მსადყოფნა გენდერული 
პრობლემების აღიარებისთვის. 

მრავალი ქვეყნის მაგალით?!სე შეიძლება აღინიშნოს, რომ ის პირები, 

რომლებიც მონაწილეობას ღებულობენ სოციალურ–ეკონომიკური 

განვითარების საკითხებში, სტერეოტიპულები არიან. მათი ორიენტაცია 
ტიპიურია გენდერულად–ბრმა პოლიტიკის გატარებისთვის. მათი 

შეხედულებანი ქალის და კაცის სოციალურ ფუნქციაზე სტერეოტიპულია 
(მაგ. დედათა და ბავშეთა დაცეის საკითხები მოიასრება ქალთათვის, 

დასაქმების – კაცთათვის). “გარდაქმნით“ ვერსიაში მისი საშუალებებით 

შესაძლებელია კულტურული სტერეოტიპების დაძლევა (მაგ. ქალთა 
ინტეგრაცია არატრადიციულ პროფესიებში და მამაკაცების ჩაბმა ბავშვთა 
აღ“სრდაშფი). 

ამიტომაც ხშირად ხდება გენდერულად სპეციფიკური პოლიტიკის 
ტრადიციული ვერსიის რეალიზება, რაც გამოხატავს იმ პირთა გენდერულ 
განწყობას, ვინც იღებს გადაწყვეტილებას. რაც შეეხება სოციალურ–- 
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ეკონომიკური პოლიტიკის ექსპერტებს, ისინი ხშირად გენდერულად 

ნეიტრალურნი არიან. 

ამგვარად, “სოციალური აქტიორების“ მენტალიტეტი გარკვეულად 

სღუდავს ამა თუ იმ ანალიტიკური მეთოდიკის გამოყენებას. ძნელია, 
მაგალითად, ჩვენს პირობებში ლონგვის მეთოდის და გენდერული 

ანალიზის მატრიცის გამოყენება, იმიტომ, რომ ის მოითხოვს განვითარებულ 

გრენდერულ ა'სრომვნებას. ეს მეთოდიკები შეიძლება წარმატებით იქნეს 
გამოყენებული ქალთა MC60-ების მიერ სოციალურ–ეკონომიკური 

პოლიტიკის (რეგიონული ან მუნიციპალური) დამოუკიდებელი 
ექსპერტიზის ჩასატარებლად. 

დიდი პერსპექტიეები აქვს სუა-ს გამოყენებას, რადგან ეს მეთოდიკა 
წარმატებით აერთიანებს მეთოდოლოგიურ კორექტიულობას და 

ფოკუსირებას აკეთებს გენდერულ პრობლემებზე; ის გამოიყენება არა 
მარტო სოციალურ-ეკონომიკური განვითარების პროგრამებში, არამედ 

ყველა დონეზე დამოუკიდებელი ექსპერტიზის ჩატარებისათვის. 
სემოთ აღწერილი მეთოდიკის კორექტული ადაპტაცია მოცემულ 

პირობებში საშუალებას მოგეცემს, არსებითად გავაფართოოთ გენდერული 

ანალისის ინსტრუმენტები და უზრუნველეყოთ გენდერული ბალანსი 

მიღებულ გადაწყვეტილებებში. 
ს. ლონგვის ანალიზის მოდელი 
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მაია ჭიაბრიშვილი 

გლობალიზაცია, მიგრაცია, ქალი 

ბევრი კრიტიკოსი ფიქრობს, რომ გლობალი'საცია იმ გაგებით, რომ 
იგი ახდენს ქვეყჩის ინტეგრაციას მსოფლიო სა'ხოგადღოებაში, გააძლიერებს 

სქესთა შორის უთანასწორობას. ამან შეიძლება სხეადასხეა 

თეალსაზრისით აენოს ქალებს – განსა/უთრებით სამხრეთის ქვეყნებში. 
კერძოდ: 

.· ეკონომიკური თვალსაზრისით მოსალოდნელია დისკრიმინაცია 
მამაკაცი მომუმავეების სასარგებლოდ, ქალის მარგინალიზაცია 

უხელფასო ან არაფორმალურ შრომაში, ქალის დასაქმება 
დაბალ ხელფასიან არაინტელექტუალურ სამუშაოებსე და შესაბამისად 
მის მიერ შემოსავლის ტრადიციული წყაროების დაკარგვა; 

.·ი პოლიტიკური თვალსაზრისით მოსალოდნელია ქალის 

გამორიცხვა საშინაო პოლიტიკური პროცესებიდან და, ამგეარად, მის 
მიერ კონტროლის დაკარგეა გლობალი საციურ პრესებსე; 

«ი კულტურული თვალსაზრისით მოსალოდნელია თვით- 
მყოფადობისა და ავტონომიურობის დაკარგვა და ასიმილაცია ჰეგემონ'ყრ 

გლობალურ კულტურაში; 
ამავე დროს ქალთა ბევრი დამცეელი აღიარებს, რომ გლობალი"საცია 

ქალთა სხვადასხვა ჯგუფსე სხეადასხვაგვარ გავლენას ახდენს, 

აყალიბებს ქალისადმი დამოკიდებულების ახალ სტანდარტებს და ხელს 
უწყობს ქალთა ჯგუფების მობილიზაციას. იმ ვითარებებში, სადაც ქალები 
ისტორიულად რეპრესირებულები და დისკრიმინირებულები იყვნენ 

შრომის პატრიარქალური დაყოფით, გლობალიზაციის სოგიერთ ნიშნებს 

შეიძლება მალიბერალიზებელი შედეგები მოჰყვეს. თუმცა ბევრ ქვეყანაში 

ქალები მნიშვნელოვნად არახელსაყრელ მდგომარეობაში რჩებიან და 

გბგლობალი'საციის დადებითი გავლენა სადაო რჩება. 

პრობლემასთან დაკავშირებული 
საკითხებისა და ანგარიშების მიმოხილვა 

პეკინი+5 საბოლოო დოკუმენტი 

გენერალური ასამბლეის სპეციალური სესიის 2000 წლის ეს ანგარიში 
მიმოიხილავს იმ პროგრესს, რაც მიღწეული იქნა ქალების საკითხთან 

დაკავშირებულ 1995 წლის გაეროს კონფერენციასე. ანგარიშში 

აღნიშნულია, რომ გლობალისაცია სოგ ქალს შესაძლებლობებს 

სთავაზობს, თუმცა იწვევს მრავალი მათგანის მარგინალიზაციას. 

დოკუმენტი მხარს უჯერს ე.წ. მთავარი ხასის პრინცი პს.როგორც სქესთა 
თანასწორობის მიღწევის ერთ-ერთ გზას!. 

'ხ!(0://VVVV.სი.0/C/M0I1CIM-9ICIVC0ისი/ხლ)!ი>57 
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გენდერი და გლობალი“საცია: ქალთა შრომა და ქალთა მობილი"საცია 
მსოფლიო სისტემების კვლევისადმი მიძღენილ ამ სტატიაში ვალენტინ 

მოგადამი ასაბუთებს, რომ ქალი მნიშენელოვან როლს ასრულებს 
გლობალიჩაციაში, განიცდის მის მტკიენეულ სეგავლენას და ხდება 

ანტისისტემური მოძრაობების წევრი?. 
ქალები და სიღარიბე 
გაეროს განვითარების პროგრამის ამ მონოგრაფიაში ავტორები 

(ლურდეს ბენერია და სივიტრი ბისნატი) ასაბუთებენ, რომ გენდერი 
გავლენას ახდენს სიღარიბის მისესებსეც და შედეგებ“სეც. იმისათვის, 
რომ მოხდეს ქალის სუსტი სტრუქტურული პოზიციის კომპენსირება და 
ჩაბმა განვითარების პოლიტიკაში, მათი მოთხოვნები დაბეჯითებით 
საჭიროებს განსაკუთრებულ ყურადღებას). 

ქალის უფლებები და ეკონომიკური სამართალი 
გიტა შენი და სონია ონუფერ კორეა ამ გამოკელევაში ასაბუთებენ, 

რომ თავისუფალი ბასრის გლობალიზაციის რყევები და პატრიარქალური 
რეაქციები ახალ დილემებს აჩენს თანასწორობისათვის მოღვაწე 
ქალებისათვის!. 

მსადება 21-ე საუკუნეში ფემინისმის გაასრებისათვის 
მსოფლიო სისტემების კვლევისადმი მიძღვნილ ამ სტატიაში თორი 

დიკინსონი ხასს უსვამს ფემინისტურ პერსპექტივებს ქალზე “შერჩევითი 
გლობალიზაციის” არაერთგვაროვანი სეგავლენების თაობაზე. 

ფემინისმის ანალიტიკოსები გლობალური ეკონომიკის შესახებ 

ამ საჟურნალო სტატიაში სასკია საშენი აღწერს გლობა- 
ლიზაციისადმი ფემინისტური მიდგომის მნიშენელოეან მხარეებს, კერძოდ, 
სახელმწიფოს კლებად სუვერენიტეტს, რაც თვალსაჩინოა, თუ 

დავუკვირდებით მსოფლიო ქალაქების ახალ როლებს და ახალი 

სამართლებრივი რეჟიმების გაჩენას“. 
ქალთა ადამიანის უფლებები 
შარლოტა ბუნჩი და სამანტა ფროსტი იკელევენ ქალთა ადამიანის 

უფლებების კონცეფციის სირთულეებს და ამ უფლებების მხარდამჭერ 
ორგანიზაციათა რიცხეის სრდის მი“სე"ებს”. 

ქალთა რესურსები 
მრავალი ორგანიზაცია მუშაობს ქალთა სტატუსზე. ეს ორგანიზაციები 

დაკავშირებულია რატგერსის უნივერსიტეტის ქალთა გლობალური 
ლიდერობის ცენტრთან!. 
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ქალთა მიგრაცია – გლობალიზაციის დადებითი თუ უარყოფითი 

შედეგი? 

70-იანი წლებიდან დაწყებული, მიგრანტების რიცხვი გა(ირმაგდა. 
მიგრაციული ნაკადები უფრო მრავალფეროვანი გახდა (სულ უფრო 
მეტი ქვეყანა ერთვება) საერთაშორისო ორგანისაციების 'მეფასების 

მიხედვით 150 მლნ. ადამიანი (ყოველი 50-ე) ცხოვრობს თავისი ქეეყნის 
გარეთ როგორც მიგრანტი. 

უკანასკნელი 20 წლის მანძმილსე განვითარებულმა ქეეყნებმა 
მიგრანტების სარეკორდო რიცხეი დაარეგისტრირეს (მსოფლიო 
მოსახლეობის 2,5 %). 

ტრადიციულად, მიგრაციულ პროცესებში წამყვანი ადგილი მამაკაცებს 
ეკავათ - ჯერ ისინი მიდიოდნენ ემიგრანტებად და მერე კი – ქალები, იმ 

მისნით, რომ ოჯახი კელაგ გაერთიანებულიყო. ბოლო წლებში 
მიგრანტების საერთო რაოდენობაში სულ უფრო მეტი წილი დაიკაეეს 

იმ ქალებმა, რომლებიც დამოუკიდებლად მიგრირებენ. უკანასკნელი 
მაჩვენებლები გვამცნობს, რომ ქალები ჭარბობენ კიდეც. ეს პროცესი 
იწოდება მიგრაციის ფემინისაციად. დღემდე პოლიტიკოსები და 

მეცნიერები იშვიათად ეხებიან ქალის ასპექტს მიგრაციულ პროცესებში. 
მიგრაცია სხეადასხეა რამაა მამაკაცისთვის და ქალისთვის. ქალი- 

მიგრანტები ხშირად ორმაგად არასახარბიელო და არახელსაყრელ 
მდგომარეობაში არიან შრომის ბასარ'სე: როგორც ქალები და როგორც 

მიგრანტები. ბეერ გარდამავალ ქეეყანაში ქალთა დასაქმება შემცირდა 

40%-ით და თვით დასაქმების პირობები კი მკვეთრად გაუარესდა. ქალებს, 
რომდებიც ხანგრძლივად რჩებიან უმუშევრები, სთავასობენ დაბალ- 

თანრიგიან სამუშაოს და უხდიან გაცილებით ნაკლებს, ვიდრე მამაკაცებს 

იმავე სამუშაოზსე. ევროკავშირის ანგარიშების მიხედვით, რომლებიც 

დანიის სოციალურ საქმეთა და დასაქმების სამინისტრომ გამოსცა 
გასული წლის ივნისში, ქალი-მიგრანტები ხშირად დაუსაქმებელნი არიან 

დანიშნულების (მიმღებ) ქვეყნებში და თავმოყრილნი არიან გარკვეულ 

ეკონომიკურ სექტორში, როგორიცაა საოჯახო საქმე. მათი სტატუსი 

(მიგრანტის მეუღლის, ე.ი. დამოკიდებულის) 'სსღუდავს მათ დაშეებას 

სამუშაოებსე, სოციალურ და ჯანდაცვის პროგრამებ“სე. ქვეყნის 
რეზიდენტის სტატუსი მათთეის დამოკიდებულია დასაქმებულ მამაკაც 

პარტნიორსე. თუ მათ შორის ურთიერთობა იცვლება (უარესდება), 

მიგრანტმა ქალმა შესაძლოა დაკარგოს ლეგალური სტატუსი და იქცევა 

არალეგალურ მიგრანტად. ამგვარად, შესაძლოა, დეპორტაცია დაემუქროს. 

უფრო მეტიც, არსებობს დაკვირვებები, რომ ქალი-მიგრანტები ძალადობის 

მსხვერპლნიც უფრო ხშირად ხდებიან, ვიდრე სხვა ქალები. სერიო'ს ულია 
ის პრობლემაც, რომ ქალ-მიგრანტი თითქმის უდაოდ ასოციაცირდება 

პროსტიტუციასთან. 

მძიმე ეკონომიკური მდგომარეობა და სამუშაო ადგილების სიმწირე 
უდიდესი მამოძრავებელი ფაქტორებია ქალთა შრომითი მიგრაციისათვის. 

ეს სრდის დაუცველი ადამიანების რიცხვს, მათ შორის ტრეფიკინგისა 

და მისი შედეგებისგან დაუცველთა რიცხვსაც. გლობალი“საციამ 
ერთბაშად და საგრძნობლად გა'სარდა იმ ქალების რიცხვი, რომლებიც 
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მ'სად არიან სიცოცხლე გარისკონ, რათა გაექცნენ სიღარიბეს და იშოვონ 

ფული თავიანთთეის და თავიანთი ოჯახებისათვის. 

საქონლისა და კაპიტალის თავისუფალი მოძრაობისაგან განსხვავებით, 

ადამიანების თავისუფალი გადაადგილება მგრძნობიარე პოლიტიკურ 

და სოციალურ საკითხალ რჩება მიუხედავად იმისა, რომ სულ უფრო 

მეტი ქვეყანა იწყებს მიხვედრას, რომ მათ დასჭირდებათ მიგრანტები, თუ 
სურთ შეინარჩუნონ ახლანდელი სრდის ტემპები და არეგულირონ 

დემოგრაფიული ტენდენციები. 
ევროპის კავშირის საბჭოს დასაქმების კომიტეტის ანგარიშის 

მიხედვით (2004 წლის ოქტომბერი) საერთაშორისო მიგრაცია 
მნიშვნელოვან როლს ასრულებს მოსახლეობის სრდაში. თუ 
ევროკავშირის ქვეყნებში იმიგრაცია არ გადააჭარბებს ემიგრაციას და 

ე.წ. წმინდა მიგრაცია ყოველწლიურად დადებითი და მსარდი სიდიდე 

არ იქნება, მოსახლეობის რიცხოვნობა მკვეთრად შემცირდება. 

ევროპა თელის, რომ ნამდეილად ღირს მიგრანტი ქალების 

წარმმართველი როლის შესწავლა მომავალი თაობების სოციალიზაციის 

სფეროში. ისინი ხომ ფასეულობებისა და უნარ-ჩვევების ძირითადი 

გადამცემნი არიან თავიანთი შვილებისათვის, როგორც მეორე თაობის 

მიგრანტებისათვის და, ამგვარად, ხანგრილივი 'ხეგავლენის მოხდენაც 

შეუძლიათ მიგრანტთა მთელ ჯგუფებიე. 

ემპირიული დაკვირეებები ცხადყოფს, რომ ქალები უფრო მოკლევადიან 

და მოკლედისტანციურ გადაადგილებებში არიან ჩართულნი, ვიდრე 
მამაკაცები. ჰამბურგის საერთაშორისო ეკონომიკის ინსტიტუტის 

გამოკვლევით ქალები, ჩვეულებრიე, ერთვებიან ე.V. “ცირკულარულ 
მიგრაციაში”, რაც იმაში მდგომარეობს, რომ ისინი მოგსაურობენ 

ტურისტული ვისებით, სამუშაოს უფლების გარეშე და ძირითადად 

დასაქმებულნი არიან ოჯახის შინამოსამსახურეების, ძიძების, მომვლელების, 

და ს.შ. საქმიანობით. ეს იმას ნიშნავს, რომ ისინი ისეთი საქმიანობის 

ზაფანგში ებმებიან, რომლებიც არ შეესაბამება იმ ადამიანურ კაპიტალს 
და უნარ-ჩვევებს, რაც მათ თავიანთი ქეგყნებიდან შეიტანეს. ეს კი ორივე 

(გამგსავნი და მიმღები) ქეეყნისათეის დიდ დანაკარგებს ნიშნავს. 

მიმღები ქვეყნებისათვის მიგრანტი ქალების განათლება და უნარები 

გამოუყენებელი რჩება და, რაც მთავარია, მათი არალეგალური შრომა 

ჩრდილოვანი ეკონომიკისა და შავი ბასრის წყარო ხდება – ბევრ ქეეყანაში 

არაფორმალური დასაქმება შემოსავლის ძირითადი წყარო გახდა 

დაბალშემოსავლიანი ჯგუფებისათვის და კერძოდ – ქალებისათვის. 

მრავალ ქვეყანაში სიღარიბის სღვარს მიღმა მცხოვრები ქალების 
რიცხვი გაცილებით მეტია, ვიდრე ამავე სტატუსის მამაკაცებისა. 

უმუშევრობის მაჩვენებელი განათლების გარკვეული დონის ქალებში 
გაცილებით მაღალია, ვიდრე იმავე ' დონის მამაკაცებში. თუ ქალები 
სამუშაოს იპოვიან, მათი შრომის ანა“ სღაურება 30-დან 40%-მდე ნაკლები 

იქნება, ვიდრე მამაკაცებისა იმავე პო სიციებსე. ძალიან ხშირად 
კანონმდებლობა არ ითვალისწინებს ქალთა ფუნდამენტურ ეკონომიკურ 
უფლებებს და იშვიათად აძლევს აღნიშნულ ფაქტებს დისკრიმინაციის 
კვალიფიკაციას. სრულშტატიან სამუშაო“სე მომუშავე ქალებს დამატებითი 

ტვირთი აწვებათ საოჯახო მეურნეობასა და ბავშვების მოვლის საქმეში, 
რაც ამცირებს მათ თავისუფალ დროს მამაკაცებთან შედარებით. ეს 
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გავლენას ახდენს მათი პროფესიული უნარ-ჩვევების განახლებასა და 

პროფესიულ წინსელა"ე. შედეგად, ქალები ვეღარ უმკლაედებიან ისეთი 

სამუშაო ადგილების გაჩენას, სადაც მოეთხოვებათ უფრო სრულყოფილი 

განათლება, მეტად დახვეწილი უნარები და რჩებიან თავიანთი დაუცველი 

სამუშაო ადგილების პირისპირ. როცა ისინი გადაადგილდებიან სხვა 

ქვეყნებში, ეს მდგომარეობა “სუსტად მეორდება დანი'მნულების (მიმღებ) 

ქვეყიებშიც. ამ ქვეყნებში ხომ ძირითადად დაუცეელ შრომასა და 
მომსახურებარეა მოთხოვჩა, ხშირად სწორედ აქ ვლინდება ტრეფიკინგი, 

რაც მთავრდება მათი ჩართვით ძალდატანებით და დამამცირებელ 

შრომაში. 

11 სექტემბრის ტერორისტულ აქტამდე დისკუსიები მიგრანტებ'სე 

ცენტრალურ საკითხებად განიხილავდა შრომითი ბასრის მოთხოვნებს, 

მიგრანტების ინტეგრაციას კულტურათა მრავალფეროენებაში 

(მელტიკულტურალისმში) დღეს ძირითადი აქცეჩტები გადატანილია 
უსფრთხოებასე და ხანდახან უკვე ისეც წარმოჩნდება ხოლმე, რომ 

მიგრაციის შესღუდვა ტერორისმის საწინააღმდეგოდ მიმართული 
ღონისძიებაა. 

მრავალ განვითარებულ ქვეყანას სურს აკრძალოს იმიგრაცია ან 
შეამციროს აბსოლუტურ მინიმუმამდე. ისინი ლამის ერთმანეთს 

ეჯიბრებიან “თავშესაფრის მიცემის ყველასე ამკრძალავი წესების” 

შექმნაში. მიგრანტების უმრავლესობას სხვა არჩევანი არ რჩება, თუ 

არა არალეგალური ან არაწესიერი მიგრაცია. ბოლო წლებში მკვეთრად 
გაისარდა იმ პირთა რიცხვი, რომლებიც ირჩევენ მოგსაურობისა და 

ქვეყანაში შესვლის არაწესიერ გზებს. 

ამჟამად მთაერობათაშორისი თანამშრომლობა მიგრაციის მართეის 

სფეროში განსაკუთრებულ ყურადღებას უთმობს სასასღერო კონტროლს 
და ამით – არალეგალური მიგრაციის პრევენციას. მაგრამ აქცენტი 

მხოლოდ სასასღვრო კონტროლზე, არალეგალურ მიგრანტებთან 
ბრძოლასა და მათ დაუყოვნებლივ რეპატრიაცისე, რომელთა 

უმრავლესობა ტრაფიკინგის ამოუცნობი მსხვერპლია, სშირად ავბედითი 
მოჯადოებული წრის დასაწყისად იქცევა ხოლმე. გამოკვლეეები 

ადასტურებს, რომ დაყყოვნებლივ რეპატრიაციას დაქვემდებარებულთა 
50%-მდე კვლავ ერთვება კრიმინალურ წრეში. იმის ნაცვლად, რომ 

საერთაშორისო სასოგადოებრიობა მიხვდეს და აღიაროს, რომ ამგვარი 

ღონისძიებები წინდაუხედაეია, ის მაინც დაჟინებით და ჯიუტად ამტკიცებს, 

ეს საჭიროა თავდასაცავად და სახელმწიფო უშიშროების 
განსამტკიცებლადო. 

ფაქტი, რომ მიგრაცია სოგადად (წესიერი და არაწესიერი) სულ 
უფრო მეტად უკავშირდება დამნაშავეობას და ორგანიზებულ დანაშაულს, 
უარყოფითად მოქმედებს ქალების ტრაფიკინგის დაძლევის მცდელობებ1ე. 

საყოველთაოდ ცნობილია, რომ ტრაფიკინგის მომავალ, პოტენციურ 

მსხვერპლთა უმრავლესობა ნებაყოფლობით ტოვებს თავის ქეეყანას, 
რომ სამუშაო და ფული სასღვარგარეთ იშოვოს. ისიც ფაქტია, რომ ეს 

ადამიანები დანიშნულების ქვეყნებში არალეგალურ მიგრანტებად 

ითვლებიან და არალეგალურადვე მუშაობენ. კრიმინალური 

ორგანიზაციები და დაჯგუფებები კი ითვისებენ მათ კუთვნილ 
გასამრჯელოს, იმიტომ რომ არის მოთხოენა დაბალანასღაურებად, 
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დაუცეელ შრომასა და კომერციულ სექსსე და სწორედ ეს ორგანი საციები 

და დაჯგუფებები არიან ჩართულნი როგორც შუამავლები. არაწესიერ 

და დოკუმენტების არმქონე მიგრანტებს ისე იყენებენ, რომ მათ ხელი არ 
მიუწედებათ ჯანმრთელობის დაცვასე, არაფერი გაეგებათ თაეიანთ 
უფლებებზე, ექვემდებარებიან ფისიკურ და გონებრივ ძალადობას, არა 

აქეთ საკმარისი ანასღაურება ან გასამრჯელოს "“მუაკაცი” ართმევს. 

ზრაფივკინგით დაკავებული ადამიანები ყოჩაღად სარგებლობენ 

პააკლოვანებებით მიგრანტთა სოციალური და სამართლებრივი დაცვის 

სფეროში. იმის ნაცვლად, რომ მთავრობებმა სათანაღო დაცვა და 

თანადგომა აღმოუჩინონ ტრაფიკინგის მსხვერპლთ, ისინი განიხილებიან, 
ჩიოგორც არალებალური მიგრანტები და ჩვეულებრიე, რაც შეიძლება 

აწრაფად, დეპორტირდებიან თავიანთ ქვეყნებში. ამგვარი მკაცრი 

ხამოკიდებულება განპირობებულია იმ ვარაუდით, რომ დანიშნულების 

)ვეყანაში დარჩენის ვადის გახანგრძლივება მეტ მიგრანტს მიი'სიდაევს. 

დასავლეთის სამყარო უფრო აქტიურად იწყებს იმ პოლიტიკურ, 

|)კონომიკურ და სოციალურ საფრთხეების გაცნობიერებას, რაც თან 

სდევს ქალების არალეგალურ მიგრაციას და ცდილობს დასვას საკითხები 
პმ საფრთხეების თავიდან ასაცილებლად. 

რა უნდა გაკეთდეს? 

« ნათელია, რომ ქალის მდგომარეობის გაძლიერება ამოსავალია 
მათ დასაცავად უსამართლო ექსპლუატაციის სიტუაციებისაგან. მისი 

მდგომარეობის გაძლიერება ნიშნავს სქესთა შორის თანასწორი 

შესაძლებლობების ჩამოყალიბებას. კერძოდ, ეს ნიშნავს მისთვის უფრო 

ფართო არჩევანის უფლების მიცემას: როდის დაქორწინდეს, განათლების 

და დასაქმების რა შესაძლებლობები გამოიყენოს, საერთოდ – როგორ 
იცხოეროს. 

« ძალისხმევა უნდა მოხმარდეს სამუშაოზე დისკრიმინაციის 

დაძლევას, განათლებაზე ხელმისაწვდომობის აკრძალვების მოსპობას, 

უნდა გაფართოვდეს მათი პოლიტიკური წარმომადგენლობა და 

დაძლეულ უნდა იქნას ქალზე ეკონომიკური და სოციალური პოლიტიკის 

არაპროპორციული ზეგაელენა. 

«· ეკონომიკური სრდა ავტომატურად არ ზსრდის ღარიბთა და 
მოსახლეობის ყველასე მარგინალიზებული ჯგუფების (ქალების 
ჩათვლით) კეთილდღეობას. აქ საჭიროა ე.წ. “ღარიბთა სასარგებლოდ 

განეითარება”, ანუ ისეთი ეკონომიკური 'სრდა, რაც ყველა ჯგუფს 

მოიცავს წარმოების და მოხმარების ნაწილებში. ქალების სპეციფიკური 

პოტენციალი, როგორც ადამიანური კაპიტალის მნიშენელოვანი წყარო, 

განსაკუთრებულ ყურადღებას მოითხოვს ეკონომიკის განვითარების 
თვალსაზრისით. 

« სიღარიბის დაილევის ყოვლისმომცეელი სტრატეგიები უნდა 

ყალიბდებოდეს და ფასდებოდეს ქალებისა და ბავშვების ტრეფიკინგსე 

მათი გავლენის ხარისხის გათვალისწინებით. 
« ახალი შესაძლებლობები უნდა დამუშავდეს და განეითარდეს 

შრომის ბაზარსე ქალებისათვის გაფართოებული დაშეების 

შესათავასებლად.



« სასოგადოებრივი დანახარჯები სასოგადოების ყველასე ადვილად 

“სემოქმედებადი წევრების დასაცავად უნდა აღიქმებოდეს როგორც 
ინვესტიცია და არა როგორც ტვირთი. 

5I(III)0უ! 0/ III6 0IIICI6 
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_) I · 

დარეჯან ჯავახიშვილი 

ომი და ქალი – დანაკლისი და შენაძენი 

მოცემული სტატიის დაწერა თავის დრო'სე საქართველოში გასული 

საუკუნის ბოლო წლების სამოქალაქო ომისა და ქვეყჩისშიდა 
კონფლიქტებში ქალთა აქტიური როლისსწვლილის დაკვირვებამ 

შთამაგონა. შთაგონების მეორე წყარო, 1995 წლიდან მოყოლებული, 

იძულებით ადგილნაცვალ პირებთან ფსიქოსოციალური მუშაობის 

პროცესში, იძულებით ადგილნაცვალ მანდილოსანთა ჩემს თვალწინ 

მიმდინარე პიროვნული და პროფესიული “სრდის დაკვირვება იყო. ამ 

ორი რიგის დაკვირეებებმა ორი შეკითხვა გამიჩინა: რამდენად 

სამართლიანია პაციფისმის"სმილიტარიზმის თვალსასრისით სქესობრივ 

განსხვავებებსე საუბარი? და მეორე: იმ ტკივილისა და უბედურების 

გარდა, რაც ომს ყოველი კონკრეტული ქალის ცხოვრებაში მოაქვს, ხომ 

არ ქმნის იგი, ამასთან ერთად, ქალის განვითარებისა და წინსვლის 
პირობებს?. მოცემული სტატია ამ შეკითხვებსე პასუხის გაცემის 
პროცესში დაიწერა. 

1 “ვინ არის პაციფისტი?..” 

“ადამიანებს შორის საუკეთესონი საკუთარ 
პიროვნებაში აერთიანებენ როგორც 

მამაკაცურს, ასევე ქალურს” 
რალფ ვ. ემერსონი 

ომი, გულისხმობს რა ძალაუფლებისათეის დაპირისიპირებას, 

შეუწყნარებლობას, მარცხსა თუ გამარჯვებას, ალბათ, ძალიან შორსაა 

იმისაგან, რასაც ჩვენ ქალურობაში ვგულისხმობთ. ამას ადასტურებს ჯ. 

უილიამსისა და ბ. ბეთსის მიერ გასული საუკუნის ბოლოს ჩატარებული 

მასშტაბური გამოკელევა: მათ მსოფლიოს 30 ქვეყანაში შეისწავლეს 
სხვადასხვა კულტურის მქონე ხალხთა სტერეოტიპული წარმოდგენები 

ქალისა და მამაკაცის შესახებ, აღმოაჩინეს დიდი კულტურათაშორისი 

მსგავსება, რის საფუძველსეც გამოადიფერენცირეს კროსკულტურული 
როლური სტერეოტიპები. კვლევის თანახმად, მამაკაცურობა მოიცავს 

ისეთ ნიშნებს, როგორიცაა: აქტიური, აგრესიული, თვითდარწმუნებული, 

დამოუკიდებელი, ავტორიტარული, და ს.შ. ქალურობა მოიცავს ისეთ 
ნიშნებს, როგორიცაა: მზრუნველი, თბილი, ემოციური, დამოკიდებული და 
ს.შ. ამ გამოკელევის შედეგები ასახავს ე.წ. გავრცელებულ აზრს. რაც 
შეეხება საქმის ობიექტურ ვითარებას, სოციალური ფსიქოლოგიის წიაღში 
ათწლეულების მანძიილ“სე მიმდინარე გამოკვლევების საფუძველზე 

დადასტურდა: მამაკაცი ქალთან შედარებით უფრო დომინანტურია, 

მისთვის დამახასიათებელია სწრაფვა ლიდერობისაკენ და ლიდერობის 
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არადემოკრატიული სტილი; კომუნიკაციის პროცესში მას საქმიანი 

შინაარსი უფრო აინეტერსებს, ეიდრე თვით ურთიერთობა; მისი 

ურთიერთობის სტილი გულისხმობს 'სრუნვას დამოუკიდებლობაზე, ამის 

საპირისპიროდ, ქალის ურთიერთობის სტილი გულისხმობს სრუნვას 
ურთიერთდამოკიდებულებაზე; მისთვის წამყვანია ე.წ. “სრუჩვის ეთიკა” 

- ის ორიენტირებულია ჩართული იყოს ურთიერთგაგებასა და 
თანაღგომასე დამყარებულ ემოციურ კავშირებში. კომუნიკაციის 

პროცესში მას საქმიან მიჩაარსსე მეტად განცდათა ურთიერთგაზიარება 

აინტერესებს, იგი მგრძნოებიარეა და უკეთ სცნობს სხვა ადამიანის 

ემოციურ მდგომარეობას “სხეულის ენის” მიხედვით; მისთვის ჩვეულია 
ემპათია - სხვისი მდგომარეობის ემოციური თანაგანცდა. შესაძლოა 
სწორედ ემპათიის უნარი ედება საფუძვლად კიდევ ერთ მნიშვნელოვან 

განსხვავებას - ქალი მამაკაცთან შედარებით ნაკლებად აგრესიულია. 

აღწერილი ვითარების თეალსაჩინოდ წარმოსადგენად მოვიშველიებთ 

ტ. ლირის ფსიქოდიაგნოსტიკური ტესტის მიხედეით შედგენილ დიაგრამას 

(იხ. დამატება). აქ სემოთ ჩამოთვლილი თვისებები განლაგდება 
კოორდინატთა სიბრტყემი, რომელსაც ქმნიან ისეთი მნიშენელოვანი 

პიროვნული გან სომილებანი, როგორიცაა კეთილგანწყობა-აგრესიულობა 

და დაქვემდებარება-დომინანტობა. 
როგორც ვხედავთ, დისკოგრამის სედა ნახევარსფერო “მამაკაცურ” 

ნიშნებს აერთიანებს, ქვედა კი - “ქალურს”. გამოხატულების ინტენსივობის 

მიხედვით იცვლება მათი თეისობრიობა: ორი შიდა კონცენტრირებული 

წრე ნორმის ფარგლებს შეესაბამება, მესამე მოიცავს ე.წ. აქცენტირებულ 

(სომაზე მეტად გამოხატულ) ნიშნებს, რომელნიც ადამიანს ადაპტაციურ 
სირთულეებს უქმნის. გარე წრეში მოქცეული ნიშნები, ჩვეულებრივ, ნორმის 

ფარგლებს სცილდება და ანომალურ სულიერ მდგომარეობასა თუ 

ქცევასე მიგვანიშნებს. საინტერესოა, რომ ეს სწორედ ის ქცევის ნორმებია, 

რაც საომარი მოქმედების კონტექსტში სრულიად ბუნებრივად აღიქმება 

და ჯარისკაცს მოეთხოვება: ქვედა გარე ნახევარწრე გულისხმობს ომის 

წარმოებისას მისი ქცევის სტრატეგიას საკუთარ ჯარის ნაწილში, სედა 
კი - მოწინააღმდეგესთან შებრძოლების დროს. თუ ომიდან კვლავ 

ფსიქიკური ანომალიის კონტექსტში გადავინაცვლებთ, გარე წრეში 

გაერთიანებული ნი“მნები და მათგან მომდინარე ქცევები სწორედ ისინია, 

რასაც ალფრედ ადლერი “მამაკაცურ პროტესტს” უწოდებდა. “მამაკაცური 

პროტესტი” გამოიხატება ადამიანის დაპირისიპირებაში ცხოვრებისა და 

სხვა ადამიანების მიმართ უტრირებული ქცევის (მაგალითად, 

კონფლიქტები) საშუალებით; მისი მამოძრავებელია გარშემომყოფთა 
მხრიდან თავისი სრულფასოვგვნების აღიარების მიღწევის წადილი, ხოლო 

არსი კი - სწრაფვა ძალაუფლებისაკენ. ამდენად, ექნება ადგილი 

“მამაკაცური” ტიპის ანომალურ ქცევას (დესპოტიზმი,სადიზმი,სისასტიკე 

- იხ. დისკოგრამა), თუ “ქალური” ტიპის ანომალურ ქცევას (ჭარბი 

დაქვემდებარება, დამოკიდებულება, მასოხიზმი - იხ. დისკოგრამა), უფრო 

მეტიც - იქნება ეს გამოხატული ქალთან თუ მამაკაცთან - ადლერის 
მიხედვით ჟს ერთი და იგიეე რიგის მოვლენებია - “მამაკაცური პროტესტი”. 

ამგვარად, თუ დავეყრდნობით საქმის სემოაღწერილ ვითარებას, 

შეიძლება ითქვას, რომ ქალურობა (და არა ქალი როგორც ასეთი) 

უფრო პაციფისტურია, ვიდრე მამაკაცურობა (და არა მამაკაცი როგორც 
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ასეთი). მაგრამ ქალურობა და მამაკცურობა მსოლოდ და მხოლოდ 
ნიშნებია (გნებავთ, ფსიქოლოგიური “ინგრედიენტები”), რომლებიც 

განსხვავებული შეფარდებით არის წარმოდგენილი თითოეულ ქალსა 

და მამაკაცში. თითოეული სქესისათვის არსებობს ინდივიდუალურ 

ვარიაციათა ფართო დიაპასონი, ამას ყოველდღიური მეტყველებაც 

ასახავს: “ვაჟკაცი ქალი”, “მამალი ქალი”, “ქალაჩუნა”, და ა.შ. 

ამ კონტექსტში არ შეიძლება არ მოვიხსენიოთ "მამაცი ქალები" - 

ამასონები,რომლებიც მოარული ლეგენდის თანახმად,ჩეენს ისტორიულ 

წინაპრებს წარმოადგენდნენ. კონსტანტინე კაპანელს სტატიაში “ქალი 

და სიყვარული” მოჰყაეს დიოდორ სიცილიელის სიტყეები: “მდინარე 

ტერმოდორის მახლობლად ცხოვრობდა თურმე ერთ დროს ვიღაც თავადი 

ამასელი. როდესაც ეგვი პტელები შემოვიდნენ საქართველოში,მამაკაცთ 

გაუჭირდათ მათი განდეყნა საქართეელოდან. მაშინ ამასელი თავადის 

ქალმა შეადგინა თურმე ახალგასრდა ქალთა მხედრობა თემის კარში, 
შემდეგ ეს მხედრობა გაძლიერდა და შეებრძოლა ეგვიპტელებს. 

ეგვიპტელები არ მოელოდნენ ამას და დამარცხდნენ უმრავლესობა 

ქალებმა ამოწყვიტეს და დანარჩენები კი უკან განდეენეს; მათმა მხნეობამ 

და ბრძოლაში თავდადებამ თავზარი დასცა უცხოელებს; უცხოელებმა 

ამასელ ქალთა გუნდს დაარქვეს “ამაზსონები”, სოლო საქართველოს 

დასავლეთ სღვისპირად მცხოვრებლებს “კოლხიდარნი” - ქალნი მხედარნი, 
და მათ ქვეყანას - კოლხიდა. ამასელი ქალები იბრმავებდნენ მარჯვენა 

ძუძუს, რომ იარაღი უკეთესად ეხმარათ. ამასელ ქალთა მეფობამ დიდხანს 
გასტანა”. 

უეჭველია, რომ ამასონების მიერ ცალი ძუძუს “დაბრმავება” საკუთარ 
თავში ქალური საწყისის ნახევრად ჩაკვლის (ფსიქოლოგიის ენაზე - 

არაცნობიერში განდევნის) და მამაკაცურობის წინ წამოწევის სიმბოლური 
მნიშვნელობის მატარებელია. ამგვარი მებრძოლი ქალები უცხო არ 

არის არც მსოფლიო ისტორიისათეის - ჟანა დ'არკი, არც 
საქართველოსათვის - მაია წყნეთელი, თამარ ეაშლოვნელი, თინათინ 

წავკისელი. საქართველოს თანამედროვე კონფლიქტებშიც (სამოქალაქო 

ომი, კონფლიქტები აფხასებთან, ოსებთან) მოგეხსენებათ, აქტიურად 

მონაწილეობდნენ ქალები. სემოხსენებულ სტატიაში კონსტანტინე 

კაპანელი საყვედურობს ქართველ ქალს ამასონურობას. ცნობილია, რომ 
ამის გამო იგი თავისი დროის ქალების რისხეისა და ფისიკური 

შეურაცხყოფის ობიექტიც კი გახდა (9. ჩემი ასრით, ის ჭარბ გან სოგადებას 

აკეთებს, და რაც კიდევ უფრო მნიშვნელოვანია - ეშლება საყვედურის 
ადრესატი. რამ განაპირობა ქართველ ქალში მასკულინური თვისებების 
წინ წამოწევა? საქართველოში იბრძოდა “ერი და ბერი” - ანუ, სასულიერო 

პირიც, ქალიცა და მამაკაციც - ერის შენარჩუნებისათვის, და ეს 
ისტორიული აუცილებლობა იყო. ამ აუცილებლობას გრძნოდნენ ძველი 

მემატიანეები და მწერლები, რომელთა აბსოლუტურ უმრავლესობას 
მამაკაცები წარმოადგენდნენ და შესაბამისად ცდილობდნენ ქალში 

წაეხალისებინათ ბრძოლისუნარიანობა, მამაკაცურობა - რასაც 
ახერხებდნენ მისაბაძი ქცევის ნიმუშების აღწერით. ჯერ კიდევ V 
საუკუნეში აღწერა იაკობ ხუცესმა დედოფალ შუშანიკის წამება, რომელიც 

მაშინდელ პატრიარქალურ ეპოქაში (ს) ნამდეილად არაქალური 
შემართებით განუდგა მეუღლეს. უეჭველია, რომ იაკობ ცურტაეელის 
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ისტორიული მისია მნიშვნელოვანია არა როგორც კონკრეტულად 

ფუშანიკის პიროვნების უკვდავმყოფისა, არამედ როგორც მწერლისა, 
რომელმაც საქართველოს ქალებს '“სნეობრივი მაგალითი დაუტოვა, 

რომელ“სე “სწორებასაც ისინი ახდენდჩენ საუკუნეების მანძილზე 

(მითუმეტეს, რომ თხსულებამ დროს გაუძლო და ჩვენამდე მოატანა). 

ალბათ, თავის მხრივ, ამ ჩაწარმოებმაც შეამზადა ნიადაგი იმისათვის, 

რომ XI საუკუნის დასაწყისში ბაგრატ IV-ის დედა, დედოფალი მარიამი 

დიპლომატიური მისიით კონსტანტინოპოლს გაემგსავრა იმპერატორ 
რომანო" სათან მოსალაპარაკებლად. ამგვარმა ფაქტებმა კი, თავის მხრივ, 

ნიადაგი მოამ'სადა XII საუკუნის საქართეელოში თამარის გასამეფებლად. 
რამდენადაც ჩეენ არა იმღენად რეალური, არამედ ფსიქოლოგიური ფაქტები 

გვაინტერესებს, ამავე რიგში შეგვიძლია მოვიყვანოთ ვეფხისტყაოსანი, 

სადაც რუსთაველმა მთავარ ქალ პერსონაჟებს სასიყვარულო 
ურთიერთობაში ჭეშმარიტად მასკულინური აქტივობა გამოავლენინა: 

თინათინი და ნესტან-დარეჯანი სატრფოებს იბარებდნენ პაემანზე, 

უმხელდნენ სიყვარულს, და ა.შ. ყოველიეე ამან კი თავის მხრივ, ალბათ. 

მოამსადა ნიადაგი იმისათვის, რომ XVII საუკუნის საქართველოში 

გაისარდა ქეთევან წამებული - ქალი, რომელმაც შაჰ-აბასის წინააღმდეგ 

კახეთის აჯანყებაში თავისი გარდაცვლილი მეუღლის მეფე დავითის 

ადგილი დაიკავა, ხოლო მას მერე, რაც მისი ვაჟი თეიმურასი მეფობას 

შეუდგა და შაჰმა იგი თავისთან დაიბარა, შვილის მაგიერ წავიდა 

სპარსეთში, რათა ქვეყანა უმეფოდ არ დარჩენილიყო და მოწამეობრივად 

დაასრულა იქ ცხოერება. მისი ისტორიაც აღწერილ იქნა მემატიანეების 
მიერ. აქედან გამომდინარე, აღარ გვიკვირს XVIII საუკუნეში მაია 

წყნეთელისა და თამარ ეაშლოვნელის არსებობა. ამავე კონტექსტში 
"შეიძლება ხასი გაგსეას წმინდა ნინოს ფიგურას, რომელმაც თავის ეპოქაში 
განმანათლებლის, ასე ვთქვათ, “მასკულინური” ფუნქცია შეასრულა 

საქართველოში ქრისტიანობის შემოტანით, და რომლის ღვაწლიც აგრეთვე 
მემატიანეთა მიერ აღწერილი და განდიდებულია. ამ ყოველივეს ფონ“სე 

დავამატებ, რომ საქართველოში ქალის ყეელასე გავრცელებული 

სახელებია ნინო, თამარი, ქეთეეანი - და კომენტარი უკეე ჭსედმეტია. 

ამდენად, ქართეელ ქალში მამაკაცური ქცევის ტენდენციების 

წახალისებას საუკუნეების ისტორია აქეს და ამ საქმეში ლომის წილი 
თვით მამაკაცებს მიუძღვით. რასაკვირველია, ეს ნახევრად იუმორისტული 

დასკენა აქ იმისათვის არ მომყავს, რათა “დამნაშავის იარლიყი” ერთი 

სუბიექტიდან მეორეზე გადავიტანო. დამნაშავეთა ძიება და იარლიყების 

მიწებება დესტრუქციული სტრატეგიაა და კეთილ ნაყოფს არ გამოისხამს. 
პრობლემის მოგვარებისათვის მნიშენელოვანია გაცნობიერდეს არა რატომ 

შეიქმნა იგი, არამედ როგორ. ჩვენს შემთხვევაში შეკითხეას “როგორ” 

შეიძლება შემდეგი პასუხი გავცეთ: ქალში მამაკაცურობის ზემოაღწერილი 

წახალისება ხდებოდა პატრიარქალური ეპოქისათეის სასოგადოდ ჩვეული 
ქალის დაკნინების ფონსე (ფეოდალური კანონმდებლობა, რელიგიური 

ნორმები და სხვა). ეს კი “მამაკაცურობის” გაძლიერების პარალელურად, 

ქალს “ქალურის”, ანუ “მეორეხარისხოენის”, რეპრესირებისაკენ 
(არაცნოებიერში განდევნისაკენ) უბიძგებდა, რაც თავის მხრივ 

განაპირობებდა მის ფსიქიკაში ამ საწყისთა მკვეთრ პოლარიზაციას. 

პრობლემის გადაწყვეტა აქ არა იმაშია, რომ პოლუსებს ადგილი 
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შეუნაცელდეს, არამედ იმაში, რომ ისინი დაპირისპირების ნაცვლად 

პარმონიულ ურთიერთობაში შევიდნენ ერთმანეთთან. ეს მსჯელობა უფრო 

გასაგები გახდება, თუ მივმართავთ კარლ გიუსტაე იუნგის შეხედულებებს. 
ძ- გ. იუნგის მიხედვით. ადამიანი იმთავითვე ანდროგინული ბუნებისაა: 

მამაკაცში არსებობს ქალური საწყისი - “ანიმას” არქეტიპი, ქალში 

არსებობს მამაკაცური საწყისი - "“ანიმუსის” არქეტიპი. ნებისმიერი 

პიროვნება შეიძლება აღიწეროს “ქალური” და “მამაკაცური” ნიშნების 

წონასწორობის ტერმინებში. რაც უფრო დომინირებს მამაკაცის ფსიქიკაში 
მისი მამაკაცურობა. მით უფრო ითრგუნება და არა აქვს გაცნობიერების 

საშუალება მის ანიმას. ქალის შემთხევევაში რაც უფრო დომინირებს 

ცნობიერად მისი ქალურობა, მით უფრო ითრგუნება და გაცნობიერების 

საშუალება არა აქვს მის ანიმუსს. ამგვარ მკვეთრ პოლარი“საციას 

შესძლოა მოჰყვეს “მედლის ამოტრიალება”: დათრგუნული ფუნქციის 
“აფეთქება”-ამოქმედება და თავისი ზე-აქტივობით პიროვნების 

ინდივიდუალობის, მისი ღირებულებების წალეკვა. მამაკაცი ანიმას 

“ტევეობაში” ხდება სხვადასხეა ვნებებს აყოლილი, ცვლადი გუნება- 

განწყობილების, არაწესიერ სქესობრივ ურთიერთობებში და ა.შ. ანიმუსის 

“აფეთქების” შემთხევევაში ქალი ხდება ჯიუტი, უსულგულო, შეუბრალებელი, 

დესპოტური, კონფლიქტური, სხვათა ხელიღვანელობისა და 
დაქვემდებარებისაკენ მიდრეკილი. 

ანიმა და ანიმუსი 'ურთიერთდაპირისპირებული წყვილია. საერთოდ, 

იუნგისათვის დამახასიათებელია ადამიანის ფსიქიკური არსის აღწერა 

ურთიერთდაპირისპირებულ ტერმინებში (ანიმა - ანიმუსი, ინტროვყერსია- 

ექსტრავერსია, ინტუიცია-შეგრინება, და ა.შ. სწორედ ამის საფუძველსე 

განიხილავს იგი ადამიანს, როგორც სრულყოფილების პოტენციალის 

მატარებელს: მას პიროენების განვითარების მამოძრავებელ. ძალად მიაჩნია 

დაპირისპირებული კომპონენტების სწრაფვა გაერთიანებისაკენ, 

გამთლიანებისაკენ, ინტეგრაციისაკენ, თვითრეალიზსაციისაკენ, “თეითობის 

მიღწევისაკენ”. თვითობის მიღწევა - ადამიანის სრულყოფილი 

განვითარება - გულისხმობს ე.წ. “ანდროგინისაციას”: მამაკაცის 

შემთხვევაში საკუთარი ანიმას, ქალური საწყისის გაცნობიერებასა და 
რეალი'საციას, ქალის შემთხვევაში კი - საკუთარი მამაკაცური საწყისის, 

ანიმუსის გაცნობიერება-რეალისაციას. ანდროგინული პიროვნების 
ერთერთ პროტოტიპად იუნგს თეით იესო ქრისტე მიაჩნდა. 

ანდროგინულობა არ ნიშნავს არც ქალის “გაკაცებას", არც კაცის 

“გაქალებას”, არც ფსიქიკურ ჰერმაფროდიტიჩმს (ორივე სქესის ნიშნების 
გასაშუალოებას). იგი გულისხმობს ორივე სქესისათეის დამახასიათებელი 

ნიშნების გამოხატულებას, შინაგან ჰარმონიულობას. თანამედროვე 
სოციალურ ფსიქოლოგიაშიც საუბრობენ ანდროგინული ტიპის 
პიროვნებასე. აქ ეს ცნება უფრო “დამიწზებულია”. თუ იუნგისათვის 
თვითრეალიზაცია და ანდროგინულობა მხოლოდ რჩეულთა ხვედრია, აქ 
ანდროგინულად ახასიათებენ პიროენებას, რომელსაც, ფსიქოდიაგნოსტიკის 
ტერმინებში თუ აღეწერთ, მაღალი მაჩვენებლები აქვს პიროვნული 

კითხვარების როგორც “მასკულინობის” ასევე “ფემინინობის” შკალა“ე. 
  

· თანდაყოლილი არაცნობიერი ფსიქიკური წარმონაქმნი, რომელიც კაცობრიობის 

გამოცდილებას მოიცავს და გარკვეულ პირობებში სპეციფიკური რეაგირებისაკენ 
მიმართავს ადამიანს 
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ანდროგინული მამაკაცის ღომინანტობა შერბილებულია, მას 
განვითარებული აქვს სრუნვის ეთიკა; ანდროგინული ქალი კი სრუნვა“სე 

ორიენტაციასთან ერთად დამოუკიდებელი და აქტიურია. გამოკვლევების 

თანახმად, ანდროგინისაცია მატულობს ასაკთან ერთად. 
“სემოთ მოყვანილი მსჯელობიდან გამომდინარე, მოცემული ქეეთავის 

დასაწყისში დასმულ ”შეკთხვასე პასუხი ამგვარია: ანდროგინული 

პიროვნება არის პაციფისტური წყობისა, განურჩე:ვლად ქალი იქნება ეს 

თუ კაცი. ერთ-ერთი ცნობილი კონფლიქტოლოგიური თეორიის თანახმად, 
სისტემათა შორის კონფლიქტი (იქნება ეს პიროვნებები, ოჯახები, ხალხი 

თუ სახელმწიფოები) თვით სისტემის შიგნით არსებული კონფლიქტის 

გარემო"სე პროეცირების გზით იქმნება. ამდენად, ანდროგინული პიროვნება, 
რომელსაც შინაგანი თანხმობა და სულიერი გაწონასწორება ახასიათებს, 

ბუნებრივია, არ იქნება კონფლიქტური. ამ პოსიციას ეხმიანება 

თანამედროვე ფემინისტურად განწყობილი ქალების ა'სრი იმის თაობაზე, 
რომ ომის პრევენციის მისნით მნიშვნელოვანი იქჩება კაცობრიობის 

მამაკაცური ნაწილისათვის დედობრივი ფუნქციის განხორციელების 

წახალისება (აქ იგულისხმება 'სრუნვა, მოვლა). ეს ხელს შეუწყობს 
მათში დომინანტური თვისებების პარალელურად “სრუნვის ეთიკის 

განყითარებასა და ამდენად, მათ “დემილიტარიჩსაციას”. ჩემი ასრით, ეს 
მიდგომა ცალმხრივია: არ უნდა დაგვავიწყდეს (და თუ დაგვავიწყღება, 

ისინი მსწრაფლ თვითონ “შეგვახსენებენ თაეს) ქალთა ის ნაწილი, 

რომელთაც ქალურობა-მამაკაცურობა მკვეთრად პოლარისებული აქვთ 

და ამდენად, ან ანიმუსის “აფეთქების” საშიშროების წინაშე დგანან, ან 
უკვე არიან “ამასონები”. ალბათ, აქაც უნდა ვეძიოთ გები, რომლებიც 
ხელს შეუწყობს მათ, გააცნობიერონ და რეალი“საცია მოახდინონ თავისი 

დათრგუნული მხარეებისა, რათა მათი შინაგანი კონფლიქტის გარეთ 

განერცობის საშიშროება მოიხსნას. 

2. ქალი, როგორც ომის შედეგად დაზარალებული 

“მიუხედავად იმისა, რომ ომის წარმოების 

თანამედროვე პირობებში მამაკაცის მიერ 
ქალთა დასაცავად ბრძოლა მითად იქცა, 

მამაკაცთა წარმოდგენაში ეს მითი 
რეალობის ძალას ინარჩუნებს” 

ვირჯინია ჰელდი 

დღევანდელ დღეს ძნელია ეჯეი შეიტანო იმაში, რომ ქალებისა და 

ბაეშვების დაცვის ყველასე ეფექტურ და ერთადერთ საშუალებას 
მშვიდობის შენარჩუნება წარმოადგენს. ომს ქალისათვის ბევრი დანაკლისი, 
ტკიეილი და პრობლემა მოაქვს. ალბათ, უპირველეს ყოვლისა, სიკედილის 

საკითხს უნდა შევეხოთ. სტატიაში “ჩეენ და სიკვდილი” 'სსიგმუნდ ფროიდი 

იუმორით ასაბუთებს, რომ ადამიანები სიკვდილის მიმართ ერთგვარ 

“სირაქლემას” პო'სიციას ვიკავებთ - იგი, ასე ვთქვათ, “ამოღებული გვაქეს 
ხმარებიდან”. მართალია, ის პერიოდულად გვახსენებს თავს 

გარშემომყოფთა გარდაცვალების დროს, რაც “ჩვენს ფსიქიკას ძლიერ 

დარტყმას აყენებს, თითქოსდა რაღაც უჩვეულომ დაანგრია ჩვენი 
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უსაფრთხოება”. მაგრამ აქაც ჩვენ არ ვთმობთ პოსიციებს, არ ვაღიარებო 
მის გარდუვალობას და ვცდილობთ, მისი ყოველი კონკრეტული ფაქტი 

შემთხვევითი მისე'სით ავხსნათ: ავადმყოფობა, სიბერე, უბედ'ერი შემთხვევა 

და ა.შ. 

მართლმადიდბლური ქრისტიანული რელიგია გულისხმობს 

სიკვდილისადმი მომ'სადებას, მაგრამ თუ გავიხსენებთ რომ ოქტომბრის 
რევოლუციის შემდგომ საქართველოში რწმენა შეირყა და თაობები 

მოსწყდა ტრადიციულ ქრისტიანულ მრწამსს, დავინახაეთ, რომ მიუხედავად 

უკანასკნელი ათწლეულის მანძილსე ეკლესიისაკენ ჩვენი მოსახლეობის 

შემობრუნებისა, XXI საუკუნის ქართეელებსაც სავსებით გეახასიათებს 

სიკვდილის მიმართ სემოთ აღწერილი დამოკიდებულება. ფროიდის 

მიხედვით, ომის ყეელასე მატრავმირებელი გავლენა, სწორედ სიკვდილის 

მიმართ ამგვარი დამოკიდებულების შენარჩუნების შეუილებლობაში 

მდგომარეობს. ათასობით ადამიანის ყოველდღიური სიკედილი, რასაც 

შესაძლოა ადგილი ჰქონდეს ომის დროს, აღარ გვაძლევს საშუალებას 

გავექცეთ სიკვდილის გარდუვალობის განცდას. იძულებული ვხდებით, 

ვაღიაროთ, რომ ჩვენც და ჩვენი ახლობლებიც მოკედავნი ვართ. ეს კი 
იწვეეს მძიმე ფსიქოლოგიურ მდგომარეობას - “აპათიასა და ნების 

დამბლას”, რაც გამოწვეულია იმით, რომ სიკედილის მიმართ უწინდელი 

დამოკიდებულება დაგვენგრა, ახალი კი ჯერ არ შეგვიმუშავებია. 
ქალი, რომლის ოჯახის წევრებიც ომში იბრძვიან, მძიმე ფსიქოლოგიურ 

მდგომარეობაშია - მას არაფრის გარანტია არა აქეს, იგი დაუცველია 

და მოწყვლადი, იგი შფოთავს და შესაძლოა იმ “აპათიასა და ნების 

დამბლასაც” განიცდიდეს, რომელსედაც წერს ფროიდი. ახლობელი 

ადამიანი, რ“იმელიც იბრძვის და რომელსაც საფრთხე ემუქრება, მისი 

არსების ნაწილია (გ. მორენოს თანახმად ადამიანი და მისი უახლოესი 

სოციალური გარემოცვა განუყოფელი ფსიქოლოგიური ერთეულია), 
დაღუჰეის შემთხვევაში იგი კარგაეს თავის ნაწილს, როგორც ხალხში 

იტყვიან “თავის სისხლსა და ხორცს”. იმის მიხედვით, თუ ეინ არის 
დაღუპული, მიუხედავად დანაკლისის ტკიეილის შესაძლო ერთნაირი 
სიძლიერისა, ქალი განსხვავებული პრობლემების წინაშე დგება. 

შეილის დაღუჰვის შემთხვევაში (მითუმეტეს, თუ შვილი ერთადერთია), 

ქალი კარგავს ისეთ მნიშვნელოვან ფუნქციას, როგორიცაა დედობა. ეს 
განსაკუთრებით მძიმე გადასატანია იმ ქალისათვის, რომელმაც საკუთარი 
თავის განხორციელების ერთადერთ გსად დედობა აირჩია, პირად 

ცხოვრებასე “უარი თქვა” და ცხოვრობდა “შვილის ცხოვრებით” (აქ 
შესაძლოა, შემეკამათონ და თქვან “შვილს აცხოვრებდაო თავისი 

ცხოვრებით", მაგრამ ჩვენს კონტექსტში ამას არა აქვს არსებითი 

მნიშვნელობა). ასეთ ქალს შეილის დაღუპეასთან ერთად ეცლება 
ცხოერების სა'სრისისმიჭზანი, უვითარდება მძაფრი სულიერი კრისსისი და 

თუ ეს კრისისი ეერ გადალახა - არ მოძებნა თავისი თავი, ცხოვრების 
სასრისი – შესაძლოა, სავალალო შედეგებმადე მივიდეს, დაწყებული 
თვითდესტრუქციით დამთავრებული იმით, რასაც იუნგი ქალის ანიმუსით 
წალეკეას უწოდებდა (იხ. 'სემოთ). 

მეუღლის გარდაცვალების შემთხევევაში ქალი სხვა რიგის 

პრობლემების წინაშე დგება: მან უნდა იტეირთოს ოჯახში მამაკაცის 
ფუნქციები, გასარდოს საკუთარ ქცევათა დიაპასონი - შეავსოს 
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“მამაკაცური” ქცევებით, შეცვალოს თავისი “მე-კონცეფცია” (ყოფით ენაზე 

რომ ვთქვათ, წარმოდგენები საკუთარი თავის შესახებ). რასაკვირველია, 

ყველაფერი ეს ფსიქოლოგიურ კრისის გულისხმობს. ეს კრისისი 
მთლიანად ოჯახს ეხება და ბავშვების ერთგეარ დაბნეულობასაც მოიცავს 

(“რატომ გახდა დედა “მამა”?). აქ შესაძლოა სხვა პრობლემებიც გაჩნდეს: 
თუ ქალს ეშინია ოჯახის მიმართ პასუხისმგებლობის, შესაძლოა ის 

თავის არასრულწლოვან უფროს შვილს “აჰკიდოს”. ბუნებრივია, ეს 

გამოიწვეეს საამისოდ ფსიქოფისიკურად ჯერ მოუმწიფებელ ბავშვში 
ფსიქოლოგიურ პრობლემებს, რომლებიც მთელ ოჯახსე განივრცობა და 

იმოქმედებს მის ფსიქოლოგიურ დინამიკა'!სე. 
ყურადღება მინდა გავამახვილო, აგრეთვე, დანაკლისის იმ ფორმაზ%ე, 

რომელსაც პრიობითად “პოტენციური მეუღლის დაკარგვა” შეიძლება 

ვუწოდოთ. ბუნებრივია, ომი ცვლის ქვეყნის დემოგრაფიულ ვითარებას, 

მკვეთრად 'სრდის მამაკაცთა სიკვდილიანობას. გ. მელაძისა და გ. წულაძის 
წიგნში “საქართველოს მოსახლეობა და დემოგრაფიული პროცესები” 

საინტერესო მონაცემებია მოყვანილი: XX საუკუნის ბოლოს 

საქართველოში მომხდარი შიდა კონფლიქტების შედეგად დაღუპულ 
მამაკაცთა სუსტი რაოღენობის დადგენა ვერ მოხრეხდა, სავარაუდო 
რაოდენობა ვარირებს 12 000-დან 24 000-მდე. 90-იან წლებში მკვეთრად 

იკლო ქორწინებითი შობადობის მაჩვენებელმა, 1993 წლიდან დაიწყო 

ქორწინების გარეშე შობადობის მკეეთრი სრდა და 1996 წლისათვის 
ყოეელი მესამე დაბადებული ბავშვი ქორწინების გარეშე იყო. შესაძლოა 

ამგვარი ვითარების გამომწეყვი და ამხსნელი სხვა ფაქტორებიც არსებობს, 

მაგრამ უეჭეელია, რომ ომიანობის დროს მამაკაცთა სიკვდილიანობამ 
ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი როლი შეასრულა. მარტოხელა დედობა რიგ 

ფსიქოლოგიურ პრობლემებს ბადებს, როგორც ქალისათვის, ასევე 

ბავშვისათვის. 
ომის დროს ქალის მიერ განცდილ საშინელებათა რიცხვს ეკუთვნის 

გაუპატიურება, რომელიც 'სოგიერთ კონფლიქტებში ბრძოლის ხერხადაა 
ქცეული (მაგალითისათვის კმარა ყოფილი იუგოსლაეიის შემთხვევა, 

სადაც გაუპატიურება სერბების მიერ ეთნოწმენდის საშუალებად იყო 

მიჩნეული). გაუპატიურებაჭ%ე საპასუხოდ ქალს უმძიმესი ფსიქილოგიური 

პრობლემები უჩნდება: უპირველს ყოვლისა, დიდია ალბათობა, 
განუვითარდეს პოსტ-ტრავმული სტრესული დარღვევები (ე.წ. პტსდ) - 

სულიერი დაავადება, რომელსაც ახასიათებს მატრავმირებელი 
გამოცდილების განმეორებადი განცდა, 'სესიფხი'სლე (მილის დარღვევები, 

შიშიანობაა, შფოთვის მაღალი დონე), ერთგვარი გაუცხოება (გარშემო 

მიმდინარე სოციალურ მოვლენებში ჩაურთველობა, ინტერესის დაქეეითება, 

განურჩევლობა მომავლისადმი, უპერსპექტივობის განცდა და ა.შ.). პოსტ- 
ტრავმულ სტრესს დრო არ კურნავს, მისი შედეგები სოგჯერ წლების 

შემდგომ იჩენს თავს. იმ შემთხვევაშიც, როცა პტსდ არ ვითარდება, ქალი 

ურთულესი ფსიქოლოგიური პრობლემების წინაშე დგება: შელახული 

ღირსება, დაქვეითებული თვითშეფასება, ბრალეულობის განცდა მეუღლისა 
და ოჯახის მიმართ, სირცხვილი. ეს ყველაფერი ქალის თეითდესტრუქციის 

გსასე გადასვლის საშიშროებას მოიცაეს - იქნება ეს ნევროზი, 

ფსიქოსომატური სიმპტომები თუ სუიციდალური განწყობილება. იმ 

შემთხევევაში, თუ ნაყოფი შენარჩუნდა, მშობიარობის შემდგომ ქალი 
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ტრაგიკული არჩევანის წინაშე დგება - აღსარდოს თავსმოხვეული მაგრამ 

ცხრა თვე მუცლით ნატარები შვილი თუ გაასხეისოს იგი. 

და ბოლოს, მინდა შევეხო პრობლემას, რომელმაც დღევანდელ დღეს 

ყოფილი საბჭოთა კავშირის მასშტაბით საყოველთაო ხასიათი მიიღო: 

ლტოლვილიობა,იძულებითი გადაადგილება. ქალი,როგორც ლტოლვილი, 

კარგავს მისთვის უმნიშენელოვანეს "კერიის შემანარჩუნებლის" ფუნქციას. 

ცხოვრების შეცვლილი პირობები უამრაე ადაპტაციურ სირთულეს 

მოიცავს: “ჩაეწერო” ახალ სოციალურ და ფი'სიკურ გარემოში, გაუმკლაედე 

მატერიალურ სიდუსჭირეს და ა.შ. ხშირად ეს ყველაფერი ომის 

მატრავმირებელი გამოცდილების, და შესაძლოა, პტსდ-ს ფონზე 
მიმდინარეობს. ამგვარ პირობებში ადვილია ჩაგითრიოს წარსულზე 

ნოსტალგიამ და მომავალზე შფოთვამ, რაც ხელის შემშლელია “აქ და 

ამჟამად” ადაპტაციაში. ლტოლვილის - როგორც ქალის, ასეცგე მამაკაცის 

- ყეელასე მნიშენელოვანი პრობლემა შელახული ღირსების გრძნობაა, 

დაქვეითებული თვითშეფასება, საკუთარი თავის აგრესიის მსხვერპლად 

განცდა და მტრის განსოგადებული ხატის შექმნა - მტრისა, რომელიც 

დამნაშავეა მის ამჟამინდელ მდგომარეობაში. მტრის ხატი და 
მსხვერპლობის განცდა თაეის თაეში ატარებს შემდგომ თაობებში 

გადაცემის და განვრცობის საშიშროებას, რამაც შესაძლოა რევანშისტული 

განწყობების გაჩენას ან ჰასიური ცხოვრებისეული პო'სიციის დაკავებას 

მისცეს ბიძგი. რიტა როჯერსის თანახმად, ქალი, რომელიც მამაკაცთან 

შედარებით მეტ დროს უთმობს თავის მცირეწლოვან შვილს (უყვება 
მას ზღაპრებს. სხეადასხვა ისტორიებს, ეთამაშება, უმღერის), დგას რისკის 
წინაშე გამოვიდეს მტრის სატის გადამცემის როლში. 

3. მედლის მეორე მხარე 

“იყო და არა იყო რა, იყო ერთი გლეხი. 

მას ულამაზესი ჯიშიანი ბედაური ჰყავდა. 

ერთხელაც იმ ქვეყნის ხელმწიფემ თეალი მოჰკრა ცხოველს და 
გლეხს თავისი ეეზირი გაუგზაქნა: - მომყიდეო. 

გლეხმა უარი შეუთვალა. მაშინ ხელმწიფემ შეთავაზებული 

საზღაური გაუორმაგა.გლეხი მაინც უარზსე იყო. ხელმწიფემ ჩახევარი 

სამეფოც შეაძლია.გლეხმა კვლაე უარით გამოისტუმრა. ხალხში 
გაერცელდა ეს ამბავიდა მავანნი იტყოდნენ: “რა უგნურია ეს 

გლეხიო”. გლეხი კი წარბებს ფიქრიანად შეჭმუხნიდა და იტყოდა: 
“ვინ იცის, უგნური ვარ თუ გონიერიო". ცოტა ხანში გლეხს ბედაური 

გაექცა. ხალხი ამბობდა: “არ გაუმართლაო”. გლეხი კვლავ 
ფიქრიანად ამბობდა: “ვინ იცის, არ გამიმართლა თუ გამიმართლაო'. 

გახდა ხანი და ბედაური გლეხს მოუბრუნდა, თანაც 
თავისი მსგავსი ნარჩევი ბედაურების დიდი რემა მოუყვანა. 

მავანნი იტყოდნენ: “როგორ იხეირა გლეხმაო”, გლეხი კი კვლაე 
ფიქრიანად ამბობდა: “ვინ იცის, ვიხეირე თუ წავაგეო”. ცოტა ხანში 

გლეხის შეილმა ერთ-ერთი ბედაურის გახედვნისას ფეხი დაისახიჩრა. 
ხალხი ამბობდა: “რა უბედურება დაემართათო”. გლეხი კი კვლავ 
თავისას არიშლიდა: “ვინ იცის, უბედურებაა თუ ბედნიერებააო”. 

ამასობაში ხელმწიფემ მეზობელ ქვეყანას ომი გამოუცხადა, 
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ყეელა ახალგაზსრდა მამაკაცი ომში გაიწეიეს. 
გლეხის შვილი არ წაიყვანეს - ფეხი ჰქონდა დასახიჩრებული. 

მავაჩნი კყლაჟ ამბობდჩენ : “ბედი ჰქონიათო". 

გლეხი კელაე ფიქრიანად ამბობდა : “ვინ იცის..” 

აღმოსაელური არაკი 

როგორ აბსურდულად და მკრეხელურადაც უნდა ჟღერდეს, 
განსაკუთრებით სტატიის მეორე ნაწილის ფIინსე, XX საუკუნის ომებმა 
მნიშვნელოვანი სასიკეთო ცელილებები შეიტანა მსოფლიო ქალთა 

ცხოერებაში. აქ ხასი უნდა გაესვას შემდეგს: თუ ყოველი კონკრეტული 

ქალის ცხოვრებაში ომი ტრაგედიაა, სოგადად ქალთა პოპულაციისათვის, 
ისტორიულ ჭრილში,ის ემანსიპაციის პირობაა. ქალთა ემანსი პაციისათვის 

განსაკუთრებით მსოფლიო ომებმა შეასრულეს მძლაერი ბიძგის მიმცემის 

ფუნქცია ლბათ, გვახსოვს ქართული ფილმი «რეკორდი», სადაც 

მესობლის შეგინებამ ჯოტია ცაავას თავისი შესაძლებლობების 
მაქსიმუმის გამოვლენის საშუალება მისცა. როგორც ჩანს, ომები იმდენად 

ბღალავდა ქალთა ინტერესებს, მათ სრულიად სამართლიან აღმფოთებასა 
და შეშფოთებას იწვევდა, რომ განაპირობა მათი მასობრივი გამოსვლა 

მსოფლიი სა'სოგადოებრივი ცხოვრების ასპარესზე. 1913 წელს ამერიკაში 
ჯეინ ადამსის ხელიღეანელობით შექიმნა «ქალთა მშვიდობის პარტია», 

რომელიც შემდგომში შეუერთდა ევროპელ თანამოასრე ქალებს და 
გადაიქცა «ქალთა საერთაშორისო ლიგად მშეიდობისა და 

თავისუფლებისათვის», რომელიც ამჟამადაც აქტიურად იღწვის 

მსოფლიოში მშვიდობისა და სამართლიანობისათვის. 

ომის გავლენა ქალთა ცხოერებაზე კარგად “იკითხება” მეორე 

მსოფლიო ომის ამერიკის ქალებ'სე 'სეგავლენის მაგალითში: რამდენადაც 
ამერიკელი მამაკაცები ომმი იბრძოდნენ, დადგა საჭიროება ქალებს 

შეეცვალათ ისინი სამუშაო ადგილებზე. 1940-45 წლებში დასაქმებულ 
ქალთა რაოდენობა გაი'სარდა 25%-ით. ქალებმა შეადგინეს იმდროინდელი 

შრომითი ძალების ნახევარსე მეტი. ეს სრდა გაგრძელდა ომის 
დამთავრების შემდეგაც. მაგრამ თუ ომის დასაწყისში ქალები 

გამოთქვამდნენ ასრს, რომ იმუშავებდნენ მეუღლის ომიდან დაბრუნებამდე, 

ომის დამთავრების შემდეგ სურათი 'შეიცეალა: მათ გამოხატეს სამუშაო 
ადგილიებ'სე დარჩენის, საკუთარი შემოსავლის ქონის, დამოუკიდებლობის 

ნება. ამდენად, საგრძნობლად გამოიცვალა ამერიკელი ქალი: მან თავის 

თავსე აიღო პასუხისმგებლობა ოჯახური გადაწყეეტილებების გამო, 

დაიწყო ოჯახის გარეთ თეითრეალი“ზაციის ახალი შესაძლებოლბების 
ძიება და ა.შ. 

მაინც რატომ მოხდა ესოდენ მნიშენელოვანი განვითარება მაინც და 
მაინც ომის ფონსე? არ შეიძლებოდა ეს ნახტომი მშვიდობიან დროს 

განხორციელებულიყო? ამ შეკითხვასე პასუხის გასაცემად უპირველეს 
ყოვლისა უნდა ვაღიაროთ, რომ ომი დამანგრევლად მოქმედებს მამაკაცის 

ცხოვრებაზე: თავი რომ გავანებოთ სიკვდილიანობასა და ხეიბრობას, 
ომიდან დაბრუნებული მამაკაცების დიდ ნაწილს აწუხებს პტსდ. ეს 

დაავადება მხოლოდ 1980 წელს იქნა დაფიქსირებული, არ არსებობს I 

და II მსოფლიო ომის მონაცემები, მაგრამ ეჭვს გარეშეა, რომ 

დასარალებულთა რიცხვი მაშინაც მაღალი იქნებოდა. რას წარმოადგენს 

131



პტსდ. “სემოთ უკვე ავხსენით: ჩაურთველობა რეალურ ცსოვრებაში, 

ისოლირება სასოგადოებისგან, და ა.შ. მაგრამ მაშინაც კი, როდესაც 

მამაკაცი ომიდან უვნებელი ბრუნდება და პტსდ არ აწუხებს, მას უჩნდება 
შეცელილ, არასამხედრო გარემოსთან ადაპტაციის სირთულეები, ის 

გაჭირვებით “ეწერება” მასში. თუ ომი წაგებულია, ან სასოგადოების 

მიერ განიხილება როგორც უსამართლო (როგორც, მაგალითად, ამერიკისა 

და ვიეტნამის შემთხვევაში), ეოველივე სემოთ აღწერილს ემატება 

შელახული ღირსების, უქმად დაკარგული დროისსცხოვრების ნაწილის, 

არასრულფასოვნების, ბრალეულობის განცდები. ალბათ, ამ მხრივ 

ინფორმაციულია შემდეგი მონაცემები: ვიეტნამის ომში დაიღუპა 46 610 _ 

მებრძოლი, დაბრუნების შემდეგ თავი მოიკლა 75 000-მა. 
ყოველივე აღწერილის ფონ'სე იწყებს არსებრბას სოციალური შეკვეთა 

ქალის შრომა“'სე. მაგრამ რატომ ელოდება ქალი მაინცა და მაინც 
სოციუმიდან წამისულ შეკეეთას, რა უშლის მას სელს გაუსწროს 

მოვლენებს? ამასე პასუხის გასაცემად მოვიშველიებ სოციალურ- 

ფსიქოლოგიურ გამოკვლევას, რომელმაც დაადასტურა, რომ ქალს 

ახასიათებს ე.წ. «წარმატების შიში». მიღწევის მოტივაციის კელევის 

მისნით ჩატარებულ იქნა ექსპერიმენტი, რომელშიაც ქალ ცდის პირებს 

ევალებოდათ დაებოლოვებინათ წინადადება: «გამოცდების შემდგომ ანამ 
აღმოაჩინა, რომ სამედიცინო ინსტიტუტის უძლიერესი სტ'უდენტია..». 

მამაკაცი ცდის პირებისათვის ანალოგიური წინადადება იყო 

შეთავაზებული მამრობითი სქესის სტუდენტის შესახებ. აღმოჩნდა, რომ 
მამაკაცი ცდის პირების უმრავლესობა ბედნიერად ასრულებდა თავისი 

გმირის ისტორიას, მაშინ როდესაც ქალ ცდის პირთა უმრავლესობა 
ანას ისტორიას დრამატულასს სახავდა: ანა - გარიყული სასოგადოებიდან, 

ანა - რომელსაც ეჭვი ეპარება საკუთარ ქალურობაში, და ა.შ. 

ამდენად, სოციალურ-ფსიქოლოგიურმა გამოკელევებმა დაადასტურა, 

რომ ქალი ერთგვარ შინაგან კონფლიქტს განიცდის: ერთის მხრიე, მას 
სწადია წარმატება. მეორეს მხრივ, ეშინია, რომ წარმატების მიღწევის 

შემთხვევაში ვერ უპასუხებს სასოგადოების ტრადიციულ გაგებას 
ქალურობის შესახებ და აღმოჩნდება გარიყული. სხვათა შორის, სტატიის 

დასაწყისში ქალისა და მამაკაცის როლური სტერეოტიპების შესახებ 
კროსკულტურაული გამოკელევის შედეგები სრულად არ იყო მოყვანილი, 

რამდენადაც ისინი სედსართავთა ვრცელ სიას მოიცავს. გთავასობთ 

კიდევ ერთ ნაწყვეტს ამ სიიდან: ქალი - ქარაფშუტა, ჭარბად მოლაპარაკე, 

სფლელი; მამაკაცი - სერიოსული, რაციონალური, ფართო ინტერესების 
მქონე. აქ კომენტარი “სედმეტია. 

სევით გავაანალი ხეთ ომის “დადებითი” გაელენა ამერიკელი ქალის 

მაგალითზე. ვფიქრობ, საგანგებო მსჯელობის საგანია ყოფილი საბჭოთა 

სივრცის ქალები, ეს ვრცელი საკითხია და მას'სე აქ გვერ შევჩერდებით. 
რაც შეეხება საქართველოს, ცხოვრებისეული სინამდვილე თვალნათლივ 

გვიჩვენებს, რომ იძულებით გადაადგილებულ ქალთა უმრაელესობა 

მამაკაცებთან შედარებით მეტ აქტიეობას იჩენს ცხოვრების შეცვლილ 

პირობებთან შესაგუებლად: ქალები მეტად არიან დასაქმებულნი, ხშირ 
შემთხვევაში ოჯახს მატერიალურად უსრუნველყოფენ. იძულებით 

ადგილნაცვალ ბავშვებთან წლების მანძილსე გაწეული 

ფსიქოსოციალური მუშაობის საფუძველზე შეიძლება ითქვას, რომ მათ 
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ფემოქმედღებით პროდუქციაში (ნახატები, სკეტჩები, და სხვა) ქალი 
წარმოდგენილია, როგორც საქმიანი, მაორგანისებელი, წესრიგის შემომტანი, 
ილიერი, სერიო'სული. რას მოიტანს ეს მომავალში? შეიძლება, თუ არა, 

აქ პარალელის გავლება სემოთ აღწერილ ვითარებასთან? შეიძლება, 
თუ არა, ეს განვიხილოთ როგორც ქალის განვითარების და წინსელის 

პროცესი? ჩემი 'სრით, შეიძლება. ყოველ შემთხვევაში, სავარაუდოა, რომ 
დღევანდელი აქტიური ქალები ღიდც წვლილს შეიტანენ საზოგადოებაში 

სემოთ აღწერილი, დრომოჯმული, სტერეოტიპული წარმოდგენების 
შფერყევასა და შეცვლაში და ამით მომავალ თაობას ნიადაგს მოუმზადებენ, 
რათა მათ თავისი შინაგანი პოტენციალის უფრო სრული რეალიზაციის 

საშუალება ჰქონდეთ. 
აგრესიულობა დომინანტობა 

  

და დ 

% სL% ს%9. 227 3 #7/ / 
ა. %, => ი C 

XV ლე, # 
“წა ლ ს) 

<2 == 

«,  კუყაე „ლი 
“ზიცეპპლე , >> 

კჰუთილგანწარბა   თდაქეუვდებარუბა 

გამოყენებული ლიტერატურა: 

1. “სული და იდეა" - კ. კაპანელი, ბათუმი, 1924. 
2. “საქართველოს მოსახლეობა და დემოგრაფიული პროცესები” 

- გ. მელაძე, გ. წულაძე, თბილისი, 1996. 

3. “ბავშვთა და მო'სარდთა ფსიქო-სოციალური რებილიტაცია” - 

დ. ჯავახიშვილი, “ტრავმა და ფსიქოლოგიური დახმარება” - 

6. სარჯველაძე, "ს. ბებერაშვილი, დ. ჯავახიშვილი, ნ. მახაშვილი, 
4. “0 II66ჩII56CI:CM ჯეიეM1006” - ტ, ტაოტი, C-Iოლი6VიL-M00CL8ე, 1997. 

5. “"CიIIIეისწემ იCIIX0ი0CIIII" - II. Mე(:60C, IIIICდ, 1997. 

6. ''Mს! # CM601ხ” - 3. დიიIIი, C-IICI666VდL, 1994. 

7, ''II0ი. X0M ძეIუიი, სიIწI0სIIIII IIე დ00Xჯი!ი08ეLIIIC M0დეის860-51IIV06CMIX 

M00M C8M30!IIსIX C 8CIIIICM II CLCVXLეI0IIICI) C069CM- - 8. X6იი, 8 360/XIII6 

-Mიდნმიხ80-31M596C%VIC 800MსI! - 80MIე - C46CVXეXIII29 Cნ6იე”, M.,1989. 
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8. 'II0069CMI თაწIIII 1I2IICIC ჩიCMCIIII - MX. I. 1CIII, M0Cცე, 1994. 

9. “VVხი(6V6ო/ ტიილოლეი §ჩის!ძ L00V ეხის! Vიიტი”§ IMI§(0L/', II0IხI/0იL, 1994, 

10. 'IიIგ6ილნიროწელიე! წეი§იი15510ი 01 MI§(0Cე| CითI(V'' - I. 0805, 1 

““ჩ§VCხ0ძVიალი1C5 0! 19(C(96ი6ი'0ჩე! LCI9II0ი5LMIი0§'' 6011Cძ ხX» V. V0Iეი, 

1990. 

5I/I)II)10,ე) 0! III6 იIIICI6 
“(VV0III6II თIIთ VI,” ხ» 1)ი#6I0I ჰიVთIIII§IIVIII 

იტ IVCღი ხეი06L V25 CIC90L06ძ ლი 0ი6 ჩეიძ ხ» თ) იხალIVე 0ი§5 ძს იყ CIVIC VVმL 

გიძ 1ი(86”იე! C0VIIIC(§ 0! (ი6 ტიძ 0, 1ე§( Cცი!სCV 1ი C601დ1ე. 0ი Iჩ6 ინჩ6L ჩეიძ, (ჩC 

ხეი6% V/25 1ი§01C6ძ ხV თV 0ხ56”V0I00§ VII6 7 V60X5 VV0IV VII Iი16ჯიეIIV LXI5ნი10C6ძ 

ზ6იაფ0იჯ, თიე101V Vითნი ეიძ CI1ძჯლი, Vს0 ხიიეთი I0I§5 1ი 5 105011 0I (06056 C0იIIIC(§. 

IVM0 (ნIი2§ §ს+იი50ძ (06 VიIIტ 0ხ5C0IVიII0ი§: 1. /#C(IV6C ლეIIICIნე)იი%იი!Iხსიი 0 

V0ონი Iი10 C0იჩწიხი!ეწიი§ ეიძ C0იLIICL§; 2. VI5Iხ16 ი96I§0იგ! §I0CVIხ 0( თეი» 0! I0ნ 

12ძ165 I ხიCენი6 ელცსეIი!6ძ VVIIნ VVIMII6 ეII 10656 VCიI§. 82450ძ ცი (ჩ656 0ხ56IV2II0ი5, 

LMV0 0ს6500ი§5 6იICI6ძ წის IIიძ: III§( 0! ეII, 0(6 1ჩ0I6 ეიV ლ6იძტ/ ძIIწ6(6იC85 ი 1605 

0 ხე0წ50MMიIII(მII§0 0L ი0!? #იძ, ეი0(იიL 006 - Iი §0IL6C 0წ ოსIII0IC 105565 გიძ V/იL 

XCIე0(Cძ (”ე96ძV Cეი VC C0იCIსძტ 1ჩე( VეL იI0V§ § 51ყიIწCეი! +016 10 Vიოლი'5 

ტიიმიCიე')0ი? III6 CIV6ი იე06L15 ეი ე(I6ი10110 005V6( I60IC56 LVV0 600511075. IC C00ი515(5 
0! (ი766 დეLL§. 

19ხტ ჩIC§L იე: 0( (იტ ლელც6V III65 (0 §M0VV (ჩე! (ხ6-ც ეX6 ი0 იიიძ6/ ძIIIC(6ი005 )|ი 

ICI§ 0 ხეCIწI5IICVთIIII0II50IC 2(I1L006. IL I5 V6II Lი0VMი (ჩე: წზო1!ი1იIIV C0სIძ ხი 

ძიაCIIხ6ძ ე5 Cეუიდ, 6თიე(ი6(VIC, იძი-ელიV6§551VC, CLC.; Iიმ5CსIIიI(V C0VსIძ ხC ძი5CIIხიძ 

25 2CLIIV6, ძ0იი1იეიჩ!, იი0L6 20916551V6, CIC. 8VII ხი1ი (6თIი1იI/ ეიძ თმ5CსIIიI(V 06 IV5( 

ხტოძიეI VვIIეხI6§, მიძ 1ი6/6 15 5 VIძტეი86 0წ VეII0VI0095 VIIMIი CმCჩ §6X. CVC6IV VიIიეი 

0, თეი ლ00სIძ ხ6ძი§Cოხიძ!ი!ი”ი§ 0! C0ეიხIის0იიზე!ეილტ 0! (ჩ6§6 Vეეხ!ტი. I ჩხი-ლ(0L6, 

ჯიტ ი0§ იეCIII5IIC 15 50 C0116ძ 'ეოძI0დIიI0ს§5” (M«. C ჰსილ) იC-50ი82I1ILV, VVI0C ჩ25 § 
ხეოთ0ი)0ს§ ხე|ეოC6 0! (6წი)იIიICV ეიძ თე5CსI1იILV Iი ი160250IIM6C561წ. #ტიძ Iი (იI§ C0§6 
დ6იძიC.: ძIII6I6იC65 5160 ხიCL. 

1ჩხტ 5%ლ00იძ იიIL0წ (ხ6 ხმებ ძლაCIხ65 (ი6 ი სIII0IC 105565 VხICნ Vიოთიი ყს§ყე!IIV 
6X06I16იCC (0L C60ს1ძ 6X0CLII6ი66) VII6C CთIIII0LV C0ი!1IC1§. ტთიიდ 01ხტია, იI0ხI6ი§ 

LCIე16ძ (0 წესოე(IC §(1655, 6ი6იV Iთე§6 გიძ VICIIIი172ეV0ი იჩტილოტიმ 06 ძI5CV0556ძ. 

II 15 ტიიჩე5120ძ, (ხე? Vითნი VხM0 50ლი! თსიჩ თიI6 VIIთI6 VIIჩ Vისიდ CჩIIძინი (ჩტი 

ტი, LCII§ ძI!I/Iხინი( წმI!I/ 1011§ მოძ §(06§ 10 1ხხთ, Cეი C0იLIIხს!6 (0V0L იწიVლიL 
I”ვი§Iი15510ჩ 0! ტინთIIV (0 106 Vისიდ იტინენ0ი. 

იტ IხIძ იეLI 0! (ნტ იეტი III65 (0 I00M ე(''გილ0Lჩ6 51ძ6 0! 166 C01ი””: II 02II(60I0L5 10 
IოV65MIდ0(6 00551ხ!6 ხ6იCII15 VVნICჩ Vიიტი C0სIძ ჩეV6 M-0Iი VVეI. IL 15 6იიიჩე576ძ, (ხე( 
VVIII6 წ0I 6V6C C0იCICLC V0ოეი VVეI 15 ILე9თ6ძV, (01 1ი6 VხიI6 86იტ-ე0იზიიისIე0ი 0წ 

MVიოთტი VV/მL C0სIძ §6”V6C 25 5 00V6”IVI IIIC96 (0L 6თმიCIნ0მIIცი. 106 6X8თი105 ლ! (ჩტ 

ნII51 გიძ §6ლ0იძ V/0IIძ VV/2I5' 0605IIIV6 Iთხილ(ი0ი #ტიი690C2 V0თნი”5 1I(6ყწ6ოთმიCლი(!0ი 
2C მიმIVX6ძ. LIიიIIV, ხეი6L ძ!5C05565 (66 ძ/#ოი2I01C§ C0( VილIილი”§ა თეიC!ლი(0ი 1ი 
00ი(გთინინერ/ C00L(1გ, 2II6I 1ი1ტ”იმI Cლ0იწIICI§ VVIIნ #ხსხე7მი§ ეიძ 5ის(ნ C556110205, 
ლი ეი 6Xეთ016 0, Iი16თIIIV LXI5ნI0C6ძ Vინიტი, Vჩ0 2I6 1ი1(10(1V6, 2CLIV6 მ2იძ CIICCIIVC 

1ჩ C0ნ1იდ VIIIჩ ძ15ნIელგტოტი! LCIე(0ძ I/ისთე მიძ ძIIჩწCს1II6§ L6C191(0ძ 10 სილ6-L01ჩ ეიძ 

სი§CILI6ძ IIVIი დ C0იძILI0ი5. 
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"II. 
ოჯახი, საფოგადოება 

ღა ღირებულებითი ორიენბასია 

'თა პრიორიტეტული ღირებულებები საქართველ. 
მსია წერეთელი 

არსებობდა თუ არა ჭალის სქიდვითი ქორწინება 
საქართველოში 
თინა იეელაშეილი 

გენდერი და საოჯახო როლები 
ლუიზა ირემაშვილი, ქეთევან ჭიაბრიშვილი



  

მხჯსია წერეთელი 

ქალთა პრიორიტეტული ღირებულებები 
საქართველოში 

კაცობრიობის განვითარების ოანამედროეე ეტაპჰსე მსოფლიოს 

პროგრესული სასოგადოებრიობა ქალთა უფლებების დისკრიმინაციის 

წინააღმდეგ გამოდის. ეს პრობლემა განსაკუთრებით მწვავედ დგას 

ტრადიციულად ასიატურ ქვეყნებში, სადაც ქალთა დისკრიმინაციის 

აღმოსაფხვრელად საჭიროა განსაკუთრებული ძალისხმევა, როგორც 

სახელმწიფოს სამართლებრივ სფეროში რეფორმების თვალსა'სრისით, 

ასევე სასოგადოებრივი ა'სრის ძირეული ცელილებებისთვის. მიუხედავად 

დემოკრატიული სახელმწიფოს მშენებლობის დასავლურ პოლიტიკაზე 

ორიენტაციისა, ქართული სასოგადოება ქალის მდგომარეობისა და 

უფლებების გაგებაში ჯერ კიდევ მოქცეულია ვიწრო-ასიატური 

ტრადიციების ჩარჩოებში. ცნობილია, რომ ნაციონალური მენტალიტეტი 

მნიშეჩელოვნად განსასღვრაესს სოციალური რ“ლების განაწილებას 
სასოგადოებაში. მართლაც, ტრადიციული ქართული მენტალიტეტიდან 

გამომდინარე, ქალები გაცილებით ნაკლები უფლებებით სარგებლობენ 

სასოგადოებაში, ვიდრე კაცები. ასე, რომ საქართველოში ქალთა და 
მამაკაცთა თანასწორუფლებიანობასე ლაპარაკიც კი სედმეტია. V 

ბოლო წლებში საქართველოში ხორციელდება ქალთა მოძრაობის 

საკმაოდ მილავრი მხარდაჭერა როგორც სამთავრობო და არასამთავრობო 

ორგანისაციების, ასევე მრავალრიცხოვანი უცხოური ფონდებისა და 

მეცნიერმკვლევართა სექტორის მსრიდანაც. გამოიცემა და ვრცელდება 
ბროშურები ქალთა უფლებების შესახებ, ტარდება სემინარები, 

კონფერენციები და ტრენინგები, მიმდინარეობს ქალთა სხვადასხვა 
საკითხების (დასაქმების, დემოგრაფიული, პოლიტიკური აქტივობის, 

სოციალური როლის, სქესთა შორის განსხვავების და ს.შ) სოციოლოგიური, 

ფსიქოლოგიური და სხვა მეცნიერული კვლევები; აქტიურად 
ფუნქციონირებენ ქალთა არასამთავრობო ორგანი საციები, რომელთა 

რიცხვი დღეს საქართველოში 60-მდე აღწევს; ხდება მათი საქმიანობის 

პოპულარისაცია ბროშურების გამოცემის, მრგვალი მაგიდების თუ 
კონფერენციების მოწყობის სახით. 

ქალთა საკითხებისადმი მიძღვნილ სემინარებსე და კონფერენციებზე, 

დისკუსიებსა თუ ამ საკითხებსე მომუშავე მეცნიერ-მკვლევართა 
შეკრებებსე ხშირად ისმება ისეთი პრობლემური საკითხები, როგორიცაა, 

ქალის და მამაკაცის თანაბარი სამართლებრივი უფლებების არათანაბარი 

სოციალური რეალისსაცია, 
ქალთა უფლებების დისკრიმინაცია, ამ მოვლენის სოციალური და 

პოლიტიკური ანალისხი და სხე. 
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ეს საკითხები ძალსე საინტერესო და რთულია, რადგან აქ საქმე 
გვაქვს არა მხოლოდ ქვეყნის სამართლებრივ მოწყობასთან, არამედ 

ქვეყანაში მცხოვრები სახოგადოების მენტალიტეტთან. მიმაჩნია, რომ 
ქალთა უფლებათა არათანაბარი რეალისაციის მექანისმები სწორედ 

სასოგადოებრივ ცნობიერებაშია ჩაღებული დღა ამიტომ ვფიქრობ, 

სასარგებლო იქნება ამ საკითხის მეცნიერული გაასრება სპეციალური 
ფსიქოლოგიური კელევის საფუძველსე. 

სემოთ აღნიშნული მოსასრებიდან გამომდინარე, მისნად დავისახე 
საქართველოში ქალთა უფლებების რეალი'საციის ფსიქოლოგიური 

მექანისმების შესწავლა, რომლებიც ხელს უშლიან ქალებს მამაკაცებთან 

თანაბარი უფლებებისა და სოციალური სტატუსის მოპოეგბაში. ერძოდ, 

ჩემი მი'სანი იყო გამერკვია, თუ რა მოტივაციური საფუძვლები უდევს 

ქალთა და მამაკაცთა არათანაბარ სოციალურ სტატუსს. 
ქალთა მოტივაციური საფუძვლების გამოკვლევა გამოავლენს, თუ 

რამდენად არიან მასად ქალები მამაკაცებთან თანაბარი უფლებების 

რეალი საციისათვის და რა ფსიქოლოგიური მექანისმები უდევს 

საფუძვლად ამ მ'საობას. ჩემს მისანს წარმოადგენდა, აგრეთვე, ქალებში 
მაღალი სოციალური სტატუსის მოპოვების მოტივაციასა და მათ 

ასაკობრივ, სოციალურ, მატერიალურ, თანამდებობრივ, დასაქმების სფეროს 
მოკუთვნებულობასა და სხვა მონაცემებს შორის შესაძლო 

ურთიერთმიმართების არსებობის გარკვევა. 
ამ საკითხების შესასწავლად ჩემს მიერ შექმნილი იყო სპეციალური 

მეთოდიკა. 

კითხვარი იკვლევს იმ მნიშვნელოვან ღირებულებებს, რომლებიც 
ქმჩიან ქალთა სოციალური ქცევის მოტივაციურ საფუძვლებს. ამ 

კითხვარში მოცემულია შესაძლო წარმატებათა ნუსხა (სელ 21 

“წარმატება“) სამი სხვადასხვა სფეროდან. ეს სფეროებია: 
ფისიკური და ფსიქიკური თვისებების ქონა. ამ სფეროს 

პირობითად “II სქესთან წარმატება“ ვუწოდე; 

2 პირადი სოციალური, პოლიტიკუური და მატერიალური წარმატებები. 

ამ სფეროს პირობითად “სამსახურში წარმატება“ ვუწოდე; 
31 ოჯახური და ცოლ-ქმრული წარმატებები. ამ სფეროს პირობითად 

“წარმატება ოჯახში“ ვუწოდე. 
თითოეყლი სფერო მოიცავს 7 სასურველ წარმატებას – მსჯელობას. 

ცდისპირ ქალებს ამ კითხეარში მოეთხოვებოდათ, აერჩიათ თავისთვის 

სასურველი წარმატებები. 
ეს კითხვარი ავლენს გამოყოფილ სფეროთა მიხედვით ღირებულებების 

('წარმატებების“) სის მირეთა განაწილებას და, მაშასადამე, ამ სფეროთა 

ღირებულებების მეტნაკლებ მონაწილეობას ცდისპირთა მოტიეაციურ 
მექანი'სმებში. კითსეარის არსი იმაში მდგომარეობს, რომ ცდისპირი 

(ქალი) ირჩევს რა ყეელა%ე მნიშვნელოვან სურვილებს. სინამდვილეში 

იგი ამით ავლენს თავის სოციალურად მნიშვნელოვან ღირებულებებს. 
გამოკვლევის მეცნიერული სისუფთავის მი'სნით. ცდისპირებს მოჟთხოეებათ, 

აირჩიონ 3 სურვილი (სასურველი წარმატება), რაც მათ საშუალებას 

აძლევს, აირჩიონ სურვილები კითხვარში წარმოდგენილი სამივე სფეროდან, 
ხოლო ინსტრუქციით მოთხოვნილი ამორჩეულ სურეილთა სასურველობის 

მისედვით I, II და III ადგილებსე დალაგება კი ავლენს თითოეული 
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ცდისპირისათვის ყველასე მნიშვნელოვან ღირებულებათა 

თანმიმდევრობას. 

ამგვარად ეს კითხვარი იკვლევს ქალთა მიღწევის მოტივების 

საფუძვლებს – მათ ღირებულებებს, როგორც მათი შინაარსის, ასევე 

მათი სასურველობის ხარისსის თვალსასრისითაც. ამიტომ ჩემს მიერ 

შემუშავებულ ამ კითხვარს მე პირობითად "სასურველ წარმატებათა 
ფსიქოლოგიური კითხეარი“ ვუწოდე. 

გარდა ამ კითხვარისა, საკვლევი მეთოდიკა მოიცაეს ცდისპირთა 

ანკეტურ (დემოგრაფიულ) მონაცემებს, როგორიცაა, სქესი, ასაკი, განათლება, 

სამუშაო ადგილი, ვინ ინახავს ოჯახს და სხე. 

რადგან, ჩემი გამოკვლევა, ისეთ სოგად ფსიქოლოგიურ საკითხს ეხება, 

როგორიცაა ღირებულებათა სისტემა, ამიტომ მივიჩნიე, რომ აუცილებელი 

იყო, გამოყვლეულიყო სასოგადოების ყველა ის ფენა, რომელიც 

მნიშენელოვან გალენას ახდენს სასოგადოებრივ ცნობიერებაზე და ქმნის 

საზოგადოებრივ ა'სრს. ამგვარად, ჩემი კვლევის სპეციალურ საგნად 
იქცნენ სა'სოგადოების შემდეგი ფენები: 

ვაჭრობისა და წარმოების სფეროში დასაქმებული პირები; 
; მეცნიერ-მუშაკები; 
3 «უმაღლესი და საშუალო განათლების დაწესებულებების 

პედაგოგები; 

ძალოვან სტრუქტურაში დასაქმებული პირები; 

მმართველობის სფეროში დასაქმებული პირები; 

სტუდენტები; 
არასამთავრობო ორგანიზაციებში დასაქმებული პირები; 

დიასახლისები და უმუშეერები. 

გამოკვლეეა ჩატარდა ქ. თბილისში და მოიცავდა საშუალოდ 100 

ცდისპირს დასაქმების თითოეული სფეროდან. 

გამოკელევა ანონიმური იყო, მაგრამ ფიქსირდებოდა ისეთი ანკეტური 

მონაცემები, როგორიცაა, სქესი, ასაკი, ოჯახური მდგომარეობა, შეილების 

რაოდენობა, ეროვნება, განათლება, პროფესია, საცხოვრებელი ადგილი, 

სამუშაო ადგილი, თანამდებობა, ხელფასი (გამომუშავებული თანხა) და 
ვინ ინახავს ოჯახს. 

კითხვარის შედეგების დამუშავებისას მნიშვნელოვნად მივიჩნიე, 

დამედგინა შემდეგი მიმართებები: 
1.1, II და III ადგილებსე დაყენებული (არჩეული) ღირებულება ყველა 

ქალის მიერ; 

2.ყველასე გავრცელებული (ყველაზე ხშირად არჩეული) წარმატება 
(მსჯელობა) · ყვეელლა ქალისთვის L II და III ადგილებზე; 

3.1, II და III ადგილებსე დაყენებული (არჩეული) წარმატება 

სემოდაღნიშნული 8 დასაქმების სფეროს მიხედვით; 
4. ადგილსე დაყენებული წარმატების მიმართება ასაკთან, ოჯახურ 

მდგომარეობასთან, შვილების რაოდენობასთან, ეროვნებასთან, 
განათლებასთან, პროფესიასთან, საცხოვრებელ რაიონთან, 

თანამდებობასთან, ხელფასთან; 
5.1, II და III ადგილებსე დაყენებული (არჩეული) წარმატების 

მიმართება “ვინ ინახავს ოჯახს“-თან; 

სტატისტიკური ანალიზის შედეგად მიღებულია შემდეგი შედეგები: 

თღ
ეთ

აი
ხ>
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ქალების მიერ I ადგილზე დაყენებული წარმატების გასარკვევად, 
სიხშირეთა განაწილების ცხრილის საფუძველ“სე, გამოვითვალე პირსონის 

X?. აღმოჩნდა, რომ 677 ქა-ლის მონაცემების მიხედვით მიღებული შედეგები 

სტატისტიკურად სანდოა (X2=249,417, 0=0,000). 

მიღებული შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ 

გრაფიკ!ე: 
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გამოტ. სამსახურში წარმატება 

ოჯახში წარმატება II სქესთან წარმატება 

LI აღგილსე არჩეული წარმატება 

როგორც ვხედავთ, ქალების ნახევარ%სე მეტი სასურველობის მიხედვით 
I ადგილ'სე ირჩევს ოჯახში წარმატებას, მათი ერთი მესამედი ირჩევს 

სამსახურმი წარმატებას, ხოლო ძალიან მცირე ნაწილი (8%) ირჩევს II 

სქესთან წარმატებას. 

ქალების მიერ II ადგილზე დაყენებული წარმატების სიხშირეთა 

განაწილებაც სტატისტიკურად სანდოა (X2=101,903, 0=0,000). 

მიღებული შედეგები სეეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ 

გრაფიკზე: 
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გამოტ. სასსახურში წარმატება 

ოჯახში წარმატება» IIსქესთაჩ წარმატება 

11 აღტილსე დაყენებული წარმატება



როგორც ვხედავთ, ქალების 4აი II ადგილზე ირჩევს ოჯახში 

წარმატებას, 44% ირ-ჩევს – სამსახურში წარმატებას, ხოლო მხოლოდ 

15% – ირჩევს I სქესთან წარმატებას. ამგეარად, II ადგილ“სე არჩეული 

წარმატებიდან ყველაზე ხშირად არჩეულია სამსახურში წარმატება. 
ქალების მიერ II ადგილზე დაყენებული წარმატების სიხშირეთა 

განაწილება სტატისტიკური ანალი'სისას გამოირკვა, რომ მონაცემთა 
შორის განსხვავება არ არსებობს (7X2=1,005 0=0,605). 

მიღებული შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ 

გრაფიკზე: 
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პროც 

ი 1 ეე. .1 I... 
გამოტ. სამსახურში წარმატება 

ოჯახში წარმატება 1 სქესთან წარმატები 

II ადგილზე დაყენებული წარმატება 

როგორც ეხედავთ, III ადგილსე წარმატებები სამივე სფეროდან 
თანაბრადაა განაწილებული. 

საინტერესოა, გავარკეიოთ ყველასე გავრცელებული მსჯელობები I, 
1I და III ადგილების მიხედვით. 

I ადგილზე არჩეული მსჯელობების სიხშირეთა განაწილება 

სტატისტიკურად სანდოა (X2=976,296, 0=0.000) და მას შემდეგი სახე აქვს: 
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LI ადგილსე ყეელასე ხშირად არჩეული მსჯელობებია: 
M10 – კარგი ოჯახის შექმნა(17%); 

#14 – იყო შენი საქმის პროფესიონალი(18%); 

#20 – გყავდეს კარგი ქმარი და ბავშვები(20%). 

I ადგილზე არჩეული მსჯელობების სიხშირეთა განაწილებაც 
სტატისტიკურად სანდოა (X2=660.877, 0=0.000) და მას შემდეგი სახე აქვს: 
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Mი§იი 2 4 6 8 10 12 (4 16 18 20 

I აღგილსე დაყენებული მსჯელობა 

I ადგილზე ყველაზე ხშირად არჩეული მსჯელობებია: 

#14 – იყო შენი საქმის პროფესიონალი (20%); 

#20 – გყავდეს კარგი ქმარი და ბავშეები (14%). 
II ადგილზე არჩეული მსჯელობების სიხშირეთა განაწილებაც 

სტატისტიკურად სანდოა (X2=455,211, 0=0.000) და მას შემდეგი სახე აქეს: 
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III ადგილ“სე დაყენებული მსჯელობა 
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III ადგილე ყველასე სშირად არჩეული მსჯელობებია: 

M14 – იყო შენი საქმის პროფესიონალი(12%); 

#20 – გყავდეს კარგი ქმარი და ბავშვები(14%). 
M#2I – გქონდეს დამთმობი და ყურადღებიანი ხასითი. 

საინტერესოა 1, II და III ადგილებსე დაყენებული (არჩეული) 

წარმატება დასაქმების სფეროების მიხედვით. ამ საკითხის გასარკვევად, 
სიხშირეთა განაწილების ცხრილის საფუძველ“სე გამოვთვალე პირსონის 

X”. 
1 ვაჭრობისა და წარმოების სფეროში დასაქმებული ქალების 

მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატებისს მონაცემებისათვის მივიღე 

სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=5I,740, 0=0,000) განაწილება. 

შედეგები სეეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკხე: 

  

  

  

  

            
  

იი 

70 

· L6”I. · 

ხი - 

ხი 

4«ი 

3ი 

= 20 - ნი) > 

თ» ი . - : 

ოჯახში წარმატება I სქესთან წარმატება 
სამსახურში წარმატება 

0) ალგილსე არჩეული წარმატება 

ამგვარად, ვაჭრობისა და წარმოების სფეროში დასაქმებული ქალების 
დიდი ნაწილისათვის ყველასე სასურეელია ოჯახში წარმატება, ამ 

ქალებია 20%-სათვის – სამსასურში წარმატება და მხოლოდ I3%-თვის 
– I სქესთან წარმატება. 

ვაჭრობისა და: წარმოების სფეროში დასაქმებული ქალების მიერ 
I ადგილზე არჩეელი წარმატების მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა 

სტატისტიკურად სანდო (X2=17,180, 0=0,000) განაწილება, 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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როგორც ვხედავთ, სასურველობის II ადგილზე ვაჭრობისა და 

წარმოების სფეროში დასაქმებული ქალების ნახევარსე მეტი(52%) ოჯახში 
წარმატებას ირჩეეს, ამ ქალების 29%-ი – სამსახურში წარმატებას და 

მხოლოდ 1I9%-ი – II სქესთან წარმატებას. 

ვაჭრობისა და წარმოების სფეროში დასაქმებული ქალების მიერ 
LI ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათვის მივიღე, რომ 

სიხშირეთა განაწილებას შორის განსხვაგება არ არის (X2=0,860, 0=0,651). 

შედეგები სეეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ“სე: 
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ოჟჯახშს სარმატება I სჭესთან წარქატუბა 

სამსახურში წარმატება 

IV ალგილსე დაყენებული წარმატება 

სასურველობის III ადგილსე ვაჭრობისა და წარმოების სფეროში 

დასაქმებული ქალების მიერ არჩეულია წარმატება სამივე სფეროდან 

თანაბრად. 
2. მეცნიერ-მუშაკი ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=45,664, 

0=0,000) განაწილება. 
შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 

  
70 

  

  

            პ
რ
ო
ც
ე
ნ
ტ
ი
 

5 

ოჯახში წარმატება I სქე1«იან წარმატება 
სამსახურში წარმატება 

  

L ადგილსე არჩეული წარმატება 
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როგორც ეხედავთ. მეცნიერ-მუშაკი ქალების დიდი ნაწილისათვიV(61%) 

ყველაზე სასურველია ოჯასში წარმატება, ამ ქალების 32%-სათვის – 
სამსახურში წარმატება და მხოლოდ 7%-თვის – 1) სქესთან წარმატება. 

მეცნიერ-მუშაკი ქალების მიერ II ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=17,981, 

ი=0.000) განაწილება. 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ“ე: 
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Iსქესოან წარმატება რ:ახშა წარმატება 
სამსახურში წარმატება 

ს ადგილ%ე დაყენებული წარმატება 

ამგვარად, მეცნიერ-მუშაკი ქალების დიდი ნაწილისათვის (57%) 

ყველაზე სასურველია სამსახურში წარმატება, ამ ქალების 35%-სათვის 

– ოჯახში წარმატება და მხოლოდ 8%-თვის – II სქესთან წარმატება. 

მეცნიერ-მუშაკი ქალების მიერ IL ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვის მიეიღე, რომ სიხშირეთა განაწილებას შორის 

განსხვავება არ არის(Xჯ2=1,869, 0=0,391). შედეგები სვეტების საშუალებით 

გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ!სე: 
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როგორც ვხედავთ, სასურველობის II ადგილ!სე მეცნიერ-მუშაკი 
ქალების მიერ ოჯახში წარმატება არჩეულია შედარებით იშვიათად 

(9%-ით), მაგრამ სტატისტიკური ანალისი აჩვენებს, რომ ქალების მიერ 

II ადგილსე გაკეთებული არჩევანი თანაბარალბათია. 

3, პედაგოგების (ქალების) მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების 
მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=29,828, 

0=0,000) განაწილება. 
შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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რახ წარმატება I სქესთან წარმატება 

სამსახურში წარმატება 

  

1 ადგილსე არჩეული წარმატება 

პედაგოგი ქალების უმრავლესობის მონაცემები ფაქტიურად ორ 

თანაბარ ნაწილად იყოფა. ნახევარი მათგანისათვის ყველასე სასურველია 
ოჯახში წარმატება, ხოლო მეორე ნახევარისათვის – სამსახურში 

წარმატება. 
პედაგოგი ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=24,804, 

0=0.000) განაწილება. შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია 

შემდეგ გრაფიკზე: 
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როგორც ეხედავთ, პედაგოგი ქალების ნახეეასე მეტი(54%) 

სასურეელობის მიხედვით II ადგიდისე ოჯახში წარმატებს ირჩევენ, 
მათი მესამედი(34%) – სამსახურში წარმატებას, ხოლო მათი შედარებით 
მცირე ნაწილი(12%) – II სქესთან წარმატებას. 

პედაგოგი ქალების მიერ III ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვის მივიღე, რომ სიხშირეთა განაწილებას შორის 

განსხვავება არ არის(X2=1,130, 0=0,568). 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ“იე: 
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წი:ახში წარმატება. I სქესიაC წარმატება 
სამსახურშს წარმატება. 

  

II) აღგილსე ღაყეჩებული წარმატება 

სასურველობის III ადგილზე პედაგოგი ქალების მიერ სამსახურში 

წარმატება არჩეულია შედარებით იშვიათად (28%), მაგრამ სტატისტიკური 

ანალიზი აჩეენებს, რომ ქალების მიერ III ადგილ“სე გაკეთებული არჩევანი 
თანაბარალბათია. 

4. ძალოვან სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების მიერ I 

ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა 

სტატისტიკურად სანდო ((2=16,516, 0=0.000) განაწილება. შედეგები სვეტების 

საშუალებით „გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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სამსახურში წარმატება 

1 ადგილსე არჩეული წარმატება



როგორც ეხედავთ, ძალოვან სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების 

დიდი ნაწილისათვის ყველასე სასურველია ოჯახში წარმატება (68%), 
შედარებით მცირე ნაწილისათვის – სამსახურში წარმატება (26%), ხოლო 
ძალიან მცირე ნაწილისათვის (6%) კი – II სქესთან წარმარება. 

ძალოვან სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების მიერ II ადგილზე 

არჩეული წარმატების მონაცემებისათვისაც მივიღე სიხშირეთა 

სტატისტიკურად სანდო (X2=11,742, 0=0,002) განაწილება. 
შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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«ფახის წარმატება MIსქენთან წარმატება 

სამსახურში წარმატუბა 

II ადგილ“სე დაყენებული წარმატება 

ძალოვან სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების უმრავლესობის 

ასრი ორ ნაწილად იყოფა. ნახევარი მათგანი (45%) სასფგრველობის 
მიხედვით II ადგიილსე ოჯახში წარმატებას ირჩევს, მეორე ნახევარი 

(42%) – სამსახურში წარმატებას, ხოლო მათი შედარებით მცირე ნაწილი 

(13%) – II სქესთან წარმატებას. 
ძალოვან სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების მიერ III 

ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათვისაც მივიღე 

სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=13,290, 0=0,001) განაწილება. 

შედებები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ“სე: 
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II ადგილზე დაყენებული წარმატება 
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როგორც ვხედავთ, სასურველობის III ადგილის მიხედვით ამ 

სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების ნახევარსე მეტი(55%) ირჩევს 

სამსახურში წარმატებას, მათი 26% – 1I სქესთან წარმატებას, ხოლო 19% 
– ოჯახში წარმატებას. 

5. მმართველობის სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების მიერ 
I ადგილზე არჩეული წარ-მატების მონაცემებისათვის მივიღე 

სისშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=57,056, 0=0,000) განაწილება. 

შედეგები სეეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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ანუა. ციოს 

ოჯახში წარმატება. II სქესთან წარმატება 
სამსახურში წარმატება 

I ადგილ'სე არჩეული წარმატება 

მმართველობის სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების დიდი 
ნაწილისათეისაც (64%) ყეელასე სასურველია ოჯახში წარმატება, მათი 

მესამედისათვის (31%) – სამსახურში წარმატება, ხოლო ძალიან მცირე 

ნაწილისათვის (5%) კი – II სქესთან წარმატება. 

მმართველობის სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების მიერ II 
ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათეისაც მივიღე 

სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=10,722, 0=0,005) განაწილება. 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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სამსახურში წარმატება 

II აღგილსე ღაყეჩებული წარმატება 
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მმართველობის სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების 

უმრავლესობის ასრი ორ ნაწილად იყოფა. ნახევარი მათგანი(40%) 

სასურველობის მიხედვით II ადგილსე თოჯახში წარმატებას ირჩევს, 

მეორე ნახევარი42%) – სამსახურში წარმატებას, ხოლო მათი შედარებით 
( ბი %) – ქესთ. რმატებას. მცირე ნაწილი(19%) II სქესთან წა : 

მმართველობის სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების მიერ II 

ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათვის მივიღე. რომ 

სიხშირეთა განაწილებას “მორის განსხვავება არ არის(X2=0.289, 0=0,823), 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 

ამგვარად. 

  

  

  

  

              
  

«რ 

(+I 

თ 8 CI 

2 

< 10 

ვ. 
= 

% ი 
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სმსახურშთ წ-რმატე” 

IL აღგილ“სე დაყეჩებული წარმატება 

როგორც ვხედავთ, სასურველობის II ადგილ“სე მმართველობის 
სტრუქტურებში დასაქმებული ქალების მიერ წარმატებები სამივე 

სფეროდან არჩეულია თანაბრად. 
6. სტუდენტი ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=23,638, 

0=0,000) განაწილება. 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემ-დეგ გრაფიკზე: 
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ოჯახში წარმატეჯა  სქესთაჩ წარმატება 

1 ადგილსე არჩეული წარმატება 
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სტუდენტი ქალების თითქმის ნახევარისათვის (47%) ყველასე 

სასურველია სამსახურში წარმატება, მათი 36%-თვის – ოჯახში წარმატება, 
ხოლო შედარებით მცირე ნაწილისათვის(14%) კი – II სქესთან წარმატება. 

სტუდენტი ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების 
მონაცემებისათვის მივიღე სისშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2522,315, 

0=0,000) განაწილება. 
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თსნგ სამსახურში წარმატება 
ოჯახში წარმატება 1 სქესთან წარმატება 

II ადგილზე დაყენებული წარმატება 

სტუდენტი ქალების მიერ სასურველობის მიხედვით I ადგილ“სე 
არჩეული წარმატებათა სიხშირეთა განაწილება ემთხვევა მათ მიერ 

არჩეული ყველასე სასურველი (I ადგილსე არჩეული) წარმატებების 

სიხშირეთა განაწილებას: თითქმის ნახევარისათეის (47%) ყველაზე 

სასურველია სამსახურში წარმატება, მათი 35%-თეის – ოჯახში წარმატება, 

ხოლი შედარებით მცირე ნაწილისათვის (15%) კი – 11 სქესთან წარმატება. 

სტუდენტი ქალების მიერ LI ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვის მივიღე, რომ სიხშირეთა განაწილებას შორის 
განსხვავება არ არის (X2=0,96), 0=0,611). 

შედებები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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  სსMჩგ სმსახურში წარმატება 
ოჯახში წარმატება II სქესთან წარმატება 

II ადგილსე დაყენებული წარმატება 
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სასურველობის III ადგილზე სტუდენტების მიერ წარმატებები სამიეე 
სფეროდან არჩეულია თანაბრად. 

7. არასამთავრობო ორგანიზაციებში დასაქმებული ქალების მიერ 
IL ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათვის მივიღე სიხშირეთა 
სტატისტიკურად სანდო (X2=6,145, 0=0,013) განაწილება. 

შედებები სვეტების სამ'ყჟალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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იხსრნა   ნოIსახურ წარმატება 
ოჯახში წარმატები 

I აღგილ'სე არჩეული წარმატება 

როგორც ეხედავთ, არასამთავრობო სექტორში დასაქმებული ქალების 

დიდი ნაწილისათვის (6I%) ყველასე მეტად სასურველია ოჯახში 
წარმატება, ხოლო შედარებით მცირე ნაწილისათვის (38%) კი – 

სამსახურში წარმატება. რაც შეეხება II სქესთან წარმატებას, იგი არც 

ერთი ქალისათვის არ აღმოჩნდა ქველაზე სასურველი. 

არასამთავრობო ორგანიზაციებში დასაქმებული ქალების მიერ 
I ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათვის მივიღე 
სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=53,745, 0=0,000) განაწილება. 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ!სე: 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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სამსაურაი წარმატება 

ოჯახში წარმატება Mსქესთან წარმატება 

  
ღეუღეღეღეღებენლ65 

ის სინა 

I ადგილე დაყენებული წარმატება 
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არასამთავრობო სექტორში დასაქმებული ქალების დიდმა 
ნაწილიX64%) სასურველობის მიხედეით II ადგილ“სე აირჩია სამსახურში 

წარმატება, ხოლო შედარებით მცირე ნაწილმა(23% და 11%) კი – ოჯახში 
წარმატება და II სქესთან წარმატება. 

არასამთავრობო ორგანიზაციებში დასაქმებული ქალების მიერ 
II ადგილზე არჩეული წარმატების მონაცემებისათვისაც ზივიღე 

სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო (X2=6,616, 0=0,037) განაწილება. 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 

  

  

  

  

                
  

4 ა) 

91 IL 
% M 61. 

თ 221.“ 

< ე) ა) ა ' 
ლ ა 

= 
ჯ · · 5.0 2 =00 

ისსოჩა სამსახურში წარმატები 
=:ახშს წარმატება. M სქესთM წარმატება 

III ადგილსე დაყენებული წარმატება 

სასურველობის III ადგილზე არასამთავრობო სექტორში დასაქმებული 

ქალების მიერ ყველაზე ხშირად (43%) არჩეულია II სქესთან წარმატება, 

შემდეგ (32%) – სამსახურში წარმატება და შემდეგ (23%) – წარმატება 
ოჯახში. 

8. დიასახლისების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების 
მონაცემებისათეის მივიღე სიხ-შირეთა სტატისტიკურად სანდო (X(2=16,782, 

0=0,000) განაწილება. 

შედეგები სეეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 

  

  

  

            

სო შეა). =, 

„”„. .. 

< თ 

"“ 

“რ 

გ 29 , .. · 
< წვე 
+ 
ლ - 

> L · L-“ 
= ს · 

0 თ ი. > · , 

ოჯახში წარმატება სამსახური წარმატება   

1 ადგილზე არჩეული წარმატება 
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დიასახლისების დიდი ნაწილისათვის(74%) ყველასე მეტად 
სასურველია ოჯახში წარმატება, ხილო “შედარებით მცირე 

ნაწილისათვის(26%) კი – სამსახურში წარმატება. რაც შეეხება II 

სქესთან წარმატებას, იგი, ისევე, როგორც არასამთავრობო სექტორში 

დასაქმებული ქალებისათვის, არც ერთი დიასახლისისათვის არ 

აღმოჩნდა ყველაზე სასურველი. 
დიასახლისების მიერ IL ადგილზე არჩეული წარმატების 

მონაცემებისათვისაც მივიღე სიხშირეთა სტატისტიკურად სანდო 

(X2=19.753, 0=0,000) განაწილება. 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 

60 
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ოჯახყი ზარმატები ის ქესთან წარშატვბ. 

სამსახურში წარმატება 

I ადგილსე დაყენებული წარმატება 

სასურეელობის II ადგილზე დიასახლისების მიერ ყველა“სე ხშირად 

(55%) არჩეულია წარმატება ოჯახში. შემდეგ (33%) – სამსახურში 

წარმატება და შემდეგ (12%) – II სქესთან წარმატება. 

დიასახლისების მიერ II ადგილზე არჩეული წარმატების 
მონაცემებისათვის მივიღე, რომ სიხშირეთა განაწილებას შორის 

განსხვავება არ არის(X2=3,068, 0=0.216). 

შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ?ე: 
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ოჯახი სარეატება I სქესთან წარმატება 
სამსახურ? წარმატება 

II ადგილსე დაყენებული წარმატება 
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სასურველობის II ადგილსე დიასახლისების მიერ წარმატებები 
სამივე სფეროდან არჩეულია თანაბრად. 

საინტერესოა ქალების მიერ I ადგილსე არჩეული წარმატების 

მიმართება სხვა ანკეტურ მონაცემებთან. ამ მიმართებების დასადგენად 

გამოვიყენე პირსონის X2 და მასსე დაფუძნებული ასოციაციის სა'სომი 
კონტინგენციის კოეფიციენტი C. 

ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 

ასაკთან. 

აღმოჩნდა, რომ არსებობს სტატისტიკურად სანდო მიმართება ასაკსა 

და მათ მიერ | ადგილსე არჩეულ წარმატებას შორის (X2=22,780, 0=0.001; 

C=0,184, 0=0.001). 
შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ გრაფიკზე: 

წარმატება I ადგილ“ე 

L _)გამოტ. 

წ უქოჯახში წარმატება 

სამსახურში წარმატება 

   

11 სქესთან წარმატება   პ
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ასაკი 

ასაკსა' და I ადგილსე არჩეულ წარმატებას შორის არსებული 
მიმართება პროცენტულად ასე გამოიყურება: ყველა ქალის მიერ არჩეული 
ოჯახში წარმატების 37% ახალგასრდებზე მოდის, 41% –ადრეულ შუახან'სე 

და 20%-–-შუახანსე არჩეული სამსახურში წარმატების 51% 
ახალგასრდებსე მოდის, 27%–ადჯრეულ შუახანსე და 18%–შუახან“სე. 
არჩეული II სქესთან წარმატების 60% ახალგასრდებსე მოდის, 
19%–ადრეულ შუახანსე და 19%–შუახან"სე. 

როგორც ვხედავთ, წარმატებას ოჯახში ყველასე ხშირად ადრეული 

შუახანის ქალები მიიჩჩევენ მათთვის ყველაზე სასურველად, სამსახურში 

' ასაკობრიეი ჯგუყების განსასღდერისას დავეყრდენი ლევინსონის შემდეგ მოდელის: 

I8-30წწ. – ახალგა'სრდა, 31-45წწ. –ადრეყლი 'მუახანი, 46-65Vწ. – შ'ყახანი, 66წ. და 
ფსემოთ – მოხუცი. 

154



და II სქესთან წარმატებას კი ყველაზე ხშირად ახალგასრდები მიიჩნევენ 

მათთვის ყველაზე სასურველად. 

ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 

ოჯასურ მდგომარეობასთან. 
აღმოჩნდა, რომ არსებობს სტატისტიკურად სანდო მიმართება ქალების 

ოჯახურ მდგომარეობასა და მათ მიერ I ადგილ“სე არჩეულ წარმატებას 
შორის (X2=25,557, 0=0.000; C=0,193, 0=0.000). მიღებული შედეგები 

სვეტების საშუალებით გამოხატულია მემდეგ გრაფიკზე: 

  

         

80 

704 

60 

504 

404 წარმატება I აღგილ“სე 

ვ0 C სამო. 
დ 20 LC ქოჯახში წარმატება 
+ 

ფ 104 წ: ქსაესახურში წარმატება 

C “5 V-I 
XX. 6 III I | | II IL |6) |5 ნჟII სქესთან წარმატება 

დაოჯახებული გაყრილი 

მარტოხელა ქერიეი 

ოჯახური მდგოიმარეირტბა 

ოჯახურ მდგომარეობასა და | ადგილზე არჩეულ წარმატებას შორის 
არსებული მიმართება პროცენტულად ასე გამოიყურება: ყველა ქალის 

მიერ არჩეული ოჯახში წარმატების 50% დაოჯახებულებსე მოდის, 36% 
– მარტოხელებზე და 9% – გაყრილსე. არჩეული სამსახურში წარმატების 
37% დაოჯახებულებ“სე მოდის, 48% – მარტოხელებ“ე და 1I% – გაყრილზე. 

არჩეული II სქესთან წარმატების 30% დაოჯახებულებზე მოდის, 64% – 

მარტოხელებ“სე და 6% – გაყრილზე. 
როგორც ვხედავთ, წარმატებას ოჯახში ყველასე ხშირად 

დაოჯახებული ქალები მიიჩჩევენ თავისთვის ყეელასე სასურველად, 

სამსახურში და II სქესთან წარმატებას კი ყველაზე ხშირად მარტოხელები 

მიიჩნევენ მათთეის ყველასე სასურველად. 

ქალების მიერ LI ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 
შვილების რაოდენობასთან. 

აღმოჩნდა, რომ არსებობს სტატისტიკურად სანდო შვილების 

რაოდენობასა და ქალების მიერ I ადგილე არჩეულ წარმატებას 
შორის (X2=30,018, 0=0.000; C=0,209, 0=0.000). მიღებული შედეგები 
სვეტების საშუალებით გამოხატულია “შემდეგ გრაფიკზე 
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I სქესთან წარმატება   
გამოტ. L შეილი 3 მეთლი 

არცერისი 2 შყილი 

შვილების რაოდენობა 

შვილების რაოდენობასა და 1 ადგილსე არჩეულ წარმატებას შორის 

არსებული მიმართება პროცენტულად ასე გამოიყურება: ყეელა ქალის 

მიერ არჩეული ოჯახში წარმატების 42% იმ ქალებ'სე მოდის, რომლებსაც 

არცერთი შვილი არ ჰყავთ, 23% – ერთშვილიანებსე და 30% – 

ორშვილიანებსე. არჩეული სამსახურში წარმატების 58% იმ ქალებ'სე 

მოდის, რომლებსაც არცერთი შვილი არ ჰყავთ, 15% – ერთშვილიანებზე 

და 23% – ორშვილიანებსე. არჩეული II სქესთან წარმატების 74% იმ 

ქალებსე მოდის, რომლებსაც არცერთი შვილი არ ჰყავთ, 9% – 
ერთშვილიანებზე და 15% – ორშვილიანებსე. 

როგორც ვხედავთ, წარმატებას სამივე სფეროდან ყველა“სე ხშირად 
ის ქალები მიიჩნევენ თავისთვის ყველასე სასურეელად, რომლებსაც 
არცერთი შვილი არ ჰყავთ. 

ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 
ეროვნებასთან. 

ამ მიმართების დადგენა ვერ მოხერხდა, რადგან ჩეენს მიერ 

გამოკელეული ქალების დიდი უმრავლესობა(92%) ქართეელი 
აღმოჩნდა(ჯ2=1586,579, 0=0,000). 

ეროვნებათა განაწილების სიხშირე მოცემულია შემდეგ გრაფიკზე: 
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ეს შედეგი ორგვარად შეიძლება იყოს ახსნილი: 

ს დასაქმების ჩვენს მიერ განხილულ რვა სფეროში ძირითადად 

ქართველები მუშაობენ. 
2 გამოკვლევა ჩატარდა ქართულ ენასე და შესაძლებელია რომ 

ეს არის თბილისში დასაქმებულ სხვადასხვა ეროვნებათა მიერ ქართული 

ენის ცოდნის მაჩვენებლების სიხშირეთა განაწილება. 
ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 

განათლების დონესთან. 
ჩემს მიერ გამოკვლეული ქალების დიდი უმრავლესობას (64%-ს) 

უმაღლესი განათლება აღმოაჩნდა, ხოლო დანარჩენ ნაწილს (22%) – 
არასრული უმაღლესი (X2=885,639, 0=0,000), ამ უკანასკნელ ჯგუფს 

სტუდენტები შეადგენენ, რომელთა მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატება 

უკეე დადგენილია სემოთ. გამოკითხულ ქალებში განათლების დონის 
განაწილების სიხშირე მოცემულია შემდეგ ნახატზე: 
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არასრული საშუაღო სპეცსაშუალო უმაღლესი 
სამუილო არასრული უმაღლესი 

განათლება 

ეს შედეგები ასახავს სოციალისტური წყობის გავლენას 
სასოგადოების ცნობიერებასე. იმ პერიოდში ქალაქში 

მაცხოვრებელთათვის უმაღლესი განათლება აუცილებელ ატრიბუტს 
წარმოადგენდა. ქალისათვის კი უმაღლესი განათლების დიპლომი, 

თუნდაც ფორმალური, წარმატებული გათხოვების ერთ-ერთი პირობა 

იყო. 
მიუხედავად განათლების დონის სიხშირეთა ასეთი განაწილებისა, 

მაინც გამოვთვალე ქალების მიერ L ადგილსე არჩეული წარმატების 

მიმართება განათლების დონესთან, აღმოჩნდა, რომ არსებობს კორელაცია 

ამ ორ ცელადს შორის (X2=53,260, 0=0,000; C=0,273, 0=0,000). 

მიღებული შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ 

გრაფიკზე: 
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წარმატება LI ადგილსე 

LC  )გამოტ. 

L9) ოჯახში წარმატება 
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  ხმე სქესთან წარმატება 
  

  

ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 
პროფესიასთან. 

აღმოჩნდა, რომ არსებობს სტატისტიკურად სანდო მიმართება 

პროფესიასა და ქალების მიერ I ადგილ'სე არჩეულ წარმატებას შორის 

(02=55,144, 0=0.000; C=0,295, 0=0.000). 

მიღებული შედეგები სეეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ 
გრაფიკზე: 
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როგორც ვხედავთ, ოჯახში წარმატებას ყველასე ხშირად ირჩევენ. 
როგორც ყველასე სასურველს ეკონომისტები, ჰუმანიტარები, შემდებ 
ტექნიკური განათლებისა და სოციალური მეცნიერების პროფესიის მქონე 

ქალები. 

სამსახურში წარმატებას ყველაზე ხშირად ირჩევენ, როგორც ყველაზე 
სასურველს სოციალური და ჰუმანიტარული მეცნიერების პროფესიის 
მქონე ქალები ·და აგრეთვე იურისტები, ეკონომისტები და სამართლის 
სპეციალისტები. 

II სქესთან წარმატებას ყეელასე ხშირად ირჩევენ, როგორც ყველაზე 

სასურველს სოციალური და ჰუმანიტარული მეცნიერების პროფესიის 
მქონე ქალები და აგრეთვე იურისტები, ეკონომისტები და ექიმები. 

ჩემი მონაცემები საშუალებას გეაძლევს გავარკვიოთ ასევე თბილისში 

ყველასე წარმატებული (დასაქმებული) პროფესიები ქალებში. სიხშირეთა 

განაწილების ცხრილის საფუძეელზე გამოეთვალე პირსონის X2. მივიღე, 
რომ პროფესიათა განაწილება ჩემს მიერ გამოკვლეულ შერჩევაში 

სტატისტიკურად სანდოა: X2=170.224 
0=0,000. მიღებული შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია 

შემდეგ გრაფიკსე (ამ განაწილებაში არ არის გათეალისწინებული 
სტუდენტების და დიასახლისების მონაცემები): 
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ამგვარად, გამოვლინდა ყველასე ხშირად დასაქმებული ქალთა 

პროფესიები: ეკონომისტი, ჰუმანიტარი, სოციალური მეცნიერება, პედაგოგი 
და ტექნიკური. 

ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 
საცხოვრებელ რაიონთან. 

აღმოჩნდა, რომ არსებობს სტატისტიკურად სანდო საცხოვრებელ 
რაიონსა და ქალების მიერ I ადგილ“სე არჩეულ წარმატებას შორის 
(0(2=41,453, 0=0.001; C=0,243, 0=0.001). 
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მიღებული შედეგები სეეტების საშუალებით გამოხატულია 'მემდეგ 

გრაფიკსე: 
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2 2-2 რ %ააი %X, 4 

რ-ს? %, ი 6. % 
“რდ, ძ ყ %, 

რაიონი 

როგორც ვხედავთ, ოჯახში წარმატებას ყველასე ხშირად ირჩევენ, 

როგორც ყველასე სასურველს დიდუბის, საბურთალოს, ვაკის, ისნისა და 
სამგორის რაიონში მცხოვრები ქალები. სამსახურში წარმატებას ყველა'სე 

ხშირად ირჩევენ, როგორც ყეელაზე სასურველს საბურთალოს, დიდუბის, 

ვაკის, მთაწმინდისა და ნაძალადევის რაიონებში მცხოვრები ქალები. II 
სქესთან წარმატებას ყველასე ხშირად ირჩევენ, როგორც ყველა“სე 

სასურველს ვაკის, საბურთალოს, დიდუბის, ისნისა და სამგორის რაიონში 

მცხოვრები ქალები. 
ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 

თანამდებობასთან. 
აღმოჩნდა, რომ არ არსებობს მიმართება ქალების მიერ I ადგილზე 

არჩეულ წარმატებასა და მათ თანამდებობას შორის (X2=4,438, 0=0,350; 

C=0,087, 0=0,350). 
ქალების მიერ I ადგილზე არჩეული წარმატების მიმართება 

ხელფასთან. 
აღმოჩნდა, რომ არსებობს სტატისტიკურად სანდო მიმართება ქალების 

მიერ I ადგილსე არჩეულ წარმატებასა და მათ ხელფასს შორის (X25=32.29), 

ი=0.000; C=0,222, 0=0.000). მიღებული შედეგები სვეტების სა'შ'ეალებით 

გამოხატულია შემდეგ გრაფიკ!სე: 

160



მიღებული შედეგები სვეტების საშუალებით გამოხატულია შემდეგ 

გრაფიკ“სე: 
  

წარმატება ( ადგილზე 

LL ქგამოტ. 

მმროჯანხში წარმატება 

ამსახურში წარმატება 
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წ>11I სქესთან წარმატება 

  

ხელფასი 

საინტერესოა, რომ ის ქალები, რომლებსაც ხელფასი საერთოდ არა 

აქეთ, თავისთვის ყველასე სასურველ წარმატებად მიიჩნეეენ II სქესთან 

და სამსახურში წარმატებას. 
ქალების მიერ L I და II ადგილებზე არჩეული წარმატების 

მიმართება ცვლადთან “ვინ ინახავს ოჯახს“. 

აღმოჩნდა, რომ არ არსებობს მიმართება ცვლადს “ვინ ინახავს ოჯახს“ 

და ქალების მიერ I, II და III ადგილებზე არჩეულ წარმატებებს შორის 

(I, II და III ადგილების შესაბამისად X2=1.994, 0=0.737; C=0,057, 0=0.737; 

X2=2,109, 09=0.716; C=0,058, 0=0.7 16; X2=2,731, ი=0.604; C=0,066, 0=0.604). 
საინტერესოა ცელადის “ვინ ინახავს ოჯახს“ სიხშირეთა განაწილება 

ჩვენს მიერ გამოკვლეული 677 ქალისა და 601 კაცის მონაცემებით: 
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გამოტ. კალი კაი ორიევ თაჩაბრაღ 

+.” · . 
  

ეინ ინახავს ოჯახს 
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ჩვენს მონაცემებსე დაყრდნობით, შეგეიძლია ვთქვათ, რომ დღეს 

ოჯახების 51%-ს მამაკაცები ინახავეი, 26%-ს – ქალები, ხოლო 19%-ს – 

ქალი და მამაკაცი თანაბრად. 
სასურეელ წარმატებათა კითხეარის შედეგების ანალიზი გვიჩვენებს, 

რომ: 

ს ქალების უმეტესი ნაწილი თავისთვის ყველაზე სასურველად 
ოჯახში წარმატებას მიიჩნევს, სასურველობის მეორე ადგილსე თანაბრად 

ნაწილდება წარმატებები ოჯახში და სამსახურში, ხოლო სასურველობის 

მესამე ადგილ“სე კი თანაბრად არჩეულია წარმატებები სამივე სფეროდან. 

26 ქალებისათვის ყველასე ხშირად სასურველი მიღწევები 

(წარმატებები) ასე გამოიყურება: 

“გყავდეს კარგი ქმარი და შვილები" 

.· “იყო შენი საქმის პროფესიონალი“ 

.· “კარგი ოჯახის შექმნა“ 

. “გქონდეს დამთმობი და ყურადღებიანი ხასიათი“ 

3 არსებობს მიმართება ყველაზე სასურველ წარმატებასა და შემდეგ 

ანკეტურ მონაცემებთან: ასაკთან, ოჯახურ მდგომარეობასთან, 

განათლებასთან, პროფესიასთან, საცხოვრებელ რაიონთან და ხელფასთან. 

4ჭ. არ არსებობს მიმართება ყველაზე სასურველ წარმატებასა და 
თანამდებობასთან და ცველადთან “ვინ ინახავს ოჯახს“. 

5. არსებობს მიმართება სასურველობის 1, II და III ადგილებზე 

არჩეულ წარმატებასა და ქალთა დასაქმების ჩვენს მიერ განხილულ 

სფეროებს შორის. 

ეს მიმართება არჩეული წარმატების სფეროების მიხედვით 
გამოსახულია შეგმდეგ ცხრილში: 

  

როგორც ვხედავთ, არსებობს განსხვავება სხვადასხვა სფეროში 

დასაქმებულ ქალთა მიერ არჩეული წარმატებების სასურველობის 

ხარისხში. კერძოდ, ეაჭრობისა და წარმოების სფეროში დასაქმებული 

ქალების და აგრეთვე, დიასახლისების უმრავლესობა ყველაზე 

სასურველად ოჯახში წარმატებას მიიჩნევენ, ხოლო პედაგოგები და 

განსაკუთრებით კი სტუდენტები – სამსახურში წარმატებას. რაც შეეხება 
)ჯალოეან, მმართველობით და არასამთავრობო სექტორში დასაქმებულ 
|ალებს და, აგრეთვე, მეცნიერმუშაკებს, მართალია, მათთვის ყეელა“სე 
სასურველია ოჯახური წარმატება, მაგრამ არანაკლებ მნიშვნელოვანია 

სამსახურში წარმატებაც. 
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გამოკვლევის შედეგად გამოიკვეთა საქართველოში ქალთა 

უფლებრიეი მდგომარეობის მეტად საინტერესო ფსიქოლოგიური ასპექტი 

– ქალთა ყველა“სე მნი'მენელოვანი ღირებულებები, რომლებიც საფუძვლად 
უდევს მათ მიღწევის მოტივებს. მართალია, ქალთა უმეტესი ნაწილისათვის 

წარმატებები ოჯახურ სფეროში ყველასე მნიშვნელოვან ღირებულებებს 
წარმოადგენს, მაგრამ აღმოჩჩდა, რომ ქალთა საკმაოდ გავლენიანი 

ჯგუვებისათვის – პედაგოგებისა და განსაკუთრებით კი 

სტუდენტებისათვის, ყეელასე მნიშვნელოვანი ღირებულებაა 

სასოგადოებრივ (სამსახურეობრიე) მოღვაწეობაში მიღწეული 
წარმატებები. აქედან გამომდინარე, მათი მიღწეეის მოთხოვნილებებიც 

მაღალი სოციალური სტატუსისა და მატერიალური დამოუკიდებლობის 

მოპოვებისკენაა მიმართული. 

ქალთა ორიენტაციას მაღალი სოციალური სტატუსის მოპოვებასე 
ადასტურებს, აგრეთვე, მათი უმეტესობის მიერ სასურველობის II ადგილზე 
“სამსახურში“ მიღწეული წარმატებების არჩევა. როგორც გხედავთ, ქალთა 

სოციალურად მნი ვნელოვანი ღირებულებები და, მაშასადამე, მათი 

მიღწევის მოტივები უფრო ხშირად და უფრო მეტად არის ორიენტირებული 

მაღალი სოციალური სტატუსის მოპოვებასე, ეიდრე ამ სტატუსის 

შესატყეისი როლის ფსიქოლოგიურად მიღება ხდება სასოგადოებრივი 

(თუ თვით ქალთა) ცნობიერებისათვის. აქედან გამომდიჩარე, შეიძლება 
გავაკეთოთ დასკენა, რომ სასოგადოებაში ქალთა და მამაკაცთა 

სოციალურ თანასწორობას საფუძელაღ უდევს ფსიქოლოგიური 
მექანიზმები, რომლებიც მათ სოციალურად მნიშვნელოვან ღირებულებათა 
სისტემის საფუძველზე აგებული მიღწევის მოტივებითაა განსასღვრული. 

ამდენად, ჩვენს სასოგადოებაში ქალთა უფლებათა არათანაბარი 

რეალი“საციის მექანისმებიც თეით ქალთა მნიშვნელოვან ღირებულებებში 

უნდა ვეძებოთ. 
ამგვარად, გამოკელევის საფუივლად, შეიძლება საბოლოოდ დავასკენათ, 

რომ საქართველოში ქალთა უფლებების არათანაბარი რეალი'საციის 

მექანისმები ჩადებულია ქალთა სოციალურად დაბალი დონის 

ღირებულებათა სისტემაში, რომელიც შესაბამისად განსაზღვრავს 

როგორც მათ სოციალურად შედარებით დაბალი დონის მიღწევების 
მოტიეებს, ასევე სასოგადოების მიერ მათთეის სოციალურად დაბალი 

როლების მიწერას. 
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| | <–<–– 
თინა იველაშვილი 

არსებობდა თუ არა ქალის სყიდვითი 
ქორწინება საქართველოში 

მცკელევართა დიდ ნაწილში (რ. ხარაძე, მ. ბექაია და სხე.) 

გაბატონებული იყო შეხეღულება და დღესაც არის, რომ საქართველოში 

საკმაოდ გავრცელებული უნდა ყოფილიყო ქალის სყიდვით ქორწინების 

ფორმა, ე.V. “სყიღდვითი ქორწინება“. ეს მკვლევარები თაეიანთი 

შეხედულების დასასაბუთებლად ი შველიებდნენ ხოგად მოდელებს, ძველ 

ისტორიულ წყაროებს, ლიტერატურელ ნაწარმოებებსა და საქართველოს 

სოგიერთ კუთხეში დაფიქსირებულ ეთნოგრაფიულ მასალებს. 

მოკლედ განვიხილოთ ჯერ არსებული წერილობითი მონაცემები, 

მერე ცალკეული კუთხეების მიხედვით არსებული ეთნოგრაფიული 
მასალები და შემდეგ შესაძლებლობების ფარგლებში ამ მონაცემების 

ურთიერთშეჯერება და ანალი%სი გავაკეთოთ. 

წინასწარ გვინდა აღვნიშნოთ, რომ აქ დასმული საკითხის განხილვა 

ჩვენ მსითევ-სათავნოსთან ურთიერთკაეშირში გვექნება. დღემდე 

მკელევართა უმრავლესობა ამ ორ მნიშვნელოვან მოვლენას ცალ-ცალკე, 

ერთმანეთისაგან მოწყვეტით განიხილავდნენ და მათ სხეადასხვა ეპოქაში 

წარმოშობილად თვლიდნენ. ჩვენ კი ორივე მოვლენა ერთიან, მთლიან 

სისტემად მიგვაჩნია და მი'სანმეწონილად ვთელით ისტორიული 

განმარტება მიეცეს არა ცალკეულ, არამედ მთლიან სისტემას. ამის 

შედეგად მათ “მორის ისტორიული კავშირიც გამიკვეთება, ეს კი გზას 

გაგვიკაფავს თითოეული მათგანის შესწავლის საქმეშიც. ამიტომ ჯერ 

მოკლედ მ'სითევ-სათავნოს შესახებ: 

ივ. ჯავახიშეილმა გიორგი მეფის მიერ ბისანტიის კეისრის 
მოციქულისადმი მიმართვიდან – “ჩეენი ქვეყნის “სნე-ჩვეულების თანახმად 

საქმროს მოაქვს საცოლისათვის (ხასგასმა ჩვენია - თ. ი) ქონება და 
არა საცოლეს საქმროსადმი, ამიტომ ჩემს ასულს მსითევს ვერ გამოვატან, 
მაგრამ სხვაფრივ ქონებრივად უ'სრუნველეყოფ''-ო, – გამომდინარე გააკეთა 
დასკენა, რომ “ქართული ქორწინების წესი პირველად სწორედ საქმროს 
ავალებდა საცოლისათვის (და არა მისი ოჯახისათვის – თ. ი.) ქონების 

მიტანას”. გარდა ამისა, მან “შუშანიკის წამებაში” ყურადღება გაამახვილა 

იმ ფაქტსე, რომ როდესაც ოჯახური კონფლიქტი ცოლ-ქმრის გაყრით 

მთავრდებოდა, ქმარი ცოლისათეის ადრე მირთმეულ ნივთებს უკან 
იბრუნებდა. 

ივ. ჯავახიშვილმა დაიმოწმა არქანჯელო ლამბერტის ცნობები,.მისი 
ასრიც, ("საქმრო თითქოს ფასს იხდიდა საცოლოსათვის“) და აღნიშნა, 
რომ “სწორედ ურვადი იყო, ქალის წამოყვანისათვის მირთმეული 

ქონებრივი სასღაური და იაკობ ხუცესის ცნობაშიც ამავე ურეადის 

კვალი და ნაწილი უნდა ვიგულისხმოთ“. მისი მითითებით, "ეს იმ დროს 
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უნდა დაწესებულიყო, როდესაც ქალის ცოლად შერთვა მოტაცება-სყიდვით, 
სწორედ “ურვადის" მიცემით შეიძლებოდა მხოლოდ“ I17.214). 

ივ. ჯავახიშვილის 'მემდეგ რ. ხარაძემ სვანეთის ეთნოლოგიური 

მასალების შესწავლისა და სემოთ აღნიშნული წერილობითი მონაცემების 

საფუძველ“სე გააკეთა დასკენა, რომ “იმდენად, რამდენადაც აღნიშნული 

ურვადის არსებობა დამტკიცებულია საქართველოს ძველი ისტორიული 

წყაროებითაც, მით უფრო მეტი მნიშვნელობა ეძლევა სვანეთში დადგენილ 

წესს მის ისტორიულ გარემოში განსახილველად. “ნაყდაჩურ“-ი და 
“ნაჭულაშ“-ი წარმოადგენდა იმ სასყიდელს, რომელსაც ეაჟის სახლი 

აძლევდა ქალის სახლს“. სყიდვითი ქორწინების წარმოშობის შესახებ 
იგი ისიარებს ვილკენის თეორიას, რომლის მიხედვით თავდაპირველი 
წესი ქალის მოტაცებისა შემდგომში მასში გარკვეული სასყიდელის 

გადახდით შეიცეალა. ქალში გადახდილი სასყიდელი ამ წესის 

განეითარების ძირითად საფეხურსე წარმოადგენდა გარკვეულ. სასღაყრს, 
რომელსაც გამტაცებელი იხდიდა მდევრის თავიდან ასაცილებლად. 

(15.97). ჩვენს ხელთ არსებული წერილობითი მონაცემებით და 

ეთნოლოგიური მასალებიდან ნათლად ჩანს, რომ საერთოდ, მოტაცება 
ცოლის შერთვის გავრცელებული საშუალება არ იყო და იგი მეორადი, 

გამოუვალი მდგომარეობიდან გამოსავალი და ყოველთვის საერთოდ 

მიუღებელი საშუალება ჩანს. როგორც წესი, დასაქორწინებელთა 

მდგომარეობას ნათესავთა კოლექტივი აწესრიგებდა; მოტაცება კი ამგვარი 

წესის დარღვევას მოასწავებდა. აქედან გამომდინარე, მიულებლაჯ 

მიგვაჩნია სყიდვითი ქორწინების დაკაეშირება მოტაცებით ქ“ირწინებასთან 
და შემდეგში მისი ფართოდ გავრცელება. 

მოტაცება, გამონაკლისის სახით მაინც თ'ე ხდებოდა, ამ დროს 

გარკვეული რაოდენობის ჯარიმის გადახდა – ეს იყო არა ქალისათვის, 

არამედ ჩადენილი დანაშაულისათვის გაღებული გამოსასყიდი და 
ლოგიკურად შეუძლებელია მისი გადასრდა “სყიდვითი ქორწინების“ 

ჩვეულებაში და შემდგომ მისი ფართოდ გაერცელება. 

ქ. ითონიშვილი ხევის ეთნოგრაფიული შესწზაელისათვის ისიარებს 

ივ. ჯავახიშვილისა და რ. ხარაძის შეხედულებას ქართეელ ხალხში 
სყიდვითი ქორწინების არსებობის შესახებ (4,211). 

მ. ბექაია აჭარული მასალების შესწავლის მაგალითზე ასკვჩის, რომ 

საქართველოს ამ კუთხეშე საქორწინო წესების მნიშვნელოვანი ნაწილი 

სყიდვითი ქორწინების გადმონაშთებს უნდა წარმოადგენდეს. იგი ამ 

გადმონაშთების რამდენიმე რიგს ჩამოთვლის. კერძოდ, ესაა მთხოვნელების 
მოვალეობრიეი დამოკიდებულება საცოლის ოჯახის მიმართ და 

სავალდებულო მისატანები; ისეთი საქორწინო წესები, რომლებიც 

გამოსაღებს გულისხმობს მთხოენელებისაგან, უშუალოდ გამოსასყიდის 
არსებობა ჭსემო აჭარაში“ (2,ს127). 

ს. ჭანტურიშვილმა არსებული წერილობითი და ეთნოგრაფიული 
მონაცემების ანალისის გარეშე აღიარა საქართველოში სყიდვითი 
ქორწინების არსებობა და მიუთითა, რომ ივ. ჯავახიშვილმა დაიმოწმა 

XVII-XVIII საუკუნევგბის წყაროები და ცოლის მიმართ ქმრის მატერიალურ 
ვალდებულებაში დაინახა ურვადის კვალი და ანარეკლი, ე. ი. სყიდეითი 
ქორწინების გადმონაშთი, რომლის კვალი თვალნათლივ დადასტურდა 

საქართეელოს მთიანეთის მაგალით"სე (სვანეთი, ხევი) (12,166). 
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ლ. მელიქიშვილი ფიქრობს, რომ ფშაეში ქალის ოჯახში დატოვებული 

“სახლის პატივი“ სყიდვითი ქორწინების გადმონაშთურ ელემენტს უნდა 

წარმოადგენდეს.. ეს ჩვეულება ადრევე მიეცა დავიწყებას. საქართველოს 

სოგიერთ კუთხეებთან შედარებით ფშავის ეთნოგრაფიულმა მასალამ 
სყიდვითი ქორწინების წესის მხოლოდ მკრთალი ანარეკლი შემოგვინახა“. 

ქეინაიდან “სახლის პატივის“ სახით მიტანილი ქონება ქალს არ 

ხმარდებოდა და ის მხოლოდ მისი მამის კუთენილებად ითვლებოდა“. 

ამიტომ მოხმარების ასეთი ხასიათით "სახლის პატივი“, სყიდეითი 
ქორწინების გადმონაშთურ ელემენტად მიგეაჩნია“, – აღნიშნავს იგი 

(6,151I. 
ენახოთ ჩვენს ხელთ არსებული წერილიბითი მონაცემებისა და 

ეთნოგრაფიული მასალის ანჩალი'სით აღნიშნულ კუთხეებში და, საერთოდ, 

საქართველოს მოსახლეობაში შემორჩენილი "სემოთ აღნიშნულ წეს- 

ჩვეულებათა ესა თუ ის რიგი, რამდენად შეიძლება მიეკუთვნოს სყიდვითი 

ქორწინების გადმონაშთსა თუ მის ანარეკლს. 

ყველა წერილობით ძეგლში, რომელსაც აკად. იე. ჯავასიშვილი 
განიხილავს, ხა სგასმითაა მითითებული, რომ ქართული ზნე-ჩვეულების 
თანახმად საქმროს მოაქვს საცოლისათვის (და არა ოჯახისათვის – თ. 

ი.) ქონება“. “წარუგსაენიდა ქალსა მას შეძლებისამებრ ნიშნად სამკაულთა 

ძვირფასთა... (18,134). 
ცოლის ინიციატიეით ცოლ-ქმრის გაყრის დროს ქმარს უფლება 

ჰქონდა ცოლისადმი ნიშან-ქორწილის დროს მირთმეული საჩუქრები 
უკან დაებრუნებინა. სწორედ ამის ამსახველია იაკობ ხუცესისადმი 

ვარსქენის მიმართვა “ჩემი სამკაული მას არ დაუტეო, ოდეს იგი არა 

ჩემი ცოლი არს: იპოვოს ვიჩმე რომელმან განიკაფოს იგი“ (5), სხვადასხვა 
სახის სამართლის ძეგლებში ეკითხულობთ: ქმარმან თუ გაუშვას ცოლი 
მისი უსაბაბოდ, მისცეს მას ქალსა თავისი მოტანილი, წიგნით რაც 

'სითეყი მიუტანია; თაყისას ქმრის გაგსავნილი ნიშანიცა და სახლის 

პატივიცა მას, ქალს დარჩეს (ხაზგასმა ჩვენია – თ. ი... და თუ ქალმან 
მოინდომოს გაშვება, გავიდეს ცარიელი და დარჩეს ნიშანი, სახლის 

პატივი და ზსითევი მას, ქმარსა მისსა“ (10,239), მართალია, აღნიშნული 
ძეგლი არაქართული წარმოშობისაა, მაგრამ ვახტანგის კრებულის 

შედგენამდე საქართეელოში დიდი ხნით ადრე მოქმედებდა. ამავე დროს 
იგი იმდენად გადამუშავებული სახითაა თარგმნილი და იმდენად 

მოხდენილადაა ქართულ სინამდვილესთან შეფარდებული, რომ 

თავისუფლად შეიძლება ჩაითვალოს თავისებურ ქართულ ვერსიად. 
სემოთ მოტანილი წერილობითი წყაროები ნათლად გვიჩვენებს, რომ 

აღნიშნული ნიეთები თუ ქონება იყო არა ქალის ოჯახისადმი, არამედ 

საკუთრიე საცოლისა თუ ცოლისადმი მიმართული და მასთან ქალის 
ოჯახს არაფერი ესაქმებოდა. ამის შესახებ აკად. ივ. ჯავახიშვილი 
მართებულად აღნიშნავდა: “აქედან ცხადი ხდება, რომ ეს ნივთებია, 

რომელიც საცოლოს ან ცოლს უნდა მირთმეოდა, აშკარაა, რომ საქმროს 
მიერ გაღებული ნივთები გამოსასყიდი კი არ იყო ქალის ოჯახისთვის 

გაღებული, არამედ ამ ქალის საკუთრება. მიუხედავად ამგვარი 

განცხადებისა, აკად. ივ ჯავახიშვილმა ეაჟის მხდიდან საცოლოსათეის 
საჩუქრის მიტანა მიიჩნია ძველი ხანის იმ “ურადის“ ნაშთად, რომელიც 

“ურვადი“-საგან არის წარმომდგარი“ (18,274). 
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ჩვენ შუშანიკის წამებაში დადასტურებული ფაქტი და გიორგი მეფის 

განაცხადი არ მიგვასნია ურეადის კვალისა ან მისი ანარეკლის 

დამადასტურებლად, რადგან აქ სულ. სხვა ვითარებასთან გვაქვს საქმე. 

ეფიქრიბთ, ამ მასალებში არა გამოსასყიდის, არამედ ქალის ქონებრივი 

უ სრუნველყოფის ფაქტები უნდა იგულისხმობოდეს. ჩვენი ამ ვარაუდის 

სასარგებლოდ ლაპარაკობს ის ფაქტიც, რომ ადრე ფეოდალური 

საქართველოს იურიდიულ დოკუმენტებში ვერ ეხვდებით “ურვადისა“ 

თუ გამოსასყიდის დაფიქსირებას. ამავე დროს აქ ნიშნის, პირისსანახავისა 

თუ საქორწინოს შესახებ საკმაოდ უხვი მონაცემები მოგვეპოვება. ეს კი 

იმას გვაფიქრებინებს, რომ 'ურვადი საქართველოში (განსაკუთრებით კი 

ბარის რეგიონებში), არ უნდა არსებულიყო. გ. ნადარეიშვილი ამ ხარვესს 
ძველი ბაბილონური სამართლისა და მუა საუკუნეებში მოგ'საურთა 

სოგადი მინიშნებიდან ავსებს და ასკენის, რომ “'ურვადის რაღაც 

გადმონაშთები მაინც ბარის საქართველოში უნდა არსებულიყო“ (7.41). 

ოუ გავითვალისწინებთ იმ ფაქტს. რომ ხმაურობის კანონების მიხედეით 

“შერაქთუმი” (მ სითვის განსაკუთრებული სახეობა, რომელიც გათხოვების 

წინ მამის სახლიდან ეძლეოდა ქალიშვილს), როგორც ქონებრივი მასა 

თაეისი ოდენობით ჩვეულებრივ მეტი იყო “თერხათუმსე“ სასილოს 

გამოსასყიდის ფასი) (14,72), აშკარა ხდება, რომ აქ ჩეენ საქმე გვაქეს 
არა ქალის გამოსასყიდ ქონებასთან, არამედ ქმრის სახლში ქალის 

ქონებრივად უსრუნეელყოფასთან ნაწილობრივ ქმრის ოჯახის ხარჯ'სე. 

ამდენად ამ დოკუმენტის მო'შველიება ადრე ფეოდალურ საქართველოში 

ურვადის არსებობის დასადასტურებლად არ გამოდგება. რაც შეეხება 

ადრეულ ისტორიულ დოკუმენტებში მითითებულ საქმროსა და მისი 

ოჯახიდან გაღებულ საჩუქრებს, ვერავითარ შემთხვევაში 'ერეადით ან 
თუნდაც მის რაღაც ნაირსახეობად ვერ მივიჩნევთ, რადგან თავისი ბუნებით 

ის სულ სხვაა, ურვადი კიდევ სხვა. 

ახლა განვიხილოთ, რა ვითარება გვაქვს საქართეელოს სხვადასხვა 
კუთხის შესახებ ჩვენს ხელთ არსებული საკმაოდ უხვი ეთნოგრაფიული 

მასალებისა და სპეცკიალური ლიტერატურის მიხედვით. 

ვინაიდან დაწინდვა-ნიშნობის დროს მირთმეული საჩუქრებ-ნივთების 
შესახებ დაწვრილებით უკვე აღვნიშნეთ სემოთ, ამიტომ აქ მასსე აღარ 

შევჩერდებით. ჩვენ მხოლოდ იმ მოვალეობა'სე გაეამახვილებთ ყურადღებას, 

რომლის შესრულებაც სავალდებულოდ ითვლებოდა მექორწინე ოჯახებს 
შორის. 

რ. ხარაძის მითითებით სეანეთში ნაყდანურ-ის რაოდენობა 

გადაწყვეტილი იყო: ერთი ხარი, რომლის ღირებულება ძველ დროში 25- 

30 მანეთამდე აღწევდა. ქალს ამ ხარისაგან ნაწილი არ ერგებოდა. ის 
მთლიანად ოჯახის კუთვნილებას წარმოადგენდა“. რაც შეეხება 
“ნაჭულაშ“-ს, იგი უდრიდა ერთ ნალჯომ ყანას, ერთ უღელ ხარს და 
ერთ ძროხას. თავისი ღირებულებით ერთი ნალჯომი ყანა ერთ უღელ 
ხარს “უდრიდა. ნაჭულაში მიღებულ მიწას თითქმის ყოველთეის ქალს 
უტოვებდნენ და ეს შეადგენდა მის განუყოფელ საკუთრებას“ 'სემო 
სვანური მასალებით, ქალის ოჯახში ნაჭულაშ-სა და ნაყდანურიდან 
მიღებულ ხარებს ქალის სასარგებლოდ ჰყიდდა. ამ ხარების საფასჟრიდან 

ქალი იმსადებდა ქმრის სახლში წასაღებ ბარგს... გადრა ამისა, ქალს 
თავისი ოჯახი აძლეედა ერთ ძროხას, თითო წერილფეხა საქონელს და 
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თითო შინაურ ფრინგელს, რაც აგრეთვე ქალის განუყოფელ საკუთრებას 

წარმოადგენდა. ნაჭულაშში აძლევდნენ ქალს ერთ ნალჯომ ყანას, ძროხას 

ან უღელ ხარს. ამ მიწას მოიხმარს ქალის ოჯახი... სოგჯერ ქალს 

რჩებოდა ის სარგებლობაში. ნაჭულაშის საფასურში უყიდდა მშობელი 

ქალს-ქვეშაგებს, სკიერს, ჩაფრასტს (ეერცხლის მოჭედილი გულსამკაული). 

ქვემო სვანეთ ში კი “ნაჭულაშ“-ის ხარების საფასურს ან თუ ეს 

უკანასკნელი ფულის სახით იყო მიღებული, თვითონ ამ ფულს აძლეედნენ 
ქალს. მას სხვა დანარჩენ საქონელსა და ფრინველს ისევე ატანდნენ, 

როგორც ეს 'სემო სვანეთში იყო მიღებული. ყველაფერი ეს კი – აღნიშნავს 

რ. ხარაძე, “ქალის საკუთრების სახით შედიოდა ქმრის სახლში" (15,97|. 

გარდა სემოთქმულისა, თავისუფალი სვანის მითითებით მამის ოჯახიდან 

მამის ოჯახიდან გათხოვილ ქალი'მეილს ყოველ ახლ წელიწადს უნდა 

მიეღო საჩუქარი ერთი მანეთიღდან ძროხა-ხარ-ცხენამდე (8.86), იგივე 

ფაქტები დამოწმებულია ჩეენს მიერ სვანეთში მუშაობის პერიოდში. 

ყოველ უბრალო ლხინში ქალიშვილი ქმარ-შვილებითურთ დედ-მამის 

სახლშია დაპატიუგბული. ცოლს თუ ღარიბი ქმარი ჰყავს და დედ-მამა 

შემილე, ამ უკანასკნელებმა უნღა ჩააცვან ტანისამოსი ყოეელთვის და 

თუ იქამდე მივიდა საქმე, რომ ქმარი ვერ არჩენს, ქალიშვილი მშვილებიანად 

დედ-მამამ უნდა არჩინოს.. როდესაც დედ-მამის სახლში მსხეილფეხა 

საქონელი დაიკვლებოდა, ტყავიდან ქალიშვილს ეძლეოდა საქალამნე. 

დასასრულ, შენიშვნის ღირსია ის გარემოება, რომ გათხოვილი ქალი 
დედ-მამის ოჯახში თითქმის ისეთივე უფლებით სარგებლობდა, როგორც 

ერთ-ერთი წევრთაგანი. გარდა 'სხემოთქმულისა წელიწადში ერთხელ 

ყველიერში ოჯახი გათხოვილ ქალს უგზავნიდა 4-6 ლიტრა არაყს, სამ 

ლიტრასე ნაკლები არ შეიძლებოდა (15.87). გასათვალისწინებელია ისიც, 
რომ დედის მიერ შეძენილი ყანა მის ქალიშვილს მიჰქონდა. მას სათავანო 

“ლეთ"სვიმი” ერქვა. თუ ორი ქალიშვილი ყავდა, მას ქალიშვილები 

წაიღებდნენ – გაიყოფდნენ. მოტანილი მასალიდან აშკარად ჩანს, აქ 

სყიდვით ქორწინებასთან ან მის რაიმე გადმონაშთან არ უნდა გექონდეს 
საქმე. მიუხედავად ამისა, რ. ხარაძე საბილოოდ იმ დასკვნამდე მიდის. 
რომ "ქალში “ნაჭულაშ“-ისა ღა “ნაყდანურ“-ის გადახდის წესი 

წარმოადგენს თაედაპირველად მოტაცების გსით ქალის შერთვისა ღა 

მასში აუცილებელი საფასურის გადახდის განვითარებულ საფეხურს, 

ხოლო მ'სითევის გაჩენის ფაქტიც თავისი განვითარების პირველ 

საფეხურსე ქალის პირადი საკუთრების სახით ამავე ურვადის ნაწილს 

შეადგენდა“ (15,194). 
არსებული წერილობითი მონაცემებიდან და ეთნოგრაფიული 

მასალებიდან ჩანს, რომ სყანეთში ქალის ოჯახს საკმაოდ დიდი 

მატერიალური ხარჯი ჰქონდა თავისი გათხოვილი ქალის ქმრის სახლში 

მოწყობისათვის, რათა მას თავისი საკუთრება ჰქონოდა ახალ ოჯახში. 

როგორც ენახეთ, ნაჭულაშ-ი (ეს ფულადი იქნებოდა, ხარებისა თუ მიVწის 
ნაკვეთის სახით) უმეტესად ქალს მიყვებოდა ქმრის სახლში, როგორც 

მისი საკუთარი ქონება. ამას თუ დავამატებთ იმ ფაქტსაც რომ, 

საეალდებულოდ ითვლებოდა, ქალს მამის ოჯახიდან გაპმყოლოდა ძროხა, 

წერილფეხა საქონელი და ფრინველი, ქორწილის შემდეგ ყოველ ახალ 
წელს მისთვის მამის ოჯახიდან ცოცხალი საქონლის (წვრილფეხა ან 

მსხვილფეხა) გაგხავნა, ასევე ქორწილის დროს ვაჟის ოჯახში წასაღები 
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“კალათი“-ს – 'მაყა“-ს (სემო სვანეთში 24 ფუთი ხორბლის ფქვილისაგან 

გამომცხვარი პურის. 16 ფუთი ქერის არაყის, სუთი წვრილფეხა საკლავის 

რაოდენობით) თუ "იდ“-ის (ქვემო სეანეთში ერთი დაელული იროხის ან 

ხარის,ერთი ფუთი პურისა და ერთი ლიტრა არაყის წაღება), რომლითაც 

პირველ ღამეს ქალის მამის სახლი ვაჟის ოჯახში მის სტუმრებსა და 

თავის მიერ მიყვანილ ხალხს უმასპინძლდებოდა, ნათელი გახდება, რომ 

ნაჭულაშ-ი და ნაყდანურ-ი არ შეიძლება ჩაითვალოს გამოსასყლდად 

ან მის რაიმე სახის გადმონაშთად. ეს იყო ქალის საკუთარი ქონება 

ქმრის სახლში, რომელიც ქალის მამის ოჯახის ინიციატივით ქმრის 

სახლში გამოიყოფოდა და მამის სახლში ეგ'საყნებოდა ქმრის ოჯახში 

გადასელამდე. 
რაჭა-ლეჩხუმის მოსახლეობაში სანიშნი ნივთების გარდა, სხვა 

არავითარი ვალდებულებით არ იტვირთებოდა ეგაჟის ოჯახი ქალის 

მამის სახლის წინაშე. ნიშნობის ნივთების რაოდენობა და ფასეულობაც 

ვაჟის ოჯახის შესაძლებლობა'სე იყო დამოკიდებული. რაც შეეხება 

მსითევს,იგი საკმაოდ მრავალნაირი იყო (ჭურჭელი, ლოგინი,ტანსაცმელი, 

საქონელ-ძროხა, ცხვარი, ღორი). 

იმერეთში ქორწილამდე ერთი-ორი დღით ადრე სასიძოს ოჯახს 
სასმლოს სახლში “უნდა გაეგსავნა ე. V. “საქორწილო“ (დაკლულ- 
გასუფთავებული მთლიანი ღორი, ლოგინის გადასამოსი თეთრეული, 

გარკვეული რაოდენობის ღეინო და სხეა სახის პროდუქტები). 

მთხრობელთა ერთი ნაწილის მითითებით “საქორწინო“ იყო არა 
პროდუქტი, არამედ ის ფული, რომელსაც სასაძლოს აძლევდნენ ნი'შნობის/ 

/დანიშვნის დროს (დასანიშნი ნივთები მასში არ შედიოდა). ამ ფულს 

ოჯახი ვერ ხარჯავდა, ქალს მიჰქონდა უკან, ქმრის სახლში. იგი ამ 
“საქორწილოს“ გაავალებღდა და მიღებული სარგებლით (წელიწადში 

თუმანსე ორი მანეთი იყო სარგებელი) უნდა შეეძინა ტანსაცმელი და 

სხვა საჭირო ნივთები, როგორც თავისთვის, ისე ქმარ-შეილისთვის. ქმრის 

ოჯახი ამგვარი ხარჯებისათეის არაფერს არ აძლევდა იმ მოტივით, 

რომ მას “საქორწინო მიღებული ჰქონდა“. ქალს თუ “საქორწინოს“ 
(ფულს) არ მისცემდნენ, მაშინ ქმრის ოჯახი იყო ეალდებული, გარკვეული 

თანხა მიეცა ყოველწლიურად ქალისთვისა და მისი ქმარ-შვილისთვისაც. 
მთხრობელთა ნაწილის მითითებით საქორწინო ძღვენის (დაკლული 

ღორი, ხუთი ფუთი ღვინო, ორმოცდაათი პური) ნაცვლად, რომელსაც 

ნიშნობის წინა დღეს ან მის შემდეგ ქორწილისთვის უგ“სავნიდნენ ქალის 
მამის ოჯახს, დასაშეები იყო ფული გაეგზავნათ. ამ ფულით შეეძლო 

ოჯახს ეყიდა ქორწილისათვის სურსათ-სანოვაგე, ან ქალისთვის 

გაეტაჩებინა ქმრის ოჯახში. 
გარდა ამისა. დასაეუელეთ საქართველოს მოსახლეობაში როგორ 

ავხსნათ, თუ უფრო ადრე არა, XIX საუკუნის IL ნახევრიდან მაინც, 
არსებული წესი, რომლის მისედვითაც ვაჟის ოჯახი საკმაო რაოდენობის 
მ'სითევსა და გარკვეული რაოდენობის ფულს ითხოვდა (რომელიც ქალის 

საკუთრებას შეადგენდა ქმრის სახლში), მაშინ, როდესაც ვაჟის მხარეს 

შედარებით მცირეოდენი საქორწინო ხარჯების გაღება უხდებოდა? 
მთხრობელთა ნაწილის თქმით “საქორწილო“ ფულადიც იყო და 

ნატურითაც. საქორწილოს რაოდენობასა და სახეობასე დამოყვრებულ 
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ოჯახებს შორის წინასწარი შეთანხმება არ ხღებოლდა. სასიძოს «ჯახი 

ვალდებული იყო, იგი ყოველგვარი შეთანხმების გარეშე მიეტანა. 

ჩვენი მასალებით ასევე იცოდნენ საკლავისა და სხვა სახის საჭმელ- 
სასმელის გაგსავნა სამეგრელოს მოსახლეობაშიც, რაც წერილობითი 

მონაცემებითაც დასტურდება. წერილობითი მონაცემებით, გარდა სემოთ 

აღწერილი მისატანი, წესად ყოფილა წინასწარი შეთანხმებით ცოცხალი 

საქონლის (ძროხა, ხარი, ცხეარი) გაგ'საენაც. მკვლევართა მიერ იგი 

გაახრებულია როგორც გამოსასყიდი. 
გურიამი ქორწილამდე ვაჟის ოჯახი დანიშნულ ქალს მიუტანდა 

საქორწინო ტანსაცმელს, ხშირად ამ ტანსაცმლითაც სიძე წინასწარი 

მოლაპარაკების შედეგად სასიმამროსაგან მიღებული ფულით 
ყიდულობდა. რაც შეეხება ქალის მსითევს, მის რაოდენობასე ორივე 

ოჯახი Vინასწარ შეთანხმდებოდა. სიძე-პატარძალი რომ მიბრუნდებოდა 

ქალის მამის სახლში, მაშინ იცოდნენ ოჯახის წევრებისთვის საჩუქრებისა 
და ოჯახში ძღვენის მიტანა. ძღვენში შედიოდა გოჭი, ქათმები, იჩდაურები, 

ხაჭაპური და საქონლის გადაუხსნელი ბეჭი. ამავე ღროს სიძეს 
სიდედრისათვის მიჰწონდა საჩუქარი. 

გარდა მ'სეCთCევისა, გათხოვილ ქალს მამის ოჯახიდან ყოველ ახალ 

წელს უგ სავნიდნენ არჩივს (გოჭი, ინდაური, ხორცი, ხაჭაპურები), რომლის 

სიდიდე ოჯახის შეძლებასე იყო დამოკიდებული. ვიდრე მშობლები 

ცოცხალი ჰყავდა, ქალი ყოველ ახალ წელს იღებდა მათგან არჩივს. 
აჭარის მოსახლეობაში მ. ბექაია საქორწინო წესების მნიშვნელოვან 

ნაწილს სყიდვითი ქორწინების გადმონაშთად მიიჩნევს (2.22), უნდა 

აღვნიშნოთ, რომ მკვლევარი მთხოენელის მოვალეობრივ 

დამოკიდებულებაში საცოლეს ოჯახის მიმართ სავალდებულო 
მისატანებში ნიშნობის დროს მისატან სამკაულებსა და ტანსაცმელსაც 

გულისმობს. ჩვენ იგი არ მიგვაჩნია სყიღეითი ქორწინების გადმონაშთად 

თუნდაც იმიტომ, რომ ის საცოლისადმი მირთმეჟყლი ნიეთ-სამკაულები 

იყო და მამის ოჯახს მასთან ხელი არ ჰქონდა, 

ჩვენი ვარაუდით არც ე. წ. “მიპრი" შეიძლება ჩაითვალოს 
გამოსასყიდად (თუმცა ავტორი მას ასე თელის) აჩ მის რაიმე სახის 

გამოვლენად, რადგან, როგორც თვით მ. ბექაია მიუთითებს “მუსულმანობას 

მოჰყვა ე. წ. მიპრი, გამოსასყიდის ის ნაწილი, რომელიც ქმარს უნდა 
გადაეხადა ცოლისათვის და, რომელიც მიიჩნეოდა ცოლის მ'სითევად“. 

ეს იყო ქმრისაგან ცოლისათვის წინასწარ გამოყოფილი ქონება, რათა 

ცოლ-ქმრის გაყრის შემთხეევაში ქალი მატერიალურად რამდენადმე . 

უსრუნველყოფილი ყოფილიყო (2,122). 

აჭარაში დამოწმებული “ბაშლუღი“ და “რაშვეთი“-ც არ უნდა 
წარმოადგენდეს გამოსასყიდს ან მისი რაიმე სახის გამოვლინებას.. ჩვენს 
საველე მასალასე რომ არაფერი ვთქვათ, ერთგან თვით მ. ბექაია 

აღნიშნავს: “ბაშლულღის“" ამღებთა უმრავლესობა გადმოგეცემს, რომ 
ნახევარი ან მთელი ბაშლუღი, ან უფრო მეტიც, ქალიშვილს უკან გაატანეს 

მსითევის სახით“ (2,121). 
საფიქრებელია, რომ “მიჰრის" მსგავსად “ბაშლული“ აჭარის 

მოსახლეობაში იყო არა ქალისათვის გამოსასყიდი, არამედ საქმროს 

ოჯახის ქალდებულება, მსითევის მომ სადებით ქალის ქონებრივი 

მდგომარეობის განსამტკიცებლად. რამდენადაც ვიცით, აჭარაში მსითევი 
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ქალის პირად საკუთრებად ითვლებოდა და მისი ნებართვეის გარეშე 

ვერ გასხვისდებოდა. თუ იმასაც გავითვალისწინებთ, რომ მ'სითევის 
აუცილებელ ელემენტს წარმოადგენდა ძროხა, წერილფეხა საქონელი, 
რამდენიმე ხელი ლოგინი, სკიერი და სხვა საოჯახო ნივთები 

შეძლებისდაგვარად, მაშინ სულაც არ იქნება გასაკვირი, რომ ბა მლუღის 

ნაწილი ქალის მამის სახლს არა ქალის, არამედ მ“სითევის 
საკომპენსაციოდ დარჩენოდა. 

სამცხე-ჯავახეთში წესად იყო სასმშლოსათვის მისართმევი ნივთების 

(წინდი, საქორწინო ტანსაცმელი და ლოგინის გადასამოსი) გარდა 

ქორწილის დროს “გადასაწყვეტის" მიტანაც საჭმელ-სასმელის სახით. 

მის რაოდენობაზე წინასწარ იყენენ შეთანხმებულნი მექორწილე ოჯახები. 

გადასაწყვეტის სიდიდე დამოკიდებული იყო სასიძოს ოჯახიდან მისული 

მაყრების რაოდენობასე. აქედან გამომდინარე მასში ვერ ვხედაეთ 
სყიდვითი ქორწინების რაიმე ანარეკლს თუ გადმონაშთს. 

აღმოსავლეთ საქართველოს სხვადასხვა კუთხეში აღნიშნულ 

საკითხთან დაკაეშირებით მეტ-ნაკლები სპეციფიკურობა შეინიშნება. 

არსებული წერილობითი მონაცემებისა და ეთნაგრაფიული მასალების 

დაწვრილებით განხილეა გვიჩვენებს, თუ რაში გამოიხატება ეს 
სპეციფიკურობა. 

იმერეთის მსგავსად ქართლშიც ქორწილის დღეს ვაჟის სახლიდან 

ქალის ოჯახში იგზავნებოდა “საქორწილო“ ძღვენი (ღვინო, ღორი ან 

ცხვარი და გარკვეული რაოდენობის გამომცხვარი პური) როგორც 

წერილობითი მონაცემებიდან ჩანს, მექორწინე ოჯახებს შორის მასსე 
წინასწარი მოლაპარაკება არ წარმოებდა. 

ასეეე არ ხდებოდა მოლაპარაკება კახეთის მოსახლეობაში ნიშნობისა 

და ქორწილის დროს ვაჟის ოჯახიდან ქალის მამის სახლში წასაღები 

ხარჯის მიტანისა და რაოდენობის შესახებ, მაგრამ ვაჟის ოჯახი თაეს 

ვალდებულად თელიდა, იგი მიეტანა (ცხერის თუ ძროხის, ღვინის, ყველის, 
პურისა და სხვა პროდუქტის სახით). 

ქართლსა და კახეთში აღნიშნული ხარჯები არ შეიძლება ჩაითვალოს 
რაიმე სახის გამოსასყიდად ან მის მკრთალ ანარეკლად. თუ შევადარებთ 

მას ქალის მიერ მიტანილი მ'სითევისა და სათავნოს სიდიდეს, აღმოჩნდება, 

რომ ეს ხარჯი საკმაოდ მცირე იყო ქალის მიერ მინატანთან შედარებით. 
ვფიქრობთ, რომ აღმოსავლეთ საქართველოს ბარში (ქართლი და კახეთი) 

და დასავლეთ საქართველოს ერთ ნაწილში (იმერეთი), განსხვავებით 

“სოგიერთი კუთხისაგან, ქმრის სახლში ქალის ქონებრივი უსრუნველყოფა 
მისი მამის სახლის ხარჯზე ხდებოდა. 

თუშეთში ნიშნობის დროს ვაჟის მშობლები ქალის სოფლის ხალხს 

უმასპინძლდებოდა პურით, არყით და თითო ნატეხი შაქრით. ქორწილის 
შემდეგ “პატარძლის სოფელს სიძემ ერთი წლის განმავლობაში 
“საქალთანო“ უნდა გადაუხადოს. სიძე ძლვენით და საკლავით 
პატარძლისას მიეა, სოფელს დაიწვევს და უმასპინძლდება“ ILII,166). 

ხევსურეთში, გარდა ნიშნის მიტანისა, ქორწილის დროს ეაჟის 

ოჯახიდან ქალის მამის სახლში მიდიოდა ორი კაცი. მათ თან მიჰქონდათ 
სასმელი და საკლავად მიჰყავდათ სამი ცხვარი. ეს იყო მხოლოდ ქალის 

სახლის წინაშე ვაჟის ოჯახის მატერიალური ვალდებულებაა. ამავე 
დროს, მართალია, ქალისათვის მ'სითევის მიცემა არ იცოდნენ (უფრო 
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სწორედ, თვით ამ ტერმინს არ იცნობდნენ), მაგრამ საკმაოდ სოლიდური 

სათავნო მიჰყვებოდა (რამდენიმე ხელი ტაჩისამოსი, თავისი ხელით 
დამსადებული სხვა საოჯახო ნიჟყთები, მის სახელსე გასრდილი ძროხა, 

თავისი ნამატიი)), რომელიც მის საკუთრებას წარმოადგენდა ქმრის სახლში, 
მისი მისაკუთრება და გამოყენება ქმარსა და მის ოჯახს არ შეეძლო. 

ფშავში ნიშნობის შემდეგ “სახლის სანახავ“-ის გაგსავნა ქართველ 

მკვლევარებში მიჩნეულია სყიდვითი ქორწინების ანარეკლად. ამ დროს 
გაჟის ოჯახს ქალის მამის სახლში მოჰქონდა გარკვეული რაოდენობის 

სასმელი და მიჰყავდა საკლაეი, რომელიც მეორე დღის ნადიმს ხმარდებოდა 
(პირეელ დღეს სუფრა ქალის მამის ოჯახის პურ-მარილით იშლებოდა). 

თუ გავითვალისწინებთ იმასაც, რომ ვაჟის მხარეს სახლის სანახავის 
მიტანის დროს საკმაოდ დიდი რაოღენობის (ორმოცი-სამოცი კაცი) 

ხალხი მიჰყავდა, მისი მიტანილი არაყი, ღვინო, მიყვანილი საკლავი და 
გამომცხვარი პური, მხოლოდ ერთი ხელი პურობისთვის თუ იქნებოდა 

სამყოფი, არ შეიძლება ჩაითეალოს სყიდვითი ქორწინების რაიმე 

გადმონაშთად ან ანარეკლად. 
რაც შეეხება მამის სახლიდან წაღებულ ქონებას, იგი საკმაო 

რაოდენობისა ყოფილა. დ. ხისანიშეილის მითითებით ფშავში ღედაკაცს 
საკუთარი ქონება აქვს, “სათავნო“, რომელსაც შეადგენს ფული, ცხეარი, 

ძროხა და სხვა ნივთები. სათაენოს თავისუფალი პატრონია დედაკაცი 

და სხვას არც დედაკაცს, არც მამაკაცს, გარეშე იქნება თუ მონათესავე. 

თუ შინაური “სახლის ჯალაბი“, ნება არა აქეს სათაენოს შეეცილოს, 

თეით ქმარსაც კი, რომელიც “უმახლობლესი პატრონია ცოლისა, 

“დედაკაცის სათაენოს ეერ შეეხება იმის ნებადაურთველად“ (16,1201. 

ვაჟა-ფშაველას მითითებით ქალის ქრთამი ის არის, რაც “სანაწეო“ 

ქორწილი და “სახლის სანახავში“ დაუდგება. აგრეთვე ისა, რომ იმის 

სათავნოა “ფულად რომ ექნება, თუ საქონელი ეყოლება“ (3,320). არ 

შეიძლება ასევე “სახლის სანახავში“ თუ “სანაწეოს" სახით ქორწილში 

ქმრის ნათესავების მხრიდან გაღებული საჩუქარი ჩაითყალოს სყიდვითი 

ქორწინების გადმონაშთის რაიმე გამოვლინებად, რადგან “ამ საჩუქარს 
ის მუქთად არ იღებს, არამედ სამაგიეროს თავადაც უხდის, შეუძლებელია 

დაუსაჩუქრებულად ვინმე დატოვოს: სოგს უნდა ჭრელი წინდები მისცეს, 
სოგს ხელთათმანები, სხვას ხელსახოცი“ (3,520). 

მთიულეთ-გუდამაყრის მოსახლეობაში ჩვენს ხელთ არსებული 

ეთნოგრაფიული მასალებისა და წერილობითი მონაცემების მიხედვით 

დიდ ნიშნობასე ვაჟის ოჯახს საკმაო ხარჯების მიტანა ევალებოდა 

(საკლავი, არაყი, გამომცხვარი ჰური). 

თუ დიდ ნიშნობასე ორი ცხერის წაყვანა საკმარისი იყო, “„ქორწილ“სე 

მათი რაოდენობა ოთხ'სე ნაკლები არ უნდა ყოფილიყო (კენტის წაყვანა 

არ შეიძლებოდა), რომელთაგან ერთი “სადედო“ იყო და მისი დაკელა 

არ ხდებოდა. სადედო ცხერის მიყვანა სავალდებულო ნორმათა 

კატეგორიას მიეკუთვნებოდა. ქორწილის დროს წასაღებ პურ-მარილ“სე 

მხარეები წინასწარ თანხმდებოდნენ, რომლის რაოდენობა 

განისასღვრებოდა ქორწილში მიწვეული ხალხის რაოდენობის მიხედეით. 

შეიძლება ითქეას, რომ ქალის მამის სახლში ქორწილის საკლავი 

მირითადად ვაჟის ოჯახიდან მიჰყავდათ. 
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მკვლევართა ნაწილის მითითებით შეუძლებელია დიდი ნიშნობის 

ხარჯების სავალდებულო რაოდენობის დადგენა, რადგან მისი სიდიდე- 

სიმცირე ძირითადად სიმდიდრე-სიღარიბესე იყო დამოკიდებული. იგივე 
შეიძლება ითქვას ქორწილის ხარჯების რაოდენობის განსა 'სღერა'სეც. 

მთიულეთ-გუდამაყრის მოსახლეობაში დაფიქსირებული დიდი ნიმ ნობისა 

და ქორწილის ხარჯები დასაშვებია “საქორწილოს“" რანგში იქნეს 

განხილული, რომელსაც ქართველ მკვლევართა დიდი ნაწილი სყიდვით 

ქორწინებას უკავშირებს. 

ი. ჭყონია განიხილაეს რა დაწვრილებით დიდ ნიშნობას და მასთან 

დაკავშირებულ მხარეთა მორალურ ვალდებყლებებს, აღნიშნავს, რომ 

“დიდ ნიშნობასა და მის წინარე საფეხურებს, ე. V. სყიდეითი ქორწინების 
გადმონაშთები არ ემჩნევა. შეინიშნება კი, რომ ნიშნის ან საჩუქრის 
სოგიერთი ელემენტი აქეთკენ იჩენს მიდრეკილებას, რაც საჩუქართან 

შედარებით ახალი მოვლენა “უნდა იყოს“ (13,137). პატივცემულ. მკვლევარს 

სრულიად ვეთანხმებით, მხოლოდ ერთს კი შევნიშნავთ, რომ ჩვენ შეიძლება 

ვემიოთ საქორწინო ურთიერთობაში სყიდვითი ელემენტები და არა 

სყიდეითი ქორწინების გადმონაშთები. 

საქართველოს სხეა კუთხეებისაგან მეტად თავისებური 
სპეციფიკურობით გამოირჩევა ხევი, სადაც მკვეთრად მოქმედებდა ვაჟის 

ოჯახიდან ქალის მამის სახლში ურეადის და სხვა სახის საჭმელ- 

სასმელის სავალდებულო მიტანის წესი. ამიტომ შევჩერდებით ამ კუთხის 

მოსახლეობაში მოქმედ წესებზე. წერილობითი მონაცემებით ნიშნობიდან 

ქორწილამდე არსებული პერიოდი რამდენიმე წესის აუცილებლობას 

გულისხმობდა: “სასიძოდ მისელა“, “ სანახავად მისელა“, “მთხოვართ წვევა“ 

და საქორწინო მ'სადება“. 

“სასიმოდ მისვლის" დროს ვაჟის ოჯახი ვალდებული იყო, ქალის 

მამის სახლში მიეტანა გარკეეული რაოდენობის სასმელი (არაყი), 

გამომცხვარი პური და ყველი, რომლის რაოდენობა ქალის სოფლის 

სიდიდის მიხედეით განისასღერებოდა. გარდა ამისა, სასიძოს 

სიდედრისათვის მიჰქონდა ე. წ. “სასიდედრო“ (საკაბე და თაეშალიი). 

აღნიშნული ძღეენის აუცილებლობა სხვა სახის მატერიალურ თუ ფულად 

გამოსაღებთან ერთად, ე. ითონიშვილის შეხედულებით, ქორწინებას 

სყიდეითი ხასიათს აძლევდა“ (4,177). 

შემდეგი ეტაპი იყო “სანახავად მისვლა“, რომლის დროსაც 

სავალდებულო იყო გარკეეული სახისა (არაყი, პური, ქადა და ს. ფშ.) და 

რაოდენობის ძღვენის მიტანა ქალის მამის სახლში, “სარძლოს ოჯახის 

სასარგებლოდ ძდღეენის მიტანის ეს წესიც მოხევური ქორწინების სყიდვით 

ხასიათხე ლაპარაკობს“,- აღნიშნავს ვ. ითონიშვილი (4,183). 

“მთხოვართ წვევის დროსაც აუცილებელი იყო გარკეეული 
რაოდენობისძღეენის წაღება. ამ დროს ხდებოდა ურვადის ჩაბარება და 
ქორწილის მოწყობის ვადასე შეთანხმება. 

რაც შეეხება ურვადს, მას ხეეში ძირითადად საქონლით იხდიდნენ. 

გამორიცხული არ იყო ასეჟე ურვადში ფულის, ჭურჭლის, იარაღის და 
ხეგჯერ მიწის ნაკვეთის მიცემაც. ურვადის რაოდენობა მორიგების 
მიხედეით განისასღერებოდა. მართალია, საქართველოს სხვა 
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კუთხეებისაგან განსხვავებით ხევში უფრო აშკარად და გამოკვეთილად 

მოქმედებდა ქალის მამის სახლის წინა'მე გაუის ოჯახის საკმაოდ დიღი 
მატერიალური ვალდებულება, მაგრამ ამას მაინც ვერ ჩავთვლით ქალის 

სყიდვით ქორწინების მახასიათებლად. 

ე. ითონიშვილის მითითებით ქალისათვის მსითევისა და სათავნოს 
მომსადების წყაროს თვით მამის სახლი წარმოადგენდა და არა 
სასიძოსაგან მიღებული “ურვადი. ეს მითითება ჩვენი ვარაუდის 
სასარგებლოდ უნდა ლაპარაკობდეს, რომ მამის სახლი ცდილობღა 

ქალი დამოუკიდებელი ქონებით უსრუნეელეყო ქმრის ოჯახში. ამ 
გაღებული ქონების ანასრაურებას მერე ქალის ოჯახი ქმრის ოჯახიდან 

ცდილობდა, რომელიც შემდეგში სავალდებულო ნორმად იქცა. 
არსებული ეთნოგრაფიული მასალების და წერილობითი მონაცემების 

საფუძველ“სე, მართებულად მიგვაჩნია, სათავგჩო და მ'სითეეი განხილულ 

იქნჩეს არა ერთმანეთისაგან ი სოლირებულად, არამედ ერთმანეთთან 

ურთიერთკავშირი, თუ გვინდა, რომ მათი წარმოშობის მისეზებისა დღა 

რაობის შესახებ რამდენადმე სწორი დასკვნები გავაკეთოთ. სიტყვას 

აღარ გავაგრძელებთ და დავამთავრებთ საუბარს იმით, რომ საოჯახო 

ურთიერთობის სხვადასხვა ეტაპსე სათავნო მსითეეთაჩ ერთად 

წარმოადგენდა ქალის უფლებას ოჯახში არსებული ქონების გარკვეულ 

ნაწილ“სე. 

რაც შეეხება ქართველი ხალხის მესობლებს ჩრდილო კავკასიაში, 

მათთან, მაგალითად, ჩეჩნებში, აღებულ ურვადს ქალს მ'სითევად ატანდნენ 

უკან; ჩერქესებთან მ'სითევი შეადგენდა ურვადის ნახევარს, ინგუშებში 

ურეადის ორი მესამედი ქალის საკუთრება ხდებოდა და თუ მაინცდამაინც 

ამ ხა ლხებში სეიდეითი ქორწინება არსებობდა, არ შეიძლებოდა მას 

გაგლენა არ მოეხდინა ხეეის მოსახლეობა'სე, რომელთანაც გეოგრაფიულ- 

კლიმატური პირობების გამო მათთან მჭიდრო ურთიერთობა ჰქონდა, 
რის ნიადაგზეც ურეაღის გადახდა ამ კუთხეში თანდათანობით 

სავალდებულო ნორმად დამკვიდრდა. 

საერთოდ, ქალის მამის ოჯახის წინაშე ვაჟის სახლის დიდი 

მატერიალური ვალდებულება (მეტ-ნაკლებად სხვაღასხეა ხარჯი), 

საფიქრებელია, თავისი სათავეებით მომდინარეობს ქმრის ოჯახში მამის 

სახლის მიერ ქალის ქონებრივი უსრუნეელყოფიდან. ამ ვარაუღის 

საფუძველს გვაძლეეს ხეესურეთის ეთნოგრაფიული ყოფა, სადაც “ოჯახში 

ქალს პატარაობიდანვე მიუჩენდნენ სათავნოს და ამ მისნით მას ეძლეოდა 
ერთი ან ორი ძროხა, რომლის ნამატიც და შემოსავალიც გათხოეებამდე 

(და ქალი გათხოვდებოდა 20-25 წლის) – ქალისა იყო. ამით ქალი 

ტანისამოსს იმ სადებდა და საჭირო საგნებსაც იძენდა.. 
„სათაენო ქალის საკუთრებაა და ქმარსა და მის ოჯახს არ შეუძლია 

სათაქნოს დასაკუთრება“ (6,173). მიუხედავად იმისა, რომ ქალს საკმაოდ 

სოლიდური სათავგნო მიპქონდა (აღარას ვამბობთ ტანსაცმელსა და სხვა 

ნივთებ“სე), სიძის ოჯახის მატერიალური ვალდებულება ქალის მამის 

სახლის წინაშე ქორწილის დროს მიტანილი მცირეოდენი ძღვენითა და 

სამი ცხერის მიყვანით შემოიფარგლებოდა. თითქოსდა პარადოქსია, 

ყეელასე ტრადიციულ კუთხეში რომ ამგვარი სურათი გვაქვს. მაგრამ 

ეს ერთი "შეხედვითაა. საქართველოს ყველა კუთხის ეთნოგრაფიულ 
მასალებსა და წერილობით მონაცემებს თუ შეეაჯერებთ ერთმანეთთან 
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და გავააჩნალისები, ეს პარადოქსულობა იხსნება და მეტად საინტერესო 
შედეგებს ვღებულობთ. 

ყველაფერს რომ თავი დავანებოთ, ქართველი ხალხის ყოფაში 

გამოსასყიდი რომ არსებულიყო. მას ასახეა უნდა ეპოვა სამართლის 

ძეგლებში თ'უ საეკლესიო დადგენილებებ“'მი (რომლებიც საკმაო სიუხვით 

მოგვეპოვება) და ტერმინოლოგიაში. ცნობილია, რომ იქ, სადაც სყიდვითი 

ქორწინება არსებობდა, ჩვეულებრივ მოვლენას წარმოადგენდა უცოლო 

მასლის მიერ ქვრივი რძლის ცოლად შერთვა (რადგან მასში ოჯახს 

გამოსასყიდი ჰქონდა გადასდილი) ხევის მოსახლეობაში (სადაც ე. 

ითონიშეილს სყიდეითი ქორწინება შემორჩენილ ფაქტად მიაჩნია) 

აღნიშნული ჩვეულება თუ ყოფით მოვლენას წარმოადგენდა (სყიდეითი 

ქორწინება და იქიდან გამომდინარე ლევირატი), მაშინ რატომ უნდა 

ყოფილიყო გიორგი ყასბეგის დაქვრივებული ქალიშვილისათვის 

მიუღებელი მა'სლის წინადადება ცოლად შერთვის თალიბა'სე? (გ. ყასბეგის 

ქალი' შვილი გათხოეილი იყო ოს დუდაროვ“სე). აღნიშნული ფაქტი იმა'სე 

მიგვანიშნებს, რომ საქართველოს ამ კუთხის მოსახლეობისათვის ქალში 

გამოსასყიდის გადახდა მათ ყოფით ჩვეულებას კი არ წარმოადგენდა, 

არამედ მესობელი ხალხებისაგან შემოვიდა მოგვიანებით მათთან მჭიდრო 

(მით უმეტეს საქორწინო) ურთიერთობის შედეგად, ხევის 

მოსახლეობისათვის მეტ-ნაკლებად მისაღები აღმოჩნდა და ფეხიც მოიკიდა, 

მაგრამ მისი თანამდევი ჩვეეუელება ლევირატი სრულიად მიუღებელი 

აღგოჩნდა ქართველი ხალხის მორალურ-ეთიკურ-ფსიქოლოგიური 

ნორმებით. სწორედ ამიტომაც გ. ყასბეგის ქალმა, თავისი ეროენული 

მორალურ-ეთიკური ნორმებიდან გამომდინარე, თვითმკელელობით 

დაამთავრა სიცოცხლე და მასლს არ გაჰყვა ცოლად. 
საქართველოს ყველა კუთხეში წესად იყო, რომ ნიშნობის ან ქორწილის 

დროს სასიძოს ოჯახს სარძლოს დედისათვის უნდა მიერთმია გარკვეული 
სახის საჩუქარი (ნაძუძური//საძუძური). აღსანიშნავია ის გარემოება, რომ 

მექორწინე ოჯახებს შორის მას'სე არავითარი წინასწარი მოლაპარაკება 
არ ხდებოდა (გამონაკლისს წარმოადგენდა თითქოს სამეგრელოს 
მოსახლეობა, სადაც “ნაიუძური“, სავალდებულო ბეგარის სახეს ატარებდა 
და გამსრღდელს მისი მოთხოვნის უფლება ჰქონდა). იგი დაუწერელი 

კანონივით მოქმედებდა და მასსე რაიმე შეთანხმება საჭირო აღარ იყო. 
სასიძოს ოჯახს რაგინდ მცირე სახის საჩუქარი გაეგზავნა, მასსე ქალის 
ოჯახი სამდურავს ვერ იტყოდა. 

რას წარმოადგენდა “ნაძუძური“? როგორი იყო მისი ბუჩება და რაობა? 
რამ განაპირობა მისი წარმოშობა და შენარჩუნება საკმაოდ დიდი ხნის 
მანძილ“შსე? 

“ნაიუიური“ საქართეელოს ცალკეულ კუთხეში სხვადასხეა სახით 
ფიგურირებდა (ცოცხალი ცხვარი, საკაბე ან სხეა რაიმე ნივთიერი 
საჩუქარი, ფული). ჩვენს ხელთ არსებული წერილობითი მონაცემებისა 
და ეთნოგრაფიული მასალების მიხედეით “ნაიუძური“ ადრე ძირითადად 
ნატურალური სახისა იყო. ფულადი სახე მან მეტად გვიან მიიღო და 
ისიც ნაწილობრიე. მას უგსავნიდნენ მხოლოდ და მხოლოდ სასილოს 
დედას თუ გამსრდელს. გარეგჩულად ისე ჩანს, თითქოს “ნაძუძური“ 
ერთგვარ კომპენსაციას წარმოადგენდა სასიმლოს დედისათვის თუ 
გამსრდელისათეის ქალის გასრდისათვის გაღებული. 
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“ნამუძურის“ ბუნების შესახებ მკვლევართა შორის ასრთა 
სხვადასხვაობაა. თ. სახოკიას მითითებით მასში აშკარაღ ჩანს ქალის 
სყიდვითი ხასიათი (9,)01)) ი. ჭყონიას არამართებულად მიაჩნია ეს 

მითითება და აღნიშნავს, რომ საქართველოს ცალკეულ კუთხეებში 

ნაძუიურს საჩუქარი ეწოდება, რაც პირველადი ბუჩების გამომხატველი 
უნდა იყოს (13.51) “სასიდედროს“ ბუნებასთან დაკავშირებით ვ. 

ითონიშვილი აღნი'მნაგს, რომ სასიდედრო წარმოადგენდა სიძის მიგრ 

სიდედრისათვის სასაგულისა და თავსაბურავის სახით მიტაჩილ საჩუქარს, 

მაგრამ აქვე ყურადღება უნდა მიექცეს ერთ გარემოებას: “სიდედრი 
სიძეს თავის მხრივ ერთი ხელი სანეფო ტალაერით ასაჩუქრებდა, ე. ი. 

სიდედრი სიმისაგან მიღებულ საჩუქარს მისადმი მიცემული საჩ'ექრითეე 

ანასღაურებდა“ (4,219). აქედან გამომდინარე იგი გამოსასყიდს (სყიდვითი 

ქორწინების რაიმე გამოვლინება) კი არა, არამედ ურთიერთდასაჩუქრების 

გამოხატულებას წარმოადგენდა. “ნაძუძური“, ჩვეულებრიე, ეს იყო 

საქორწინო საჩუქარი, რომელსაც სიძე პატივისცემის ნიშნაღ სიდედრს 

მიართმევდა. საქორწინო დასაჩუქრების აღნიშნული სახე საქორწინო 

სპეციფიკას ვერ მიეწერება და ამიტომ სასყიდელის გადახდის ანალოგიურ 

მაგალითად ვერ გამოდგება. იგი საერთო მოელენად მეიძლება ჩაითვალოს 

ყოველგვარი 'მენათესავების წესების შესრულების დროს. 

ყოველივე სემოთქმ'ელიდან გამომდინარე, დასაშვებად მიგვაჩნია: არ 

გავისიაროთ ის ფრმეხედულება, თითქოს საქართველოს მოსახლეობის 

ეთნოგრაფიულ სინამდვილეში ქალის სყციდეითი ქორწინების აშკარა 

გადმონაშთები თუ ანარეკლი არსებობდა. 

გფიქრობთ, რომ არსებულ ეთნოგრაფიულ მასალებსა და წერილობით 

მონაცემებში არა სყიდეითი ქორწინების გადმონაშთები, არამედ ქალის 

უფლებრივი და ქონებრივი მდგომარეობის მახასიათებელი ნიშნები უნდა 

ვეეძიოთ. ქალი ქმრის ოჯახში დამოუკიდებელი – საკუთარი ქონებით 

(ქმრის ოჯახიდან თუ მამის ოჯახიღან გამოყოფილი ამას მნიშვნელობა 

არ ჰქონდა) შედიოდა, რაც, საერთოდ მისი უფლებრივ-ქონებრივი 

მდგომარეობის საკმაოდ მაღალი დონის მაჩვენებლად 'ენდა მივიჩნიოთ. 
საქართეელოს სხვადასსვა კუთხის ეთნოგრაფიული მასალებისა და 

არსებული წერილობითი მონაცემების შეჯერება საშუალებას გვაძლევს, 

თვალი გავადევნოთ თუ როგორ ხდება ქალის ქონებრივი უსრუნველყოფა 

ქმრის სახლში ჯერ მამის სახლის მიერ და მერე თანდათანობით უკვე 

ქმრის ოჯახის ხარჯ"სე. 

სემოთქმულიდან გამომდინარე ვფიქრობთ, რომ ქალის ქონებრივი 

უ სრუნველყოფა ქმრის სახლში და ქალის მამის სახლის წინაშე ვაჟის 

ოჯახის მატერიალური ვალდებულება (რა სახითაც არ უნდა იყოს ეს) 

უნდა განვიხილოთ ერთმანეთთან მჭიდრო კავშირში და არა 

ერთმანეთისაგან მოწყვეტით ცალ-ცალკე. 

ქალის სყიდეით ქ“ორწინების არსებობა თუ მაინც საყოველთაო 

მოვლენა იყო (რაც ჩეენ საეჭეოდ მიგვაჩნია), ვფიქრობთ, მართებული 

იქნება ვეძიოთ არა სხვადასხვა ხალხებში არსებული პარალელი"სმი, 

არამედ ვეცადოთ ავსახოთ, რა თაევისებურებითა და სპეციფიკურობით 

აისახა ესა თუ ის საყოველთაო მოვლენა ან მისი ელემენტები ამა თუ 

იმ ცალკე ეთნიკურ ერთობლიობაში, და რა ცვალებადობა განიცადა 
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მან ამ ეთნიკური ერთობის ფსიქიკურ, მარალურ, რელიგიურ, სოციალურ, 
ეკონომიკურ და პოლიტიკურ თავისებურებათა გავლენის შედეგად. 

ცნობილია, რომ კულტურის ესა თუ ის წეს-ჩვეულება ცალკეული 

სასოგადოების ისტორიული განვითარების საკუთარი და განუმეორებელი 

შედეგი და მისი ფსიქიკის გამომხატველია, რაც თითოეული ხალხის 
თავისებურებებითაა განპირობებული. 

დასაშვებია, სყიდვითი ელემენტების გაჩენას საქორწინო 

ურთიერთობაში გარკვეული დროიდან ჰქონდა ადგილი. შეიძლება 

სოგიერთ ხალხში ეს ელემენტები სყიდეითი ქორწინების სახედ იქცა 

და ამრიგად მოქმედებდა, მაგრამ სავალდებულო არაა, პარალელი ზმის 
ძიებაში იგი ყველა ხალხ“სე გავავრცელოთ. 

გამოყენებული ლიტერატურა: 

არქანჯელო ლამბერტი, სამეგრელოს აღწერა, თბ., 1938 

მ. ბექაია, ძველი და ახალი საქორწინო ტრად. აჭარაში, ბათ.1974 
ეაჟა-ფშაველა, თხზულებანი, თბ,, 1987 

ვ. ითონიშეილი, ქართველ მთიელთა საოჯახო ურთიერთობის 

ისტორიიდან, თბ., 1960 

· იაკობ ხუცესი, წამება წმიდისა შუშანიკისა დედოფლისა, თბ., 1979 

ნ. ლ. მელიქიშვილი, ტრადიციული საქორწინო წეს-ჩვეულებების 
სტრუქტურული ანალისი და ინოვაცია, თბ., 1986 

7. გ. ნადარეიშვილი, ძველი ქართ, საოჯახო სამართალი, თბ,, 1974 

8. ბ. ნიჟარაძე, ისტორიულ-ეთნოგრაფიული ნაწერები, თბ., 1965 

მ. თ. სახოკია, ეთნოგრაფიული ნაწერები, თბ., 1955 
10. ქართული სამართლის ძეგლები, I, თბ., 1963 

1. გ. ცოცანიძე, გიორგობიდან გიორგობამდე, თბ., 1987 

12. ს. ჭანტურიშვილი, ყოფა და კულტურა V-X- საუკ. საქ-ში, თბ., 1984 
13. ი. ჭყონია, ქორწინების ინსტიტუტი მთიულეთში, თბ., 1955 
14. ხამურაბის კანონები, თბ., 1988 

15. რ. ხარაძე, დიდი ოჯახის გადმონაშთები სეანეთში, თბ., 1939 

16. ნ. ხისანიშვილი, ეთნოგრაფიული ნაწერები, თბ., 1940 

17. იე. ჯავახიშეილი, თხს. ტ. V, თბ., 1986 

18. ივ. ჯავახიშვილი, თხ". ტ. VI, თბ., 1982 
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ეღებ––– – ლუიზა ირემაშვილი 

ქეთევან ჭიაბრიშვილი 

გენდერი და საოჯახო როლები 

“ჭეშმარიტად საწყალობელია დიაცი: 

თუე მიჯნურია, იგი იტანჯება მომეტებულად, 

თუ დედაა, იგი იჩაგრება, 

თუ კარგი ცოლია, წელში წყდება დედის მეუღლისა 
და მიჯნურის ვალდებულებათა შეთავსებისას“. 

ჰ. გამსახურღია 

უკანასკნელ წლებში გენდერულმა პრობლემამ პოპულარობა მოი ჰპოვა. 

ქალი ცდილობს თავისი შესაძლებლობების განვითარებას და გამოვლენას. 

ამ პროცესში იგი ძალაუნებურად უპირისპირდება ქართულ ტრადიციებს. 

როგორც საკუთარ თავთან (რადგან ჯერ კიდევ ქალის ცნობიერებაში 

სახლის გარეთ შრომა ყოველთვის უპირისპირდება საოჯახო შრომას), 

ისე ოპო'სიციასთან (ამ შემთხვევაში, ტრადიციებთან) ბრძოლის გსით 

უნდა მიაღწიოს ორიენტაციების, ღირებულებების, ემოციური განწყობების 

შეცელას. ქალისთვის არჩევანი ამგვარად კი არ გამოიყურება: “ჰქონდეს 

შესაძლებლობა არაფერი აკეთოს თუ, წავიდეს სამუშაოდ”, არამედ 
სრულიად სხვაგვარად “განწირული იყოს, მთელი ცხოვრების მანძილზე 

წმინდოს მტვერი, რეცხოს ჭ'ერჭელი, მარტომ შეასრულოს ერთი და იგივე 

საოჯახო სამუშაო, ან კიდევ, გავიდეს სახლიდნ, დაინახოს ხალხი, მიიღოს 

ჯილდო თავისი შრომისათვის, შეიცვალოს საქმიანობა”! ეს რთული 

პროცესია, რომელიც თავს იჩენს ხოლმე ოჯახურ ურთიერთობებში. 

პედაგოგიურმა მეცნიერებამ თავისი სიტყეა უნდა თქვას ამ სირთულის 

დაძლევაში. 
ოპოსიციას (საზოგადოების ნაწილი, მეუღლე. შვილები) თაეისი 

შეხედულებები აქეს ქალის როლზე. რაც ხშირად ოჯახურ კონფლიქტებში 

ელინდება. 
თეით ოჯახის სოციალური ბუნებიდან გამომდინარეობს სამეურნეო- 

ეკონომიკური ფუნქციების შესრულების სირთულე. ამ სიროულის დაძლევა 

შესაძლებელია როგორც ქალის, ისევე მამაკაცის მიერ მეუღლის, დედის, 

მამის, მყოჯახის როლებისა და ამ როლებთან დაკაეშიებული რეპერტუარის, 

მოლოდინების გაცნობიერებით. როგორც შ. ნადირაშვილი შენიშნავს: 

სოციალური ფსიქოლოგიისათვის უდიდესი მნიშვნელობა ენიჭება არა 
მხოლოდ სიციალურ ჯგუფებს და მათში მიმდინარე ურთიერთქმედებებს, 

არამედ იმასაც, იღებს თუ არა პირთოენება 'მინაგანად როლს, როგორია 
  

"I IIICნIIIIC IIით61ICVIV IM ი9XMIII1MC, M., II). "მიCს MIIIდ-, 2002. 
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მისი განწყობისეული დამოკიდებულება იმ რეალურ კავშირ- 
ურთიერთობებთან, რომელშიც იგია ჩართული: 

ოჯახის ფუნქციების შესრულებისათვის მხოლოდ როლის ფლობა 
არ კმარა. აუცილებელია როლის მიღება. როლის მიღება-მიუღებლობა 
ბევრადაა დამოკიდებული უფლება-ვალდებულებათა დადგენა“!ე, იდეების, 

ნორმების ღირებულებათა გაცნობიერება-აღიარებაზე. 

არ არსებობს დედობის, მამობის უფლება მოვა ლეობის გარეშე და 

დედობის, მამობის მოვალეობა უფლების გარეშე. თუ კაცისა და ქალის 

უფლების სა სღვრებში შემოდის მეუღლეთა შორის შრომის სამართლიანი 

განაწილება, ეს უფლება ასევე სამართლიან მოვალეობასა და 

პასუხისმგებლობას მოითხოვს მათგან. ქალთა მოქალაქეობრივი 
თანასწორობა, მათი ჩაბმა სასოგადოებრივ საქმიანობაში, საოჯახო 

ურთიერთობებში მორალურ-ფსიქოლოგიური ღირებულებების წინ 
წამოწეეა არღვევს მამაკაცისა და ქალის როლების ტრადიციულ 
სტრუქტურას. 

საოჯახო ყოფის პრობლემის გადაჭრისას ს. იანკოვა მოითხოვს, 

აუცილებლად იქნას გათვალისწინებული როლის გაგების სამი ასპექტი: 

_ როლი, როგორც სა სოგადოების მოთხოვნათა ჯამი, რომელიც 

ასოცირებულია ადამიანის პოსიციასთან (ამ შემთხეევაში პო სიციასთან 

ყოფაში); 

_ როლი, როგორც ინდივიდის მიერ იმის გაგება, თუ რას ითხოვს 

მისგან სასოგადოება მოცემული პოსიციიდან გამომდინარე; 
_ როლი, როგორც ინდივიდის რეალური ქმედება მოცემულ 

პოსიციაში (როლური ქცევა)“ 
როლის ამ ასპექტებში წარმოდგენა ნათელს ხდის, რომ შესაძლებელია 

ახალგასრდა გახდეს დედის ან მამის როლის მფლობელი, მაგრამ მას 
არ ჰქონდეს გაცნობიერებული ამ როლებთან დაკავშირებული 
მოლოდინები. 

როლის მიღება-მიუღებლობასე დიდ გავლენას ახდენს ერის წარსული 

და ამ წარსულით გამართლებული ტრადიციები, შეხედულებები, 

წარმოდგენები, დამოკიდებულებები. იმის მიხედვით, თუ რამდენად გამძლეა 

ერში, ოჯახში, პიროვნებაში წარსულის განცდა, უნარი იმისა, შეუძლია 
თუ არა მას, შეეთვისოს და გაჰყეეს ახალს, უნდა ეიმსჯელოთ ეროვნული 

ტრადიციების მდგრადობაზე, რომლებმაც თავიანთი გაელენით შეიძლება 
დააჩქარონ ან შეანელონ პიროვნების ადაპტირება აწმყოსთან. 

ბავშვის გაჩენა და მოვლა ცოლ-ქმრულ ცხოვრებაში ოჯახურ 
სიძნელეებთან შეგუების, ურთიერთგამტანობისა და ერთმანეთსე სრუნვის 
ყველასე მკაფიოდ გამოხატეის პერიოდია. მაგრამ ახალშობილ“სე მუდმივი 

სრუნვა და ის, რომ ეს სასრუნავი მხოლოდ ქალს აწვება, თითქოს 
ერთმანეთს აშორიშორებს დედას და მამას. 

ქართველი სოციოლოგი გ. ლოგუა სქესთა როლების 
განსხვავებულობას ბიოსოციალური განსხვავებულობით ხსნის და იქვე 
დასძენს: “მართალია მძიმეა ბავშვთა შობის ბიოლოგიური ხვედრი, მაგრამ 
იგი დედობის მაღალადამიანური მოთხოვნილების რეალიზაციის შედეგად 
  

?-შ, ნადირა შყილი. პიროენების სოციალური ყსიქოლიგია, თბ,, 1975, გე. 422. 

3 წIIოლ8ე 3./. (00ი0MIVი00Cი911)4C )IVMVII0CIII ს 61%, ნ C6. -CCIIMIე)IIII4C MCCIIC)ICსე!!(1I-, ც!1IVCM 
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მიღებული მორალური კმაყოფილებით კომპენსირდება. ხილო საოჯახო 
საქმიაჩობის განაწილების ხასიათსა და რაგვარობას ყოველ კონკრეტულ 

ოჯახმი ძირითადად განსა'სღვრავს მეუღლეთა პიროვნული ურთიერთების 
ხასიათი. ამიტომ არ შეიძლება ერთმნიშეჩელოვანი “სოგადობის ხასიათი 
ჰქონდეს და, მითუმეტეს. ცოლისა და ქმრის საოჯახო როლების 
განსხვავებულობა ქალისა და მამაკაცის ყოფითი უთანასწორობის 

საფუმველს წარმოადგენდეს.“ 
ჩვენი ასრით, როცა საუბრობენ საოჯახო ცხოვრებაში ქალისა და 

მამაკაცის უთანასწორო მდგომარეობასე, არც ერთ ავტორს 

მხედველობიდან არ რჩება ქალის ბიოლოგიური ხვეღრი. აქ საკითხი 
ეხება იმას, რომ ბავშეს, განსაკუთრებით სიცოცხლის პირველ წლებში 

სჭირდება სპეციფიკური დედობრივი 'სრუჟყნეა, რომელიც დაკავშირებულია 
განუსომელ შრომასთან. თუ ბიოლოგიური განსხეავებულობით 

გამოწვეული მთელი სიმძიმე ქალებს აწევთ მხრებსე და ეს სიმძიმე 

“დედობის მაღალადამიანური მოთხოვნილების რეალიზაციის შედეგად 
მიღებული კმაყოფილებით კომპენსირდება“, მამაკაცსაც ხომ აქვს მამობის 
ასეთივე მაღალადამიანური მოთხოენილება, იქნებ ბავშვის მოყლასა და 

საოჯახო შრომაში დახმარებითა ღა მხარდაჭერით მოეხდინა ამ 

მოთხოვნილების დაკმაყოფილება-კომპენსირება?! 
შვედმა ფსიქოლოგმა მარგარეტ რადხოლმმა! ასეთი ექსპერიმენტი 

ჩაატარა: ხუთი თვის ფეხმძიმე ქალებს ასმენინებდა რამდენიმე მამაკაცის 
ხმას, რომელთა შორის ერთი ბავშვის მამა იყო. მუცლადმყოფი ბავშეები 
მამის ხმას სცნობდნენ და რეაგირებდნენ – გულის ცემა უჩქარდებოდათ, 

მოძრაობას იწყებდნენ. შენიშნეს რამდენიმე ბავშვი, რომელთაც არაჩაირი 

რეაქცია არ ჰქონდათ, აღმოჩნდა, რომ ამ. ბავშვებს მამები არ ეფერებოდნენ. 
ბავშვების დაბადების შემდეგ კვლევა 45 ბავშვზე გაგრმელდა. 16 

ბავშვის მამას სთხოვეს თავიანთი ახალშობილებისთვის ინკუბატორში 

ეყურებინათ, დანარჩენ მამებს კი ნება დართეს 10 წუთის განმავლობაში 
უშუალო კონტაქტში ყოფილიყვნენ პატარებთან, აეყვანათ ხელში, მაგიდა'სე 

დაეწვინათ და სხე. 
თავის დროსე პატარები შინ გამოწერეს. ფსიქოლოგი აქაც 

აკვირდებოდა მათ. 6 წუთის განმავლობაში კინოფირზე იღებდა მამის 

თამაშს შვილთან. აღმოჩნდა, რომ მამები, რომლებსაც უშუალო კონტაქტი 

ჰქონდათ ახალშობილებთან უ“გრო მგრძნობიარენი იყენენ ბავშვთან 

ურთიერთობისას, უფრო მეტად ეფერებოდნენ შეილებს, სამსახურიდან 
სახლში მოიჩქაროდნენ, ბავშვები უფრო მეტად ეჭირათ სახით თავისკენ, 

ვიდრე იმ მამებს, რომლებიც ინკუბატორში აკვირდებოდნენ შვილებს. 
მარგარეტ რადხოლმმა ასეთი დასკვნა გააკეთა: ახალშობილ ბავშვთან 

მამის უშუალო ურთიერთობა ხელს უწყობს მამის შეჩვევას და სიყვარულს 
ბავშვისადმი და შესაბამისად, ოჯახის სიმტკიცეს. 

ექსპერიმენტული კვლევის შედეგად დადგენილია, რომ სოციალური 

მოლოდინები ჩამოყალიბებას იწყებენ გარდამავალ ასაკში. ეს ასაკი 

ღირებულებათა ძიების, ქცეყის ნორმებთან შესაბ; ყვისობის, მოლოდინების 

ფორმირების ასაკია. 

  

4 გ- ლოგუა, სოციოლოგიური გამოკვლევები, კრებ. II. თბ., 1976, გე. 240. 
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დედის, მამის, მეოჯახე ქალის, მეოჯასე კაცის სოციალური როლი 

ქცევითი რეპერტუარია, რომელიც ნორმებისა და სტანდარტების 
ერთობლიობას ეფუძნება. ეს ჩორმები, სტანდარტები ოჯახის მი'სნებიდან 

მომდინარეობს. ამიტომაა, რომ როცა ასაგასრდები იწყებენ 

ღირებულებათა ძიებას, წარმოიდგენენ იდეალური ოჯახის მოდელს და 
სოციალური ურთიერთქმედების დროს ცდილობენ ვალდებულებების 

აღსრულებას. ამიტომ ექმნებათ ადამიანებს ერთმანეთის მიმართ ამ 
ნორმების შესატყვისობის მოლოდინები. 

სოციალური მოლოდინები საოჯახო ეთიკის ნორმებს უკავშირდება. 

სოციალურ მოლოდინებთან შესატყვისობის საკითხი ოჯახის ნორმებთან 

შეხამებას ან მათგან გადახრას გულისხმობს, რაც გარკვეულ ფარგლებ“მი 
ოჯახის არსებობა-არარსებობის საკითხს აყენებს. 

უფროსკლასელთა ღირებულებითი ორიენტაციები საოჯახო 
ცხოვრება ში 

ჩვენს მიერ ჩატარებული ანკეტური გამოკითხვის უპირეელესი მისანი 
იყო რაოდენობრივ მაჩვენებლებში მიგვეღო მასალა, რომელიც 

რეპრეზენტატიული იქნებოდა და საშუალებას მოგვცემდა დაგვედგინა: 

უფროსკლასელთა შეხედულებანი ოჯახის სიმტკიცის შესახებ. 
2 რა მიაჩნიათ ქალის საქმედ ოჯახში. 

3 რას თელიან მამაკაცის საქმედ ოჯახში. 
4 მიაჩნიათ თუ არა უფროსკლასელებს საოჯახო მეურნეობის 

წარმოება აუცილებლად და რატომ. 

რა როლის შესრულება შეუძლია საყოფაცხოვრებო მომსახურებას 
საოჯახო შრომაში. 

ნ აქვს თუ არა უფროსკლასელთა შრომას ოჯახში სისტემატიური 
ხასიათი. 

7. რა მიაჩნიათ საოჯახო კონფლიქტების მისესად. 

8. მიაჩნიათ თუ არა საოჯახო შრომაში მხოლოდ ქალის დასაქმების 
ტენდენცია დრომოჭმ ელად. 

მშ რა ძირითად შრომით საქმიანობას ეწევიან უფროსკლასელები 
ოჯახში. 

გამოკითხულ მოსწავლეთა (თბილისის სკოლების 957 მოსწავლე 

და მათი მშობლები) 94% ოჯახის სიმტკიცის საფუძვლად სიყვარული 

მიაჩნია. ამ მაჩვენებელმა მშობლებთან საგრმნობლად დაიწია: დედებთან 
-, 58%, მამებთან – 45%, ინტერესთა ერთიანობა ოჯახის სიმტკიცის 
საფუძვლად აღიარა მოსწავლეთა დაახლოებით 60%-მა. ამ მაჩვენებელმა 

მშობლებთან შეადგინა 80%. 
საოჯახო შრომის სამართლიანად განაწილების საკითხში გოგონებისა 

და ბიჯების შეხედულებები მნიშენელოვნად დასცილდა ერთმანეთს. 
გოგონების 65% და ბიჭების 30% მომხრეა ამ შრომის სამართლიანი 

განაწილების. მშობლებთან ეს სხვაობა უფრო გაისარდა: დედების 95%- 

ს მიაჩნია, რომ საოჯახო შრომა სამართლიანად უნდა განაწილდეს. ამ 

მოსასრებას მხარი დაუჭირა მამების მხოლოდ 35%-მა. 
როგორც გოგონებმა, ასევე ბიჭებმა ბავშეების აღსრდა მიიჩნიეს 

ქალისა და კაცის თითქმის თანაბარმნიშენელოვან საქმედ. 
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ბიჭებმა, დაახლოებით 85%-მა, მამაკაცის საქმედ ძირითადად ჩათვალეს 

პროდუქტების შეძენა და საოჯახო ნივთების შეკეთება. ამავე დროს, 
როგორც ქალები (დაახლოებით 30%), ასევე მამაკაცები (დაახლოებით 

30%) პროდუქტების შეძენას ქალის საქმედ თელიან. 
უფროსკლასელი ბიჭების დაახლოებით 85% ქალის საქმედ მიიჩნია 

ბევშვების მოვლა, საჭმლის მომ'სადება, ბინის დასუფთავება, თეთრეულის 
რეცხვა. ამავე დროს, გოგონების 50% ასრით მამაკაცები უნდა 

მონაწილეობდნენ ბავშვების მოვლაში, საოჯახო საქმიანობაში. ეს 

მაჩეენებელი კიდევ უფრო გაისარდა დედებთან. – 
უფროსკლასელი მო სწავლეებიდან არავითარ საოჯახო საქმიანობას 

არ ეწევა გოგონების დაახლოებით 25% და ბიჯების 48%. ეს მაჩეენებელი 

მამებთან 51% აღწევს. საოჯახო საქმიანობაში თავიანთ დაუსაქმებლობას 
მოსწავლეების დაახლოებით 40%, ხოლო მამების 68% ხსჩის დროის 
უქონლობით. გოგონების დაახლოებით 10%, ბიჯების 55% და მამების 

45% საოჯახო საქმიანობას თავიანთ საქმიანობად არ თვლიან. გოგონების 

დაახლოებით 30% და ბიჯების 57% აღნიშნავს, რომ ეზარებათ ეს საქმე. 

მისანიშნებელია ის გარემოება, რომ საოჯახო დავალებებს ბიჯებიცა 

და გოგონებიც ასრულებენ იძულებით, მხოლოდ მაშინ, როცა დედა 

მოითხოვს. საოჯახო საქმიანობაში სისტემატურად მონაწილეობს 

თბილისელი მოსწავლეების დაახლოებით 20%. 
ოჯახის ბიუჯეტის დასოგვისათვის საოჯახო შრომა აუცილებლად 

მიაჩნია უფროსკლასელთა მხოლოდ 23%. ეს მაჩვენებელი მშობლებთან 

ისრდება 80%-მდე. 

საოჯახო შრომაში მხოლოდ ქალის დასაქმების ტრადიცია 
დრომოჯმულად მიიჩნია ბიჭებისა და მამების მხოლოდ 31%-მა. ბიჯებისა 

დღა მამების მხოლოდ 10%-ს მიაჩნია, რომ მამაკაცის დაუსაქმებლობა 

საოჯახო საქმიანობაში ამცირებს მის ავტორიტეტს. ამავე დროს როგორც 

ბიჭები (დაახლოებით 70%), ასევე მამებიც (50%) გრძნობენ, რომ ქალი 
ოჯახში იალიან დატეირთულია, რაც იწეჟვს მის გაღისიანებას, გადალლას. 

ეს კი ამცირებს მის ყურადღებას როგორც საკუთარი თავის, ასევე 

ქმრის და შვილების მიმართაც. 

საოჯახო საქმიანობაში მხოლოდ ქალის დასაქმების ტრადიცია 

დრომოჯმულად არ მიაჩნია ბიჭების დაახლოებით 25%, მამების 36% და 

გოგონების 5%-ს. 

ანკეტური მასალების ანალიზის საფუძველსე საოჯახო შრომისადმი 

დამოკიდებულების მიხედვით უფროსკლასელები დავყავით სამ ჯგუფად: 

1 პოზიტიურად განწყობილნი. გოგონები – 24%, ბიჯები – 14%. 

მათ საოჯახო მეურნეობის წარმოება ოჯახის წევრების მიერ 

აუცილებლად მიაჩნიათ, რადგან იგი ხელს უწყობს ოჯახის 
დანახარჯების შემცირებას, ოჯახის სიმტკიცესა და ოჯახში სტუმრების 

მიღება-გამასპინძლებას. 

საოჯახო შრომისადმი პოსიტიურად განწყობილი გოგონების 
მხოლოდ 16 და ბიჭების 8% მონაწილეობს სისტემატურად საოჯახო 
შრომაში. 

2 საოჯახო შრომისადმი ინდიფერენტულად განწყობილნი. ამ 
ჯგუფის გოგონების 21 და ბიჯების 9% მართალია მონაწილეობს 
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საოჯახო შრომაში, მაგრამ იძულებით, როცა ამას დედა დაჟინებით 

მოითხოვს. 

3 "საოჯასო შრომისადმი ნეგატიურად განწყობილნი. ამ ჯგუფის 

წარმომადგენლები გოგონების 10 და ბიჯების 16% ვერ ერკვევიან 
საოჯახო შრომის შინაარსში. ამ შრომას თვლიან მოსაბესრებლად, 

ვერ ხედეენ მასში ეერავითარ შემოქმედებას, არ მონაწილეობენ მას'ში 

და ძალიან ე'სარებაო. 

საოჯახო შრომისადმი ექპერიმენტული ჯგუფის მოსწავლეთა 
დამოკიდებულების კრიტერიუმად მივიჩნიეთ მათი პრაქტიკული საქმიანობა, 

ამ საქმიანობის შესრულება განსასღვრულ დროში და შესრულების 
ხარისხი. ამ მი'სჩით გამოვიყენეთ თამა'ში-შეჯიბრის მეთოდი. 

თამაში-შეჯიბრი - “მოგსაურობა საოჯახო ყოფაში” ითვალისწინებდა 
კელევას, იცოდნენ თუ არა მოსწაელეებმა, რა ღირს ერთი კილოგრამი 

კარაქი, პური, შაქარი და ასე შემდეგ. ასევე უნდა წარმოედგინათ 

სხვადასხვა კერძების რეცეპტები, შეეკეთებინათ უთო, გაეწმინდათ შუშა 

და სხვა. 

თამაშის მონაწილეებს ვყოფდით ჯგუფებად. ყოველ ჯგუფში შედიოდა 
ბიჭებისა და გოგონების თანაბარი რაოდენობა. ჯგუფის თითოეულ 

წევრს ეძლეოდა თავისი ბარათი. ეს ბარათი, ერთი მხრიე მეგსურის 

როლს ასრულებდა, ხოლო, მეორე მხრივ, მისი საშუალებით ხდებოდა 

თამამის მონაწილეთა საოჯახო შრომითი საქმიანობის შეფასების 

ქულებით გამოხატვა. ბარათში რიგის მიხედეით ნაჩვენები იყო კაბინეტები. 

მაგალითად, თუ MI ჯგუფის ბარათში ნაჩვენები იყო, რომ ამ ჯგუფს 

მოგსაურობა უნდა დაეწყო M1 კაბინეტიდან, M2 ჯგუფის ბარათი 

უჩვენებდა, რომ მოგსაურობა უნდა დაეწყოთ #2 კაბინეტიდან და ს.შ. 

ამან თამაშის ორგანისებულად ჩატარების საფუძეელი შექმნა. თამაშის 
ორგანი საციულმა მხარემ, იმან, რომ ამ თამაშს თავისი აღმსრდელობითი 

ფუნქცია შეესრულებინა, მოითხოვა მასში ჩაგვერთო არა მხოლოდ 

ექსპერიმენტული ჯგუფის კლასის ხელმძღვანელები, არამედ 

მასწავლებლებიც და მშობლებიც (რა თქმა უნდა, მამებიც). თვითოეული 
კაბინეტისათვის მასწაელებელთა და მშობელთა წარმომადგენლებისაგან 
შეიქმნა ჟიური. 

ჯგუფები თამაშის დროს კლასიდან კლასში გადადიოდნენ, MI ოთახში 

ასეთი დავალება ეძლეოდათ: ჯგუფის თითოეულ წევრს უნდა დაეწერა 

თხსულება თემასე – “რატომ მოსტაცა პრომეთემ სევსს ცეცხლი?” ამ 

დავალების მი'სანს შეადგენდა ცეცხლის, როგორც კერის მნიშვნელობის, 
"მატერიალურ და სულიერ მოთხოვნილებათა ერთიანობის გაა'სრება 

მოსწაელეთა მიერ. ვინც უფრო მეტად მიუახლოვდებოდა დავალების 
მისანს, გახსნიდა ცეცხლის, როგორც კერის შინაარსს, მის მნიშცნელობას, 

გამოამჟღავნებდა გარკვეულ ცოდნას ადამიანის მატერიალურ და სულიერ 
მოთხოვნილებათა შორის კავშირის შესახებ, - ჟიური ქულებით 
გამოხატულ შესაბამის აღნიშენებს აკეთებდა მოსწავლეთა ბარათებში, 
რის საფუძველზეც შემდეგ გამოჰყავდა ჯგუფის საერთო საშუალო 
მაჩვენებელი. #1 კაბინეტს სხვა ჯგუფი იკავებდა, ხოლო წინა ჯგუფი 
M#M2 ოთახში გადადიოდა. აქ თამაშის მონაწილეებს ღილებს აჭრიდნენ. 

ღილების სწრაფად და ხარისხიანად მიკერებში შესაბამისი ქულები 

იწერებოდა. M3 კაბინეტში თამაშის მონაწილეებს ურიგდებოდათ 
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კითხვარი. მაგალითად, რა ღირს ერთი კილოგრამი შაქარი. შავი, რუხი, 

თეთრი პური. ს4 «ოთახში ელექტრო უთო იყო შესაკეთებელი და ს.შ. 

ეცდილობდით, პრაქტიკული ხასიათის დავალებას თეორიული 

შენაცვლებოდა. 
საოჯახო შრომისადმი პოსიტიურად განწყობილი მოსწავლეები დიდ 

ყურადღებას ამუღავნებდნენ, ჯგუფის წევრების საქმიანობის შედეგებისადმი 
ინტერესს იჩენდნენ, მუშაობდნენ ხალისით, მხიარულად. მათი ნამუშევარი 

გამოირჩეოდა ხარისხით, ცდილობდნენ, დავალება რაც შეიძლება სწრაფად 

შეესრულებინათ. 
საოჯახო შრომისადმი ინდიფერენტულად განწყობილნი არ 

ამუღავნებდნენ შრომისადმი ინტერესს, დიდ დროს ანდომებდნენ ამა თუ 
იმ დავალების შესრულებას, მ'ეშაობდნენ უგერგილოდ, დროს სუმრობაში 

ატარებდნენ და ჩიოდნენ, რომ დაიღალნენ. 
მესამე ჯგუფის მოსწავლეები – საოჯახო შრომისადმი ნეგატიურად 

განწყობილნი, ყოველმხრივ ცდილობდნენ, რაც შეიძლება შეემცირებინათ 
დავალების მოცულობა, მუშაობდნენ უხალისოდ და უხარისხოდ, არ 

აინტერესებდათ თუ რა შეხედულებისა იყენენ მათ შესახებ ამხაჩაგები, 

მასწავლებლები და მშობლები. 
საოჯახო შრომისადმი ნეგატიურად განწყობილ მოსწაელეებსე 

დაკეირეებამ დაგვანახა სოგიერთი ის მისესი, რამაც განაპირობა ასეთი 

დამოკიდებულება საოჯახო შრომისადმი. სახელდობრ, მათ არ აღმოაჩნდათ 
საოჯახო შრომის პრაქტიკული უნარ-ჩვევები, არა აქვთ გამომუშავებული 

სწორი “შმინაგანი დამოკიდებულება ოჯახი წევრების მიმართ. ყველაზე 

მეტად იმ გარემოებას უნდა მიექცეს ყურადღება, რომ საოჯახო შრომისადმი 

ნეგატიურად განწყობილი მოსწაელეებიდან ბევრს მაღალი აკადემიური 
წარმატება აქეს. ეს გარემოება იმასე მიუთითებს, რომ მშობლებს შეცდომა 

აქვთ დაშვებული: ისინი თელიან, რომ მათი შევილების ძირითადი 
მოეალეობაა კარგად სწავლა. ასეთმა მოსწავლეებმა შეიძლება შეასრულონ 

ესა თ'ე ის დავალება, მაგრამ არ გამოდიან ოჯახისა და სასოგადოების 
ინტერესებიდან, დავალებას ასრულებენ იძულებით, ან მხოლოდ საკუთარი 

კეთილდღეობის მი'სნით. ამიტომ მათი შრომითი საქმიანობა ფორმალურ 

ხასიათს ატარებს. მოსწავლემ შეიძლება იცოდეს ის მორალური მოთხოენა, 
რომ დედას უნდა დაეხმაროს, შეიძლება კიდეც მოიქცეს ამ მორალური 
მოთხოენის შესაბამისად,მაგრამ როგორც კი იპოვის საშუალებას (დღეს 

ბეერი გაკვეთილი აქეს, ხვალ საკონტროლო სამუშაო უნდა შეასრულოს 
და ა.შ.) მყისვე დაარღეევს ამ მორალურ მოთხოენას. ცოდნა აუცილებელი 

სტიმულია აქტივობისთვის, მაგრამ იგი არა საკმაო პირობაა. მხოლოდ 
შეგნების შეერთება ცოდნასთან, გრძნობასთან, მხოლოდ განცდილის 

შეგნება არის აქტივობის აუცილებელი და საკმაო ჰირობა, 'სნეობრივი 
რწმენა განსასღვრავს პიროვნების ქცევის მოტივს, მის მიმართულებას. 
მოტივები, აღნიშნავს ს. ლეონტიევი" ასრულებენ ორმაგ ფუნქციას: 
პირეელი, ისინი აღძრავენ და წარმართავენ მოქმედღებას, ხოლო მათი 

მეორე ფუნქცია ის არის, რიმ ისინი მოქმედებას აძლევენ სუბიექტურ, 
პიროენულ აზრს, ე.ი თუ მოტივები, ერთი მხრივ “წარმმართველი 
მექანისმის" როლში გამოდიან, მეორე მხრიე, პიროენების გამოცდილების 

“აკუმულატორს” წარმოადგენენ. 
  

"ელიი IC ს %.I I. ((01ილწსხილ!!, Mიში!I!. II CC0311:IIIIC, C6. XVIII MICX#IL, CIIXCIICIII9CCXIVI( L011!ჩხიCC 
-I1006)ICM6) დნIIაწ IICILXC)I0IMVIIMI-, 1. 2, C. 29. 
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მოტივი ყოველთვის რაღაც მი'სანთანაა დაკავშირებული, ესაა მოტივის 
საგნობრივი შინაარსი, რომელიც მი'სნის მიღწევისათვის ადამიანის ძალებს 

მობილიზებას უკეთებს. 
მოტივი როგორც პიროვნების გამოცდილების “აკუმულატორი”, 

ადამიანის ქცევას აძლევს პიროენულ ასრს,. ეს გარემოება საოჯახო 

ცხოვრებაში იმასე მიუთითებს, რომ აღსრდის მედეგად: 
1. ოჯახის მოთხოვნები გადაიქცევიან თვითბრძანებად, თვითშეყასებად, 
თვითვონტროლად;: 

2. ოჯახის გეგმები და მისნები (მათ შორის სამეურნეო) 
დაუკავშირდებიან 

ოჯახის წევრების სწრაფეას თვითდამტკიცებისა და პრესტიუის 
მოპოვებისათვის ოჯახში; 

3. ოჯახის თითოეული წევრი თავის მოქმედებას წარმართაეს ოჯასში 
სჩეობრივი ატმოსფეროს შესაქმნელად, რასაც უროიერთდახმარებითა 
და მხარდაჭერით გამოხატავს. 
როგორც ანკეტური გამოკითხვის, ისე თამაში-შეჯიბრის შედეგების 

საფუძველ“სე იმ დასკენამდე მივედით, რომ მი სანშეწონილია საოჯახო 
შრომით აღ'სრდაში დაშვებული შეცდომები გამოსწორებულ იქნას 
მხოლოდ მოსწავლეებისადმი დიფერენცირებული მიდგომის გზით. ამ 
მისნით, ჩვენ ვცადეთ გამოგვევლინა ის მოტივები, რომლებითაც 
ხელმძღვანელობენ უფროსკლასელები საოჯახო შრომითი საქმიანობისას. 
როდესაც უფროსკლასელის "'სნეობრივი ჰპო'სიციის ფორმირებაში ესოდენ 
დიდ როლს ვანიჭებთ საოჯახო შრომას, ამ შრომისადმი უფროსკლასელთა 
დამოკიდებულებას, ჩვენ გამოვდივართ საერთოდ შრომის მექანი'სმიდან. 
შრომა თავისი მექანისმის მიხედვით ექსტრაგენურია. იგი არაა 
სიამოვნებით დაწყებული და ამ სიამოვნებისათვის განკუთვნილი პროცესი. 
“შრომითი ქცევისათვის ისაა დამახასიათებელი,რთმ პრინციპულად იგი 
სუბიექტის აქტიური მოთხოენილების იმპულსის გარეშე მიმდინარეობს 
და ყოველ შემთხვევაში მის პროცესში შექმნილი ღირებულება ამ 
მოთხოვნილების კონკრეტული განსასღვრულობის ფარგლებს (Iირდება: 
შრომა ობიექტური ა'სრის, ობიექტური მნიშვნელობის პროდუქტს ქმნის.” 

შრომითი სიამოვნება მხოლოდ შრომის შედეგია. “შრომის 
შინაარსობრივი მხარე თავისთავად, ავტომატურად არ წარმოშობს 
შემოქმედებით დამოკიდებულებას შრომისადმი. ცნობილია შემთხევვები, 
როცა შემოქმედებითი პროფესიის ადამიანები უსულგულოდ ასრულებენ 
თავიანთ მოვალეობას, ჩვეულებრიეი შრომის წარმომადგენლები კი 
ხალისით მუშაობენ, ავლენენ ინიციატიეას, თავიანთ საქმიანობაში აქსოვენ 
დიდ ჰუმანისტურ ასრს' 

იმისათვის, რომ უფროსკლასელის ცხოვრებისეული პოსიციის 

ჩამოყალიბებაში დიდი როლი შეასრულოს შრომამ, მისი ჩაბმა უნდა 

ხდებოდეს არა შრომის ერთ რომელიმე სახეობაში, არამედ, 

შეძლებისდაგვარად, ყოველგვარ შრომაში, იქნება ეს თეითმომსახურება, 
საყოფაცხოვრებო ხასიათის შრომა თუ სხეა. 

7 დღ. კსნაძე: ადამიანის ქცევის ფორმები, თბილისის უნივერსიტეტის რ, ტ. XVII, 1941. 

გა საითათირ #., CდიიMIIჩისაI!)C ეჯე" XII:IIICIტოო1! 1IC”/I(I!". CC1:)III1CIIIII(1CXC) 01 1I0IIICIII"# 

X ჩის II9 იII9I"6 06IILCოM9 – 0CIIთIMII9M 39)(M9 (0 სლოIIIICI% IMCCIIII1:91)143( MC0II())(0IX) 

(LCMCIICIIMM., X/იII. «I 1C)(9(I"MM%ე-, 1997, M'1, C, 97. 
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აღმსრდელობითი მუშაობის ეფექტურობა მნიშენელოვნად 

დამოკიდებულია ამ პროცესის ორგანი საცია'სე, დიდაქტიკური მასალის 
მოძიებასა და გამოყენება!ე. 

დიდაქტიკური მასალის გამოყენების პედაგოგიურ-ფსიქოლოგიური 

საფუძვლების გაა'სრებისას გასათვალისწინებელია ამ მასალის 

საობიექტივაციო შინაარსის წინ წამოწევა და სნეობრივი ამოცანისა 

და კითხვების სახით მოსწავლეთა წინაშე დასმა. 

განწყობის თეორიის მიხედვით, სუბიექტს არ ექნება ასროვნების, 

შემეცნებითი ქცევის განწყობა, თუ მასსე არ მოქმედებს გაურკვეველი, 

პრობლემური სიტუაცია ღა არ გააჩჩია მისი გარკვევის, შემეცნების 

მოთხოვნილება. 

იმ აქტივობით, რომელიც ხორციელდება ასეოი გაჩწყობის ბაზაზე, 

კმაყოფილდება თეორიული მოთხოვნილება, რაც მიიღწევა პრობლემური 
მდგომარეობის მოხსნით. ამ დროს სუბიექტი “რაიმე ობიექტურ შიჩაარსს 

ამჩნევს და ერთხანს მასსე ჩერდება”, საგნის ობიექტივაციას ახდენს. 

“ობიექტივაცია ობიექტივირებული ”მინაარსის მკაფიო და ცხადი 

გაცნობიერების შესაძლებლობას ქმნის.”? 
დიდაქტიკური მასალის სფეციფიკური ორგანისაციის საშუალებით 

ვცდილობდით, მოსწავლეთა ცოდნა და გამოცდილება წინააღმდეგობაში 

მოსულიყო სინამდვილესთან. ამ წინააღმდეგობის დაძლევა ხდებოდა 

გონებრივი საქმიანობის ისეთი ხერხებით, როგორიცაა შედარება, ანალოგია, 

უარყოფა, გან სოგადება, ანალი'სი და სხე. (კონკრეტულ პედაგოგიურ 

სიტუაციასთან დაკავშირებით დიდაქტიკური მასალის ასეთი 

ორგანისაცია მეთოდის როლსაც ასრულებდა). 

გთავასობთ დიდაქტიკური მასალის სპეციფიკური ორგანიზაციის 

ნჩიმუშს.9 

დიდაქტიკური მასალის საობიექტივაციო შინაარსის ამოცანის სახით 

დასმის მიზანი: სქესობრიეი ცხოვრების, როგორც ცოლსა და ქმარს 

შორის მრავალმხრივი ურთიერთობის მომცველისა და არა მხოლოდ 

სექსის ფისიოლოგიური გამოვლეჩის გაცნობიერება უფროსკლასელთა 
მიერ. იმ მოლოდინების გათვალისწინება, რომელიც დაკავშირებულია 

საოჯახო – სამეურნეო როლებთან, მეუღლეთა მიერ “პროდუქტიული 

სიყვარულის” (ე. ფრომი), მამაკაცური და ქალური ღირსების 

გამოვლენასთან. 
მოსწავლეებს ურიგდებათ წერილების ასლები. 

წერილი მეგობარს: 
შენ მთხოვ გაგაგებინო რატომ წამოვედი სახლიდან, - ჩეენ ხომ ასე 

გეიყვარდა ერთმანეთი. 

ერთად ცხოვრების მანძილსე სახლში იშეიათად გაკეთებულა 
საჭმელი. რომ არ იცი საჭმელის გაკეთება, ეს ერთია, მაგრამ მთავარი 

ისაა, რომ არ უნდა რომ იცოდეს. 

როგორც იცი. მე არასოდეს ვიყავი იმის მომხრე, რომ ქალმა თავისი 
ცხოვრება სამზარეულოში ჩაკლას. მაგრამ ახლა ცოლს რომ 
ყვოხოულობდე. შევამოწმებღი. შეუძლია თუე არა მას სადილის გაკეთება. 
  

წ დ. უ'სნაძე. ყურადღების არსის პრობლემისათეის, ფსიქოლოგია, ტ. 4, თბ. 1947. გვ. I46 

ი აგ. სოროკინა, “ერბო-კეერცხი ხახეით", ჟ. "სტუდენტუყრი მერიდიანი", 1992. #8, 
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უკანასკნელად სახლში რომ მივედი. მაშინეე კარტოფილის გათლა 

დავიწყე. - ჩაშუშული მინდოდა დაფნის ფოთოლთან და ბულგარულ 

წიწაკასთან ერთად, საწებლით. ლიამ კი.ნაცვლად იმისა,რომ გახარებოდა 

და გეერდში ამომდგომოდა, შემომთავაზა: ნეტავი შენ, მოხარშე და ქგ 

იქნება, არ გენანება დრო, მოდი გამოფენაზე წაიდეთო. მე გედარ მოვითმინე 
და მივახალე: მომბესრდა შენი სულიერი საზრდო, წაბრძანდი სადაც 

გენებოს-მეთქი. ერთი სიტყეით, გაემჩყცდი, აღარაფრის მოსმენა აღარ 
მინდოდა. კარი გამოვიჯ;ახუნე და წამოვედი. (ეასტანგი) 

წერილი მეგობარს: 

მიჭირს აგიხსნა რატომ წავიდა ყახტანგი ჩემგან, - ჩეენ ხომ ძალიან 

გეიყვარდა ერთმანეთი. ყველაფერ ში დამნაშავეა ქრბო-კეერც ხი ხასვეით, 

რომელიც მან რამდენიმე დღის წინ ჩვენს მეგობართან ყამა. 

შენ ხომ იცი, ვახტანგი სულაც არ იყო ისეთი კაცი რომელიც ჩემგან 
სამხარეულოსათვის თავის შეწირვას მოითხოვდა. რას ექამდით? ყველი, 

კარაქი, ძესვი, ჩაი, კონსერვები. ჩვენ ხომ შევთანხმდით, როცა 

ვქორწინდებოდით, რომ საგმელი კულტად არ გეექცია. მაგრამ ეს მაშინ, 

ახლა კი რამდენჯერმე მაგრძნობინა, რომ მოენატრა “ბორ შის” სუნი და 

გემო. როგორ მოვიფიქრებდი, რომ მიმატოვებდა რაღაც ხახვიანი ქრბო- 

კვერცხისთვის. წასელის წინ მომახალა: ნყთუ ვერა გრძნობ, რომ ჩვენი 

სახლი თითქოს გაცივდა, ინტიმი კი გაუფერულდა. იგი თელის, რომ 

კვების, სამხარეულოს კულტურა თვით ადამიანის კულტურის დონეზე 

მეტყველებს. (ლია) 
მოსწავლეები იყოფიან ხუთკაციან ჯგუფებად. მათ ევალებათ პასუხი 

გასცენ ამ წერილებს, რა გამოსავალს მოძებნიან, რას ურჩევენ ლიასა 
და ვასტანგს, მათი მეგობრები რომ იყენენ. 

წერილების პრეზენტაციის შემდეგ, მასწაჟლებელი სვამს კითხვას: 

მაშ ასე, ახალგასრდა კაცმა ჭამა-სმა კონფლიქტის საგნად აქცია, იქჩებ 

ასეთები გამონაკლისები არიან? შეიძლება კაცი სახლიდან გაიქცეს 
იმის გამო, რომ ცოლს არ უყეარს სამსარე'ჟულო? ან იქნებ კაცი ოჯახის 
უფროსად მიიჩნევს თავს? 

ვინ უნდა მართავდეს ოჯახს? აი ის პირველი კითხეა, რომელმაც 
განსაზღვრა დისპუტის ხასიათი და მსვლელობა. 

ლევანი: რა თქმა უნდა, მამაკაცი, რადგან იგი, როგორც ფისიკურად, 
ისე ეკონომიურად ძლიერია. 

თამარი: ოჯახში უფროსობისთვის, ეკონომიკური მხარე არ უნდა 

იყოს გადამწყვეტი: ეთქვათ მდიდარია, მსითევი აქვს, ან მუშაობს და 

ანაზღაურებაც ქმარზე მეტი აქეს, მაშინ რა, ის უნდა იყოს ოჯახის 

უფროსი? 

მზია: ყველაზე კარგი გამოსავალი ის არის, რომ არც ერთი მათგანი 
არ უნდა ცდილობდეს, არ უჩნდა ამუღავნებდეს ლიდერობის სურვილს. 

თვით ცხოვრებამ, ამა თუ იმ საოჯახო პრობლემისადმი მიდგომამ უნდა 

წარმოაჩინოს ოჯახის ლიდერი. ასეთ შემთხევვაში ხან ცოლი იქნება 
ჯლეიდერი, ხან ქმარი. 

ქეთინო: რატომ ეკამათობთ? ნებისმიერ ჩვენგანს, ბიჭს თუ გოგოს, 
რომ გეკითსხონ, ვინ არის თქევნს ოჯასში უფროსითო, ვუპასუხებთ, მამა. 

იქნებ ეს ტრადიციის გაყლენაა? მაგრამ ისიც ხომ კარგად ვიცით, ხოგჯერ 
მეფე მეფობს, მაგრამ არ მართავს. ჩვენს ოჯახებშიც უმეტესად ასყჟყა: 
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მამა ლიდერობს, მაგრამ დედა მართაეს, რადგან მთელი საოჯახო- 
სამეურნეო საქმე მას აწევს მხრებზე. 

ლეილა: ამას ისიც ემატება, რომ ქალი ოჯახში “ფინანსთა მიჩისტრია". 

ნინო: სიყვარულის გვერდით ასეთი საკითხების დაყენება, ხომ არ 
აუბრალოებს მას; სიყვარული ხომ სულიერია, რაღაც ჰავროვანი, კოსმიური. 

ნუგზარი: მართლაც, ასეთი გამოთქმა რომ ვიხმაროთ: - “ცოლქმრული 

სიყვარულის მაჩვენებელი”, “საოჯახო ცხოერების მაჩევნებელი", - აი ამ 

მაჩვენებელში უნდა ეკავოს თუ არა რაიმე ადგილი გამა-სმაზე ფიქრს, 
სრუნვას, სადილის გაკეთებას. 

ვაჟა: თქვეენ სულიერსა და მატერიალურს, ადგილს ვერ უძებნით. 

ჭამა-სმა სიყვარულის გეერდში კი არა, მის წინ უნდა დავაყენოთ. განა 
შეიძლება მშიერი კუჭით სიყვარული? განა ამ სიყექარულისთვის არ 

უნდა აკეთებდეს ქალი გემრიელ სადილს? 
თინიკო: მაშ ჯერ გემრიელი საჭმელი, რომელიც მაინც და მაინც 

ქალმა უჩდა აკეთოს სიყვარულისთვის?! 
თენგიზი: ასყთმა მიწიერმა სულაც არ უნდა შეგეაშინოს. ვახტანგიც 

ისე ფიქრობდა როგორც ლია,- საჭმელი კულტად არ უჩნდა ექციათ, 

მაგრამ არ გამოვიდა. აქამღე ისინი ხომ ღედის ოჯახში ცხოვრობდჩენ, 

იქ ხომ კეთდებოდა სადილი, ხომ მოსწონდათ. ესე იგი, იქ სხეა აკეთებდა 

სადილს. 
ლევანი: ვახტანგი იმაშია დამნაშავე, რომ მას საერთოდ არ უნდა 

გაეკყთებინა საქმელი. 
გია: ყახტანგმა, ალბათ, იმიტომ მოკიდა ხელი საჭმლის გაკეთებას, 

რომ ამით ახალგაზრდა ცოლს აგრძნობინა, - სახლში გაკეთებული 

საჭმელი გემრიელი და ეკონომიურია და შეჩც უნდა გააკეთოო. 

ლია: იქნებ არ იყვნენ ეკონომიურად ისეთ დონეზე? 

ნოდარი: დავუშვათ არ იყენენრ. იმ სადილის გაკეთებას სახლში 
მაინც თავისი დანიშნულება აქეს. ჯერ ერთი გემრიელია, და მეორეც. 

რაღაც სითბოთი და სიმყუდროვეით ავსებს ოჯახს. ვახტანგიც. ხომ ამბობს: 

მომბესრდა სასადილოში სადილი, ძეხეი და კონსერეები. თითქოს 
უმნიშვნელოა, მაგრამ ერბო-კვერცხი ხახვთან და პამიდორთან, უკეე 

სულ სხვაა. 
თამრიკო: ასე გემრიელად რომ ეჩვენებათ მამაკაცებს შინ გაკეთებული 

სადილი. რატომ არ აკეთებენ თვითონ? რატომ ეძნელა ეახტანგს დაფნის 

ფოთოლთან ჩაშუშული კარტოფილის გაკეთება? რატომ გავარდა 

სახლიდან ამის გამო? მე ძალიან მომეწონა ჰოეტ ია სულაბერიძის 
ლექსი “მუქარა”. 'სეეპირად ეიცი: 

ვარ გადაცმული დიასახლისად, გადაცმული ვარ, როგორც 
ედიასახლისობ: ერეცხაე, ვამ'სადებ, წყნეთელი 
ვაუთოებ და ეკეცავ ფაქისად, (ის: ქალი – ლომად, მე ლომი 
თან გემუქრები: ცოტა მაცადე! – ქალად), 

მოხეტიალე და მუშკეტერი. 
შენ რომ გგონივარ რამის მაქნისი, მუშკეტს, წინსაფრის კალთის 
ეს – თავს გაჩვენებ რამის მაქნისად, ქვეშ ვმალავ. 
რისი – რომელი დიასახლისი! 
გადაცმული ვარ დიასახლისად! ცოტა მაცადე! თუ დასრულება 
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ამ უცხო როლის ღმერთმა მაღირსა!. 
არ გაეჩენილვარ მე ამ როლისთვის 
– დროებით შეგრჩი დიასახლისად! 

ქეთინო: ჩემი აზრით. აქ მთავარი ისაა. რომ თე მამაკაცი ცდილობს 
საოჯახო საქმეში მოგეხმაროს. შენ. ქალი რომ გქვია. უნდა გაგიხარდეს 
და ურთად სადილის გაკეთების სურვილი კაცს არ ჟნდა ჩაუკლა. ერთხელ, 
ორჯერ თუ გაუჩჩდა მამაკაცს ასეთი სურვილი, მერე ალბათ შვილებიც 
მიბაძევენ. ეს ხომ ბედნიერებაა! 

გიორგი: მე ეიცნობ ერთ ძალიან კარგ ოჯახს. მამაკაცი მთლიანად 

უზრუნველყოფს ოჯახს, ქალი კი დიასახლისია. ასეთ ოჯახებში, ვფიქრობ 

ლაპარაკიც არაა იმაზე. ქალი იყოს ლიდერი თუ კაცი, ქალმა აკეთოს 

სადილი თუ კაცმა. 

ზაზა: ჩეენ ხ(სმ ისეთ ოჯახებსე ელაპარაკობთ, სადაც ქალიც მუშაობს 

და კაციც. 
შოთა: ასეთ შემთხეევაში, რა თქმა უჩნდა, მთელი სამეურჩეო საქმე 

ქალს არ უნდა აწყეს მსრებ'სე და მაშინ არც უფროსობის პრყეტენ ხია 
გაუჩნდება. მამაკაცი უნდა დაეხმაროს, რღონდ გააჩჩია რაში, აჩ როგორ 
მიიღებს ქალი ამ დახმარებას? ხოგიერთი ცოლი ცდილობს ყყელაფერ ში 

ქმარი დაიხმაროს, დაეხმარება და... დაუწუნებს. მაგალითად, არ მიმაჩჩია 

სწორად კაცი ჭურჭელს ან სარეცხს რეცხავდეს. ჩემი ახრით, კაცს მეტი 

ხელფასი უნდა ჰქონდეს და ეს “მეტი” ოჯახმა დახარჯოს სარეცხის 

გასარეცხად, იატაკის მოსაწმენდად და სხვა. 

მზია: როგორ ფიქრობ, რა იდეალური პირობებიც უნდა შეუქმნას 

ქალს საყოფაცხოვრებო მომსახურებამ, განა ოჯახში საქმე გამოილევა? 

თვითმომსახურებას, ბავშვების აღხრდას რას უზამ? განა რომელიმე 

თქეენთაგანსე ნაკლებია არნოლდ შყარცენეგერი? ახლა იგი 
კალიფორნიის შტატის გუბერჩატორია, მაგრამ სიამოვნებით აცხადებს: 

“ბაეშვებისთვის დრო არ უნდა შეგენანოს, გეჭიროს ბავშვი ხელში, ისმენდე 
მის ტირილს, უცელიდე საფყნებსაც კი, - ეს ხომ უდიდესი სიამოვნებაა. 
თუმცა ცოლი მეუბნეოდა ხოლმე, რომ არასოდეს ამ საქმეს კარგად არ 
ვაკეთებდი.” ისიც წარმოიდგინეთ, რომ პოპულარულ მსახიობს (სთხი 
შეილი ჰყავს. 

თინიკო: რა პირობებიც შეიქმნება ოჯახში, ისე უნდა მოიქცეს მამაკაცი, 
ისე უნდა მიეხმაროს ცოლს. ეს მამაკაცის დამცირებად სულაც არ 
მიმაჩნია. როცა მამაკაცი წყლილს შეიტანს საოჯეახო შრომაში, ბავშვების 

აღზრდააში, ქალს მეტი დრო დარჩება თავისი შესაძლებლობების 
გამოსავლეჩად. და თუნდაც, ქმრისადმი, ყურადღებისა და სითბოს 

· 'გამოჩენისათეის. 
+ „გიორგი: რა თქმა უნდა, მამაკაცი უჩნდა ეხმარებოდეს მეუღლეს 
“, ბავშეის გახნრდაში – ასეირნოს, წაიყვანოს ბაღში, თუ დედა შინ არ 

არის აჭამოს, გამოუცეალოს კიდეც, მაგრამ თუ შინ არის რატომ უნდა 
აკეთოს მისთეის შეუფერებელი საქმე? 

ვასტანგი: მართლაც, ამაზე მეტი არც უნდა მოითხოვის ქალმა და 
საერთოდ, ცოლისა და ქმრის ურთიერთობაში, სამხარეულოს, კულინარიას, 
გადამწყყქტი მნიშყნელობა არ უნდა ჰქონდეს. სიყვარულს უფრო შეტად 
სულიერი სასრდო სჭირდებაო. 
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მასწავლებელი: მაგრამ რატომ დამკვიდრდა ხალხში გამოთქმა: 

“სიყეუვარულის გემი საყოფაცხოვრებო წვრილმანებში დაიმსხერაო". 
ლელა: კი მაგრამ, სულიერს ყოველთვის მატერიალური უძღოდა 

დასაბამიდან. ლბათ, ამიტომ მიაქციეს ადამიანებმა ასეთი დიღი 

ყურადღება კულინარიას, სამსარეულოს, ამიტომ შეიქმნა მითები დღა 

ლეგენდები კვების პროდუქტებსე. 
ქეთინო: ლელა, ადამიანმა ცეცხლზე ჯერ მწეადი შეწეა, რომელიც 

ძალიან გემრიელი ეჩვენა უმ ხორცთან შედარებით, შემდეგ კი თიხა 

გამოწყა, რკინა დაიურვა. 
ნოდარი: რად გვინდა ასე შორს წასელა, ლამაზი სიტყვები? ჩეეჩ 

გვერდს ვუვლით მთავარს – რა არის ჟმანსიპაცია? 
გიორგი: ყრეელ შემთხვეჟვა ში,ემანსი პაცია სულაც არ ნიშნავს ქალის 

დიასახლისობიდან განთავისუფლებას. 
ქეთინო: ერთია ყოველგეარი წერილმანი: დასუფთავება, სადილხე, 

საუზმესა და ეახშამსე ზრუნვა, მომსადება, მეორე – დიასახლისობა. 

დიასახლისობა მე ასე მესმის: ოჯახში წესრიგის გამგებელი. 

მზია: ქალი დიასახლისობას მაშინ შესძლებს თუ საოჯახო შრომაში 

ყველა თავის წელილს შეიტანს. ხომ არიან მსარეული მამაკაცები? ხომ 

წმენდენ კაცები მანქანის მინებს? მაგრამ ისინი ოჯახში არც სადილს 

აკეთებენ და არც ფანჯრის მინებს ასუფთავებენ. 

თენგიზი: ბევრ რამეში დედები არიან დამნაშავეები – სულ წუწუნებენ, 

ვერ ავუდივართ საქმესო. გვსაყვედურობენ, - აი ახლაც თავი მტკივა, 

მაგრამ თქეენ თუ გიყურეთო.. არ მოსწონთ ჩვენი გაკეთებული. ამის 

შემდეგ შეიძლება მივესმაროთ, მაგრამ იძულებით, უხალისოდ. 

პაატა: ჩვენს ოჯახში სტუმრების წასელის შემდეგ, მაგიდის 

ასალაგებლად დედას მარტო არასოდეს ვტოეებთ: ბოთლებს ვაგროვებთ, 

მაგიდასა და სკამებს თაეის ადგილზე გდგამთ. Iქნებ, ეს უმნიშენელო 

საქმყა, მაგრამ მთავარი ისაა, რომ დედა არ არის მარტო. 

თინიკო: მეც ასეთი აზრი მაქეს, სულაც არ არის საჭირო, კაცმა 

წინსაფარი აიფაროს და ჭურჭელი რეცხოს. ამით ის თითქოს მცირდება 

კიდეც ჩემს თვალში, მაგრამ უფრო დამამცირებელია კაცისთვის, როცა 

ტახტსე ნებიერობს, ან ტელევიზორს უყურებს, ქალი კი ამ დროს საოჯახო 

საქმეში იხრჩობა. თუ მოისურვებს გამოძებნის კიდეც ამ ზღეა საქმეში 

სათავისო საქმეს. 

ნატო: გეთანხმები. მამაკაცი უსაქმოდ არ უნდა იჯდეს, მაგრამ რატომ 

მაინც და მაინც თავისი შესაფერისი საქმე უნდა მოძებნოს? იქნებ ოჯახში 

ჩვილი ბაეშყია, დედა ხომ სულ მასთან უნდა ტრიალებდეს? როგორ, 

კაცს ლობიოს გაკეთება ან ერბო-კვერცხის შეწვა მაინც არ უნად 

შეეძლოს? იქნებ ჩვილი ბავშეის საწოლთან თეთრად გათენებული ღამქები, 

მასზე გაუთავებელი ზრუნეაც დიდ როლს ასრულებს დედაშეილურ 

სიყვარულში? იქნებ ეს ამაგი განაპირობებს იმას, რომ გაყრის შემდეგ 

შვილებს თუნდაც სრულიად უქონელი დედა ფისიკურად და 
ეკონომიკურად ძლიერ მამას ურჩევნიათ? 

რუსუდანი: იქნებ ეკონომიკური სიძლიერით აიხსნება ის, რომ ქართეყლ 

ქალს შეუძლია დიდსულოვნად აპატიოს ღალატი ქმარს? მაგრამ ესეც 

ხომ ქალის უფლების შელახვაა? 

191



დასკვნაში მასწავლებელი ავითარებს ახრს იმის შესახებ, რომ 

ოჯახური ურთიერთობა მრავალმხრივია და წყვილთა შორის 

ურთიერთობა არ არის მხოლოდ სექსის ფი ხიოლოგიური გამოვლენა. 

თუ ქმარი კრგად არის გასრდილი, იგი გაინაწილებს საოჯახო საქმეს 

და, თუ ქალიც კარგი გაზრდილია, ამას მადლიერებით გამოხატავს. 

ასეთ შემთხვევაში ორივე პარტნიორი დარწმუნდება იმაში, რომ ეს 

ურთიერთ ხრუნვის,. სიყევარულის გამიელენაა და ოჯახს, როგორც ერთობას 
განამტკიცებს. 

განსაკუთრებული ყურადღება მივაქციეთ კოლექტიური ანალიზის 

მეთოდებს. ამ მეთოდების ამოცანა მდგომარეობს ჯგუფური მუშაობის 
ორგანი საციაში, ჯგუფისა და თითოეული წევრის მართვაში. ასეთი 

მუშაობის შედეგად მიღებული ცოდნა მოიცავს ჯგუფის წევრთა როგორც 

წინარე, ისე ჯგუფში მიღებულ პირად გამოცდილებას, თვით შეცნობას, 

საკუთარი შეხედულებების, ასრების, გრძნობებისა და განცდების განსჯას. 
სანიმუშოდ მოგვაქვს მტკიცებათა რანჟირების მეთოდი. 

წინასწარ დამუშავებულია ქალისა და მამაკაცის ურთიერთობაში 
რაიმეს მტკიცების ან უარყოფის დებულებები: 

ქალის ბუნებიდან გამომდინარე, მისი სიყვარული უფრო ძლიერია 
და ყილებს დროს. 

« მამაკაცის სიყვარულში ფისიკური სწრაფვა უმთაერესია. 

« ქალმა სიყვარულისთვის ყველაფერი უნდა აიტანოს, ღალატიც 
ი. 

· პალები ბუნებით უფრო დამთმობნი არიან. 

« მამაკაცი სიევარულშიც კი თავკაცობას ამჟღავნებს. 

ქართულში ცნება “მამაკაცის” გვერდით უნდა დამკვიდრდეს 

“დედაკაცი”. 
სიყვარული თავის თავში სექსს გულისხმობს. 
სექსი უსიყვარულოდ ცხოველურია. 
ქორწინებამდე და ქორწინების შემდეგ სიყვარული სხვადასხვაა. 
სიყვარულს ოჯახი აუფერულებს. 

« სიყვარულს ოჯახი განამტკიცებს. 

წინასწარ კლასში სხვადასხვა მხარეს გამოიკვრება პლაკატები 

წარწერით “მთლიანად ვეთანხმები”, “არ ვეთანხმები”, “ვმერყეობ”. 
მოსწავლეთა ინტერესის გაღვიძების მი'სსნით, მასწავლებელი, 

მოსწავლეებს ყველა მტკიცებას აცნობს. შემდეგ თითოეულ მტკიცებას 

უნდა მოყვეს დრო განსჯისათვის, რათა მოსწავლეებმა თავიანთი ადგილი 

დაიკავონ პლაკატებთან. ასე ბუნებრივად მივიღებთ ჯგუფებს. 

მასწავლებელი თითოეული ჯგუფიდან ერთ ან ორ მოსწაელეს თავისი 

პოსიციის დასაბუთებას სთხოვს. სხეა ჯგუფის წევრები შეკითხვებს 
აძლევენ. კითხეა-პასუხი იმპროვისირებული დისპუტის სახეს ღებულობს. 

დასკვნაში ხასი უნდა გაესვას როგორც ქალის, ასევე მამაკაცის 

სნეობრიე ღირსებებს. ისეთ ღირსებებს, რომლის გამოვლენა ნებისყოფას, 
სულის შრომას მოითხოვს. 

ვარჯიშის, ცოდნის განმტკიცების მიზნით, მოსწავლეებს შეიძლება 
შევთავა'სოთ სიტ'ყაციის გათამაშება. 

მისანი: ქალისა და მამაკაცის ბიოლოგიური და სოციალური სქესის 

გაცნობიერება. 
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სიტუაცია: ახალგა სრდა ცოლ-ქმარს დიდხანს არ უჩნდებოდათ ბავშვი. 

ჯადოქარმა დაამშვიდა ისინი და უთხრა: მხოლოდ მაშინ გაუჩჩდებოდათ 
ბავშვი, როცა გულდასმით გადაწყვეტდნენ, ბიჭი უნდოდათ თუ გოგო. 

შემდეგ უნდა დაესაბყჟთებინათ არჩევანი. 

მინდა ბიჭი მყავდეს, იმიტომ რჯომ: 

V) 

ბ) 
გბ) 
მინდა გოგო მყავდეს, იმიტომ რომ: 

სხ) 

ბ) 
ბ) 
შემდეგ მასწავლებელი მოსწავლეებს სთხოვეს წარმოადგინონ ქალისა 

და მამაკაცის ბიოლოგიური და სოციალური სქესის დახასიათება. 

დასკვნაში უნდა განვითარდეს ასრი იმის შესახებ, რომ ბიოლოგიური 

სქესი შეუცვლელია. ამიტომ არიან ქალი და მამაკაცი ერთმანეთ“სე 
დამოკიდებული და მათ შორის თანასწორობის საფუძველიც ესაა. 

“გამოსახა უფალმა ღმერთმა ადამი (კაცი) მიწის მტერისაგან და 
შთაბერა მის ნესტოებს სიცოცხლის სუნთქვა და იქცა ადამი ცოცხალ 

არსებად“. ასე შეიქმნა პირეელი კაცი – ადამი, კაცობრიობის მამა. 

გავიდა დრო და ღმერთმა ბრძანა: “არ ვარგა ადამის მარტო ყოფნა, 

გავუჩენ შემწეს, მის შმესაფერს“. ასე შეიქმნა პირველი ქალი – ევა, 

კაცობრიობის დედა. 
ქართული ენის განმარტებით ლექსიკონში ვკითხულობთ: შესაფერი 

– სათანადო, ღირსი, სწორი. 
ქალისა და მამაკაცის ტოლფასოენებასა და 

თანასწორუფლებიანობასე მიგვანიშნებენ ბიბლიაში ჩაწერილი შემდეგი 

დებულებები: 
“ქმარი ჯეროვან პატიეს მიაგებს ცოლს, და ასევე ცოლი – ქმარს. 

ცოლი კი არ არის საკუთარი სხეულის უფალი, არამედ ქმარი: ასევე 

ქმარიც როდია თავისი სხეულის უფალი, არამედ ცოლი”. 

“არც კაცია ქალის გარეშე და არც ქალი კაცის გარეშე, უფლის 
მიერ. რადგან, როგორც ცოლი ქმრისგან არის, ისე ქმარი – ცოლისგან, 

ხოლო ყველაფერი ღმერთისაგან“. 
ჯერ კიდევ XII საუკუნეში ითქვა რუსთაველის საკაცობრიო 

მნიშენელობის სიტყვები: “ლეკეი ლომისა სწორია, ძუ იყოს თუნდა 

ხვადია“. 
ი. გოგებაშეილი წერღა: “პირველს კაცს ღმერთმა შეუქმნა ცოლი 

მისიეე გეერდისაგან. პირეელი ცოლი ღმერთმა ამ სახით იმიტომ შექმნა, 

რათა ცოლსა და ქმარს ერთმანეთი ისე ყყვარდეთ, როგორც თავი უყვართ. 

პირველ კაცს ღმერთმა უწოდა ადამი. ხოლო პირველ ქალს დაერქვა 

ა“. 
მ პირეელი კაცი. პირველი ქალი – ორი საწყისი, რომელთა შერწყმაზე 

ადამიანთა მოდგმის ბედია დამოკიდებული. ორი საწყისიდან არ შეიძლება 

ერთი უმაღლესი იყოს, მეორე - უმდაბლესი, ისინი თანასწორნი და 
ერთმანეთის შემავსებელნი არიან, მთლიანობას მხოლოდ ერთმანეთით 

ქმნიან. 
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სწრაფვა გამთლიანებისკენ, სიყვარული ორ საწყისს შორის ის 

მამოძრავებელი ძალაა, რომლის სა“ უალებითაც კაცობრიობამ აღმასვლა 

შეძლო. 

ქალსა და მამაკაცს შორის ტოლფასოევნებისა და თანასწორობის 

პირველ მაგალითებს მო'ხარდი ოჯახში ხედავს. 
სოციალური სქესი, მამაკაცისა და ქალის თავისებჟრებანი მათ მიერ 

შესრულებული როლების თვალ სა'სრისით. განპირობებულია არა მხილოდ 

ფისიოლოგიური განსხვავებულობით, არამედ ისტორიულად ეს 

თავისებურებანი ჩამოყალიბდა აღსრდით, ტრადიციებით, 'მრომათა იმ 

სახეებით, რომელსაც ასრულებდნენ მამაკაცები და ქალები. 

დასკვნა 

თანამედროვე საზოგადოებაში გენდერული პრობლემის გადაჭრისთვის 

აუცილებელია გაძლიერდეს მუშაობა ახალგასრდიბის საოჯახო 

ცხოვრებისთვის, დედობის, მამობის, მეოჯახის მოსამხადებლად, რაც უნდა 

დაეყრდნოს პედაგოგიურ, მეთოდოლოგიურ და ორგანისაციულ 

საქმიანობას. 

გამოყენებული ლიტერატურა: 
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L 
მედეუ გოგსაძე 

9 « 5სი - მარადიული დაპირისპირება? 

პარლამენტარ ადა მარშანიას წინადადება პარტიულ სიებში ქალთა 

წარმომადგენლობასე კვოტირების დაწესებასე ოდიოსურად იქნა 

აღქმული როგორც ტრადიციების "მედრო'ე“, ისე “ულტრავყროპული“ 

ახროვნებით მოკეკლუცე დეპუტატების მიერ. კანონმდებელნი სრიად 

გახალისდნენ (რბილად რომ ვთქვათ). რა იღგა ამ მხიარულების მიღმა 

– პარლამენტართა არაკომპეტენტურობა, თ'ყ.. გენდერული წარმომავლობის 

შიშები?.. შემოთავასებულ ნაშრომში ამ ფრიად მნიშვნელოვან კითხვასე 

პასუხის გაცემას შევეცდებით. 

გენდერული ასიმეტრია ქართულ ცნობიერებაში 

თავდაპირველად იდეის მომხრეებსა და მათ ოპონენტებს გავესაუბროთ. 

1. 5LIC 

ადა მარშანია (პარლამენტარი) – კვოტირება დროებითი "სთომაა, 

რომელიც კონკრეტული მისნის მიღწევას გულისხმობს, ამ გამოცდილებამ 

მსოფლიო მასშტაბით გაამართლა. დარბასის ქილიკი, კავკასიური 

მენტალიტეტიდან გამომდინარე, ჩემთეის მოულოდნელი არ ყოფილა. ე. 

წ. “ახლის კულტი“ საქართველოში მშვენიერ სქესს ოჯახის კონტექსტში 

აქცევს, მაგრამ მისი სასოგადოებრივ-პოლიტიკურ სიბრტეესე დანახვა 

ძალსე უძნელდება. გასათვალისწინებელია კონკურენციის შიშიც. 

მამაკაცებს აფრთხობთ ქალთა გააქტიურება პოლიტიკურ სარბიელ'სე. 

სამწუხაროდ, მხარი არც ქალბატონებმა დამიჭირეს – რაში გეჭირდება 

რაღაც განსაკუთრებული პირობები, ინვალიდები კი არ ვართო. არაეის 

გაუასრებია ჩემი წინადაება რაციონალურად. მართვა-ორგანი'საციაში 

ყოველთვის უნდა იყოს წარმოდგენილი სამყაროს ხედეის ქალური კუთხე. 
რომელიც, ძირითადად, გარემოს კეთილმოწყობა სეა ორიენტირებული. 

რა პრინციპებით ხელმძღვანელობს სანიმუშო დიასახლისი? ეს არის 
ოჯახის წევრთა კვება, ჩაცმა, პიგიენა, ჯანმრთელობა და განათლება“სე 

სრუნვა, საცხოვრისის მოწესრიგება, ურთიერთობის წეს-ჩეეულებათა 

ჩამოყალიბება და განათლებასე სრუნვა, საცხოვრისის მოწესრიგება, 

ურთიერთობის წეს-ჩვეულებათა ჩამოყალიბება. იგივე პრიჩციპები ქალს 
სასოგადოებრივ-პოლიტიკურ სარბიელ“სე გადააქვს, რაც სახელმწიფოს 

კეთილმოწყობასა და სოციალური პროგრამების განხორციელებაში 

ვლინდება. ნებისმიერი ქვეყანა, სადაც ქალთა პოლიტიკური აქტიეობა 
დაბალია, ამ კუთხით მ“ისუსტებს. შორს წასვლა არც დაგეჯირდება – 

საქართველო ამის მაგალითია. 
ლელა გაფრინდაშვილი (კავმირი “ქალების ინიციატივა 

თანასწორობისთვის“) – ეს მოდელი რეკომენდებულია გაეროს ქალთა 
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დისკრიმინაციის კომიტეტის მიერ. სამწუხაროდ, ქალებს ახასიათებთ 

გაუცნობიერებელი პოლიტიკური ინერტულობა. სწორედ ისინი 

წარმოადგენენ პიარ-კამპანიათა ლოკომოტივებს,აწარმოებენ არჩევნებსე 
დაკვირვებას. აწესრიგებენ სასოგადოებასთან ურთიერთობას, მაგრამ 
ყოველივე ამას, ძირითაღად, მამაკაკთა სასარგებლოდ აკეთებენ. 

საქართველოში მოქმედი მოღელის პირობებში, პოლიტიკაში წარმატებას 
მხოლოდ ფსიქიკის “მამაკაცური” სტრუქტურის ქალები აღწევენ. 

მაგალითად, ნინო ბურჯანაძის პროგრამაში არ არის წარმოდგენილი 

სოციალური პრობლემატიკა, სამაგიეროდ, აშკარად შეინიშნება აგრესიულ- 

მასკულინური მოტივაცია. იგივე მოდელი მოქმედებს აშშ-სა და დიდ 
ბრიტანეთში. ამის შედეგად მიიღეს მადლენ ოლბრაიტი და მარგარეტ 

ტეტჩერი. ეს უკანასკნელი ქვეყნის ისტორიაში ყეელასე აგრესიულ 
პრემიერ-მინისტრად აღიარეს. 

ნანი ჭანიშვილი (“გენდერული გაჩვითარების ასოციაცია“) – როდესაც 
რეგიონებში შესწავლილ იქნა ადგილობრივი პრობლემატიკა, აღმოჩნდა, 

რომ საქართველოს მასშტაბით პრიორიტეტულია ქალის მონაწილეობა 

გადაწყვეტილების მიმღებ სტრუქტურებში. სწორედ ამ საფუძეელ“სე 
შევიმუშავეთ ხსენებული კანონპროექტი, რომლის წარდგენა ქალბატონმა 

ადა მარშანიამ ითავა. პირველ განხილვასე უმრავლესობა პოსიტიურად 

განეწყო, მაგრამ კენჭისყრა ვერ მოხერხდა. მერე იმუშავეს გარკვეულმა 

ძალებმა და მეორე განხილვასე კანონპროექტი გააქილიკეს. მესამე 
მოსმენასე ოპონენტებმა თავისი გაიტანეს და კანონპროექტი ჩავარდა. 

საგულისხმოა, რომ ნინო ბურჯანაძე თავიდანვე ეწინააღმდეგებოდა ამ 

იდეას. მიუხედავად ამისა, პრეცედენტი ძალ'სე მნიშენელოვანია და ამ 

კუთხით ძალისხმევა გაგრძელდება. 

2. LI8 
რომან გოცირიძე (პარლამენტის საბიუჯეტო ოფისის ხელმძღეანელი) 

<– კვოტირების გზა ხელოვნურია და კარგს არაფერს მოგვიტანს. ქალთა 

ნაკლებ მონაწილეობას გადაწყვეტილების მიმღებ სტრუქტურებში 

კავკასიური მენტალიტეტი განაპირობებს. დააკვირდით. ვეინ უ'სის საჭეს 

– არც ისე ბეერია ქალი. აქაც იგივე შექანისმი მუშაობს. სამწუხაროდ, 

ასეთია რეალობა, რომელიც თანდათან, ბუნებრიეად უნდა გამოსწორდეს. 

რამას საყვარელიძე (პოლიტოლოგი) – ქალთა პოლიტიკაში 

მოსახიდაღ კვოტირება გაუმართლებელია. წინსვლა მოხდება არა 

პიროვნული ღირსების, არამედ სქესობრივი ნიშნის მიხედეით, რაც 

პოლიტიკის ხარისხს გააუარესებს. არა მგონია, საქართველოში ქალებს 

მამაკაცებისგან დაცეა სჭირდებოდეთ. ნინო ბურჯანაძის ფეერული 

წარმატება ამის მაჩვენებელია. 
ეს ორი პოზიცია წარმოადგენს მამაკაცთა ნეგატიური პოსიციის 

შედარებით უწყინარ გამოვლინებას. უმრავლესობის ა'სრი გამოიხატება 
შემდეგი ფრაზებით: “კი მაგრამ, სად მოვნახოთ ამდენი ჭკეიანი ქალი 

ერთად?" (1). “რა საჭიროა ეს მეტიჩრობა, ბოლოს და ბოლოს, ქალის 
საქმე ოჯახი და ქმარ-შვილია”. აშკარაა, რომ ჩვენს ძვირფას მამაკაცებს 
ქალთა პოლიტიკური აქტიურობა, რბილად რომ ვთქვათ, არ ხიბლავთ. 

ამის საფუძვლები ისტორიყლ მენტალიტეტზია საძიებელი. ცნობიერებისა 
და ყოფის პატრიარქალური მოდელის იდეოლოგი საცია პირველად 

არისტოტელემ მოახდინა. მან პატრიარქალური ძალაუფლება მთელი 
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სასოგადოებრივ-პოლიტიკური სტრუქტურის ქვაკუთხედად გამოაცხადა. 

თომა აქვინელი (1227-1274) "მართვის საფუძელებმი“ ასაბუთებს, რომ 

პატრიარქალური ძალაუფლება იმანენტური ბუნებისაა და მისგან 

ორგანულად ყალიბდება სახელმწიფოებრივი მმართყელობა. ჟან ბოდენი 

(1530-1596) თავის ნა'რომი "სახელმწიფოს შესახებ“ დელარატულად 

ლაპარაკობს ქალური მმართეელობის დაუშვებლობასე. ყველა ამ 

პოზსიციის საერთო ლაიტმოტიყია ქალთა დისკრედიტაცია და მამაკაცური 

უპირატესობის დასაბუთება. ასე რომ, ჩვენი ძვირფასი ოპონენტების 

მსჯელობა, ისტორიული მიდგომის ტრანსფორმირებული ანარეკლია. 

სიღრმისეული სოციალურ-ფსიქოლოგირი ანალიზი გვარწმუნებს, რომ 

ამ ნეგატიეისმის საწყისი გენსერული წარმომავლობის შიშებია. 

“ნეკნის შიში“ 

1. “მტრის ხატი“ 
“ქალი ჯოჯოხეთის კარიბჭეა“, – წერდა ტერტ'ულიანე. 

208 წელს კართაგენის საეკლესიო კრებამ ქალებს წერა-კითხვის 
სწავლა აუკრიალა – “სატანის მოკავშირის" ხელში განათლება მეტად 
სახიფათო იარაღიაო. 585 წელს მაკედონიის საეკლესიო კრებამ სრული 

სერიოსულობით იმსჯელა საკითხსე – ჩაეთვალათ თუ არა ქალი 

ადამიანად. რა არი ეს, თუ არა პანიკური შიში მჯედრობითი სქესის – 

“ბუას“ წინაშე, რადაც გადაიქცა „მშვენიერი სქესი” პატერნალისტურ 

მსოფლმხედველობაში? 
შიში იმის მაუწყებელია, რომ სუბიექტი ობიექტში აშკარა, ან ფარულ 

მუქარას გრძნობს. სწორედ ამ საფუძველზე ყალიბდება “მტრის ხატი“. 

პატრიარქალურ იდეოლოგიას ახასიათებს ორი ტიპის დამოკიდებულება 

ქალის მიმართ – რადიკალურ-ნეგატიური და შედარებით 

შემწყნარებლური. 

პირველის თანახმად, ქალი იმანენტ'ერი დამნაშავეა – მის შემთხვევაში 

უდანაშაულობის პრესუმფცია არ მოქმედებს, ბოროტება მისი შეგნებული 
არჩევანია. ეს შეხედულება უკვე წარმართულ ეპოქაში იღებს დასაბამს: 
“ხმელეთსა და "სღვაში მობინადრე უცნაურ ცხოველთა შორის ქალი 

ყველა'სე ამასრ“სენი პირუტყვია“, – ბრძანა კომედიოგრაფმა მენეაგრჯმ. 

წარმართებს არც ეკლესიის მამანი ჩამორჩნენ: “ქალი მეგობრობის მტერი, 
საბედისწერო სასჯელია, მუდმივი ცდუნებაა, უბედურებაა, რომელიც 

სახლშიც თან გდევთ“, – ასე დაშანთა იოანე ოქროპირმა ევას ასულნი. 
შედარებით შემწყნარებლური მიდგომა ქალს 'სნეობრივ ინვალიდად 

აცხადებს და "დიდსულოენად“ მიუტევებს “ოროანდაყოლილ“ 
არასრულ ფასოვნებას: “ქალს არ ძალუძს კარგისა და ცუდის განსხვავება... 

ახალგა'სრდა ქალში გათხოვების შემდეგ სულიერი შესაძლებლობები 
უკან იხევს და იგი პრიმიტიული ხდება“, – შენიშნა პოლ იულუს მობიუსმა; 
“ჭკვიანი ადამიანი ქალს ჭკყიანი ბავშვივით უნდა მოექცეს: ეთამაშოს, 
იმხიარულოს მასთან ერთად, უძღვნას კომპლიმენტები, მაგრამ სერიო' სულ 
თემებსე მასთან ლაპარაკი არ ღირს“, – წერდა დორმერ სტენოუპი 

(XVII ს) თავის ფილოსოფიურ ნაშრომში. 
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მამაკაცური შიშების მიღმა დგას ათასწლოვანი “მტრის ხატი“, 

რომელსაც ქალის არასრულფასოვნება-მანკიერების იდეა ასასრდღოებს. 

როდის და რატომ ჩაისახა ეს დაჰირისპირება?.. 

2. ცუდი გოგო ხარ! – წადი და დადექი კუთხეში! 
ისტორიული ანალი'სი გვარწმუნებს, რომ ხიდი ორ ნაპირს შორის 

მატრიარქატ-პატრიარქატის გასაყარ“სე ჩატყდა, თუმცა ამის წინაპირობა 
მატრიარქატის წიაღში შემ სადღა. მ. ო. კოსგენი მატრიარქატში ორ 

სტადიას გამოყოფს: 1) ადრეულს, რომელიც მისი აღწერით ველურობის 

პერიოდს და ბარბაროსობის დაბალ საფეხურს მოიცაეს. მამაკაცები 
ნადირობას მისდევენ, ქალები პრიმიტიულ მიწათმოქმედებას ღა მათი 
წილი თემის უსრუნეელყოფაში დაახლოებით თანაბარია. ეს სქესთა 

თანაბარ სოციალურ სტატუსს განაპირობებს. კერძო საკუთრებას თემი 

ჯერ არ იცნობს. საქმე გვაქეს ე. წ. “პირველყოფილ კომუნისმთან“. 
ალბათ, სწორედ ეს იყო მსოფლიო მითოლოგიაში ნოსტალგიურ 

მოგონებად შემორჩენილი ოქროს ხანა. 2) სპილენძის იარაღების შექმნამ 

და ფართოდ გამოყენებამ მიწათმოქმედების როლი მკვეთრად გაზარდა. 
პროტესტის ძირითად მასას ახლა ქალები ქმნიდნენ და ძალიანაც 

“გაიჯეყჯილეს“. მატრიარქატის განვითარებულ სტადიას შეესატყვისება 

ქალის დომინირება თემის ცხოერებაში და მამაკაცის დაბალი 

სოციალური სტატუსი. გოგონას დაბადება ბიჭის დაბაღებასე უფრო 
სასურველად მიაჩნდათ – თემს მარჩენალი ემატებოდა. ფრანგმა 

მისიონერმა შარლ დე ლეგობენმა (XVII ს) მარონის კუნძულებსე 

მიაკყლია განვითარებული მატრიარქატის რელიქტს. ამ რეგიონში თემის 
სა სოგადოებრივ-პოლიტიკურ ცხოვრებას ქალები განაგებდნენ და სრული 
სექსუალური თავისუფლებით სარგებლობდნენ. ცოლ-ქმრული ღალატი 

მხოლოდ მამაკაცის შემთხვევაში ისჯებოდა. მას ავლა-დიდებას უწვავდნენ 

და აძევებდნენ, შეეძლოთ მოეკლათ კიდეც. ცხადია, მამაკაცები ასეთ 

გარემოში თავს კომფორტულად ვერ იგრძნობდნენ და სავარაუდოა, რომ 
აგრესიის აკუმულირება უკვე მაშინ დაიწყო. მოგვიანებით, რკინის მძიმე 

იარაღებმა ფისიკური ძალის მნიშვნელობა გაზარდა და თემის 
გამოსაკეები პროდუქციის ძირითად მასას უკვე კაცები ქმჩიდნენ. მათ 

დროთა განმაელობაში ქალებს მართვის სადავეები ჩამოართეეს. 
კანონიერი მემკვიდრის ყოლის სურვილმა განაპირობა მშვენიერი სქესის 

სექსუალური თავისუფლების შესღუდვა და ცალმხრიეი მონოგამიის 
დაწესება (მამაკაცებმა შეინარჩუნეს პოლიგამიის უფლება). საბოლოოდ, 

ქალი ჩამოაცილეს გადაწყვეტილების მიღების სფეროს და მისი ფუნქციები 

საოჯახო სასრუნავით შემოფარგლეს. მშვენიერი სქესი კარგა ხანს ვერ 

შეეგუა პოსიციების დაკარგვას ლეგენდებს ამორძალთა ამბოხ'სე 

რეალური საფუძველი გააჩნია. ამორძალთა ფენომენი სრული უფლებით 

“მეიძლება მივიჩნიოთ აგრესიული ფემინისმის ისტორიულ პირველსახედ. 
როგორც ჩანს, ქალთა ამბოხი კარგა ხანს გაგრძელდა. მაო საკუთარი 

ქალაქ-სახელმწიფოებიც კი დააარსეს. კაპადოკიაში მათი სახელმწიფოს 

დედაქალაქი იყო მდინარე თერმოდონტის გასწერიე აშენებული თემისკირა. 
უკანასკნელი ცნობები ამორძალთა მოძრაობასე ადრეულ შუა საუკუნეებს 

ეკუთვნის. მხედეელობაში გვაქვს ჩეხ ქალთა აჯანყება თავადის ქალ 

ლუბუშეს ეპოქაში (VI ს.) ცხადია, მამაკაცებმა მოსპეს მატრიარქალური 
იდეოლოგიის ეს უკანასკნელი საყრდენი. როგორც ჩანს, სქესთა 
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დრამატული დაპირისპირება გამოკვეთილ. სოციალურ კანონ სომიერებად 

სწორედ ამ პერიოდში ჩამოყალიბდა. “პოტენციური მეამბოხე“ 

მაქსიმალურად შე სდუდეს. რაც უფლებების შეკვეცასა და გადაადგილების 

რებგლამენტირებაში გამოიხატა. საკუთარი ესო. ან უბაჩი ქალისთვის 

ერთადერთო სამყაროდ იქცა. განათლების აკრძალვა, ქალწულობის 

ინსტიტუტი. მკაცრი ეტიკეტი. გონებრივი და სჩეობრივი 

არასრულფასოვნების დასაბუთება – მილაცრი სამუალებები იყი 

პატერნალი'მის კვარცხლბეკის განსამტკიცებლად. 

საბოლოოდ, პო'სიციები ასე განლაგდა: მამაკაცი – ბატონი, შემოქმედი, 

ქალი – ყმა, შემსრულებელი. “მტრის ხატი“ მათ შორის უფსკრულად 

ჩაიშალა, სიყვარული კი სიფრიფანა ბეწვის ხიდად გაიდო. 

ფსიქოლოგ ერიკ ბერნის მისედვით, ადამიანის ქცევას სამი შინაგანი 

მექანისმი განსასღვრავს: “ბავშვი“ იმპულსურ ქცევას განსასღვრავს, 

“მშობელი“ “ბავშვს აკონტროლებს, ხოლო "მოსრდილი“ ორივეს 

აწონასწორებს. მისი წყალობით ვერც “მშობელი“ დაჩაგრავს ხედმეტად 
“ბავშვს“ და ვერც “ბავშვი“ ააცოცდება თავსე მშობელს. ჰარმონიულ 

პიროვნებაში სამივე მექანისმი დაბალანსებულია. ისტორიულად, ძლიერმა 
სექესმა ქალში ეს ბალანსი დაარღეია – ჩაკლა “მო სრდილი', დააპატიმრა“ 

“მშიობელი“ და “ბავშვსე" სედამხედველობა თავად იკისრა. ანუ „მშვენიერ 

სქესს”, ფაქტობრივად, წაერთვა ფსიქოლოგიური თვითრეგულაციის 

უფლება. პატრიარქალურმა იდეოლოგიამ ქალს ჩამოართვა სრდასრული 

ადამიანის უფლებები და “მარადიული ბავშვის“ ამპლუაში გადაიყვანა. 
“ქალს არ სჭირდება ტვინი. საკმარისია თუთიყუშიეით რამდენიმე სიტყვის 
მკაფიოდ წარმოთქმა შეძლოს“, – ბრძანებდა დორმერ სტენპოუპი. 

პარლამენტარმა ქალბატონებმა ტყუილად იუკადრისეს ადა მარშანიას 
წინადადება. პატერნალისმმა ქალი სოციალყრ-ისტორიულ ინვალიდად 
აქცია. “ინევალიდი“ ნიშნავს უვარგისს. სხვა რა იყო პატრიარქალური 

იდეოლოგია გენდერულ ჭრილში, თუ არა „მშვენიერი სქესის” სოციალური, 

'სნეობრივი, ფსიქოლოგიური და ანატომიურ-ფი სიოლოგიური უვარგისობის 

დასაბუთება? მაგრამ ქალის “დაპატიმრებული“ მშობელი“ არ ისვენებს 
და რევანშს ესწრაფვის – შემოვლითი გსებით ცდილობს მამაკაცის 
გაცურებას. აქედან სასრდოობს არც თუ ურსაფუძელო წარმოდგენა 
ქალური ცბიერების შესახებ. “არ არსებობს ცბიერება, ქალის ცბიერებას 
რომ ადემატებოდეს“, – გვმოძღვრავს ისო სირაქი. მართლაც, ცბიერება 
საუკეთესო თავდაცვა აღმოჩნდა ძალმომრეობის წინააღმდეგ. 

“დროზშე თუ არ მივიღე "სომები, არავინ იცის, რას მოიმოქმედებენ ეს 
ძმალაუფლებისმოყვარე, ვერაგი არსებები“, – გაიჟღერა მაღალი ტრიბუნიდან 
ძველ რომში. უფლებააყრილი რომაელი მატრონები ჩინებულად 

ახერხებდნენ მამაკაცთა ყურით დაჭერას. ნერონს ჯერ დედა – აგრიპინე, 
შემდეგ კი ცოლი – პოპეა ატარებდა თავის ჭკჟასე. ოქტავიანე ავგუსტე 
ცოლის – ლიევიას ყურმოჭრილი ყმა იყო. 

XV საუკუნის საფრანგეთში ქალებს ოფიციალურად აეკრძალთ 

ტახტზე ასვლა. სამაგიეროდ, „მშვენიერმა სქესმა” ოსტატურად გამოიყენა 
თავისი საბედისწერო არგუმენტი – სექსუალური მიმ სიდველობა და... 
ფარული ქალური მმართველობა დამყარდა. 

– რას კითხულობთ, მადამ? – შეეკითხა ერთხელ ეკატერინე მედიჩის 

მეფის ფავორიტი, დიანა დე პუატიე. 
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– საფრანგეთის ისტორიას ღა, თქვენ წარმოიდგინეთ, აღმოვაჩინე, 
რომ მეფეები ყოველთვის კახპების ჯკუასე დადიოდნენ, – “უმანკო“ 

ღიმილით უპასუხა მეტოქეს დედოფალმა (აფუს, სად იყო ბატონი 
სტენჰოუპის. 

საბოლოოდ, მამაკაცები თავად შეაძრწუნა მონსტრმა, რომელიც 

საკუთარი ხელით შექმნეს. სწორედ ამიტომ ურჩევნიათ ნაკლებად ჯკვიანი 
ქალები – ასეთები, მათი გაგებით, უფრო იოლი სამართავნი არიან. 
პარლამენტში ადგილს არ მოგთხოვენ და კუთხეშიც უპრობლემოდ 

დადგებიან. სამწუხაროდ, ქალისა და მამაკაცის ურთიერთობა 
ათასწლეულთა განმავლობაში ერთი და იმავე სქემით მიმდინარეობს – 
მამაკაცის “მშობელი“ მეურვეობს “მარადიულ ბავშვს“ – ქალს, რომელიც 

მას “ბავშვად“ აქეთ აქცევს და, საბოლოოდ, კუთხეშიც აქეთ აყენებს; 
მთავარია, მამაკაცმა ვერ იგრძნოს, რომ დიდი ხანია კუთხეშია ატუსული. 
ძლიერი სქესი გრძნობს ამ საფრთხეს. რაც სხვადასხვა დამრღვევ 
ღონისძიებებში ვლინდება; კვოტირების კანონპროექტის ჩაგდებაც ამ 

დამსღვევ ღონისძიებათა რიგს მიეკუთვნება. სქესთა უფლებების 
გათანაბრების საკითხი თავიდანვე მამაკაცთა უკიდურეს წინააღმდეგობას 
წააწყდა, რამეთუ საკუთარი მდგომარეობის ხელყოფად იქნა შეფასებული. 
იგივე შიში ასასრდოებდა მამაკაცთა მიერ კვოტირების მიუღებლობას, 
ხოლო ყოვლად უადგილო ქილიკი და სიცილ-ტკარცალი ფარული შიშის 
შემნიღბველი უსუსური პოზა გახლდათ. 

– კი,·ბატონო,სულ ქალბატონები,თანაც მხოლოდ ლამაზები დაესეათ 
პარლამენტში. ისინი საქმეს უკეთ გააკეთებენ, კაცებმა კი თოხი დავიჭიროთ, 
– “დიდსულოვნად დათმო“ ჯემალ გოგიტიძემ. 

– მეშინია, რომ პარლამენტში მოსახვედრად მამაკაცები 
რეკონსტრუქციულ ქირურგიას მიმართავენ და სქესს გადაიკეთებენ, – 
“შეშფოთდა“ გიგი წერეთელი. 

– ოხო, ხო, „კუ სანოვს რიგი დაუდგება, – ახორხოცდა გივი შუღაროვი. 

– მოდით, სედა და ქვედა პალატა დავაარსოთ. ზედაში ქალბატონები 

დავსვათ, ჩვენ კი ქვედაში ვიყოთ, – “მიაგნო“ კომპრომისს ვასილ 
მაღლაფერიიემ. 

პარადოქსი ის გახლავთ, რომ მამაკაცს ქალი მეორესარისხოვან 

არსებად – საკუთარ “ნეკნად“ მიაჩნია და ამ “ნეკნის“.. პანიკურად 
ეშინია". 

მამაკაცური შიშები ცალკე სასაუბრო, ერცელი და ურთულესი თემაა. 

“ყველაზე მთავარი ბაბუინი“ (რისი ეშინია მამაკაცს) 

I. ასე ძლიერი და ასე სუსტი... 

ნებისმიერ მამაკაცში მოცემულია დომინანტობის მეტ-ნაკლები 
მოთხოვნილება; რეალიზაციის სიძნელეები სტრესის წყაროდ იქცევა. 

საბჭოთა ფილმში “გაგრძელდი, გაგრძელდი ხიბლო..“ სწორედ ასეთი 
სიტუაციაა გაშუქებული. 

ჰენსიასე მყოფი ღვაწლმოსილი მეცნიერ-მუშაკი დეპრესიით იტანჯება. 
საგანგებოდ მოწვეული ექიმი უცებ აუღებს ალღოს მის მდგომარეობას: 

– იცით, ბაბუინებში (პრიმატების სახეობა – ავტ.) მსგაესი სიმპტომები 

აღენიშნებათ ხანშიშესულ მამრებს, რომლებიც ვეღარ ახერხებენ ჯოგის 
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დაცვისა და გამრავლების უ'სრუნველყოფას. სხვა მამრების უპირატესობა 
სასოწარკეეთილებაში აგდებთ, რაც ნევროტული დარღეევის მისეზი 
ხდება. თქვენი ბაბუა უფუნქციოდ დარჩა, ამიტომ თაგვს ეერ გრძნობს 
ოჯახის უფროსად, რასაც მტკივნეულად განიცდის. 

– ბაბუ, შენ ჩვენი ყეელა'სე მთავარი ბაბუინი ხარ, – გულს უკეთებს 
მოხუცს კეთილი შვილიშვილი. 

სწორედ აქ მარხია ძაღლის თავი. მამაკაცს სურს, იყოს ყველაზე 
მთავარი თუ არა, ანგარიშგასაწევი მაინც სამსახურ:ში, მეგობართა წრეში, 
ოჯახში, საყვარელი ქალის (ან, საერთოდ, ქალების) თვალში და... საწოლში. 
აქ წარუმატებლობას კი ყველაზე მტკიენეულად განიცდის. ნებისმიერ 
მამაკაცში სის “ყველაზე მთავარი ბაბუინი“. 

“ყველაზე მთავარი ბაბუინის“ სინდრომს ახასიათებს შემადგენელ 
კომპონენტთა თითქმის მათემატიკური ურთიერთგანსასღვრულობა. 
სოციალური სტატუსის სიმყარე განაპირობებს მაღალ პიროვნულ 
თვითშეფასებას (ანუ ფსიქოლოგიურ ბალანსს) და დადებითად აისახება 
როგორც განწყობაზე, ისე ჯანმრთელობის მდგომარეობაზე. შესაბამისად, 
სოციალური ფიასკო განსასღერაეს პიროვნულ კრახს, რაც 
გამანადგურებელ დარტვმას აყენებს ჯანმრთელობას და ინტიმურ სფეროს. 
სოციალური კრიზისი ასეთ მაგალითებს ჭარბად წარმოგვიდგენს. 
მამაკაცებმა დაკარგეს სოციალურ-პიროენული სტატუსის მთავარი წყარო 
– მარჩენლის ფუნქცია, რამაც მათი მნიშვნელოვნება როგორც ოჯახში, 
ისე მის ფარგლებს გარეთ, კითხვის ნიშნის ქვეშ დააყენა. ქართველი 

მამაკაცი ვეღარ ახერხებს იყოს “ყველაზე მთავარი ბაბუინი“, რაც 
გამანადგურებლად აისახა მის პიროვნულ თეისებებსე და 

ჯანმრთელობაზე. სწორედ ამისი შედეგია ლოთობა,გულსისხლძარღ>ვთა, 

ნერვული და სქესობრივი დარღეევები. სტატისტიკის თანახმად, ფსიქიკურ 
დარღვევებსა და თვითმკვლელობათა რიცხვი მამაკაცებში ქალებთან 

შედარებით 3-4-ჯერ მეტია. ეს მამაკაცური ფსიქიკის “სპრინტერული“ 
ბუნებით აიხსნება – გაგრძელებული სტრესის მიმართ ქალთან შედარებით 

ნაკლებ მდგრადობას იჩენს. ქალი კი, პირიქით, სტაიერი – გაგრძელებული 
სოციალური წნეხის მიმართ უფრო ამტანი გახლავთ. ეს კანონსომიერება 
სქესთა ანატომიურ კონსტიტუციაშიც ჰპოვებს გამოხატულებას. ქალს 
კანქვეშ განლაგებული ცხიმის მარაგი შიმშილის მიმართ უფრო გამიძლეს 

ხდის. შიმშილობის წლებში პირეელად მამაკაცები იღუპებოდნენ. 
მამაკაცის სპრინტერული ბუნებიდან გამომდინარე, კრიზისის 

სიტუაციაში ყალიბდება “გოგია უიშეილის სინდრომი“. „ძლიერი სქესი" 
ვერ ძლიერობს და განრიდების ტენდენცია უყალიბდება. სწორედ ამისი 
გამოხატულებაა ფსიქიკური დარღეევებისა და სუიციდისკენ მიდრეკილება. 

პირველ შემთხვევაში – იგი გაურბის რეალობას, მეორეში – საერთოდ, 

ცხოერებას. 
აი, რამდენიმე მაგალითი იმისა, თუ რაოდენ არასტაბილურია მამაკაცის 

მდგომარეობა საქართველოს სინამდვილეში: 
ს.ს. – სამი შვილის მამა, უმუშევარი. ბოლო ორი წლის განმავლობაში 

სულიერად მოტყდა, მძიმე დეპრესიაში ჩავარდა, გალოთდა, საშინელ 
მდგომარეობამდე მივიდა. ერთხელ, როდესაც ცოლი სახლიდან გასული 
დაიგულა, თავი ჩამოიხრჩო. 
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ვ.ს. – ორი შეილის მამა. დაახლოებით იგიეე სურათი, თუმცა, 
საბედნიეროდ არ გალოთებულა. თვითმკელელობის მისნით გადაიჭრა 
ვენები, მაგრამ დრო'სე მიუსწრეს. 

ზ%.მ. – 20 წლის უცოლო ყმაწვილი, საშუალო განათლებით, უმუშევარი. 
ნასვამ მდგომარეობაში გაახსენდა შეყვარებული, რომელ 'ხედაც სიღარიბის 
გამო ვერ დაქორწინდა და დანა ჩაირტყა. საბედნიეროდ, უშველეს. 

მ.ნ6. – 36 წლის. ვერ აიტანა პოტენციასთან დაკავშირებული 
პრობლემები და ფანჯრიდან გადმოხტა. 

განსაკუთრებით გულისშემძვრელია ფსიქიკურად დაავადებული 30 
წლის გ.ს-ს ისტორია. მან თავის ჩამოხრჩობა სცადა – ბოლო წამს 
ჩამოხსნეს ახლობლებმა. ყველას შესჩიოდა – რისი მაქნისი ვარ, ცხოვრების 
ახრი დავკარგე, გავ ზარმაცდი, ვერაფერს ვაკეთებ, იმპოტენტი ვარ – 

სიკვდილი მინდაო. 
ამ სულიერად დაავადებულმა ადამიანმა საოცარი სისუსტით მოუყარა 

თავი ყველა იმ პრობლემას, რომელიც დღეს მამაკაცებს აწუხებს. ისინი 

დაასაჭურისეს – სოციალურად, ფსიქოლოგიურად და ფი'სიკურად. მათ 
სურთ იყვნენ ძლიერნი, მოიყვანონ ცოლი, არჩინონ ოჯახი, იყენენ ღირსეული 

პარტნიორები საწოლში, მაგრამ ძალით გაასარმაცეს, გაალოთეს და 

გააიმპოტენტეს. 
მთავარ ბაბუინობას ვინღა ჩივის, რიგით“სეც “ვეღარ ქაჩავენ...” 

რაღა საკვირველია, თუ სასოწარკვეთილი მამაკაცი თაეს იხრჩობს, 

დანას ირტყამს, ვენებს იჭრის და ფანჯრიდანაც ხტება?!. 

2. სამგანსომილებიანი ასიმეტრიის მასკულინური ვარიაცია 
მამაკაცურ შიმებს მხოლოდ ეკრისისი როდი ასასრდოებს. “გოგია 

უიშვილის სინდრომი“ სიტუაციური ბუნებისაა არსებობს ფსიქიკის 

ყველასე ღრმა შრეებმი დაფიქსირებული, არქეტიპული ხასიათის 
კომპლექსები და მათ მიერ ნაკვები შიშები, რომლებიც სოგად-ისტორიული 

და ეთნიკურ-კულტურული წარმომავლობისაა. ამ საკითხში გასარკვევად 

ისევ ერიკ ბერნის უნივერსალური მოდელი დაგვეხმარება. 
“სემოთ აღენიშნეთ, რომ სა'სოგადოებამ “მშვენიერ სქესში” დაარღვია 

სამგანსომილებიანი სიმეტრია – ჩაკლა „მოხსრდილი“, მაქსიმალურად 

გაკოჭა „მშობელი“ და „ბავშვესე კონტროლი თავად იკისრა. 

პატერნალისტური ყოფის პირობებში კონტროლი, ცხადია, მამაკაცის ხელში 

გადავიდა. ერთი შეხედვით, ამას “ძლიერი სქესის” სოციალურ-პიროვნული 
პოსიციები უნდა გაემყარებინა, მაგრამ პირიქით მოხდა და, აი რატომ: 

მამაკაცის „მოსრდილმა“ დაკარგა პარტნიორი – ქალის ,„მოსრდილი“,. 

ანუ დაირღვა ინტერპერსონალური ურთიერთობის ნორმალური 

მიმდინარობა, რამაც მამაკაცის „მოსრდილის“ დაკნინება განსასღვრა. 

ქალური სამგან სომილებიანი სიმეტრიის დანგრევით მამაკაცმა საკუთარი 
შინაგანი ბალანსიც დაა სარალა. პროცესი აქ არ შეჩერებ'ყლა. 

„მოსრდილის“ დეგრადაციამ განაპირობა კომპენსატორული მექანი'სმების 

ამუშავება – „გამოთავისუფლებული სივრცე“ „მშობელმა“ დაიკავა. ცხადია, 

ეს არ იყო სრულფასოვანი ჩანაცელება. შინაგანი ბალანსის დარღვევას 

აუცილებლად უნდა გამოეწვია არასრულფასოვჩების ქვეცნობიერი განცდა 

და თანამდევი შიშები. ამის შენიღბვა იმპერატიულ-აგრესიული ჰოზით 

მოხერხდა, მით უფრო, რომ პატერჩალისტურ მოდელში ასეთი ქცევა 
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ბუნებრივად ჩაეწერა. უკიდურეს შემთხვევაში, ნამდეილ მამაკაცს 

ბანალური მუტრუკი ჩაენაცვლა. სწორედ ამისი თეალსაჩინო მაგალითია 
რაინდობის ინსტიტუტი ევროპაში ,,მშვენიერი მანდილოსნის“ მიმართ 

დეკლარატიული „თაყვანისცემით“ (პარალელი – „ქართველი ქალის 

კულტი“) და საოცარი სირეგვენით. 

სოგადად. “მოსრდილის“ ისტორიულმა “ამპუტაციამ“ განაპირობა 

მამაკაცის ორი ტიპის ჩამოყალიბება: “ძლიერი მამაკაცი“, რომელშიც 

აქცენტირებულია “მშობელი“; იგი დამოუკიდებლობასა და სიტუაციის 

ფლობას ესწრაფვის, ნაკლებად უყვარს სხვისი ასრების გა“რსიარება. 

მისი ქცევა შემტევი და იმპერატიულია. ყოფაში სწორედ ამ ტიჰმა 

მოირგო “ნამდვილი მამაკაცის“ იმიჯი. “სუსტი მამაკაცი“ – მასში 

“ბავშვია” აქცენტირებული. “მშობელი” სხვადასხვა მისესის გამო 
(თანდაყოლილი ხასიათი, აღსრდის თავისებურებები...) 

“დაინვალიდებულია“. ეს განაპირობებს მის ადვილ მართვადობას და 

სხვისი სსეგავლენის ქეეშ იოლად მოქცევას. რეალურად, მამაკაცში 

შეთავსებულია “სუსტი“ და “ძლიერი“ კატეგორიის ნი'ნები. იგი შეიძლება 

იყოს “ილიერი“ ოჯახში და “სუსტი“ სა'სოგადოებაში და პირიქით; ან 

ყველაფერში “ილიერმა“ მაინცდამაინც ქალთან, ან შეილთან “წაისუსტოს“ 
– ვარიაციები უამრავია. 

3. “მარადიული ბიჭობის სინდრომი“ 

საქართველოში ეთნიკურ-კულტურულმა ფაქტორმა განაპირობა 

ფრიად სამწუხარო სოციალურ-ფსიქოლოგიური ფენომენი – “მარადიული 

ბიჭობის სინდრომი“. მისი ძირითადი მახასიათებელია უკიდურესი 

ეგოცენტრული ინფანტილი'სმი; გარდა ამისა, მეტ-ნაკლებად: დიდ 

პრეტენსიებთან შეთავსებული სრული უპასუხისმგებლობა, ყოყლოჩინითიბა, 

პედონისმი და ცხოვრებისადმი ეგსისტენციური დამოკიდებულება. ამ 

უკანასკნელში იგულისხმება ამჟამინდელ მომენტსე ფოკუსირება – 

მნიშვნელოვანია ის, რა ხდება აქ, ამ წუთში. “ბიჭი“ წინ არც იხედება, ან 

მომავლის გეგმები ამოიწურება ინფანტილური ოცნებებით, ილუ'სიებითა 

და ბაქიბუქით. დანარჩენი თვისებები სიტუაციურია და ბიჭის “კერძო 

“ნაირსახეობასეა“ დამოკიდებული: “კარგი ბიჭი“ – 'სრდილობიანია, “ცუდი 
ბიჭი“ –- უსრდელი, “ქუჩის ბიჭი“ უსრდელობა ხულიგნობაში გადადის, 

“ძეელი ბიჭი“ – ვითომ “აეტორიტეტობს“, “დედიკოს ბიჭი“ – სახლში 

ხის და “ღიმილის ბიჯს – ყველა გულში იხუტებს. ცხადია, ეს 
კალსიფიკაცია პირობითია და აბსოლუტური სისუსტის პრეტენსია არ 

გაგვაჩნია. ეჭეგარეშეა, რომ ეს “ბიჯები“ რეალობასთან პირისპირ სრულ 

უუნარობას ავლენენ. გენდერული ნახევარფაბრიკატი – “მარადიული 

ბიჭი“ ვერც შვილად ივარგებს, ვერც მოქალაქედ, მეუღლეობასა და 
მშობლობასე ხომ ლაპარაკიც სედმეტია. მაგალითებისთეის შორს 
წასვლა არც დაგეჭირდება; პარლამენტში გამართული ბალაგანი 

“მარადიული ბიჭობის სინდრომის“ ძალსე კოლორიტული გამოვლინებაა. 
სწორედ ფსიქოლოგიური არასრულფასოვნებით არის განპირობებული 

მამაკაცთა ქვეცნობიერი შიშები. მათ ეშინიათ სიახლის, უფროსის, ამინდის, 
მიკრობების, საკუთარი ჩრდილის და... ქალის! ფაქტი: “ქალთა გა'სეთში“ 

ნდობის ტელეფონზე საკმაოდ გაღი'სიანებულმა ახალგაზრდა მამაკაცმა 
დარეკა და თანამშრომელ ქალბატონს, რბილად რომ ვთქვათ, უკმეხად 

ელაპარაკა: “ნეტავი რა გგონიათ თავი? რომ იცოდეთ, რა ბედნიერებაა, 
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როდესაც ქუჩაში ლამარსი ქალი მოდის, შენ კი ის ფეხზე გკიდია...“ ამ 
აგრესიული განწყობის მოტივაციის გაშიფვრა ძალ“სე მარტივია: ქალთან 

ურთიერთოიება პასუხისმგებლობაა, რისიც მას (და არა მარტო მას) 

პაჩიკურად ეშინია. რატომ? ფსიქოლოგიური უმწეობის გამო; ამიტომ 
სხვა რა გსა აქვს – ფეხსე უნდა დაიკიდოს და შინაგანი კონფლიქტი 
ქედმაღლობით, ან სულაც თავხედობთ 'ენიღბოს. სხვათაშორის, ქალთა 

წინაშე მიში ფუნქციური ჰიმოსექსუალი'სმის ერთ-ერთი პირობაა. 
“პლიერი სქესი“ – ასეთია მამაკაცთა მოდგმის კრებითი სახელი, 

რომელშიც აისახა, ერთი მხრივ, პრივილეგირებული სოციალურ- 

ისტორიული სტატუსი, მეორე მხრივ – მაღალი მილოდინი ამ სქესის 

წარმომადგენელთა მიმართ. ფსიქოლოგიური თეალსასრისით, აქ 
იგულისხმება ხასიათის ისეთი თვისებები, როგორიცაა ნებისყოფა, 

მი სანდასახულობა, პასუხისმგებლობა, გონიერება, სიმამაცე, რისკიანობა 

და სხვა. სოციალური თვალსასრისით – ლიდერის, ორგანისატორისა 

და წინამძღოლის უნარები. “მამაკაცი – კეთილი ბატონი, დამცეელი ღა 
მხსნელი" – ეს ამ ეპითეტის (ან, თ'ე გნებავთ, წოდების) კონსტრუქციულ- 

პატერნალისტური შინაარსია. შემთხეევითი როდია, რომ მრავალ 

რელიგიურ სისტემაში ადამიანთა ქომაგი ღმერთი სწორედ მამაკაცის 
სახით იშეა (იესო, ბუდა, კრიშნა). 

სამწუხაროდ, რეალური მამაკაცი სოციალურ შეკვეთას არ ამართლებს. 
ამას აქეს როგორც სუბიექტური (თავად კონკრეტული მამაკაცის, ასე 
ვოქვათ, ბედოვლათობა), ისე ობიექტური (ხოგადისტორიული, კულტურულ- 
ეთნიკური და სოციალურ-ეკონომიკური) საფუძვლები. 

ძალსე ადვილია “ძლიერი სქესის“ დადანაშაულება, მაგრამ ისიც 

უჩდა ვაღიაროთ, რომ მამაკაცს ისტ'ირიულმა განვითარებამ წაართვა 
თუნდაც მცირედი შანსი - იყოს მამაკაცი. 

მისი მშვენიერი ლედი? (რისი ეშინია ქალს) 

1. გაუთხოვრობის შიში 

ყოველგვარ შიშს, თუ კომპლექს სოციალური, ფსიქოლოგიური და 

ფი სიოლოგიური საფუძელები ასა სრდოებს. რაც უფრო ძველია პრობლემა, 
მით უფრო ძნელდება ამ სამი ფაქტორის გამიჯენა მის გამომწვევ 

მიზესებში. შინაგანად გაწონასწორებული (სამგან სომილებიან სიმეტრიას 

ებგბულისხმოთ) ადამიანი ნაკლებად ექვემდებარება ამ სიძნელეებს. 
დღეისათვის ქალში გაზონასწორებულობასე ლაპარაკიც '"სედმეტია. 

მამაკაცისგან განსხეავებით, მათ თრგუნავს არა მარტო სოგადსოციალური 

პრობლემები, არამედ ყოფის პატრიარქალური მოდელიც. 

მაინც რისი ეშინია ქალს? 

“ქალთა უმრავლესობას პრინციპები არ გააჩნია – გულის კარნახს 

ემორჩილებიან და მათი საქციელი იმ მამაკაცსეა დამოკიდებული, 

რომელიც უყვართ“,-– წერდა ლაბრუიერი. 
ქალთა საქციელი ათაწლეულთა განმავლობაში მართლაც იყო 

დამოკიდებული მამაკაცსე, რომელიც 'უყვარდათ და რომელიც... სულ არ 

უყვარდათ. ისტორიულად, ქალის სა სოგადოების სრულფასოვან წევრად 

აღიარებისთვის იგი უნდა რეალი სებულიყო სამ ამპლუაში – შვილი, 
ცოლი, დედა. გაუთხოვრობა ერთგვარ სოციალურ ინვალიდობად 
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ფასდებოდა. მას შემდეგ სიტუაცია მხოლოდ ფორმალურად შეიცვალა. 

გაუთხოვრობა ქალში დღესაც არასრულფასოვნების განცდას აღძრავს 

იმის მიუსედავად, რამფენად წარმატებულად ახერხებს რეალი საციას 
საზოგადოებრივ სარბიელზე. ისტორიულად, ქალის სოციალური სტატუსი 

ყოველთვის მამაკაცსე იყო დამოკიდებული – ფასდებოდა არა იმის 

მიხედვით, ვიჩ იყო თვითონ, არამედ ვისი ცოლი ან შვილი გახლდათ. 

მამამკაცმა თუ მოახერხა წარმატებული სასოგადოებრივი რეალი“საცია, 

მისი დაუქორწინებლობა სოციალურ ინეალიდობად არ ფასდება და 
არც არასრულფასოენების განცდას უყალიბებს (როგორც წესი"). პირველ 
რიგში, ქალს ეშინია გაუთხოვრობის – ეს არის მშეენიერი სქესის 

პერმანენტული ისტორიული კოშმარი. ნებისმიერ ქალში სის “კონკია“, 

რომელიც ცის გახსნასავით ელის “პრინცს” – მამაკაცს. სწორედ ამიტომ 

ერიდება საკუთარი “მეს" აქტიურ რეალისაციას – ამით პოტენციურ 

საქმროს დააფრთხობს; მთელი უბედურება კი ის გახლაეთ, რომ არც 

“პრინცია“ პრინცი, შინაგან ბალანსდარღვეული დასახიჩრებული 
მამაკაციც ზხოლოდ და მხოლოდ ტახტ“სე აბობღებული ლაქიაა.,თანაც 
პრინცესობას პრინცსე გათხოვებაც ვერ მოგანიჭებს, თუ “გვირგვინით“ 

არ დაიბადე. ეს “გვირგეინი“ თვითფასეულობის მყარი განცდაა, “მეა“, 
რომელიც “მშვენიერ სქესს” დიდი ხანია დაუნგრიეს. 

2. “სარკევ, მითხარი!“ 

გაუთხოვრობის შიშითან დაკავშირებულია შიშების მთელი 

“თაიგული” - გარეგნული მიმ სიდველობის არასაკმარისობის შიმი, 

ფისიკური ნაკლის შიში და ს. შ. ბატონ ნოდარ სარჯველაძის 

(ფსიქოლოგიის მეცნიერებათა დოქტორი, პროფესორი) ერთ-ერთ 

გამოკვლევაში დადასტურდა, რომ გარეგნობის ძაგება “მშვენიერი 

სქესისთეის” უპირველესი ფრუსტრატორია (დამთრგუნველი ფაქტორი). 

მიაქციეთ ყურადღება – სწორედ გარეგნობის და არა ინტელექტის, ან 
პროფესიული უნარებისა. 

“ქმრის გულისთვის ქალი დათანხმდება თავი წაჭრან, ოღონდ თმები 

კი – არა“, – წერდა ჟან პოლი. არის ამაში რაციონალური მარცვალი. 
მახსენდება ალექს ლა გუმას ერთი მხატვრული ნაწარმოებიდან: მთავარი 
გმირი, რომელიც ეს-ესაა ციხიდან გამოვიდა, დანით მიიწევს ჩამშვები 

ლამაზმანისკენ. “მე შენი არ მეშინია, გამიყარე დანა, შენ ნაბიჭეარო“ – 

მკერდს უხვედრებს ქალი. “არა, არ მოგკლავ, მხოლოდ მაგ ლამაზს 

სახეს დაგიჩეხავ და ცხოერებაში სედაც აღარავინ შემოგაფურთხებს“, 
– იქედნურად იცინის მამაკაცი. რეაქცია ერთი შეხედეით უცნაური, 
მაგრამ სიღრმისეულად ძალსე ლოგიკურია. აქამდე აფთარივით 

შემართული ქალი სახესე ხელებს აიფარებს და ისტერიკაში ვარდება. 
მანდილოსნების ასეთ მიჯაჭეულობას თავის გარეგნობასე საფუძვლად 

უდევს არა წმინდა ესთეტი“ზსმი, ან ნარცისისმი (თუმცა, კონკრეტულ 
სიტუაციაში ესეც გასათვალისწინებელია"ს, არამედ სოციალური 
თვითდამკვიდრების სურვილი, რომელიც პატრიარქალურ გარემოში 

მამაკაცსეა დამოკიდებული. გარეგნობა კი, მისი მოსასიდი იარაღია. 
გაუთხოვრობის შიმთანეეა დაკავშირებული “მეტოქის “მიში“, ანუ 

სხვა ქალების კონკურენტებად აღქმა. შური სხეისი გარეგნობისა და 
ღირსებების მიმართ, არის არა მარტო კონკრეტული ქალის უარყოფითი 
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თვისება, არამედ “მშვენიგრ სქესის” დამოკიდებული სოციალური სტატუსის 
პირდაპირი წარმოებული. ქალური ფსიქოლოგიის ეს სარეველა 
დამახასიათებელია ნებისმიერი კულტურისთვის, რომელმაც 
განეითარებული პატრიარქატის საფეხურს მიაღწია. ძალ'სე 
ნიშანდობლივია, რომ ფიფქიასა ღა ბოროტი დედინაცვლის “სღაპრის 

ვერსიები თითქმის ყველა კულტურული ერის ფოლკლორში გვხვდება. 

დედინაცვალი, რა თქმა უნდა, ბოროტი, მაგრამ ისიც მსხვერპლი და 
პროდუქტია პატრიარქალური მოდელისა, რომელმაც ქალები ერთმანეთს 

მტრებად გადაკიდა. 
რაც უფრო ნაკლებადაა მოცემული გარეგნობის მიმართ 

დამოკიდებულებაში სხვა ქალის ხარჯსე თვითდამკვიდრების ტენდენციაა 
და მეტია წმინდა ესთეტი'სმი, მით უფრო ჩამოყალიბებულ, ჰარმონიულ 
პიროვნებასთან გვაქვს საქმე. ამისთანასთვის “თმის მოჯრა“ აპოკალიფსად 

არ იქცევა. 
საინტერესო დეტალი: პატრიარქალური მენტალიტეტის პირობებში 

გარეგნობა ქალს სჭირდება არა თავისთვის, არამედ მამაკაცის 

მოსაპოვებლად, ამდენად, ხშირად მისთვის არსებითია არა რეალური 
სილამა'სე, არამედ სოციუმისაგან მისი აღიარების ხარისხი. პლასტიკური 

ქირურგიით უ'სომო გატაცება ამ სინდრომის შემადგენელი ნაწილია. 
მაგალითისთეის შორს წასელა არც დაგეჭირდება – კინოვარსკვლავი 

შერი პლასტიკური ოპერაციების რიცხვით უკვეე გინესის წიგნშია 
შესატანი. ხანდახან აღიარების დაუოკებელი სურვილი პათოლოგიურ 

ფორმას იღებს. სწორედ ასეთი მემთხვევაა აღწერილი ფილმში “ფედორა“ 
(მარტა კელერის მონაწილეობით). ხანშიშესული კინოვარსკვლავი 

გაუთავებლად იახალგასრდავებს თავს, ვიდრე სახენაიარევ, სავარძელს 

მიჯაჭეულ ინეალიდად არ გადაიქცევა. ბოლოს საკუთარ ქალიშვილს 
აიძულებს ოპერაციის გაკეთებას და თავის სახელს მას გადაულოცავს, 

რაც გოგონას დაღუპვით სრულდება. ამ შემთხვევაში შიში სიბერის 
წინაშე და სილამაზისკენ სწრაფეა აბსურდამდე მიდის, ხოლო ყოველივეს 

პირველწყარო პატრიარქალურ მოდელში უნდა ვეძიოთ. 

მახსენდება ფრასა რომელიღაც ფირმის პომადის რეკლამიდან: “ეს 

პომადა თქვენს ბაგეს მაგიურ ძალას მიანიჯებს. ყველა მამაკაცი მხოლოდ 

თქეენ გიყურებთ, მათ მხოლოდ თქვენ სურხართ!' 

3. სექსის შიში 
ეკლესიურ-ორთოდოქსულმა იდეოლოგიამ სექსი სიბილწედ 

გამოაცხადა. ალბათ, ადამიანს ვეგეტატიური გამრავლების უნარი რომ 

ჰქონოდა, სქესობრივ კაეშირს საერთღოდ აკრძალაედნენ. ინტიმური 

ეტიკეტი განსაკუთრებით მკაცრი იყო ქალის შემთხვევაში. რაც 

პატერნალი'სმიდან გამომდინარე,სავსებით ლოგიკურია. ქალის იდეალად 
ითვლებოდა სათნო, მეოჯახე არსება, რომელიც სამაგალითოდ უვლიდა 

ქმარ-შვილს. ავლენდა სრულ მორჩილებას, ხოლო საწოლში ყოველგვარი 

ენთუსიასმის გარეშე ასრულებდა ჩასახვის ფუნქციას. ანორგა'სმია და 

ფრიგიდულობა ღირსეული ქალის აუცილებელ თვისებად იქნა 

აღიარებული, ასე რომ, ამ დარღვევების პირეელწყარო იმ შორეულ 

წრსულში უნდა ვეძიოთ. მაგრამ ეკლესიურ-ორთოდოქსული ტრადიცია, 

სოგადად, “მშვენიერ სქესს” ცდუნებად და ბოროტებად აღიარებს. ,„,ქალი 
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ჯოჯოხეთის კარიბჭეა“, – წერდნენ ეკლესიის მამანი. ეს უარყოფითი 

შეფასება განმტკიცებას პოულობს სწავლებაში ოთხი სტიქიის შესახებ. 

მიწა – ქალური სტიქია სიცოცხლის საწყისია, მაგრამ დასასრულიცაა – 

სიკვდილის შემდეგ ყველაფერი მასვე უბრუნდება. ამდენად, ქალური 
საწყისი, ერთი მხრიე, კოსმოსური საშოა. მეორე მხრიე, კოსმოსური სამარე. 
აქედან იღებს დასაბამს ორობიოი დამოკიდებულება ქალის მიმართ – 
იგი შეიძლება იყოს როგორც სულიერი (ან ფისიკური) დაბადების, ისე 

სიკვდილის მი'სე'სი. გრადაციები განლაგდა ორ პოლუსს შორის: პირველი 

– ღვთისმოშიში, სათნო ქალი (სიცოცხლის წყარო), მეორე – ღეთისმგმობი 

და ბიწიერი (ჯოჯოხეთის კარიბჭე). პირველს ახასიათებს სექსის მიმართ 

ნეიტრალური დამოკიდებულება, ჩასახეის ფუნქციის ფორმალური 

შესრულება და დედობასე ორიენტაცია. ამ კატეგორიის იდეალური 

მიწიერი განსხეულება ღვთისმშობელია. მეორეს – აცხორცობა, გაუმაძღარი 

სექსუალობა, დედობის ფუნქციის იგნორირება. ასეთი გასლდათ მიწიერი 
დემონი – კუდიანი. 

ორთოდოქსთა ორობით მიდგომას ენათესავება ოტო ვაინიჩგერის 

შეხედულებანი, რომელიც მან ჩამოაყალიბა თავის ნაშრომში “სქესი და 

ხასიათი“. “მშვენიერი სქესი” მისთეის ორ პოლუსს შორის გრადაციათა 

ერთობლიობაა. ეს არის “დედა“ და “მეძავი”. პირველისთეის სექსი 

საშუალებაა შვილის გასაჩენად – ორგასმს მნიშვნელობას არ ანიჭებს. 

მეორისთვის – მისანი და მხოლოდ ის სურს. ვაინინგერის ა'სრით, 

ნებისმიერი ქალი ანგელოსისა და დემონის პარადოქსული ნა'სავია 
(გავიხსენოთ მანონ ლესკო), ანუ არ არსებობს “მეძავი“ “დედობის“ 

ნასახის გარეშე და ნებისმიერ “დედაშიც“ ყოველთვის სის “მეძავი“. 

საუკუნეთა განმავლობაში თავად ქალებმაც დაიჯერეს თავისი 

იმანენტური მანკიერება. საქმე იქამდე მიიყეანეს, რომ ქალს საკუთარი 

სექსუალობის თვითონვე შეეშინდა. დანაშაულის კომპლექსით 
განპირობებული ისტერია ხშირი მოვლენაა. ანორგაწმია“სე, ვაგინი'სმზე, 

ფრიგიდულობასა და დეფლორაციის შიშ'სე აღარას ვამბობთ. პირველი 

შეცოდების ისტორიით ნაკვები “ევას კომპლექსი“ ამ განცდებს კიდევ 
უფრო ამძიმებს. 

დასკენა: მამაკაცს ეშინია ქალის, უფრო სწორედ მისი თავისთავადობის, 
ამიტომ თრგუნავს მას. ქალს ეშინია მამაკაცის, მაგრამ კიდევ უფრო... 
მარტო დარჩენის. ამიტომ ერიდება სექსუალობის გამოვლენას, თრგუნავს 

სხვისი სილამასე, უფრთხის აშკარა თვითდამკვიდრებას და მალავს 
ჯკუას, რათა პოტენციური პარტნიორი არ დააფრთხოს. 

შედეგი: ვერც ერთად, ვერც უერთმანეთოდ. 

ფსიქოლოგიაში ამას სადო-მასოხიზმს უწოდებენ. 

4. რევანში 

“მშვენიერ სქესსე” სოციალურ-ისტორიულმა დიქტატმა ის შედეგი 
გამოიღო, რომ ათასწლეულთა მანძილსე აკუმულირებულმა აგრესიამ 
რევანშის ქვეცნობიერი (ხანდახან ცნობიერი) სურვილი ჩამოაყალიბა. 
შურისძიების ფორმა კონკრეტული ქალის სოციალურ-ფსიქოლოგიურ 
ტიპ'სეა დამოკიდებული. სამერთიანი სიმეტრიის დარღვევით ჩამოყალიბდა, 
ძირითადად, როი კატგორიის ტიპი: „ძლიერი ქალი“ და „სუსტი ქალი“. 
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ორივე კატეგორიაში ჩაკლულია „მოსრდილი, ამდენად ზედმეტია 
ლაპარაკი შინაგან ბალანსსე და ჰარმონიულ ფსიქიკაზე. 

“სუსტ ქალში“ აქცენტირებულია “ბავშვი“, ამიტომ ასეთი ტიპის 
ქალი არამდგრადი და დამოკიდებულია. ხიბლავს, ძირითადად, 
ავტორიტარული ტიპის მამაკაცები, რომლებიც მეურვეობას გაუწევენ. 
ეს, ცხადია, არ ნიშნავს, რომ საჭიროების შემთხეევაში, ოჯახს ეერ 

გაუძღვება და გადაწყვეტილებას ვერ მიიღებს, მაგრამ ეს უდიდესი 
სულიერ-ემოციური დაძაბვის ფასად უჯდება. ამ კატეგორიას 
განსაკუთრებით ეშინია მარტოობის, ამიტომ, ასეთ შემთხვეეაში, 
დამოკიდებულ პოზიციას მისტირის: “კაცის ფეხის მტეერიც კი 
ოჯასისთვის მადლია“ – ღაღადებს ხალხური ანდაზა. ეს “სუსტი“ 
ქალის“ სულის გამოძახილია. “სუსტი ქალი“ შეილებთან ურთიერთობაში 

სედმეტად რბილია, აღმსრდელისა და წარმმართველის როლში ცოტა 
არ იყოს, მოისუსტებს. დედობა, ძირითადად, მოვლა-მომსახურებაში 

გამოიხატება. თუ დედური ინსტინქტი მასში ძალზე ძლიერია, შეილები 
მის კერპებად იქცევიან და მსხვერპლად ეწირება. მიუხედავად ამისა, 
მათ თვალში დიდი ავტორიტეტით არ სარგებლობს, რაც ექსტრემალურ 

სიტუაციაში დრამატულად, ან სულაც, ტრაგიკულად სრულდება. “სუსტი 

ქალის“ ქრესტომათიული მაგალითია თავსაფრიანი დედაკაცი. ცხადია, 
ეს ტიპაჟი შურისმაძიებლად ვერ ივარგებს. 

ეს მისია ისტორიულად “ძლიერმა ქალმა“ იკისრა. მასში 
აქცენტირებულია მოურჯულებელი “მშობელი”, რომლის “გაკოჭვა“ 
მდგრადი ფსიქიკის გამო ვერ მოხერხდა, ამდენად, გადაწყეეტილებებს 

ადვილად და სიამოვნებთ იღებს. ცხოერებისეულ სიძნელეებს მედგრად 
უმკლავდება, მაგრამ “მოსრდილის" ბლოკირების გამო თავს 
სრულფასოვნად ვერ აბალანსებს, ამიტომ ასასიათებს გარემოს 
დამორჩილებისადმი გადაჭარბებული ლტოლეა – ეს ქვეცნობიერად 

არასულფასოვნების განცდის კომპენსაციაა. სშირად სოციალური 
თეითდამკვიდრებისკენ სწრაფვა ძალსე აგრესიული ფორმით ხდება – 
ფემინისმის რადიკალური ფრთა სწორედ ასეთი ტიპაჟებითაა 
დაკომპლექტებული. ხასიათის სიხსისტიდან გამომდინარე, “ძლიერ ქალს“ 

რბილი და დამთმობი მამაკაცები სიბლავს. როგორც დედა, უკიდურესად 
მკაცრი და მომთხოვნია, რაც ხშირად სადიზმამდე მიდის (გავიხსენოთ 
ოსტროესკის კაბანიზა, ან გარსია ლორკას ბერნარდა ალბა). ასეთი 

დედა ნებსით თუ უნებლიეთ ამსხვრევს შეილის პიროვნულ ღერძს. იგი, 
როგორც წესი, სუსტ ადამიანად ყალიბდება. წინააღმდეგ შემთხვევაში, 

დედა-შვილს შორის დაპირისპრება გარდაუვალია (გავიხსენოთ, თუნდაც 
მარტირიო და ადელა “ბერნარდა ალბას სახლიდან“). ძლიერი ქალის 
მაგალითია ვაჟა-ფშაველას დარეჯანი. ზოგადად, შეიძლება ითქეას, რომ 
როგორც “ძლიერი“, ისე “სუსტი“ ქალი პატერნალიზმის, ერთი მხრივ, 
პროდუქტი, ხოლო, მეორე მხრიე, მსხვერპლია. შურისძიება ხდება პირდაპირი, 
შემტევი, ან არაპირდაპირი, შემოვლითი გზებით. პირველის მაგალითია 

გენდერული მოძრაობა, ანდა ყოფითი დიქტატი (მას მხოლოდ “ძლიერი 

ქალები“ ახორციელებენ). მეორე ძალზე საინტერესოდ ვლინდება ე. წ. 

“საბედისწერო ქალის ფენომენში“. ეს უკანასკნელი მამაკაცის 

“მოსარჯულებლად“ წმინდა ქალურ ილეთებს იყენებს – იგი თავისი 
არსით “მტაცებელია“. მისი ჩამოყალიბებისათვის აუცილებელია 

' 209



ეგოცენტრული ხასიათისა და ზნეობრივი უპრინციპობის შეთავსება. 
“საბედისწერო ქალები“ გვხვდებიან როგორც “ძლიერთა“, ისე “სუსტთა“ 
კატეგორიაში, ამდენად მათი “ნადირობის ფორმები კარდინალურად 

განსხვავებულია. 
საბედისწერო “ძლიერი ქალი“, “სასტიკი ბანდიტია“, რომელიც 

სიტუაციის კონტროლს შემტევი მეთოდებით ახორციელებს. მამაკაცებს 
ხშირად დამცინავადაც კი ექცევა – ძაღლადაც არ აგდებს, ამდენად, 

ძირითადად, ფსიქიკის მაზოხისტური წყობის მამაკაცს იმორჩილებს. 
სექსოპათოლოგიაში ამას “ქალბატონისა და მონის სინდრომს“ უწოდებენ. 
საკმარისია, გავიხსენოთ მაიაკოვსკის მუსა ლილი ბრიკი. ეს ბანოეანი 
რკინის ხელით მწყემსავდა თაეის მამაკაცებს. უბედური მაიაკოვსკი 

წლების განმავლობაში არჩენდა ბრიკების წყვილს. ლილის 
საზღვარგარეთ მანქანა უყიდა და პირველსავევე თვალის 
გადაბრიალებაზე სოლიდურ თანხებს აძლევდა. ქალი მას ძალზე ცივად 

და უკმეხად ექცეოდა; “ძალიან მიყვარდა ოსიასთან (მისი ქმარ – ავტ. 

წოლა. ამ დროს ვალოდიას სამზარეულოში ვამწყვდევდით (ისინი ერთ 
ბინაში ცხოვრობდნენ). მესმოდა, როგორ ტიროდა და აწვალებდა კარებს“ 
– გამოუტყდა ერთხელ ქალბატონი ბრიკი ოჯახის მეგობარს. სიკვდილის 
შემდეგ მაიაკოვსკიმ საყვარელს ბინა და ლიტერატურული მემკვიდრეობა 

უანდერძა. ეს ფაქტი საბედისწერო ქალის “ბანდიტისმის“ ძალზე 
თვალსაჩინო ნიმუშია. 

საბედისწერო ქალთა მეორე ტიპს – “თაღლითს, ქმნის “სუსტ 

ქალთა“ ის კატეგორია, რომელშიც “მშობელი“ ბოლომდე ვერ “გაკოჯეს“. 

მისი მეთოდები მოქნილია და შემპარავი. “ბანდიტი“ მამაკაცს თრგუნავს, 
“თაღლითი" – ნდობაში შედის, ან სულაც თაეს აცოდებს. პირველი ძუ 

ვეფხვია, მეორე – კრუტუნა ფისუნია, – “თაღლითი“ “ბანდიტშსე“ სახიფათოა, 

რამეთუ თანაბარი წარმატებით აცურებს როგორც მასოხისტს, ისე 
სადისტს და ხანდახან... ნამდვილ მამაკაცს! მის შემთხვევაში “სისუსტე“ 

დამანგრეველ ძალად იქცევა. სწორედ “თაღლითი“ იყო ფრანგი 
ლეიტენანტის მომხიბლავი საყვარელი მერილ სტრიპის შესრულებით. 

“არ არსებობს ცბიერება, ქალის ცბიერებას რომ აღემატებოდეს“, – 
გემოძღერავს ისო ზირაქი. 

ალბათ, აქ “საბედისწერო ქალი“ იგულისხმება. 

მზეთუნახავი და ურჩხული 

1. მარადიული დუეტი – ქალი და მამაკაცი 
უსიერ ტყეში განმარტოებით ცხოვრობს ყველასაგან მოძულებული 

და მთელს ქვეყანასე გაბოროტებული ურჩხული. მაგრამ გამოჩნდა 

მსეთუნახავი, რომელიც არ შეუშინდა არც საფრთხეს, არც მის სასარელ 
იერს. სითბო აგრძნობინა და.. მონსტრი უფლისწულად გარდაიქმნა. 

“მსეთუნახავი და ურჩხული“ მსოფლიოს ხალხთა ფოლკლორსა და 

მითოლოგიაში ფართოდ გავრცელებული არქეტიპული წარმომავლობის 
სახე-სიმბოლოა. ხალხის პოეტურმა ფანტასიამ ფანტასტიკური სახე- 

სიმბოლოს კოდში მოაქცია უსოგადესი ფილოსფიური საკითხი – სქესთა 
ენტერპერსონალური ურთიერთობა, ანუ ქალური და მამაკაცური 
საწყისების ურთიერთობა და ფენომენოლოგიური რაობა. ნაჩვენებია 
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მამაკაცური (აქტიური) საწყისის ორსახოვნება – აღმაშენებელი 
(კონსტრუქციული) და დამანგრეველი (დესტრუქციული). იგულისხმება, 
რომ მამაკაცს თანაბარი წარმატებით “'მეუძლია იყოს როგორც 
უფლისწული, ისე ურჩხული. ეს დამოკიდებულია აღსრდასე, სოციუმსე, 

მის სურვილ“სე და... ქალზე. სემოხსენებულ “სღაპარში ძალზე ფაქიზადაა 
ნაჩვენები ქალური სითბო-სინაზის გავლენით მამაკაცური აგრესიის 
შერბილება, კონსტრუქციულ კალაპოტში მოქცევა და სიკეთისკენ 

ფარმართვა. ანუ თუ გვინდა ურჩხულში უფლისწულის გამოღვიძება, 
მ'სეთუნახავმა უნდა იმსეთუნახავოს: ჩნდება ლოგიკური შეკითხვა: 

მ'სეთუნახავი ყოველთვის მსეთუნახავობს? 
«ქალებს უკიდურესობა ახასიათებთ. ან მამაკაცზე გაცილებით 

უკეთესნი არიან, ან გაცილებით უარესნი“, – წერდა ლაბრიუერი. ამ 

სიტყვებში კარგი ანალიტიკოსის დახვეწილი ხედვა იგრძნობა. ქალი 
თავისი ბუნებით უფრო ინტუიციურ-ემოციურია. სწორედ ამიტომ, როგორც 
დადებით, ისე უარყოფით გამოვლინებებში უფრო რადიკალურია, ამდენად 

წარმატებით მეუძლია იყოს როგორც მსეთუნახავი, ისე.. ურჩხ'ელი 
კუბში! მაგალითისთვის ლილი ბრიკიც კმარა. 

აქ იბადება კიდევ ერთი ლოგიკური შეკითხეა: ყოველთვის 

ფესაიძლებელია ურჩხულის გაუფლისწულება? პასუხი ისევ “სღაპარში 
უნდა მოვიძიოთ: საჭიროა თავად ურჩხულის სურვილი. ნებისმიერმა 
ფსიქოთერაპევტმა ანა-ბანასაეით იცის – პაციენტს არაფერი ეშეელება, 
თუ პრობლემის გადაჭრაში თავად არ არის დაინტერესებული. 

დასკენა: წარმატებული ინტერპერსონალური ურთიერთობა ორმხრივი 

ძალისხმევის შედეგია, ანუ მ სეთუნახავმა უნდა იმ'სეთუნახავოს, ხოლო 
ურჩხულის გაუფლისწულების სურეილის ნასახი მაინც უნდა ჰქონდეს; 

შინააღმდებ შემთხვევაში, მას ხელში “ფსევდო-მ სეთუნახავი“ – 

რემოხსენებული "თაღლითი" ჩაიგდებს და თავის ჭკუასე აცეკვებს. 
გავიხსენოთ, კრონინის “ციხე-კოშკი ბროუდის“ მთავარი გმირი, რომელიც 
ფულების მანძილზე ატერორებდა ცოლ-შვილს და ბოლოს მოხერხებული 

ნენსის მარიონეტი გახდა. 

2. როლების გადანაცვლებით... ჯამი იცვლება 

როგორც უკეე აღინიშნა, დუეტი “მსეთუნახავი და ურჩხული“ 
მამაკაცური და ქალური საწყისების ფენომენოლოგიური რაობისა და 
ურთიერთმიმართების განსოგადებული სახე-სიმბოლოა. ეს საკითხი 

მარადიულია,ამიტომ მითოლოგიაში,ეპოსში,ფოლკლორში, ლიტერატურაში, 

ფერწერაში ხშირად გეხვდება მისი ტრანსფორმირებული ვერსია. 

ტრანსფორმაციის ფორმა და შინაარსი დამოკიდებულია კონკრეტული 
ისტორიული პერიოდის მსოფლმხედველობა“სე. მატრიარქალური 

მსოფლმხედველობისთვევის დამახასიათებელია მ'სეთუნახავის 

კონსტრუქციული წარმოდგენა; მისი გავლენა ურჩხულშე 

გამაკეთილშობილებელია. პატრიარქატს სქემაში “კორექტიეები“ შეაქვს- 

მისი იჩტერპრეტაციით “მ სეთუნახავი“ ბოროტ ძალად გარდაიქმნება, 

ანუ “ურჩხულდება“, ყოფილ “ურჩხულში“ კი მისი მსხვერპლია. ადამისა 

და ევას ისტორიის სამოთხისეულ სტადიაში აშკარად იგრძნობა ამ 

მოდელის გაექლენა. “მსეთუნახავი“ ნებისმიერ ვერსიაში ქალის სახით 

ფიგურირებს. “ურჩხული“ შეიძლება იყოს ფანტასტიკური მონსტრი, 
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მტაცებელი ცხოველი და ხაჩდახან მამაკაცი. უკანასკნელი ჟარიანტი 

პატერნჩალისტური მოდელისთვისაა დამასასიათებელი, რომელშიც ქალს 

დესტრუქციული მისია აკისრია. როლების ასეთი გადანაცვლება 

პატერნალი'სმის მომილავრების პარალელურია და დასრულებულ სახეს 

ქრისტიანულ პერიოდში აღწევს. 

შუმერულ. ეპოსყი გილგამეშის მესახებ ჯერ კიდევ ცოცხლობს 

მატრიარქალური გავლენა, ამდენად შემორჩენილია ქალური საწყისის 

კონსტრუქციული შეფასება. მსეთუნასავი შამხათი ესტუმრება ჩახეცრად 

მსეც ენრდუს, რომელიც, 'ხემოხსსენებული ურჩსულისა არ იყოს, ტყეში 

განმარტოებით ცხოვრობს, თავს შეაყვარებს და.. გილგამეშის 

დაუძინებელი მტერი მის უერთგულეს მეგობრად გარდაიქმნება. სასე სეა 

'ხემოხსენებული სქემა: მამაკაცური აქტივობა, რომელმაც გარკვეული 

მისეხების გამო (ამ შემთხვევაში, ღმერთების ბოროტი ნებით) 

დამანგრეველ-აგრესიული ფორმა მიიღო, ქალური კეთილმეოფელი 

გავლენით გაკეთილმობილდება და სიკეთისკენ წარიმართება. 

საინტერესო დეტალი: მრავალ უძველეს რელიგიაში სწორედ ქალური 

საწყისია უსენაყსი მამაკაცური საწყისის სამყაროს შექმნისკენ 

მამოძრავებელი მთავარი სტიმული. საკმარისია დავასახელოთ 

ძველეგეი პტური ამონი და მისი მეუღლე მუტი, რომლის გარე'მე ქმნის 

პროცესი არ დაიწყებოდა. ინდუი'სმში ქალური საწყისი მაქტი არის 

შინაგანი შემოქმედებითი არსი, რომელიც მამაკაცს - ღეთაებას 

აქტივობისკენ უბიძგებს. კრიშნასთვის ეს არის რადხა, ბრაჰმასთვის - 
ლაქშმი, მივასთვის - პარვატი და ს. შ. ესოთერიკაში სულიწმიდა დედ'ური 

საწყისია და მამა-ღმერთი სწორედ მისი ძალით ქმნის სამყაროს. 
პატერნალისმის მომძლავრება ამ სქემაში როლების გადასიჩჯვამ 

განაპირობა. ქალური საწყისი ნელ-ნელა დესტრუქციულ დატვირთყას 
იძენს. ეს უკვე ბერინულ მითოლოგია'მიც შეინიშნება. უკეთილშობილესი 

და უბრძნესი ქალღმერთი ათენა ზევსის თავიდან იბადება; აქედან დასკენა 

– ყოველი სიკეთე მსოლოდ მამაკაცური საწყისიდან მომდინარეობს. ის, 

რომ ძალაუფლებას ჩაჯიდებულმა “სეესმა ათენას ფეხმძიმე დედა 

გადაყლაპა, ძალსე გაკვრით მოიხსენიება. ქალი-დვთაებები არცთუ 

მიმსიდველ ამპლუაში გვეყლინებიან. არტემიდე ირმად გადააქცევს მის 

წმინდა გამოქვაბულში შემთხვევით შემოსულ უბედურ აქტეონს და მას 
ნაგახები დაგლეჯენ, კირკე ღორებად აქცევს მამაკაცებს. “სევსი, როგორც 
ჩანს, ქალის დაბალი ბუნების გათვალისწინებით, ლედას გედის სახით 

დაეუფლება, მინოსის ავხორცი მეუღლე პასიფაე ხარს შეიყვარებს და 

მისგან მინოტავრს – ნახევრად პირუტყვე მამაკაცს გააჩენს. ისეგ იგივე 
მოტივი – მამაკაცური საწყისის გაუკუღმართება ქალურის მხრიდან. 

“ათას ერთ ღამეში“ შეტანილია ნოველები “ქალი და დათვი“ და 

“ქალიშვილი და მაიმუნი, რომლებშიც ქალური საწყისის წინაშე 

აბსურდამდე აყვანილი ნეგატივი'ხმია ასახული. ამ ნოველებ“'მი მხეცი 

უკვე მამაკაცურ საწყისს არ გამოხატავს. მამაკაცი პირველ ნოველაში 
გარყვნილი ქალის დამსჯელი, ხოლო მეორეში – სწორ გსა'სე დამყენებელი, 

ანუ “უფლისწულია“. დეკლარატიულადაა ხასგასმული მამაკაცის მიერ 

ქალური საწყისის გაკერილშობილება. 
ქალის წინაშე დაუძლეველი ”შიმი იკითხება მწერალ მერიმეს 

ნაწარმოებებში. ქალი-მონსტრი შეუბრალებლად კლავს უმწეო დათვს 
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ან მგელს, ტყავს გააძრობს და შეიმოსება. ქვეტექსტურად იგრძნობა 

მწერლის მიერ მამაკაცური საწყისის ამ მხეცებთან იდენტიფიცირება. 
იგივე მოტივის შორეული გამოძახილი იკითხება მერიმეს ნოველაში 

“ლოკისი“, სადაც დათვის მიერ შეშინებული დათვი შობს კაც-პირუტყვს, 
ხოლო შემდგომ, სხვა ქალი მის პირუტყვეულ ბუნებას თავისი 

პჰეკლუცობითა და ქარაფშუტობით წყალს დაასხამს. 
მერიმეს ხსენებული ნოველის ზოგად მოდელხეა აგებული ფილმი 

“მხეცი”, რომელიც თხუთმეტიოდე წლის წინათ გადიოდა თბილისის 
კინოეკრანებზე. მზეთუნახავის ფენომენი (ანუ ქალური საწყისის 

კონსტრუქციული გააზრება) სქემიდან საერთოდ ამოგდებულია. ქალი 

წარმოდგენილია როგორც პირუტყვი რომლის ავხორცობის წინაშე 
ყველაფერი უძლურია. უფლისწული აღარ არსებობს, მაგრამ ამაშიც 

ქალია დამნაშავე. იგი პირუტყვია – მხეცის სარეცლის ჯერ ძალადობით 
გამზიარებელი, ხოლო შემდეგ მომთხოვნი და ინიციატორი, ამიტომ 

მხოლოდ ნახევრად პირუტყვებს თუ გააჩენს (აშკარაა პასიფაეს მოტივი). 

საბოლოოდ, ქალური საწყისის დესტრუქციული ენერგეტიკა მისტიკურ 
ძალას იძენს და უშუალო კონტაქტის გარეშე, დისტანციურად ამოხდის 
სულს უმწეო მამაკაცს. 

ასეთია ქალური საწყისისა და სქესთა ინტერპერსონალური 
ურთიერთობის პატრიარქალური კონცეფციის “დაგვირგვინება“. 
ჯეშმარიტებაა, თუ საკუთარი სისუსტით ნაკეები კომპლექსი? ჩვენ უფრო 

მეორე გეგონია. 

ნოსტალგიური პასაჟი: ხალხურმა არქეტიპულმა მეხსიერებამ, 
რომელიც მდგრადია დროის გავლენის წინაშე, უცვლელად შემოგვინახა 

სქესთა ურთიერთობის უძველესი, ჯანსაღი გაგება. გენიალური სანდრო 

ბოტიჩელის ტილოზე “მარსი და ვენერა“ ულამასესი ფორმითაა 

ხორცშესხმული. დაუნდობელ, სისხლისმსმელ მარსს ბავშვივით ჩასძინებია 
თავისი მშვენიერი სატრფოს ფეხრთით. აბჯარი და იარაღი ამურების 
უწყინარ სათამაშოდ გადაქცეულა. 

მხეცი, მზეთუნახავის მიერ მოთვინიერებული მამაკაცი, რომელიც 
ქალის სიყვარულმა გააკეთილშობილა... 

რა არის საჭირო იმისთვის, რომ ეს მოდელი რეალობად იქცეს? 

პირველ რიგში, ნამდვილი ქალი და ნამდვილი მამაკაცი, ანუ ორი 

სამერთიანი სიმეტრიის შერწყმა – ორმხრივი ძალისხმევის გარეშე ეს 
შეუძლებელია. 

“ძლიერი და სუსტი“ მამრები და მდედრები ამისთვის არ გამოდგებიან.- 

3. “მსეთუნახავი და ურჩხული“ – პოლიტიკური განზომილება 
მოდელი “მზეთუნახავი და ურჩხულის“ ჰარმონიზირებული ვარიანტი 

იდეალურია სასოგადოებრივად პროდუქტიული შემოქმედებითი და 
აღმშენებლობითი საქმიანობისთვის ნებისმიერ სფეროში. იმავე 
პოლიტიკაში მამაკაცს სტილი, მისი ფსიქიკიდან გამომდინარე, უფრო 
აგრესიულ-ტექნოკრატულია, ხოლო ქალის – სოციალურ-ჰუმანისტური, 

როგორც სავსებით სწორად აღნიშნა ქალბატონმა ადა მარშანიამ. რა 
თქმა უნდა, მხედველობაში გვაქვს მასკულინური ტიპის მამაკაცები და 
ფემინური ტიპის ქალები – სწორედ ეს დუეტი მოგვცემს რეალურად 
ყველაზე გაწონასწორებულ და წარმატებულ პოლიტიკურ სტრუქტურას. 
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პატერნალი%სმის პირობებში დარღვეულია ხსენებული მოდელის 
ნორმალური მიმდინარეობა. სახესეა ან ურჩხულადქცეული “მსეთუნახავი“, 

რომელიც მამაკაცს ფეხქვეშ გაიგებს (“ბანდიტი“), ან “ფსეედო- 

მსეთუნახავი“, რომელიც ყურით დაიჭერს და თავის ჭკუაზე ააცეკვებს 
(“თაღლითი”), ან ქალი-მონა, რომელსაც არავინ “ამ სეთუნახავებს“. პირველ 
ორ შემთხვევაში მამაკაცი მსხვერპლია, მესამეში – აგრესორი (“ურჩხულიი“, 
“გაუფლისწულების“ პოტენციის გარეშე). ასეთ პირობებში ქალთა მოსვლა 
პოლიტიკაში ან შეუძლებელია, ან მანკიერი მეთოდებით ხორციელდება. 

თუ ქალის პოლიტიკური მოღვაწეობა ოფიციალურად იკრძალება, 

მაშინ ძალაფულებისმოყვარე ქალები მსოფლიოსავით ძველ მეთოდს – 
საწოლის ტაქტიკას მიმართავენ. ამის შედეგად პოლიტიკურ სარბიელზე, 

ძირითადად, “ბანდიტები“ და “თაღლითები“ „ჯეჯილობენ”. ამ ფონზე 

სავსებით გასაგებია ისტერიული შეძახილი ძველი რომის მაღალი 
ტრიბუნიდან, აგრეთვე ისო ზირაქის ანტიფემინიზმი. 

თუ ქალის პოლიტიკური მოღვაწეობა ოფიციალურად არ იკრძალება, 
მაგრამ ყოფითი მეთოდებით (გაკიცხვა, ხელის შეშლა...) იბლოკება, მა'შშინ 

პოლიტიკურ სარბიელზე ისევ და ისეე ვხედაეთ “ბანდიტებს“, 

“თაღლითებს“ და მასკულინური ტიპის “ვაჟკაცურ ქალებს“,რომელთანაც 

შებმას ყველაზე ძლიერ მამაკაცებსაც არ ვურჩევდით. მაგალითებისთვის 
შორს წასელა არც დაგვჭირდება – მარგარეტ ტეტჩერი, მადლენ 
ოლბრაიტი, კონდოლიზა რაისი. ეს მამაკაცურ შიშებს კიდევ უფრო 
ამძაფრებს. 

კვოტირების იდეა სწროედ იმას ემსახურება, რომ პოლიტიკაში 
მოზსიდულნი იყვნენ ორგანიზაციულ-ადმინისტრაციული უნარის მქონე 
„ფემინური მანდილოსნები”, რომლებიც, იმედს ეიტოეებთ, რომ წარმატებით 
იმზეთუნახავებენ. 

წმინდა მასკულინური პოლიტიკა განუწყვეტელი ომებისა და 
კრიზისების წყაროა. გავიხსენოთ – არისტოფანეს მიხედეით, ძველ 

საბერძნეთში გაჭიანურებული ომი სწორედ ლისისტრატეს ინიციატივამ 
შეაჩერა. თუმცა იგივე არისტოფანე “კანონმდებელ ქალებში“ წმინდა 

ფემინურ მმართველობას ძალზე მახვილგონივრულად დასცინის. მისი 
საღი იუმორის ფონზე ჩვენს ძვირფას პარლამენტარ მამაკაცთა ქილიკი 
“მარადიული ბავშვის“ უხეირო ცუმბუშობაა და სხეა არაფერი. 

“რატომ სურთ ამ ქალბატონებს დეპუტატობა? დაე, დარჩნენ იმად, 

რაც არიან – ბოზებად!“ – ბრძანა ფრანგმა სენატორმა რაიმონ 
დიუპლატიემ 1932 წელს. 

მადლობა ღმერთს, არც ისე ცუდად გექონია საქმე. ქართველ 

მამაკაცებს ასეთი რამ ჯერჯერობით ჩვენთვის არ უკადრებიათ. 

5I(1)11116I-) 0/ IM6 თIIICI6 
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| | _ 1 
ლიკა ნადარაია 

ქალი და პოლიტიკა თანამედროვე საქართველოში 

შესავალი 

დემოკრატიის მთავარი პრინციპის თანახმად, გადაწყვეტილებას 
თავიანთ ყოფახე თავად ისინი უნდა იღებდნენ, ვისაც ეს გადაწყვეტილება 

ეხება. საუკუნეების მანძილზე ეს პირობა არ ვრცელდებოდა ადამიანთა 

გარკვეულ ჯგუფებზე – ვისაც არ ქონდა საკუთრება ან განათლება; 

ვინც არ იყო გაბატონებული კულტურის ან რელიგიის წარმომადგენელი; 

მონებზე, ფერადკანიანებსე, რასობრივ და ეთნიკურ უმცირესობებზე, 
დაპყრობილ ხალხებზე, და, განსაკუთრებით, ქალებ“სე. დღეს მრავალმა 

ამ ჯგუფთაგან მოიპოვა უფლება, მონაწილეობა მიიღოს პოლიტიკურ 

პროცესებსა და სახელმწიფო მართვაში. ქვეყნის დემოკრატიულობის 

მინიმუმად მიჩნეულია საყოველთაო და სამართლიანი არჩეენები, რომლის 
შედეგად სასოგადოების ყოველ სეგმენტს ეძლევა შესაძლებლობა, ჰყავდეს 
თავისი ინტერესების დამცველი სახელმწიფო მმართველობაში. 

სასოგადოების კეთილდღეობასა და პოლიტიკურ წონასწორობას 

მეტწილად განსა'სღერავს ის, თუ რამდენად ინტეგრირებულია პოლიტიკურ 
გადაწყვეტილებებსა და კანონებში სასოგადოების ყველა წევრის 
ინტერესი. ამიტომ, ხელისუფლების ვალია, რაც შეიძლება მეტად 

გაითვალისწინოს სასოგადოების მთელი სპექტრის გამოცდილება და 

არა მხოლოდ გარკვეული ვიწრო ჯგუფის მოთხონილებების შესაბამისად 
იმოქმედოს. 

მაგრამ ეს პირობა მხოლოდ ნაწილობრიე სრულდება - ახლად 

ჩამოყალიბებულ დემოკრატიულ ქვეყნებში საყოველთაო ხმის უფლება 
ჯერ კიდევ არ იძლევა ქვეყნის მმართველობაში თანასწორი 

მონაწილეობის სრულ გარანტიას. სასოგადოების მრავალი სეგმენტი 
ისევ რჩება პოლიტიკური გადაწყვეტილების მიღმა - უმთავრესად ეს 

ვრცელდება ღარიბ და ნაკლებად განათლებულ მოსახლეობაზე, და 

კვლავ ქალებზე. 
XX საუკუნის ბოლოს, მსოფლიოს ქვეყნების 95%-მა ქალები 

დააჯილდოეა ორი ყველაზე ფუნდამენტალური უფლებით: ხმისა და 
არჩეენებში კენჭისყრის უფლებით. პირველი ქეეყანა იყო ახალი სელანდია, 

რომელმაც 1893 წელს ქალებს ხმის უფლება მისცა; ფინეთი - კი პირველი 

ქვეყანა, რომელმაც 1906 წელს ქალებს ორივე ფუნდამენტური 
დემოკრატიული უფლება მიანიჯა. ისიც აღსანიშნავია, რომ მსოფლიოში 
ჯერ კიდევ დარჩა რამოდენიმე ქვეყანა, რომლებიც ქალებს უკრძალავს 
ხმისა და არჩევნებში კენჭისყრის უფლებებს - კუვეიტი და არაბთა 

გაერთიანებული ემირატები. 
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თეორიულად, არჩევნებში კენჭისყრის უფლება, კანდიდატობა და 
არჩევნებში გამარჯვება ეფუძნება ხმის უფლებას. რეალურად - კი 
ქალებს ხმის უფლება ეზღუდებათ: ძირითადად ეს იმიტომ ხდება რომ, 

არჩევნებში მონაწილე კანღიდატების უმეტესობა მხოლოდ მამაკაცები 
არიან. ეს კანონ სომიერება თავს იჩენს არა მხოლოდ განვითარებად, 

არამედ უკვე ჩამოყალიბებულ დემოკრატიულ ქვეყნებშიც. 
ქალთა რაოდენობრივი წარმომადგენლობა გადაწყვეტილების მიღების 

სტრუქტურებში, გულისხმობს თანასწორობას, სამართლიანობასა და 
ადამიანის უფლებათა დაცვას. ქალთა მაღალი წარმომადგენლობა 

გადაწყვეტილების მიღებისას იწვევს ამ გადაწყვეტილებების თვისობრივ 
ცელილებას – მათ სიცოცხლისუნარიანობასა და საყოველთაობას. 

სასოგადოებრივი წონასწორობის მიღწევა პოლიტიკურ პროცესებსა და 
სახელმწიფო სტრუქტურებში ქალთა დაბალი წარმომადგენლობის 

პირობებში შეუძლებელია! 

სოგიერთ ევროპულ პარლამენტში ქალთა წარმომადგენლობის 
სიმცირე შეიძლება ჩაითვალოს ქალების ფუნდამენტური დემოკრატიული 

ფლებების კარგად გამიზნულ დარღეევად, საკანონმდებლო ორგანოში 
ქალთა წარმომადგენლობის დაბალი მაჩვენებელი მიუთითებს არა 
დემოკრატიულობის ხარისხზე, არამედ სტატუს კვოს შენარჩუნებაზე. 

ცხრილი I ქალები ეროენულ პარლამენტებში (2001 წლის მონაცვმები) 

საშუალო მსოფლიო მონაცემი 

  

საშუალო რეგიონალური მონაცემი 

ეუთო 

ეუთო 
ჩრდილოეთის ქეეჟყნების 

 



უმეტეს ქვეყნებში არსებობს ქალთა წარმომადგენლობის კანონით 

დარეგულირების პრობლემა - რიგ შემთხვევებში კანონი მიღებულია, 
მაგრამ არ ტარდება; სხვა შემთხეევებში არ არსებობს თავად კანონი. 

მაგალითად, არგენტინაში კვოტების კანონი პარტიებიგან საარჩევნო 
სიების გამსვლელ რიგებში 30% ქალების ჩართვას ითხოვს. ასეთი კანონის 
გარეშე შესაძლებელი არ იქნებოდა პარლამენტარ-ქალთა რიცხეის 
გასრდა. 

კვლევებმა გვიჩვენა, რომ პარლამენტში ქალთა წარმომადგენლობის 

გაზრდისათვის 'უფრო დიდი მნიშვნელობა აქვს პოლიტიკურ სტრუქტურას, 
ეიდრე სოციალური ფაქტორებს. პროპორციული არჩევნების სისტემის 
შემთხვევაში სამჯერ-ოთხჯერ მეტი ქალი აირჩევა ხოლმე (გერმანია, 

ავსტრალია). 

ქალი და პოლიტიკა საქართველოში 

საქართეელომ, დამოუკიდებლობის მიღების შემდეგ, მკაფიოდ გამოხატა 

თავისი დამოკიდებულება ადამიანის უფლებათა დაცვის საკითხისადმი. 
ქვეყნის კონსტიტუციის მე-14 მუხლის თანახმად: “ყველა ადამიანი 

დაბადებით თავისუფალი და კანონის წინაშე თანასწორია განურჩევლად 
რასისა, კანის ფერისა, ენისა, სქესისა, რელიგიისა, პოლიტიკური და სხვა 

შეხედულებებისა, ეროვნული, ეთნიკური და სოციალური კუთვნილებისა, 

წარმოშობისა, ქონებრივი და წოდებრივი მდგომარეობისა, საცხოვრებელი 
ადგილისა.” 

გარდამავალ პერიოდში დიდი ყურადღება მიექცა დემოკრატიზაციის 

პროცესს და სამოქალაქო სასოგადოების ჩამოალიბებისათვის 

აუცილებელი საკნონმდებლო ბაზის შექმნას. საქართველო შეუერთდა 

ადამიანის უფლებათა დაცვის არაერთ კონეენციას, რომელიც იცაეს 

ქალის ადამიანის უფლებებს და ხელს უწყობს ქალთა ჩართვას ქვეყნის 

მმართველობაში. 
ეს კონვენციები შემდეგია: 

.· “ადმიანის უფლებეთა საყოველთაო დეკლარაცია” (უზენაესი საბჭოს 

დადგენილება, 15/09/1991). 

. “სამოქალაქო და პოლიტიკურ უფლებათა საერთაშორისო პაქტი 
(პარლამენტის დადგენილება, 25/01/1994). 
თ. “ეკონომიკურ სოციალურ და კულტურულ უფლებათა საერთაშორისო 

პაქტი” (პარლამენტის დადგენილება, 25/01/1994). 
«· “ქალთა დისკრიმინაციის ყველა ფორმის ალმოფხერის კონვენცია” 

(პარლამენტის დადგენილება, 22/09/1994). კონვენციასთან შეერთებამდე 

და შემდგომ საქართველომ მიიღო კანონები, რომელებიც ხელს უწყობს 

კონვენციის განხორციელებას. 
.« “მამაკაცთა და ქალთა თანაბარი ღირებულების შრომის თანაბარი 

ანაზღაურების შესახებ კონვენცია”(პარლამენტის დადგენილება, 29/05/ 

1996). 
ი. “წამებისა და არაადამიანური ან დამამცირებელი მოჰყრობის ან 
დასჯის აღკვეთის ევროპული კონვენცია” (M272,3/05/2000); 
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« “წამებისა და არაადამიანური ან დამამცირებელი მოპყრობის ან 
დასჯის აღკვეთის ევროპული კონვენციის პირველი დამატებითი ოქმი” 

C(I'#273,3/05/2000); 
« “წამებისა და არაადამიანური ან დამამცირებელი მოპყრობის ან 
დასჯის აღკვეთის ევროპული კონვენციის მეორე დამატებითი ოქმი” 

(-§·274,3/05/2000); 

. “ქალთა მიმართ დისკრიმინაციის ყველა ფორმის აღმოფხვრის შესახებ 
კონვენციის დამატებით ოქმთან შეერთების თაობაზე” (M%1472-15, 18/ 
05/2002). 
. “ქალთა მიმართ დისკრიმინაციის ყველა ფორმის აღმოფხვრის შესახებ 
კონვენციის მე-20 მუხლის პირველი პუნქტის შესწორების 
რატიფიცირების თაობასე” (1674- I5,27/09/2002). 

1998 წლიდან, ქალთა დისკრიმინაციის კომიტეტში ანგარიშის 
წარდგენიდან, არაერთი ინიციატივა განხორციელდა სახელმწიფოს მიერ. 
მათ შორის, 1998 წლის 20 თებერელის პრეზიდენტის ბრძანებულების 

საფუძველსე შეიქმნა ქალთა წინსვლის სახელმწიფო პოლიტიკის 
შემმუშავებელი კომისია (პრესიდენტის ბრძანებულება M948, 20/02/1998). 

1998-2000 წლებისათვის მიღებულ იქნა ქალათა წინსვლის ეროვნული 
სამოქმედო გეგმა (პრეზიდენტის ბრძანებულება M308, 18/06/1998). 

ეროვნული ინსტიტუციონალური მექანისმის დაფუძნებამ დადებითი 
გავლენა მოახდინა გენდერული თანასწორობის და ქალთა 

დისკრიმინაციის აღმოფხვრის სახელმწიფო პოლიტიკის შემუშავებაზე. 
მეტიც, 1999 წელს ქალთა დისკრიმინაციის ყველა ფორმის აღმოფხერის 

კომიტეტში ანგარიშის წარდგენის შემდეგ სახელმწიფოს მიერ 
გატარებული სპეციალური ზომები ასახავს გენდერული პრობლემების 
გადაჭრის პოლიტიკურ ნებას. 

ქალთა დისკრიმინაციის ყველა ფორმის აღმოფხვრის კომიტეტის 
რეკომენდაციების საპასუხოდ სახელმწიფომ გამოსცა სპეციალური 
ბრძანებულება, რომელიც მიმართული იყო ქალთა უფლებების დაცვის 

გაუმჯობესებაზე. 
სამწუხაროდ, საქართველოს პრეზიდენტის #M511, 1999/11/05 

ბრძანებულება – “საქართველოში ქალთა უფლებების დაცვის 
განმტკიცების ღონისძიებათა შესახებ”, დარჩა ფორმალურ პასუხად ქალთა 
დისკრიმინაციის ყველა ფორმის აღმოფხვრის კომიტეტის 

რეკომენდაციებზე და უმნიშენელო გავლენა მოახდინა ქალთა წინსვლაზე. 
“ქალთა მიმართ ძალადობის აღმოფხვრის დეკლარაციის” (გაერო, 

გენერალური ასამბლეა, 1993 წ) საპაუხოდ გამოიცა საქართველოს 
პრესიდენტის M64, 2000/25/02 ბრძანებულება და დამტკიცდა 2000-2002 

წლების “ქალთა მიმართ ძალადობასთან ბრძოლის ეროვნული გეგმა”. 

მიუხედავად ჩამოთვლილი ღონისძიებებისა, გარდამავალ პერიოდში 

ცოტა რამ შესრულდა ქალთა წინსელის თვალსახრისით. 
20032 წლის, 23 ნოემბრის “ეარდების რევოლუციის” შემდეგ 

საქართველოში განხორციელდა მას 'მმტაბური ადმინისტრაციული 
ცელილებები. ამ ცელილებებმა გარკვეული გაელენა მოახდინა ქალთა 

წინსვლის საკითხსე – მართალია, უშიშროების საბჭოსთან არსებული 

ქალთა წინსელის კომისია 2004 წლის იანეარში გაუქმდა, მის სანაცვლოდ 
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ჩამოყალიბდა საქართველოს პარლამენტის თავმჯდომარესთან არსებული 
გენდერული თანასწორობის საკითხების საკონსულტაციო საბჭო 
(პარლამენტის თავმჯდომარის ბრძანებულება M105/3, 27/10/04). 

საქართველოში ქალთა წარმომადგენლობა გადაწყეეტილების 
დონეზე და პოლიტიკურ პროცესებში 

პოსტკომუნისტურ საქართველოში გადაწყვეტილების მიღების 

პროცესში ქალთა მონაწილეობამ მნიშვნელოვნად იკლო. საბჭოთა 

საქართეელოს ხელისუფლების წარმომადგენელთა 30%-ს ქალები 
შეადგენდნენ, გარდამავალ პერიოდში უკუსელის ტენდენცია 
გადაწყვეტილების მიღების ყველა დონეზე გამოვლინდა: მთელი პერიოდის 

(1991-2003, მაძილსე საპარლამენტო ხელისუფლებაში ეს ციფრი არ 
აღემატება 6.4%-ს, მათი რიცხვი მუდმივი რჩებოდა – 17, ხოლო, რაც 

შეეხება აღმასრულებელ ხელისუფლებას, აქ ქალთა წარმომადგენლობა 
არ აღემატებოდა 10%-ს. 

2001-2003 წლებში ქალთა ქსელებმა პარლამენტში წარადგინეს ოთხი 

სხვადასხვა საკანონმდებლო რეკომენდაცია, რომლებიც პოლიტიკურ 

სფეროში ქალების წარმომადგენლობის გასრდაზე იყო მიმართული – 
ეს რეკომენდაციები სხვადასხვა ფორმით ითხოედნენ ქალებისათვის 

პოლიტიკურ პარტიებში ქვოტების დაწესებას. სამწუხაროდ, ყველა ეს 
მცდელობა მარცხით დასრულდა. 

რაც შეეხება 2004 წლის პარლამენტს, აქ ქალთა წარმომადგენლობა 

9,77% ტოლია - უკანასკნელი მონაცემებით პარლამენტართა რიცხვი 217 
შეადგენს, რომელთა შორის 22 ქალია“ წინა პარლამენტთან შედარებით 
შესამჩნევი წინსვლაა – ქალ პარლამენტართა რიცხეი 3,3% გაიზარდა. 

აღსანიშნავია, რომ პარლამენტში ქალებს მნიშვნელოვანი პოზიციები 
უკავიათ – პარლამენტის თავმჯდომარე და უმრავლესობის ფრაქციის 

ლიდერი ქალები არიან; ასევე, საპარლამენტო ორ კომიტეტს ქალები 
უძღვებიან, ხუთი ქალი კომიტეტის თავჯდომარის მოადგილეა. 

გენდერული თვალსასრისით გაუმჯობესებაა აღმასრულებელ 

ხელისუფლებაშიც. დღეს, აღმასრულებელ ხელისუფლების 
მმართველობაში ქალები 20%-ს შეადგენენ. ქალები დანიშნული იქნენ 

შემდეგ მაღალ თანამდებობებზე: ოთხი სახელმწიფო მინისტრიდან ერთი 

ქალია, თოთხმეტი სამინისტროდან სამს, ხელმძღვანელობს ქალი: გარემოსა 
და ბუნების დაცეის სამინისტროს, ლტოლეილთა და განსახლების 

სამინისტროს და საგარეო საქმეთა სამინისტროს; ამასთან, ოთხ ქალს 

უკავია მინისტრის მოადგილის თანამდებობა. 

ხუთი ქალი წარადგენს საქართველოს საერთაშორისო დონეზე: 

გერმანიის ფედერაციულ რესპუბლიკაში, ევროპის საბჭოსთან 

საქართველოს მუდმივ წარმომადგენლობაში, საფრანგთსა და იუნესკოს 
მუდმივ წარმომადგენლობაში,იორდანიის ჰაშიმიტურ სამეფოს, ლიბანის 
რესპუბლიკას, საუდის არაბეთს, ქუვეიტსა და გაერთიანებულ არაბთა 

' საქართველოს კონსტიტუციით საქართველოს პარლამენტში 235 პარლამენტის წევრია. 

დღეს აფხასეყეთის დეპუტაციის 11 ადგილი თავისუფალია; 24 ოქტომბერს დანიშნულია 

განმეორებითი არჩევნები 4 მაჟორიტარი დეპუტატისთვის. რაც შეეხება სამ დეპუტატს, 

მათი წევრობა განხილეაშია. 
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გმირატებში, თურქმენეთსა და ავღანეთის საქართველოს საელჩოში. 

ა ალსანიშნვი» ისი. რომ საქართველოს პრეზიდნტი მიხეილ სააკაშვილი, 
თავის გამოსვლებში ხასს უსვამს გადაწყეეტილე « მიღების ყველა 
დონეზე ქალთა წარმომადგენლობის კიდევ უფრო სრდის პოლიტიკურ 

ნებას. 
სამწუხაროდ, გარდამავალ პერიოდში ჯერ არ გამოიკვეთა 

პოლიტიკური ძალა, რომელიც თავის სამოქმედო პროგრამაში 
გაითვალისწინებდა ქალთა მდგომარეობის გაუმჯობესებას და მათ 

წინსვლას. თუმცა აღსანიშნავია, რომ ბოლო წლებში რიგმა პოლიტიკურმა 

პარტიებმა – სოციალისტებმა, მრეწველებმა, ლეიბორისტებმა, ახალმა 

მემარჯვენეებმა - ჩამოაყალიბეს შიდა პარტიული ქალთა ჯგუფები 
(კლუბები), მაგრამ ამ ჯგუფების საქმიანობა ძირითადად ქველმოქმედებაზე 

იყო მიმართული. გარკვეულად გააქტიურდნენ ახალი დემოკრატებიც 
და თანამშრომლობა დაიწყეს ქალთა არასამთავრობო ორგანი"საციებთან. 

თავის მხრიე, არც ქალთა არასამთავრობო ორგანიზაციები რჩებოდნენ 

უმოქმედოდ – 1999 წლიდან მათი ინიციატივით შეიქმნა რამოდენიმე 

ქალთა პოლიტიკური ქსელი, რომელიც ერთიანი ძალით ცდილობდა 

ხელისუფლებასა და პოლიტიკურ სპექტრზე ზეგავლენის მოხდენას. 
როგორც სემოთ აღვნიშნეთ, 2001 – 2003 წლებში ქალთა პოლიტიკურმა 
გაერთიანებებმა ოთხი საკანონმდებლო ინიციატივა წარუდგინა 

პარლამენტს, რომლებიც სხვადასხვა მასშტაბით ითვალისწინებდა ქალთა 

წარმომადგენლობის გასრდას პოლიტიკურ ასპარესსე – უმთავრესად 
შიდაპარტიული ქვოტირების გსით. სამწუხაროდ, ყოველი ეს მცდელობა 

უშედეგოდ დასრულდა. 
უკანასკნელი არჩევნების ანალისი (2002 წლის ადგილობრივი და 

2004 წლის საპარლამენტო არჩევნების) ავლენს გარკვეულ 

კანონსომიერებებს პოლიტიკაში ქალთა წინსვლის თვალსაზრისით 
საქართველოში. 

2002 ივნისს ადგილობრივი თვითმმართველობის არჩევნებში 
მაჟორიტარული წესით კენჭი იყარა 13293 კანდიდატმა, აქედან 1538 იყო 

ქალი. საკრებულოს წეერი გახდა 674 ქალი. ოლქების მიხედვით სურათი 

შემდეგნაირია: 

და- 
სახელება წევრების 

საერთო რიცხვი 
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მ ცხრილის მიხედვით ახლად არჩეულ რაიონულ საკრებულო; 

ია წარმომადგენლობა საშუალოდ II.8% -ია, რაც წინა არჩევნებ 

რებით ქალთა წარმომადგენლობის კლება“სე მიგვითითებს – : 

წელს საკრებულოს წევრი გახდა 14.2% ქალი). 

ტატისტიკური მასალის ანალისმა დიდი სხვაობა გამოაელ 

ჯასხვა რეგიონებს შორის, სადაც ქალთა წარმომადგენლი 
ასე მაღალი მაჩვენებელი არის ლენტეხის რაიონში - 25%, ხო 

ასე დაბალი კი მარნეულის რაიონში – 0,9%.



ქალაქებსა და რაიონულ ცენტრებში რაიონულ საკრებულოებ! 

'არებით ქალთა წარმომადგენლობა კიდეე უფრო დაბალია: 

აქ არჩეული იქნა 49 ქალი, რაც ქალაქების საკრებულოს წევრე 
თო რაოდენობის 10,4ი “შეადგენს. ეს მონაცემი 14% ნაკლე 
იოდნალურ მაჩვენებელთან და კიდეე ერთხელ აღასტურებს ფაქ 

! იქ სადაც ძალაუფლების კონცენტრაცია მატულობს და უფ 

შვრნელოვანი გადაწყვეტილებები მიიღება, ქალთა წარმომადგენლი 

|ბულობს. 

2003 წყლის 2 ნოემბრის მაუორიტარულ საპარლამენტო არჩევნებ 

,ი იყარა 456 კანდიდატმა, აქედან 65 იყო ქალი, რომელთაგან მხოლ! 
შრი მაჟორიტარი დეპუტატი – ქუთაისის, ყვარელის და ბოლნი! 
ჭების. 

კანდიდატებ ქალი- კანდიდატის სქესი 
ის რიცხვი კანდიდატების 
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ამ ცხრილის თანახმად მაჟორიტარული წესით წარდგეს! 
აიდატთა საერთო რიცხვის 11.8% ქალი იყო, ხოლო არჩეულ დეპუტა 
თო რიცხვის მხოლოდ - 39მ?ი. ქალსა და მამაკაც კადიდატ 
)ენებში გამარჯვების განსხეავებული შესაძლებლობაც ეძლეო|; 
ალებმა გაიმარჯვეს 5.6%-ში, ხოლო მამაკაცთათვის ეს ცი' 
ალებით მეტი აღმოჩნდა – 18.4%. 
სამოავლინდნენ საარჩევნო სუბიექტებიც, რომელთაც ყველაზე § 
ი მაჟორიტარი კანდიდატი წარადგინეს: 1). საქართველოს ეროვინ' 
)ლმწიფოებრივი პოლიტიკური გაერთიანება “მძლეველი” 
'იდატი); 2. საინიციატიეო ჯგუფი (8 კანდიდატი); მესამე ადგ! 
აწილეს საქართველოს ლეიბორისტული (შრომის) პარტიამ 
სკმა “ჯუმბერ პატიაშვილი – პოლიტიკური გაერთიანება “ერთო 
საარჩევნო სუბიექტის მიერ წარდგენილმა ქალმა მაჟორიტ 

იდატმა შეძლო საპარლამენტო არჩევნებში გამარჯეება: ქუთაი 
'ჯანაძე – დემოკრატების”, ყვარელში საინიციატივო ჯგუფისა 
ნისში ნაციონალ - დემოკრატების კანდიდატებმა. 
004 წლის 28 მარტის საპარლამენტო პროპორციულ არჩევნე 
წილე პოლიტიკური პარტიების საარჩევნო სიების პირველ ; 
ენციურად გამსვლელ) ათეულში ქალმა კანდიდატებმა 'მემდ 

ლები დაიკავეს:



  

  

  

  
  

  

  

  

ელი II IV V VI 

პარტიის დასახელება 8. აი ათ-ში | ათ-შს | ათ-ში | ათ-ში 

§ 6 “საქართველოს სოციალისტურ" I . 1 _ 0 ს 3 (M+თ. | 0550) 
პარტია“ - MI ით | (#I9) ი0X35) ი) | 04%) 

(X45) | (M51) 

(თი | 0559 
(M48) | (M57) 

(M58) 

2 I 1 1 0 0 
"დემო, რატ დი აღორძინების (3) იაI7) | (29). | (#10) 
კავშირი” - M2 (+%8) ი%131) 

(M11) 

საარჩევნო ბლოკი “მემარჯყეენე 2 I I 0 2 3 
ომოსიცია – მრეწეელობა, (%4) (MI4) | (M27) (M4) | (M5I) 
ახლები” - M3 ((ა)) (M%49) | #55) 

(#59) 
საქართეელოს ლეიბორისტული 1 I 0 2 2 3 
პარტია - »M4 ((ა9)) (M15) (ა34) | (MX44). | (%51) 

(ავი | (M46) | (M%46) 
(5 

2 I ე 0 3 9 
"ნაციონალური მოძრაობა უღ წ . 
„მოკრატები" - (LI) (MI7) | (M21) (M42 დემოკრატები“ - M#5 (+59) (V5 

(M»48) 

  “საქართვ:ელოს ერთიანი 
კომუნისტური პარტია" - M6 

მოხსნილია საკუთარი გაჩნცხადებ ბის საფუძველ“სე 

  

  

      
  

  

  

    
საარჩეყჩო ბლოკი ედ) – ! ! 0 1) 1 4 
ტრადიციონალისტები” - M7 ი) | (09 ფიაჰი | (0%4თ | (#56 

(M4)) | (M43) 

(M+8) | (M#57) 

(X%248) 
საქართეელოს ეროგნუდ– 0 4 1 5 4 
სახელმწიყოებრიეი პოლიტიკური | (M35) (ოს) | (M12) | (%M40) | (05952) 

გაერთიანება "მძლეყელი“ - »8 (M7) (M22) | (M%11) | (M4)) M%43) 

(M2-4) | (M135) | (M42). | (M55) 
(»25) (MX41) | (X%456) 

(544) 
კონსტიტუციურ უფლებათა მოხსნილია საკუთარი განცხაღების საფუძველ“სე 
ჯაცეის პარტია - »9 

"ნაციონალისტები" - M10 0 0 2 3 2 7 
(M22) | (Mჰ3) | (M45) | (M50) 

(M21) | (M1#) | (M48) | (M5,) 

(M24) | (X-16) (M52) 
(M38) (M513) 

(M54) 
(#55) 
(X57) 

ბლოკი “სამშობლო” - XII 1 ? I 3 6 5 
ლით) |(MI2) | (M20) | (M3) | (X40) | (M50) 

(MI3) ((M12) | (M%431) | (M52) 
(X35) | (M43) | (#55) 

(%44) | (%X456) 
(M46) | (X§8) 
(M48) 

საარჩყეჩო ბლოკი "ნაციოჩალური | 2 3 2 5 1 2 
აღორძინება“ - MI2 (M3) (MI9) | (M2I) I (XM3ს) | (M+I2) | (M50) 

(7. | (MXI6). | (M25). | (M32) | (X45) . | M5I) 
CI ის31) | (M47). | (M56) 

(#15) (M57) 
(M236) (#59)               
 



  ბლოკი “უმბერ პატიაშვილი =_ | 0 2 1 1 
პოლიტიკური გაერთიანება (»XI0 | (M23). | (M3ი). | (Mჰი). | (59) 

  

  

“ერთობა” . M13 (MI) (X35) 
(IM3ი 

დემოერატიული სამართლის 3 2 5 M 2 4 
პარტია - M14 (ის | (MI8) | (M20) | (M1ი) | (MM) | (M52) 

(54 I CI9, | (M22). | (M12). | (M49). | (M54) 
დათ სე) | (M14) (M55) 

(M25) | (#35) (0%X58) 
(M28). | (M16) 

(%17) 
(M18) 
(#3ი) 

აქართველოს ეროენული 2 3 5 § 4 ჭ 
იდეოლოგიის პარტია - #15 ითა | (MI). | (M22). | (M30). | (M4)) | (M51) 

“ათ | (M)5) | (X23). | (M%32) | (M44) | (X§2) 
(M)9) | (M24) | (M)1) | (M46). | (M51) 

(+%27). | (M34) | (M47). | (X54) 

  

  

  

  

  

იაა) | (M218) -(M56) 
(X57) 
(M58) 
(M%59) 

პარტია “ნოდარ ჩათაძე – 1 2 ) 0 1 | 
სახალხო ფრონტი” - M16 (#4) (MI4) | (M23) (M46) | (X59) 

(MI) 
სამართლიაჩობა - MI7. მოსსნილია საკუთარი განცხადების საყეძეელ“სე 
პოლიტიკური მოჰრაობა I ! 0 1 2 2 M57) 

“თავისუფლება” - M18 (M7) (MI7) (M3I) (M44) | (M48) 

(M48) 

სრულიად. საქართველოს 0 ' ) 3 0 0 
სახალხო ალიანსი - M20 (MსIს | (M2) | (M3)) 

(M33) 
(»34) 

პროცენტული გამოანგარიშება LM) 11.8 175 2I9 18.1 238                 
  

2004 წლის 28 მარტის საპრლამენტო პროპორციული არჩევნების 

შედეგად 7%-ანი ბარიერი გადალახა მხოლოდ ორმა პოლიტიკურმა 

სუბიექტმა – “ნაციონალურმა მოძრაობა – დემოკრატებმა” 67.02%-ით 

და საარჩევნო ბლოკმა “მემარჯვენე ოპოზიცია – მრეწველობა, ახლები” 
7.62%-ით. ამ პროცენტების შესაბმისად “ნაციონალურმა მოძრაობა – 

დემოკრატებმა” მიიღეს 135 მანდატი,რომელთაგან 15 ქალებმა მოიპოვეს, 

რაც შეეხება “შემარჯვენე ოპოზიცია – მრეწველობა, ახლებს” მათ წილად 
ხვდათ 15 მანდატი, აქედან 3 - ქალებს. 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, მაჟორიტარული არჩეენების შედეგად 

არჩეულ იქნა 77 დეპუტატი, აქედან - 3 ქალი. რაც შეეხება აფხასეთის 

დეპუტაციას, რომელსაც 1995 წლიდან ავტომატურად უგრძელდებოდა 

მანდატი, 2004 წლის მოწვევის პარლაენტმა გააუქმა მათი 

უფლებამოსილება, რის გამოც პარლამენტს გამოაკლდა 11 წევრი. 

დღეს პარლამენტში 22 ქალია, რაც შეესაბამება 9.7%-ს, უნდა აღინიშნოს, 

რომ წინა მოწვევის პარლამენტებთან შედარებით ეს მონაცემი წინსვლაა 

– პარლამენტში ქალთა წარმომადგენლობა 3 %-ით გაი'სარდა. 

რეკომენდაციები 
.·ი გათეალისწინებულ იქნას 1999 წლის ქალთა დისკრიმინაციის 

ყველა ფორმის აღმოფხერის კომიტეტის 29, 34 და 35 რეკომენდაცია, 

რომლის თანახმად საქართველოს მთავრობას ევალება დროებითი 
სპეციალური ღონისძიებების გატარება, კერძოდ პოლიტიკურ 

ცხოვრებაში მონაწილეობის კვოტების დაწესება. 
.· განმტკიცდეს გენდერული წონასწორობა რეფერენდუმებსა და 
არჩევნების ადმინისტრირების სხვადასხვა დონეზე; გაისარდოს ქალთა 
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მონაწილეობა არჩევნების აღმინისტრაციული პროცედურების 
მონიტორინგში. 

ი ჩამოყალიბდეს პოლიტიკურ პარტიებში ქალთა ჯგუფები და 
შემოღებულ. იქნას შიღა პარტიული კვოტირება. 

.· შემუშავდეს ქალთა პოლიტიკური განათლების სახელმწიფო 
პროგრამები, რათა ამაღლდეს ქალთა პოლიტიკური მომსადების დონე. 

5I(/I!I)160I 0/ III6 0IIICI6 
“VV0IIICII ძ0II0 ჯიIIIIC§ III M000/I C60”იIთ” ხ» LILთ MVიძი,/ი!თ 

1Vი6 §60ძ 0! ძ6ი1)0C”ეCV 1105 Iი (06 იIIიCIნ0I6 (ჩი! (ჩC 16CIIIIიმCV 0) 18ჩ6 00VC6I 10 

ი22M6 ძრC151005 მხის( 090000165 IIVC5 §ჩის1Iძ ხი ძიIIV6ძ I0+ი 5 Cჩ0106 ხა) 10056 VI0 VIII 
ხი გII6CI6ძ. IIიIL თეიV C6იLVXI65 (ხ6 ხი515 0! 1ი6C |6დI(IIიეCXV M25 IIIთILCძ ეიძ თეიV V6I6C 

6XCIსძიძ ით თმIMIი9 Cჩ01C6: (10056 VIIIჩის! ნ”0ი6LLV 0L (0IთეI იძსCმ!I0ი. (0056 ი0L 
''CIVIII5§60”' 0L (ჩი ჩეL 0! Iი0 ძითI)იეი! CსILსL6 0; ICII§10ი 1ი 50CICLV. 512V65, 060016 0L 

C010ს%, 0! 5 დეIIICს10V #0CI0I 0L C(იMIC წწისტ, მიძ CV6”V/ჩC6Iთ)ი?1V, V0თხი. 
#5 V6 ენიI02Cი0ძ (66 იძ 0' 1ხ6 20% C6იLსIV, 0VCI 95% 0! ეII C0სი(I05 ჩეV6 9+ეი(ტძ 

Vინიტი (ი6 LM/0 2005! (სიძეთხი1ე! ოყჩ(§: (იტ IICMI (0 V0L6 ეიძ (ი6 9 (0 §(ეიძ წი 

რIიCL)0იყ§. Iი (ირის, (66 II9ჩI (0 V0L6, ეიძ (0 2C! CI6CI6ძ, 15 ხე§0ძ იი (ი6 IICჩL 10 V0(6. 
1ჩ0 #0911(V 15, LCV/CV((, (ჩე( V0ი10ი'§ II0LL L0 V0I6 (Cწიე1ი5 165VICI0ძ: იშ იCIი9IIV ხა”ესატ 

1ი6 0იIV Cეიძ!ძე(6§ LC V0IC ეI6 თეI6. 166 V0ოლი!5 წსიძეთტი!ე| ძტთიCიესC II9ჩL 01 
#6ნI656იწე(10ი Iი ICC1510LIVC ხ0ძ(65 15 „ი0IC (სიCII0ი 0! 0I656”VIიწ 510(0ს5 ის0. 

Vი0ოთტი'§ ხეIIICI00I0ი Iი ძ6C1510ი-იშეLIიდ ჩე§ §სხა!ეის0IIV ძ6CIC250ძ Iი ჩია 

იხოიოსი!5 C60”წI0. Iი 50VICI C(2, 30% ი! Cლ0”ლეი C0V6ოითტი( VCC Vიიბი – 
ი0VეძეV§, ხეCMV/ე#ძ (6იძტიCV I5 თვიII(0516ძ ხV V/0იI6ი'5 ნეLIICIხეწლი ე II ICVCI§ 0 

ძიC)510ი-იშეჯIიყ: V0ოტი 00ი5((ს1C 105! 6 % 0! C6იდლ1ეი წიIIIეი6იI. #5 90V6-ი)იდ 
ხ0ძ105 Vითტი, C0იM(ეIი 10%. 1ი 10CეI =0V6(იჭილ6, 0იIV 11% 0, CICCICძ VCIC Vი0ოიტი. 

Cი0იძყი(ბძ §სIV6V 0ი C60”ღLეი ცხ0IIIICეI ლეIII6§ 500V 1ჩე( §IIII L0CI6 15 ი0 ლდტის1იC 
ხ01'ლCე1 ჩ0IC6 (ჩენ VIII ი-000(6 V0იი6ი LCIე(6ძ (55065 ეიძ §6იძი6L ხეI2ილ6 Iი ძ6C1510ი- 

ოთეMIიდ. II აიისIძ ხგტ ოტი იიმძ (ხე! ICCტიIIV §6V6L21 ი00IIIIC2I ი2III6§ ჩეV6 (0”თოტძ 

V0ო6ი'§ CესCV505: CI6CCL0+ე| 8I0C “ 1იძს5CV VVIII §0V6 C200+ღ10', LეხიL ნეLIV 0წ 

CC60-010, M6VV III 9სMI§, ეიძ 50C121151 ნეLLIV. 8V01 10656 CესCს565 (იეIიIV წ0Cს§ ლი იჩეოLV” 

- ძ!ახსიიი. “LIიII6ძ 06ოილ(ეL§ ეI50 Cეო/ C6((21ი –6იძ6V-I612(0ძ ეCLIVIII65 ეიძ ხტლეი 

C01|ეხ0+900ი VII V0იI6ი”§ MC0ჯ.1ი 50116 II, I(:5ჩ0სIძ ხ6 სიძიLIIიტძ (ხე1 ი0 ნი0IIIICე1 

ხეILV ჩმ§ ეიV §06C121 იI08 #05 LიL Vი0ი6ი 0L 60იCLC16 5წე(66V წ0I 16CII ხ/0თ000ი. 

ლი ჩი 5Iძ6 იCII86L V0თ6ი'§ იიი?0V6-ით6ი(ე| 0”წმოI70V005 წ6ი10100ძ VIIჩის! 

2CIIVIIIC§- ჩწინი 1ი6 ხიდ!იი1იდ 0 1999 ხ) (ჩC6II IიI(0LIV6 V6IC (0ო0ძ § ისთხრ! 0” 

V0ოIტი”5 001IIIC01 M6LV/CIL, VMICი (II6ძ (0 ხეV6 0L655სL6 0ი §0V6IისიტიLე1 ეიძ ი0IILICე1 

§06C16L. 1ი 2001- 2003 V60LX5 Vიიიტი”§ 00IILIC2I ი6LVV/0IL§ 0V6§60L6ძ 10 166 ხეIIIელიტი( 

წის» I6§510(1IV6 1ი0III02IIV65 (ჩი( თრტეი( 10 1იCI62§6 V0იიტი”5 I60(656ი100ი ი ისIIVICე| 

მ+6ე – ი0051IV VVIIIIი ხეირს 00010 §V516M. LIიწ0ILსოე161V, 2II (015 0L(66ი0L§ წე11ტძ. 

Iი (ი6 ჩეCIეთტი! 01 2004, ლბიძტ+ ხმIეიC6 1§ 6ისიეI I0 9.7% - VVIIს (06 0-CVI0Cს§ 
წიLIIეიიტი(§ (0616 15 CVIძრი! ხ-ილ(0ვე - (ჩ6 ისიხი“ 0I V0ი16ი M0+§5 IიCI6ე50ძ 0ი 3.3%. 

IC I§ Iი0იიეიLI0 სიძტIIIიტ (იენ Mსი16ი C00501!ძM(8 (IICIL 005100ი 1ი ნე+IIეთტიL - (ჩC 

Cხითეი ი ნეწIეთხ6ი! 15 Vითიი, (ნტ 16ეძიL 0, Mე)იLL/ 15 V0ნიეი, (06.6 ე+6 (LV0 

V0I0I6ი CღხეIწთნი 0, ი0სიIILL6ლ§ ეიძ წIV6 - ს6ის(V/-Cხე1ოთხი. 
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    ნინო ბაქაქური 

საერთაშორისო სამართლებრივი 
სტანდარტები დაქართული კანონმდებლობა 

ოჯახური ძალადობის სფეროში 

(შედარებითი ანალიზი) 

I საერთაშორისო სტანდარტები ოჯახური ძალადობის 

წინააღმდეგ 

ოჯახური ძალადობა, როგორც ადამიანის სოცოცხლის, 

თავისუფლებისა და პირადი ხელშეუხებლობის უფლების, აგრეთვე 

წამების, სხვა სასტიკი, არაადამიანური ან ღირსების დამამცირებელი 
მოპყრობისაგან თავისუფლების დარღვევა 

ოჯახური ძალადობა და სოგადად, ძალადობა ქალზე, მრავალი წლის 

განმავლობაში საერთაშორისო სამართალში გამოუკვლეეელი და 

ტაბუირებული თემა იყო. მიუხედავად იმისა, რომ ადამიანის 

უფლებებისადმი განსაკუთრებული მნიშვნელობის მინიჭებითა და მათი 
დაცვის საერთაშორისო მექანისმების შექმნით მსოფლიოში დასაბამი 

მიეცა ძალადობის საწინააღმდეგო კამპანიას, უშუალოდ ქალის მიმართ 

ძალადობასე საერთაშორისო წრეებში ხმამაღლა მხოლოდ გასული 
საუკუნის 70-80-იან წლებში ალაპარაკდნენ. ასეთი დაგვიანების გამო, 

ადამიანის უფლებების ისეთი მნიშვნელოვანი დოკუმენტები, როგორიცაა 

ადამიანის უფლებათა საყოველთაო დეკლარაცია და საერთაშორისო 
პაქტები, აგრეთვე ადამიანის უფლებათა და ძირითად თავისუფლებათა 

დაცვის ევროპული კონეენცია, ქალის მიმართ ძალადობაზე, როგორც 

ადამიანის უფლების დარღვევაზე, პირდაპირ არ მიუთითებენ. 

მოგვიანებით, პრობლემის არსებობისა და მასშტაბების 
თანადათანობითი გამოვლენის შემდეგ, რომელიც დაემთხეა სხვადასხვა 
ქეეყნებში ქალისა და მამაკაცის თანასწორუფლებიანობის 
საკანონმდებლო (ძ6 )ს(6) აღიარების პროცესს, საერთაშორისო 
სასოგადოება მიეიდა იმ დასკვნამდე, რომ ქალის მიმართ ძალადობა 

(მათ შორის, მისი ერთ-ერთი ფორმა - ოჯახური ძალადობა) ადამიანის 
უფლებათა უმძიმესი დარღვევაა, რომელიც მიმართულია ქალის 
სიცოცხლის, თავისუფლებისა და პიროვნული ხელშეუხებლობის, აგრეთეე 

წამების, სხვა არაადამიანური ან დამამცირებელი მოპყრობისაგან 
თავისუფლების წიჩააღმდეგ. ამან ქალის უფლებების დამცველებსა და 
ოჯახურ ძალადობასთან მებრძოლებს საშუალება მისცა, გამოეყენებინათ 
საერთაშორისო დოკუმენტების ის მუხლები, რომლებიც ადამიანის 
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'სსემოაღნიშნული უფლებების დაცვას ეხება, კერძოდ, გაერთიანებული 
ერების ადამიანის უფლებათა საყოველთაო დეკლარაციის მე-3, მე-5 და 
მე-8 მუხლები, სამოქალაქო და პოლიტიკური უფლებების საერთამორისო 

პაქტის მე-3, მე-6, მე-7 და მე-9 მჟხლები, ადამიანის ძირითად უფლებათა 
და თავისუფლებათა დაცვის ეეროპის კონვენციის მე-2, მე-3, მე-5, მე-8, მე- 
13 და მე-I4 მუხლები. 

სამოქალაქო და პოლიტიკური უფლებების პაქტის საფუძველ“სე 
შექმნილი გაერთიანებული ერების ადამიანის უფლებათა კომიტეტი, 
რომელიც იხილაეს სახელმწიფოების წინააღმდეგ კერძო პირთა 
ინდივიდუალურ საჩივრებს პაქტით გათვალისწინებული უფლებების 
დარღვევის გამო, და ევროპის ადამიანის უფლებათა დაცვის სასამართლო 
ქალის უფლებათა დამცველებისა და ოჯახური ძალადობის წინააღმდეგ 
მებრძოლთათვის ერთ-ერთი გსაა საერთაშორისო დონეზე ძალადობის 

მსხვერპლ ქალთა პრობლემის წარმოსაჩენად. 

ოჯახური ძალადობა, როგორც ქალის დისკრიმინაციის ფორმა 

კონეენცია ქალის დისკრიმინაციის ყველა ფორმის 
ლიკეიდაციის შესახებ (C6ხ#4V/) 

მსოფლიოში ქალის უფლებათა დაცვისათვის ბრძოლის გააქტიურების 

პირველი თვალსაჩინო ”მედეგი - ქალის მიმართ დისკრიმინაციის ყველა 

ფორმის ლიკვიდაციის შესახებ კონვენცია გაერთიანებული ერების მიერ 

მიღებულ იქნა 1979 წელს. 
ადამიანის უფლებათა სხეა დოკუმენტებისაგან აღნიშნული კონვენცია 

იმით გამოირჩევა, რომ ქალის უფლებების განსაკუთრებულად 

ხასგასმასთან ერთად, მან პირველად მიუთითა როგორც საჯარო, ისე 

კერძო სფეროში (მათ შორის, ოჯახში) მომხდარი ადამიანის უფლებების 

დარღეეეის გამო სახელმწიფოთა პასუხისმგებლობის თაობაზე. 

კონვენცია ქალის მიმართ დისკრიმინაციის ყველა ფორმის 
ლიკვიდაციის შესახებ პირდაპირ არ მოიხსენიებს ქალის მიმართ 

ძალადობას, როგორც ქალის დისკრიმინაციის ერთ-ერთ ფორმას. 

აღნიშნული შეუსაბამობის გამოსწორების მისნით, გაერთიანებული 

ერების ქალის დისკრიმინაციის ლიკვიდაციის კომიტეტმა, 1989 წელს 

სახელმწიფოთა მიმართ თავის მე-I2 რეკომენდაციაში აღნიშნა, რომ 

“კონვენციის მე-2, მე-5, მე-11, მე-12 და მე-I6 მუხლები მონაწილე 

სახელმწიფოებისაგან მოითხოვს ქალის დაცვას ყველა ფორმის 

ძალადობისაგან, რომელიც აღმოცენდება ოჯახში, სამუშაო ადგილას ან 

სოციალური ცხოვრების ნებისმიერ სხეა სფეროში” და ითხოვა 

სახელმწიფოებისაგან სემოაღნიშნული მუხლების შესრულებაზე 

ანგარიშის წარმოდგენისას ქალის მიმართ ძალადობის წინააღმდეგ 

მიღებული ღონისძიებების შესახებ ინფორმაციის მიწოდება. 

მიუხედავად აღნიშნული რეკომენდაციისა, სახელმწიფოთა ანგარიშები 
ნათლად არ ასახავდა მათი მხრიდან ქალის მიმართ დისკრიმინაციის, 
  

!C80/#"VV CითიMIVICC, 6ლიო) ჩილითოთხიძელიი 1 2 (CI8ხ1 565500, 1989), VMV.ცი.0”9/VისიCიVეIC/ 

ძე"V/CლძეMV/-ითოთი. ხი 
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გენდერული ძალადობისა და ადამიანის უფლებების დარღვევებს შორის 

მჭიდრო ურთიერთკავშირის არსებობის სათანადოდ აღქმის ფაქტს. 

ამის გამო, ქალის დისკრიმინაციის ლიკვიდაციის კომიტეტმა 1992 

წელს თავის მე-19 რეკომენდაციაში უკვე პირდაპირ მიუთითა, რომ ქალის 

მიმართ ძალადობა წარმოადგენს კონეენციის პირველი მუხლით 

მოცემული ქალის დისკრიმინაციის ერთ-ერთ ფორმას და განმარტა იგი, 

როგორც "ძალადობა, რომელიც მიმართულია ქალის წინააღმდეგ ან 

მოქმედებს ქალსე არაპროპიირრციულად მისი სქესობრივი კუთვნილების 

გამო. ის მოიცავს ქმედებას, რომელიც იწვევს ფი'სიკურ, გონებრიე ან 

სექსუალურ ზიანს ან ტანჯვას, ასეთი ქმედების მუქარას, იძულებას ან 

თავისუფლების სხვაგეარ შესღუდვას” 
კომიტეტმა მიუთითა, რომ გენდერული ძალადობა ხელს უშლის ან 

მთლიანად გამორიცხავს ქალის მიერ საერთა მორისო სამართლის 

შესაბამისად ისეთი უფლებებით სარგებლობას, როგორიცაა: 

ა. სიცოცხლის უფლება; 

ბ. წამების, სხვა სასტიკი, არაადამიანური ან ღირსების შემლახავი 

მოპყრობისაგან თავისუფლება; 
გ. საერთაშორისო და შიდა შეიარაღებული კონფლიქტებისას 

ჰუმანიტარული ნორმების შესაბამისად თანაბარი დაცვის უფლება; 
დ. პიროვნული ხელშეუხებლობისა და თავისუფლების უფლება; 

ე. კანონის წინაშე თანაბარი დაცვის უფლება; 

ე. ოჯახში თანასწორობის უფლება; 

ზ. უფლება ფი სიკური და ფსიქოლოგიური ჯანმრთელობის უმაღლეს 
შესაძლო სტანდარტზე; 

თ. უფლება სამართლიან და ღირსეულ სამუშაო პირობებსე3 

კომიტეტმა მოითხოვა კონვენციის მონაწილე სახელმწიფოებისაგან 

ქალის მიმართ ძალადობის აღმოსაფხვრელად ქმედითი “სომების მიღება 

საზოგადოებრივი ცხოვრების როგორც საჯარო, ისე კერძო სფეროში. 

ეს ნიშნავს, რომ სახელმწიფოებს მოეთხოვათ არა მხოლოდ ქალის მიმართ 
ძალადობისაგან თავის შეკაეება, არამედ აქტიური მოქმედებებით ისეთი 

გარემოს შექმნა, რომელიც მაქსიმალურად შეუწყობს ხელს ძალადობის 
სხვადასხვა გამოვლინებებისაგან ქალის დაცვას, როგორც სა'სოგადოებაში, 

ისე ოჯახში. სახელმწიფოებს საერთაშორისო პასუხისმგებლობა 
ეკისრებათ არა მხოლოდ მათი ორგანოების ან თანამდებობის პირების, 

არამედ კერძო პირების მოქმედებებისთვისაც. 
ამავე რეკომენდაციაში კომიტეტმა განსაკუთრებული ყურადღება 

მიაქცია ოჯახურ ძალადობას, როგორც ქალის მიმართ ძალადობის ერთ- 
ერთ ყველასე ფარულ და საშიშ ფორმას და აღნიშნა, რომ ასეთი 
ძალადობა წარმოადგენს ყველა ტიპის სასოგადოების პრობლემას. 

ოჯახურ ურთიერთობაში ყველა ასაკის ქალები ექვემდებარებიან 
სხვადასხეა სახის ძალადობას, როგორიცაა, ცემა, გაუპატიურება, 
  

2 C60/M Cითი!!(Cლ, 6Cინე! ჩილითოთაიძვსიი 19 (CICVCიIხ 505510ი): VI0ICი00 ელე1ი51 VVითიი (1992), 

5CC.6. MVიოთლი ეიძ წIსთეი LIიხI: 1ხ6 8050 ხი-ლსთაის, CCისXI I0I (იი 5(სძV 0! LIსი1ეი ICICMI5, 

C0I!სIთიხLს2 LIიIVCIX5§II), 1996. ი6.235 

3 1ხIძ, 5CC.7, ჩ6.235 
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ლოკის ფილოსოფიური გაგჟლენები თანდათანობით როგორ იცვლებოდა 
ლაიბნიცისეული ორიეჩტაციით). 

მაშამს ასევე მიეკუთვგჩება ესსე ლოკის შესახებ,განკუთევნილი „დიდი 

ისტორიული ლექსიკონისათვის", ხელჩაწერის სახით “შემორჩენილია 

ასევე ლოკის მისეული ბიოგრაფია. მისმა ნაშრომებმა კრიტიკული 

გამოხმაურება ჰპოყა ისეთ ჟურნალებში, როგ,ორიცაა “81ხI10(60სC Cი0(51C''', 
მიუხედავად ასეთი კარიერისა, მას ლოკის მიმართ გამოთქმული 

არგუმენტების გამო პლაგიატორობას სVამებღნენ. მის დასაცავად ხმა 
აიმაღლა კიდევ ერთმა ფილოსოფოსმა ქალმა ქეთერინ თროთერ 

ქმოქბურნმა, რომელსაც მიეკუთვნება ჩაშრომი „ბატონ ლოკის „ესსე 
ადამიანური გონების შესახებ” დაცვისათვის” (1702 წ), რომელიც მაღალ 
დონესე შეაფასეს ტოლანდმა. ტაირელმა, ლაიბჩნიცმა,ნორისმა და თავად 

ლოკმა. ქოქბურნიც არ მიეკუთვნებოდა არისტოკრატიულ ოჯახს. მამამისი, 

სასღეარო ხომალდის კაპიტანი, მოხეტიალე ცხოვრებას ეწეოდა და 
ოჯახსაც თან დაატარებდა. ქეთერინჩმა მოახერხა კარგი განათლების 

მიღება, ფრანგული, ლათინური ღა ბერძნული ენებისა და ლოგიკის 

შესწავლა. ადრეული ასაკიდანვე იწყო პიესების წერა ღა ოჯახს 

მჩნიშვ.)ნჩელოვან ფინანსურ დახმარებას უწევდა ხოლმე. მოგვიანებით 
დაინტერესდა ფილოსოფიურ-რელიგიური საკითხებით. მიმოწერა ჰქონდა 

ჯორჯ ბარნეტთან, რომლისადმი გაგსავჩილ ერი-ერთ წერილშიც იცავდა 

სწორედ ლედი მაშამს. მაშამისა და ლაიბნიცის მიმოVერას კარგად 
იცნობდა ჯორჯ ბარნეტი, მაგრამ მაიჩც პლაგიატორობას სწამებდა 
პირველ მათგანს. ამის გამი ქეთერინ თროთერი მას სწერდა: „,მე 

გთხოვდით, უფრო სამართლიანი ყოფილიყავით მისი სქესისადმი, ვიდრე 

ამუამად არის თქვენი კეთილ“'მობილება: ვისაც. როცა კი რამ იწერება 

ქალის მიერ, არ ძალუძს ჟარჰყოს ის მოწონება, რაც მათ გამოიწვიეს. 

ამიტომაც გვტაცებენ მთელს დიდებას თავიანთი დასკენით, რომ ეს არ 

არის მათი საკუთრებაო; ანდაც ვიღაცა ღაეხმარათო, რაც მრაეალგ'ხის 
და სრულიად უსამართლოდ ითქვა ჩემი ცოდნის მისამართითაც'." 1708 

წელს იგი ცოლად გაჰყვა ქოქბერნს. დიღი ოჯახის მოვალეობებმა იგი 

გარკევეული ხნით მოსწყვიტა ინტელექტ'უალურ საქმიანობას, რომელსაც 

მოგვიანებით კვლავ დაუბრუნდა. მისი სიკედილის შემდეგ ნაწერებისა 

და უკვე გამოქვეყნებული პუბლიკაციების რედაქტირება და გამოცემა 
ითავა მათი ოჯახის მეგობარმა თომა ბერჩმა და სულ მალე გამოსცა 

მისი შრომების ორტომეული. 
წონ ლოკის აპოლოგიაში იგი ცდილობდა ეჩეენებინა.არომ ლოკის 

ესსე მორალს ამკვიდრებდა მტკიცე საფუძვლებსე, რაც მისი ასრით, 

ფასდაუდებელ სამსახურს უწევდა რელიგიას – მორალურობის ამ 

ადექვატური ეპისტემოლოგიური საფუძვლის გამონახვით იგი მორალს 

აფუძნებს ისეთ რამესე, რაც შეესატყვისებაო ჩვენს ბუნებას, რასაც, მეორე 

მხრივ, მისი აზრით, მოითხოვს კიდეც ყოველივეს შემოქმედი. ქოქბერნი, 

ამასთან, თელის. რომ ლოკის არც ერთ შენიშვნას არ მივყავართ იმის 

დაშვებამდე, რომ სული არ არის უკვდავი. მესამეც, იგი განიხილაეს 
  

'' ნ/1ლლი 0'MCII: სIაეიილვრიდ (იL: ნიIIV Mიძით Vითიი MMII0§0იხილ ეიძ XIICII წე! (ი 1I510M/. /7ი”! 

ხ!იალიჩ»V (ი § (ICიIIVI5L V0ICC, Cძ. ხV ჰეილ( 5. Mისთიჯ, ჩიიC0(0ი სი(VCC5ICV IMX0§§. 1998; ი.26 

10 VVცIილი LIII0§0იხლლ 0I (იი ნეIIV Mიძი/ი MCოიძ, «ძ. სV MეინლეICI #(ხი0ი. 112001 ჩსხII§MითC 

Cითიეი", (იძIეიეი0115, 1994: 6.29



სექსუალური 'შმეურაცხეოფის სხეა ფორმა, ფსიქოლო?იური დღა სხვა 

სახის იძულება, რომლებსაც საფუძველს უმა,,რებს სა სო2გაღოებამი 

არსებული ტრადიციული შეხედულებები, ქალის ეკონომიკური 

დამოკიდებულება მოძალადესე. კომიტყტმა აღჩი“ ნა, რომ კ-(უის მხრიდაჩ 
მისი ოჯახური მოვალეობების უგულებელყოფა ასევე ძალადობის ფორმაღ 

უნდა ჩაითვალოს. ოჯახში ძალადობა ქალის ჯანმრთელობის რისკის 
ქვეშ აყენებს და ხელს უშლის მის თანაბარ მონაწილეობას როგორც 
კერძო, ისე სასოგადოებრივ ცხოვრებაში“ 

რეკომენდაციაში მითითებულ ღონისძიებებს შორის, რომლებიც 

სახელმწიფოებმა უნღა განახორციელონ, კომიტეტმა მიუთითა ისეთი 
შიდასამართლებრივი მექნისმის შექმნის ვალდებულებასე, რომელიც 

უსრუნველყოფს ძალადობის ყველა ფორმის, მათ შორის, ოჯახური 

ძალადობისათვის, სისხლის სამართლის პასუხისმგებლობის დაწესებას. 
სამოქალაქო დაცეის ღონისძიებებისა და მიყენებული “რსიანის 
ანასღაურების ნორმების შემოღებასა და განხორციელებას. 

კომიტეტის მე-19 რეკომენდაცია ძალადობისაგან ქალის დაცვის გზაზე 
მნი'მენელოვანი ნაბიჯი იყო რამდენიმე თვალსაზრისით. მან: 

« განმარტა ცნება “ქალის მიმართ ძალადობა” და გამოაცხადა 
იგი 

საერთაშორისო სამართლით აკრძალული ქალის დისკრიმინაციის 

ერთ-ერთ ფორმად; 

« ხასგასმით მიუთითა ოჯახურ ძალადობა!ე, როგორ ქალის მიმართ 
ძალადობის ყველასე ფარელ და საშიშ ფორმაზე და 

სახელმწიფოთა 

პასეხისმგებლობასე ოჯახში მომხდარი ადამინის 'ეფლებათა 

დარღვევებისთვის; 

« ბიძგი მისცა გაერთიანებული ერების შემდგომ მოქმედებებს ქალის 
მიმარ ძალადობის აღმოსაფხერელად. 

გარდა ამისა, რეკომენდაციამ საშუალება მისცა ქალის მიმართ 

ძალადობასთან მებრძოლებს და ძალადობის მსხვერპლებს გამოიყენონ, 
ქალის ყველა ფორმის ღისკრიმინაციის ლიკვიდაციის შესახებ 

კონგენციის დამატებითი ოქმით, ახლახანს შექმნილი, ინდივიდუალური 

საჩივრების მექანიზმი. 

კონვენციის დამატებითი ოქმი. რომელიც მიღებულ იქნა 1999 წელს, 
კონვენციით აღიარებული უფლებების დარღეევის მსხვერპლ ქალებს 

საშუალებას აძლევს ინდივიდუალური საჩივრით მიმართონ ქალის 

დისკრიმინაციის ლიკვიდაციის კომიტეტს. 

საქართველომ დამატებითი ოქმის რატიფიცირება 2002 წლის 18 მაისს 
მოახდინა) რაც ქალის უფლებათა დამცველებს საშუალებას აძლევს 

გამოიყენონ ახალი პროცედურა საქართველოსთვის ოქმის ძალაში 

შესვლის (2002 წლის 30 ივლისი) შემდგომ მომხდარი დარღეევების 
მიმართ. 

  

? 1ხ1ძ. 5CC.23, ნ.237 

§ საქართველოს პარლამენტის დადგენილება "ქალთა მიმართ დისკრიმინაციის ყეელა 
ფორმის აღმოფხვრის შესახებ” კონვენციის დამატებით «ოქმთან შეერთების თაობა'ხე. 
# I472-რს, თბილისი, 2002 წლის 18 მაისი 
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ქალთა, კონვენციით გათეალისწინებული, უფლებების დარღვევისათვის 

ინდივიდუალური საჩივრების მექანი'სმი მომავალში მნი შენელოვანი როლს 

ითამაშებს ძალადობისაგან ქალის დაცვის საქმეში. 

გაერთიანებული ერების შემდგომი ნაბიჯები 

პრაქტიკული ღონისძიებებისა და საჯარო კამპანიების 

ურთიერთშეთანხმების საშუალებით ფემინისტური ჯგუფებისა და 

არასამთავრობო ორგანისაციების მიერ პრობლემის წინ წამოწევა მის 

შესახებ სასოგადოებრივ ცნობიერებას თანდათანობით 'სსრდიდა, რამაც 

ხელი შეუწყო ქალის მიმართ ძალადობის წინააღმდეგ კიდევ რამდენიმე 

მნიშვნელოვანი ნაბიჯის გადაგმას და მასთან ბრძოლის ამოცანის 

ჩართვას სახელმწიფოთა და საერთაშიროსო ორგანი'საციათა სამოქმედო 
ბეგმებში. 

ყოველმხრივი კონსულტაციების შემგომ, მსოფლიოს ქალთა 

ორგანისაციების კოალიციამ, ვენაში 1993 წელს გამართულ. 

გაერთიანებული ერების ადამიანის უფლებათა მეოთხე მსოფლიო 

კონფერენციასე, ლობირება გაუწია ქალის მიმართ სქესობრივ 

განსხვავებასე დაფუძნებული (გენდერული) ძალადობის, როგორც 

ადამიანის უფლებათა არსებითი დარღვევის ოფიციალურ აღიარებას, 
დეკლარაცია ქალის მიმართ ძალადობის წინააღმდეგ 

1993 წლის 20 დეკემბერს გენერალური ასამბლეის რე სოლუციით 

მიღებულ იქნა დეკლარაცია ქალის მიმართ ძალადობის წინააღმდეგ, 

რომელმაც შექმნა საფუძველი ამ სფეროში შესასრულებელი 

სავალდებულო ძალის მქონე საერთაშორისო ხელშეკრულების 

მოსამსადებლად. დეკლარაცია შეიცავს ქალის მიმართ ძალადობის 

დეფინიციას,რომელიც ეფუძნება ქალის დისკრიმინაციის ლიკვიდაციის 

კომიტეტის მე-19 რესოლუციაში მოცემულ განმარტებას. კერძოდ, 
დეკლარაციის მიხედეით, 

“ქალის მიმართ ძალადობა” გულისხმობს სქესობრიე 

განსხვავებაზე დაფუძნებულ ნებისმიერ ძალადობრივ ქმედებას, 

რომელიც ფიზიკურ, სექსუალურ ან ფსიქოლოგიურ ზიანს ან ტანჯვას 
აყენებს ან შეიძლება მიაყენოს ქალს, მათ შორის ასეთი ქმედების 

მუქარას, იძულებას ან თავისუფლების უკანონო აღკვეთას, მიუხედავად 
იმისა, ამ ქმედებას ადგილი აქვს საზოგადოებრივ თუ პირად 
ცხოვრებაში. 

დეკლარაციის მიხედეით ქალის მიმართ ძალადობა არის ფიზსიკური, 

სექსუალური და ფსიქოლოგიური ძალადობის ერთობლიობა, რომელიც 
შეიძლება აღმოცენდეს ოჯახში, სასოგადოებაში ან ჩადენილ ან 

შეწყნარებულ იქნას სახელმწიფოს მიერ მიუხედავად მისი აღმოცენების 
ადგილისა. 

  

6 VVიLIძ Cიი1ლჯლილლ იი LIსIივი ჩIყჩLა: VICიიი ნ0CIეჯეყიი ეიძ წიდყონთ 0! #CVI0ი (1993), 560. 36-44, 

VI ითლი ეიძ Mსოეი II8იC: 1ი” 809C ხიCსთაი15, CCი!ს, (CL 1ხ0 51სძ) იწ Iწსიეი MI0იხ15, C01სთCხ1ე 

LიIVCI51L/, 1996, ა. 84- 86 

7IX-CI2გ-3ცი0ი იი (ჩი 6IIIი)იე იი 0I VI0ICიCC ეწეIი§! Mი0ი1ლი (#!!. 1), LM CC6იძო1 #§§ლთხIV, 5/-C5/48/ 

104. 23 ჩიხისელ/, 1994 
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დეკლარაცია მნიშვნელოვანია აგრეთვე იმით, რომ იგი წარმოადგენს 
პირველ საერთაშორისო დოკუმენტს, რომელიც შეიცავს ოჯახური 
ძალადობის შემადგენელი ქმედებების ჩამონათვალს. აღნიშნული 
ქმედებებია: ცემა. მდედრობითი სქესის ბავშვებზე სექსუალური ძალადობა 
ოჯახში, საცოლის გამოსყიდვის ტრადიციასთან დაკავშირებული 

ძალადობა, მეუღლის მიერ გაუმატიურება, ქალის ჯანმრთელობისათვის 
სასიანო ტრადიციული ჩვეულებები, პარტნიორის მხრიდან ძალადობა 

და ექსპლუატაციასთან დაკავშირებული ძალადობა. 
პეკინის სამოქმედო პლატფორმა 

ქალის დისკრიმინაციის საწინააღმდეგო კომიტეტის რეზოლუციასა 
და ქალის მიმართ ძალადობის “რმესახებ დეკლარაციაში მოცემული 
მიდგომა განმტკიცდა გაერთიანებული ერების ქალთა მეოთხე მსოფლიო 
კოჩფერენციის (პეკინი, 4-I5 სექტემბერი, 1995) მიერ მიღებულ. სამოქმედო 

პლატფორმით, რომელმაც მოუწოდა სახელმწიფოებს არა მხოლოდ თავი 
შეეკავებინათ ქალის უფლებათა დარლღვევისაგან, არამედ მიეღოთ 

ყოველმხრივი აქტიური “სომები ქალის მიმართ ძალადობის თავიდან 

აცილებისა და აღმოფხერისათვის? 
სამოქმედო პლატფორმა, რომელიც მიღებულ იქნა პეკინის 

კონფერენციასე, გამოყოფს ქალის მიმართ ძალადობის ორ ძირითად 

ფორმას: ძალადობას, რომელიც აღმოცენდება ოჯახში და ძალადობას 

სასოგადოებრივ ცხოვრებაში, სამყშაო ადგილსე ძალადობის, ქალოა 

ტრეფიკინგისა და იძულებითი პროსტიტუციის ჩათვლით. სამოქმედო 
პლატფორმა სახელმწიფოებს უწევს მთელი რიგი პრაქტიკული სომების 
მიღების რეკომენდაციას, რომელთა შორისაა, თავშესაფრების მოწყობა 

ძალადობის მსხვერპლთათვის, სადაც მათ გაეწევათ უფასო 

ფსიქოლოგიური, სამედიცინო და იურიღიული დახმარება. 
დოკუმენტების სერია “პეკინი პლიუს ხუთი” 

ხუთი წლის შემდეგ ნიუ-იორკში ჩატარებულმა გერთიანებული ერების 

გენერალური ასამბლეის სპეციალ”ურმა სესიამ (5-9 ივნისი, 2000) “ქალები 

2000: გენდერული თანასწორობა, განვითარება და მშვიდობა 2L-ე 

საუკუნეში”, რომელიც ეძღვნებოდა პეკინის კონფერენციის მეხუთე 

წლისთავს, მიიღო დოკუმენტების სერია, ცნობილი “პეკინის დეკლარაციისა 

და სამოქმედო პლატფორმის განხორციელებისათვის შემგომი 

მოქმედებებისა და ინიციატივების” სახელით", რომელიც შეიცავს 

ძალადობის დეფინიციის ნოვატორულ განმარტებებს. მაგალითად, იგი 
ძალადობის ფორმად მიიჩნევს ღირსების სახელით მკვლელობას. 

აღნი'მნულმა სესიამ დასკენითი რესილუციით სახელმწიფოებს შესთავაზა 
ნაციონალური საკოორდინაციო მექანისმის. მაგალითად ეროენული 

მომხსენებლის სამსახურის ან სხვა უწყებათაშორისი ორგანოს შექმნა 
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სამოქალაქო სასოგადოების წარმომადგენლებისა და არასამთაერიობიოი 
ორგანისაციების მონაწილეობით, რომელიც წაასალისებდა ქალის მიმართ 

ძალადობის შესახებ ინფორმაციის გაცვლას და მისი გამომწვევი 

მისესებისა და ხელისშემწყობი ფაქტორების კვლევასა და აღმოფსვრას. 

გაერთიანებული ერების სპეციალური მომხსეჩებელი: 

მოდელური კანონმდებლობა ოჯეახურ ძალადობაზე 

დეკლარაციის მიღებიდან ერთ წელის “შემღეგ, 1994 წელს 

გაერთიანებულმა ერებმა დანიშნა ქალის მიმართ ძალადობის, მისი 

მისესებისა და შედეგების თაობასე სპეციალური მომსხენებელი, 
რომელსაც დაევალა აღნიშნული პრობლემის მსოფლიოს მასშმეტაბით 
დოკუმენტირება და ანალისი. 

გაერთიანებული ერების პირველმა სპეციალურმა მომხსენებელმა 

დანიშვნიდან 2 წლის შემდეგ, 1996 წელს, მის მიერ ჩატარებული კყლევისა 

და ანალისის შედეგად მოამზადა “გაერთიანებული ერების მოდელური 
კანონმდებლობა ოჯახურ ძალადობა“სე”, 

აღნიშნული დოკუმენტი მოიცავს ყველა იმ მნიშვნელოვან ასპექტს, 

რომელსაც უნდა ითვალისწინებდეს სახელმწიფოთა კომპლექსური 

კანონმდებლობა ოჯასურ ძალადობის სფეროში. იგი წარმოადგენს 

სახელმძღვანელოს კანონმდებელთათვის, აგრყთვე, ყველა იმ პირისათვის, 
ვისაც გადაწყვეტილი აქვს ოჯახური ძალადობის პრობლემისთვის 

კომპლექსური კანონმდებლობის მიღებას ლობირება გაუწიოს. 
გაეროს მოდელური კანონმდებლობა შედგება 7 თავისაგან. პირველ 

თავში მოცემულია: კანონმდებლობის მისანი, მეორე თავი ეძღვნება 

ტერმინთა განმარტებას, მესამე თაეში მოცემულია საჩივრების მექანისმი, 

მეოთხე თავი ეხება სასამართლო მოხელეთა უფლებამოსილებებს, მეხუთე 

თავი არეგულირებს სისხლის სამართლის საპროცესო, ხოლო მეექვსე 

თავი – სამოქალაქო საპროცესო საკითხებს, მეშვიდე თავში კი მოცემულია 

მსხვერპლთათვის გათვალისწინებული მომსახურების სახეები. 

თავი L მიზნები 
აღნიშნული თავი იწყება ოჯახური ძალადობის ცნების განმარტებით. 

კერძოდ, ოჯახური ძალადობა განმარტებულია, როგორც გენდერული 
ძალადობის ფორმა, რომელიც მიმართულია ქალის წინააღმდეგ პირად 

და ოჯახურ ურთიერთობებში, წარმოადგენს მიიმე დანაშაულს და არ 
უნდა იქნას სასოგადოების მიერ იგნორირებული. გაერთიანებული ერების 

სპეციალური მომხსენებელი ამ თავში სახელმწიფოებს მოუწოდებს 

სპეციფიკური კანონმდებლობის შექმნისაკენ, რომელიც ქალს პირად და 

ოჯახურ ურთიერთობებში მის წინააღმდეგ მიმართული ძალადობისაგან 
დაიცავს. 

პირველი თავი ითვალისწინებს სპეციალური დეპარტამენტების, 

პროგრამებისა და მომსახურების დაფუძნებას, თავშესაფრების, 

საკონსულტაციო პროგრამებისა და პროფესიული ტრეინინგების 
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პროგრამების ჩათვლით, რომლებიც განკუთეჩილი იქჩება ოგ ახური 

ძალადობის მსხეერპლთა დახმარებისათვი!!'. 

თავი II. ოჯასური ძალადობის დეფინიცია 
ამ თავში მოცემ' ელია 'სოგტადი რჩევა, რიმ სახელმწიფოებმა 'ემჯობესია 

მიიღონ ერთი კომპლექსერი კანოჩი (ის ახ'უერ ძალადობასე,. რომელიც 

თავის თავში მოიცავს, როგორი; სისხლის, ისე სამოქალაქო სამართლის 

ელემენტებს, ვიდრე შეიტაჩონ ცვლილებები სამოქალაქო დღა სისხლის 

სამართლის კოდექსებში. 
დოკუმენტი სახელმწიფოებისაგან მოითხოვს ჩათლად დააფიქსირონ, 

რომ “ქალის მიმართო ძალადობა (ა)როჯახსა და (ბ)პიროვნულ 
ურთივრთობებში წარმოადგენს ოჯახურ ძალადობას”. იგი უჩღა ნათლად 

განსხვავებულ. იქნას ოჯახსგარე ძალადიბისაგან. 
ოჯახური ძალადობის დეფინიცია უნდა მოიცავდეს ძალადობას: 

მეუღლის, პარტნიორის, ყოფილი მეყჟუღლისა და პარტნიორის, მეყვარებულის 

(მიუხედავად იმისა, მოძალადესთან ცხოვრობს თ'ე არა), ნათყსავებისა 

(და-ძმა, მშობლები, შვილები) და ოჯახის მოსამსახურე ქალთა მიმართ”. 
სახლმწიფოებმა არ ყჩდა დაჟყშვან, რომ რელიგიური და კულტურული 

ტრადიციების სახელით აღგილი ჰქონღეს ოჯახურ ძალადობას. მათ 

უჩნდა დაიცვან, აგრეთვე, ის ქალები, რომლებიც მოცემ ელი სახელმწიფოს 
მოქალაქეები არ არიან და დასაყონ ამ სახელმწიფოს არამოქალაქე 
მომალადე მამაკაცები, სამოქალაქო და სისხლის სამართლის საპროცესო 
კოდექსები უჩდა შესწორდეს იმგვარად. რომ ოჯასური ძალაღობის 

მსხვერპლს. შეეძლოს მისი ოჯახის წეყრის, პარცნიორის ან ნათესავის 

მასუხისმგებლაობის საკითხის დახმა, 

თავი III. ჩაჩიყრების მექანიზმი 
ამ თაემი განსასღერულია ოჯახური ძალადობის შემთხვეყა ში ვინ 

მეიძლება მიმართოს პოლიციას ან სასამართლოს. ამ თავში, ასეექ, 

განსასდვრუდია: 

ს. პოლიიციის თანამ მომელთა ფუნქციები; 
ბ. ალტერნატიული საჩივრების პროცედურა; 

გ. მსხეერპლის 'უფლებათა ჩამონათვალი; 
დ. ოჯახური ძაღადობის შემთხვევის შესასებ ანგარიშის შედგენის 

წესები”, 

თაყი IV. სასამართლო მოხელეთა, უფლებამოსილება 

ამ თავის პირველი ნაწილი ეძღვნება ცალმსრივ, დროებით შემსღუდავე 

ორდერებს. მოდელური კანონმდებლობის მისედვით, ისინი გამოიყენება, 

როცა მოპასუხე მხარე (მოძალადე) არ ცხადდება სასამართლოში ან 

შეუძლებელია მისი გამოძახება. რადგაჩ იმალება. ასეთი ორდერი 
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შესაძლებელია შეიცავდეს წინასწარ სასამართლო აკრძალვას, რომელიც 
მიმართულია მომავალში ძალადობის წინააღმდეგ და/ან პრევენციულ 

ზომას, რომელიც მოძალადეს არ აძლეეს მსხეერპლისათვის აუცილებელი 
ნივთებით, მათ შორის საერთო საკუთრებაში მყოფი საცხოვრებლით 

სარგებლობისათვის ხელის შეშლის საშუალებას. 
მსხვერპლის გარდა, მისი სახელით, ცალმხრივი დროებითი შემ'სღუდავი 

ორდერის მოთხოვნის უფლება 'უენდა ჰქონდეთ სხვა პირებსაც. ასეყე 

შესაძლებელია ძალადობის საფრთხის ქვეშ იყოს და ორდერით დაცვა 

დასჭირდეს ძალადობის მოწმეს ან პირს, რომელიც პროფესიულ 

მომსახურებას უწევს ოჯახური ძალადობის მსხეერპლს. 

როცა მსხეერპლის სიცოცხლეს, ჯანმრთელიბას ან უსაფრთხოებას 

სერიოსული საფრთხე ემუქრება, სასამართლომ ორდერი ძალადობის 
შემთხვევის დროიდან 24 საათის გასვლამდე უნდა გამოსცეს. ცალმხრივი 

დროებითი შემსღუდავი ორდერი ძალაშია გამოცემიდან 10 დღის 

განმავლობაში. მისი დარღვევა სისხლის სამართლის პასუხისმგებლობას 
იწვევს”. 

სასამართლო დამცავი ორდერის მოთხოვნის უფლება აქვს მსხვერპლს, 
მის ნათესავს, სოციალურ მუშაკს ან პირს, რომელიც დახმარებას უწევს 
მსხვერპლს. დამცავი ორდერის მიზანია დაიცვას სემოაღნიშნული პირები 

შემდგომი ძალადობის ან ძალადობის მუქარისაგან. 
სასამართლო დამცავი ორდერის მოთხოვნა შეიძლება ცალმხრივი 

შემსღუდავი ორდერის ვადის გასელამდე ან შემზღუდავი ორდერისაგან 

დამოუკიდებლად. დამცავი ორდერის გაცემის მოთხოვნით მიმართვისას 

სასამართლომ საქმის განხილვა უნდა დანიშნოს მიმართვიდან 10 დღის 
განმალობაში. 

მოდელურ კანონმდებლობაში მოცემულია ორდერის შინაარსი". იქვე 

აღნიშნულია, რომ ორდერის გამოცემის საქმის განხილვისას სასამართლო 
პროცესსე სამოქალაქო საქმეში მტკიცების ტვირთი, რომ ოჯახური 

ძალადობა არ მომხდარა, აწევს მოპასუხეს. 
მოდელური კანონმდებლობის V და VI თავებში განსასღვრულია 

სისხლის სამართლისა და სამოქალაქო სამართლის საპროცესო 

თავისებურებანი; ხოლო VII თავი დაწვრილებით აღწერს მსხვერპლთა 

გადაუდებელი და გრეძელვადიანი მომსახურების “სომებს". 

ოჯახური ძალადობა, როგორც ბავშვის უფლებების დარღვევა 

გაერთიანებული ერების ბავშვის უფლებათა კონვენცია 

ოჯახში ბავშვის მიმართ ძალადობის თემამ, ქალის მიმართ ძალადობის 

მსგავსად, საერთაშორისო საზოგადოების მსარდი ყურადღება შედარებით 
გვიან მიიპყრო. თუმცა ბავშვის უფლებების შესახებ დამოუკიდებელი 
საერთაშორისო სამართლებრივი დოკუმენტის - გაერთიანებული ერების 
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ბავშეის უფლებათა კონვენციის მომსადების დროს, აღჩიშნული საკითხის 
ირგელივ უკვე მრავალი გამოკვლევა და დასკენა არსებობდა (კონვენცია 

მიღებულ იქნა 1989 წელს). ალბათ, ამით აიხსნება ის ფაქტი, რომ ქალის 
დისკრიმინაციის ყველა ფორმის ლიკვიდაციის შესახებ კონვენციისაგან 

განსხვავებით, ბავშვის უფლებათა კონვენცია ოჯახში ბავშვის მიმართ 
ფისიკურ, ფსიქოლოგიურ და სექსუალურ ძალადობაზე უშუალო 
მითითებას შეიცავს. კერძოდ, კონვენციის მე-19 მუხლის თანახმად, 

სახელმწიფოებს ეკისრებათ ვალდებულება, მიიღონ შესაბამისი 

საკანონმდებლო, ადმინისტრაციული, სოციალური და საგანმანათლებლო 
ზომები მშობლების, კანონიერი მეურვეების ან ბაეშესე მსრუნველი 
ნებისმიერი პირის მხრიდან განხორციელებული ფიზიკური და 
ფსიქოლოგიური ძალადობის, ზიანის მიყენების ან შეურაცხყოფის, მათ 

შორის, სქესობრივი ძალადობის, უყურადღებო, დაუდევარი და ცუდი 

მოპყრობის ან ექსპლუატაციისაგან ბავშვის დასაცავად“. 
დაცვის ასეთი ღონისძიებები აუცილებლობის შემთხვევეაში "უნდა 

მოიცავდეს ეფექტურ პროცედურებს სოციალური პროგრამების 
შემუშავებისათვის იმ მიზნით, რომ აუცილებელი მხარდაჭერა აღმოუჩინონ 

ბავშვს და იმ პირებს, ვინც მასზე სრუნაეს, აგრეთვე ხელი შეუწყონ 

ბავშვთა მიმართ არასათანადო მოპყრობის სემოაღნიშნული 
გამოვლინებების თავიდან აცილების, წინასწარი გამომჟღავნების, 
შეტყობინების, განსახილველად გადაცემის, გამოძიების, მკურნალობის 

და სხვა ღონისძიებების განხორციელებას, აუცილებლობის შემთხვევაში 

კი – სასამართლო პროცესის აღძვრას. 

ბავშვის უფლებათა კონეენცია იცაეს ბავშეის სიკოცხლის უფლებას 
და წამებისაგან ან სხეა სასტიკი, არაადამიანური ან ღირსების შემლახავი 

მოპყრობის ან სასჯელისაგან, აგრეთეე თავისუფლების უკანონოდ 
აღკვეთისაგან მის თავისუფლებას, რაც ოჯახური ძალადობის წინააღმდეგ 

მიმართულ კიდეე ერთ სამართლებრივ საშუალებას წარმოადგენს. კერძოდ, 

კონეენციის მე-6 მუხლის თანახმად, თითოეულ ბავშვს აქვს სიცოცხლის 
თანდაყოლილი უფლება. სახელმწიფოები ეალდებულნი არიან 
უსრუნველყონ ბავშვის სიცოცხლის შენარჩუნება და ჯანსაღი 
განვითარება. 

ხოლო კონვენციის 37-ე მუხლის თანახმად, მონაწილე სახელმწიფოებს 
ეკისრებათ ვალდებულება უზსრ'ვნველყონ, რომ არცერთი ბავშვი არ იყოს 
წამების, სასტიკი, არაადამიანური ან ღირსების შემლახაეი მოპყრობის 
ან სასჯელის მსხვერპლი; და არცერთ ბავშეს არ აღეკვეთოს 
თავისუფლება უკანონოდ ან თვითნებურად!"!. 

სასელმწიფოთა მიერ ბაეშეის უფლებათა კონვენციით ნაკისრი 
ვალდებულებების შესრულების მიმდინარეობის განსახილველად შექმნა 
გაერთიანებული ერების ბავშვის ოუფლებათა კომიტეტი, რომელიც იხილავს 
სახელმწიფოთა პერიოდულ მოხსენებებს კონვენციის იმპლემენტაციის 
თაობასე. კომიტეტს შეუძლია სოგადი სასიათის წინადადებები და 
რეკომენდაციები მისცეს სახელმწიფობს. მას არა აქეს ინდივიდუალური 
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საჩივრების განხილვის უფლება, რაც ერთგვარად ამცირებს მის 
ეფექტ'ყრობას. თუმცა ბავშვის უფლებათა დამცველებს მაინც შეუძლიათ 
მნიშვნელოვანი სეგავლენა მოახდინონ სასელმწიფოსადმი კომიტეტის 
რეკომენდაციებზე ქვეყანაში ბავშვთა მდგომარეობის შესახებ 
ჩრდილოვანი ანგარიშების წარდგენით. 

ევროპული დოკუმენტები ოჯასური ძალადობის წინააღმდეგ 

გაერთიანებული ერების მიერ მიღებულმა ფსომებმა ხასი გაუსვა 
პრობლემის უნივერსალურ ხასიათს. მის მოქმედებებს კვალდაკვალ 

მიჰყვნენ რეგიონალური ორგანიზაციები. ევროპის საბჭომ, ევროკავშირმა 
და მოგვიანებით ევროპის უშიშროებისა და თანამშრომლობის 
ორგანიზაციამ შეიმუშავეს ფართომასშტაბიანი პოლიტიკა და სტრატეგია 
ქალის მიმართ ძალადობის წინააღმდეგ საბრძოლველად. 

ევროპის საბჭოს 1997 წლის გეგმა ქალის მიმართ ძალადობის 
წინააღმდეგ შეიცავს იმ ღონისძიებების დაწვრილებით ჩამონათვალს, 
რომლებსაც უნდა მიმართონ სახელმწიფოებმა ქალის მიმართ ძალადობის 
თავიდან აცილებისა და მისი აღმოფხვრის მიზნით, აგრეთვე, ძალადობის 
მსხვერპლთა დასაცავად. იგი სახელმწიფოებისაგან მოითხოვს 
საკანონმდებლო ომების მიღებასაც, შიდა კანონმდებლობაში ქალის 
მიმართ ძალადობის ნათელი დეფინიციის მიღების ჩათვლით. 

განსაკუთრებული ყურადღების ღირსია ევროსაბჭოს მინისტრთა 
კომიტეტის 2002 წლის 30 აპრილის “რეკომენდაცია წევრი ქვეყნებისადმი 
ძალადობისაგან ქალთა დაცვის შესახებ”, რომელიც შეიცავს მითითებებს 
ევროსაბჭოს წევრ ქვეყნებში შესაბამისი საკანონმდებლო ცვლილებების 
თაობაზე, აქცენტს აკეთებს მსხვერპლთა დაცვასე და დაწვრილებით 
აღწერს იმ ღონისძიებებს, რომლებიც უნდა გატარდეს ამ მიმართებით. 

რეკომენდაცია უმნიშვნელოვანესი დოკუმენტია იმ თვალსაზრისით, 
რომ თავის თავში მოიცავს ოჯახური ძალადობის სფეროში 
საერთაშორისო სამართალში არსებულ უახლოეს ტენდენციებს. 

რეკომენდაცია ხელმძღვანელობს გაერთიანებული ერების ქალის 
მიმართ ძალადობის შესახებ დეკლარაციის დეფინიციით, თუმცა ოჯახური 

ძალადობის შემადგენელი ქმედებების ჩამოთელისას სცილდება მას და 
მოიცავს პეკინის სამოქმედო პლატფორმპასა და “პეკინი პლიუს ხუთის” 
დოკუმენტებით გათვალისწინებულ ნოვატორულ ელემენტებსაც?“ 

დეკლარაცია შეიცაეს იმ სპეციფიკური მოთხოვნების ჩამონათვალს, 
რომლებიც უნდა განახორციელონ სახელმწიფოებმა ოჯახური 

ძალადობის სფეროში მსხვერპლთა დაცვის, სისხლის სამართლის საქმის 
აღძევრისა და სასჯელის დანიშვნის დროს. 

ს. უცხო ქმეყნების პანონმდებლობა – საკანონმდებლო 
სიახლეები 

ოჯახური ძალადობის ფენომენის ფსიქოლოგიური და სამართლებრივი 
კვლევის შედეგებმა, რომლებმაც ამ პრობლემასთან ბრძოლის მანამდე 
  

2 სილით ინიძეციი ILCC (2002)5 ი( (ხი CინIი1I6C 0( MI0151675 (0 M6ოხი( 52(C5 0ი (ჩ0 IX0ICCს0ი 0L 
Vითოლი ვ3820ი5! VI0ICიCC (#ძ0(ლL6ძ ხV 1ხC CითიI(66 0/ MI0V1I5(ლ(5 იი 30 #ით1 2002 ე( I%ი6 79" MC60ი8წ 

ი” ჰხCMIიI5(C–. IXნს1C5), #ტილნიძ!X 10 L6იიორიძეფიი, 50C. 1 
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არსებული მექანისმების სრული უუნარობა წარმოაჩინა, ბიძგი მისცა 
არა მხოლიდ საერთაშორისო სტანდარტების, არამედ მრავალი ქვეყნის 
კანონმდებლობის რადიკალურად შეცვლას. აღნიშნული ცვლილებების 
გაცნობა აუცილებელია როგორც ამ სფერომი თანამედროვე 
სამართლებრიეი მიდგომის ეფექტიანობის აღქმისათვის, ისე საქართველოს 
კანონმდებლობის ნაკლოვანებების წარმოსაჩენად. 

თითოეულ ქვეყანაში, სადაც ოჯახური ძალადობის სფეროში რეფორმა 

განხორციელდა, ყს სხვადასხეა ფორმით მოხდა: 
სოგიერთ ქვეყანაში (მაგ. ფინეთსა და ესპანეთში) რეფორმა 

შემოისასღვერა მხილოდ სამოქალაქო კანინმდებლობით, რომლითაც 
შემოღებული იქნა დამცავი ორდერების სისტემა და ახლებურად 
დარეგულირდა ოჯახური ძალადობის კონტექსტში ბაეშეთან 

ურთიერთობის საკითხები (ახალი 'სელანდია); 
“სოგიერთ ქვეყანაში გაისარღა ოჯახური ძალადობის შემთხვევაში 

დამცავი ორდერების გამოყენებისა და პოლიციის ჩარყვის სიხშირე და 

ფარგლები (ავსტრია, ირლანდია); 
სხვაგან მოხდა სამოქალაქო და სისხლის სამართლის საპროცესო 

კანონმდებლობის რეფორმა (კეიპროსი, მექსიკა, ნიკარაგუა, აშშ-ს 

სოგიერთი შტატი); 

სოგიერთმა შექმნა ახალი დანაშაულის სახე ან მთელ რიგ 
დანაშაულთა დამამძიმებელ გარემოებებში გაითვალისწინა მათი ჩადენა 
ოჯახის წევრის მიერ (ბელგია, საფრანგეთი, ესპანეთი, შვედეთი); 

ხოლო "სოგიერთ ქვეყანაში შემუშავებულ იქნა კომპლექსური კანონი, 
რომელიც განსასღვრავს როგორც ოჯახური ძალადობის იურიდიულ 
ასპექტებსა და სახელმწიფოს მოვალეობებს მსხვერპლთა დაცვისა და 
დახმარების თეალსასრისით, ისე მონიტორინგისა და პრევენციის 
მექნისმებს სახელმწიფოს სავალდებულო დაფიჩანსებით (კვიპროსი, 

აესტრია, დანია, ფინეთი, შვედეთი). 

მიუხედავად სემოაღნიშნულისა,არსებობს გარკეეული პრინციპების 
ერთობლიობა, რომელიც ყველა ამ ქვეყნისათვის საერთოა. წინამდებარე 

თავში განხილულია სწორედ ეს პრინციპები. 

ოჯახური სფეროს ხელშეუხებლობის პრინციპი 
პიროენული უსაფრთხოების პრინციპის წინაალმდეგ 

უპირგელეს ყოვლისა, აღიარებულ იქნა, რომ მიუხედავად სახელმწიფოს 
ვალდებულებისა, პატივი სცეს და დაიცვას ოჯახური სფეროს 

ხელშეუხებლობა, ეს უფლება არ შეიძლება მოქმედებდეს მაშინ, როცა 
სახელმწიფოს ჩარევა აუცილებელია პიროვნების სიცოცხლისა და 

ფისიკური უსაფრთხოების დასაცავად, განსაკუთრებით მაშინ. თუ ეს 

პიროენება სოციალურად ან ფისიკურად დაუცველია. 
ავსტრიაში სემოაღნიშნული პრინციპი ოჯახური ძალადობის სფეროში 

რეფორმის ქვაკუთხედად იქცა. 1994 წლის 28 იენისს ავსტრიის 
ფედერალურმა მთავრობამ მიიღო დადგენილება, რომელიც წარმოადგენდა 
ოჯახური ძალადობის სფეროში რეფორმის მომხრე და მოწინააღმდეგე 

ძალთა შორის პოლიტიკურად სავალდებულო კონსენსუსის შედეგს. 
აღნიშნული კონსენსუსი გულისხმობდა შემდეგს: 
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"მიუსედავად იმისა, რომ სახელმწიფომ პატივი უნდა სცეს და დაიცვას 
ოჯახური სფეროს ხელშეუხებლობა, ეს უფლება ხელშეუხებლობის 
დაცვასე არ შეიძლება მოქმედებდეს მაშინ, როცა სახელმწიფოს ჩარევა 

აუცილებელია პიროვნების ფისიკური უსაფრთხოების დასაცავად, 
განსაკუთრებით იმ შემთხვევაში, თუ ეს პიროვნება სიციალურად ან 

ფიზიკურად სუსტია”. 
ავსტრიაში ეს ფრასა სახელმძღვანელო მითითებად იქცა იმის 

გასარკვევად, უნდა ჩაერიოს თუ არა სახელმწიფო ოჯახურ 
ურთიერთობებში. მიუხედავად იმისა, რომ აუცილებელია თითოეული 
პიროვნების პირადი ცხოვრების ხელშეუხებლობის პატიეისცემა 

(ადამიანის ძირითად უფლებათა და თავისუფლებათა ევროპის კონვენცია, 

მუხლი 8.1). საყოყმანო არ უნდა იყოს ოჯახურ ურთიერთობებში ჩარევა 

მაშინ. როცა პიროვნება, რომელიც ძალადობას განიცდის, დაცვას 
საჭიროებს. 

ოჯახური ძალადობა – საჯარო ბრა ბის დანაშაული ჯაზუ ლად % ლდე დ 

თუ ადრე ოჯახური ძალადობის დანაშაულთა უმეტესობის გამო 
სისხლის სამართლის საქმის აღძვრა დამოკიდებული იყო მსხვერპლის 

მიერ სამართალდამცავი ორგანოებისადმი საჩივარით მიმართვაზე, ეს 
პრინციპი შეიცეალა საწინააღმდეგო პრინციპით. ოჯახური ძალადობის 

შემადგენელი დანაშაულები გახდა საჯარო ბრალდების დანაშაულები, 
რომელთა ჩადენის შემთხვევაში სისხლის სამართლის საქმე აღიძვრება 
თვით დანაშაულის ჩადენის ფაქტის ძალით, მიუხედავად მსხვერპლის 

სურვილისა, უჩიელოს ან არ უჩივლოს მოძალადეს. 
ასეთი მიდგომის წყალობით ხდება ისეთი დაბრკოლებების გადალახვა, 

როგორიცაა მსხეერპლის პასიურობა, შიში და მოძალადისადმი 

სოლიდარობის გრძობა, რომელთა შესახებაც წინა თაეებში გექონდა 
საუბარი და რომლებიც, მრავალ ქვეყანაში, მათ შორის საქართველოშიც, 

ხელს უშლის მოძალადის წინააღმდეგ საქმის აღძერას. ასეთი მიდგომა, 

საშუალებას იძლევა, აგრეთეე, მსხვერპლი არიდებულ იქნას დამატებითი 
ფსიქოლოგიური თუ ფი'სიკური აგრესიისაგან, რომელსაც ხშირად იყენებს 
მოძალადე, რათა დაარწმუნოს იგი, არ მიმართოს სამართალდამცავ 
ორგანოებს. 

დამცავი ორდერები: ცალმხრივი, გადაუდებელი (დროებითი) 

შემზღუდავი ორდერი 

ამ ინსტიტუტის მისანია დაიცეას მსხეერპლი ძალადობის ან 
ძალადობის განმეორების საფრთხისაგან. მისი არსი იმაში მდგომარეობს, 

რომ ოჯახური ძალადობის შემთხეევაში სახელმწიფოს ჩარევა 

  

? სყმინარის მასალები “როგორ გებრძოლოთ ოჯახურ ძალადობას", ეუთოს 
დემოკრატიული ინსტიტუეტებისა და ადამიანის უფლებათა ოფისი, კავკასიის ქალთა 
ჰელევითი და საკონსულტაციო ქსელი, ძალადობისაგან ქალთა და ბავშვთა დაცვის 
ეროვნული სამსახური, 2003 წლის 9-I3 იენისი. 

4 ადამიანის ძირითად უფლებათა და თავისუფლებათა ეეროპის კონეენციის მე-8 
ეხლი ითეალისწინებს ოჯახურ ურთიერთობებში კანონიერ ჩარევას დანაშაულებრივ 
Iმედებათა თაყიდან აცილების მისიით. 
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გულისხმობდეს არა ძალადობის მსსვერპლისათვის თავდაცეის მი'ხჩით 

საკუთარი საცხოერებლის მიტოვების მეთავა სებას, არამედ მიმართული 
იყოს იმ პირის წინააღმდეგ, რომლიც საფრთხეს უქმნის ძალადობის 
მსხვერპლის უსაფრთხოებას. 

მოძალადეს (და არა მსხეერპლს) მოეთხოვება დაუყოყნებლივ დატოვოს 
სახლი (ბინა), რომელშიც იგი მსსვერპლიან ერთად ცხოვრობს, მიუხედავად 
იმისა, მოძალადე ამ სახლის მესაკუთრეა თუ არა და გარკვეული ხნის 

განმავლობაში (რომელსაც კანონი ადგენს ან სასამართლო 
განსასღვრავს) არ ღაბრუნდეს იქ, აგრეთვე, არ ჰქონდეს ურთიერთობა 
მსხვერპლთან. მოძალადეს ეკრძალება მსხვერპლთან მიახლოება 

გარკვეელ მანძილ“სე, მასთან სატელეფონო აჩ სხვა საშუალებებით 
დაკავშირების მცლხელობა. მსხვერპლის სამუშაო ან საცხოვრებელ 
ადგილთან გარკვეულ დისტანციასე მიახლოება ან სხვათა გამოყენება 
მასთან დაკავშირებისათვის. 

სხვადასხეა ქვეყანაში აღნიშნელი ინსტიტუტის დანერგვას თან ახლდა 
დისკუსია იმასთან დაკავმირებით, რამდენად შეიძლება მესაკუთრეს 

დაატოვებინონ საკუთარი სახლი (ბინა) ხომ არ წარმოადგენს ეს 
საკუთრების უფლების “მელახვას. თუმცა, სასოგადოება ერთხმად მივიდა 

იმ ასრამდე, რომ ძალადობის შემთხეევაში, როდესაც საფრთხე ემუქრება 
ადამიანის სიციცხლეს ან ჯანზრთელობას, საკუთრების უფლების 
დაცვასთან შედარებით უპირატესი მნიშვნელობა 'ენდა მიენიჭოს სწორედ 
მათ დაცვას, რადგან ადამიანის სიცოცხლე და ჯანმრთელობა უფრო 
მაღალ. სა სოგადოებრივ ღირებულებას წარმოადგენს. 

ცალმხრივი გადაუდებელი შემსღუდავი ორდერები დანერგილია 

ამერიკის შეერთებულ მტატებსა და ევროპის ისეთ ქვეყნებში, როგორიცაა 
ავსტრია, ესპანეთი, ფინეთი, შვედეთი. 

გადაუდებელი შემსღუდავი ორდერი გაცემა ძალადობის ან 

ძალადობის საფრთხის შესახებ ინფორმაციის მიღებისთანავე და მას 

გასცემენ პოლიციის თანამშრომლები ან სასამართლო. სხვადასხვა 

ქვეყანაში მათი გაცემის პროცედურა განსხვავებულია. 
მოძალადეს ცალმხრივი გადაუდებელი შემსდუდავი ორდერით 

შეიძლება აეკრძალოს: 

ა) მსხვერპლის ან ოჯახის სხეა წევრის ან თანამობინადრის 

მიმართ ოჯახური ძალადობა ან ასეთი ძალადობის მ'ყქარა; 

ბ) მსხვერპლის შეურაცხყოფა, შეწუხება, ტელეფონით დარეკვა 

ან ნებისმიერი სხვა ურთიერთობა, პირღაპირ თ'ე) არაპირდაპირ. 

შემ სდუდავი ორდერით მოძალადეს შეიძლება დაევალოს: 

ა) მსხვერპლის საცხოვრებელი ადგილის ღატოვება; 

ბ) მსხვერპლის ან ოჯახის სხვა წეერის აჩ თანამობინადრის 

საცხოვრებელი ადგილიდან, სკოლიდან, სამუშაო ადგილიდან 
აჩ რომელიმე სხსეა ადგილიდან (რომელიც მსხეერპლის თხოვნით 

განისა'სღვრება) შორს ყოფნა. 
ორდერით ასეეე შეიძლება განისასღეროს ავტომობილის ან სხვა 

აუცილებელი პირადი ნივთების მფლობელობისა და სარგებლობის წესი, 

მიუხედავად იმისა, ეინ არის მათი მესაკუთრე, და დაევალოს 

სამართალდამცავი ორგანოს თანამშრომელს, თან ახლდეს მოსარჩელეს 

საცხოვრებელ ბინაში (სახლში) შესვლისას, რათა უსრუნველყოს 
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მოსარჩელის. მფლობელობაში სახლის, ავტომბილის ან სსხეა პირადი 

ნივთების უსაფრთხო გადასვლა, ან მოსარჩელის ან მოპასუხის მიერ 

საცხოვრებლიდან პირადი ნივთების მშვიდობიანი წამოღება. 

ორდერით შესაძლებელია ბავშესე მეურეყობის უფლება დროებით 

გადაეცეს მოსარჩელეს და განისა სღეროს სხვა ღონისძიებები, რომლებიც, 

სასამართლოს ახრით, აუცილებელია მოსარჩელის, ან ოჯახის სხვა 

წევრების ან თანამობინადრეების უსაფრთხოების უსრუნველ საყოფად. 

სასამართლო ცალმხრივ გადაუდებელ ორდერს გამოსცემს 

დაუყოვნებლივ სასამართლო განხილვის გარეშე. ასეთივე წესით ხდება 

ორდერის შინაარსის შეცელა. 

მიძალადის იძულება, დროებით დატოვოს სახლი და არ ჰქონდეს 

ურთიერთობა მსხვერპლთან, საშუალებას იძლევა, განიმუსტოს 

დამაბულობა და ორივე მხარეს მიეცეს მომხდარის გაანალი“სების 

შესაძლებლობა. ამასთან მსხვერპლი იძულებული არ არის, თავდაცვის 

მისნით თავშესაფარი ეძიოს მშობლებთან, მეგობრებთან ან ნებისმიერ 

სხეა ადგილას. ის გარემოება, რომ ქალს, უმეტეს შემთხვევაში ბავშვით 

(ბავშვებით) წასასვლელი არსად აქვს, ხშირ შემთხვევაში მისი მხრიდან 

ძალადობის ყოველგეარი გამოვლინების მოთმენის საფუძველი ხდება. 

სამოქალქო სამართლის ნორმების გამოყენება ოჯახური 

ძალადობისას 

სასამართლო დამცავი ორდერები 

იმ ქმედებების სიმძიმე, რომლებიც ოჯასურ ძალადობას შეადგენს, 

ყოველთეის არ აღწევს იმ დონემდე, რომ ისინი დაკვალიფიცირებულ 

იქნას სისხლის სამართლის დანაშაულებად. ამ დრის არ ხდება 

მოძალადის წინააღმდეგ საქმის აღიერა, პოლიციის მხრიდან მისი 

დაპატიმრება ან “გადაუდებელი შემსღუდავი ორდერის” გაცემა. 

მალადობა კი განაგრძობს პროგრესირებას. აღნიშნულმა გარემოებამ 

გამოიწვია სამოქალაქო სამართლის ნორმებით პრობლემის 
დარეგულირების აუცილებლობა. ამ ნორმების შესაბამისად, ძალადობის 

მსხვერპლს დამცაეი ორდერის გაცემის თხოვნით შეუძლია მიმართოს 

სამოქალაქო სასამართლოს. ავსტრიაში ამას უწოდებენ ე.წ. შუალედურ 
სასამართლო აკრძალვას, რომელიც მოძალადეს აიძულებს, დროებით 

დატოეოს სახლი და უკრძალავს მსხვერპლთან ნებისმიერი სახის 

(უშუალო თუ არაპირდაპირ) ურთიერთობას”. აღნიშნული პროცედურა 
საშუალებას იძლევა დაცული იქნას მსხვერპლი ისეთი ძალადობისას, 

რომელიც თავისი სიმძიმით დანაშაულს არ შეადგენს, აგრეთვე თავიდან 
იქნას აცილებული პოლიციასთან უშუალო კონტაქტი. 

შუალედური სასამართლო აკრძალვა ვრცელდება მხარეთა 
საცხვრებელი სივრცის გარეთ და მოიცაეს უფრო დიდ ტერიტორიას, 
ვიდრე პოლიციის მიერ გაცემული დროებითი შემსღუდავი ორდერი. 
  

% სემინარის მასალები "როგორ ეებრძოლოთ ოჯახურ ძალადობას”, ეჟთოს 

დემოკრატიული ინსტიტუტებისა და ადამიანის უფლებათა ოფისი. კაყკასიის ქალთა 

კვლევითი და საკონსულტაციო ქსელი, ძალადობისაგან ქალთა და ბავშეთა დაცვის 

ეროენული სამსახური, 2003 წლს 9-I3 ივნისი 
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სასამართლოს შეუძლია აუკრძალოს მოძალადეს ისეთ ადგილები 
მისყლა და დარჩენა, როგორიცაა, საბავშვო ბაღი ან სკოლა (რომელშიც 

დადიან მისი ან მსხვერპლის 'შეილები) ან მსხვერპლის სამუშაო აღგილი. 

მოძალადეს ასევე შეიძლება მიეცეს მითითება, რომ თავი მოარიდოს 
ოჯახის სხვა წევრებთან შეხვედრას. 

სასამართლო დამცავი ორდერის ეფექტურობისათეის დიდი 

მნიშვნელობა აქვს, რომ მსხეერპლმა დროულად წარადგინოს განცხადება 
სასამართლოში. ამისათვის კი ის დროის საკმაოდ მცირე მონაკვეთში 
უნდა დარწმუნდეს აღნიშნული ნაბიჯის მართებულიბაში. ეს მიუთითებს 

სწრაფი და ეფექტური კონსულტაციისა და მსხვერპლის ფსიქოლოგიური 
მხარდაჭერის მნიშეენლობა'სე. ავსტრიაში სპეციალი სებული კერძო 

სამართლის იურიდიული პირები უსრუნველყოფენ ამგეარ 
კონსულტაციასა და მხარდაჭერას. მათ ეწოდებათ “ჩარევის ცენტრები”, 

რომლებიც ჩამოყალიბდა რეფორმის განხორციელების პროცესში. 

ფინეთში ღამცავი ორდერი “შემოღებულ იქნა 1999 წელს. იგი გაიცემა 
ადამიანთა სიცოცხლის, ჯანმრთელობისა და უსაფრთხოების დაცვის 
მი'სნით, და მეორე ადამიანს, მაგალითად, მეუღლეს ან სრულწლოვან 

შვილს, რომელიც ცუდად ეპყრობა მშობლებს, უკრძალავს მეუღლესთან 

ან მშობლებთან ურთიერთობას. 
ფინეთის კანონმდებლობა განასხვავებს ორი სახის დამცავ ორდერს: 

ძირითადი დამცავი ორდერი ნიშნავს, რომ პირს, რომლის მიმართაც იგი 

გაიცა. ეკრძალება მეორე ადამიანთან შეხეედრა ან ურთიერთოების 

მცდელობა. განერცობილი დამცავი ორდერი პირს უკრძალავს ასევე 
მსხვერპლის საცხოვრებელი ან სამუშაოს ადგილის ახლოს გამოჩენას. 

«ორდერი ერთჯერადად გაიცემა არაუმეტეს ერთი წლის ვადით. მისი 
დარღვევისათეის პირს შეიძლება დაეკისროს ჯარიმა ან მიესაჯოს 

თავისუფლების აღკეეთა არა უმეტეს ერთი წლისა. 1999 წლის 

განმავლობაში ფინეთში გაიცა 1000 დამცავი თრდერი%, 
აუუ-ში სასამართლო დამცაეი ოდერის რამდენიმე სახე არსებობს. 

ძალადობის საფრთხის სერიოსულობიდან გამომდინარე, მოძალადეს 
შეიძლება აეკრძალოს მსხეერპლის. მისი ოჯახის წევრებისა და 

ახლობლების მიმართ ოჯახური ძალადობის შემადგენელი დანაშაულების 
ჩადენა ან ამ დანაშაულების ჩადენის მუქარა; მსხვერპლის სიტყვიერი 

შეურაცხყოფა, ტელეფონით ან სხვა საშუალებებით უშუალოდ ან 
არაპირდაპირ დაკავშირების მცდელობა; მსხვერპლის საცხოვრებელ 

ადგილას ყოფნა, მიუხედავად საკუთრების უფლებისა; მსხეერპლის 
საცხოვრებელ ადგილთან, სკოლასთან, სამსახურთან ან მსხვერპლის, 

მისი ოჯახის წევრების ან ახლობლების მიერ მითითებულ სხვა ადგილთან 

მიახლობა; იარაღის ტარება და სხე”. 
აშშ-ს მოდელური სახემწიფო კოდექსის თანახმად, სასამართლო 

დამცავი ორდერის მოთხოვნის უფლება აქვს პირს, რომელიც იყო ან 

არის ოჯახური ძალადობის მსხვერპლი. თუ მსხვერპლი ბაეშვია, 

  

16 1 ილIე)ეცლი (ი (იი Mითხი 5(:105 0! (MC CისიCII 0( 6VI0% 1ი (ხა 6CI0 0I VI016იCC ედეIი5( V0ოდი, 
VიIსისსI, Cი0ძVიCII 0( ნსჯ0ი#, 5L-25ხს“დ, ჰეისვი/ 2001, ი. 73 
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სასამართლო დამცავი ორდერის მოთხოვნი უფლება აქვს მშობელს, 

მეურევეს აჩ სხვა კანონიერ წარმომადგენელს. 
ყველა სასამართლოს, რომელსაც აქვს იურისდიქცია საოჯახო საქმეთა 

განხილვაზე აქვს დამცავი ორდერის გაცემის უფლება. 

არსებობს ორდერის მოთხოვნისა (სარჩელის) და თავად ორდერის 

წინასწარ შემუშავებული და დაბეჭდილი ფორმები, რათა გაადვილდეს 

ორდერის მოთხოვნისა და გაცემის პროცედურა. 

სასამართლოს დამცავი ორდერის ტექსტს ბოლოში აუცილებლად 

უნდა ერთვოდეს შემდეგი ორი წინადადება: 

“წინამდებარე ორდერის დარღვევა იწეევს თავისუფლების აღკვეთას 

X ვადით და ჯარიმას X ოდენობიის; 

სასამართლოს მიერ შესაბამისი ბრძანების არსებობის შემთხვევაში, 

მოპასუხეს ეკრძალება მოსარჩელის საცხოვრებელ სახლში (ბინაში) 

შესვლა ან დარჩენა თუნდაც მოსარჩელის ან მასთან მცხოვრების პირების 

თანსმობის არსებობის შემთხვევაში. დამცავი ორდერის პირობების 

დარღვევა აკრძალულია ნებისმიერი მი“სე'სით'”". 

ბავშესე მეურვეობის საკითხის გადაწყვეტა 

ოჯახური ძალადობის შემოხეევაში და მისგან გამომდინარე დავების 

გაჩხილვის დროს განსაკუთრებული ყურადღება ეთმობა მოძალადე 

მშობლის ბავშვთან ურთიერთობის საკითხს, რადგან სამეცნიერო 

კელევებით დადასტურებულია, რომ ძალადობა ოჯახში სეროსულ 

გავლენას ახდენს ბავშესე, მიუხედავად იმისა, არის თუ არა იგი 
ძალადობის უშუალო ობიექტი. 

ამერიკის შეერთებულ შტატებში ნებისმიერი საქმის განხილეისას, 

რომელიც ეხება ბავშვზე მეურვეობის საკითხის გადაწყვეტას. 
სასამართლოს მიერ ოჯახური ძალადობის შესახებ ინფორმაციის მიღება 

წარმოშობს პრესუმფციას, რომ მოძალადე პირის სრულ მეურვეობაში 
ან მასთან ერთობლივგ კანონიერ აჩ ფისიკურ მეურვეობაში ბავშვის 

გადაცემა ბავშვისათვის სასიანოა და ეწინააღმდეგება მის ინტერესებს. 
ისეთი საქმეების განხილვისას, სადაც წყდება ბავშვსე მეურვეობის 

ან რომელიმე მშობლის მიერ ბავშვის მონახულების საკითხები, 
სასამართლოს განკარგულებაში ოჯახური ძალადობის შესახებ 

ინფორმაციის არსებობისას, სასამართლომ გადაწყვეტილება უნდა მიიღოს: 
(ა) ბავშვის უსაფრთხოებისა და კეთილდღეობის, აგრეთვე, ოჯახური 

ძალადობის მსხვერპლი მმობელის უსაფრთხოებისა და კეთილდღეობის 
ინტერესების გათვალისწინებით; 

(ბ) მოძალადის მხრიდან ოჯახური ძალადობის შემადგენელი 
დანაშაულის ან დარღეევის სახისა, სიმძიმისა და სასოგადოებრივი 
საშიშროების ხარისხის გათვალისწინებით. 

თუ ერთ-ერთი მშობელი სასამართლო სხდომასე წარმოდგენილი 
არ არის ან სხვა ადგილას იმყოფება მეორე მშობლის მხრიდან ოჯახური 
ძალადობის შედეგად, ეს გარემოება მის წინააღმდეგ გამოყენებული არ 
უნდა იქნას ბავშესე მეურვეობის ან მასთან ურთიერთოების საკითხის 
გადაწყვეტის დროს. 

> Mიძი) Cიძი” იი ხიიი05IIC ვსძ ჩაIი!Iს/ VI0IC9CC, ICრIIXV VI0ICCC: 5 M0ძCI 515(C Cი0ძი, 

Mეყიიე! C0VსCII 0( ჰსVCიIIC გიძ Lეი:!IV Cის(I ჰსძლლ§, 1994, 5CC. 302 (3). ი.22 
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ბავშვსე მეურეგობის საკითხის გადაწყვეტისას ოჯახური ძალაღობის 
არსებობის შემთხვევაში სასამართლოს, როგორც წესი, გამოაქეს 
გადაწყვეტილება იმ მშობელთან ბავშვის ცხოვრების მესახებ, რომელიც 

არ არის მ“ძალსადე. 
თუ ოჯახური ძალადობის ფაქტი მოხდა მას შემდეგ, რაც 

სასამართლომ უკვე გამოიტანა გადაVყვეტილება ბავშვთან მშობლების 
ურთიერთობის შესახებ, აღჩიმნული გადაწყვეტილება შეიძლება 
გადაიხედოს ძალადობის ფაქტის გამო. 

სასამართლომ მხოლოდ მაშინ შეიძლება დართოს მოძალადე მშობელს 

ბაეშვის ნახვის ნება, თუ ბავშვისა და მეორე მშობლის უსაფრთხოების 
სომები დაცულია. მიუხედავად იმისა, ჩებადართულია თუ არა ბავშვის 
მონახულება, სასამართლოს შეუძლია გაასაიდუმლოვოს როგორც ბავშვის, 

ისე დედის მისამართი. თუ სასამართლო ოჯახის რომელიმე წეერს 
ბავშვის მონახულების დროს “სედამხედველობის ნებას დართავეს, მან 
თავის გადაწყვეტილებაში ღეტალურად “უნდა განსასღვეროს ბავშვის 
მონახულების წესები. აშშ-ს მრავალ “შტატში შექმნილია ბავშეთა 
მონახულების სპეციალური სახელმწიფო დაწესებულებები, სადაც 

მოძალადე მშობლებს საშუალება ეძლევათ ბავშვები სედამხედეელობის 
ქვეშ მოინახულონ, რათა თავიდან იქჩას აცილებული შემდგომი 
ძალადობის ყოველგეარი საფრთხე. 

მრაეალ ქვეყანაში არა მხოლოდ ბავშვთან მოძალადე მშობლის 

ურთიერთობის, არამედ ოჯახური ძალადობის მსხეერპლ ბაეშვთან 
სამართალამცავი ორგანოების, ფსიქოლოგთა და მეურვეობისა და 

მსრუნველობის ორგანოების ურთიერთობის, ბავშვისათვის ჩეენების 
ჩამორთმევის, სასამართლო პროცესსე მისი მოწმედ გამოყვანისა და 
მთელი რიგი სხვა საკითხები სპეციალური კანონით ან ნორმებით 

რეგულირდება. 

სამართალდამცავი ორგანოების როლი ოჯახური ძალადობის 

წინააღმდეგ ბრძოლაში 

ა. ავსტრია 

სამართალდამცავ ორგანოებს, კაჩონის შესაბამისად, მოეთხოვებათ 

დაიცვან ცალკეული პირები მათი უსაფრთხოების მოსალოდნელი 
დანაშაულებრივი ხელყოფისაგან. როდესაც პოლიციის სახლში 

გამოძახება ხდება ოჯახური ძალადობის აქტის არსებობის გამო, მათ 

უნდა მიიღონ გადაუდებელი “სომები. რათა უ'სრუნველყონ ძალადობის 

საფრთხის ქვეშ მყოფ პირთა ეფექტური დაცვა. 
ავსტრიაში “ოჯახური ძალადობისაგან დაცვის შესახებ” კანონის 

მიღებამდე სამართალდამცავი ორგანოების შესაძლებლობები 

შეესრულებინათ ეს ამოცანა, მეტად შესღუდული იყო. იმ შემთხვევაში, 
როდესაც პროკურატურისა და სასამართლოს შეხედულებით, 

შესაძლებელია, კელავ მოსალოდნელი ყოფილიყო ამაეე ტიპის 

დანაშაულებრივი ქმედებები, სამართალდამცაე ორგანოებს ჰქონდათ 

უფლება რეაგირება მოეხდინათ ოჯახური ძალადობის აქტ“სე დამნაშავის 

დაპატიმრების გსით. თუმცა, ავსტრიის კანონმდებლობის შესაბამისად, 
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«ჯანმრთელობის მსუბუქი დაზიანება არ წარმოადგენდა დანაშაულებრივი 
ქმედების განმეორებით ჩადენის საფუძველსე მოძალადის დაკავების 

მისესს. გარდა ამისა, სასამართლო ორგანოები ყოველთვის არ იყვნენ 

მსად, ასეთ შემთხვევებში გაეცათ მოძალადის დაკავების ბრძანება, ამიტომ 

სამართალდამცავი ორგანოების თანამშრომლები იძულებულნი 

ხდებოდნენ გამოენახათ სხვა გსები და საშუალებები იმისათვის, რომ 
უსრუნველუეყოთ ძალადობის საფრთხის ქვეშ მყოფ პირთა უსაფრთხოება. 

უმეტეს შემთსვევამში, სამართალამცავი ორგანოების თანამშრომლებს 

შეეძლოთ მხოლოდ ერჩიათ ძალადობის მსხვერპლისათვის, რომ 

აუცილებლობის შემთხვევაში მას დროებით დაეტოვებინა საკუთარი 
სახლი და შეილებთან ერთად საცხოვრებლად გადასულიყო სხვა 

ადგილას - მშობლებთან, მეგობრებთან ან ფისიკური ძალადობის 

მსხვერპლ ქალთა თავშესაფარში. 
რეფორმასთან დაკავშირებული დებატების მიმდინარეობისას (1993- 

94 წლებში), ყველა მონაწილე მხარემ აღიარა ამ პროცედურის უარყოფითი 

მხარეები. აღინიშნა, რომ პოლიციის ასეთი მოქმედება ნიშნავს დავალების 

არასათანადოდ შესრულებას. ავსტრიის ფედერალური მთავრობის მიერ 

1994 წლის 28 ივნისს მიღებული გადაწყვეტილებაში მითითებულია, რომ: 

“ძალადობის აქტებისაგან პრევენციული დაცვა სამართალდამცავი 

ორგანოების თანამშრომელთა ერთ-ერთ ძირითად ამოცანას წარმოადგენს. 

თუმცა, პოლიციის ჩარევა იმას კი არ უნდა გულისხმობდეს, რომ 

შესთავაზოს ძალადობის მსხვერპლს თავდაცვის მისნით საკუთარი 

საცხოვრებლის დატოვება, არამედ ამგვარი ჩარევა მიმართ'ელი 'ენდა 
იყოს იმ პირის წინააღმდეგ, რომელიც საფრთხეს უქმნის ძალადობის 

მსხვერპლის უსაფრთხოებას. იმ შემთხევევაში, როცა შეუძლებელია 

ეჭვმიტანილი მოძალადის დაკავება, განხილულ უნდა იქნას მისი 

სახლიდან დროებითი გაძევების გსით ძალადობის მოსალოდნელი 

საფრთხის თავიდან აცილების შესაძლებლობა”. 

ეს მისანი მიღწეულ იქნა 1997 წლის 1 მაისს პოლიციის კანონში 
ცვლილებების შეტანის საფუძველზე. ეს ცვლილებები ითვალისწინებდა 

საკანონმდებლო ბასის შექმნას ოჯახური ძალადობის შემთხვეეებში 

მოძალადის დროებითი გასახლებისა და სახლში დაბრუნების 

აკრძალვისათვის. აღნიშნული კანონის 38(ს-ე მუხლის მიხედვით: 
“იმ შემთხვევაში, თუ გარკვეული ფაქტების, განსაკუთრებით კი ადრე 

ჩადენილი ძალადობის აქტების გათვალისწინებით, მოსალოდნელია, ამა 
თუ იმ პირის სიცოცხლე, ჯანმრთელობა ან თავისუფლება ძალადობის 
რისკის ქვეშ აღმოჩნდეს, სამართალდამცავი ორგანოს თანამშრომლები 

უფლებამოსილნი არიან ამგვარი სახიფათო ქმედების ჩამდენი პირი 

გააძეეონ იმ სახლიდან (და მიმდებარე ტერიტორიიდან), სადაც ცხოვრობს 
ამგვარი საფრთხის ქვეშ მყოფი პირი . . . პოლიციის თანამშრომლები, 

ასევე, უფლებამოსილნი არიან გასახლებულ პირს აუკრძალონ აღნიშნულ 
ადგილებში გამოჩენა. პოლიციის თანამშრომლები უფლებამოსილნი არიან 
ჩამოართვან მოძალადეს საცხოვრებელი სახლის ყველა გასაღები. მათ 
მოძალადეს უნდა მისცენ საშუალება თან წაიღოს აუცილებელი პირადი 

ნივთები და მოიპოვოს ინფორმაცია შესაძლო საცხოვრებელი ადგილების 
შესახებ. იმ შემთხვევაში, თუ მოძალადეს სჭირდება იმ სახლში შესელა, 
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საიდანაც ის გაასახლეს, მას შეუძლია ამის გაკეთება მხოლოდ 

სამართალდამცავი ორგანოს თანამშრომელთა თანდასწრებით”. 

“ოჯახური ძალადობისაგან ღაცეის შესახებ” კანონის ძალა'მი 
შესვლამდე 150 სპეციალისტი მომ'სადდა ერთობლივად არასამოავრობო 

ორგანისაციებისა და მოსამართლეების მიერ. ამ სპეციალისტებს 
დაევალათ ავსტრიის სამართალდამცავი ორგანოების ყველა 
თანამშრომლის მომ'სადება. კანონის გაჩმარტებასთან დაკავშირებული 
მნიშვნელოვანი საკითხები, როგორიცაა შიდა საორგანისაციო საკითხები 
და პოლიციის საქმიანობის შესახებ ანგარიშების მომ'სადება – ნათლად 

არის განსასღვრული შინაგან საქმეთა ფედერალური სამინისტროს მიერ 
გაცემულ ადმინისტრაციულ დადგენილებებში. 

ბ. ამერიკის შეერთებული შტატები 

სამართალდამცავი ორგანოების როლს ოჯახური ძალადობის 
სიტუაციებში განსაკუთრებული ყურადღება ექცევა ამერიკის შეერთებულ 

შტატებშიც, ოჯახური ძალადობის წინააღმდეგ მოდელურ სახელმწიფო 
კოდექსში დეტალურად არის აღწერილი ოჯახური ძალადობის 

შემთხვევის დროს სამართალდამცავთა ფუნქციები. კოდექსის თანახმად, 
სამართალდამცავი ორგანოს თანამშრომლებმა უნდა გამოიყენონ 

მსხვერპლის დაცვისა და “შემდგომი ძალადობის თავიდან აცილების 

ყველა გონივრული საშუალება. მათ შორის: 

(ა) უსრუეუნველყონ მსხეერპლისა და ოჯახის სხეა წევრთა პირადი 

უსაფრთხოება; 
(ბ) ჩამოართვან მომალადეს ყველა სახის იარაღი; 

(გ) საჭიროების შემთხვევაში გადაიყეანონ მსხვერპლი და ბავშვები 

შესაბამის თავშესაფარში; 

(დ) დაეხმარონ მსხვერპლს პირველადი მოხმარების ნივთების 

გადატანაში; 

(ე) დახმარონ მსხვერპლსა და ბავშეებს სამედიცინო დახმარების 

მიღებაში და, საჭიროების შემთხევევაში, გადაიყეაჩონ სამედიცინო 

დაწესებულებაში; 

(ე) განუმარტონ მსხვერპლს მისი უფლებები და წერილობითი 

ფორმით გადასცენ ამ უფლებათა ჩამონათვალი, რათა მსხვერპლს 

ჰქონდეს შესაძლებლობა უფრო მშვიდ გარემოში გელდასმით 

გაეცჩოს მას. 

თუ ოჯახში ჩადენილი ძალადობა თავისი სიმიიმით და 

სასოგადოებრივი საშიშროების ხარისხით სისხლის სამართლის 

პასუხისმგებლობას არ იწეევს, მაგრამ ოჯახში მოძალადის დატოეება 

ემუქრება მსხეერპლის უსაფრთხოებას, სამართალდამცავი ორგანოს 
თანამშომელს უფლება აქეს სასამართლოს თანხმობით (წერილობითი 

ან სეპირი) გადაუდებელი შემსღუდავი ორდერი გამოსცეს, რომელიც 
ძალაშია გამოცემიდან 72 საათის განმავლობაში. 

იმ შემთხვევაში, თუ სამართალდამცავი ორგანოს თანამშრომელს 

აქვს სათანადო საფუძეელი ივარაუდოს, რომ ჩადენილია ოჯახური 

ძალადობის დანაშაული (მიუხედავად იმისა, ჩადენილია მძიმე თუ მსუბუქი 

დანაშაული; თვითონ შეესწრო დანაშაულის ჩადენის ფაქტს თუ არა), 
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მას შეუძლია სასამართლოსაგან წინასწარი თასმობის გარყმე მიიღოს 
გადაწყვეტილება ეჭვმიტანილის დაკავებისა და სისხლის სამართლის 

პასუხისგებაში მიცემის შესახებ. 
პოლიციის თანამშრომლებს ეკრძალებათ დაკავების შესახებ 

გადაწყვეტილება დააფუმნონ მსხვერპლის თხოვნას ან საკუთარ 
შეფასებას იმის თაობასე ითანამშრომლებს თუ არა მომავალში 
ძალადობის მსხვერპლი ან მოწმე სამართალდამცაე ორგანოებთან. 

სამართალდამცავი ორგანოს თანამშომელს სასამართლოს წინსაწარი 

ნებართვის გარეშე მოძალადის დაკავების უფლება აქვს, აგრეთვე, 

მოძალადის მიერ შემსღუდავი ან დამცავი ორდერის პირობების 

დარღვევის შემთხვევაში. პოლიციას ასევე უფლება აქვს ამოიღოს 

ოჯახური ძალადობის ადგილ“სე ნაპოვნი ყველა სახის იარაღი. 

თუ სასამართლო მიიღებს წინასწარი დაკავებიდან პირის 

გათავისუფლების გადაწყვეტილებას, მან უნდა გამოსცეს სასამართლო 
დაცვის ორდერი, რათა უსრუნველოფილ იქნას მსხვერპლის უსაფრთხოება 

და შეატყობინოს მსხვერპლს მოძალადის გათავისუფლებისა და ორდერის 
გამოცემის შესახებ. გათავისუფლების პირობებისა და ორდერის 

მოთხოენების დარღვევის შემთხეევაში პირი ექვემდებარება 

სამართალდამცავ ორგანოთა მიერ აუცილებელ დაკავებას. 

სახელმწიფო და არასამთავრობო დონეზე 
ინსტიტუციური თანამშრომლობის აუცილებლობა 

ოჯახურ ძალადობასთან ბრძოლაში სამართალდამცავი ორგანოების 
აქტიურ როლთან ერთად გადამწყვეტი მნიშენელობა ენიჭება 

სამართალდამცავი ორგანოების, სასამართლოს, სოციალური 
სამსახურებისა და მსხვერპლთა დაცვისა და დახმარების ცენტრების 

შეთანხმებულ მოქმედებას. აღნიშნული ინსტიტუტების მჭიდრო 

თანამშრომლობის გარეშე საუკეთესო კანონმდებლობაც კი 

არაეფექტურობისათვის არის განწირული. ამიტომ შემთხვევითი არ არის, 

რომ ყველა ქვეყანაში, სადაც ოჯახური ძალადობის სფეროში რეფორმა 

განხორციელდა, ამ რეფორმის ერთ-ერთ მთავარ პირობას აღნიშნული 
თანამშრომლობისათეის მყარი საფუძვლის შექმნა წარმოადგენდა. 

სახელმწიფო და არასამთავრობო ინსტიტუტების მჭიდრო 
თანამშრომლობის კარგი მაგალითია კვლავ ავსტრია, სადაც ძალადობის 

მსხვერპლის ინფორმირება მსხეერპლთა დაცეის სათანადო 

დაწესებულებების შესახებ სამართალდამცავი ორგანოების 

თანამშრომელთა კანონით გათვალისწინებულ ეალდებულებას 
წარმოადგენს. აღნიშნული ეალდებულება რეფორმის ძირითადი 

ელემენტია. ის ემყარება მოსასრებას, რომ ოჯახური ძალადობის 
შემთხვევაში სახელმწიფო იმას კი არ უნდა ელოდოს, ძალადობის 
მსხვერპლი თეითონ როდის გამოძებნის გსას საკონსულტაციო 
მომსახურებისაკენ, არამედ, აქტიურად დაეხმაროს მას ფსიქოლოგიური, 

სოციალური და სამართლებრივი პრობლემების გადაჭრაში ხელშეწყობის 
სით. 

ბ უნდა გავითვალისწინოთ, რომ მსხვერპლს სჭირდება კონსულტაცია, 
რათა ინფორმაცია მოიპოვოს იმ გზსებისა და საშუალებების შესახებ, 
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რომლებიც შეცვლის მის პირად მდგომარეობას. თუმცა, გარემოებების 
ფუესაბამისად, ის ყოვეელთვის ვერ შეძლებს ოჯახური ძალადობისაგან 

თაყის დაღწევას. მიღებული გამოცდილება აშკარად ადასტურებს, რომ 
სპეციალური დახმარების გარეშე ძალადობის მსხეერპლი, უმეტეს 

შემთხვევაში, არ მოითხოვს სასამართლო დაცვის ორდერის გამოცემას. 
აქედან გამომდინარე, აუცილებელია, რომ სამართალმდაცაემა ორგანოებმა 

დაუყოვნებლივ აცნობონ ე.V. “ჩარევის ცენტრებს” მათ მიერ გაცემ'ელი 

ნებისმიერი აკრძალვის ბრძანების შესახებ, რომლის მიღებისთანავე 
აღნიშნული ცენტრები უკავმირდებიან მსხვერპლს შესაბამისი 
ფსიქოლოგიური, სოციალური და იურიდიული დახმარების შეთავაზების 

მისნით (ავსტრიის ტერიტორიაზე ასეთი ცხრა “ჩარევის ცენტრი” 
ფუნქციონირებს). 

“ოჯახური ძალადობისაგან დაცვის შესახებ” კანონის საფუძველსე 
ავსტრიაში შეიქმნა, აგრეთვე, ინფორმაციის გაცვლის იურიდიული ბაზა, 
რომელიც მეტად საჭიროა სამართალდამცავ ორგანოებსა და ძალადობის 

მსხვერპლთა მხარდღამჯერ დაწესებულებებს შორის მჭიდრო 

თანამშრომლობისათვის. ამ უკანასკნელს მიეწოდება ინფორმაცია ჩარევის 
პროცედურებისა და მოძალადის მოქმედების შესახებ, რასაც დიდი 
მნიშვნელობა აქვს ძალადობის მსხვერპლის მხარდამჭერი 

დაწესებულებების მუშაობისათვის. 
ამ მუშაობის ძირითად ასპექტს, ერთის მხრივ, წარმოადგენს 

მსხვერპლისათვის კომპტენტური ინფორმაციის მიწოდება და, მეორეს 

მხრივ, მისდამი ემოციური თანაგრძნობისა და თანადგომის გამოჩენა 
მისი უფლებების დაცვის, მისი მხარდაჭერისა და რთულ გარემოებებში 
ახალი ცხოვრების დაწყების შესაძლებლობისაღმი მისი რწმენის 

გაძლიერების გით. 
ინდივიდუალური სოციალური პრობლემების სფეროში მუშაობის 

გარდა “ჩარევის ცენტრები” ასევე მნიშენელოვან როლს ასრულებენ 
ინსტიტუციურ დონე'სე: აღნიშნული ცენტრები ხელს უწყობენ შესაბამის 

სახელმწიფო ორგანოებსა და არასამთავრობო ორგანისაციებს შორის 

თანამშომლობას, აკონტროლებენ მათ საქმიანობას და შინაგან საქმეთა 
ფედერალურ სამინისტრომი არსებულ “ძალადობისაგან დაცვის 

საკონსულტაციო საბჭოს” წარუდგენენ წინადადებებს თანამშრომლობის 

ფორმების შემდგომი განეითარების თაობასე ოჯახური ძალადობის 

ეფექტურად აღკვეთის მიზნით. 

II, ქართული კანონმდებლობა 

ოჯახური ძალადობის სფეროში ქართული კანონმდებლობის ანალი'სი 

გეიჩყენებს, რომ ოჯახურ ძალადობასთან დაკავშირებულ დანაშაულთა 

უმეტესობა, თუ ისინი განსაკუთრებით მძიმე შედეგით არ სრულდება, 

მიეკუთვნება ნაკლებად მძიმე დანაშაულთა კატეგორიას, რომელთა 
ჩადენისათვის გათვალისწინებული მაქსიმალური სასჯელი არ აღემატება 

ხუთი წლით თავისუფლების აღკვეთას. უფრო ხშირად ამ დანაშაულების 
ჩადენისათეის დამნაშავე ისჯება ჯარიმით, თავისუფლების შეზღუდვით 

ან ტუსაღობით რამდენიმე თვით ან თავისუფლების აღკვეთით არა 
უმეტეს ერთი წლისა. ამასთან, დამკვიდრებული სასამართლო პრაქტიკის 
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ანალისის შედეგად, ირკვევა, რომ აღჩიშნულ დანაშაულთა უმეტესობის 
ჩადენაში დამნაშავე პირებს ძირითადად პირობითი სასჯელი ენიშნებათ. 

ამავე დროს, სემოაღნიშნულ დანაშაულთა უმეტესობა მიეკუთვნება 
კერძო ან კერძო-საჯარო ბრალდების დანაშაულებს, რაც იმას ნიშნავს, 
რომ მათ შესახებ სისხლის სამართლის საქმე აღიძვრება მხოლოდ 

დასარალებულის საჩივრით. ამასთან ერთად, კერძო ბრალდების საქმეები 
შესაძლებელია შეწყდეს ბრალდებულთან დასარალებულის “'მერიგებით. 

კერძო-საჯარო ბრალდების საქმეები ბრალდებულისა და 

დასარალებულის შერიგების გამო არ წყდება, მაგრამ კანონმდებელი 

აქაც უშვებს გამონაკლისს და ითვალისწინებს ასეთი საქმეების 

შერიგებით შეწყვეტის შესაძლებლობას, როცა საქმის შემდგომმა 

გამოძიებამ შეიძლება სიანი მიაყენოს როგორც და“სარალებულის, ისე 

ბრალდებულის ინტერესებს. “და სარალებულისა და ბრალდებულის 
ინტერესებისადმი 'სიანის მიყენება” მეტად ბუნდოვანი ტერმინია, რაც 

საქმის შესაწყვეტად მისი გამოყენების ხელსაყრელ საშუალებას იძლევა. 

ეს, ერთი შეხედვით, არც თუ ისე მნიშვნელოვანი ასპექტები, სხვა 

ფაქტორებთან ერთად არსებით უარყოფით სეგავლენას ახდენს 

საგამოძიებო ორგანოსა თუ სასამართლოში ოჯახურ ძალადობასთან 

დაკავშირებული საქმეების წარმოებაზე. 

კანონმდებლის მიერ აღნიშნულ დანაშაულებ'სე სისხლის სამართლის 
საქმის აღძვრისათეის დასარალებულის საჩივრის არსებობის 

აუცილებლობის დაწესება, იწვევს იმას, რომ აღნიშნული საქმეების აღძერა 

ან საერთოდ არ ხდება, ან აღნიშნული საქმეები აღძვრის შემდეგ იხურება 
დასარალებულის მიერ საჩივრის უკან წაღების, ბრალდებულისა და 
დასარალებულის ვითომ “შერიგების” შედეგად. 

თუ გავითვალისწინებთ ოჯახური ძალადობის მსხვერპლის 
ფსიქოლოგიურ მდგომარეობას, მის შიშს, დამნაშავისადმი მისი 

სოლიდარობის სინდრომს, მისი უსაფრთხოების დაცვის მექანი“სმების 

არარსებობას, ნათელი გახდება, რომ მსხვერპლთა უმეტესობა მრავალ 
ფაქტორთა ჭსეგავლენით სრულიადაც ვერ იქნება განწყობილი მოძალადის 
წინააღმდეგ საჩივლელად. 

მსხვერპლის ინიციატივასე დაყრდნობა ოჯასური ძალადობის 
დანაშაულებთან დაკავშირებით სისხლის სამართლის საქმის აღძვრისას 

კანონმდებლის შეცდომაა, რაც დადასტურდა მრავალი ქეეყნის 
გამოცდილებით. 

ოჯახურ ძალადობასთან დაკავშირებული საქმეების წარმოებას 
საგამოძიებო ორგანოსა თუ სასამართლოში ხელს უშლის აგრეთვე, 
ხშირ შემთხვეეაში, დანაშაულის შესახებ დასარალებულისა და/ან 
მოწმეთა ჩვენებების უქონლობა. სისხლის სამართლის საპროცესო 
კოდექსის 20%2)-ე მუხლი, რომლის თანახმად, დასარალებული და მოწმე 

ჩვენების მიცემასე უარის თქმისათვის პასუხს არ აგებენ, თუ ისინი 
ბრალდებულის ახლო ნათესავები არიან, ოჯახურ ძალადობასთან 
დაკავშირებული სამართალწარმოებისას, აქტიურ ხელისშემშლელ 

ფაქტორს წარმოადგენს. ჩვენების არმიცემის უფლების არსებობის გამო 
მოკვლევისა და გამოძიების ორგანოები და სასამართლო მუდმივად 
დგას დანაშაულის შესახებ მტკიცებულებათა არასაკმარისობის 

პრობლემის წინაშე. 
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ოჯახური ძალადობის საქმეთა გამოძიების პროცესში მნიშვნელოვანი 

დამაბრკოლებელი ფაქტორია, აგრეთეე, ოჯახური ძალადობის გსხვერპლთა 

და მოწმეთა უსაფრთხოების დაცვის მექანი სმის გაუმართაობა. ისეთ 

პირობებში, როცა ადამიანების პირადი უსაფრთხოება და ხელშეუხებლობა 
უსრუნველყოფილი არ არის, მათი მხრიღან აქტიურობის გამოჩენის 

მოლოდინი ვერც სამართალდამცაე ორგანოებს და ვერც სასოგადოებას 

ვერ ექნება. 
საქართველოს კანონმდებლობით გათვალისწინებული არ არის, 

აგრეთვე, ოჯახური ძალადობის მსხვერპლთათვის უფასო სამედიცინო, 
ფსიქოლოგიური და იურიდიული დახმარების სამართლებრივი 

საფუძვლები. სათანადო სამართლებრიეი საფუძველი არ არსებობს 

ოჯახური ძალადობის მსხვერპლთა განთავსებისა და დახმარების 

დაწესებულებების – თავშესაფრებისა და რეაბილიტაციის ცენტრების 

მოსაწყობად. 
ოჯახურ ძალაღობის პრობლემასთან მიმრთებაში ასევე 

არაადექვატურია საქართველის სამოქალაქო კანონმდებლობა. 
სამოქალაქო და სამოქალაქო საპროცესო კოდექსები არ შეიცავს 

დებულებებს, რომლებიც ოჯახური ძალადობიღდან გამომდინარე მთელი 

რიგი საკითხების (მაგ. დამცავი ორდერების გაცემა, მიყენებული 
მატერიალური და მორალური 'სიანის ანა'სღაურება, მომალადე მშობლის 

ბავშეთან ურთიერთობა) სამოქალაქო წესით ეფექტურ გადაწყვეტას 

შესაძლებელს გახდიდა. 
სამოქალაქო (კერძოდ, საოჯახო და საპროცესო) კანონმდებლობაში 

უნდა შევიდეს სერიო''ელი ცელილებები და დამატებები, რომლებიც 

ოჯახური ძალადობის კონტექსტში ახლებურად დაარეგულირებს ოჯახის 

წეერთა როგორც პირად, ისე ქონებრივ უფლება-მოვალეობებს. 
ქეემოთ მოცემული ცხრილის საშუალებით ჩვენ შევეცადეთ ქართული 

კანონმდებლობის ყველა აღნიშნული ნაკლოვანება, საერთაშორისო 

/არმოგევეჩინა. 
ქართული კანონმდებლობა 

  

საერთაშორისო სტანდარტები 

  . «დჯახური ძალადობის 'შემადგნელი .· თოლჯახური ძალადობის შემალსგენელ 
დანაშაყლების უმეტესობასე საქმე დანაშაულებ“სე საქმე აღიძერება 

აღიძვრება ღასარალებულის არა დასარალებუელის, არამედ 
საჩივრის საფუძეელსე და წყდება პროკურორის ინიციატიეით და არ 
მსხეერპლისა და მოძალადის წყდება მსხეერპლისა და 

“შერიგების შემთხეევა'ი. მოძალადის 'მერიგების გამო. 

  რი ოჯახური ძალადობის შემთხევვათა ით ოჯახური ძალადობის დროს 
უმეტესობის დროს, როცა ადგილი მოძალადეს მოეთსოვება 

არა აქეს გაჩსაკუთრებით მძიმე დაუყოვნებლიე დატოვოს ის 
დანაშაულს, მომალადე რჩება სახლი, საღაც მსხყ:ერპლი 
იმაყე სახლში, სადაც ცხოერობს (ხოერობს, მიუხედავად ამ 

მსხვერპლი. მსხეერპლი სახლზე მისი საკუთრების 

  
იძულებულია დატოვოს სახლი და 

ემიოს თაეშესაფარი ჩათესავებთან, 
მეგობრებთან ან ახლობლებთან ან 
დარჩეს მოძალადესთაჩ 
განმეორებითი ძალადობის 

საფრთხის ქვეშ.   
უფლების არსებობა-არარსებობისა 
და გარკვეული დროის მანძილ'სე 

ეკრძალება მსხვერპლთან 
ყოველგვარი ურთიერთობა, მათ 
“შორის, ტელეფონით, დაკავშირება 
აჩ მის საცხოერებელ ან სამუშაო 

ადგილთან გარკვეულ მანძილზე 

მიახლოუბა. 
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დამცავი ორდერები გაიცემა 
იმისაგან დამოუკიდებლად 
მოძალადის მიერ ჩაღდეჩილი 
ქმედება წარმოადგენს თუ არა 
დანაშაულს, თუ მოძალადემ ისეთი 

დანაშაული. ჩაიდინა, რომელიც 

მისთვის წინას არი პატიმრობის 
''ეფარდებას ითყ;)ალისწინებს, 

ორდერი გამოიცემა წინასწარი 
პატიმრობიდან მისი 
გათავისუფლების მემთხეევა'ი. 

ყეელა სსა მემთხეევაში ორდერი 

დაჟყოვნებლიე გაიცემა. თუ 
მოძალადეს დანაშაული არ 
ჩაუდ; ეჩია, დამცა; )ს (არდერი 

გაიცემა მსხყერპლის სამოქალაქო 

სარჩელის. საყყუძველსე 
სამოქალაქო. სამართალწარმოების 
წესიი), 

          

  

წინასწარი გამოძიების დროს, იე 
მიღებული არ იქნა მოძალადის 
წინასწარ ჰატიმრობა'ში მყოფობის 

გადაწყვეტილება, არ არსებობს 
მისი მხრიდან დაშინების, 
ანგარიშსწორების მუქარის ან 
განმეორებითი ძალადობისაგან 
მსხვერპლის დაცვის რეალური 
მექანისმები. 

არსებობს ე.ს. შემ სსღუდავი და 
დამცავი ორდერები, რომელთა 

გაცემა შეუძლია, სასამართლოს 
მსხეერპჰლის მოთხოვნის 
საფუძველ“სე აჩ ძალადობის 
ადგილე მისულ. პოლიციის 

თანამშრომელს მდგომარეობის 
მეფასებს მემდეგ საკუთარი 
ინიციატივით, რომელიც 

მოძალადეს უკრძალავს 
მსსყერპლთან გარკვეულ. მანძილსე 
მიახლოებას ან სხვაგვარ 
ურთიერთობას (მაგ., სატელეფონო 
სარებს). მემ'სდუდავი და დამცავი 
ორდერების დარღეევა სისხლის 
სამართლის დანაშაულია და 
ისჯება თავისუფლების ალკვეთით. 

  

  

გაუმართაეია წინასწარი 
გამოძიების სტადია'სე და 
სასამართლო პროცესის 
მსელელობისას ოჯახური 
ძალადობის მსხვერპლთა და 

მოწმეთა უსაფრთხოების დაცვის 
კანონმდებლობით 
გათეალისწინებული მექანიზმები. 

არსებობს წინასწარი გამოძიებისა 
და სასამართლო პროცესის 
მსელელობისას სამართალდამცავი 

ორგანოების მიერ მსხეერპლთა და 
მოწმეთა უსაფრთხოების დაცეის 
სპეციალური სისტემა. 

    კანონმდებლობით 
გათეალისწიჩებული არ არის 

ოჯახური ძალადობის 
მსხვერპლთათვის უფასო 
სამედიცინო, ფსიქოლოგიური და 
იურიდიული დახმარება.   არასამთავრობო ორგანიზაციები, 

რომლებიც სახელმწიფო ან 
ადგილობრივს თვითმმართველობის 

ბიუჯეტიდან ფინანსდებიან, უფასო 

სამედიცინო, ფსიქოლოგიურ და 

იურიდიულ დახმარებას „უწევენ 
მსხეერპლებს. 
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კანოჩმდებლობით არ არის 

'მექმჩილი. სათანადო 
სამართლებრიეი საყუძეელი 

ოჯახური ძალადობის მსხვერპლთა 

დახმარების სპეციალი” სებული 

და წესებულებების, მათ “ორის, 

თავშესაფრების 

უნქციონირებისათვის. 

არასამთავრობო ორგანისაციათა 

ბასასე ფუნქციონირებენ 

სპეციალური ცენტრები და 
თაქმესაჯრები,რომლე ბიც 

ოჯახური ძალადობის მსხეერალს 

   
ესმარებიან ძალადობის აქტით 

გამოწვეული პირველი სტრესის     
    ' 

გადალასყაში, არსებული 

მდგომარეობა უკეთ 
გაცნობიერებასა თა საკუთარი 

უფლებებისა ღა კანონიერი 

ინტერესების დაცვაში 
  

სამოქალაქო, კანონმდებლობაში 

გათვალისწინებული მატერიალური 
და მორალური “სიანის 

ანასსღაურების მექანისმები 

არავფექტურია ოჯახუერი 

ძალადობის მსხვერალებისათვის. 

სამოქალაქო, კანონმდებლობით 

გათვალისწიჩებული “სიაჩის 

ანახღაურების მექანისმები 

ოჯახური ძალადობის მსხვერპლს 

საშუალებას აძლეეს მიიღოს 
ძალადობის შედეგად მიყეჩებული 

ყი სიკური. მატერიალური, 

მორალური და სოციალური 

“სიაჩის ანასღაურება, რაც მეტად 
მჩი შენელოვანია მისი ევექტური 

რეაბილიტაციისათვის. 
  

სისხლის სამართლის საპროცესო 

კოდექსით დაურეგულირებელია 
ოჯახური ძალადობის (და 
'სიგადად, დანაშაულის) მსხვერპლ 

და მოწმე ბავშვთა უფლებების 
დაცვისა დღა განსაკუთრებული 

მოთხოვნილებების 
დაკმაყოფილების საკითხები 

არსებობს დანაშაულის მსხვერპლ 
და მოწმე ბაეშეებთან მოპყრობის, 

მათგან ჩვყეჩების მიღებისა და. სხვ. 

განსაკუთრებული წესები. 

    სამოქალაქო კანონმდებლობა 

განქორწინებასთან 

დაკაგმირებული საკითხების 

გადაწეყეტისას, აგრეთვე. 
მმობლებისა დღა მეილების 

ურთიერთ უფლება-მოვალეობების 

განსახღერისას საერთოდ არ 

ითვალისწიჩებს ოჯახში 

ძალადობის ფაქტორს. 

  

  ოჯახში ძალადობის ფაქტები 

(ოჯახში ძალადობის ისტორია) 

მსხეღეელობა'მი მიიღება როგორც 

განქორწინებასთან 
დაკავშირებული დაყების, ისე 

მშობლებისა და “მეილ ების, ასევე 

ოჯახის სხეა წევრების ურთიერთ 

'ეფლება-მოვალეობების 

განსა'სდერისას. 
  

  
ყოველივე სემოაღნიშნული ნათელს ხდის, რომ მოსა'სრებები ოჯახური 

ძალადობის სფეროში საქართველოს კანონმდებლობის სრულყოფილების 

შესახებ არასწორია. ამ მოსასრებების ქეაკუთხედად არსებული 

არგუმენტი, რომ საქართველოს სისხლის სამართლის კოდექსის შესაბამისი 

მუხლების შინაარსი ოჯახში მომხდარი დანაშაულებს მთლიანად მოიცავს, 

კანონმდებლობის ეფექტურობის დამადასტურებელ საკმარის არგუმენტად 

ვერ გამოდგება. აუცილებელია, ძალადობის მსხვერპლის უფლებების 

დაცვის პოსიციიდან ქართული კანონმდებლობის ძირეული რეფორმის 

გატარება, და ამ პროცესში საერთაშორისო სტანდარტების 

გათვალისწინება, რათა ქვეყანაში ოჯახურ ძალადობის ფენომენის 

წინააღმდეგ ბრძოლის ეფექტური სამართლებრივი მექანიზმები შეიქმნას. 
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V. 
უნა, ლხიბტერაბურა და გენდერი 

ენისა და გენდერის კვლევის რეტროსპექტიული და 
პროსპექტიული კოორდინატები 

ზაალ კიკვიძე 

ენისა და გენდერის პრობლემა 
ქართულ სალიტერატურო ენასა და დიალექტებში 

რამაზ ქურდაძე 

იშვიათი გენდერული გულახდილობები თანამედროვე 

ქართულ ლიტერატურაში 
შოთა იათაშვილი



  

  

დსაალ კიკვიძე 

ენისა და გენდერის კვლევის რეტროსპექტიული 
და პროსპექტიული კოორდინატები 

როდესაც უცხოეთში მყოფ საქართველოს მოქალაქეს უწევს პასუხის 

გაცემა შეკითხვა“სე, თუ რომელი ქვეყნიდან არის იგი, და ამ შეკითხვაზე 

პასუხი ინგლისურ ენასე ჟღერს (C00M-I0), უმეტეს შემთხვევაში 

აუცილებელი ხდება რამდენიმე განმარტების მიცემა იმის თაობაზე, რომ 

ეს არ არის ამერიკის ერთ-ერთი შტატი და რომ ეს არის შავი სღვის 

პირას მდებარე ყოფილი საბჭოთა რესპუბლიკა, რომელიც 70 წლის 

მანძილზე რკინის ფარდით იყო მოწყვეტილი დანარჩენ სამყაროს თავისი 

კოლონიური სტატუსის გამო. აღნიშნული მისესები იმასაც 

განაპირობებდა, რომ ჩეენთვის თითქმის მიუწვდომელი იყო დასავლეთის 
სამეცნიერო დისკურსისათვის ჩვეული აქტუალური პრობლემატიკა. 

დამოუკიდებლობის მოპოვებამ და მსოფლიოში მიმდინარე 
გლობალისაციის ინტენსიურმა პროცესმა გსა გაუხსნა უამრაე ახალ 

იდეასა თუ მიდგომას, რომლებიც სოგჯერ მოულოდნელ სიახლესაც კი 

წარმოადგენს ჩეენი სასოგადოებისათვის,; თუმცა სამართლიანობის 

გულისათვის ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ სოგიერთი ისეთი რამ, რაც 

დაახლოებით ხუთი თუ ექვსი წლის წინ დიდ სიახლედ ითვლებოდა, 
ამჟამად უკვე ჩეეულ მოელენადაა მიჩნეული. სემოთქმული უშუალოდ 

ეხება გენდერის საკითხსაც. მიუხედავად იმისა, რომ ქალსა და მამაკაცს 

შორის არსებული სასოგადოებრივი ხასიათის განსხვავებები უძველესი 
დროიდანვე იყო ამა თუ იმ სახით შენიშნული ან აღიარებული, ამ 
პრობლემის ღრმა მეცნიერულ დამუშავებას მხოლოდ მე-20 საუკუნის 
უკანასკნელი მესამედიდან დაედო სათავე. ამ საქმეში გამორჩეული 

როლი ითამაშა ფემინიზმის, როგორც სა'სოგადოებრივი მომრაობისა და 

როგორც პოსტმოდერნისტული თეორიული მოძღვრების, ფაქტორმა. 
ხსენებული ფაქტორის შემხედვარე, სავსებით ბუნებრივად ჩანს ის ფაქტი, 

რომ თითქმის ერთბაშად გაღვიედა ინტერესი კულტურასა და 
სასოგადოებაში ქალთა მდგომარეობის კვლევასთან დაკავშირებული 
პრობლემებისადმი, აღნიშნულ პრობლემათა შორის თავისი კუთვნილი 
ადგილი დაიკავა ენობრიემა ასპექტებმაც. უფრო “სუსტად, გენდერის, 
როგორც სქესის სოციო-კულტურული ასპექტის, ცნება შემოტანილ იქნა 
ენათმეცნიერებაში, და ჩამოყალიბდა სპეციფიკური მიმდინარეობა -–- 
ენისა და გენდერის კვლევა (შეიძლება ეს სფერო მოეიხსენიოთ როგორც 
გენდერლინგვისტიკა), რომლის ძირითადი საკვლევი საკითხებია: როგორ 
ლაპარაკობენ სხვადასხვა სქესის წარმომადგენლები და როგორ 
აღინიშნებიან ისინი ენაში. გასული საუკუნის 70-იანი წლებიდან 
ვულკანისდარად ამოხეთქა მრავალრიცხოვანმა სამეცნიერო (და არა 

მარტო სამეცნიერო) პუბლიკაციამ, რომლებიც ამ საკითხებს ეძღვნებოდა. 
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ამ საქმეში კი ტონს ძირითადად ამერიკელი და ბრიტანელი ლინგვისტები 

იძლეოდნენ, მიუხედავად იმისა, თუ რამდენად რელევანტური იყო მათ 

მიერ გამოტანილი დასკვნები, როგორც 'სოგადი თვალსა'სრისით, ასევე 
ინგლისური ენისა და ინგლისურენოვანი სასოგადოებებისათვის. ამის 

მისესი ისიც გახლდათ, რომ ძალიან ბევრი გამოკელევა ფაქტობრივად 

„თეორიულ ვაკუუმში” იყო მოქცეული (კრამარე, 1981, გვ. 91). 
სანამ გენდერლინგვისტური კვლევის თანამედროვე მდგომარეობაზე 

ეისაუბრებთ, აუცილებლად მიგვაჩნია იმ ისტორიული მემკვიდრეობის 
მიმოხილვა, რომლის გათეალისწინება აუცილებლობას წარმოადგენს 

მსგავს საკითხებსე მსჯელობისას. 
ქალთა და მამაკაცთა სამეტყველო განსხვავებებების ფიქსაციის 

ერთ-ერთ უძველეს შემთხვევად შეიძლება ჩაითვალოს ძველ ბაბილონში 

“მესრულებული და ჩვენამდე მოღწეული სოგიერთი ლექსიკოგრაფიული 

ნაშრომი: “ჩვეულებრივი შუმერული "სალიტერატურო" ენის გარდა (შუმ. 

ტი6 - XV, ან კიდევ 6თ6 - 8IIჯ) არსებობდა ასევე განსაკუთრებული 

"ქალური" შუმერული ენა –– 6016 -591, რომელიც გამოიყენებოდა, კერძოდ, 

ქალღმერთთა კულტში. ამის შესაბამისად შეადგინეს სამენოვანი 6თ6- 

§0)--ტ6ი06-Mს-- აქადური ლექსიკონი,«ძუთ ო 6L =ძ1ი0 81 +=/IM) (სამივე 

სიტყეა ნიშნავს “ღმერთს” ამ სამ ენა'სე)” (დიაკონოეი, 1980, გე. 23). იქვე, 
სქოლიოში ავტორი შენიშნაეს, რომ ეს "ქალური” ენა გამოიყენებოდა 

(წერაში) ქალღმერთებისა და ქალების, ასევე საჭურისთა მეტყეელების 

გადმოსაცემად” (იქეე, სქ. 13). 
გასაკვირი არ არის, თუ ადრეულ პერიოდში შენიშნულ ამგვარ 

განსხვავებებს სოგჯერ თავისებურ ახსნა-განმარტებას უძებნიდნენ, რაც 
დღესდღეობით არა თავისი სამეცნიერო ღირებულების, არამედ იმ დროის 

სასოგადოებაში არსებული ლინგვო-გენდერული პოზიციების 

დაფიქსირების თეალსასრისითაა მნიშვნელოვანი, მაგალითად, თავის 

თხსულებაში „ადამიანის ცხოვრების ამაოების შესახებ“ რომის პაპი 

ინოკენტი III (1160-1216) გარკვეულ არქეტიპულ კავშირს ხედავს, ერთი 
მხრიე, ადამისა და ევას სახელებს და, მეორე მხრიე, ახალშობილის მიერ 

წარმოთქმულ ბგერებს შორის. მისი მტკიცებით, ყველა ახალშობილი 

ვაჟი ამ ქვეყანასე მოვლენისას ტირის ასე: „ა!” ხოლო გოგონები – „ე!', 

რაც ადამისა და ევას სახელების სიმბოლური ექოა; ამასთანავე, 

ხსენებული პაპის ასრით, სახელი „ევა” გაიგება როგორც მწუხარების 

გამომხატველი შორისდებულები ჰე და ჰა (იხ. ჩუჩინ-რუსოვი, 2001, გვ. 

62). 
ერთ-ერთ პირველ მოცულობით და სისტემატისებულ ნაშრომად კი, 

რომელშიც ასახულია ქალთა და მამაკაცთა ენობრივ-გენდერული 

დაპირისპირება, ითვლება 1664 წელს გამოსული “კარაიბულ-ფრანგული 

ლექსიკონი” (რომლის ავტორი მისიონერი ბერი, ვინმე როშფორი გახლდათ), 
სადაც მოთხრობილია იმის შესახებ, რომ მცირე ანტილის კუნძულების 

მკვიდრი ქალები იქაური მამაკაცებისაგან განსხვავებულ ენაზე საუბრობენ, 
რისი მისესიც ის ყოფილა, რომ, როდესაც კარაიბებმა დაიპყრეს ეს 

კუნიულები, მათ ამოხოცეს ყველა იქაური მამაკაცი, ხოლო ქალები კი 
ცოლად შეირთეს (იესპერსენი, 1922, გე. 237). საგულისხმოა, რომ უფრო 

გვიანდელი პერიოდის მკელევრებმა მსგავსი ვერაფერი დააფიქსირეს 
აღნიშნულ რეგიონში. 
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და მაინც.პროფესიონალ ლინგვისტთა მიზანმიმართული ინტერესი 

სხვადასხვა სქესის წარმომადგენელთა მიერ განსხვავებული სამეტყველო 
ქცევის მიმართო მხოლოდ მე-20 საუკუნის დასაწყისიდან აღინიშნება. აქ 

უნდა მოვიხსენიოთ რამდენიმე სკანდინავიელი ენათმეცნიერის ნაშრომები: 

შვედი გუსტავ სედერშოლდის “ქალების ენა”, რომელიც დაიწერა 1899 
წელს, მაგრამ მოგვიანებით გამოქვეყნდა (სედერშოლდი, 1900), დანიელი 

ლინგვისტის ოტო იესპერსენის სტატია (იესპერსენი, 1907), ცალკე თავი, 
სახელწოდებით “ქალი, მისსავე ცნობილ წიგნში “ენა: მისი ბუნება, 

განვითარება და წარმოშობა” (იესპერსენი 1922, გვ. 237-254) (ო. იესპერსენმა 

იგივე თავი (გარკვეული ცვლილებებით) მოგვიანებით შეიტანა დანიურ 
ენასე გამოცემულ წიგნში (იესპერსენი, 1941). ფართო სამეცნიერო 

სა სოგადოებისათვის თითქმის უცნობია კიდევ ერთი დანიელი ავტორის 
ლის იაკობსენის ემპირიული მასალით მდიდარი წიგნი (იაკობსენი, 1912). 

ფრიად საინტერესო განსახილველი მასალისა და ყურადსაღები 

დასკენების გამო საგანგებო აღნიშვნის ღირსია ედუარდ სეპირის ნაშრომი 

ამერიკის იანას ტომის ინდიელთა ენაში ქალთა და მამაკაცთა 
სამეტყეელო ფორმების შესახებ (სეპირი, 1929), აქვე უნდა ვახსენოთ 

რამდენიმე ნაკლებად მოცულობითი, მაგრამ ჯერაც აქტუალური, სტატია 

სხვა ამერინდიური ენების გენდერლექტური თავისებურებების თაობაზე 

(ჰაასი, 1944; ფერფი, 1944; ფლენერი, 1946). თუმცა მ. ჰაასის, პ. ფერფისა და 

რ. ფლენერის ნაშრომებამდე კარგა ხნით ადრე დაიბეჭდა ჰოლანდიელი 

მეცნიერის ი. ვან გინეკენის ძალიან საინტერესო და თეალსაჩინო მასალით 

მდიდარი, ოღონდ სპეციალისტების მიერ დღემდე ვერშემჩნეული, სტატია 

(გინეკენი, 1934), ღირსსაცნობია, რომ აღნიშნულ. პერიოდში გამოქვეყნებული 

კიდევ რამდენიმე მნიშვნელოვანი პუბლიკაციის დასახელება შეიძლება, 

თუმცა ზემონახსენები ნაშრომები ისედაც ნათლად წარმოგვიჩენენ ენისა 

და სქესის ურთიერთმიმართების კვლეეაში ე.წ. გარდამავალი ეტაპის 
თავისებურებებს. ამ ეტაპისათვის დამახასიათებელი იყო ის, რომ ენისა 

და სქესის ურთიერთობის საკითხები ენათმეცნიერების პერიფერიულ 

პრობლემად რჩებოდა, ასევე მიღებული იყო მოსაზსრება, რომლის 
მიხედვითაც ნორმად მიიჩნეოდა მამაკაცების მეტყველება, ხოლო “ქალური” 

ენა კი გადახრად განიხილებოდა. ამასთანავე, მაშინ სპეციალისტები 

ჯერ კიდევ არ ოპერირებდნენ გენდერის ცნებით და, რაც ძალიან 
მნიშვნელოვანია, ენით გამოხატულ სქესობრივ განსხვავებებს აღიარებდნენ 
მხოლოდ ე.წ. პრიმიტიულ საზოგადოებებში. თუმცა, როგორც აღმოჩნდა, 

იყო ერთგვარი გამონაკლისიც. მხედველობაში გვაქვს 
გენდერლინგვისტიკურ სპეციალურ ლიტერატურაში ბოლო დრომდე 
უცნობი ნაშრომი ენის საკითხების შესახებ, რომლის ავტორია გერმანელი 
ფ. მაუთნერი, და რომელიც პირველად 1913 წელს გამოქვეყნებულა. ს. 

კირილინა, ავტორი წიგნისა, რომელშიც არის საუბარი ამ ნაშრომის 

ჩვენთვის საინტერესო დებულებებზე, ამბობს, რომ, მაუთნერის ასრით, 
ენის შემოქმედებითი გამოყენება მამაკაცების პრეროგატივაა, სოლო 
ქალებს მხოლოდ ის შეუძლიათ, რომ აითვისონ მამაკაცების მიერ 
შექმნილი ენა. “ქალური” ენის გაჩენას მაუთნერი უკავშირებს ანტიკური 
თეატრის ისტორიულ ტრადიციებს, სადაც თავდაპირველად მამაკაცები 
ასრულებდნენ მდედრი პერსონაჟების როლებს. მხოლოდ სცენა“სე 
მანდილოსნების გამოჩენის შემდეგ დრამატურგიის ტექნიკაში მოხდა 
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ისეთი ცვლილებები, რომლებმაც გასაქანი მისცა ენის ქალურ ვარიანტსაც. 
ისტორიულმა მიდგომამ მიიყვანა ავტორი იმ დასკვნამდე. რომ 

სახოგადოებამ აღიქვა “ქალური” ენა მაშინ, როცა ამ ენა“სე 
მოლაპარაკეებს მიეცათ გამოჩენის საშუალება, რაც მოწმობს იმას, რომ 

სქესთა უთანასწორობა გავლენას ახდენდა ენობრივ სოციალისაციასე 

(კირილიინა, 1999, გვ 34-35). 
მაგრამ, როგორც სემოთ აღვნიშნეთ, სწორედ მე-20 საუკუნის 70-იანი 

წლებიდან იწყება გრთგვარი “გენდერლინგვისტიკური ბუმი” სპეციალურ 
ლიტერატურაში. თავიდაპირველად ინგლისური ჟნა გახდა ამ კონფლიქტის 

ასპარესი: ,,...ინგლისურად მოლაპარაკე ადამიანთა კულტურაში , 

მამაკაცები უფრო მაღალი თვალსა'სრისით განიხილებიან, ვიდრე ქალები. 
მამრი ასოცირდება უნივერსალურთან, სასოგადოსთან, 
ყოელისმომცველთან; მდედრი უფრო ხშირად გამორიცხულია ან კიდევ 

რაიმე კერძო "შემთხვევას წარმოადგენს. მამრებთან დაკავშირებულ 

სიტყვებს ხშირად აქეო დადებითი კონოტაციები; ისინი გადმოგვცემენ 
ძალაუფლების, პრესტიჟისა ღა წინამძღოლობის ცნებებს. ამის 
საპირისპიროდ, მდედრობითი სიტყვები უფრო ხშირად უარყოფითია, 

გადმოგეცემენ სისუსტეს, ქვემდგომობას, უმწიფრობას, უმნიშენელოს 

გაგებას. ქალების აღმნიშვნელი სიტყვები უფრო ვიწრო შინაარსისაა, 
ვიდრე მამაკაცებისა” (თორნი და ჰენლი, 1975, გე. 15) რატომ მაინცდამაინც 

ინგლისური გახდა ასეთი ბრალდებების სამისნე? ამის მისესად ორი 
ფაქტორი შეიძლება დასახელდეს: ა) ადრეყლი ამერიკული და ბრიტანული 

ფემინისტური მოძრაობა, რომელსაც ცნობილ გარემოებათა გამო 
ეროვნული, პოლიტიკური და სოციო-კულტურული ფესეები ჰქონდა; ბ) 

სქესის გამომხატველი გრამატიკული და ლექსიკური საშუალებების 
სისტემა თანამედროვე ინგლისურში. ამ ტალღის ერთ-ერთ ამგორებლად 
ითვლება ამეიკელი ლაინგეისტი რობინ ლაკოფი და მისი ცნობილი 

წიგნი „ენა და ქალის ადგილი”, რომლის ძირითადი პათოსი ასე ჟღერს: 

„ქალები ორი მხრით განიცდიან ენობრივ დისკრიმინაციას: როგორ 

ასწაელიან მათ ენის გამოყენებას და როგორ მოიხსენიებიან ისინი 

საერთოდ ენაში” (ლაკოფი. 1975, გე. 4). 
აღნიშნულის გათვალისწინებით შეიძლება გავარჩიოთ სამი მოდელი 

ენისა და გენდერის ურთიერთობაში მე-20 საუკუნის 70-იანი წლებიდან 
დღემდე. პირეელი მათგანი არის დეფიციტის მოდელი, რომლის 

ფარგლებში ქალები არახელსაყრელი პო'სიციის მქონე მოლაპარაკეებად 
ჩანან; ამის კარგი მაგალითია რ. ლაკოფის (1975) სემოხსენებული 
წიგნი. მეორე არის დომინანტობის მოდელი, რაც იმას გულისხმობს, 

რომ ქალები უუფლებო მდგომარეობაში არიან მამაკაცებთან ვერბალური 

ურთიერთობისას (სიმერმანი და უესტი, 1975) დაბოლოს, მესამე არის 

კულტურული სხვაობის მოდელი, რომლის მიხედვითაც ქალები და 

მამაკაცები ორი სხვადასხვა კულტურის წარმომადგენლებად 

განიხილებიან (მალცი და ბორკერი, 1982; თანენი, 1991). ჩვენი ასრით, ეს 

მოდელები არ გამორიცხავს ერთმანეთს: განსხეავება რომ არის და 

თანაც არა მარტო ფისიოლოგიის დონეზე, ეს უკვე თითქმის 
საყოველთაოდაა აღიარებული; სოციო-კ6კელტურული სხეაობები კი 

შესაძლოა პოვნიერ იქნეს არა მარტო თანაბარ, არამედ ერთმანეთთან 
იერარქიულ მდგომარეობაში მყოფ ჯგუფებს შორის; სწორედ აქ უნდა 
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ვიგულისხმოო ერთ-ერთის დომინანტობა. რაც შეეხება მესამე მოდელს, 

არადომინანტური ჯგუფის პოხიცია სწორედ გარკეეული დეფიციტის 

შედეგადაც შეიძლება მივიჩნიოთ. ეს ბუნებრივიც იქნება. საგულისხმოა, 

რომ ამ მოდელის მომსრე ყეელა სპეციალისტი თავისი მოსაზრების 

დასაბუთების პოვნას ენაში და სქესთა შორის ვერბალური 

ურთიერთობების პერიპეტიებში ცდილობს. ღირსსაცნობია, რომ ეს და 

სხვა მიდგომები ინგლისურის შემდეგ გავრცელდა დასავლეთის 

განვითარებული ქვეყნების სხვა ინდოევროპულ ენებ“სეც (იხ. მაგ., იაგელო, 

1979; მესეგერი, 1977; პუში, 1954; რიენი, 1976; სუარდიასი, 2002; ჰოლმბერგი 

და ნორდენსტამი, 1995, და მრავალი სხეა). 

ამ მიმართულებით ჩასატარებელი კელევის ობიექტურად წარმართვის 

მისნით გასათვალისწინებელია ის ფაქტი, რომ უცხოურ სპეციალურ 

ლიტერატურაში დაფიქსირდა დასავლური კულტურებისა და მათი ენების 

ანალისის შედეგად მიღებული დებულებების უნივეერსალისაციის 

ტენდენცია. სამწუხაროდ, ბოლო დრომდე ვერ ამჩნევდნენ ამ ტენდენციის 

მავნე გავლენას მეცნიერულ გამოკვლევათა შედეგების ობიექტურობაზე. 

დასაელური ფასეულობების “პროკრუსტეს სარეცელმა” ვერ გაუძლო 

იმ ფაქტს, რომ გენდერული განსხვავებები, რომლებიც ყველა 

სასოგადოებაშია პოვნიერი და გარკვეული სახით ვლინდება ჩვენს 

ყოველდღიურ ცხოვრებაში, ნაირგვარია კულტურიდან კულტურაში. ეს 

განსაკუთრებით თვალსაჩინო ხდება, როდესაც გენდერული სხვაობების 

ენობრივ გამოხატულებასეა საუბარი. 

საერთოდ, გენდერის, როგორც სქესის სოციო-კულტურული ასპექტის, 

ცნებას თავისთავად უნდა გამოერიცხა ამგვარი უნივერსალი'საცია. 

გენდეროლოგიამ წარმოაჩინა, რომ ადამიანის, როგორც სა'სოგადოებრივი 

არსების, ჩამოყალიბებაში გადამწყვეტ როლს თამაშობს არა ბიოლოგიური 

სქესი, არამედ მოცემული სა სოგადოებისათვის ღირებული კულტურული 

ფასეულობანი. გარემოსა და აქტუალური სოციალური სიტუაციის 

გათვალისწინებით კულტურა გამოარჩევს ადამიანის თავისებურებებათა 

ერთ წყებას და ჩაახშობს მეორეს, რომლებიც არ ესადაგება მის არსებობას. 

ამიტომაა, რომ ქალი ხდება ქალური (ფემინინური) და მამაკაცი – 

მამაკაცური (მასკულინური), რაც ხორციელდება მოცემულ კულტურაში 
მისი სქესის წარმომადგენლისათვის მისაღები ქცევის სტანდარტების 
ათვისების შედეგად. ენა ერის კულტურულ (სულიერ) ფასეულობათა 

გამომხატველი, შემნახველი, კელავ წარმომშობი და ამმოძრავებელია. 

აშკარაა, რომ ენის ფაქტორი ერთ-ერთი გადამწყვეტია გენდერულ 
განსხვავებათა წარმოჩენისა და მათთვის სათანადო კვალიფიკაციის 
მიცემის საქმეში. ამ ფაქტის გათვალისწინება იმაშიც მოგვეხმარება, 

რომ სწორი პასუხი გაეცეთ შემდეგ კითხვას: რატომ არ განვითარდა 
გენდეროლოგიური კვლევა ჩვენში? გავიხსენოთ, რამ შეუწყო ხელი მის 

განვითარებას დასავლეთში: სა სოგადოებრივ-პოლიტიკურმა და ენობრიემა 
ფაქტორებმა. ფემინიზმის აყვავებისათვის ჩვენში სათანადო ნიადაგი არ 
იყო და არც უჩენია მას თავი. რაც შეეხება ენობრიე მახასიათებლებს, 

ქართული, მიუხედავად გარკვეული თანხვედრისა, მსოფლიოს იმ ენათა 
რიცხვს ეკუთვნის, რომლის მრავალი თავისებურება მხარს არ 

უჭერს დასავლურ გენდერლინგვისტიკაში მიღებულ ბევრ სტერეოტიპულ 
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დებულებას (იხ. მაგ. კიკვიძე, 1999), თუმცა ეს თავისებურებანი ჯერ 
კიდევ ელის შესაფერისს აღწერასა და შესწავლას. 

საქართველოში ენისა და გენდერის საკითხების კველევის 
თვალსასრისით ჯერ მხოლოდ პირეელი ნაბიჯებია გადადგმული; 
რამდენიმე წლის წინათ ჩვენში ამ მსრიე ისეთივე მდგომარეობა იყო, 

როგორის შმესახებაც თაყის დროსე ერთი ბრიტანელი მეცნიერი ასე 
წერდა: „როდესაც დავიწყე ფემინისტურ ლინგვისტიკაში მუშაობა, 

ბრიტანეთში, ყოველ შემთხევევაში, არ არსებობდა მას'სე უფრო ბუნდოვანი 
და ნაკლებად სანდო სფერო... ერთ-ერთი ინტერვიუს დროს 

კორესპონდენტმა ასეთი შენიშვნა გააკეთა ჩემ წიგნ სე „ფემინისმი და 
საენათმეცნიერო თეორია” „კი, მაგრამ ეს იგიყე არ არის, რომ დაწერო 
წიგნი ლინგვისტიკისა და ორგანული მებაღეობის მესახებ?” (კამერონი. 
1995, გვე. 31). მიუხედავად სემოაღნიმნულისა, სემოხსენებული 

პრობლემატიკა ჩვენში უკვეე ნამდვილად დგას სამეცნიერო კველევის 
დღის წესრიგში, და შეიძლება გამოვყოთ ამ მიმართულებით ჩასატარებელი 
გამოკვლევების შემდეგი პერსპექტიული, სანიმუშო აქტუალური თემატიკა: 

· როგორ მეტყველებენ ქალები და მამაკაცები სხვაღასხვა გარემოში 

(ფსიქოლინგეისტური, სოციოლინგვისტური და ეთნოლინგვისტური 

ასპექტები). რა თქმა „უნდა, არსებობს რამდენიმე ეთნოგრაფიული ნაშრომი, 

რომლებშიც ვხედებით გარკვეულ დაკვირეებებს სხვაღასხვა სქესის 

წარმომადგენელთა ნაირგვარი სამეტყეელო ქცევის შესახებ. თუმცა აქ, 
რასაკვირველია, არ არის გამოყენებული გენდერის ცნება და შესაბამისი 

ცნებითი აპარატი. ღირსსაცნობია, რომ გერმანელმა მკვლეეარმა ჰელგა 
კოტჰოფმა რამდენიმე ნაშრომი უძღვნა საქართველოში გავრცელებულ 
სადღეგრძელოების თქმისა და სამგლოვიარო ტრადიციებს, რომლებშიც 

ყურადღება გამახეილებული იყო გეჩდერის, ენის, ემოციისა და კულტურის 
ფაქტორთა ურთიერთმიმართებასე; აქ კი აეუტორმა შრომის გარკვეული, 

გენდერული დაყოფის პრინციპიც კი აღმოაჩინა (კოტჰოფი, 1995; 2001; 
იხ. აგრეთვე რეცენ%ია: კიკვიძე. 2003ა). ავტორის ეთნომეთოდოლოგიური 

მიდგომა საკმაოდ ეფექტურია, თუმცა ეს მხოლოდ 'სღვაში წვეთია იმასთან 

შედარებით, რაც ჯერ კიდევ საკვლევია; 
. ქალთა და მამაკაცთა მიმართვის ფორმების გეჩდერული ასპექტი. 

სხვათა შორის, ქართულ ენათმეცნიერებაში მიმართვის ფორმებს 

მნიშვნელოვანი ყურადღება აქვს დათმობილი, თუმცა სპეციფიკური 

გენდერული ფაქტორის გაუთეალისწინებლად. ერთ-ერთ უმნიშვნელოვანეს 
საკითხად მიგყაჩნია კავკასიის მთიანეთში ჯერ კიდეე შემორჩენილი 

წესი რძლების მხრიდან ქმრის ნათესავების სახელების ტაბუირებისა; 
გამორჩეულად საინტერესოა ისიც. რომ არსებობს ერთგვარი გარდამავალი 
სონები, რომელთა ფარგლებში “თუკეე გაჩენილია ტენდეცია ამგვარი 

ტაბუირების თანდათანობითი გაქრობისა, რაც უაღრესად ფასეული 
სოციოლინგეისტური და ეთნოლინგვისტური მასალის მომცემი და 

გამომელენია. ჩვენი ასრით, უკვე არსებულ და გამოქვეყნებულ 

ეთნოგრაფიულ მონაცემებს აუცილებლად უნდა გაუკეთდეს სათანადო 

გენდერული ექსპერტისა, რამაც გამორჩეულად მნიშვნელოვანი 
კანონსომიერებები უნდა წარმოაჩინოს, როგორც ეს დაადასტურა შ. 
ათრიდონიძის ამას წინათ გამოქვეყნებულმა ნაშრომმა (აფრიდონიძე. 

02); 
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«ძვ როგორ არიან წარმოდგენილი ენაში ქალები და მამაკაცები 

(ქალთა და მამაკაცთა აღმნიშვნელი სიტყვები, გენდერული 

თანამიმდევრობის პრობლემა რეფერენციაში, ფარული სქესი და ა.9მ.). 

ყოველთვის, როდესაც აღნიშნული საკითხი გამოდის წინა პლანზე, 

ენობრივი სექსი სმის პრობლემა ყველაზე აქტუალურად წარმოგვიდგება. 

იმის მიუხედავად, თუ რამდენად შეესაბამება ეს მიდგომა სინამდვილეს, 

არსებობს ამგვარი დებულებების უნივერსალი საციის ცდები, რასაც, 

როგორც ეს გამოჩნდა 'სოგიერთ გამოკვლეეაში (კიკეიძე, 2001), ემპირიული 

საფუძველი არ გააჩნია. 
რაც შეეხება ფარული სქესის საკითხს, იგი ჯერაც შეუსწავლელია 

ქართველურ ენებში (კიკვიძე, 2004); 

აიიი რა დევს ქალთა და მამაკაცთა სახელებში? აღნიშნულმა 

შეიძლება მოიცეას ონომასტიკის გენდერული ასპექტით კელექასთან 

დაკავშირებული პრობლემატიკა; 

... ქალები და მამაკაცები საქართველოში არსებული ენობრივი 

სიტუაციის მატრიცაში (სინქრონიული და დიაქრონიული პერსპექტივა). 

ეს და სხვა საკითხები მეტნაკლებად დამუშავებულია თანამედროვე 

უცხოურ გენდერლინგვისტიკაში, თუმცა ქართველურ ენათა მასალა 

ჯერჯერობით მხოლოდ ძალიან მცირე ჯო სხითაა გათეალისწინებული 

სა სოგადო დასკენების გამოტანისას. რაც მთავარია, მიუხედავად იმისა, 

რომ ქართული გენდერლინგვისტიკა ეყრდნობა დასავლეთში გაკეთებულ 

ქრონოლოგიურად წინმსწრებ გამოკელევებს აღნიში' უელ სცეროშმი, ეს 

იმას არ ჩიშნავს,რომ იქ შემუშავებული ყველა პრინციპი აქსიომატ'ერად 

უნდა მივიღოთ. 
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10V6511ყწეV0ი, ხ0(ჩ ცსეიLII9LIVCIV იიძ 0V011I(01LIVCIV. 
80I0V/ I VVIII I1§( 50016 15505 1ჩე( თვი ხ6:616Vეი(Iი )გილსედტ ეიძ იტიძი6I I656ეLCჩ 

ჯი ფიი”ყნე, 1იძICენიფ Vჩე1 02§ ხ6ტი ძიი6, მიძ V/ჩე! 15 10 ხC ძ0V)6: 
ი. ჩიV V0თნი მიძ თ6ი 5060X Iი V0II0ს05 56(1)ი65 (50C10!)ი9ს015(IC ეიძ 

რსხი0IIიდს15(IC 2§06CL5). 0იLV 5006 6(იილიმ2იჩ1C 0ხ56”Vე0005 6XI5' 60თინისი8 0ი 
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Mიოთიი “5 გიძ თხი “5 ძ(Iწხიი8 5066Cჩ ხტჩიVI0X5, (იჩიVიი VIII ი0 (6წCICიC6C (0 (ჩ6 იი(I0ი 
0წ იტიძი. 

.· ჩიV V0იოლი ეიძ თხი 2I6 §00X06ი 10. წიჩ6 ი„ინხ!6ნთ ი! (6ოი5 0! 2ძძი655 ჩწ235 

0I(IეCI6ძ C0ი5I0ძ6+8ხ10 გ((თინსიი Iი C00#წ010ი IIიცVI5(1C5 5Cჩი1ეჯჯჩIი. (ჩისყიჩ VII(ხ ი0 
ოთხილჩ IიI0-0§1 10 86იძიL-500CIIIC C0§6§. ჩMIიჩIმიძ ჩნიII§ 0წ (66 Cეყლმ50§ ჩეV6 §VIII 
იI656V0ძ 1ჩხი ჩეხ!!! 0I Iეხიი1იდ ი! Iი-I0V/§? იგიი8§ იი (ჩ6 ნი 0, 5 თმII6ძ Vიოთმი. 

VVხე(15 თი0§1 1ი(6/05LI0ღ, 1616 ე(6 (წმი5III0იმ1 I0C2I65 გიძ §6L(1ილ5 V/ჩსCIC (8056 (ვხიიIივ 

დხI+ეCIIC65 16იძ 10 VმეიI5ჩ. 1615 6X005'იდ V6IV ილCსIIე+ §0C10I1ი9ს15VIC ძმ(მ. 

«« იიV V0”ნიტი გიძ თხი მIC ICM0I656ი10ძ Iი 1იჩ6 I|ეიყსეფი (V/0Iძ§ წ0L Vიწიტი გიძ 
თი: §6X-0I6CICIლCი1I2) 0(ძი( 0I VV0Xძ5§ ეიძ II5 50C10-CსIIსI0I V2IVI6; C0CVCII ლ6იძ6-, CLC.). 

1V70ძIწ0იმ!IV, VნCICVCX (15 1§506 15 5 C256 (ი 00IIIL. 106 ი”იხI!იი 0 §56XI5Iი Iი 1მიისმ06 
15 ი+656ი10ძ ე5 (ჩი თ05! CIVCI9I, გიძ IIII§ I(ოთV15L1C 5CX15-ი მIICCL5 0C6ძიო(იმი!IV Vინიტი, 
VVილ!იძთ (ს6 0I ი0L (66I6 ჩეVC ხიიი მ(I6თი(ა (0 სიIV6(§5ე1176C (იხ0§56 ხI0VI51005, (ჩმ( 15 

II VისIძ ხეV6C ხმ6ი (ეტი (0+ დ”გი!ნძ (ჩე! ეითსედძ 15 ძI5CIIIიIი2(0LV/ (0V/0Iძ5 (6ი12I65 

ხ)V I1§5 Cჩე”ეC(6.. 1იისყი C060”წ9)ეი 0I-0656ი1§ 1ი§(მილ05 ი0! §5სიხი”ინ (ი656 
99IV6I50I120'005. 1MC VICV (ჩე! Iმიყსეი6 I§ ეიII-წითIი1ი6 ეიძ IL იICVIძ65 § იCლი(IVC 

§6იმიIIC 5002C0 წ0LC Vითგი იგიი0! ხ0 ლ005Iძ60ძ სიIV6I§ეI, 25 C60+დ18ი 15 (ჩი Iეიდსელტ 

VხICჩ ძითი0ი§Lი(65 (ჩ6 I2CL5 წე ით ეიძი006ი!M§ი. მიძ (ხ6 VI5IხIIILV 0წ V0ოთლი 15 

#ე'ჩტ. წეVი„ეხ!6 წიC (ჩტთ. 16 ეხიV6 §ე1ძ Cგი ხC ჩIეჩIIიხ16ძ VVIIჩ (იტ IIX6ძ წდიიIიL(ი6- 
MX6I6ლი!1ეI V0I”ძ 0(ძ6LIი CტიწლIეი ძVეიძVე Cითიისიძე (6Iლოიჯდ (0 ხი(ჩ §6X65, 005ILIVC 
ჯითეი”IC 50006 იIი/ლძი ((ჩ6 ნიდI15ხ ICI თიIიტ). 

1იჩტ ი”იხIბოთ 0! C0VC6II ლრხიძი( ჩე5 იი V6( ხინი §I(სძI6ძ Iი C60(ყ)ეი. 0ი6 Cეი 

MI6ძ!C( (0L 5სI6 1ჩე( §სCჩ MIიძ 0! 10V651100LI0ი5 VIII VICIძ 1ი VC.V/ VეIყ3ხI6 ჩიძIი95 

ხის (ი 5იო0IIიდსI5I1C მიძ C0ლიI(IVC IIი§სI5IIC ე2506C15 0წ 1ეიდსედბ გიძ ი6იძ6- (C562+Cჩ. 
«ათი Vხე1'5 10 V0II6ი”5 მიძ თხი “§ იეი1657 IL ჩLI5 1§5ს6C IIი0II65 I(ჩ6 5(VIძV 0წ იეთIიყფ 

ჩხ#0CVIC65 0( V0თხი ეიძ თგი ხ6IიI6 ეიძ 216, თეოIეებ. IL I§ -ითი10ი Lი0CVI6ძლტ (ჩ2(. 

ეჯისიძ 1ხC §I0ხგ, V0თ6ი ეხგიძიი (ხ6IL თიIძბი იენი65 მიძ 196 0ი (ი6I ჩსახეიძ§' 
იიძ§5. #CC0“ძ!იდ 10 LM6 Cლ0L-6§5ლ0იძIიდ 16დI519LIV6 2C(5 Iი C6ი”ყIე, ხი!იჩ, Vითნი მიძ 

ოთტი, Cმი (6(ე1ი 1ი6II იეთ065 96, თეოIე96, 0 I9L6 0ი 60Cჩხ 01ჩ6L'§ იეიი65. II6ილ6, 1ი 

C06იწყი)ე. თვიV თიიI0ძ Vინიტი ეIXC 5(III IC(6(I6ძ (0 ხX (66II თმIძტი იიი 05. Lჩ6 ი-0ხI6ო 

§ჩისIძ ხ6 5(სძ10ძ VVIIს 650CCI 10 C10516ლ5 0' §0C101. 0§5VCჩ0I0ჯ1CმI, ეიძ §609”90LIC, 
6LC. Cიმ+0CICII51)05 ეII6CIIიდ 166II CIICIC0. 

«დ.ი Vიონი ეიძ თხი Iი (ი6 თეIოX 0 (ი6 1გილსეჟ6 5I(სეი(Iც0ი Iი C60LCI2 (ტე5L 

2გიძ ლხ6§6ჩ1). 195 ი(0ხI!6იი 15 (ი6 2105! C0თი(6ჩ6051V6 გოთ 0იჯ მII, მ5 წი: 25 I( C0(00LI565 

ხიLი ძI!ელხიიIC ეიძ §Vილჩ/იი!C 50C1011ი9ს15LC 25006C(5, =I2CI0- გიძ =თ1CI0- 
§0C10'1იიVI5VIC ეხი+0ელიჩ0§. ეიძ (66 გხიVბ თგი(0ი6ძ 155005 Cმი ე1§0 1იC0:0L9(6ძ VVIIხIი 

IL 
10056 გიძ 01ჩ0 155006§ ჩეVC ხიტი ლითოიი (ი Iგიდსედ6 ეიძ იბიძი+: L656ეCCჩ ი 

VC5(6Lი C0LIIIVII65 (ეიძ ილ! 0იIV), მიძ. 06006, C6ILეIი C0იCIVც510ი§ ჩეV6 ეI(ტეძ·» ხტტი 

ძნეVი; (ჩისდლი ი0I! ეII 0წ (იტი თეV ჩეV6 ხ6ნი VიIIძ Cი0ილ6Lი1ივ (06 506C1IIC ც60+თეი 

ძემ. 

1იტ ლხეეი/ 15 ეი ე((6იი! (0 §სVCV (ჩ6 ლხე5L, 0(6§601 მიძ წსLაL6 0 Iეინსედლ6 ეიძ 
დხ6იძი/ L656ე(Cჩ VVILჩ §06CIმI L6IC(6იCC 10 0I0506CCLIV6 5CიM019+I1)/ 155065 C0ი06-იIიდ§ 1ი6 

CიხიჯლIმი 00ი(6XL, ხე§6ძ 0ი (ი6 ევყ§სთიხხილი 0! (ი6 C0ი0ტი( 0 «6იძიL 29 5 IისIII- 

81ო6ი§!0იი!, §0C10-Cხ0I(ს+29I გიძ MI510ღ0Cე| იიტი0ი1ნილი, ეიძ VVILი § VICVV 0წ (M6 §06CIIIC 

CხეეC1CI 0წ (იხ6 6609 ეი ლსILსI6C 25 5 CCIL0Iი იIIXIსIC 0, Iხ6 6ე§5(6(ი ეიძ (ჩ6 VV65(6ი. 
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რამას ქურდაძე 

ენისა და გენდერის პრობლემა 
ქართულ სალიტერატურო ენასა და დიალექტებში? 

დღეისათვის კარგად ცნობილია, რომ ყველა ენა საინტერესოა 

გენდერული თეალსა'სრისით. ყველა ენას შეუძლია თავისი მონაცემებით 

გაამდიდროს ენისა და გენდერის ურთიერთობის კელევა და თაეისი 
წვლილი შეიტანოს გენდერის საკითხების 'მესწავლაში, თავის მხრივ, კი 

გენდერული და სოციალური საფუძელების გათვალისწინებით 

შესაძლებელია აიხსნას ენაში ისეთი მოვლენები,რომლებიც ლექსიკურ- 

გრამატიკული საშუალებებით არ აიხსნება. 

ჩვეჩი მოხსენების მი'სანია ვაჩვენოთ, თუ როგორ უნდა იქნეს 

განხილული სამხრეთ კავკასიური ენის, ქართულის და მისი 16 დიალექტის 

მონაცემები 'ხემოაღნიშნულის მიხედვით. 

ქართულში დღემდე არ არის სათანადოდ გამიკვლეული, თუ რა 

დატვირთვას იღებენ მდედრობითის თუ მამრობითის აღმნიშვნელი 

სიტყვები სასოგადოებრივ ყოფასთან მიმართებით, როგორ ელინდება 

ქალის სახე ანდა კაცის სახე სხვადასხვა სოციალურ დონე'“სე და მათგან 

რომელს ენიჭება პრიორიტეტი სოციალური ურთიერთობის დროს. 

მოხსენებაში წარმოვადგენთ რამდენიმე საკითხს, რომლებიც, ჩვენი 

ასრით, საინტერესოა გენდერული თვალსაზრისით. 

ქართულში და ასევე მის მონათესავე მეგრულ, ლასურ და სვანურ 
ენებში არ გვხედება სქესის გრამატიკული კატეგორია. ამ ენებში მხოლოდ 

მდედრობითის და მამრობითის აღმნიშვნელი სიტყვები გვაქვს: ქალი, 
კაცი; დედა, მამა, დედალი, მამალი, ძროხა, ხარი და სხვა. მაგრამ 

საყურადღებოა, რომ ე. წ. საშუალო ქართულში (XII-XVIL საუკუნეები) 
იყო ცდა - ა სუფიქსის გამოყენებისა მდედრობითი სქესის პიროვნებათა 

აღსანიშნავად: მეფ-ა, უფალია, იგი-ა.. შდრ.: მეფე, უფალი, იგი. 

გრამატიკული სქესის უქონლობის გამო ეს სუფიქსი არ შეგსაბამებოდა 

ქართული ენის ბუნებას, მაგრამ მაინც ცდილობდნენ მის დამკვიდრებას 
უცხო ენების გავლენით. არსებობს მოსა'სრება, რომ აღნიშნული სუფიქსის 

გამოყენება საშუალ ქართულში მთარგმნელობით საქმიანობას 
უკავშირდებოდა. პრაქტიკულად აღნიშნული ფუნქციით - ა სუფიქსის 

დატვირთვა საშუალ ქართულში განაპირობა ჯერ ბერძნულის, შემდგომში 
რუსულის დედანთან მიახლოების მცდელობამ, ე. ი. საქმე გვაქვს იმ 

ენების გავლენასთან, რომელთაც სქესის კატეგორია გრამატიკულად 

გარჩეული აქვთ (კ. დონდუა, 1975, გე. 60-61, 65). 
ვიმეორებთ, სქესის გრამატიკული კატეგორია უცხოა ქართულისათვის. 

-ა სუფიქსის გამოყენება მდედრობითი სქესის პიროვნებათა აღსანიშნავად 

საშუალ ქართულში ხელოვნური და არაბუნებრივი იყო. 
  

1 წაკითხულია მოხსეჩებად ენისა და გენდერის მეორე საერთამორისო კონფერენციასე 
იჩგლისში, ლანკასტერის უნიეერსიტეტ'ში 2002 წლის 14 აპრილს. 
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თუმცა, ქართელშიც შესაძლებელია გარკეეული სოციალური 
მოთხოვნილება განაპირობებდეს მდედრობითი სქესის პიროვნებათა 

მარკირებას. ამ მხრივ საყურადღებოა, რომ თანამედროვე ქართული ენის 
რიგ დიალექტებში ვაღატურებთ სპეციალურ სუფიქსებს, რომლებიც 
გათხოვილი ქალის ქალიშეილობის გვარს დაერთვის და ქმრის სოფელში, 
ქმრის სახლში ქალი ამგვარი ფორმით მოიხსენიება. მაგ. აღმოსავლეთ 
საქართველოს კახური დიალექტის ქისიყურ კილოკაეში -ურ-ი 
(ასიმილაციით -ულ-ი) სუფიქსებით. მაგ. მახარობლიშვილიდან – 
მახარობლიაური, მეკრი შვილიდან – მეკრიაული და სხე. (ს. მენთეშაშვილი, 

1943, გგ. 179)., 
-ურ სუვიქსი ამაეე ფუნქციით გვხედება დასაელეთ საქართეელოს 

მთის დიალექტში, რაჭულში: ჩალაძის გეარიდან გამოთხოვილი ქალი 

იქნება – ჩალაური, გოგსამისაგან – გოგსაური და სხე. (ალ. კობახიძე, 

1987, გვე. 103). 

ამავე ფუნქციით დასავლურ დიალექტებში, იმერულში გვხედება - 
ოურ სუფიქსი. კერძოდ, კვინიკაძის გეარიდან გამოთხოვილი ქალი იქნება 
– კეინიკოური, ხუსკიეაძისაგან – ხუსკიოური და სხვ. (4. გაჩეჩილაძე, 

1976, გე- 111). 
გურულ დიალექტში ასეთ სუფიქსად –ფხე გვხედება: ცინცაძის 

გეარიდან გამოთხოვილი ქალი იქნება – ცინცაიფხე, ღლონტისაგან – 

ღლონტიფხე და სხე. (ს. ღლონტი, 1936, გვ. 64). ი გურულ დიალ'ექტშივე 
გეხედება იმავე სუფიქსის ფონეტიკური ეარიანტი -ხე. -ხე სუფიქსი 

დასტურდება ქვემოიმერულ კილოკავშიც, კერძოდ. ფარცხალამის 
გვარისაგან გამოთხოვილი ქალი იქნება – ფარცხალაიხე, ბუიძისაგან – 

ბეიხე და სხვ. (შ. ძიძიგური, 1970. გვ. 156; კ. კუბლაშვილი, 1985, გე. 122; ბ. 
ჯორბენაძე, მ. კობაიძე, მ. ბერიძე, 1998, გვ. 472). 

ამ მხრივ საყურადღებოა სხვა დიალექტების მონაცემებიც, კერძოდ. 
ჯავახურისა და აჭარულის ნიმუშები. ჯავახურში გათხივილი ქალის 

წარმომავლობა აღინიშნება -ულ-ა სუფიქსით, რომელიც დაერთვის იმ 
ტოპონიმებს, საიდანაც გამოთხოვილია ქალი. მაგ.: სოფელ ჩუნჩხათიდან 

გამოთხოვილ ქალს ეძახიან ჩუნჩულას, სოფელ. ქუნციდან გამოთხოვილ 

ქალს – ქუნცულას. ასევეა აჭარულშიც -ურ-ა სუფქსი: სენდიდურაი – 
სოფელ "სენდიდან გამოთსოვილი ქალი, ბათუმურაიხ – ქალაქ ბათუმიდან 

გამოთხოვილი ქალი და სხვ. (ბ. ჯორბენაძე, მ. ბერიძე, მ. კობაიძე, )988, გვ. 

392; ნ. სურმავა, 1983, გე. 7). 

მესხური დიალექტის მასალა სხეა მხრივაც საყურადღებოა. ამ 
დიალექტის ჯავახურ კილოკავში -ულ სუფიქსი, როგორც აღენიშნეთ, 

გათხოვილი ქალის წარმომავლობას გვიჩვენებს ადგილის სახელის 

მიხედეით, მაგრამ მთლიანად მესხური დიალექტისათვის (რომელშიც 

ჯავახური კილოკავიც შმეღის) დამახასიათებელია ასეთი ფაქტი: 
წარმომავლობის -ურ და -ელ სუფიქსებმა შეიძლება განასხვაონ მამაკაცი 

და ქალი; ერკოტული (' ! ერკოტური) არის ქალი, ერკოტელი კი კაცი (ბ. 
ჯორბენაძე, მ. ბერიძე, მ. კობაიძე, 1988. გვ. 397-398), მაშინ როდესაც ეს 

სუფიქსები სალიტერატურო ქართულ ენაში განარჩევენ არა კაცისა და 
ქალის წარმომავლობას, არამედ -ელ გვიჩვენებს 'სოგადად ადამიანს 
(ქალსაც და კაცსაც), -ულ კი – საგანს, ნივთს. მაგ: ბრიტანელი (პირი), 

მაგრამ ბრიტანული ნაწარმი, პროდუქტი. 
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ქართული ენის დიალექტებში განსაკუთრებით საინტერესოა 
ლექსიკურად გამოვლენილი გენდერული განსხვავებულობანი. ამ მხრივ, 

მეტად საყურადღებოა ტერმინები ეაუიშვილი და ქალიშვილი. კერძოდ, 

სოგ დიალექტში გოგო შვილად არ მოიხსენიება. კაცი, რომელსაც ჰყავს 

სამი შვილი – ერთი ბიჭი და ორი გოგო – კითხვასე, თუ რამდენი 

შვილი ჰყავს მას, უპასუხებს: ერთი შვილი და ორი გოგო. შვილში, 

ჩვეულებრიე, ბიჭი იგულისხმება. 

ასეთი ვითარებაა სევსურულ, თუშურ, მთიულურ, მოხეურ დიალექტებში 

და აჭარულში, აგრეთვე ინგილოურ დიალექტში, რომელიც ამჟამად 

საქართველოს ტერიტორიის ფარგლებს გარეთ, ასერბაიჯანის 

რესპუბლიკაშია (ლ. კაიშაური, 1967, გვ. 240; შ. ნიჟარაძე, 1971, გვ. 388; ნ. 

როსტიაშვილი, 1978, გე. 214; ი. ქავთარაძე, 1985, გვ. 259 და სხვ.) 

ქალიშვილის აღსანიშნავად ჩვეულებრივ ხმარობენ გოგოს ან ქალს. 

მაგ. აჭარულში (სემოაჭარულში), სადაც ვაჟი შეილად იხსენიება, 

ქალიშვილის აღსანიშნავად დასტურდება: გოგოშვილი, გომბიო, გოგო, 
ციცაძ. 

ქართული ენის ინგილოურ დიალექტში შვილი აღნიშნავს ვაჟიშვილს 

წარმოქმჩილ ნათესაურ ტერმინებშიც, როლებიშიც მამიდაიხშულ – 

მამიდაშეილ ვაჟს ნიშნავს, ხოლო გოგონასათვის იმავე დიალექტში 

მამიდალქალ გვხვდება (რ. ღამბაშიძე, 1988, გე. 291). 

მოხეურ დიალექტში ბალღი აღნიშნავს მხოლოდ ვაჟიშეილს, თუმცა 

ამავე სიტყვით სხეა მთის დიალექტებში მთი'უელურ-გუდამაერულში. 

ფშაურსა და თუშურში ორივე სქესის შვილი აღინიშნება (ა. შანიძე, 1984, 
გვ- 286; ი. ქავთარაძე, 1985, გე. 177). 

შვილის ანუ ეაჟიშვილის დომინანტობა მთის დიალექტებში მიმართეის 

ფორმებშიც ვლინდება. მაგალითისათვის მთიულურ-გუდამაყრული 
დიალექტის ნიმუშებს დავასახელებთ, სადაც “ოჯახის უფროსს 

ჩვეულებრივ უფროსი ვაჟიშვილის სახელით მიმართავენ. მაგ.: “შალიკოს 
მამაო“ – მიმართავდა ერთი მთიული ქალი თავის მე'სობელს, რომლის 

უფრის ვაჟიშვილს შალიკო ერქვა“; “შიოს მამავ” პატივისცემით მიმართვა 

მამაკაცისადმი მისი შეილის (ვაჟიშვილის – რ. ქ) სახელის მიხედვით. 

ამგვარად მიმართავენ, როცა სახელის დაძახებისა ერიდებათ. შესაბამისად, 

დედაკაცსაც ასე მიმართავენ: “შიოს დედავ!“” 
(ლ. კაიშაური, 1967, გვ. 132; ქართ. დიალ!., 1961, გვ. 573). 

ჩვეულებრივ, ვაჟიშვილი ოჯახის მემკეიდრედ, საოჯახო ქონების 
მოწილედ, წილის მქონედ ითვლება როგორც საქართველოს მთის, ასეგე 

ბარის რეგიონებში. ქალიშვილს საოჯახო მემკვიდრეობაში (იმ 
შემთხვევაში, თუ იგი მარტო არაა და ოჯახში ვაჟიც ჰყავთ) წილი არა 
აქვს, მისი წილი ოჯახიდან მსითვით განისა“სსღერება, ამდენად იგი არაა 
მოწილე. ამ სოციალური სურათის ერთგეარი გამოვლინებაა მთის 
დიალექტებში: მთიულურ-გუდამაყრულში, მოხეურში, ფშაურსა და 
ხევსურულში დადასტურებული ვითარება, სადაც უშეილოს (ე. ი. უძეოს, 

უგვაჟიშვილოს) აღმნიშვნელად უწილო გვხვდება (ა. შანიძე, 1984, გვ. 410; 
გე. 452, ლ. კაიმაურ, 1967, გვ. 234; ო. ქაჯაია, 1967, გე. 429). 

ჩვენი ასრით. საოჯახო ქონებაში მონაწილეობა შესაძლებელია 
ისტორიულად განაპირობებდეს ქართულ სალიტერატურო ენასა და 
დიალექტებში ნათესაური ურთიერთობის აღმნიშვნელი ლექსიკური 
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ერთეულების: ძმისშვილისა და დისშვილის ჩამოყალიბებას. მათში 
განირჩევა მშობლის სქესი, ვისი შეილია, ვაჟიშვილის თუ ქალიშვილის 
და არა ბავშვის სქესი. განსხვავებით ინდოევროპული ენებისაგან, სადაც 

ბავშვების სქესია გარჩეული და არა მშობლისა. შდრ.: გერმანული: ი6ML, 

იI0MIC; ინალისური: იბი!)V, 91000; რუსული: CICMVIIIIMM, 0 ICMIMIIMIM2; 
ქართული დიალექტების მონაცემებსე დაყრდნობით ყვარაუდობთ, რომ 

საერთო-საოჯახო ქონების გაყოფის შემთხგევამში, დიდი პატრიარქალური 
ოჯახის პირობებში, როდესაც რამდენიმე თაობა ერთად ცხოვრობდა, 

მნიშენელოვანი იყო არა დედმამიშვილთა შვილების სქესი, არამედ ის, 
თუ დედმამიშვილთაგან ვისი 'მვილი, ყისი ბიჭი იყო: ვაჟიშვილის თუ 

ქალი“რმვილის. 
“დისშვილის“ და “Iმისშვილის“ ამ მიმართებით განხილეა სოციალურ- 

ყოფით რეალობას უფრო ადეკვატურად ყნდა წარმოგვიდგენდუს, რადგანაც 

ძმისშვილი ვაჟიც მემევიდრეობის მიწილედ შეიძლება ჩათვლილიყი, 
განსხვავებით დის მეილი ვაჟისაგან, რომელსაც. თავისი მემკეიდრეობა, 

წილი მამის მხრიდან ერგებოდა. 

ბენდერული განსხვავებულობა ჩანს შთამომავლობის, მოდგმის 

აღმნი'შვნელ ტერმინებშიც ქართული ენის მოხეურ დია ლექტში. კერძოდ, 

ჯილაგ-ი აღნიშნავს მოდგმას დედის მხრიდან, ხოლო ჯიშ-ი კი – მამის 
მხრიდან (ო. ქაჯაია, 1967, გე. 450; გე. 451: ი. ქავთარაძე, 1985, გე. 395, გე. 

396). 

სალიტერატურო ქართული ჯიში და ჯილაგი სინონიმებია, მათ შორის 

გენდერული განსხვავება არა გვაქვს. 
მოხეურ დიალექტში საინტერესოა ტერმინები: ხონჯრისანი, ხონჯრისები, 

რაც კაცის მხრიდან შთამომავლობას, შეილებს, შვილიშვილებს აღნიშნავს 

(ი. ქავთარაძე. 1985, გე. 387). 'ხონყარ“ მიღებულია ხყანჯრისაგან ეა >იო 

გადასქლით და შარელის ერთგვარ ქამარს ნი” ნავს. ამრიგად, ამ 

შემთხვევაში კაცის შვილების, შვილიშეილების აღმნიშენელი ტერმინი 

მარვლის ქამარს უკავშირდება – ხონჯრისანი, ხონჯრისები ე. ი. ქამრისები. 

მსგავსი სახელწოდება ქალის ტანსაცმელთან დაკავშირებით ვერც 

მოხეურში და ვერც სხვა რომელიმე დიალექტში ვერ დავადასტურეთ. 

მაგრამ შეგვხედა ასეთი იდიომი: "ბარკლის მოკეთე“, რაც ცოლეურებს, 
მოყვრებს, არასისხლით ნათესავებს ნიშნავს (ო. ქაჯაია, 1967, გე. 391). 

შესაძლებელია ქალის სსეულის ნაწილის აღმნიშვნელი სიტყვა 
გენდერული განსხვავებულობის საფუძველი აღმოჩნდეს. ეს არ ეხება 

ნათესაურ ურთიერთობათა ლექსიკას, მაგრამ საინტერესოა საკვლევ 

საკითხთან მიმართებით. კერძოდ, მოხეურ დიალექტში სიტყეა კაჩა9 
აღნიშნავს ბარძაყს (ო. ქაჯაია, 1967, გვ. 405). ქალთან დაკავშირებით ამ 

სიტყვისაგან ნაწარმოებ “სმნებს იყენებენ მოხეურ დიალექტსა და 

მთიულურკილოკავში, კერძოდ, მოხეურში: “ამაკაჩყა – კაბის კალთების 
ისე მაღლა აწევა, რომ ბარძაყები ჩანღეს“ (ო. ქაჯაია, 1967. გე. 378): 

მთიულურში: “დაიკაჩავს – მეტად მოკლე კაბას ჩაიცმევს. კაჩებს 

გამოაჩენს“ (ლ. კაიშაური, 1967, გვ. 193), მაგრამ სოგადად როგორც 

კაცის, აგრეთვე ქალის მიერ ტანსაცმლის კალთების ან სამოსის 

სახელოების მაღლა აკეცვისას იმავე მოსეურ დიალექტსა და ქართული 

ენის მთის სხვა დიალექტებში ხმარობენ სხვა სიტყვას (ამოკოლთვას 
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(ო. ქაჯაია, 1967, გე. 378; ა. შანიძე, 1984, გვ. 340), რომელიც არ გულისხმობს 

იმ ნიუანსს, რაც სიტყვა კაჩას შემთსვევაში ქალის ფეხს მიანიშნებდა. 

ყურადღებას იქცევს ქალის ფი სიოლოგიურ მდგომარეობასთან ე. წ. 

“დედათა წესთან“ (მენსტრუაციასთან) დაკავშირებული ტერმინები. უჩნდა 

აღვნიშნოთ, რომ ამ შემთხვევაში ეს ტერმინები ქალის ფისიოლოგიური 

მდგომარეობის ჩვენებასთან ერთად წარმოგვიდგენდა, თუ როგორ იყო 

განცალკევებული, ისოლირებული ამ მდგომარეობაში მეოფი ქალი 

სოციუჟმისაგან. კერძოდ, ამ პერიოდში ქალს არ შეეძლო სახლში ცხოვრება. 

იგი უნდა ყოფილიყო განცალკევებულ. ადგილას. არ უნდა მიკარებოდა 

ვინმეს, სანამ მენსტრუაციის პერიოდი არ დამთავრდებოდა. ეს ეხება 

საქართველოს მთას, ქართული ენის მთის დიალექტებს. ცხოვრების ასეთმა 

წესმა ბოლო დრომდე (XX საუკუნის II ნახევარი) მიაღწია, რასაც 

ქართული ენის მთის დიალექტებში დადასტურებული ტერმინები 

გვიჩვენებენ. | 

ა) ადგილები, სადაც უნდა იმყოფებოდეს ქალი “დედათა წესის“ დროს, 

ხევსურულ დიალექტში ასეთებია: ბოსელი, სანაქო; შენაქო, სამრევლო, 

სამრელო – სოფლის ბოლოს, მოშორებით ქოსი თვიურიანი ქალების 

სამყოფად. სამრეელო, სამრევლო გეხედება თუშურ დიალექტშიც (ა. 

შანიძე, 1984, გე. 292; გვ. 391-392; ქართ. დიალ., 1961, გე. 556). 

ხევსურულში დადასტურებულია “საჩეხიც", რაც მშობიარე 

დედაკაცისათვის გაკეთებულ ქოხს ნიშნავს, თუმცა “დედათა წესის“ 

მიდამოდაცაა განმარტებული (ა. შანიძე, 1984, გე. 397). 

ბ) “დედათა წესის“ აღმნიშვნელი ტერმინები: ხევსურულში, თუშუყრსა 

და ფშაურში გვხვდება ტერმინი ბოსლობა (ა. შანიძე, 1984, გე. 392), რაც 

ბოსელ სიტყვასე აბსტრაქტული სახელების -ობა სუფიქსის დართვითაა 
მიღებული. კარს ყოფა – იგივეს აღნიშნავს და დადასტურებულია 

გუდამაყრულ, ფშაურ, ხევსურულსა და თუშურ დიალექტებში (ა. შანიძე, 

1984, გვ. 227). 
გ) ქალი “დედათა წესის“ დროს. 

მებოსლე (ა. შანიძე, 1984, გე.357) მიღებულია ბოსელ სიტყვასე 
დანიშნულების აღმნიშვნელ მე–ე კონფიქსის დართვით. კარს მყოფი (ა. 

“შანიძე, 1954, გე. 337). მყოფი აწმყო დროის მიმღეობაა. ამავე მნიშენელობით 

წარსული დროის მიმღეობაც გვხედება – კარს ნამყოფი. 

აღსანიშნავია ტერმინი “ნარევი, რომელიც მთიულურ კილოკავში 

მენსტრუაციის მქონე ქალს აღნიშნავს, ხევსურულ დიალექტში კი – 
ადამიანს, რომელმაც მკვდარი უნდა მოამ'სადოს დასამარხად (ა. შანიძე, 
1984, გვ. 362; გვ. 372). საინტერესოა ხევსურული ტერმინი მირეული, რაც 

ასევე მენსტრუაციის მქონე ქალს აღნიშნავს, მეორე მნიშვნელობით კი 
ესაა “კაცი, ვინც მკვდარს გაასვენებს და დამარხავს (ხევსურები მას არ 
ეკარებიან) ან ვინც “მებოსლე“ დედაკაცთან მივა“ (ა. შანიძე, 1984, გე. 
362). 

მთიულურ-გუდამაყრულ და თუშურ დიალექტებში გვხედება ტერმინი 
ქალის აღსანიშნავად, რომელსაც ჯერ მენსტრუაცია არ მოსდის, ესაა – 
უმრეცხლო (ლა. შანიძე, 1984, გე. 409), რაც “რეცხვა“ “სმჩიდან მომდინარეობს 
და ნაწარმოებია უარყოფითობის მაჩვენებელი უ–ო კონფიქსით და ნიშნავს 
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პირს, ვისაც გარეცხვა (გაწმენდა) არ სჭირდება. აღსანიშნავია, რომ ამ 

ტერმინით ხევსურულ დიალექტში ორსულ ქალს აღნიშნავენ. ეს 
გასაგებიცაა, რადგან ფეხმძიმობის დროს მენსტრუაცია წყლება. 

როგორც სემოთ აღენიმნეთ, “დედათა წესის დროს ქალი 

განცალკევებული უნდა ყოფილიყო სახლიდან. მაგრამ ირკვევა, რომ 
სოგ შემთხევევაში ქალებს “დედათა წესის" ღროს მაინც უხდებოდა 
სახლში ყოფნა და ერთგეარად წმინდად ვერ ინახავდნენ სახლს. ასეთი 
უემთხეევისათვის ფმაურ. მთიულურ-გუდამაყრულ დიალექტებში 
დადასტურებულია ტერმინები: რევა, მორევა (ა. შანიძე, 1984, გე. 382). 

ხევსურულსა და ფშაურ დიალექტებში დადასტურებულია წარსული 
დროის მიმღეობა – ნალაჭი – ადგილი, სადღაც თვიურიანი დედაკაცი 
გაიელის, მისი ჩადღგომი, ან ხელმონაკიდი (ა. შანიძე, 1984, გე. 371; ქართ. 

დიალ.,, 1961, გე. 593). 
გენდერული ლექსიკის სპეციფიკის გასაცნობად საინტერესოა სხვა 

ფემთხვეეებიც. სოგჯერ ასეთ განსხვავებას სამეურნეო იარაღების 
ნარისახეობებიც გვიჩვენებენ. კერძოდ, ხევსურულ დიალექტში თიბვასთან 
დაკავშირებით ყურადღებას იქცევს ცელისა და ჭეჩნცელის 

მომხმარებელთა აღმნიშვნელი სიტყვები: ჰენცელი – ესაა ხელის ცელი 

– ნამგალი. ცელით კაცები თიბავენ, მათ მეჭენცლენი „ქვიათ (ა. შანიძე, 

1984, გვ. 360; ქრთ. დიალ., 1961, გვ. 5; ი. ქავთარაძე, 1985, გე. 39I). 

წარმოდგენილი მასალის გაანალისების შედეგად მივდიეართ 

დასკენამდე, რომ ქართული ენის ღიალექტებში მამრობითი გენდერი 

დომინირებს, რასაც სოციალური საფუძველი უნდა განაპირობებდეს. 

კერძოდ, 'მეინიშნება, რომ მდედრობითი გენდერი მარკირებულია, მაშინ. 

როდესაც მამრობითი გენდერი არ არის მარკირებული. 

ქართულ სალიტერატურო ენასა და მის დიალექტებში ნათესაურ 

ტერმინოლოგიაშიც მდედრობით ტერმინთა დანაწევრებულობაც ქალის 

გენდერის ერთგვარი მარკირებულობის მაჩვენებელია. ამ შემთხვევაში 

ცალკე ტერმინებია დეიდა (დედის და) და მამიდა (მამის და), მაშინ, 

როდესაც დედის ძმაც და მამის ძმაც აღინიშნება ერთი ტერმინით – 

ბიძა. 

საერთოდ, ქართული სალიტერატურო ენის და უფრო მეტად ქართული 

დილექტების ლექსიკა ქალის სახეს უფრო დანაწევრებულად 
წარმოადგენს, ვიდრე მამაკაცისას, რასაც ჩვენ მიერ სემოთ მოყვანილი 

მაგალითებიც ადასტურებს. 
საყურადღებოა, რომ სოგჯერ როგორც სალიტერატურო ენაში, ისე 

დიალექტებში ქალის გენდერი მამაკაცის გენდერთან გათანაბრებულად 

წარმოგვიდგება. 
სახელდობრ. სალიტერატურო ქართულში ლათინური სიტყვა ისთეი 

აღინიშნება ორი სიტყეით: ადამიანი და კაცი. 

კაცს“ ჩეეულებრივ მამაკაცის მნიშვნელობითაც ეხედებით. ე. ი. ცალკე 

კაცი აღნიშნავს ხსობი-ს და მამაკაცს. ქალის აღსანიშნავად მამაკაცის 

საპირისპიროდ გევაქეს დედაკაცი (ქალი არ აღნიშნავს სოგადად ჩსოეი- 

ს), ასეა როგორც ქართულ სალიტერატურო ენაში, ისე დიალექტთა 
უმეტესობაში. მაგრამ მთის “სოგიერთ დიალექტში განსხვავებულად 

გამოიყენება ჩსთეი-ის აღმნიშვნელი მეორე სიტყეა – ადამიანი. 
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ამ სიტყვის ძირი ბიბლიურ ადამს უკავშირდება და სალიტერატურო 

ქართულსა და დიალექტთა უმეტესობაში სოგადად ადამის მოდგმას, 

ჩამომავლობას ანუ ხჩსიეი-ს აღნიშნავს. 

მაგრამ საყურადღებოა, რომ მთის სოგ დიალექტში – „შაური, 

მთიულურ-გუდამაყრულსა და მოსეურში – ადამიანი აღნიშნავს ქალს, 

დედაკაცს; ადამიანობა – ქალები, დედაკაცები (ა. შანიძე, 1984, გვ. 277; 

ქართ. დიალ.,, 1961, გვ. 566). 

მაშასადამე, ერთი მხრივ, კაცი აღნიშნავს “სოგადად ხსოთბი-ს და 

მამაკაცს; მეორე მხრიე, ადამიანი აღნიშნავს სოგადად ჩსოთ:ი-ს და 

დედაკაცს (მიუსედავად იმისა, რომ ადამიანი ამოსავალში მამაკაცის 

სახელს ადამს უკავშირდება). 

ქალის გენდერის მამაკაცის გენდერთან ერთგვარი გათანაბრების 

სურათი გვაქვს საქორწინო ტერმინოლოგიაშიც თუმურსა და თიანურში. 

კერძოდ, როდესაც კაცი საქორწილოდ ემსადება, სალიტერატურო 

ქართულსა და უმეტეს ქართულ დიალექტებში ამბობენ: კაცი ცოლს 

ირთავს, ქალი კი თხოვდება. მაგრამ თუშური და თიანური მეტყველება 

გასათხოვარი ქალისთვისაც “შერთვას“ იყენებს: კერმოდ, თუშურ“მი (ქალი) 

ქმარს ირთავს; ასევე თიაჩურში (ქალის მიერ) ქმრის “შმერთვა (ქარო. 

დიალ., 1961, გე. 585; გე. 600). 

სტატიაში წარმოდგენილი მასალა ძირითადად ემყარება ქართული 

ენის განმარტებით ლექსიკონს და ქარტულ დიალექტურ ლექსიკონებს. 

ეს ლექსიკონები XX საუკუნის მეორე ნახევარშია შექმნილი და 

შესაბამისად იმდროინდელ სიტუაციას წარმოგვიდგენენ. მხოლოდ 

ცნობილი ქართეელი ენათმეცნიერის აკაკი შანიძის ლექსიკონია ყველა'სე 

ძველი, ის 1913 წელს არის შედგენილი. 

ამით იმის თქმა გეინდა, რომ თანამედროვე ცხოვრების წესი მეტ- 

ნაკლებად უკვე საქართველოს მთის კუთხეებშიც შეიჭრა და 'სოგიერთი 

ტრადიცია უკვეე მოიშალა ან იშლება და, შესაბამისად, იცვლება ენობრივი 

მონაცემებიც. თუმცა ენობრივ მონაცემთა უმეტესი ნაწილი დღესაც 

დაცულია, რომლებიც მრავალგსის დადატურებულ იქნა პირადად ჩვენ 

მიერ საველე მუშაობის დროს. 
ამრიგად, დღეისათვის არსებული ქართული ენობრივი მასალის 

განხილეის შედეგად აშკარაა გენდერული განსხვავებულობანი, 

რომელთაც სოციალურ-კულტურული საფუძველი აქეთ და რომლებიც 
ფაქტობრივად “ორი კულტურის“ მოდელის (MიII2 ეიძ 80IL6L 1982, ჩეიინი 

1990) ერთგვარ გამოვლინებად შეიძლება ჩაითვალოს. 

გამოყენებული ლიტერატურა 

1. კ ღონდუა, 1975 – ILC.7L. /I0MMV72, დ CMV0I0#3M0X/1010IMM I I182C146IM 8 03/3MI#CM0M, 

CI31I6M 90 0600MV M#08M03CMCMა/ #36IIC0C3112MIMV, IICMMIდიჯ, 1975 

2. ს. მენთეშაშვილი, 1943 – ს. მენთეშაშვილი, ქისიყური ლექსიკონი, 

თბ., 1943. 

3. ალ. კობახიძმე,1987 – რაჭული დიალექტის ლექსიკონი (მასალები), 

შემდგენილი ალ. კობახიძე, თბ., 1987. 
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4. ჰ. გაჩეჩილაძე, 1976 – 3. გაჩეჩილაძე, იმერული დიალექტის სალექსიკონო 

მასალა, თბ. 1976. 
5. ს. უღენტი, 1936 – ს. ჟღეჩტი. გურული კილო, თბ., 1936. 

6. “ე. ძიძიგური, 1970 – 4. ძიძიგური, ქართული დიალექტოლოგიური 
ძიებანი. თბ.,1970. 

7. კ. კუბლაშვილი, 1985 – კ. კუბლაშვილი, ქართული ენის ქვემოიმერ'ელი 

დიალექტი, იბ., 1985. 

8. ბ. ორბენაძე, მ. კობაიძე, მ. ბერიძე, 1988 – ბ. ჯორბენაძე, მ. კობაიძე, მ. 

ბერიძე, ქარტული ყნის მორფემებისა და მოდალური ელემენტების 

ლექსიკონები. თბ. 1988. 
9. ნ. სურმავა, 1983 – ნ. სურმავა, სიტყვაწარმოების შესახებ აჭარული, 

აჭარული დიალექტის დარგობრივი ლექსიკა, ბათუმი, 1983, 
10. ლ. კაიმაური. 1)%7 – ლ. კაიშაური, მთიულურის დარგობრივი 

ლექსიკა, ი)ბ., 1967. 

11. “მ. ნიჟარაძე, 1971 – 'შ. ნიჟარაძე. ქართული ენის აჭარული დიალექტი 

(ლექსიკა), ბათუმი, 1971. 

12. ნ. როსტიაშვილი, 1978 – ნ. როსტიაშვილი, ინგილოური ლექსიკონი, 

თბ., 1973. 

13. ი. ქავთარაძე, 19ზ85 – ი. ქავთარაძე, ქართული ენის მოხეური დიალექტი, 
თბ., 1985. 

14. რ. ღამბაშიძე. 1988 – რ. ღამბაშიძე, ქართელი ენის ინგილო“'რი 

კილოს ლექსიკონი, თბ., 1938. 

15. ა. შანიძე, 1984 – ა. შანიძე, ქართული კილოები მთაში, თხ'ს., ტ. L. თბ., 

1984. 

16. ქართ. დიალ. 1961 – ივ. გიგიჩეიშვილი, ვ. თოფურია, ე. ქავთარაძე, 
ქართული დიალექტოლოგია, თბ., 1961. 

17. ო. ქაჯაია, 1967 – ო. ქაჯაია, მასალები მოხეური კილოს 

ლექსიკონისათვის, “სამხრეთ ოსეთის სახელმწიფო პედაგოგიური 

ინსტიტუტის შრომები“, XI, ცხინვალი, 1967. 

18. MიII7 ეიძ 80(XLX%, 1982 _ M01I(2 ნ. ეიძ 8ი(L6, LL. # CსIIსწი) ე0იჯ02ლჩ (0 თე|6- 

ნგიიი16 ნი15§00თთსიICეIეი, 1ი Cღსი106C2, 1. (00), Lვიდსელტ6 ეიძ 50CI0I 1ძტი!ILV, 

ნჩ. 196-216. Cეთხოძიტ: Cეხოძე6 სი!6იაIIV MV6§5. 

19. Iეიიტი, 1990 – იიხინენ ცსეიილი, 'V0ს 1ს5I ნიი” სიძიI5(ეიძ”, MტVV VიXL, 1990. 

5§/(IIII0: ი| LIIC 0IIICI6 

“სე ნ-იხ!ი! ი/ C0)!6I თII(I LიIIლMიჯი II CIII76I)! 5(0IIძი„ძ C60#დლI0I! 0IIV I(§ 
ჩხ!ი!იC(§” ხა» სიIIი§ MIIIძიძ:ი8 

#5 15 Lი0Vი, (იC C6ი0”იმი 1ეიიყედC ხი1იილ5 (0 186 #იILV6IIეი ლისი 0! Iი6 

5ი0ს!ჩბოთ Cესლევშეი 1ეიყსელ6§. #იი(( II0თ (ჩ6 51ეიძი(ძ Vე ეი! IL ჩე§ 16 ძIე1CCI§. 

1ჩისიხ ლლიძი, ი Cიიწლეი I§ ი0! ლეIითეIICე1, ხს! იე!სIეI/”ენ0იე1. (იგ C6ი”ლეი 

Iეიფხელდ მიძ IL§ ძ101CCL5 ი-დVIძ6 IVI6CC65(1იდ ძე(ე წით 1ჩტ VI6Vი01010წ ი6იძ%-Iეილსედრ 

#6)ემლი§ჩ!დ. II §ჩისIძ ხი თ6ი0ილძ (ჩი( LMI5 ე§0%C( 0 1ხ6 C6იწლ ეი 1ეიდსედრ ჩე5 იი! 
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ხაჭი §სIICIბიIIV I0V65I1ლ010ძ. 1LI6 0I10IV515 01 (ი6 ძე(ი 110§ სI0CVლძ (ჩე! Iი C0იიწიIმი, 

სჯიე§CხIIიტ ილიძიC 15 VIიIIIIIL6ძ, VIICCC25 160MIიI0C 15 III0IIM6ძ, I ჩ6 §01ძ ლეი ხC III0§(“ი(0ძI 
VIIხ (ხ0 იე(ლირე! 0! M)ე1ძბი იეთ0ვ§ 0I IMIე0I0ძ Vი0თCი. 10 100 Xისხყეი, წელჩეი, 1Iო6/ლ0(10ი 

ეიძ Cსეი ძ(ეICCI5 §00C1ე! §სIIIX-თიიწაბლ5 –სო, -0ს., -ნLი6 იI6 ეძძიძ (10 166 იეეIძლი 

სეიტ§ 0! სიეჯII6ძ MVინიტი (0. ი. Mესჩე/ცხIის., C0L50სLI, Iიხიაჩის, L0იე(IიL ჩი). 

/# §101110L ი1C1ს0ძ 15 ენიI16ძ 10 ძიილ(6 (66 იდი 0(ე თელო10ძ Mი0ლომი _ 1ი 1II1§5 C2§6 (ჩC 

§სIIIX0C§ –ს-ე, -0I02 ეIC ეძძიძ (0 1606 (0იიიVIთ§5. 1VI§ იჩნილოლიძი 1§ ეI(05(0ძ Iი IV0 

ძIე!ლC1§ _ ბიჩვიეი ეიძ ჰეVესჩაწეი (ლ. თ. '#0ლიძ!ძსჯე” ძეილ016§5 2 თმLI6ძ MV0ოგი წიI»ი 

76ი0101; 'CჩსილისჩყIე” – ICI6Lა 10 ე MVინიეი MMხ0 ხ6წიC6 თერე8ტ IIVლ0ძ Iი CჩყილCLნჩის). 
Iი C6იილეი ეიძ II§ ძIეI6C1§ (ჩ6 წხიშე|6 IM5III0 Iიეი05 ეIC ძIIIიI6იIIი(ბძ (ძი!ძი 

ოთი!ჩტ. §'1515(0L, იეთIძე 1I0(ი6L §' 15(516L). V6II6 (ჩC ოეI0 LIი51M190 16”ი9025 მIC ი0! (ხIძ7ი 

(სიCI10) 15 (ხ6 Cიწითი0ი (6წთ 90509 (0 ძვილ!6 ხიIი თიIნ0L”§ ხ;10(ჩ6I გიძ ”9(06L”5 ხ/01ი0). 

LIსბილლ!ხტ იელიბ ენდსტ5 (ჩე (6თე!6 MIი§ჩ10 10705 ეწ6 Iი0II:0ძ Vჩ6#7C05 IIIC M19I6 MI05ჩLI0 
(6ოთ§5 ე+6 ი0L 

C6იძიღ ძIII6I6ილ05 (იხი თხიიი!იდ §005 ეიძ ძესიჩ!6I5 ეIC 9150 M016V0IIჩV. 19 

(იტ თ0სისე1ი ძIე16C(§ 0I Cლი”წიIეი – #ი6V§სწეი, I0§5ჩ1იი მიძ #ტიჩეჯგი ძისყჩ(6I§ მ+C 
იM0! C0ი5Iძ610ძ (0 ხ6 CხIIძIიბი. Vბი ე ილყ§იი Vხ0 ჩე§ 1MიI66 Cჩ1IძI6ი 15 2§L6ძ იიVV 

თეი” CIIIძIნი 5/ჩC ჩე§, 5/ჩ6 VVIII ეი§VV6 "I ჩიV6 მ CსIIძ იიძ (VV0 დILI5". 
Iი 106 9IV6ი იელხ6L Lხ6C ძეLე 1§ ეიეIV50ძ VVI(ჩIი (ი6 წეთ6V0ნL 0 (ჩ6 50-C0IICძ 

'IM-0-CსILსIC Iი0ძი6I (MაიII24:8+-0IXC0 1982, 'ეიინი 1990). 
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| __) 
შოთა იათაშვილი 

იშვიათი გენდერული გულახდილობები 
თანამედროვე ქართულ ლიტერატურაში 

ეს სტატია, პირველი თუ არა. ალბათ ერთ-ერთი პირველი მცდელობაა 
იმის დანახვისა, თუ როგორ ირეკლება გენდერული პრობლემატიკა 
თანამედროვე ქარიულ ლიტერატურაში. აქედან გამომდინარე,ამ ეტაჰ'ხე 
მეუძლებელი იქნებოდა მეთოდოლოგიურად დალაგებული ისეთი ტექსტის 

შეთხ სვა, რომელშიც ყველა ძირითადი ტენდენცია და ამ თვალსა'სრისით 

ყველა მეტ-ნაკლებად მნი მვნელოვანი ნაწარმოები იქნებოდა აღწერილი 
და შეფასებული. ვერ მიხერხდება ეს მთიელი ქართული ლიტერატურის 

ამ ჭრილში ანალისის გარეშეც. მით “უმეტეს, რომ მოცემ'ული 

პრობლემატიკა ქართულ ლიტერატ'ყრაში უძველესი დროიდან არსებობდა 

– უფრო სუსტად კი ჩვენამდე მოღVეულ პირველსავე ტექსტში – იაკობ 
ხუცესის “შურ ანიკის Vამებაში“. XIX საუკუნიდან გენდერული თემები 
უკგე იჩტენსიურად ჩნდება. ამ კუთხით განსაკუთრებით მნი მენელოვანი 

ავტორია ილია ჭავჭავაძე თავისი “ოთარაანთ ქერივითა“ თუ “კაცია- 

ადამიანი?-თ, XX საუკუჩის პირველ ნასევარში კი მიხეილ ჯავახიშვილი 

“ჯაყოს ხი'სნებით“ თუე "თეთრი საყელოოი“. 
მაგრამ, უკვე განვლილი მთელი ამ ტრაექტორიის მოხილვას სულ 

სხვა ძალისხმევა. დიდი დრო და ბევრი მელნის ხარჯვა სჭირდება, არადა 
თანამედროვეობის მოთხოვნა მუღამ ერთნაირია: მიმდინარე პროცესებში 

გარკვევა და მათი ანალისი! სწორედ ამის გამო გვიწევს პირდაპირ 

ახალ. ავტორებსა და ახალ ნაწარმიებებ'სე აქცენტის გაკეთება. თუმცა 

ყოველივე 'სემოთქმულის გამო ეს სტატიაც თავისებურ ფორმას შეიძენს: 

იგი მოი'საიკასავით იქნება, უხვი თვალსაჩინო მასალით – ციტატებითურთ 
– და ამ თანამესროვე ლიტერატურულ მოსაიკაში შევეცდებით 

მოვნიშნოთ ის თავისებური და რადიკალური იჩტონაციები, რაც 
დღევანტელ ქართველ ავტორთა გენდერულ მიდგომებში შეიმჩნევა. 

საინტერესო იქნება დავაკვირდეთ, არსებობს თუ არა გენდერული 

პრობლემატიკა ცნობიერი კუთხით. ანუ როღესაც მწერლები წერეჩ, 

ფიქრობენ თუ არა, რომ ნაწარმოები უნდა დაიწეროს გენდერულ 

პრობლემასე, თუ ეს ყველაფერი ხდება არაცნობიერად, თავისთავად – 

ანუ ისინი უბრალოდ წერენ და ამ ნაწარმოებებში ბუნებრივად ჩნდება 

ის დადებითი ან უარყოფითი გენდერული ტენდენციები, რაც არსებობს 

სა სოგადოებაში. ჩემი ა'სრით, ცნობიერი კუთხით ეს ყველაფერი ნაკლებად 

არსებობს. თავისთავად საინტერესოა მეორე დაყოფაც: ქალი ავტორი 

და მამაკაცი ავტორი. ვისთანაა უფრო აქტუალი სებული ეს პრობლემატიკა 

და ეისთან როგორი რაკურსით). 

თუ მიმდინარე ლიტერატ'ერასე ვლაპარაკობთ,მეტად საყურადღებოა 

ის გარდატეხა, ის პერიოდი, როდესაც, ფორმალურად რომ ვთქვათ, “საბჭოთა 
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.. ლიტერატურა“ “პოსტსაბჭოთა ლიტერატურად“ იქცა,“ საბე,ოთა ავტორები” 

კი "პოსტსაბჭოთა ავტორებად” მოგვევლინეჩ ან კვლავაც საბჭოეთში 

ჩარჩნენ. უფროსთაობელთა პოსტსაბჭოური პერიოდის ნაწარმოებებიდან, 

ჩემი ასრით, გენდერული თვალსასრისით ერთ-ერთი 

ყეელა'სე საინტერესოა ოთარ ჭილაძის მეხუთე რომანი “აველუმი“. მან 

პირველად დაწერა “თანამედროვე რომანი“ იმ ასრით, რომ პირველად 
მიმართა იმ ეპოქას, რომელშიც ცსოვრობდა და ცხოვრობს, შექმჩა 

თანამედროვე გმირი. “გსასე ერთი კაცი მიდიოდა“-დან მოყოლებული, 

სადაც მან მითოლოგიური საქართველო აღწერა, ის ნელ-ნელა 

მოემართებოდა თანამედჯროვეობისაკენ და აი, როგორც იქნა, მოაღVწია 

კიდეც. თუმცა იგი ამ რომანში მხოლოდ დღევანდელობის აღწერით არ 

შემოფარგლულა. უფრო მეტიც, რომანის ძირითადი კორპუსი საბჭოურ 

პერიოდს სატავს, დაახლოებით მისი ასაკის ადამიანს – ე. V. “საბჭოთა 

ინტელიგენტს“, “საბჭოთა მწერალს“, რომელიც სინამდეილეში არაა არც 

საბჭოთა ინტელიგენტი და არც საბჭოთა მწერალი, მაგრამ არც აშკარა 

“ანტისაბჭოთა ელემენტია“. ეს პერსონაჟი, სახელად აველუმი, აშეჩებს 

“სიყვარულის იმპერიას“, რომლითაც იგი საბჭოთა იმპერიას 

უპირისპირდება. თავისუფლების ყველასე რადიკალური გამოვლინება 

მისთვის “სიყვარულის იმპერიის“ “შექმნა და ამ იმპერიაში იმპერატორად 

თავის წარმოდგენაა. ალბათ, არაერთი ქართველი საბჭოთა მოქალაქე 

იცნობს თავს აველუმში, მაგრამ შეიძლება, მათთეის აღმოჩენა იყოს ის, 

რომ თურმე მათი სწრაფვა შორეული სასიყვარულო 

თავგადასაყლებისაკენ თავისუფლების არაცნობიერ აქტს წამოადგენდა. 

ის, რაც, როგორც წესი, ელემენტარულად სექსუალური ენერგიის 

გამოვლინებად ითვლებოდა ხოლმე, ოთარ ჭილაძის რომან'ი 
სხვანაირადაა გაასრებული და თეორიული საფუძვლებითაა 

გაფორმებული. მაშინ, როცა დასავლეთში სექსუალური რევოლუციის 

ბუმი იდგა და ეს ბუმი დასავლური თავისუფლების ერთ-ერთ 

მნიშვნელოვან წახნაგად მოიასრებოდა, აქ, ჩვენთან, ადამიანები 

“სიყვარულით.” გაკეთილშობილებულ ლოკალურ “სექსუალურ 

ცუღლუტობებს“ სჩადიოდნენ და ამას, დასავლელთა მსგავსად, გულის 

სიღრმეში თავისუფლების ერთ-ერთ და, ვინ იცის, იქნებ ერთადერთ 

წახნაგად სახავდნენ. 

მეორე მხრივ, რომ დავუკვირდეთ, აველუმმა მელანიასთან, სონიასთან 

ღა ფრანსუასასთან (ერთი ქართველია, ერთი რუსი, ერთი ფრანგი) ერთად 

“სიყვარულის იმპერია“ კი შექმნა, მაგრამ აქ აღმოსავლური მოდელი არ 
მუშაობს – ჰარამხანულ დამოკიდებულებას ადგილი არა აქეს, და ამავე 

დროს არ მუშაობს არც დასავლური მოდელი, როცა კაციც და ქალიც 
ამ ურთიერთობებში თანასწორუფლებიანი და თანაბრად თავისუფალია. 

რეალურად, ესაა პორტრეტი იმ ადამიანისა, რომელიც ილუ"სიური 
ტოტალიტარული მეთოდებით ცდილობს არ იყოს მორჩილი 
ტოტალიტარული რეჟიმისა და საკუთარი გარემოს 

ლიბერალისაციისათეის ისწრაფეის, რათა ქალები მის პირად 
დაქვემდებარებაში მოაქციოს. 

ოთარ ჭილაძისათვის ახალი არ არის სხვადასხეა თვალსასრისით 
დაქვემდებარებული (მეტიც, ტერორი სებული) ქალების პორტრეტების 
ხატეა. რომანში “ყოველმან ჩემმან მპოვნელმან“ ერთ-ერთ მთავარ გმირ 
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ანას ადრე უკვდება მეუღლე და. შემდეგ მეორედ თხოვდება. პირველი 
ქმრისგანაც შვილი ყავს და მერრისგანაც, უფროსი შვილი ბოსელშია 
გაგდებული და იქ ცხოვრობს, ანა კი ჩუმად მიდის ხოლმე მასთან, რათა 
ნახოს, მიუალერსოს, და როდესაც უმცროსი მეილი ი'სრდება, იგი უფროს 
იმას ნაბიჭვარს ეძახის, და ამ დამოკიდებულებას ფაქტიურად. მთელი 
სოფელი ი'სიარებს – ანუ მამის გარეშე დარჩყნილი კანონიერი შვილი 
ნაბიჭჯგრად მოია'სრება. მათთვის ერთი მეუღლის მეორეთი ჩანაცვლება 
იმდენად უსიამოვნოა, რომ ხდება რეალობის გაყალბება, გერის ნაბიჭვრად 

შერაცხვა, ყოველივე ეს კი “მიჩაგანად, “გერ-ნაბიჭეარსე“ უფრო მეტად 
დედას, ანას ანგრეგს და სრესს. 

თუკი განსაკუთრებულ შემთხვევებს არ მიგიღებთ მხეღეელობაში, 

საინტერესოა, თუ როგორი იყო საერთო სურათი და უფროსი თაობის 

ავტორებთან ძირითადად როგორ იყო ნაჩვენები ქალის სახე. რას 
უკავშირდებოდა პრობლემურობა ან იყო კი საერთოდ პრობლემურობა 

მათ ნაწარმოებებში. ჩემი დაკვირვებით, მამაკაცი მწერლების მიდგომა 

ხშირად ერთგვარი პოლარულობით გამოირჩეოდა: ქალი იყო ან რაღაც 
ამაღლებული არსება. გახვეული რომანტი სმის საბურველში, ან იგი 
წარმოადგენდა საუკეთესო მასალას ფუნაგორიული ხასიათის, 

ეულგარული, ანეგდოტურ დონესე დაყეანილი ტექსტებისა. ეს 
პოლარულობა ძალიან კარგად ჩანს ტარიელ ჭანტურიას შემოქმედებაში. 

ერთის მხრივ, მას ეკუთვნის ცნობილი სტრიქონები: 

“უსერხულია, შენ გერქვას ცოლი, 
შენ უნდა ცისფერ ღრუბელთან იწვე" 

და მიუხედავად ამისა,ბიოლო პერიოდის ერთ-ერთ ლექსში იგი წერს: 

“ქალი მუდამ ქალია – ძუ. ძუ. ძუ. ძუ. 

ბუ სჰპალტერი-გალია! – ძუძუძუმუ... 
სიმღერაა, ვნებაა – ინდი-მინდი... 

მხოლოდ ქალის ნებაა – ინტიმ-ინტიმ...“ 

და მერე: 
“ძუ, ძუ. ძუ. ძუძუები – ვტკბები გამეორებით! 

სექსით გაუმაძღრები – პისლიგამიურები! 

ლამასი ნიკაპები. თეძოები. მუცლები. 
ერთი გოჯი კაბები. ერთი მეტრი ქუსლები“ 

ასეთი მაჩოური ხასიათის გამოხდომა-გამოელინებების მოყვანა, და 
განსაკუთრებით პოესიაში, მრავლად შეიძლება. რაც შეეხება ქალ 
ავტორებს, მათთან სიღრმისეული თვალსასრისით ყველაზე უკეთ ნაფიქრი 

და გაასრებული, ჩემი ასრით, დედაშვილობის პრობლემაა. ქალისა და 
მამაკაცის სასიყვარულო, სექსუალური ურთიერთობების 

ანალისი შეიძლება იმდენი თავისებურებით არ გამოირჩეოდეს, როგორც 

აღნიშნულ თემა“სე დაწერილი ტექსტები, და ამას თავისი ახსნა აქვს. ამ 
მხრივ უაღრესად საინტერესო ავტორია რუსუდან კაიშა'ერი, რომელიც 

ცდილობს ორივე რაკურსიდან დაინახოს ეს ურთიერთობა და ორივე 

შემთხვევაში სღერულ, დაუნდობელ სურათს იღებს. აი. დედის 

თვალთახედეა: “შვილებსაც ვაჩენ, როგორც ჩემს სასჯელს“ 

ლექსში “დედაჩემის სიბერე“ კი შვილი ამბობს: 

“მხოლოდ გულს არ სჭირდება შეკეთება. 
მექანიეური საათივით 
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კიდევ ერთსელ დავქოქავ 

და ბუდიდან გამოხტება: 

“დედა გენაცვალოს!“ 
და მარადიულია ეს წყევლა.“ 

ეს ორმხრივი – დედის შვილისადმი და შვილის დედისადმი – აგრესია 

შოკისმომგვრელი და პარადოქსულია, მაგრამ, ვფიქრობ, ქართველთათვის 

იოლად გასაგები. ამასე უკვე იმდენი ითქვა, რომ ალბათ არც ღირს 

შეგახსენოთ დედის დაქვემდებარება“)ი ჩარჩენილი სრდასრული შვილი, 
რასაც მოჰყვება ხოლმე ის შედები, რომელიც კაიშაურის ლექსებ'შია 

ნაჩვენები. ამის მისესად კი სხეადასხვა რამ სახელდება: ვთქვათ, ის, 

რომ ქალის სოციალური ფუნქციები ძალსე შესდღუდულია და ამიტომ 

ისინი მიჯაჭეულნი არიან თავიანთ ლამის ერთადერთ ფუნქციას,მოუარონ 

შვილს და თავიანთი განუწყვეტელი "დედა გენაცვალოს“ მათთვისვე 

შეუმჩნევლად წყევლაში გადაიყვანონ. ხოლო ეს წყეელა რანაირად 

ბრუნდება “უკან, კარგად ჩანს სასა ბურჭულაძის რომანში "წერილი 

დედას“. 

ბაქოში მეოფი დედისადმი გაგსავნილ წერილებ“მი პერსონაჟი ყვება 

თავს გადამხდარ სხვადასხვა ისტორიას, იხსენებს ბავშვობას, სიყმაწვილეს 

და თავისი ცხოვრების სხვადასხვა პერიოდებს. უფრო სწორად, ამ 

ყეელაფერს ახსენებს დღედამისს თავისი ამოჩემებული “გახსოვს, დე'“-თი. 

ამასთან, იგი არაფერს არ ყვება დედასთან უშუალო ოურთიერთობა“სე. 

დედა თხრობაში ფაქტიურად არ ფიგურირებს. მაგრამ ჩაწარმოების 

ფინალში მთავარი გმირი სრულიად მოულოდნელად შემსარავ წეეელას 

უგსავნის დედას. წყევლის ბოლის კი, მისივე სიტყვებით რომ ვთქვათ, 

მთელ ამ წერილს “იდღნერის ორმოსავით დიდ და სქელ წერტილს“ 
უსვამს. 

გენდერული თეალსა'სრისით ერთ-ერთი ყველასე პროგრესული ტექსტი, 

ჩემი ასრით, არის დავით ჩიხლაძის “ნწტოIისი/იხიI1ი!ი“. მეტად უცნაური 
ნაწარმოებია, რომელსაც ავტობიოგრაფიული ხასიათი აქვს. დავიწყოთ 

იქიდან, რომ თავად სათაურია საყურადღებო. “MავისI!ი/ნნოIი!ი“ 
შეცვლილია “ჩწხნოსი!ი/ჩნთIი!ი“-ით, ოღონდ ლესბოსური ხასიათის 

ტექსტთან არ გვაქეს საქმე. ესაა მამაკაცის მიერ დაწერილი ტექსტი, 

სადაც მოთხრობილია მის ურთიერთობებსე ქალებთან, ოღონდ 

მნიშვნელოვანია ის, რომ მთავარი გმირის თვისებები ქალურია. მამაკაცი 
შეიძლება ბევრ ნაწარმოებში ტიროდეს, ავლენდეს უამრავ სის'უსტეს, 

მაგრამ ქცევები მაინც მამაკაცური ჰქონდეს. დავით ჩიხლაძე კი გვიყვება 
იმ მამაკაცსე, რომელიც მამაკაცია, მაგრამ მასში არის რაღაც ქალური. 
ცნობილია, რომ ყველა ადამიანში არის რაღაც ნაწილი ქალურობისა 

და რაღაც ნაწილი მამაკაცურობისა და ეს განსხვავება ქმნის ქალსა 
და მამაკაცს, მაგრამ მამაკაცში მაინც რჩება რაღაც ნაწილი ქალურობისა 
და ქალში – მამაკაცურობისა. და თუ ამის გამოელენა ხდება დადებითი 

კუთხით, ეს აღრმავებს და ამრავალფეროვნებს ადამიანის სულიერ 
სამყაროს. ვთქვათ, ასეთი მაგალითი: 

“წელს შემოდგომაზე გავიცანი მსახიობი ნინო ყრუაშვილი, სამეფო 
უბნის თეატრის ვესტიბიულში. მე დაეკარგე სქესის შეგრინება ჩემში და, 

კიდეე, ძალიან მომინდა თაეის მოკვლა. მე დავკარგე ტირილის უნარიც 
და ეს ყველასე საშინელი, გამოუვალი მდგომარეობაა. ამას ვერავინ 
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ამჩნევს, როგორ ვქრები. ნინო მეუბნება, რომ თაეი უნდა დავანებო 
აღმოსავლეთს, გავხდე ძლიერი, არ მეშინოდეს ძაღლის, ვიპოვი ქალი 
ჩემში, გავხდე რაინდი...“ 

ე.ი. “ვიპოვო ქალი ჩემში, გავხდე რაინდი“, პარადოქსულია, მაგრამ 
ავტორი გვეუბნება, რომ ქალურობა და რაინდობა ერთდროულად 
შმესაძლებელია. 

“როდესაც ორი წლის წინ, ამერიკიდან დაბრუნებულმა, თბილისის 
ბალეტის სკოლას მივაშურე, დარწმუნებული ეიყავი, რომ მხოლოდ აქ 
შეიძლებოდა საუბარი თანამედროვე ხელოექნებასე, როგორც სულ“სე 

(და არა როგორც ახალ ფორმებსე და ესთეტიკასე, რაც სხვა 
სასწავლებლებშიც შესაძლებელი იქნებოდა). ეს გამართლდა. აქ იყო 
დისციპლინა, აქ იყო სული, უშუალო ენერგია და აზრი. კიდევ, მე. აქ 
შევძელი მომეხდინა ჩემი სქესის ერთი შემდეგი ტრანსცენდეცია, გასვლა 
მისგან, ქალის ხატისგან; გასვლა ამ უხეში ფისიკურობისგან და კვლავ 
დაბრუნება, პოვნა რომანტიზმის სულის." 

აქ კი საპირისპირო რამ ხდება: პერსონაჟი უკვე ქალის ხატებისგან 
გადის. ქალთან იდენტიფიკაციას გაურბის. მისთვის სოგადადამიანურობაა 

მთავარი. 
თუ დავაკვირდებით ადრინდელ ან თუნდაც თანამედროეე ქართველ 

ქალ ავტორებს, ისინი ძირითადად წერდნენ და წერენ საკუთარი სქესის 
პო'სიციიდან, მთავარი გმირი, “მე“ – ყოველთვის ქალია. ამ მხრივ 

საინტერესოა ნაირა გელაშვილის პო“სიცია. მასთან ნაწარმოებთა 

ნახევარში, და შეიძლება მეტშიც კი, მთავარი გმირი მამაკაცია. მე მგონია, 
ესაა პროპორციის, ბალანსის დაჭერის შინაგანი სურვილი, და ეს 
გაცნობიერებულად ხდება, ვინაიდან, ავტორს არ სურს, რომ პრობლემათა 

ის წრე, რომელზეც მას უწევს საუბარი, გაიგივებული იყოს მაინცდამაინც 

ქალის ან მამაკაცის პრობლემათა წრესთან. სწორედ ამიტომ ხდება ეს 
მონაცვლეობა, რომელიც გეიტოეებს განცდას, რომ ავტორისთვის ეს 

პრობლემები “სოგადადამიანური, ზოგადსაკაცობრიო და მეტაფისიკური 
პრობლემებია. 

ახალმა ავტორებმა უფრო ღიად, ეეფემისმების გარეშე დაიწყეს 
თანამედროვე სამყაროში არსებულ ქალთა პრობლემებსე ლაპარაკი. 
მეტიც, მათი აუცილებელი მხატერული ხერხი ხშირად უკვე 

ჰიპერბოლი“საციაც კია. შეიძლება ლაპარაკი ქართული ფემინისტური 

პოესიის წარმოშობის შესახებ. თუმცა ქართველი ქალის გულში 

გატარებული დასავლური ფემინისტური იდეოლოგია მდიდრდება ახალი, 
სოგჯერ კი მეტად ორიგინალური ინტერპრეტაციებით. 

სექსუალური თემატიკის აღწერისას ყეელასე პირდაპირია დიანა 
ვაჩნაძე. მისი ენებიანი ტექსტების ყოველ სტრიქონში იგრძნობა 

მსოფლმხედველობა: ქალი უნდა იყოს სექსუალურად რეალისებული, 

უამისოდ ცხოვრება ნაკლოვანია. თუმცა მისი მეორე პრინციპი 

ერთგულებაა. 

ერთი ცხეირი მაქვს, 

ერთი ნიკაპი, 

ერთი შუბლი, 

ორი ლოყა. 

რეა ტუჩი მაქეს, 
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ცსრა ყური, 

თორმეტი ყურის ბიბილო, 

ოცი ძუძუ. 
ოცდაერთი ძუძუსთავი. 

ჩვიდმეტი ჭიპი მაქვს, 

სამოცდაოთხი დუნდული, 

ასი თითი და 

ათასი ვაგინა. 
და ეს ყველაფერი შენთვის. 

ჰიპერბოლი'საციის ეფექტი თვალნათლივია: ქალს,რომელსაც ათასი 

ვაგინა აქვს, ალბათ ათასჯერ (თუ მეტჯერ არა) ესრდება სექსუალობაც, 

მაგრამ მიუხედავად ამისა, ის ერთგული რჩება, ანუ ერთგულების 
პოტენციალი მასში უსასღვროდ მაღალია. ფემინისტური პოესიისათვის 

თემის ასეთი მობრუნება საკმაოდ მოფლოღდნელი ჩანს. ყველა თაეის 

ლექსში დიანა ვაჩნაძის გმირი მიმართავს თავის უცვლელ შეყვარებულს, 

ვინმე გ.-ს. ხოლო თუკი მას პირდაპირ არ ასახელებს, გულისხმობს 

მუდამ. 

' დიანა ვაჩნაძემ პოესიის შემდგომ რომანიც დაწერა – “ნატა ანუ 

ახალი ჟიული“, რომელიც საქართველოში ჯერ კიდევ თვითდგენის 

სტადიაში მყოფი “ბოიფრენდ-გელფრენდ“-ის ინსტიტუტის “სსონდირებას 

წარმოადგენს და მაღალი ემოციური გრადაციის ქვეშ იკვლევს მის 

სოციალურ, ფსიქოლოგიურ თუ სნეობრივ მდგომარეობას. 

“ახლახან გამოაცხადეს, რომ ნახევარ საათში ნიუ-იორკს ეიქნებით 

და ამერიკის მიწასე დაშვებამდე ნახევარი საათით ადრე მე ეიწყებ 

შენოან გამოსაგსაენი უსტარის წერას. ის, რაც უნდა გამცნო, ასრი აქვს, 

რომ მხოლოდ შენ გამცნო და იმიტომ, რომ ვუწყი, მხოლოდ შენ თუ 

შესილებ გამომიყვანო იმ აუტანელი მდგომარეობიდან. რომელშიც ახლა 

ვიმყოფები. წარმოიდგინე, სულ რაღაც რამდენიმე საათის უVინ შენი 

ასო ჩემს სარცხვინელში იდო. ისიჩი ისე მჭიდროდ მიჰბჯენოჯნენ 

ერთურთს, როგორც არცერთი სხეა 2 საგანი დედამიწა'სე. ისინი 

ერთმანეთისთვის და ერთმანეთში ფეთქავდნენ, ჟონავდნენ, მყოფობდნენ 

და თითქოს ეს იყო ურყევი კანონ'სომიერება: შენი ასო ჩემს სარცხვინელში, 

ჩემი სარცხვინელი შენს ასო'სე! ახლა შენი ასო მიწაზეა, ჩემი სარცხვინელი 

კი სადღაც ჰაერში. ნახევარ საათში იგი დაეშეება მიVსა“სე, მაგრამ ენი 

ასოსაგაჩ ათასობით ვერსის დაშორებით! და რა მოხდება მერე, 
წარმოდგენა არა მაქვს! და საერთოდ, რა ხდება, როცა ერთმანეთში 

მყოფი ნივთები (არსებები, მოელენჩები – ვერაფრით ვერ ეისწავლე სუსტი 

შესატყვისების შერჩევა) უცებ გამოცალკევდებიან და შესა'სარი 

სისწრაფით იწყებენ დაშორებას? რა ხდება, როცა დისტანცია პირველად 
იხსნება შენს Vწინ, როგორც კატასტროფა?“ 

_ აი,პირდაპირ ასე იწყება ეს რომანი და თბილისში ჩარჩენილ ლეოსა 

და ნიუ-იორკში მომუშავე ნატას შორის ხან რეფლექსიურ, ხან შმაგ, 
ხანაც ირონიულ მიმოწერაში კონცენტრული წრეებივით ნელ-ნელა 

იშლება ქალისა და მამაკაცის ურთიერთობის სხვადასხვა ასპექტები. 
და ორივე სქესის ბუნების პლიუსები და მინუსები, ამ ნაწარმოებში, 

შეიძლება ითქვას, ერთნაირი დო'სითა და გამომსახველობითი სიძლიერით 
არის ნაჩვენები. 
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ბესო ხვედელიძის მოთხრობაში “კლარა“ მამაკაცი ჩაგრულია. ქალის 
კოშმარული ხატება ანადგურებს მას, ჭამს, ღა ეს ჭამა თანდათან 

მეტაფორად იქცევა. ყოველივე ეს ვითარდება 11 სექტემბრის ტერაქტის 
ფონრსე, რაც, ცხადია, არაა 'მემთხვევითი: ჩანს, ავტორს მიაჩნია, რომ 
აპოკალიფსური მდგომარეობა საესებით შეიძლება გაიგივდეს ცოლის 

აქტივობის პათოლოგიურ უსა'სღეროებასთან. მხატერულად ეს უკიდურესი 

გროტესკითაა ნაჩვენები. 
ე.ი. ერთის მხრივ გვაქვს ხვედელიძის "კლარა, მაგრამ მეორეს 

მხრივ არსებობს არაერთი ნაწარმოები, და ეს სიუხვე ბუნებრივია, სადაც 
პირიქით, ქალი-ცოლია ჩაგრული მამაკაცის მიერ. თუმცა ხშირად 

ქართული ლიტერატურის ეს ნიმუშები ვერ დაიკვეხნიან ორიგინალობით, 
გერ ცდებიან სტერეოტიპულ ა'სროვნებას. ბოლო პერიოდის ნაწარმოებთა 
შორის მათგან გამორჩეულად მიმაჩნია მაკა მიქელაძის მოთხრობა 

“გვირაბი“. ესაა ნაწარმოები, რომელიც ქალის 'სღვრულ მდგომარეობაზეა 
და რომელშიც სათქმელის, ემოციური ველისა და ფორმის შესატყვისობა 
“სღვრულ სისუსტეს აღწეეს. თუ შეიძლება ითქვას, ესაა "ვირტუალური 

ეგსისტენციალი სმი“, ან სულაც “ეგსისტენციალური ეირტუალობა“ – 
კომპიუტერული თამაშისა და ადამიანის ცხოვრების არსის ეტაპობრივი 
იდენტიფიკაცია – ერთდროულად ტრაგიკული და ტაკიმასხრული. 

“ჩიას მხოლოდ ფორმაში ყოფნა ევალებოდა“ – წერს ავტორი და 

ნიაც, როგორც კომპიუტერულ გეირაბებსა და კომპიუტერული თამაშის 

ეტაპებს, ისე გაღის თავის ცხოვრებას. 
ქალის ასეთ სღერულ მდგომარეობაზეა დაწერილი ლია სტურუას 

ერთი ადრინდელი ლექსი – “ქერიეები“: 

“ჩემს სამყაროში დგანან ქალები, 

გაბესრებულნი შვილიანობით, 

ხორბალს ხარშავენ თაფლში გარეულს, 
და ბატკნებისთვის ლესავენ დანებს, 

მერე ტირილით, სარით, შავებით, 

თავ-თავის კაცებს ასაფლავებენ. 

იქნება პური და ღვინო ბეერი, 
და მხე იდგება ცასე მკვდრისფერი, 

ქმარს წაიღებენ მაეი ცხენებით, 

და მერე სულში ბ'სის ტყეებივით 

ჩადგება რწმენა...“ 
სა'სოგადოებისაგან დაწესებული ნორმების შესრულება, მეუღლეთა 

დასაფლავების მთელი რიტუალის ჩათვლით, გარკვეულწილად 

მექანიკურად ხდება. ხოლო როდესაც ეს ლოკალური სამყარო,რომელიც 

თან "ძვირფასი და საყვარელია” და თან დამთრგუნველი, იხსნება და 
ქრება, მხოლოდ ამის შემდეგ, – ანუ მას შემდეგ, რაც “ქმარს წაიღებენ 

შავი ცხენებით“, – მოდის რწმენა... 
“უ'სნეობაა! როგორ შეიძლება ასეთი რაღაცეების წერა! – იტყვის 

ბევრი, ისევე როგორც კაიშაურის ან ბურჭულაძის ტექსტებზე, მაგრამ 
ნამდეილი ლიტერატურა ხომ მუდამ დადგენილი კანონებისა და ნორმების 
გადამოწმება იყო, ადამიან'ური ცნობიერების იმ სიღრმეების დანახეა, 
რაც ეთიკასა და მორალს არ ხელეწიფება. 

281



+.“ მსგავსი “უმსგავსო“ სახისაა დათო ბარბაქაშის ლექსი “მე მსურს 
გაგაუპატიუროთ”. 

აი, როგორ იწყება იგი: 
“რა მშვენიერია სამყარო, არა? 

მე მსურს გაგაუპატიუროთ და გთხოვთ დამრთოთ ნება!“ 

თავისთავად, უკვე ეს წინადადება, რომელიც შემდგომში რეფრენად 

გასდეეს მოელ ლექსს, არალოგიკურია, ვინაიდან გაუპატიურება 

ძალადობაა, პროტაგონისტი კი მდედრობითი სქესის წარმომადგენელს 

მიმართავს, გთხოვთ დამრთოთ ნებაო. ეს, მე, ცოტა არ იყოს, ნოდარ 
დუმბაძის “შემომეუპატიურას" მასსენებს ლექსში რელიეფურადაა 
ნაჩვენები ქალისა და მამაკაცის გარკვეული ტიპის ურთიერთობების 

მთელი ხასიათი: ანუ, როცა არსებითად გაუპატიურებას აქვს ადგილი, 

მაგრამ გარეგნულად ეს ყველაფერი შენიღბულია და კეთდება ძალიან 

პოეტურ, რომანტიულ გარემოში. ასევეა მაკა მიქელაძის მოთხრობაშიც: 

გარემო მშვენიერია მაგრამ ეს მშვენიერება გამოიყენება იმისათვის, რომ 

ქალისთვისაც და მამაკაცისთვისაც იოლად და სედმეტი ფსიქოლოგიური 
დაძაბულობების გარეშე მოხდეს სქესობრივი ძალადობა. 

დათო ბარბაქაძის ეს ლექსი არის ძალიან გრძელი და სარეფრენო 
ფრაზებს შორის აი, ასეთი სახის “უწყინარი“" ტირადებია: 

“ქალიშვილო, შეხედეთ მთვარეს, რა ლამა'სიააა.. იმდენ ლექსად 

გამომითქვამს ასეთი მთვარე... გავისეირნოთ, ძალიან გთხოვთ, თქეენ – 

და, და მე – ძმა! აი, ფოთლები: ერთ დროს გულს მტკენდა მათი ცვენა: 

დიახ, იციან, როდის უნდა მოწყდნენ და მაინც ბოლო წამამდე შრიალებენ, 

შრიალებენ გაუთავებლად... ჩვენ კი არ ვიცით... ან რა გქვიათ, ბოლოს 

და ბოლოს? ჩვენ ორი წამით გავჩენილვართ, ჩემი ორიდან ერთს თქვენ 

დაგითმობთ! მე არ ესუმრობ, ნუ გეღიმებათ! თქვენ ისეთი კეთილი ხართ, 
ისეთი სათნო! აქეთ მობრძანდით“ 

ყოველივე ეს გრძელდება ძალიან დიდხანს, და ქალი, რომელიც 

გაუპატიურების მრავალჯერადი ხსენებისას უნდა დაფრთხეს და გაიქცეს, 

არსადაც არ მირბის, რადგან ტებილი სიტყვით უკვე გაბრუებული და 
მოთვინიერებულია, ან, უბრალოდ, თავადაც აწყობს თამაშის ეს წესები. 

ცირა ყურაშვილის მოთხრობაში “უკან არ მიიხედო“ ასეეე არის 
ერთი მეტად საყურადღებო რეფრენი, რომელსაც ნაწარმოების მთავარი 

გმირის, მწერალი ქალის ქმარი გამოთქვამს ხოლმე მეუღლის მიმართ: 

“ ნუ სიმულიანტობ, – მომესმა შორიდან, – შე, კასპა! წადი ამ 

კოშკიდან, თორემ მთელ სოფელს გავაგებინებ, რომ ბოსი ხარ, რომ 
ფრანგულ პროზას ემსახურები. 

– არ ვარ ბოზი, – ვთქვი მე, – არ ვემსახურები ფრანგულ პროსას, 

არავის პროსას არ ვემსახურები. მე ქალსე ვწერდი, ქალსე ცოტაა 

დაწერილი, ქალზე ტყუილებია დაწერილი. მე აღარაფერს აღარ ვწერ, მე 
აქედან არ მივდივარ!" 

“– ბოსია ჩემი ცოლი, ფრანგულ პროზას ემსახ'ურება მაგი, ფრანსუაზ 
საგანის სტილში წერს რომანებს. მაგისი ბოსი დაქალები ფრანსუა 
ვიიონს უძღვნიან ლექსებს, საქართველო დაივიწყეს მაგათ. არ მინდა 
ბოზებთან თანამშრომლობა!“ 

აქ საინტერესოა ის, რომ დასაელურ კულტურასთან წილნაყარობა 

უკვე ბოზობად და ღალატად აღიქმება. მოქმედება პროვინციაში ხდება 
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და ეს აძლიერებს აქცენტს, აჩვენებს პროვინციული გარემოს 
სულისშემხუთველ დამოკიდებულებას ქალის შემოქმედებითი 
თავისუფლებისადმი, თუმცა პროვინციული გარემო, ჩემი ასრით, 
გარკვეულწილად, საშუალებაა, რათა მთლიანად ქართული სასოგადოების 
კომპლექსები იქნას დახატული ამ საკითხთან დაკავშირებით. 

საყურადღებოა ერთი მომენტიც: დასავლურ ხელოენებაში შემოვიდა 
საქმიანი ქალის ტიპი. თანამეჯროეე კინემატოგრაფში ეს მშეენიერად 
ჩანს, ეს კინემატოგრაფი კი ძირითადად თანამედროვე დასავლური ჰრო'სის 
ეკრანი საციას წარმოადგენს. ქართულ ლიტერატურაში კი, სანთლით 
რომ ეძებო, ალბათ ვერ იპოვი ისეთ მოთხრობას ან რომანს, სადაც 
აღწერილი იქნება, თუ როგორ იკეთებს ქალი კარიერას – ბიზნესი, 
ხელოვნებაში თუ რა სფეროშიც გნებავთ. პირადად მე ასეთი ტიპის 
ნაწარმოებები სულ არ მიყვარს და არც ვიდარდებ, თუ ამ სახის ტექსტებს 
ქართულ ლიტერატურაში ვერ გადავეყრები, მაგრამ ობიექტურად, ეს 
იმის მაჩვენებელია, რომ საქმიანი ქალი დღეეანდელი ქართული 
სა სოგადოებისათვის თვალშისაცემ მოვლენას ჯერ არ წარმოადგენს. 
ასე რომ არ ყოფილიყო, მიმდინარე ლიტერატურა მას რაღაცნაირად 

აუცილებლად არეკლავდა. 
ამ სტატიაში შეეეცადე, მოცემული საკითხისადმი მაქსიმალურად 

გახსნილი თანამედროვე ქართული ტექსტები მომეძია, და ეფიქრობ, 
საბოლოო ჯამში რაღაც სურათი კიდეც დაიხატა. მოყვანილი ნიმუშებიდან 
გენდერულ პრობლემატიკას ზოგჯერ ნაწარმოების ეპატაჟური ბუნება 
ბადებდა და არა საკითხის კელეეის მი'სანმიმართული სურვილი, მაგრამ 
ამჯერად ამ პრინციპით მათ დახარისხებას არ შევუდგები,ეინაიდან ეს 
პირეელი ცდა, როგორც დასაწყისშიც ითქვა, მხოლოდ და მხოლოდ 

თემატური მო"'საიკის აწყობა იყო. 
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VI. 
მზურა, ხედვა და გენდერის პრეზენბასია 

ქალი და მამაკაცი: 
გენდერული სტერეოტიპები და მოდიფიკაციები 

ქართული, ამერიკული და ესპანური კინემატოგრაფის 

მაგალითხე 
თეო ხატიაშვილი 

მასკულინობა და ფემინობა კულტურის დისკურსში 
ნანა ბერეკაშეილი 

გრძნობათა ანწესთეზია12 ანუ მარინა ივანიშვილის 
ვნებათა იმპერია 
დავით ანდრიაძე



  – 

თეო საბიაშვილი 

ქალი და მამაკაცი: 
გენდერული სტერეოტიპები და მოდიფიკაციები 

ქართული, ამერიკული და ესპანური 
კინემატოგრაფის მაგალითზე 

(წერილი შექმნილია L55-ის ჯგუფური სამეცნიერო პროექტის 

საფუძველსე (თეო ხატიაშვილი, გოგი გვახარია, ნინო დანელია, მარა 

მანუკიანი) 

რაც უნდა პარადოქსული იყოს, ფსიქოანალიზი, რომელიც აანალიზებს 

პატრიარქალური ანუ მასკულინობის პრიმატით აღბეჭდილი 

ცივილიზაციის სტრუქტურებს, სადღაც ფალოსი, ბიოლოგიური თუ 

სიმბოლური მნიშვნელობით, ცენტრად იქცევა, თავად წარმოგვიდგება 

ფალოცენტრულ მოძღვრებად. იგი ემყარება კასტრირებული – 

“დეფექტური” ქალის სახეს, რომელსაც პენისის შური მთელი ცხოერების 

მანძილზე მიჰყვება. ქალი ამ შემთხვევაში განიხილება როგორც სხვა 

(არამამაკაცი), დამხმარე ობიექტი, რომელთან გამიჯენაც ისევ და ისეე 

მამაკაცს ეხმარება საკუთარ სქესთან იდენტიფიკაციაში, ქალის “დეფექტი 

მამაკაცს/მამას/პატრიარქს აპრიორი პრივილეგირებულად აქცეეს, რომლის 

ძალაუფლება პენისის ფლობას ემყარება. ოიდიპალური თეორიის 

მიხედვით სწორედ კასტრაციის შიში ჩაკლავს პატარა ბიჭში ლტოლვას 

დედისადმი – სურვილს პირველი ობიექტისადმი, რასაც მომავალში უკვე 

საკუთარი ქალისადმი სურვილი ჩაენაცვლება. 

საგულისხმოა, რომ პატრიარქალური ასროვნება ქალის ფლობას 

ფალოსის ფლობასთან აიგივებს. უძველესი მითებიც სწორედ ამ პირობას 

ემყარება – გმირები საბოლოო გამარჯეებას მაშინ მოიპოვებენ, როცა 
ქალს ამარცხებენ. ანუ ქალი გაასრებულია, როგორც მთავარი მეტოქე, 
უმთავრესი საფრთხის წყარო, შეუცნობადი, იდუმალი “ბოროტი სულის“ 
– ანიმას განსხეულება (იუნგი) თუმცა, ამავე დროს, სწორედ ანიმა 

ხდება მამაკაცისთვის სტიმულატორი ქვეცნობიერიდან ცნობიერში 

გადასასვლელად – ანუ გმირობიდან (დედასთან მიჯაჭვულობის 
ინფანტილურ-მითოლოგიური პერიოდი) რეალობაში გასასყლელად 
(ჩამოყალიბებული პიროენება, რომელიც ეთიშება რა დედას, ისევ ანიმასკენ, 

ოღონდ ამჯერად სხვა ქალის, სატრფოსკენ ილტვის). ამ თვალსასრისით, 
ევას არქეტიპი სხვა არაფერია, თუ არა იმპულსი უცნობის 

გაცნობიერებისკენ, რასაც თუმცა ჰარმონიის რღვევა მოჰყვება, მგრამ 
განვითარების “გარანტი“ ხდება ()). 
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იუნგის კონცეპტი მამაკაცური რაციისა და პროგრესისადმი 
მიდრეკილი ქალური ირაციის შესახებ ფემინისტური თეორიების ერთ- 
ერთი მნიშვნელოვანი დებელება ხდება. საკმაო განსხვავებულობის 
მიუხედავად, მათ აერთიანებს ქალის მიერ “ჰენისისადმი შურის“ უარყოფა, 
რადგან ძალაუფლების ეს ინსტრუმენტი მხოლოდ პატრიარქალური 
სტრუქტურებისთვის არის სიცოცხლისუნარიანი (ლუსი ირიგარი). 
ყარყოფა ხშირად იმის მტკიცებაში გადადის, რომ მამაკაცი ქალის 

სიძლიერეს შინაგანად აღიარებს (როგორც აღინიშნა, ის არის მთავარი 
მეტოქე). რაც ხან კასტრაციის, ხან კი ქალის, როგორც შემოქმედის, 

რეპროდუცირების უნარის მქონის მიმართ შურში ვლინდება. 
ფემინოფობია პატრიარქალურ წარმოდგენებში ქალის რადიკალურად 

განსხვავებულ ორ ტიპაუში აისახება, რომელთაგან ორივე სექსუალურ 
იმიჯს ემყარება: 1) პატარა, სუსტი არსება, სასურველია ქერა, რომელიც 

დაცვას საჭიროებს. ის უბიწო ქალწულია, სექსუალურად მოკრძალებული 
და დადებით, ნორმალურ, მისაღებ კულტურულ წარმოდგენებთან 

ასოცირდება. 2) ჩრ 01216 (ქალი-ვამპი, მედუ'სა-გორგონა, სირინო'სები 
და ურსხულთა ათასგვარი ინტერპრეტაცია, რომლებიც უმთავრესად 
მდედრობით სქესისანი არიან) – ენებიანი, მისანსწრაფული, რომელიც 

მამაკაცებს თავის “კლანჯებში“ იქცევს, მომაკვდინებელია მათთვის და 

შესაბამისად, ნეგატიურად ფასდება. ფემინოფობია მამაკაცს უბიძგებს, 
გაწყვიტოს კავშირი ქალთან/დედასთან, მაგრამ ამაში “გამოსავალი“ არ 

არსებობს, რადგან იგი მეორე ქალს/ცოლს მიელტვის დაჟინებით. "ბოროტი 
ქალური გენიტალიის“ გაუვნებელყოფა მხოლოდ მისი სიმბოლური 

სიკვდილით მიიღწევა – ანუ ქალს თვიორეალი'საციის საშუალება ესპობა 

და კასტრატის როლი მივწერება (2). 
ლუსი ირიგარის თქმით, პატრიარქალურმა ცივილიზაციამ მასკულინთა 

დომინანტურობის დასამტკიცებლად მოიგონა პირველადი მკვლელობის 
– მამის მკვლელობის მითი, რათა ამით ყველასე არქაული – დედის 

მკვლელობა დაევიწყებინა. კასტრაციასა და ოიდიპალურზე გადატანილი 

აქცენტი “გარდაუვალ და შეეხორცებელ ჭრილობას“ – ჭიპლარის 

გადაჭრას ჩქმალავს. კაცმა ღმერთმა/მამამ მოკლა დედა იმისთვის, რომ 
ძალაუფლება ჩაეგდო ხელში, რის შედეგადაც დედას საკუთარი 

სიმბოლური განაცხადი ჩამოერთვა და განისასღვრა როგორც კასტრატი 

(3). 
სწორედ ქალის ასეთი სტატუსი განაპირობებს მის ძირითად ფუნქციას 

პატრიარქალური ცნობიერების ჩამოყალიბებაში: ის სიმბოლი"სდება, 

როგორც კასტრაციის საფრთხე და ამით თავისი შეილის სიმბოლურ 

რიგში გადასელას უწყობს ხელს; ამის შემდეგ ის აღარ არსებობს 

“კანონისა და ენის სამყაროში" და მხოლოდ დედისეული წიაღის 
მთლიანობასა და უკმარისობაზე მოგონებებში რჩება (ლაკაჩი) (4). 

პოსტფემინისტური კრიტიკა ფემინისტებს ყველაზე მეტად ვერ 
“პატიობს არანაკლებ უნივესალურობასა და პატრიარქალური 
მექანი'სმისთვის დამახასითებელი ბინალური სტრუქტურით – ქალაი/ 
მამაკაცი – მანი პულირებას. მართალია.ფეინისტებმა უარყვეს ფროიდის 

დებულება, რომ “სქესი – ეს ბედისწერაა”, მაგრამ მათ, ფაქტორივად, 
მხედველობის არის მიღმა მრავალფეროვანი იდენტიფიკაციები დატოყეს. 

“სახელის აღნიშვნის მრავალი შესაძლებლობა“ არსებობს, ის, რომ ვიღაც 
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ქალია,არ ნიშნაეს.რომ ეს მისი ერთადერთი ი პოსტასია. “სქესი იკვეთება 

რასობრივი. კლასობრივი, ეთნიკური, სექსუალური და რელიგიური 

მოდალობებით“, რაც განსახღვრავს საბოლოოდ ინდენტიფიკაციას (დენის 

რაილი). “სქესი” თანამედროვე ტექსტებში, ფაქტობრივად, “გენდერმა“ 
ჩაანაცელა, რომელიც თავისი არსით ცეალებადი, პერფორმატიულია და 

რომლის თავისებურება დროით. სიერცით, კულტურული კონტექსტით 

სუსტდება (ჯუდით ბატლერი) (5). 

ფალლოგოცენტრულ ანუ ვერტიკალურ/იერარქიულ წარმოდგენებში 

კი სულ უფრო აქტიურად იჭრება ჰორი სონტალური, მო'საიკურად 

განლაგებული კორექტივები. აშკარა ხდება მამაკაცური შოვინისმისა 

და რეპრესიული, მკაცრად ლოგიკური კულტურის კრი'სისი, რის 

ალტერნატივადაც ფემინური – არალოგიკური, ფიდიპოსამდელი ენა 
ისახება. 

სხვათა შორის, კინემატოგრაფის გაჩენისთანავე დაიწყეს საუბარი 

მისი სახით ფემინური ენის აღორძინებასე, რამდენადაც კინოს 

“სამეტყველო აპარატი“ არა მკაფიოდ დეფინირებულ ლოგოს“სეა 

დაფუძნებული, არამედ ქაოსურ გამოსახულებასე, ირაციონალურ, 

არაერთმნიშვნელოვან იერ-სახეებსე. თუმცა, ბუნებრივია, არსობრივად 

კინოც, როგორც პატრიარქალური ცივილიზაციის ნაწილი, 

პატრიარქალური ფასეულობების, მათ შორის გენდერული ასიმეტრიის 

აშკარა გამომხატველი იყო და დიდწილად არის კიდევაც. ამ ჭრილში 

ქართული კინო არასოდეს ყოფილა განხილული, მიუხედავად იმისა, რომ 

ჩვენი კულტადქცეული ტრადიციები და კულტურული წარმოდგენები 
ეკრანსე საკმაოდ საინტერესოდ პროეცირდება. აქვე სა“ სგასმით აღენიშნავ, 

რომ ჩვენ, მსგავსად სხვა ტრადიციული კულტურებისა, სრულიადაც არ 
წარმოვადგენთ გამონაკლისს ტრადიციასე ნაკლებად ორიენტირებ'ელ 

კულტურათა შორის, სადაც ასევე მყარად ინერგება ქალი-მამაკაცის 
იერარქიული დამოკიდებულება. ამის საუკეთესო მაგალითია ჰოლიეჟედი, 

რომელიც არა მარტო ოცნებების, არამედ გენდერული სტერეოტიპების 

მძლავრი ფაბრიკაც არის. ჩვენთვის გაცილებით ახლობელი და 
მონათესავე სამხრეთული, ესპანური ტრადიციული კულტურა კი 

წარმოშობს ალმოდოვარის ფენომენს, რომელსაც არა მარტო სერიოსული 

კორექტივები შეაქვს გენდერულ დისბალანსში, არამედ ნამდვილ ანარქიას 
ახდენს. 

მამის სიმულაკრუმი 

საქართველოში ფალოცენტრული მენტალიტეტის განმტკიცებას 
კომუნისტურმა დიქტატურამ დიდად შეუწყო ხელი, რაც თავის დრო“სე 

მართლმადიდებლობას ჩაენაცვლა. საბჭოეთის დაშლის შემდეგ კი 

რელიგიური ტრადიციების მძლაერი ალორძინება ანუ უკუჩანაცვლება 
იწყება, რაც, ერთი მხრივ, ეროენული იდეოლოგიის მომიძლაერებამ და, 

მეორე მხრვი, რთულმა სოციალურმა ფონმა გამოიწვია. 

საქართველო, რომელშიც სახელმწიფოებრიობა ერთიან უწყვეტ 
სისტემად ევერ ჩამოყალიბდა და მხოლოდ ცალკეული პრეტედენტების 
სახით ვ·ლინდებოდა, განიცდიდა ძლიერი მმართეელის – მამის/ფალიკურის 

ხეფიციტს (6), ამიტომ ისტორიისა და ისტორიული პირების (მეფეები, 
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მხედართმთავრები, ეროვნული მოღვაწეები) მითოლოგისირება 

დამახასიათებელია ჩვენი ცნობიერებისთვის, თანაც ისიჩნი ხელმეუხებლად 
ცხადდებიან და მათი შეფასებების გადახედვა სასოგადოების მხრიდან 

ყოველთვის მიაფრ რეაქციას იწვევს. ამდენად, ფალიკურის დეფიციტი 
მის საკრალისაციას ახდენს და ასროვნების ფალოცენტრი'სმიც არა 
იმდენად მამის მორჩილებაში, არამედ მის ძიება-ნოსტალგიაში ვლინდება. 

ამ თვალსაზრისით ქართული სინამდეილე, სადაც ოიდიპალური 

კომპლექსის თავისებურ მოდიფიკაციას ვაწყდებით, კიღევ ერთხელ 
ადასტურებს, რომ ნებისმიერი დისკურსის უნივერსალურად აღიარებას 

მხოლოდ ცდომილებამდე მიეყაეართ. რამდენადაც ქართულ კულტურაში 
არსებობს არა იმდენად მამა, რამენადაც მამის სიმულაკრუმი, მასთან 

იდენტიფიკაციაც უფრო მისტიფიკაციაა ალბათ, ამითაც აიხსნება, 
ფაქტობრივად, სიცოცხლის ბოლომდე ქართველის დედასთან 
მიჯაჭვულობა და მისი ხასიათის ინფანტილურ-რომანტიკული ბუნება. 

სხვათა შორის, სწორედ ამ ნიშნის აქცენტირებით გაითქვა სახელი 1960 
წლიდან მოყოლებული ქართულმა კინომ. აღსანიშნავია, რომ ქართულ 

კულტურაში ფსიქოლოგიური ჰეროისმის განცდა არ არსებობს – ანუ 
მოთხოვნილება გმირისა, რომელიც მამას აღუდგება. ერთადერთი 
მითოლოგიური გმირი, რომელიც ღმერთებს აუმხედრდება, ამირანია და 

ისიც სამუდამოდ დასჯილი – მიჯაჭეულ და უმოქმედო. ეს მეტად 

საგულისხმო დეტალი დათრგუნული ამბოხების გამომხატეელია. 

ასეთი ფსიქოლოგირუი მდგომარეობა კინოში გამოვლინდა, ერთი 

მხრივ, ხასგასმულად იდეალი სებულ, ჰეროისებულ მხატვრულ სახეში, 
მეორე მხრივ, კი “უგმირობაში“. პირველი მათგანის კულტივირება გასაგები 

იდეოლოგიური მოსა'სრებებით განსაკუთრებული ინტენსივობით 30-50- 

იან წლებში ხდება. მიხეილ ჭიაურელის არსენა“ და “გიორგი სააკაძე", 

ლეო ესაკიას “ბაში-აჩუკი“ და ა. შ. – ეს ის ფილმებია, რომლბიც, ერთი 

მხრივ, სიკეთის ბოროტებასე გამარჯვებას ქადაგებდა (რაც ძველი 

ცხოერების ახლით დამარცხების იდენტური იყო), მეორე მხრივ, კი 

ამტკიცებდა ყოვლისშემილე, იდეალური მამრის/ბელადის იმიჯს. 

“ოტტეპელის“ სიომ ქართულ კინოშიც შექმნა სოცრეალი'სმის 

“გაადამიანურების“ საფუძველი. 60-იანი წლებიდან იწყება ინფანტილური 
ანტიგმირების მთელი სერია (ოთარ იოსელიანის “გიორგობისთეე“ და 

“იყო შაშეი მგალობელი", ელდარ შენგელაიას “არაჩვეულებრივი 

გამოფენა“ და “შერეკილები“, და სხეა) რომლებიც ერთი შეხედღეით ჰგვანან 

ევროპულ თუ ამერიკულ კინოში მოსულ ნონკონფორმისტი თაობის 

პერსონაჟებს (ბუნებრივია, მათი მსგავსების სედაპირულობა თუნდაც 
იმის გამო, რომ ისინი სრულიად განსხვავებულ სოციალურ-პოლიტიკურ 

ფონსე წარმოიშენენ და მათი რეაქციაც აბსოლუტურად საპირისპირო 

მიმართულებებისაა). ეს უკანასკნელნი – უმთავრესად ასოციალური 

"მეამბოხენი მისესითა თუ მი'სესის გარეშე“ არა მხოლოდ ანტიგმირის, 

არამედ ანტივარსკვლავის ფენომენსაც ამკვიდრებენ, რომელთა 

“დახასიათება იწყება უარყოფითი ნაწილაკით არ“: ის არ არის ლამაზი, 

ის არ არის ვაჟკაცური, ის არ არის გამარჯვებული, ის არ არის გმირი...“ 

(7) მაგრამ ისინი არიან რევოლუციონერები, რაც არსობრივად 
განასხვავებს მათ “ქართველი შერეკილებისგან“. ამ უკანასკნელთა 

პროტესტი ერთი-ორი გამონაკლისის გარდა (მწერალი – გიორგი 
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შენგელაიას “"ალავერდობაში“, ნიკი – ოთარ იოსელიანის 
“გიორგობისთვეში“..) არ სცილდება განსე გადგომას, ჩაურევლობას, რაც 

“კერპების დამხობით“ არასოდეს მთავრდება. “დასავლელი 

თანატოლებისგან“ განსხვაეებით, რომელთა ასოციალურობა უკვე 

თავისთავად მათი თავისუფლების იდენტური ხდება (ჯონ მლერინგტერის 

"ღამის კოვბოი“, დენის ჰოპერის “უდარდელი მგზავრი”, ბობ რაფელსონის 

15 მსუბუქი პიესა“..), ქართველი გმირები წარმომავლობასთან, 

ტრადიციებთან, კულტურასტან კავშირს ყოველთვის ინარჩუნებენ 

(გამონაკლისის სახით უნდა აღვნიშნოთ ერთაო'სი ელდარ შენგელაიას 

“შერეკილებიდან“, რომელიც ფილმის დასაწყისში თავის უბადრუკ ქოხსაც 

კი ფიცარ-ფიცარ გაყიდის, რაც მისი აბსოლუტური გათავისუფლების 
მეტაფორად იკითხება); ხასგასმულად მიენიშნება მათ არისტოკრატულ 

მირებსე. რაც კომუნისტური დიქტატის რეპრესიებში მოექცა და იმ 

დროისთვის დისიდენტურად იკითხებოდა.. ამიტომაც ამ პერსონაჟების 

“კონტრკულტურა“ ყოველთვის “კულტურულია" და არა ანარქიული, 
მებრძოლი. 

90-იან წლებში პოლიტიკური კერპების დამხობისა და საყოველთაო 

ქაოტურობის ფონსე ქართულ კინოში ძლიერი მამის ნოსტალგიის 

ტენდენცია შეინიშნება. ერთმანეთის მიყოლებით გამოდის გოდერძი 

ჩოხელის “ლუკას სახარება“, სასა ურუშაძის “აქ თენდება“, ლევან 

ანჯაფარიძის “ორმაგი სახე“ და ა. შ. რომლებიც მამის ხატის ირგვლიე 

არის კონსტრუირებული. თანაც შვილის სისუსტე, მისი ავადმყოფობაა 

ხასგასმული, რომელიც მოვლას/მფარველობას საჭიროებს. საგულისხმოა, 

რომ ხსენებულ ფილმებში დედა ან არ ჩანს, ანდა მისი არსებობა მხოლხოდ 
ფორმალურია (8). , 

დედის კულტი 

ქართულ კინოში ყველაზე მონუმენტური გენდერული არქეტიპები 

სწორედ წარმავალ თაობას – დედას და მამას – უკავშირდება: გიორგი 

სააკაძე და გიორგი მახარაშვილი (რესო ჩსეიძის “ჯარისკაცის მამა“), 

ოთარაანთ ქერივი (მიხეილ ჭიაურელის ამავე სახელწოდების ფილმი) 

და მაგდანა (რესო ჩხეიძის “მაგდანას ლურჯა“. მაგდანას გარდა,სამივე 

მათგანს შვილები უკვდებათ (სააკაძე, ფაქტობრივად, ვაჟს მსხეერპლად 

სწირავს სამშობლოს) – ანუ ისპობა მომავლის პერსპექტივა, მაგრამ 

გადარჩენის იმედად, ქვეყნის ბურჯად დედისა და მამის მონუმენტური 
სახეები რჩება. საგულისხმოა, რომ მედეას არქეტიპი სწორედ 

საქართველოს უკავშირდება; ყოველი ბავშვის რეპერტუარში კი შედის 

ხალხური ლექსი “საბრალო ჩიტ-ჩიორა“სე“, რომელსაც მელია 
პერიოდულად შვილებიანად გადასანსელას ემუქრება. “მსუნაგ“ მელიას 

ჩიორა თითო-თითო ბარტყით უმასპინძლდება (2). 
მაგდანა და ოთარაანთ ქვრივი ქართულ ლექსიკაში ილია ჭავჭავაძის 

მიერ დამკვიდრებული სიტყვის – “დედაკაცი“ – რეპრესენტაციას ახდენენ, 
ჩომელიც ქალის აღმატებული ხარისხის აღმნიშენელია. ერთი შეხედვით. 

შეიძლება მოგვეჩვენოს, რომ სიტყვის ერთგვარი ანდროგენულობა ორივე 
სქესს თანაბარ რანგში განიხილავს, თუმცა სინამდვილეში საქმე გეაქვს 

სასკულინი საციასთან, როგორც უპირატესობის მინიჭებასთან (ენაში 
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ასახული მასკულინური რეპრესიის კიდეე ერთი მაგალითია “კაცი“, 
როგორც სინონიმი “ადამიანის”, “პერსონის, რომელიც კრებითი მოვლენის 
აღწერისას ქალის აღმნიშვნელიც ხდება). («ედაკაცი გარკვეულწილად 
დედა-სამშობლოსთან ასოცირდება, რისი სიმბილუერი გაერთიანებაც 
ეროენული იდენტიფიკაციის ნიმჩად ქცეულ “ 
ფალოსისებური ფორმის დეეროტი სებული ქალი ხმლით (ფალოსით) 
ხელში თბილისს ზემოდან ამაყად გადმო ყურებს (მამა-ღმერთის პოს»/ 

პრეროგატივა). იღეალური ქალის სიმბოლოდ ქცეული ფიგურა ეროვნულ 
ცნობიერებაში ღრმად გამჯდარი წარმოდგენის გამომხატყელია, როცა 

დეკლარირებული ქალის კულტი, ფაქტობრივად, დეღის კულტთან იგივდება. 
გარკვეულწილად, ალბათ, ამითაც აიხსნება ღვთისმშობლისადმი 
გამორჩეული პატივისცემა, მისი წილხვედრობის პრეტენსია – მისი 

“ფუნქციაც“ ხომ ის იყო, რომ მასმი ჩასახულიყო და გაეჩინა. 
ამ შემთხვევაში ქალს პრეპროდუქციულობის გარდა, ყველა თვისება 

ჩამორთმეული აქვს. ოჯახის “შექმნამდე მას, ფაქტობრივად, ღღემღდე 
თავისუფალი სექსუალური ურთიერთობა ეკრძალება, შვილის გაჩენასთან 
ერთად კი ის სქესს “კარგავს – ქალი აღარ არის სრულფასოვანი 
პიროვნება, არამედ მხოლოღ დედა, რომლის მთელი ენერგია შვილის 
აღ'სრდაშია აკუმულირებული. თუმცა საქართველოში “სრულფასოენების“ 
თავისებური კრიტერიუმი მუშაობს: რაც უნდა წარმატებული იყოს ქალი 

პროფესიონალურადაც და ინტუმურ ცხოვრებაშიც, თუ მას ოჯახი და 

შვილი არ ჰყავს, სასოგადოების მხრიდან ის მაინც “არასრულფასოვნად“ 

აღიქმება. 
ყველაფერ ამის გათვალისწინებით ბუნებრივია, რომ საქართველოში 

ეროტიკულობა ტაბუირებული და დასაირახია. ასეთ დამოკიდებულებას 

ქრისტიანული დოგმატიკაც უწყობს ხელს, რომელიც სიამოვნებას (არა 
მარტო სექსუალურს) ცოდვად მიიჩნევს. თუმცა უნდა აღინიმნოს, რომ 

გაცილებით არაპურიტანულია ქართული ფეოდალური კულტურა, 
განსაკუორებით ფოლკლორული, რომელიც. საერთოდ ნაკლებად 

ემორჩილება აკრძალვებს. როგორც ჩანს, ტაბუ საბჭოთა მორალისტურმა 
იდეოლოგიამ უფრო გააღრმავა, რომელიც აცხადებდა, რომ “ჩვენში სექსი 

(სინონიმი ბურჟუა ზიულისა) არ არსებობს, შესაბამისად, ქართული კინოც 

გაურბის ეროტიკულობის მინიშნებასაც კი და თუ პრეცედენტი მაინც 
არსებობს, აუცილებლად ნეგატიური შეფერილობის. 

ალექსანდრე წუწუნავს "ქრისტინე“ – პირველი ქართული მხატვრული 

ფილმი (1916/19)7 სწ.) გახდება დასაბამი კიდევ ერთი მძლავრი არქეტიპისა 

– ნამუსახდილი, დაჩაგრული, დაუცველი ქალისა. გაუპატიურება ყველაზე 

დიდ უბედურებად ცხადდება. რაც ქალს შეიძლება დაემართოს და რასაც 

ის თვითმკვლელობამდე მიჰყავს. 90-იანი წლების დასაწყისში ეკრანებზე 

“ქრისტინეს“ ახალი ინტერპრეტაცია გამოდის – ერეკლე ბადურაშვილის 
“თბილისი ჩემი სახლია“, სადაც პრობლემის “ტრაგიზმი" კვლაე უცვლელი 

რჩება. თითქოს საუკუნოვანი ინტერვალის შემდეგ ქართული კინო 

ტრადიციისადმი უბადლო ერთგულებას იჩენს. 
სწორედ სუსტი, უუფლებო, უმწეო ქალის მხატერული სახის 

ხორცშესხმით გაითქვა სახელი ნატო ვაჩნაძემ, რომელიც ყველაზე 
პოპულარული ვარსკელავი იყო ქართულ კინოში. სხვათა შორის, ყველაზე 

წარუმატებლად ევროპელი ქალის მისი რამდენიმე როლი ითელება. თუმცა 
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აქაც მამაკაცსე დაქვემდებარებულ, სიყვარულის მსხვერპლს 
განასახიერებს. 

რა თქმა უნდა, მუნჯი კინოს ეს იმიჯი იდეოლოგიურ კონიუნქტურასაც 
ითვალისწინებდა – ახალი ბოლშევიკური ყოფა ყოველგვარ 

პატრიარქალურს უპირისპირდებოდა და მისი უკეთესით შეცელას 

გეპირდებოდა. 30-იანი წლებიდან საბჭოურ რეჟიმს დისკრიმინირებული 

გმირების ჩვენება უკვე აღარ აწყობდა. გათანაბრება-გათანასწორების 

პრინციპი სქესობრივ იერარქიებსაც ეხებოდა. შესაბამისად,მორცხვ,პასიურ, 

ვინმესე დაქვემდებარებულ ქალს აქტიური,ემანსი პირებული პერსონაჟები 

ცვლიან. ამოქმედებას იწყებს “დედაკაცის“ – “რკინისებური ქალის" 

არქეტიპი: კოლმეურნე ქალები,სოცშეჯიბრის გამარჯვებულნი,სამშობლოს 

შეწირული გმირები (რესო ჩხეიძის “მაია წყნეთელი“, ნიკოლოზს 
შენგელაიას “ნარინჯის ველი“, სიკო დოლიძის “დარიკო“ და ა. შ.). ანუ 

ქალები, რომლებშიც მოვალეობა გრძნობა'სე დოზინირებს (ასეთი გმირები 

ყოველთვის უფრო პოპულარული იყო საქართველოში: მაგალითად, ნესტან- 

დარეჯანი, ვიდრე თინათინი, ოთარაანთ ქერივი, ეიდრე ყა'სბეგის ვნებებით 
სავსე პერსონაჟები და ა. შ.). 50-იანი წლებიდან კომკავშირული პათეტიკა 

შედარებით რბილდება, თუმცა არსობრივად არც ამ პერიოდის ლაღი 

და ქალაბიჭა გოგოები (რესო ჩხეიძის “ჩვენი ესო“, სიკო დოლიძის 

“ჭრიჭინა“, “აბესარა“.) განსხვავდებიან თავდაჭერილი და სანიმუ'მო 

წინამორბედებისგან. 

ამ თვალსა'სრისით, არც 60-იანი წლების “ახალი ტალლა“ შემოიტანს 

მნიშენელოვან ძერებს,მაგრამ მაინც აღსანიშნავია ლანა ღოღობერიძის 

გამოჩენა კინოში, რომელსაც ლირიკული ინტონაციები მოჰყვება 

(“ფერიცეალება“, “მე ვხედავ მსეს“, “როცა აყვავდა ნუში“). რეჟისიორი 

ქალის ერთგვარად ნარცისული გმირებისგან სრულიად განსცვავებულ 

მუხტს ატარებენ მერაბ კოკოჩაშვილის ამავე პერიოდის პერსონაჟები 

(“მიხა“, “დიდი მწვანე ველი“), რასაც მათი დაფარული ეროტი'სმისა და 

ვიტალური ვნებების დაძაბულობა წარმოშობს. მაგრამ სოგადად მაინც, 

გარკვეულწილად, დღემდე ძალაში რჩება “აქსიომა“: ქალი მით უფრო 

დადებითია, რაც ნაკლებ ეროტიკული და მით უფრო მისაბაძია, რაც 
უფრო უკარება. 

ქალები მზერის ქვეშ 

ძლიერად დეეროტიზირებული სახეები – ალბათ, ეს არის ყველაზე 
არსობრივი განმასხვავებელი ქართული მსატერული სახეებისა 

ამერიკულთან შედარებით, რომელიც ასევე მძლავრად 
იდეოლოგიზირებულია და ემყარება მსგავს მითოლოგიურ 
(კეთილი–ბოროტი) თუ გენდერულ არქეტიჰებს (ძლიერი კაცი – სუსტი 
ქალი), ოღონდ ამ შემთხეევაში ქალის და კაცის რეპრზსენტაციაც ძალ“სე 

სექსისტურია, ანუ მათი მნიშვნელობა ეროტისაციის ხარისხით 

განისასღერება. 
ამერიკულმა კინომ იმთავითვე შეასხა სორცი პატრიარქალური 

ცივილიზაციის მიერ შემუშავებულ იმიჯებს: 1) ძლიერი, დაკუნთული 

მასკულინი (განსაკუთრებით აღსანიშნავია ვესტერნი, რომელიც, როგორც 

ჟანრი, სწორედ ამ არქეტიპის კულტივირებით ჩამოყალიბდა); 2) სუსტი, 
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ნასი ქალი (პოზიტიური); 3) ფატალური ქალი, რომელიც მამაკაცებზე 
მაგიური სემოქმედების მიუხედავად, მაინც მათ'სეა დამოკიდებული. ამ 

მხრივ, მარლენ დიტრიხის, გრეტა გარბოსა თუ ბეტ ღევისის უძლიერესი 
სახე-სიმბოლოებიც კი არ არის გამონაკლისი. ფილმები მათი 
პერსონაჟების გარშემო იგება, მაგრამ ეს მხოლოდ ფსევდოცენტრია;, 

სინამდვილე“მი ისინი ისევ ღა ისეე მამაკაცური სურვილის 

გამოხატულებანი არიან (საგულისხმოა, გავიხსეჩოთ, რომ მელოდრამა 
ქალებისთვის განკუთვნილ, მათ საყეარელ ჟანრად ითელება. თუმცა 

მისი იდეოლოგია ქალთა, სასარგებლოდ არასოდეს მოქმედებს – 
ყველაფერი მამაკაცის ნების, ქალსე. როგორც ობიექტზე, მისი სურვილის 
გამარჯვებით მთავრდება. “ჩემს ფილმებში მარლენი არ არის მარლენი. 

დაიმახსოვრეთ, – მე ვარ მარლენი“, – აცხადებდა დიტრიხის უცვლელი 
რეჟისორი. „შტენბერგი. “საბედისწერო ქალები“ მამაკაცებთან 
გამოცხადებულ თუ გამოუცხადებელ ბრძოლაში ებმებიან, რაც ხმირად 
“არაქალური“ გარეგნობის იმიჯით გამოიხატება (იქნება ეს დიტრიხის 
გარკვეულწილად ბისექსუალური მინიშნების მატარებელი სმოკინგი 
“მაროკოში, გრეტა გარბოს კამს(ილი “დედოფალ ქრისტინაში“ თუ ბეტ 
დევისის გადახოტრილი თავი “დედოფალ ქალწულში''..), მაგრამ ეს მაინც 
ისევ და ისევ მამაკაცის ქმედებასე პასუხია ან პროეოკაცია. “მნიშენელობა 
აქვს მხოლოდ იმას, თუ რას ინსპირირებს გმირი ქალი ან უფრო სწორად, 
რის რეპრე'სენტაციას ახდენს... თავისთავად ქალს არანაირი მნიშვნელობა 
არ აქვს“ (9). მთელი მისი ინსპირაცია კი მამაკაცის სიყვარულის, მამაკაცის 
ყურადღების, მისი მ'სერის მისაპერობადაა მიმართული, თუმცა ამის უკან 
ხშირად საკუთარი ინდივიდუალობის დადასტურებისა და “სხვად ყოფნის 
უფლების“ მოპოვების მცდელობა იკითხება. ყოველივე ამის კლასიკურ 
მაგალითად შეიძლება განეიხილოთ წითელ კაბაში გამოწყობილი ბეტ 
დევისის მეჯლის'სე გამოცხადების ცნობილი ეპიზოდი უილიამ უაილერის 
ფილმში “იესებელი“. თეთრსა (ქალები) და შავებში (კაცები) გამოწყობილი 
სასოგადოების ფონზე, რომელიც წესრიგის, მორალის სიმბოლოდ აღიქმება, 
მოლივლივე წითელი ლაქა იკითხება არა იმედენად,როგორც ეროტიკული 
ფეტიში, არამედ როგორც ნორმატიულობის წინააღმდეგ აჯანყება. 
გასათვალისწინებელია ის მომენტიც, რომ შავ-თეთრ ფილმში წითელი 
ფერი ილუზორულია, თუმცა მუქი ტონალობა უახლოვდება შაეს – ანუ 
მამაკაცის (ამ შემთხვევაში, ძალაუფლების) ტანსაცმლის ფერს. 

მაგრამ პატრიარქალური სასოგადოების ისტორიას კაცები ქმნიან, 
ქალები კი მხოლოდ მათ მიჰყვებიან. ქალებს სიჩუმეში ყოფნა, მდუმარება 
მიუსაჯეს, ამდენად მათი პროტესტი ან კრახით ან მონანიებით მთავრდება. 
მარლენ დიტრიხის სასიყვარულო ინტრიგებში გახეეული გმირი (ფონ 

შტენბერგი “ქერა ვენერა”) საბოლოო ბედნიერებას ისეე ქმართან ჰპოვებს, 

ხასგასმულია, რომ მას ეს უკანასკნელი აყენებს "ჭეშმარიტ“ გზაზე – 
აბრუნებს ოჯახში., გრეტა გარბოს ფილმის “ქალი კამელიებით“ აფიშებიც 
კი იმის მაუწყებელი იყო, რომ ქალის სიცოცხლე/ცხოევრება მთლიანად 

მამაკაცს ეძღვნება. ის, ფაქტობრივად, სიყვარულის საკურთხეველთან 

მიტანილი მსხვერპლია. ამ სიყვარულს კი პატრიარქალური სასოგადოება 
აკონტროლებს და საჭიროების შემთხვევაში ქალს უკრძალავს კიდევაც: 
“მომხვიე ხელები მანამდე, სანამ უკანასკნელი ამოსუნთქვა დატოვებს 

ჩემს სხეულს“, ანდა – “მარადიული ქალი მსად არის, იტანჯოს და 
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მოკვდეს მამაკაცისთვის. რომელსაც მთელი სიცოცხლე და სიყვარული 
უძღენა“. 

კლასიკური ჰოლივუდური კინო ქალს მანიპულირების ობიექტად 
აქცევს, რომელიც “მსერის პრიორიტეტის“ თუ “მსერის სიამოვნების“ 
ფაქტორს ეფუძნება. როგორც ცნობილია, ეს უკანასკნელი აქტიურ/ 
მამაკაცურ/ვუაიერისტულ და პასიურ/ქალურ/ექსჰიბიციონისტურ 
დისკურსებს ემყარება. ქალის როლი შეიძლება განისასღვროს, როგორც 

"მსერის ქვეშ ყოფნა“ (I0 ხ6 100L0ძ ე! 9655), მაშინ როდესაც მამაკაცი 
მსერას მიმართაეს. შესაბამისად, ქალისა და მამაკაცის სექსუალური 
სიმბოლოები ეკრანსე სხვადასხვა დატვირთვას ატარებს: 1) კაცის 
ეროტი“აცია მოქმედების, ძალაუფლების, ფლობის გამომხატველია; მასთან 
ხდება იდენტიფიკაცია, როგორც სუპერმენთან და, შესაბამისად, მამაკაცური 
ამბიციის დაკმაყოფილება. 2) ქალის ეროტიზაცია კი მომლოდინეს – 
ლტოლვილის, მამაკაცის სურვილის ობიექტის სტატუსის მატარებელია. 

მაგრამ რამდენადაც ძლიერია ქალის სექსუალური სიმბოლო და მისგან 
მიღებული სიამოენება, მით უფრო მძაფრდება კასტრაციის შიშიც. თუმცა 
ამ შიშის დაძლევა, მისი (ქალის ანუ “ბოროტი ქალური გენიტალიის“) 

გაუვნებელყოფა შესაძლებელია, თუ ქალი იქცევა ფეტიშად, რაც 
“ქალურობის” იდეალისაციით ან უტრირებით მიიღება. კამერა, რომელიც 
ფალოსის ფორმისაა, აქცევს სწორედ ქალის სხეულს ფეტიშად და ამით 
მის უკან მდგარი რეჟისორის (უმთავრესად ასევე ფალიკური სიმბოლო) 
ვუაიერისტული ენების ფიქსაცია-ნეიტრალიზაციას ახდენს. კამერა- 
რეჟისორის ტანდემი (ლაურა მალვის თქმით, “ტყუარ მექანიზმი“) 
საბოლოოდ ქალის “სიკვდილს“ იწეევს, რისი აშკარა დემონსტრირებაც 

არის ქალის სხეულის მიმართ – როგორც უსულო სხეულის მიმართ – 
დამოკიდებულება, მისი დანაწევრება-დაჩესვა. “ფრაგმენტისირებული 

სხეულის ნაწილების ჩვენება ანგრევს რენესანსულ (ფერწერულ) სიერცეს, 
სიღრმის ილუზიას, რომელიც ნარაციას საჭიროებს; ის · ეკრანსე არა 
სინამდვილის ეფექტს, არამედ სედაპირულობის, ბრტყელი ამოჭრილი 
ფიგურის ან იკონური ნიშნის შთაბეჭდილებას ბადებს“ (10). “უწყინარი“ 

ეროტიზმის მოდუსი განსასღვრავს მსხვილი ხედით ნაჩვენებ მარლენ 

დიტრიხის გრძელ ფეხებსა თუ გრეტა გარბოს სახეს, რომელსაც როლან 
ბარტი ტოტემის გამოსახულებას ადარებს (11). ასეთი შეიძლება იყოს 
მხოლოდ არქეტიპი, რომლის ერთადერთი ეპითეტია “ღვთაებრივი“ ანუ 
შესაბამისად, მიუწვდომელი. 

“აბსოლუტური სილამასის“ ეფექტი აუცილებელი და ბასისური 
ელემენტია ვარსკვლავთა სისტემაში. შემთხვევითი არ არის, რომ პირველი 

ვარსკელავი სწორედ ქალი იყო – ფლორენს ლაურენსი, რომელიც 
ჩვეულებრივი ობივატელის იდეალს აკმაყოფილებდა. კრიტერიუმები 

დროით ნაკარნახეეი მოდისა და გემოვნების მიხედვით იცვლება (თუ, 
ვთქვათ, რენესანსული იდეალი ფუმფულა, მრგეალ ფორმებში ვლინდება 
და გამხდარი ქალი “ავადმყოფურად“ ითვლება, დღევანდელი მოდის 
მიხედვით კრიტერიუმი პოლარულად შემობრუნდა), რის შედეგადაც კიდევ 

უფრო მყარდება ქალის, როგორც მკაცრად კონტროლირებადი სხეულის 
აღქმა. 

ვარსკვლავის შემთხვევაში იდეალური უნდა იყოს ყველაფერი – 

გარეგნული მონაცემებიდან დაწყებული “შეფუთვის ტექნიკით“ 
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დამთავრებული. ამიტომ ქალი ნაირჩაირ კოსტუმებში საგანგებოდ ირთვება, 
საწოლშიც არ იშორებს რთულ ვარცხნილობასა თუ სქლად დადებულ 

მაკიაჟს; ის ყოველთვის თხემით ტერფამდე მოწესრიგებული უნდა იყოს. 
რაც უფრო რაფინირებული, მყიფე და სათუთი იქნება მისი იმიჯი, მით 
უფრო იდეალურ იკონურ ნიშანთან გვექნება შეხება. საგ'ულისხმოა, 
რომ კონკიას იდენტიფიკაცია, რომლის არქეტიპი პოლიეუდმი დღემდე 
აქტუალურია, ხდება მის ნამცეცა ფეხთან (დედინაცვლის ბოროტი 
ქალიშვილისგან განსხვავებით, რომელიც ფილიგრანულ ფეხსაცმელს 
გაჭირეებით ირგებს). აქ საინტერესო იქნება, გავიხსენოთ ფეხის გადახეევის 
უძველესი ჩინური ტრადიცია, რის შედეგადაც სრდას აჩერებდნენ. პატარა 
ფეხის “პრეროგატივა“ არისტოკრატ ქალებს ეკუთვნოდა და ითვლებოდა, 
რომ ეს ვნებიანი და აღმგზნები ვაგინის ჩამოყალიბებას განაპირობებდა 

(12. სინამდვილეში, ეს ტრადიცია მკაცრ მორალისტურ საფუძველს 
ემყარებოდა – ქალის ფიზიკური უსუსურობა (ბუნებრივია. მას მოძრაობა 
უჭირდა) კერასთან მის მიჯაჭეეულობას კიდევ უფრო აძლიერებდა და 
მისთვის მიკუთვნებულ ფუნქციას – სექსის ობიექტი და შვილების 
“გამომკვები“ – ამყარებდა. 

საერთოდ, მორალისტური შეფასება, როგორც ეთქვი, მნიშვნელოენად 
განსა“სღერავს ქალის მხატვრულ სახეებს: უბიწო – დადებითი, ნთიირ 
#28(0II8 – უარყოფითი. ეს უკანასკნელი, როგორც ეროტიკული ფეტიში, 
დედობრიობის ცნებასთან გამიჯნულია. ჰოლივუდურ კინოში, როგორც 
წესი, მათ შვილები არ ჰყავთ, სამაგიეროდ, უდიდეს გაფრთხილებას 

ატარებენ: მამაკაცებო, ნუ აჰყვებით ცდუნებას, ნუ ენდობით ასეთ ქალებს. 
გაფრთხილება განსაკუთრებით საგანგაშო ხდება 50-იანი წლებიდან, 
როცა ემანსიპაციის თანმდევი “გაშიშვლების სინდრომი“ ფერად ბაფთებში 

შეფუთული “თოჯინა-პრესენტის“ თავდაცვის მექანისმს მნიშვნელოვნად 

აქვეითებს. დიტრიხის რაფინირებულ ეროტიკულობას მერლინ მონროს 
ვულგარული სექსუალურობა ცელის. ჰოლივუდი ეს, ალბათ, ყველაზე 

დიდი და უკანასკნელი მითი, რომელიც სწორედ ფეტიშიზაციის მსხვერპლი 

გახდა, უხეში მგრძნობელობის სიმბოლოდ იქცა. ის აღარ იყო სახე- 
სიმბოლო, რომელიც შეიძლება შეგიყვარდეს, არამედ ქალი, რომელთან 

დაწოლასე მილიონობით კაცი ოცნებობს. მისი ფოტოები კორეის 
ფრონტზე იგწავნებოდა, როგორც ე. წ. “ჯარისკაცთა მადონას“ იკონური 

ნიშანი. ფეტიშაზაცია ამ შემთხვევაში სხეა აქცენტით მიმდინარეობს – 

ქალური ფორმების (დიდი მკერდი. თეძოები, ვნებიანი, სორციანი ტუჩები 

და ა. შ.ე) ხაზსგასმა, უტრირება, იდეალიზაცია... “დადებითი”, უბიწო 

ქალწულისგან მან ერთგვარი ინფანტილიზმი (მოშტერო გოგონა, რომელიც 
თავისთავად უკვე ნაკლებად საშიშია) და ქერა კულულები 

შეისისსლხორცა. მსგავსი იერ-სახე განსაკუთრებით აქტიურად “Iთ 

იიI“-სა თუ ჰორორის ჟანრში ინერგება (ჰიჩკოკის შემოქმედება, პოლანსკის 

“როზმარის ბავშვი“ და სხვა). ის არა თუ ასოცირდება, არამედ ხშირად 

პირდაპირ აცოცხლებს მეზღვაურთა სიმღერით მომნუსხავი სირინოზების 
(ორსონ უელსის “ლედი შანჰაიდან“), მაგიური მსერის მედუზა-გორგონას 
(რობერტ ოლდრინჩის "მაკოცე ძლიერად“) თუ ათასგვარ ქალური სახის“ 

საბედისწერო არქეტიპებს. 

მსგავსი არქეტიპების მოჭარბება 50-60-იან წლებში (და არა მარტო 
კინოში) თითქოს პარადოქსულია, რადგან სწორედ ამ თაობებთან 

295



ასოცირდება “სქესთა თანასწორობის“, “სექსუალური რევოლუციისა“ 
და ა. შ. ლო'სუნგები, რაც ფემინოფობურ მითოლოგიასთან ძნელად 
მონტაჟდება. პარადოქსულია, მაგრამ ამავე დროს ლოგიკურიც, რაც 

უფრო აქტიურდება ქალის სოციალურ-პოლიტიკური სტატუსი, 

ქვეცნობიერში ჩაძირული შიშისმომგვრელი იერ-სახეები მით უფრო 

ძლიერად ამოტივტივდება. 

სანიმუშო ქალი და “საყვარლის აჩრდილი“ 

როგორც უკვე აღვნიშნე, ქართულ კინოში ქალი, როგორც ეროტიკული 

სიმბოლო (ანუ შესაბამისად, ნიინ V(0II6-ს იმიჯი), ფაქტობრივად, 
იგნორირებულია. ერთი შეხედვით შეიძლება მოგვეჩვენოს, რომ ეს 
ეროვნულ მენტალიტეტში არარსებული (ან მცირედობით არსებული) 
ფემინოფობიით არის განპირობებული. ფსიქოლოგთა ნაწილი სწორედ 
ამით ხსნის ქართული კინოს ეროტიკული ეპი სოდებისადმი 
გ'ულგრილობას. ჩემი აზრით, ამ შემთხვევაში გაათმაგებული ხარისხით 
ერთეება შიშიც, მორალისტური შეფასებაც და ტაბუც, რითიც მამაკაცის 

უსაფრთხოება მაქსიმალურად გარანტირებულია. ამიტომაც გადადის 

აქცენტი დედის სახესე, რომელიც კეთილშობილებასთან ერთად, როგორც 

წესი, სტერილური სიმბოლოა. აქა-იქ შეგვახსენებენ, რომ არსებობს “ სხვა“ 

ქალიც – არა დედა,მამაკაცის ლტოლვის ობიექტი,თუმცა ის,ფაქტობრივად, 

არარეპრესენტირებულია. ამ ტენდენციას ამ შემთხვევაში “საყვარლის 

აჩრდილის სინდრომი“ ვუწოდოთ. მათ (ანუ საყვარლებს) ეკრანზე არც 
კი აჩვენებენ; მათი არსებობის შესახებ ძირითადად დიალოგებიდან 

ვიგებთ ან, უკეთეს შემთხვევაში, ხასგასმულად ქალური შარმით წამიერად 

გაიელვებენ ლეო ესაკიას ფილმში “ნინო“ სწორედ ამ “აჩრდილის“ 
გარშემო იგება მთელი ინტრიგა. ის უწესიერესი, საუკეთესო მეოჯახესა 

და პროფესიონალს (ექიმი), უსათნოესი გარეგნობის ნინოს უპირისპირდება. 

თენგის აბულაძის “სხვის შვილებში“ ეს დაპირისპირება ხდება ქვრივ 

მამაკაცში შეყვარებულ ორ ქალს – საყვარელსა და უმანკო “დეიდა 

ნატოს“ შორის. არჩევანი, რა თქმა უნდა, ამ უკანასკნელის სასარგებლოდ 

კეთდება, რაშიც გადამწყვეტ ფაქტორს ქვრივის ნატოსე უსომოდ 
შეყვარებული ბავშვები ასრულებენ. ფილმი თავისი რიტორიკით ძალზე 

წააგავს მოგვიანებით შექმნილ რობერტ უაიზის მიუსიკლს “მუსიკალური 

ჰანგები“, რაც საქართველოში მეტად პოპულარული იყო. ჯული ენდრიუსის 
გმირი სწორედ დედობრივი ინსტინქტების დემონსტირებით იგებს კაპიტნის 

გულს და ჭირვეულ საცოლეზე უარს ათქმევინებს, რომელსაც არანაირი 
სითბო და სიახლოვე არ აკავშირებს კაპიტნის მრავალრიცხოვან 
ბავშეებთან. 

ქალი, როგორც დედა ან პროფესიონალი და ქალი, როგორც საყვარელი 

არსება – ამგვარ დიხოტომიას ვერ გაექცა ლანა ღოღობერიძეც,რომელიც, 
როგორც ევთქეი, მთელ საბჭოურ კინემატოგრაფიულ სივრცეში “ქალური 
ხმის ერთ-ერთ დამამკვიდრებლად ითელება. მას ყეელასე დიდი 
პოპულარობა მოუტანა ფილმმა “რამდენიმე ინტერვიუ პირად საკითხებ!სე“, 
რომლის გმირი ქალი – წარმატებული ჟურნალისტი, მოულოდნელად 

შეიტყობს, რომ მას ქმარი ახალგაზრდა, მომხიბვლელ ქალთან ღალატობს 

(თავად ჟურნალისტი ხასგასმულად “არაქალურია“ – ატარებს მამაკაცურ 
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ლაბადას და დიდ სათვალეს). კვლავ გადაუჯრელი რჩება დილემა – რა 
არჩევანი აქვს ქალს? იყოს მამაკაცისთეის სასურველი ობიექტი თუ 
იყოს დედა და მით უმეტეს, წარმატებული პროფესიონალი? სხვათა 
შორის, მთელ საბჭოურ კინემატოგრაფიაში გმირის (ქალიც და კაციც) 
“დადებითობის" აუცილებელი პირობაა მისი საქმიანობა, “სანიმუშო 
მუშაკობა“ (ამის აუცილებლობა ამერიკულ კინოში არ არსებობს. 
პოსიტიური შეფასებისთვის საკმარისია, ქალი პატიოსანი და კარგი 
მეოჯახე იყოს, მამაკაცი კი – ძლიერი და სამართლისმოყვარე, თუნდაც 
მხოლოდ “კოლტს“ ატრიალებდეს ყოჩაღად). პირველ ეტაპზე (20-30-იან 

წლებში) ისინი სოციალისტური შრომის დამკერელები არიან, შემდეგ 
(წერა-კითხვის უცოდინრობის საყოველთაო დაძლევის ხანა) – უფრო 
“საპატიო“ პროფესიის წარმომადგენლები: ექიმი, მასწავლებელი, ინჟინერი, 

აგრონომი და ა. შ. ფრთიან ფრაზსად იქცა არა ერთი თაობის საბჭოთა 
მაყურებლის საყვარელი ფილმის – გაიდაის “კავკასიელი ტყვე ქალის“ 
– გმირის ძალსე ლაკონური, მაგრამ საბჭოთა რეალობისთვის მეტად 
მეტყველი “დადებითი” დახასიათება: “სტუდენტი, სპორტსმენი, 

კომკავშირელი“. საბჭოთა იდეოლოგია, რომელმაც ქალის ემანსიპაცია 

გარკვეულწილად გაცილებით ადრე მოახდინა, ვიდრე დასავლეთმა, პირად/ 
ოჯასურ ეალდებულებასე მეტ უპირატესობას სასოგადოებრიე 

ეალდებულებას ანიჭებდა. 
ამ ფონის გათვალისწინებით, ადვილად აიხსნება ის ფაქტი, რომ 

ქართულ კინოში მელოდრამის ჟანრი არ განვითარებულა. ერთადერთი 

დასამახსოვრებელი მელოდრამატული სახე ესაა ფუფალა (თენგიზს 
აბულაძის “ნატერის ხე") და ისიც შეშლილი, თანაც აბსოლუტური 

ანაქრონისმი, საგულისხმოა ფრაზა, რომელსაც ის ფილმის დასასრულს 
ამბობს: “არც შიოლა არ ყოფილა... ანუ ფუფალას შეყვარებული – 

წარმოსადეგი, კეთილშობილი რაინდი შიოლა, რომლის ხსოვნასაც ინახავს 
და რომელსაც მთელი ფილმის განმავლობაში მისტირის – მხოლოდ 

ფანტაზიის ნაყოფი აღმოჩნდება (გავიხსენოთ “მამის სიმულაკრუმის“ 
ფაქტორი). 

მასკულინურობის კრიზისი ჰოლივუდში 

ძლიერი, ქალის მფარველი, უდრეკი ნებისყოფის და ა. შ. მამაკაცის 
მითი, ანუ მასკულინურობის სტერეოტიპის შერყევა ამერიკულ კინოში 
50-იანი წლების ბოლოდან, განსაკუთრებით 60-იან წლებში იწყება (თუმცა, 
ძირითადად, არაჰოლივუდურ კინოში). მძლაერი მეამბოხეობის ხანას 

არანაირად აღარ ეხმიანებოდნენ ბუტაფორიული 'კაი ბიჭები“. მით უმეტეს, 

ვიეტნამის ომის საყოველთაო მონანიების ისტერიამ ძალის კულტივირებას 
რეაქციული ინტონაციები შესძინა. თუმცა 80-იანი წლებიდან რეიგანის 
პოლიტიკა ამერიკული ოპტიმიზხმისა და, შესაბამისად, ძლევამოსილი/ 
მამაცი ამერიკელის ხატის აღორძინებას ემსახურება. “ამ პერიოდის 
ჰოლივუდური კინო აჩეენებდა გმირობის, წარმატების, მიღწევის, სიძლიერის, 
“კაი ტიპობისა" და “ძეელი მაგარი ამერიკელის“ ტიპაჟს, რამაც 
რეიგანისეული რევოლუცია შესაძლებელი გახადა" (13), “რემბოსა“ და 
“ტერმინატორების“ მწკრივი ხდება არა მარტო ჰოლიეუდის, არამედ მთელი 
ამერიკის – რეიგანის ერის სატიტულო/საიმპორტო ნიშანი. თუმცა 
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სტალონესა თუ შვარცენებგერის დაკუნთული, ჰიპერტროფირებული 
სხეული უკვე კრი'სისის მაჩვენებელია. მასში აისახება პატრიარქალური 

ცივილისაციის, როგორც განწირულის, მომაკვდავის აგრესიული 
გაბრძოლება. ამ სახეებში იმდენად უტრირებულია მასკულინურობა, რომ 

ისიც (ისევე, როგორც სექსუალური ქალი) იქცევა ფეტიშად, უკეთეს 
შემთხვევაში კი იკითხება, როგორც პაროდია ახთროპომორფულ ფალოს“სე 
და დაკარგულ იდეალზე. “მამაკაცურობის ეს გასვიადებული 
სიმულაკრები, რომლებსაც სრულყოფილების წრასულში გადავყავართ, 

მამისეული აღმნიშვნელის დაკარგეისა და პატრიარქალური ნარატიული 
წესრიგის ამუამინდელი კრიზსისის მსხვერპლს წარმოადგენენ“ (14). 

კრისისი კიდევ უფრო აშკარად გამოიხატა მეორე, სრულიად 
განსხვავებულ ტენდენციაში, რომელიც მამაკაცის არატრადიციულ- 
მგრძნობიარე (რაც აქამდე “ქალურობის“ ნიშანი იყო), სენსუალურ (რითიც 
უხეში, აგრესიული სექსუალურობა იცვლება) – სახეს ამკვიდრებს. 
თავდაპირველად ასეთი იმიჯი იმავე 80-იანი წლების რეკლამაში გაჩნდა 

(იქნებოდა ეს ტელე, საჟურნალო, პლაკატები თუ სხვა), რამაც მაყურებელში 
“სექსუალური ამბივალენტურობის კოდირება“ მოახდინა და ერთგვარად 
შეამსადა კინოგმირებისთვის, რომლებიც 90-იან წლებში აქტიურად 
მოედებიან ამერიკულ ეკრანებს. მასკულინურობა აღარ განიხილება, 

როგორც ერთმნიშვნელოვნად განსასღვრული ნორმა, არამედ ის მოიცავს 

დაეჭვებას, თავის თავსე კითხეებს. თუ აქამდე მასკულინურობის 
რეპრეზენტაცია გარეგნული, მანიფესტაციური იყო ანუ სიმამაცის/ძალის/ 

აგრესიის დემონსტრირებას ახდენდა, 90-იან წლებში მსერა უფრო ხშირად 
შიგნით არის მიმართული, რის შედეგადაც აღმოჩნდა, რომ “ნორმა“ არც 
ისე მყარი, მოწესრიგებული და უპრობლემოა (14). 

ხელმოცარულობა, თავის თავში დაუჯერებლობა, ტრაევმები... – ეს 

თემები სულ უფრო ინტენსიურად იჭრება უკანასკნელი წლების 
ამერიკული კინოს სიერცეში. ტრადიციული გენდერული როლების 

კრიზისის სიმპტომები უკვე უკანასკნელი წლების “ოსკარების“ 
ტრიუმფატორთა გამოვლენაშიც შეინიშნება. ამ მხრივ, ერთ-ერთი ყველა%სე 

დეკლარირებული, ალბათ, მაინც სემ მენდესის “ამერიკული სილამაზეა“, 

სადაც თავმოყრილი, ფაქტობრივად, ყველა ამერიკული ოცნება ან ჩიხში 

ექცევა ან კრახს განიცდის: წამარტებული საშუალო ამერიკელის მითი, 

სანიმუშო ოჯახის მამის, პურიტანული მორალის დამცველის იმიჯი 
(მთავარ გმირს თავისი ჯერ კიდევ არასრულწლოვანი ქალიშვილის 

სკოლის მეგობარი შეუყვარდება), სექსუალური სუპერმენი (როგორც 
თვითონ ამბობს, თავს ყველაზე ბედნიერად შხაპის ქეეშ მასტურბაციისას 
გრძნობს)... თუმცა, ამავე დროს, კრისისის აღიარებასთან ერთად, ამ 
ფაქტთან ამერიკელთა ვერშეგუება თუ დაკარგული მასკულინობის 
ნოსტალგიაც შეინიშნება. ბოლო წლების სხვა ტრიუმფატორ ფილმებში 
მელ გიბსონისა (მელ გიბსონისავე “მამაცი გული“) თუ რასელ ქროუს 
(რიდლი სკოტის “გლადიატორი“) სახით “ლომგული ვაჟკაცების“ გამოჩენა 

საგულისხმო სიმპტომია. ეს უკანასკნელი სულ ერთი წლის შემდეგ 
“სუსტი”, “ავადმყოფი მეცნიერის იმიჯს იქმნის რენ ჰოეარდის 
“ბრწყინვალე გონებაში“. კუნთებიანი, მამაცი გლადიატორის ამგვარი 
რეინკარნაცია კრიტიკოსთა დაცინვის საგანი გახდა. ამგვარ და კიდევ 
უფრო ძლიერ მოულოდნელ ინკარნაციას თვით შვარცენეგერიც ვერ 
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გადაურჩა, რომელიც ფილმში “უმცროსი“ წარმატებით ორსულდება და 

“დედობის სიხარულსაც იგემებს. ამ შემოხვევაში გენდერულ 

ტრანსფორმაციაზე მეტად კრიტიკოსთა ნაწილმა ისევ განწირული, 
ერი'სის'მი მყოფი მამაკაცური აგრესია დაინახა, რომელიც შეფარულად 

– ქალებისადმი შურის ობიექტის, რეპროდუციულობის “მითვისების“ 

მცდელობაში – გამოვლინდა. 
ჰოლივუდშიც – ამ ერთ-ერთ ყველაზე კონსერვატულ სისტემაშიც კი 

– გენდერული კრიზისის "შეჭრის კიდევ ერთი დამადასტურებელი ფაქტია 
ჰომოსექსუალთა “ღიაღ“ გამოჩენა, მათი ალაპარაკება და მათი მოსმენა. 

თუმცა ისინი ჯერ კიდევ ჰოლივუღის პირეელი ათწლეულების ფილმებში 
ჩნდებიან – მართალია, იშვიათად და ძირითადად მინიშნებით; რა თქმა 

უნდა, ისინი არ არიან პირველხარისხოვანი, არამედ უბრალოდ კომიკური 

ეფექტის შესაქმნელად ჩნდებიან. 1930 წელს გაფორმებული "ჰეისის 

კოდექსი“, რომელიც “მორალური სტანდარტების განმტკიცებისკენ“ იყო 

მიმართული, მკაცრ ცენსურას აწესებს ხან ავადმყოფესე, ხან კი 

პერეერსიად მონათლულ ჰპომოსექსუალებსე. ამდენად “კონსპირაცია“ 
კიდევ უფრო ძლიერდება და თანაც უწყინარი, “სასაცილო“ ადამიანები 

უკვე ბოროტმოქმედებად, მონსტრებად გარდაიქმნებიან. პურიტანული 

მორალის დამცველი და მითების მილაერი მწარმოებელი, ჰოლივუდი 

ჰომოფობიურ მითს ქმნის პომოსექსუალებსე და ამით არა მხოლოდ 

“ჩვეულებრიე“ ადამიანებს ასწავლის, თუ როგორი წარმოდგენა უჩნდა 

ჰქონდეთ ჰომოსექსუალებსე, არამედ ამ უკანასკნელთაც – თავის თავზე. 

ამიტომაც მათი თვითიდენტიფიკაცია ხდებოდა დანაშაულთან, ცოდვასთან, 

რომელიც უნდა მოინანიო, აღმოიფხვრას, მოიკვეთოს. ფილმებში ისინი 

თავიანთ “სხეაობას“ ტრაგიკულად განიცდიან და მათი თეითგვემა 

უმეტესად თვითმკვლელობით სრულდება. 
90-იანი წლებიდან პომოსექსუალებსე შექმნილი ეს ნეგატიური 

სტერეოტიპი იცვლება. ამის ნაცვლად არა მარტო ახალი გეი-ტიპაჟი 

შემოდის, რომელიც “ნორმიდან გადახრასთან“, “აეადმყოფობასთან“, 

“ცოდვასთან" აღარ ასოცირდება, არამედ კინოს ისტორიის გადახედვაც 

ხდება სულ სხვა, არაჰეტეროსექსუალური ათვლის წერტილიდან. 

შესაძლოა ეს ძალზე სუბიექტური, მაგრამ მეტად საინტერესო 

ინტერპრეტაციაა, რომელიც მანამდე არსებული ფარული ჰომოეროტიკის 

“გახსნას“" ახდენს. ამის შედეგად კლასიკური ჰოლივუდის მამაკაცური 
სიამაყენი - სტენლი კუბრიკის “სპარტაკი“ და უილიამ უაილერის “ბენ- 

ჰური“ ჰომნოეროტიკის გამომხატეელ ტიპიურ ტექსტებად მიიჩნევა,სხოლო 

“გაბრასებული“ თაობის საკულტო ფილმის – ნიკოლას რეის “მეამბოხე 

მისეზების გარეშე“ – გმირის ბუნტი აღმოჩნდება უფლების მოსაპოვებლად 
მიმართული იმ სასოგადოებისკენ, რომელსაც ჰომოსექსუალების ეშინია. 

– “მეამბოხე მისესების გარეშე“ იყო ფილმი სინაზესე, სიახლოვეზე... 

– ამბობს ფილმის სცენარის ავტორი სტიუარტ შტერნი ვიტო რუსოს 

ძალსე სკანდალური წიგნის “ცელულიდის კარადის“ მიხედვით 

გადაღებულ დოკუმენტურ ფილმში, – ეს იყო მცდელობა, სიყვარულის 

დაშვებული სასღვრები გაფართოებულიყო. სცენარი დღეს რომ დამეწერა, 

გაცილებით კონკრეტული ვიქნებოდი. დავწერდი, რომ გმირი გარიყული 

იყო, რადგან ბანდა მას ჰომოსექსუალად თვლიდა; მისი ისოლაცია სწორედ 
ამ მოსასრებით იყო გამოწვეული“. 
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იმ დროისთეის, როცა "მეამბოხე მისესების გარეშე“ გამოვიდა 
ეკრანებზე 1955 V), მამაკაცური სინასის, მგრძნობელობის წარმოჩენა 
წარმოუდგენელი იყო, რადგან იგი მასც,კულინურობის ტრადიციულ გაგებას 
(ძლიერი, რაციონალური, ემოციებისგან შორს მდგარი) ეწინააღმდეგებოდა 

და, ამდენად, შეურაცხმყოფელი, საჩოთირო იყო. 
სხვათა შორის, ქალთა ჰომოსექსუალიზმი არც იმდენად სასაკილოდ, 

არც იმდენად შოკისმომგვრელად აღიქმებოდა; შეცდომა იქნებოდა ეს 
ლესბოსელთა ნაკლები დისკრიმინაციის გამოვლინებად მიგვეჩნია. 

უბრალოდ, ამ შემთხვევაშიც ფალოკრატული ცივილიზაციის კანონები 
გეახსსენებს თავს: ჯერ ერთი, ქალთა ჰომოეროტიკა მამაკაცისთვის 
“შორეულია“, ის ეხება “სხვას"-ქალს და ამდენად, მისგან “საფრთხე“ არ 
ელის; მეორეც – სანახაობის სიამვონება ორმაგდება, სექსუალური ფეტიში 
კიდევ უფრო ძლიერი ხდება. თუ ქალად გადაცმული მამაკაცი სიცილს 
იწვევს (მაგალითად, ბილი უაილდერის “ჯაზში მხოლოდ ქალიშვილები 
არიან“), კაცის ტანსაცმელში გამოწყობილი ქალი ორივე სქესისთვის 
სასურველი ობიექტია. მაყურებელთა განსაკუთრებულ მოწონებას ფილმ 
“მაროკოს“ სწორედ ის ეპისოდი იმსახურებდა, როცა სმოკინგში ჩაცმული 

მარლენ დიტრიხი ერთ-ერთ მაგიდასთან მიდიოდა და მშვენიერ 
ქალბატონს ტუჩებში კოცნიდა. 

დღეს, როდესაც ჰოლივუდს ჰომოსექსუალური ურთიერთობების ასახვა 

ყოველგვარი მიკიბ-მოკიბვის გარეშე შეუძლია, მათ მაქსიმალურ 
ესთეტიზაციას მიმართავს, რათა “ტრავმირებული“ საშუალო ამერიკელი 
ჰეტეროსექსუალის მსერას ამით მაინც ასიამოვნოს. რა თქმა უნდა, 
ჰოლივუდი ახალ სტერეოტიპებს იგონებს, ცდილობს, შეალამასოს 
რეალობა, მაგრამ კრიზისზე ღიად საუბარი უკეე ძალიან მნიშენელოვანია. 
მართალია, ჰოლივუდი კრისისს იმით ხსნის, რომ მამაკაცებმა 
პატრიარქალური ცივილიზაციის მიერ ნაბოძები დომინანტურობა 
დაკარგეს და არა იმით, რომ სწროედ ამ ცივილისაციის კრიზისმა 
დააკარგვინა მათ დომინანტურობა, მაგრამ მაინც აშკარაა, რომ 
პოსტმოდერნიზმი, ყოველგვარი იერარქიულობის კრახის დეკლარირებით, 
ჰოლი3ვუდშიც ღრმად შეიჭრა. 

“ქაოსი, რომელსაც წესრიგი არ სჭირდება“ 

“მიკროსკოპის სიმბოლო ჩვენი დიზაინის მთავარ 
ობიექტად იქცა. ესპანელებმა ბოლოს და ბოლოს საკუთარ 
თავში ჩაიხედეს, იქ უჭრელესი ქაოსი დაინახეს და ამ 
ქაოსით გაიხარეს, რომელსაც წესრიგი არ სჭირდება...“ 

პედრო ალმოდოვარი 

თანამედროვე ესპანური კინო, რომლის უდავო ლიდერობას დღემდე 
პედრო ალმოდოვარი ინარჩუნებს, შეიძლება განვიხილოთ, როგორც 

პოსტმოდერნისტული ენისა (პრალოგიკური) თუ პოსტმოდერნისტული 
ესთეტიკის (“დისაინიზმი“) არაჩვეულებრივი ნიმუში. 

70-იანი წლების დასაწყისში ფრანკოს გარდაცვალებით ევროპული 
ჰვეყნების ისტორიაში ყველაზე ხანგრძლივ რეჟიმს ეღება ბოლო. ესპანეთი, 

სადაც “შუა საუკუნეები პირველ მსოფლიო ომამდე გაიწელა“ (16) და 
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რომელიც ისტორიულად კათოლიციზმის დოგმატიკის ერთ-ერთ ყველაზე 

ერთგულ დამცველად ითელება, ჟეცრად რადიკალური ექსპერიმენტების 
ქეეყანა ხდება. კარჩაკეტილი ესპანეთი ყველა სარკმელს ფართოდ ხსნის 
და ყოველივეს აქტიურად ისრუტავს – იმასაც, რაც ჩრიღლო-დასავლეთ 
ევროპაში ძველმოდურია. პოლიტიკური პერიპეტიები, მერწქმული 

სექსუალურ რევოლუციასთან, მოვიდის" ეკლექტურ, მეტად თავისებურ 
ეპოქას ბადებს. ესპანურმა კინომ დააფიქსირა რა “ენის კრიზისი“, მალ“სე 

სწრაფად მოახერხა ტოტალიტარული ცნობიერების დაძლევა და 
“ლოგოსის მეტაფისიკისგან“ (დერიდა) გათავისუფლდა არა "ლოგოსთან“ 
ბრძოლით, როგორც ამას აკეთებდნენ ავანგარდისტები, არამედ “ლოგოსის“ 
სრული იგნორირებით. ესპანელმა 80-იანელებმა კინოს ისტორიაში 
ყველასე სწრაფად მიაღწიეს “ტექსტის ერთიანი თეოლოგი'ყრი ახსრისგან 
გათაეისუფლებას და მის მრავალმხრიე სივრცედ ქცევას“ (როლან ბარტი); 
ანუ ერთ ტექსტმი წერის განსხვავებული ტიპის შერწყმა ხდება 
შესაძლებელი, ისე რომ არც ერთი მათგანი აღარ იყოს გამორჩეული ღა 

ტექსტი უსასრულოდ მრავალი კულტურული ცენტრების ერთობლიობად 

იქცევა (17). 
ამ ეკლექტიკაში ალმოღოვარი საოცრად ლაღად გრინობს თავს. ის 

ეკრანულ სამყაროს ანდროგენული ნიღბების კარნავალად წარმოსახავს 

და ყეელაფერს კემპურ დი'საინად აქცევს. : 
ახალგასრდა კაცი მშვენიერ ქალიშვილს ხედება. (ჯდილობს, მისი 

გული მოინადიროს. პასუხი გულისმომკელელია – ქალიშვილი თავისი 
სქესის წარმომადგენლებს ანიჭებს უპირატესობას. თავხარდაცემული 
მიჯნური “ავტომატ-მკითხავს“ მიმართავს რჩევისთვის. პასუხი ამჯერადაც 
გამაოგნებელი: "თუ მას ქალები უყვარს. გახდი ქალი!“ “ორაკულის“ 
ნათქვამი უნდა აღსრულდეს. ქალად გადაცმული ეაჟიც აღეილად 
ახერხებს ქალიშვილის მოხიბელას. თუმცა რამდენიმეთვიანი რომანის 
შემდეგ “იძულებით ტრავესტი" აღმოაჩენს. რომ იმდენად შეისისხლხორ(ა 
ქალის ტანსაცმელი, ახლა თეალი მამაკაცისკენ გაურბის... 

ასეთია პედრო ალმოდოვარის ერთ-ერთი პირველი, რამდენიმეწუთიანი 
კინო-მინიატურა “სექსი მოდის, სექსი მოდის”, სადაც უკვე კარგად ჩანს 

მომავალი მეტრის ხელწერა – მელოდრამატული სიუყუეტი მეტად 
ორიგინალური, მოულოდნელი დრამატურგიული სვლებით, 'ეშრეტი ი'უმორი, 

“პერფორმატიული სქესის“ გმირები, მანამდე მარგინალური ჰომო-, ბი- 
თუ ტრანსსექსუალები, რომლებიც საუკუნეების მანძილ“სე მისჯილი 
მდუმარების შემდეგ, როგორც იქნა, ალაპარაკდნენ. ალაპარაკდნენ 
გამომVწვევად, ძალსე ხმამაღლა. მხიარულად და თანაც ესპანელებისთვის 
დამახასიათებელი მძაფრი ემოციურობით. ალმოდოვარის ეს გმირები 
კორიდისა და კარმენის ესპანეთს სულ სხვაგვარად წარმოაჩენენ. 

ალმოდოვარი ლა მანჩაში დაიბადა და თითქოს ამით უკვე განწირული 
იყო, კულტურული მემკეიდრეობის აჩრდილის შებრძოლებოდა. 'უპირეელესი 
“აჩრდილი“ ესპანური კინოს “დიდი მამის“ – ლუის ბუნუელისა გახლდათ, 

რომლის სიურრეალისტური მეტამორფოზები ალმოდოვარის ბაროკალურ 
სამყაროში გარკვეულწილად მაინც მოქმედებენ. მაგრამ რეჟისორი თავის 

“წინაპრად“ სულ სხვა კულტურასა და სსვა რეჟისორს – ბილი უაილდერს 
ასახელებს, კონკრეტულად კი მის ფილმს “ჯა'სში მხოლოდ ქალიშეილები 
არიან“. გადაცმის ვნება და ესთეტიკა, რის 'მედეგადაც ტონი კერტისისა 
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და ჯეკ ლემონის გმირები თვით ქალერიობის სიმბილო მერლინ მონროზე 

გაცილებით უფრო “ქალურები“ და კეკლუცნი არიან, ალმოდოვარის 

შემოქმედების ერთ-ერთი ცენტრალური ხასი გახდება. ტრანსექსუალთა 

ანდროგენულობა ერთდროულად აქარწყლებს ტრადიციულ წარმოდგენას. 
ძლიერ კაცზეც და მგრძნობიარე ქალ“ სეც. მათი +Iიპერტროფირების 

შეღეგად მაყურებელს სერიოსულაღ აღქმის უჩარი ეკარგება და 
სანახაობა აბსოლუტურ კემპად იქცევა. ვნებიანი კარმეჩების ადგილს 

სასაცილო და საყვარელი კიკები იკავებენ; ესპანური კულტურის ღვიძლი 

შვილის – მაჩოსა და მაჩოიზმის პაროდირებით კი ალმოდოვარი 

ტოტალიტარული ცნობიერების ყველასე მილაგრ რევი სიას ახდენს. 

ამ თვალსაზრისით, თანამედროვე ესპანური კინოს მეორე სახე – 

ბიგას ლუნა უნდა გავიხსენოთ,რომელიც მუდმივად უტრიალებს უხეში, 
“ჩლუნგი“ მამაკაცურობის კრიზისს. “ოქროს კვერცხები“ – ასე უწოდა 
მაჩ თავის ერთ-ერთ საუკიეთესო ფილმს ღა ამით პატრიარქალური 
სამყაროს მიმართ ირონია გამოხატა, სადაც ფალოსი ფეტიშად ქცეულა 

(ხავიერ ბარღემის გმირი ფალიკური სიმბოლოების ფონზე ჩნდება 
გამუდმებით), სექსი კი – მის “წმინდა“ რიტუალად. მაჩო-გმირი სწორედ 

თავისი ნარცისული ფალოცენტრიზმის მონა და მსხვერპლი ხდება. 

ალმოდოვარი გაცილებით “მხიარულად“ გვამცნობს პატრიარქის 

სიკვღილს – უფრო სწორად, მის რეინკარნაციას. ფილმში “ყველაფერი 

დედაჩემის შესახებ“ ის ტრაეესტი ლოლა-ესტებანის სახეში ცოცხლდება. 
ეს უკანასკნელი მთელი ფილმის მანძილზ%სე უხილავია,როგორც ლოგოსი; 
მხოლოდ ბოლოსკენ ჩნდება სულ ცოტა ხნით – კიბეებით ეშვება სემოდან 
(ციდან) მამა-ღმერთისთვის შესაფერისი მედიდურობით. სულ მალე მას 
უკვე მადონას “იკონოგრაფიით“ ვიხილავთ, როცა თავის ახალშობილ 

გაჟს აიტაცებს ლოლა უკვე მძიმე ავადმყოფი ჩნდება და ფილმის 

დასასრულს კვდება კიდევაც. ამით თითქოს აღადგენს დედასთან კავშირის 

პრალოგიკურ, პრაოდიპალურ წონასწორობას. 
ფილმი “ეძღვნება ბეტ დევისს, ჯინა რეინოლდს, რომი შნაიდერს... 

ყველა მსახიობს, ვინც მსახიობს თამაშობდა, ყველა იმ ქალს, ვინც თამაშობს, 
კაცებს, ვინც თამაშობს და ქალად იქცევა, ვისაც უნდა, იყოს დედა – ჩემი 

დედა“ 
“ჩვენ უნდა მივცეთ მას (ქალს) ახალი სიცოცხლე, ახალი სიცოცხლე 

იმ დედას, ჩვენს დედას ჩვენ შორის და ჩვენში (18) – ეს სიტყვები უკვე 
ლუსი ირიგარისეული “დედა-შვილის არასიმბოლიზებული ურთიერთობის“ 
კონცეპტს შეეხება რომლის თანახმადაც პატრიარქატმა დედობრივი 
გენეალოგია მოსპო. დედასთან ნებისმიერი კავშირი გაძევებულია “ჩვენი 
კულტურის ჩრდილში; ეს არის მისი ღამე და მისი ჯოჯოხეთი“ (ირიგარი). 

განსაკუთრებით იგნორირებულია დედა-ქალიშვილის კავშირი, რომელიც 
პატრიარქალური სიმბოლიკური წესრიგისთეის საფრთხეს წარმოქმნის, 

რადგან ეს ახალი – არაპატრიარქალური რეპრეზენტაციის პოვნისა თუ 
აღდგენის მცდელობაა. 

სწორედ ამგვარ მცდელობას წარმოადგენს ალმოდოვარის “მაღალი 
ქუსლებიც“, რომელშიც ქალიშვილის დედასთან მიჯაჭვულობა, მისადმი 

პირველადი ლტოლვის მდგომარვობაა ნაჩეენები. რებეკა დაუფიქრებლად 

იცილებს მათ გზიდან, ვინც ამ ურთიერთობას ეღობება (ჯერ მამინაცვალს, 
შემდეგ თავის ქმარს, რომელთანაც ძირითადად იმიტომ შეუღლდა, რომ 
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დედამისის ყოფილი საყვარელი იყო). რებეკას მიერ “დედასთან 

სხეულებრიეი შეხების“ აკრძალვის დარღვევა ჯერ ქმარსე პროეცირდება 
ირიბად, შემდეგომ კი კაბარეს მომღერალ ფემ ლეტალ'სე, რომელიც 
ბეკის იმიჯის ინპერსონიფიკაციას ახდენს. 

ძალ“სე საგულისხმოა ფემ ლეტალის სახე.რომელიც მოსამართლე 
დომინიკეს თუ ნარკომანის დამსმენის ერთ-ერთ მეტამორფო“სას 
წარმოადგენს. ფემ ლეტალი (ანუ “ფარული ქალი“) ანგრევს 
პატრიარქალური წესრიგისა და კანონის დამცეელის იმიჯს, მამაკაცის 
ტრადიციულ ფუნქციას, რომელიც “ავენსურებს და ერევა ღედის მიმართ 
ლტოლვაში; დომინიკეს გმირი “ახალი კაცის“ დაბადებას აღნიშნავს, 
რომელიც აღარ იყენებს პენისს “დედობრივი ძალის სამართავ 

ინსტრუმენტად“ (ირიგარი) ()9), არამედ ქალს პირველადი სურვილის 
დაკმაყოფილებაში ეხმარება. სწორედ ეს “ახალი კაცი“ ხდება 
ალმოდოვარის ერთ-ერთი ბოლო ფილმის “ესაუბრე მას“ გმირი, რომელიც 
ქალებთან არა ძალადობისა და დამორჩილების, არამედ გრძნობების, 
სინაჭის, ფაქისი მსრუნველობის ენაზე ურთიერთობს. 

ამ მოკლე მიმოხილვიდანაც ჩანს, რომ ესპანურ კინოში “გენდერული 

რევოლუცია“ წარმატებით ხორციელდება (რაც, უპირველეს ყოელისა, 
პედრო ალმოდოვარის დამსახურებაა). ესპანეთში – კორიდის სამშობლო?ი, 
რომელიც მამაკაცური სილამახის, ძალის, ტრიუმფის რეპრეზენტაციას 
ახდენს – სულ უფრო პოპულარული ხდება არსობრივად სხეა სახის 
შოუ – ტრანსექსუალთა კონსტუმირებული სანახაობანი, სადაც ქალური 

და მამაკაცური ძალაუფლება ერთი ხარისხისაა. 
ყოველგვარი იერარქიულობის მოსპობა და ამ “საყოველთაო 

თანხმობაზე“ აღმოცენებული კარნავალური სანახაობა ქართულ კინოში 
სერგო ფარაჯანოვის შემოქმედების სახით მოგვევლინება. საგულისხმოა, 
როგორ წარმართაეს თავის ფილმებში რეჟისორი მსერის ეექტორებს – 
მსერისა, რომლის “მფლობელიც“, როგორც აღენიშნე, პატრიარქალურ 

ცივილისაციაში არის მამაკაცი. ფარაჯანოვის გმირები (ქალებიც და 

კაცებიც), როგორც წესი, ერთმანეთს არ "უყურებენ, არამეც იცქირებიან 

კამერაში და მათკენ მომართულ მზერას თამამად უსწორებენ თვალს. 

ფარაჯანოვმა ჯერ კიდევ პოსტმოდერნისტული საყოველთაო "სღვრების 

მოშლის ეპოქის დადგომამდე შექმნა კალეიდოსკოპური სანახაობა 

(გნებავთ კინო-დისაინი, გნებავთ კინო-კოლაჟი), სადაც “დეტალსა“ თუ 
“მთელს“, “"ცენტრალურსა“ თუ “მარგინალუერს“ ერთნაირი მნიშენელობა 

მიანიჯა; უფრო სწორად, ამგვარი დეფინიციებისთვის ადგილი არ დატოვა 

და ყველაფერი პირობითი ნიშნების 'ელამასეს კარნავალად აქცია. ეს 

ნიშნები კი ყოეელ წუთს შეიძლება შეიცეალოს – მაგალითად: 

სიცოცხლის სიმბოლო (ბროწეული) სიკვდილის მაუწყებლად იქცეს, ქალი 
- კაცად თუ პირიქით.. “ბროწეულის ფერში“ ერთი მსახიობის, სოფიკო 

ჭიაურელის მიერ საიათნოვასა და მისი სატრფოს განსახიერება 
ფარაჯანოვისეულ მსოფლმხედველობას მკაფიოდ გამოხატაეს – სამყარო, 

როგორც ანდროგინული ერთობა.. 

პატრიარქალური წესრიგი თუ ქაოტური წონასწორობა? 

ქართული კულტურისთვის პოსტტოტალიტარული ქაოსი, მისი 
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ხანგრძლივობის მიუხედავად. არც სერიო'სელი იდეოლოგიური რევი სიისა 

და არც ახალი ესოეტიკური კატეგორიების სამოყალიბებისთვის საკმარისი 

არ აღმოჩნდა. ქაოსს ჯერ მხოლოდ გარშემო თვალის მიდევნებით ვამჩნევთ, 

საკუთარ თავში არ აღმოგვისენია (რადგან არც ჩაგვისედავს) და, 

შესაბამისად. მისი რეპრესენტაციაც სედაპირული და უფრო შიშით, 

ძრწოლით აღსავსეა, ვიდრე თავისუფლების მიღების სიხარულით. 

"ტოტალიტარისმის მსხვრევამ ნოსტალგია წარმოშვა, სიტყვის 

შედარებითმა თავისუფლებამ ნათელი გახადა, რომ სიტყეა აღარ დარჩა 

სათმქელი, “ძველი ენის უარყოფამ" – საერთოდ ენის სიკვდილი“... (20). 

იდეოლოგიურ წნეხში მყოფმა კულტურებმა საერთოდ იდე”ოლოგია'სე 

თქვეს უარი და საბოლოოდ ნაციონალისტური და დემოკრატიული 

ფასეულობების გაურკვეველი, ბენდოეანი სიმბიოსი მივიღეთ. არც ერთი 

მათგანი პლაკატის ესთეტიკასა და დეკლარირების ფარგლებს არ 

სცილდება. 

როგორც უკვე აღვნიშნე, ამ მდგომარეობამ 90-იანი წლების ქართულ 

კინოში მფარველი, საიმედო მამის სახის პედალირება გამოიწვია. თუმცა 

“პოსტტოტალიტარულ“ კინოზე ტოტალიტარული განზოგადება, ალბათ, 

განსაკუთრებულ ცდომილებამდე მიგვიყვანს, რადგან ორიენტირის არმქოჩე 

კინოში ტენდენციებზე უფრო მეტად სიმპტომატურობას, სოგჯერ 

გაუასრებელ შემთხვევითობას ვაწყდებით. 90-იანის შუა წლებში და 
შემდგომ მიწურულს გამოვიდა ორი ფილმი – პაატა მილორავას “ვირთხა“ 

და მიხო ბორაშვილის “ცარიელი სივრცე“ – სადაც მასკულინურობის 

სრული კრიზისი ვლინდება: სუსტი, მშიშარა კაცები თავის დასაცავად 

ქალის საფარეელს იყენებენ. ესპანური კინოსგან განსხვავებით, სადაც 

პატრიარქის სიკვდილი კარნავალურ ორომტრიალში გამოიხატება, აქ 

კრისისი ტრაგიკულ მდგომარეობად აისახება, როგორც სამყაროს 

დასასრული, სრული სასოწარკვეთისა და გამოუვალობის შეგრძნებით. 

ამგვარი სიმპტომების წარმოშობის მისესები უფრო ეკონომიკურ 

ფონსე უნდა ვემიოთ, ვიდრე გენდერული იერარქიების რღეევის 

დასაწყისად მივიჩიოთ. უკანასკნელ ათხლეულმი ქართული ოჯახების 
უმეტესობის ეკონომიკურმა უსრუნველყოფამ ძირითადად ქალების 

ფუნქციებში გადაინაცვლა, რის მიუხედავადაც, ფაქტობრივად, კაცის – 

ოჯახის “მამა-მარჩენალის“ ფორმალური სტატუსი არ შეცვლილა. 

“ვაჟკაცობის” რეპრეზენტაცია სოგჯერ აქტიური (უფრო აგრესიული), 
ძლიერი ქალის გამოჩენით ხდება, რომლის აქტიურობა არა 

თვითიდენტიფიკაციის ძიების, არამედ დაგვიანებული, მაგრამ სასტიკი 
შურისძიების გამომხატველი უფროა. ამდენად, ქალი ჯერ კიდევ 

დესტრუქციულ ძალად, საფრთხედ მოიაზრება. 
კიდევ ერთი იპოსტასი, რომელსაც ასევე სიმპტომის სახით იძენს 

ქართეელი ქალი – უბიწო, სტერილური იერ-სახიდან ის სექსუალურ 
სიმბოლოდ იქცევა (ყოველ შემთხვეეაში, მცდლობის დონეზე). 
“პერესტროიკის შემდგომ პერიოდმი ეროტიკა მოკრძალებულ- 
ინფანტილური სახით, მაგრამ მაინც დაინერგა ქართულ ეკრანსე. თუმცა 

“სექს-პერსონაჟებს“ ძირითადად რუსი მსახიობები ასრულებყინენ, რაც 
არა მარტო ქართველთა გაუბედაობით უნდა აიხსნას. ქართველთა 
ცნობიერებაში ეროტიკა რუს ან, ყოველ შემთხვევაში, სლავური 
წარმოშობის ქალთან ასოცირდებოდა, რაც ფილმებში პოვებდა 
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გამოძახილს (მაგალითად, რესო ესამის “ერთი ნახვით შეყვარება“). 

“სასავლური ცივილისაციის" შემოჭრის შემდეგ რუსი ევროპელმა 

(ძირითადად ინგლისურენოვანმა) შეცვალა (ოთარ შამათავას "ძეირფასი 

M“, გიორგი შენგელაიას “სიყეარული ვენახში“) ან ახალი ტიპის 

“სადასავლეთებულმა“ გოგომ. ქართული 60-იანელების ერთ-ერთი 

მნიშენელოვანი წარმომადგენელი გიორგი 'შმენგელაია სწორედ მას 
წარმოსახავს ტრადიციული ოჯახის შენარჩუჩების გარანტად – ანუ 

ქალს, რომელიც დასაგლური მედიის მიერ ინტენსიურად კულტივირებულ 

ეროტიკულ ფეტი'მთან, ეროტიკულ თოჯინასთან ახდენს იდენტიფიკაციას 

(აღსანიშნავია, რომ ეს უკანასკ0ნელი აუცილებლად ქერათმიანია). 
სასურეელი/სექსუალური ქალის “უცხოური გეჩესისის“ გამოგონების 

მისესი ისევ ქართეელთა მენტალიტეტის “ღამესა და ჯოჯოხეთში“ უნდა 

ვეძიოთ. როგორც ჩანს, ქართეელი ქალის იდენტიფიკაცია დედობასთან 

იმდენად ძლიერია, რომ მის სექსუალურ სიმბოლოდ წარმოსახვისთანავე 

ღრმად გამჯდარი ინტექსტუალური კომპლექსი ერთვება, რომლის 
გადალახვასაც მამაკაცი ქალისთვის “უცხოელობის“ (ანუ არა “ჩემი 

დედა“) მიწერით ახერხებს. თანაც მის ფეტიშისაციას ახდენს, რაც. როგორც 

აღვნიშნე, ფემინოფობიის სხეა ფორმაა. ამ შემთხვევაში ქალი ისევ და 

ისევ განიხილება, მხოლოდ როგორც ობიექტი, კონტროლირებადი სხეული. 
მასიური “ბარბისაცია“ კინოზე უფრო აქტიურად ქარტულ 

პოპკულტურაში შეინიშნება, განსაკუთრებით ტელესერიალებში, რეკლამასა 

თუ არამუსიკაში (აქ ძალსე საგულისხმოა ბავშვთა შოუ-ბისნესი და 

მათი ეროტისაცია). იგივე შეიძლება ითქვას გეი-ესთეტიკის 

თანდათანობით შემოჯრასე, რა თქმა ფუნდა, გეი-პერსონაჟის 

"რეაბილიტაცია“ ეკრანზე ჯერ წარმოუდგენელია (ჩეენში ჯერჯერობით 
მხოლოდ იმის აღიარება მოხდა, რომ არა მარტო სექსი, არამედ 

ჰომოსექსუალებიც არიან, რომელთა კლასიფიკაციის“ დადგენის პროცესში 

ვართ – ვინ არიან ისინი: “პერვერსიულები“ თუ “ავადმყოფები“?), მაგრამ 

“სსოგიერთი ტელეწამყვანისა თუ მომღერლის იმიჯი – ნა'სი, “სენსუალური“, 

არატრადიციულად ჩაცმული თუ “ექსპრესიული პლასტიკის“ მქონე 

მამაკაცისა – უკვე გარკვეულ სიახლეზე მიგვანიშნებს. 

დასასრულ, შეუძლებელია არ მოვიხსენიო ასევე 90-იანი წლების 

შუა ხანებში გადაღებული ძალ“სე სადა და უპრეტენსიო მოკლემეტრაჟიანი 

ფილმი – გიო მგელაძის “არა, მეგობარო“ (რომელმაც წარმატებით 

მოიარა რამდენიმე ფესტივალი, მათ შმორის ობერჰაუსენის) მასში 

აღწერილია ქაოსური, სამოქალაქო ომის სისხლიანი თბილისი, რომლის 

მკვიდრი სიმპათიური ახალგასრდა კაცი ამ ფერსულში მონაწილეობაზე 

უარს აცხადებს და იარაღს მდინარეში გადაისვრის. თუმცა თვითონ ამ 

განუკითხაობის შემთხეევითი მსხვერპლი ხდება, მაგრამ ძლიერი 

მასკულინის მიერ “ძალაუფლების ამ ინსტრუმენტსე“ (რევოლვერი/ 

ფალოსი) ნებაყოფლობით უარის თქმა სერიო'სული განაცხადია (და 

ცოტა არ იყოს, მოულოდნელიც) ქართულ კინოში. 

სუსტად გამოვლენილი, მაგრამ აქამდე უცნობი სიმპტომატიკა 
მაუწყებელია იმისა, რომ პატრიარქალურ უნიტარულობას ქართულ 

კულტურაშიც შეერყა ნიადაგი. ძნელი სათქმელია, ამ ქაოსიდან რას 

უნდა ველოდეთ – ისეე ძველი, პატრიარქალური წესრიგის აღდგენას თუ 

ახალი “უწესრიგო წესრიგის“ დაბადებას? 

305



” 
ფ
უ
თ
 

10. 

12 

13. 

14. 

16. 

17. 

19. 

20 

გამოყენებული ლიტერატურა: 

C. C 1სიდ,. ,Mჭ§06C(5 0! (00 Mი§ილყIIილ, ნოილ6ი!0ი/80!Iიყ6ი ჩეიიხელCL CძI0ი. 

1989. 

M. X0წIIII, 250ICL2# ICIIXC9CIII9, CI16. 1993. 

5/ გე§ეწეი!, V0>006ი-M01ი06%: (ჩ0 LეხVIIიIII 01 ე M2ძ L05IIC, სიისხ!115ჩნ0ძ 

ჩხეი6I (0 ეი M# 16 Mლძ1Iე 510ძ105, CI0IVCI5IIV/ 0 50556X, LIM, 1999. 

7. )IიჯეII 39MეყCIი!C თეითლლე, MCMIMCIII20CIII, M. 1996. 

IX. ნეთთიფლი, 1CIIICCM06იC 60Cი0LCIIC 08C, /"IICI0IIVII LCIIIIC0II1CI1 #0C12)1V, 

MIIMICX, 2000. 

გ. მაისურაძე, სექსები და ცივილი'საცია, “ნეკერი“, 1998. 

MIIძის! ს ჩტეთსII0CIხ. 320V6CXII0C IIIIIC C6ICIIII#, 1974. 

1. Xი ემ სIი9M, ც CI0096CMVXV MI ოMIXII, +MIC«CVCCთ0 #MIIIC- 1998/99. 

II. MეიშI!, 8113V09MსII0C VI0800ხნCM8IIC M IIეი0იეIII6IMVII MIIIICMე+0 08090, 

#აუოი0”CIII9 LICII)IC0II0CI I60ი)!!, VIIIICMX, 2000. 

იქვე. 
ნ. ნეხX, MIIთდCII0C=III, M. 2000. 

#. I ცლიXIIII, LIIIICIIIIVI, ILIII XIII0IMICX0C 61108 ეIIMC MCM, #)I(-6იMC0CIIMI# 

1CIMIV6C/ი0II0M 100ჩ!!!!, MIIIICL, 2000. 

5. ტაეწეი!, M6VV LI0IIVV00ძ ეიძ 1თრ2906§ 0I Mმ05CVIIVიIIV: M6ძ1ი((ივ CIIIIC0I 

CიიძIხიი. ხსილხსხI!იჩიძ (66515 I0I ეი M/ M#Iი M6ძI0 5(0ძ16§, LიIV6I51LსV 01 

5ს556X, LIM. 2000. 

8. C66ძ, I+ი0Iი ჩ6I6 (0 M0ძ0LიILV L6თIი1§თ გიძ წი5ხიიძი”ი1§ი1. “5C6ცი”, 

50L. 1987. 

„ 5. /05ეI10»!, M6VV LI0IIVV00ძ გიძ Iთედლ§ 0I MეყითსIIიILV: MICძ10(1ი2 CIIIICმ1 

C0იძIIიი. სიხსხ!1!Cჩტძ C006515 I0I ეი M# 10 M06ძI1Iე 510ძ16§, LIო1V6CC5ILV 0 

5055CX, CL., 2000. 

-ნ1711057Iხ C ნ6X1410327C, MI. 1989. 

გ. გეახარია, პოსტტოტალიტარული კინო (საკონფერენციო 
მოხსენება ხელნაწერის უფლებით). 

. 5. ტ5ეწგი!, Vითტი-M01ი0(15: (ჩC LეხVოიIჩ 0” 2 Mიეძ L05IL6, სიისხ!!აჩიძ 

ხმი6I ICI მი M#1Iი M6ძ1იე 5(სძ!65, CIიIVCL5IIV 0წ 5V55C6X, LIIL, 1999. 

იქვე. 
· გ- გვახარიას დასახელებული სტატია. 

5/!I)1I)16) 0/ III6 0IIICI6C ““VVიIIIიI! თIIძ IM/M0II: C06)1ძ0» 5(6I601()/09 იII(I 
M0იძI/!C0!10I§ ი/! II6 X0III0I0§ ი/ V5, 5ი0IILI<II იII0მ C60/დI0I!! CII10I0(0ლ/0იMIII” 

ხა» 760 Mსი!!ი5IIVIII 

19%-C6 2IL1C16 IC6VICVV5 ჩCVV 166 5(6(60LV005 01 (6MIიIVILV მიძ იიმ5Cს11იILV, LV ნICმI წ0L 

ჩმ!წMე«”ლიმI CსI(0(6§ ეI6 IC0I65CM(0ძ 1ი CIინიიმ. IL 15 6X6-00IIII6ძ ხV თი(იM015 წით 
C86 0”ყწეი, გთოი0Iლმგი გიძ 5ლეი1ვჩ Cიცი)მI0ლ ეიჩ. 508CIე1 10(0C-0C5(5 Iი C60”ი)ეი CIინIიმ, 

26I101#9)1V, მ+6 V6CIV ივIსIმ1, 05 (იC ეCVI0ი5 0 –გ6ირ+ეI ძ15Cს5§10ი ი წენი!II90L §00C6 მIV09V§ 
260006 ეი 0ხ|)CCI 01 M02II1Cს10L CსI051LV..#ტი6MC8ი / II10IIVV00ძ CIიბიოი, 2§ § 918ი! 

106



ხI0ძსი6/ 01 §სCჩ §10I60LV06§, 81V65 I06 IICჩ65( ჯიმ16I181 ICI §0Cჩ (656მLCჩ. /ჩ6 50მი15ჩ 

CIი6I0მ 0! 166 იXCVI0ს5 ძტC2ძ65, V/იICLI I§ § 02IL 0 ძ66/IV I-მძIII0იმ21 CსILVI6C, 00CVI06§ 
V§5 VIIIხნ V0იძის! 1ი5(მ00665 0 “ი6იძ6/ ICV0IსII0ი”. 

მჩისწხ თ0ძტი §0C16(105 §IIII Cიიის6C 10 ხ6 ი212ICჩგ! CIVIII2მ910ი5, M10VI6- 

ძVიგიი1C§ §0CV/§ CX0IICICI/ (ჩმ( 1106 §LIIC( §16+60LV065 მ+6 5ჩ2M6ი გიძ (ჩ6 ყ6იძი6; I016§ 

M06ტ0 L6ძI5(ხს!იდ. 

307



  

= _ 
ნანა ბერეკაშვილი 

მასკულინობა და ფემინობა 
კულტურის დისკურსში 

კულტურა, ეს არის ცნებები, განწყობები, ადათ-წესები და ქცევის 
თავისებურებანი, რომელიც საერთოა ადამიანთა დიდი ჯგუფისათვის 
(მაიერსი, სოციალური ფსიქოლოგია, 1997) 

უძველესი კულტურებიდან დაწყებული თვალშისაცემი იყო 
სასოგადოებებს შორის დიდი განსხვავება, რომელიც ვლინდებოდა 
ურთიერთობათა დომინირებულ სტილში, წამყვან ღირებულებებში, 
სოციალური როლების თავისებურ სტრუქტურაში და კიდევ მრავალ 
სხეა ნიშანში. 

მეცხრამეტე საუკუნიდან დაწყებული ეთნოგრაფიულ, 
ანთროპოლოგიურ და ისტორიულ აღმოჩენებთან დაკავშირებით 
საზოგადოებრივ დისციპლენებში იწყება ტრადიცია –– კულტურას, 

სასოგადოებას მიუყენონ და მიაწერონ ადამიანისათვის დამახასიათებელი 
თვისებები: “ერის გონი”, “კულტურის სული”, “ხალხთა ფსიქოლოგია”, 

“სასოგადოების ემოციური ტონუსი”, “კულტურა და ტემპერამენტი” და 

ს.შ. ამ და სხვა ცნებებმა, რომლებიც იმდროინდელ წამყვან მოაზროვნეებს 

ეკუთვნით, და აუხსნელ პრობლემათა სიმრავლემ საფუძველი ჩაუყარა 
კულტუროლოგიას და ეთნოფსიქოლოგიას, როგორც ფსიქოლოგიის დარგს. 

დღეს ეთნოფსიქოლოგია, როგორც ცნობილია, ძირითადად 

კროსკულტყრული კვლევების მიმართულებით მიმდინარეობს. ერთ-ერთი 
მნიშვნელოვანი განსომილება, რომელიც სშირად გამოიყენება 
კულტურათა დასახასიათებლად და მათ შორის განსხეავებების 

საკვლევად, მასკულინობა-ფემინობის განსომილებაა, რომელიც 

საზოგადოებაში ტრადიციულად ქალურად ან მამაკაცურად აღიარებული 
ღირებულებების და ნიშნების აქცენტირება-უგულეებელყოფას აღნიშნაეს. 

ანტროპოლოგები, რომლებიც პრიმიტიულ კულტურებს სწავლობდნენ, 
ხშირად აღნიშნავდნენ საზოგადოებებს შორის ისეთი ტიპის განსხვავებებს, 

რომლებიც ყველაზე უკეთ მასკულინობა - ფემინურობის განსომილებაზე 

აღიწერებოდა ფემინურად ისეთ საზოგადოებას ახასიათებდნენ, 
რომელშიც წამყვანი იყო ბავშვებისადმი სიყვარული, თანამშრომლობითი 
ურთიერთობა, ხარისხზე ორიენტირება, ქალური ღეთაებანი, ბუნებასთან 
ჰარმონიაში ცხოვრება და სხეა; მასკულინურს უსადაგებდნენ 

საზოგადოებას, რომელიც ხასიათდებოდა აგრესიული, იერარქიული, 
კონკურენტული დამოკიდებულებით როგორც ადამიანების, ასევე ბუნების 
მიმართ, ორიენტაციით რაოდენობაზე (და არა იმდენად ხარისხზე), 

მამრობითი ღგთაებებით. ამ კულტურების განმასხვავებელი და საერთო 
ნიშნები ძირითადად ისეთ ფსიქოლოგიურ და სოციალურ-ფსიქოლოგიურ 
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მახასიათებლებს ეხებოდა, როგორებიცაა ურთიერთობითი, ღირებულებითი 

და ემოციური ან ტემპერამენტის თავისებურებანი. 
პარალელურად, ფსიქოლოგიაშიც გაისარდა ინტერესი ქალური და 

მამაკაცური თვისებების პრობლემის მიმართ. ყეელაზე თეალსაჩინო 
პიროვნულ კითხვარებში შემოიტანეს მასკულინობა - ფემინობის 

განსომილება (MMLსI, ტერმან-მაილსის ტესტი, გილფორდის 
მასკულინობის სკალა და ა.მ). სოციალურ ფსიქოლოგიაში ძალიან 
განეითარდა ისეთი მიმართულება, რომელიც გენდერული როლებისა 
და მასკულინობა-ფემინობის სტერეოტიპებს სწავლობდა. გენდერული 

როლები ანუ სქეს-როლები ესაა ის პოსიცია და მასთან დაკავშირებული 
თვისებები, რომელიც ამ საზოგადოებაში ქალს ან მამაკაცს უჯკავია. 
გენდ; )რული სტერეოტიპები - ესაა სტანდარტული წარმოდგენა, იმაზე 

რა უნარ- თვისებები, ფუნქციები, გააჩნია. თითოეულ სქესს. 

მ. ჰელევარებმა, დაადგინეს, რომ 'მინაგანი დეტერმინანტებს არც იმდენი 

მნიშვნელობა აქვს სქეს-როლური ორიენტაციის და გენდერული როლების 
ჩამოყალიბებაში, როგორც ეს ადრე იყო მიჩნეული. მუხედავად იმისა, 

რომ სქეს-როლური სტერეოტიჰები ერთობ ცვალებადი აღმოჩნდა დროისა 

და სიერცის მიხედვით და ისეთ შემთხვევით ფაქტორებზე დამოკიდებული, 
როგორებიცაა გეოგრაფია, მეურნეობის წესი, კულტურული გაელენები, 

რიცხოვნება და ა.შ. მკვლევარებმა მაკ-კიმ და შერიფსმა თავიანთ 
შემაჯამებელ ნაშრომში გამოიყვანეს ერთგვარი ინტრაკულტურული 

კონსტანტა გეჩდერული სტერეოტიპებისა. ისინი ხასიათდება 

შემდეგნაირად: ტიპიური მამაკაცური - ნიშნავს ისეთ თვისებებს, 

რომლებიც დაკავშირებულია სოციალურად შეუსღუდაე სტილთან, 

კომპეტენციასთან, რაციონალურობასთან, აქტივობასთან და 

ეფექტურობასთან, ხოლო ტიპიურად ქალური შეიცავს სოციალურ და 

კომუნიკაციურ უნარებს, სითბოს და ემოციურ მხარდაჯერას. ამასთან, 

მასკულინური თვისებები საყოველთაოდ უფრო ღირებულად ითელება. 

თუ პარსონსის განსასღვრებით ვისარგებლებთ, მასკულინური 

ურთიერთობის სტილი ხასიათდება როგორც ინსტრუმენტული, ხოლო 

ქალური - როგორც ექსპრესიული. ბალკანი თვლის, რომ მასკულინური 

თეისებების კომპლექსი შეიძლება დახასიათდეს ტერმინებით – ეყხიCV 

ანუ ძალა და აქტიურობა, ხოლო ქალური თვისებები, როგორც – C0ითოსი!ძი, 

ანუ ერთობა. ორივე ფორმულირებაში მასკულინობა განსასღვრულია, 

როგორც აქტიური, კონტროლირებული და ინსტრუმენტული მიდგომა, 

ხოლო ფემინური - როგორც უფრო რეაქტიული, ემოციური და გულითადი. 

აშმორმა, დელ ბოკამ და ვოლერსმა გაანალისეს რა გენდერული 

სტერეოტიპების სტრუქტურა სხვადასხვა კულტურებში, მივიდნენ იმ 

დასკენამდე,რომ გენდერული სტერეოტი პების მაორგანიზებელ პრინციპს 

ოსგ: უდისეული ძალის განსომილება წარმოადგენს, უფრო შსოგადად კი 

“ურთიერთ კორელირებული” დომინანტობა-დაქვემდებარების და 

კონტროლის გან'სომილება და არა აქტივობის გან ხომილება. მრავალი 

გამოკვლევის შედეგი იმასე მიუთითებს, რომ პიროვნული ნიშნების 
მიკუთვნება ქალისა და მამაკაცისადმი განიცდის მათი აქტუალური 

სოციალური როლის გავლენას (მაგ. დიასახლისის და პროფესიონალის). 

უფრო მეტიც, არსებული გამოკვლევების შედეგების თანახმადს 

'§ილძე 1995, 8C(50L 1992, CიხიLI988, LიIMIძ 8: LI211 L976 
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პიროვნული თვისებები, რომლებიც ამა თუ იმ სქესს, მიეწერება, არა 

“იმდ, დენად საკუთრივ ს სქესის ატრიიუტია, არამედ სოციალ“ ურ სტრუქტურაში 

“სუბიექტის ძალის აღმნიშენელი. ეს ნიშნავს, რომ უფრო ძლიერი (ძალის 
მქონე) პიროვნება ან, სქესი. აღიქმება როგორც უფრო ინსტრუმენტული 

_ანუ მასკულინური ატრიბუტიკის მქონე და ნაკლებ ექსპრესიული, ანუ 
ფ: "ფემინური “ა; ატრიბ. უტიკის მქონე. აქედან გამომდინარე, რადგანაც ძალის 

პრივილეგია მამაკაცს. ეკუთვნის. როგორც. მთელ. სოცხალურ 
სტრუქტურაში, ას; ევე დიად. ურ ყრთიერთობებში, ინსტრუმენტული სტილი 

'სტერეოტი პის დონესე მასკულინოერის ატრიბუტად გადაიქცა. 

“ თანამედროვე თეორიების მიხედვით, რეალობა'მი ყოველი კონკრეტული 

მამაკაცის პიროვნული თვისებები შეიძლება ხასიათდებოდეს, როგორც 

მასკულინური,ასევე ფემინური ან ორივე ტიპის ნიშნებით ერთდროულად 

(ფსიქოლოგიური ანდროგინობა). იგივე ვრცელდება ქალებ'სეც. 

მიუხედავად იმისა, რომ ჯერ კიდევ 1973 წელს მაკობიმ და ჯეკლინმა 

გაანალი'ხეს ევროპული და ამერიკული გამოკვლევების უმრავლესობა 

სქესთაშორის განსხვავებების შესახებ და სანდო სქესობრივი 

ფსიქოლოგიური განსხეავებანი თითქმის ვერ აღმოაჩინეს, გარდა 

ვერბალური უნარებისა, აგრესიულობისა, სივრცობრივი და მათემატიკური 

უნარებისა, გენდერული სტერეოტიპების გავლენას განიცდის როგორც 

მთელი სა'სსოგადოება, ასე ცალკეული ადამიანებიც. მათ შორის 

მეცნიერებიც. გენდერული სტერეოტიპი მოქმედებს შეფასების 

ობიექტურობაზე. ასევე, პორტერის, გეისის და ვალსტედის (1994) 

გამოკვლევაში ორივე სქესის ცდისპირები, რიმლებსაც ეძლეოდათ 

მეცნიერთა ჯგუფის სურათი და უნდა აერჩიათ ვინ არის ლიღერი, 

უმეტეს შემთხვევებში მამაკაცებს ირჩევდნენ, მაშინაც კი, როდესაც ქალს 

მაგიდასთან ლიდერის პოსიცია ეკავა. შედეგი გამომდინარეობს იმ 

გენდერული სტერეოტიპიდან,რომ ქალს გაცილებით ნაკლებად 'მეუძლია 

საქმის გაყოლა ან ლიდერობა, 
როგორც ვხედაეთ,გენდერული სტერეოტიპები ძალიან აქტუალურია 

და დიდ გაელნას ახდენს კოგნიტურ, ქცევით და აფექტურ დონეებ“სე. 
ასევე ცხადია, რომ დღევანდელ სასოგადოებაში ძალის .განადილების 
სტრუქტურა მამაკაცის სასარგებლოა, ამიტომ ის ნიშნები, რაც 

ფემინურობა-მასკულინობას მიეწერება შეიძლება მაღალი და. დაბალი 
სტატუსის ჯგუფებისოეის დამახასიათებელი ნიშნები იყოს და.არა სქესის 

ატრიბუტი. როგორც გუიჩი (1984) აღნიშნავს, მამაკაცები და ქალები 

მთლიანობაში შეიძლება განიხილო, როგორც განსხსეავებული სოციალური 
სტატუსის ჯგუფები ყველა თანმდევი შედეგით. მაღალსტატუსიანი 
ჯგუფები როგორც წესი, ფასდება კომპეტენციის და ეკონომიკური 

წარმატების ტერმინებში, ხოლო დაბალსტატუსიანი - სითბოს, 
გულითადობის და ჰუმანურობის ტერმინებში. ამ ავტორის ა'სრით, ქალის 

სტერეოტიპის ყველა დადებითი ნიშნები (სითბო,ემოციური მხარდაჭერა, 
დამთმობობა) სხვა არაფერია, თუ არა კომპენსაცია ძალის. პოსიციის 
უქონლობისათვის. 

კონკრეტული ს სასოგადოების სუ ატურა). როდესაც განიხილავენ 
სა სოგადოების ღირებულებით პრიორიტეტებს, მი'“სანშეწონილია 

გამოყენებულ იქნას კულტურის დონის შესატყვისი ღირებულებითი 
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განსომილებანი და არა ინდივიდუალური დონის გან სომილებანი”. 
პიროვნების დონეზე ღირებულებანი წარმოადგენენ მოტივაციურ მი'სნებს, 
რომლებიც მართავენ მის ცხოვრებას. როდესაც ლაპარაკობენ 
კულტურისთვის დამახასიათებელ ღირებულებებსე, გულისხმობენ 

სოციალურად გასიარებულ, აბსტრაქტულ წარმოდგენებს იმა'სე, თუ რა 
არის კარგი, სწორი ან სასურველი ამ სასოგადოებაშზში), ეს კულტურული 

ღირებულებები ქმნიან გასიარებული ნორმების საფუძველს და 

განსასღვრავენ შესაფერისი ქცევის შერჩევას გრველ ცალკეულ 
სიტუაციაში. კულტურული ღირებულებანი ახასიათებს ორგანიზსაციებს 
და სოციალურ ინსტიტუტებს. ღირებულებითი პრიორიტეტები გავლენას 
ახდენს მაგალითად იმა'სე. თუ როგორ იქნება განაწილებული სოციალური 
რესურსები, როგორ სასოგადოებრიე პოლიტიკას ატარებს ერი 
(სასოგადოება) –და“ ა.შ. სასოგადოების წეერებს “ისინი გადაეცემა 
ყოველდღიურ ცხოვრებაში ჩვეულებების, წესების, ნორმების, კანონების 
საშუალებით. მათი დაკვირვება უშუალოდ არ შეიძლება და უმეტეს 

შემთხვევაში მათსე მრავალფეროვანი კულტურული "პროდ უქტების 
მიხედვით დაასკვნიან. –” 

ფემინურობა-მასკულინობა, რიგი. ავტორების თანახმად, ასეთი 

კულტურული ღირებულებაა ღა აღნიშნაეს იმას, თუ რა ღონით არის 
გა'სიარებულ სასოგადოების წევრებს შორის ღირებულებები, რომლებიც 

მამაკაცის ან ქალის ატრიბუტიკას უკავშირდება. ჰოფსტედის 

განსა სღვრების თანახმად, სასოგადოების მასკულინობა/ყემინობის 
განსომილებით აღიწერება ის, თუ რამდენად ხდება გარკვეულ 

სასოგადოებაში სქეს-როლებს შორის განსხვავების უგულვებელყოფა 

ან პირიქით, მათი მაქსიმისირება, ე.ი. თუ არსებობს მათში ბენდერული 

როლების მკვეთრი დაყოფა - სტრატიფიკაცია ან, თუ როლები 

ურთიერთგადამფრავია. მასკულინურ სა'სოგადოებებში სქესობრივი 

(გენდერული) როლები მკვეთრად განსხვავდება. კერძოდ, იგულისხმება, 

რომ მამაკაცი უნდა იყოს: თავდაჯერებული, უხეში, მატერიალურ 

წარმატებასე მიმართული; ქალი - მოკრძალებული, ნასი, ცხოერების 

ხარისხ'სე მზრუნველი. სხვათა შორის, ეექოლუციონისტი მრეაერისსბაბ 

-შეხედულებით ფემინურობის ეს ბასისური ნიშანი C-_ ხარისხზე _ 

ორიენტაცია ბიოლოგიური მიზანმეწონილებით და რეპროდუქციული 

უნარების სქესობრივი თავისებურებით აიხსნება. (სოციალური > 

«ფსიქოლოგია, მაიერსი, 1997)). 

ფემინურობას მიაწერენ ისეთ სასოგადოებებს, სადაც სოციალური 

გენდერული როლები ერთმანეთის გადამფარგველია და ორივესათვის, 

ე.ი. ქალისთვისაც და მამაკაცისთვისაც ნორმალურად ითვლება 

მოკრძალებული, თაედაჭერილი ხასიათი, სინასე და ცხოერების ხარისხზე 

სრუნვა.) 

მასკულინურ სასოგადოებებში წახალისდება და ფასდება ქცევები, 
რომლებიც მასკულინური სედსართავებით ხასიათდება ასეთი 
სედსართაეებია: სწრაფი, უხეში, ძლიერი, ეფექტური, გადაწყვეტლების 
ადვილად მიმღები, ძლიერი ნებისყოფის, შემტევი, ათლეტური. ფემინური 

“,ედსართავებია: ნასი, მგრძნობიარე, სახლე მ'სრუნველი, კომფორტის 

?მეარცი, 1990 

ჰ უილიამსი, 1970 

  

 



და სილამასის დამფასებელი, ბავშეების მოყვარული. ეს თვისებები, 

განმარტების თანახმად, ფემინურ სასოგადოებაში უნდა ფასდებოდეს. 

სასოგადოებების ასეთივე მკაფიო მახასიათებელია როლების 

გაჩაწილება. როლები, რომლებიც საჭიროებს სიმამაცეს, ანალიტურობას, 
ზხედამხედეელობის და მართეის უნარს, სიზტკიცეს, კონტროლის 

ინტერნალურ ლოკუსს.მასკულინურ სასოგადოებაში დაკავშირებულია 

მამაკაცებთან. ხალო ფემინურში განაწილებულია სქესსთCა შორის. როლები, 

რომლებიც მომსახურების ფუნქციებს შეიცავს, მასკულინურ 
სასოგადოებაში ქალებს უკავიათ, ხოლო ფემინურ სასოგადოებებში - 
ორივე სქესი ინაწილებს. 

ორგანისაციულ დონესე მასკულინობა ვლინდება აგრესიულ 

კონკურენციაში, ილიერი ნების და მტკიცე ხელმძღვანელობის სტილ”მი, 

მოგებასე და ბასრის სრდასე ორიენტაციაში, ორგანისაციის 
ფუნქციონირება'სე დამოკიდებულებაში, მკაცრ გარემოში, დისკრიმინაცია'ში 

სქესობრივი ნიშნით და მაღალი თანამდებობების პატივისცემაში. 

როგორც ვხედავთ, ფემინურობა-მასკულინობა აქ ბიპოლარული 

მოდელის სახითაა წარმოდგენილი, რაც ურთიერთგამომრიცხაე თვისებებს 

გულისხმობს. როგორც ცნობილია, პიროვნულ ტესტებში ეს მოდელი 

შეცვლილია ორი დამოუკიდებელი სკალით მასკულინობისთვის და 
ფემინობისთვის, რაც თავის მხრივ ნი'მნავს, რომ ეს ორი ცნება ურთიერთს 

კი არ გამორიცხავს, არამედ შესაძლებელია, რომ ერთ პიროვნებას ორივე 

სკალასე მაღალი ან დაბალი მაჩვეჩებელი ჰქონდეს. ეს შემთხვეები 
ტიპოლოგიაში შესაბამისად ანდროგინობის და არადიფერენცირებული 

ტიპის სახელითაა ცნობილი. მართალია,არსებობს ხანგრძლივი ტრადიცია, 

ქალური და მამაკცური წარმოდგენილი იყოს ბინარული ოპო'სიციების 
სახით ისევე, როგორც ნათელი და ბნელი, ამაღლებული და მიწიერი, 

სველი და მშრალი და ს.შ.. 'სოგიერთი მეცნიერი მიიჩნევს, რომ სამყაროს 

მოწესრიგება ბინარული ოპო'სიციების სახით ადამიანის იმანენტური, 
ანთროპოგენესის დროს ჩამოყალიბებელი და გენეტიკურად 

განმტკიცებული ფსიქიკის თეისებაა. მაგრამ თუ სველი არასოდეს არ 
შეიძლება იყოს იმავე დროს მშრალი და ბნელი ვერ იქნება ნათელი, 

სამაგიეროდ ადამიანი ერთდროულად ფემინური და მასკულინრური 
თვისებების მატარებელი შეიძლება იყოს ბიოლოგიურ დონეზეც, 
ადამიანის ორგანიზმი, ხომ ორივე სქესისთვის დამახასიათებელ ჰორმონს 

შეიცავს და მხოლოდ მისი პროპორცია უ'ხრუნველყოფს ამა თუ იმ 
სქესის ნიშნების გამოვლინებას. 

სამართლიანი იქნებოდა დაგვეშვა იგივე მოდელი სასოგადოების 
დახასიათებისთვის: მაგ. სასოგადოება, რომელშიც ღირებულია ორივე, 

ან რომელშიც არც ერთს არ ენიჯება უპირატესობა და ფასობს ს'ლ 
სხვა - სკალის მიმართ ნეიტრალური თვისებები. ასევე, რეალურად, 

ძნელი წარმოსადგენია, რომ არსებობდეს წმინდა ფემინური კულტურა, 
განსაკუთრებით თუ გავისიარებთ იმ შეხედულებას, რომ ფემინური 

თვისებები სხვა არაფერია, თუ არა დაბალი სტატუსის ჯგუფის 

აღმნიშვნელი თვისებები ხოლო დაბალი სტატუსის თვისებები და 
შესაბამისი ღირებულებები არ შეიძლება გახდეს მთელი 
სასოგადოებისთვის საერთო და ღირებული უკვე განსასღვრების 
თანახმად. თანამედროვე კულტურები, რომელშიც შეინიშნება ფემინური 
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ნიშჩების მომრავლება, სინამდეილეში მასკულიჩური კულტურებია 

გამდიდრებული ფემინური ღირებულებებით და ამდენად, მათ უფრო 
ანდროგინული შმეგვიძლია ვუწოდოდ. ამდენად, ჩეენ გამოეყოფდით 
მასკულინობა-ფემინურობას, როგორც მახასიათებელს იმ ნამდვილად 
ბიპოლარული განზომილებებისგან: მაგ. კილექტივიზსმი-ინდივიდჟალიზმი, 
ძალის დიდი ან მცირე დისტანცია და ა.შ. (უნდა აღინიშჩოს, რომ 
სოგიერთი ავტორის მიხედვით კოლექტივიზსმი-ინდივიდუალიზმიც ცალკე 
სკალების სახით უნდა იყოს განხილული, შვარცი, 1990) და განვიხილავდით 

ს, ბემის მსგავსად დამოუკიდებელ სკალებად. ასევე აღსანიშნია, რომ, 
რათა არ მომხდარიყო მეორე, ძალის დისტანციის განსომილების 
ნი'მნებთან გადაფარვა ძალის ამსახველი აიტემები ამ გაჩსომილებიდან 
ხელოენურადაა ამოღებული. ძალის დისტანცია აღნიშნავს იმ თვისებას, 
თუ რამდენად მიღებულია სასოგადოებაშმი ძალის განაწილების 
უთანასწორობა, რამდენად აეტოკრატულ სტილსა და ავტორიტეტებ“სეა 
ორიენტირებული, რამდენად ძლიერია ემოციური კავშირები დომინანტურსა 
და დაქვემდებარებულს შორის და ა.შ. მაგ. ძალის დიდი დისტანციის 
კულტურებში ძირითადი ღირებულებებია: ძალა, ავტორიტეტი, პრესტიჟი, 
სტატუსი, სიმდიდრე, და მატერიალური ქონება. როგორც ვხედავთ, ეს 

მახასიათებელი ძალიან ახლოსაა კულტურის მასკულინობა-ფემინურობის 
განსაღყრებებთან. რიან ეისლერი (1987) მიიჩნევს, რომ არსებობს 
სასოგადოებების “პარტნიორული” და “ბატონობის” (ან 
“მბრძანებლობითი”) მოდელები. ბატონობის კულტურები იერარქიულია, 

პატერნალისტურია, მატერიალისტურია და მამაკაცთა გაბატონებული 
მდგომარეობით გამოირჩევა. მისი ასრით, პარტნიორული მოდელები 
ბატონობით მოდელებთან კონკურენციაში დამარცხდნენ. აეტორი ამას 
სნეობრივ შეფასებასაც აძლეეს და ბატონობით მოდელებს ბრალს დებს 
ბუნებასთან, ერთმანეთთან და საკუთარ თაეთან გაჟყცხოებაში. ხშირად 
ავტორი პარტნიორული და ბატონობითი სას“ოგადოებების მაგივრად 
კულტურის ფემინი“საციისაა ან მასკულინიზაციის ცნებებს იყენებს. ასეთი 

ტიჰის მიდგომებში ძალის დისტანციის და ფემინურობა-მასკულინობის 
განსომილებები ერთმანეთის ექვიეალენტური გამოდის. 

ყველაფერი სემოთ თქმულის საფუძველსე, და იმ ასრის 

გათვალისწინებით, რომ სწორედ ძალის განსომილება წარმოადგენს 

გენდერული თვისებების მაორგანიზებელ პრინცი ს,ამ ნიშნების (ძალისა 
და გენდერული) დაშორება უმართებულოდ გვეჩვენება. 

ის, რომ სასოგადოებაში ძალის განაწილება სქესთა შორის 

ურთიერთობაში მნიშენელოვანი ფაქტორია, ილუსტრირებულია პოლ 
სეკორდისა და მარსია გუტენტაგის ე. წ. 56X წეყი თეორიის მეშეეობით. 
ამ თეორიის მიხედვით კაცობრიობის ისტორიის მანძიილ“სე სხვადასხვა 
კულტურაში სქესთა შორის სტრუქტურ'ული და დიადღური (ერთი წყვილის 

ფარგლებში) ძალის განაწილება დამოკიდებული იყო ამ სასოგადოებაში 
სქესთა შორის რაოდენობრიე თანაფარდობა“სე, ხოლო ძალთა განაწილება 
ქმნის სასოგადოებაში სქესთაშორისი ურთიერთობების გარკეეულ სტილს, 

რომელიც ამ კულტურაში მასკულინობა-ფემინურობის კონცეფციაში 
აისახება. სტრუქტურულ ძალაში იგულისხმება სოციალური სტრუქტურის 

მახასიათებლები სა სოგადოებაში, რომლებიც სხეადასხვა სქესს 
განსხვავებული რესურსებით უსრუნველოფს. სეკორდის და გუტენტაგის 
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შეხედულებით, სქესთა შორის ურთიერთობა ისევე, როგორც ნებისმიერ 
ორ ბიოლიგიურ არსებას შორის, პირველ რიგში, ძალა-დამოკიდებულების 

ურთიერთობას ასვამს დაღს. სოციალური სტრუქტურის მახასიათებლები 

ჩვენთვის ცნობილ კულტურებში, როგორც წესი, კაცს ქალ“სე 

შეუდარებლად მდიდარი რესურსებით უსრუნველყოფს. თუმცა, 

სტრუქტურული ძალა მას ყოველთვის მეტი აქვს. ეს სიდიდე მაინც 
იცელება ავტორების ასრით, სქესთა რიცხობრივი თანაფარდობის 
ბალანსის ცვლილება გაცილებით უფრო ძლიერად მოქმედებს დიადურ 

ძალთა განაწილებაზე (მაგ. ოჯასში),) მაღალი 56X IM9იI0C სასოგადოება, 

თეორიის თანახმად ეწოდება ისეთს, სადაც ქალების უმცირესობაა 
მამაკაცებთან შედარებით, შესაბამისად დაბალი 50XILი9იI0 სა სოგადოებაში 

ქალები სჭარბობენ მამაკაცებს. სქესს, რომელიც უმცირსეობაშია, ეკუთვნის 
მეტი დიადური ძალა, ხოლო სქესი, რომელიც რაოდენობრივად სჭარბობს 
მეორეს, მეტად დამოკიდებული ხდება ურთიერთობასე. ქალისა და 

მამაკაცის ურთიერთობა და როლური იდენტურობანი ცვალებადობს 
განსხვავებულ სასოგადოებაში და მათ განმასხვავებელ ნიშანს 
წარმოადგენს, მაგრამ, ამასთან ერთად, მაღალი 50X L9II0 საზოგადოებები 
ხასიათდებიან საერთო ნიშნებით და შედეგებით, ისევე როგორც დაბალი 

56XIL2VI0 სასოგადოებები. აი ელემენტები, რომლებიც ახასითებს ქალთა 

დეფიციტის სასოგადოებებს (89% 50X LეVI0). ასეთ სასოგადოებებში მეტი 

მამაკაცია ქალებთან შედარებით. ახალგაზრდა ქალები ძალიან ფასობენ, 

ხოლო ის თუ რა სახით გამოიხატება ეს დაფასება, დამოკიდებულია 

ყოველ მოცემულ კულტურაზე. ყველა გაუთხოვარი ფასდება სილამასისა 
და მომხიბლაობის მიხედვით, ხოლო გათხოვილი - როგორც მეუღლე 

და დედა. მამაკაცი დაინტერესებულია ცოლის შენარჩუნებაში და 
ამისათვის ყველაფერს აკეთებს. სოგიერთ სა სოგადოებაში ეს 

უკიდურესობამდეა მიყვანილი, ქალი ისეთიეე ღირებულებად იქცევა, 
როგორც უძრავი ქონება. ამ ტიპის სასოგადოებაში ქალი 

დაკმაყოფილებას პოულობს ტრადიციულ - დედისა და დიასახლისის 
როლში. მამაკაცის და ქალის როლები ურთიერთგამომრიცხავია. ზოგ 

შემთხვევაში მაღალი 5L ქალს აძლეეს ძალისა საკუთარ ცხოვრებაზე 
კონტროლის შეგრძნებას. ეს ნაწილობრიე მართალიცაა, როცა ქალი 
თვითონ ირჩევს ქმარს. სამაგიეროდ, სექსუალურ და ეკონომიკუკრ 
თავისუფლებას ეს არ ეხება, მას არ შეიძლება ჰქონდეს პრეტენსიები 

კარიერასე, პიროვნულ და პოლიტიკურ უფლებებსე მთელს 

სასოგადოებაში გაბატონებულია მკაცრი სექსუალური მორალი, 
განსაკუთრებით ქალის მიმართ. სშირად ასეთ სასოგადოებაში ორმაგი 
სტანდარტია მიღებული, რომელიც მდგომარეობს ქალისადმი სიწმინდის, 
ხოლო მამაკაცისთვის მრავალფეროვანი და უწესრიგო სქესობრივი 

ურთიერთობების დასაშვებობაში. 
დაბალი 5L - ანუ ქალთა სიჭარბის სასოგადოებებში ქალს შეძლება 

ჰქონდეს სექსუალური ცხოერება ქორწინების გარეშე, ჰყავდეს უკანონო 
შვილები. ხშირია განქორწინებებიც. სექსუალური თავისუფლებით აქ 
ორივე სქესი ერთნაირად სარგებლობს, თუმცა მამაკაცს 

მრავალფეროვნების უფრო მეტი შესაძლებლობა აქვს; ქორწინება და 
ოჯახი ნაკლებ ღირებულებას წარმოადგენს. (ასეთ სა სოგადოებაში 
მოსალოდნელია ფემინიზმის სხვადასხვა ფორმის აღმოცენება). 
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მაღალი 50XIჯ9VI0-ს ილ'ესტრაციად მკყლევარებს მოჰყავთ კლასიკური 
ათენი, ადრეული შუასაუკუნეების ეგროპა, ორთოდოქს ებრაელთა 

სასოგადოება ევროპაში. ამის საწინააღმდეგოდ. დაბალი 5L 
სახსოგადოებების მაგალითია კლასიკური სპარტა, გვიანშუასაუკუნეები, 
70-იანი წლების ამერიკა და ა.მ. 

თუმცა მკელევარები ძირითადად ქალსა და მამაკაცს შორის 

ურთიერთობის ცვლილებას 5ჩ-ის ცვლილებასთან დაკავშირებით 

განიხილავენ და აქცენტს დიადურ ურთიერთობებზე აკეთებენ, ნათელია, 
რომ მათ მიერ აღწერილ სასოგადოებებში მასკულინობა- 

ფემინურობასთან დაკავშირებული თვალსაჩინო როლური და 
ღირებულებითი განსხვავებები აისახა. კერძოდ, ღაბალი 50X L2V0 

სასოგადრება ფემინურ სასოგადოებას უფრო უახლოედება, რადგან იგი 
ხასიათდება მეტი როლური თავისუფლებით და სავარაუდოა, რომ 

ფუნქციების გადაფარვით, შედარებითი ეგალიტარისმითა და სხვა 
ნიშნებით (მიუხედავად იმისა, რომ ქალებს, ავტორთა ასრით, ნაკლები 

დიადური ძალა აქვთ). აღწერილი სასოგადოებები გარკვეული ნიშნებით 

სავსებით ემთხვევა სა სოგადოების განსაზღვრებას. ავტორები აღნიშნავენ, 
რომ სტრუქტურული ძალა (სოციალური სტრუქტურაში ჩადებული 

მახასიათებლები, რომლებიც განსხვავებულ ძალას ანიჭებენ ამა თუ იმ 

სქესს) მამაკაცს ყოველთვის მეტი აქვს ქალთან შედარებით. ხოლო 

თუკი ეს ძალა ქალების სასარგებლო აღმოჩნდებოდა (ე.ი. თუ ისინი 

უფრო მაღალი სტატუსის ჯგუფად გადაიქცეოდნენ), არ არის 

გამორიცხული, რომ სასოგადოება მასკულინური უპირატესობის 
სასოგადოება იქნებოდა, რამდენადაც ძალის პოსოცია ანუ დომინანტობა 

(ერთ-ერთი ჯგუფის დომინანტობა მეორესე, იერარქია) მასკულინობის 

ერთ-ერთი ატრიბ'უტია. როგორც, ჩანს ფემინური თვისებების, ღირებულების 
გასაძლერებლად ხელსაყრელ გარემოს მხოლოდ ეგალიტარული 

ურთიერთიბების სა სოგადოება შეიძლება ქმნიდეს. 
ჩვენ განვიხილეთ ფემინური და მასკულინური სასოგადოებების 

ძირითადი მახასიათებლები. ასევე ვნახეთ, თუ როგორ მოქმედებს 

“სსოგიერთი ფაქტორი კულტურის გენდერულ ორიენტაციაზე (ეს ტერმინი 

კულტურის მასკულინობა-ფემინურობის ექვივალენტურად გეესახება). 

შეგეიილია დავამატოთ, რომ - სა'სოგადოებები შეიძლება დახასიათდეს 

სასოგადოების წევრების ქცევებსა და ცნობიერებასე გენდერული 
სტერეოტიპების გავლენის მიხედვით. კერძოდ, განმარტების თანახმად, 

მასკულინური კულტურა უფრო ძლიერი სტერეოტიპულობით ხასიათდება. 

მისი ნიშანია როლების მკაცრი სტრატიფიკაცია, რომელიც თავის მხრიე 

სტერეოტიპულ წარმოდგენებს ეფუძნება ქალის და მამაკაცის ბუნების, 

უნარებისა და დანიშნულების შესახებ. მასკულინურ სა'სოგადოებში 

დომინანტური სქესი (მაღალი სტატუსის ჯგუფი) თავისი იჩტერესების 

დასაცავად თვითონ ქმნის გენდერულ სტერეოტიპებს და მაო 

კულტივირებას ახდენს. ასეთი ტიპის სა'სოგადოებებში,ქალებიც,როგორც 

დაბალი სტატუსის ჯგუფი ი'სიარებენ მისი მეორეხარისხოვნების და 

დაქვემდებარებული მდგომარეობის გამამართლებელ გაბატონებულ 
შეხედულებებს. ამდენად, სასოგადოება, რომელშიც ძლიერია გენდერული 
სტერეოტიპები, იმავდროულად მასკულინური ღირებულებების 
უპირატესობის სასოგადოებაცაა. 
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კიდევ ერთხელ უნდა აღინიშნოს მასკულინური და ფემინურის 

ცნებების პირობითი ხასიათი. ისინი აღნიშნავს ძირითადად დასავლური 

ცივილი საციისთვის დამახასიათებელ ღირებულებას, რომელიც ქალისა 
და მამაკაცისთვის გარკვეულ ნიშანთა კომპლექსის მიწერას გულისხმობს. 

მიუხედავად სოგიერთი ნიშნის ტრანსკულტურული ვალიდობისა, ამ 

ცნებების გაიგივება ქალურსა და მამაკაცურთან უმართებულოდ 
გვეჩვენება. სხვა ისტორიულ ან კულტურულ. გარემიში შექმჩილი ეს 

განსომილება განსხვავებული შინაარსით შეიესებოდა, თუ მ. მიდის 

მიერ დახასიათებული ახალი გვინეის ოთხ ტომში ქალური და მამაკაცური 

ღირებულებების გაგება ისე ძლიერ განსხვავდებოდა, რომ მკელევარმა 

ისინი ოთხგან სომილებიანი სისტემის ოთხ პოლუს“სე მოათავსა, ნათელია, 

რომ ამ კულტურებში შემუშავებული განსომილება მეტად 

განსხვავებული აღმოჩნდებოდა ჩვენს მიერ ადრე დახასიათებულისგან. 

სემოთ თქმულიდან გამომდინარე, მასკულინური და ფემინური 

კულტურების დასხასიათებლად შეიძლება გამოეყოთ შემდეგი 

დებულებები: 

1 მათ განსასღერავს ძალის გან'ხომილება, კერძოდ, სასოგადოებაში 
სტრუქტურული და დიადური ძალის განაწილება და ამ კულტურისთვის 

დამახასიათებელი ძალის დისტანცია. 

2. ფემინური კულტურა არ არსებობს სუფთა სახით, რადგან მისი 

განხორციელება შესაძლებელია მხოლოდ იღეალურად ეგალიტარულ 

სასოგადოებაში, სადაც არც ერთი სქესი არ განიხილება დომინანტურად 

ან დაქვემდებარებულად. სრუქტურული ძალის მაჩვენებლით სქესები 

და ნებისმიერი სხვა ჯგუფის მდგომარეობა უთანაბრდება ერთმანეთს. 

ხოლო ნებისმიერ სა'სოგადოებაში, სადაც გამოკეეთილი იერარქია და 
სტრუქტურაა წამყვანი, შეიძლება იყოს მასკულინური ღირებულებები, 

ასეთი კულტურა ასევე ვერ გადარჩებოდა სხვა კულტურებთან აგრესიული 
კონკურენციის პირობებში. 

3. თანამედროვე სამყაროში ფემინური ნიშნები კულტურაში გვხედება 
მხოლოდ მასკულინურ თვისებებთან ერთად, (და არა მათ გამომრიცხავად). 

ამიტომ მისანშეწონილია ლაპარაკი ანდროგინულ კულტურებ“სე 
(ფსიქოლოგიური ანდროგინული პიროვნების ანალოგიით); 

4 სასოგადოებაში ფემინური ღირებულებები უფრო მოსალოდნელია, 

რომ ქალთა სიმრავლის პერიოდებს ემთხეეოდეს. 

5. მასკულინური სასოგადოება შეიძლება დახასიათდეს, როგორც 

ძლიერი გენდერული სტერეოტიპების საზოგადოება. 
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ღავით ანდრჩაძუ 

გრძნობათა ანესთეზია ანუ 
მარინა ივანიშვილის ვნებათა იმპერია 

იმ დღეს. მარინა ივანიშვილის ვერნისაჟსე ნება-ნება მიმავალს, 

რატომღაც ოთარ ჭილაიძიის სტროფი ამეკეიატა: “თოელი მოვიდა, მარინა 

თოვლი! არც ისე მკაცრი ყოფილა ღმერთი. დედოფალივით სუფთას და 

მოვლილს, ჩემთან აგზავნის და მხოლოდ ჩემთვის“. 

არადა, რა თოვლი, რის თოვლი! თბილისური შემოდგომის ერთი 
ნორმალური საღამო იყო. იქ კი, გალერეა “ორიენტში“ არანორმალური 
(თუ პარანორმალური), “პათოლოგიური“ ხელოვნება გველოდა... 

მარინამ მოსაწვევი ბარათითვე სცადა პოტენციური (თუ 

იმპოტენციური) რეციპიენტის გაღი'სიანება: “კომპეტენტური აზრი: 

შიშველი სხეული ხელოვნებაში პორნოგრაფია. ის კი ვინც მას გამოსახაეს 

– პათოლოგიური. ფსიქოლოგი: სიშიშვლე ქართული ეროვნული 

ცნობიერებისათვის მიუღებელია! აქედან გამომდინარე, “ცეცხლი ჩვენსკენ“. 

ნურას უკაცრავად, არავითარი ცეცხლი.. და ღადარი! 
ყოველ შემოხვევაში, ასეთი ეპატაჟი ჩემთან არ გაგივა, მარინა (“არც 

ისე მკაცრი ყოფილა ღმერთი“ 

ხედაეთ, ჩეენს მშეენიერ მხატვარ სურს, “რომ ამირიოს გზები სრულიად 
და გსის ნაპირად დამსვას მგზავრივით“?! 

მოკლედ, მისამართი შეგეშალა, ძვირფასო! თქვენი მორჩილი მონა 

სულაც არ ფიქრობს, რომ შიშეელი სხეული ხელოვნებაში პორნოგრაფიაა; 

და ასე რომც იყოს, რა არის ამაში მიუღებელი?! 

თუმცა, მარტო შიშეელი სხეულის ხატვით რომ ერთობოდეს მარინა, 

ვინ გიჟი და ოხერი დააბრალებდა პორნოგრაფიას ანდა 

პათოლოგიურობას. 

ასე გასინჯეთ და (კაი გასასინჯი კიამ, მარინა კოიტალურ სცენებსაც 

ხატაეს, სექსს “მისტირის“, დიახ, ხამბახებიან მთვარეს, ანდა სიყვარულს 
კი არა (მით უფრო, “სიყვარულის ათაბაგის ქალისას”), სექსს მისტირის... 

ვითომ?! 
კეთილი! არაფერსაც არ მისტირის. რა აქვს სატირალი, როცა თავდ 

ფლიბს სექსს და ამაში სულაც არაა მარტოხელა და ორიგნალური. 

რასე ვსღაპრობდი?! 
ჰო.. მარინა სექსს ფლობს-მეთქი.. ახლა ვნახოთ, როგორ ფლობს 

სექსს; და არა მხოლოდ მარინა... 
შორიდან მოვუვლი და კიდევ ერთხელ დავაფიქსირებ, რომ დღეს 

ადამიანმა – ამ “კოლექტიურმა არაკაცმა“, 'მექმნა რა ისეტი წარმოსახვითი 

ელემენტი, როგორიცაა “სექსი“, ანუ სექსუალობის დისპო'სიტიეი, 
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იმაედროულად გამოიმუშავა თავისი ფუნქციობის ერთი ფუნდამენტური 
პრინციპი: სექსის ჩდომა – მისი ყლობის სურვილი,დაუოკებელი წადილი, 
მიიღოს სექსის, ასე ვთქვათ, სერტიფიკატი. ესაა სურვილი, გახსნა სექსი, 
გაათავისუფლო იგი და მოახერხო მისი არტიკულირება, დისკურსში 
არტიკულირება. კიდევ მეტი: ფორმულირება, თანაც ჭეშმარიტების სახით 
ფორმულირება. 

მადლობა ღმერთს, სექსის ხანგრძლივი და უმკაცრესი დათრგუნვის 

ეპოქამ კარგა ხანია “ჩაილურის წყალი დალია” – ქრისტიანული 
ასკეტიზმიდან, ბურჟუა'სიული ეკონომიკის იმპერატივებით დამთავრებული, 
მისთვის დამახასიათებელი სიძუნწით რომ იყენებდა ამ მოუხელთებელ 
ფანტომს. 

ასე რომ, ჩვენს წინაშე, რომ იტყვიან, თაობათა ქედჩაუხრელი გარჯით 

დესავუირებული სექსუალური ცენსურის ისტორიაა. როგორც დიღი 
ილია იტყოდა, აი, ისტორია! კიდევ მეტი, სექსი რომ გვეგონა, “სექსი“ 
ყოფილა, ძალაუფლება... ეს უკანასკნელი (თუ “პირველი“?) ასე 
შემოგვიტრიალდა ინვარიანტის სახით და კაცობრიობის (თუნდაც 
მამაკაცობრიობის) დათრგუნეის ისტორიულ (და ისტერიულ) ფორმებად 
ჩამოისახა. 

ესეც ჩვენი “სექსუალობა, როგორც ისტორიული გამოცდილება, თავისი 
პიკანტური ინსტრუმენტარიითურთ სამმაგი ღერძის გარშემო რომ ბრუნავს. 
ესენია (კარგად დაიხსომეთ): სექსის ცოდნისაკენ მიმართული განათლება, 
ძალაუფლების სისტემები, სექსუალურ პრაქტიკას რომ არეგულირებენ, 

და ბოლოს, ფორმები, რომელთა მეშვეობითაც ინდივიდებს შეუძლიათ 
საკუთარი თაეი ამგვარი სექსუალობის სუბიექტთა ხარისხში დასახონ; 
დასახონ და აღიარონ.. 

მოკლედ, “სექსი“ მარტო მარიჩასთვის კი არა, ნებისმიერი “ნორმალური 
ადამიანისათეის კონსტიტუირდება, როგორც სასურველი; და სწორედ ეს 

საურეველობა (თუ სანდომელობა) გეაკავშირებს ჩვენ (მე და მარინას კი 

არა, ყოველ “ჩვენგანს), რათა გავხსნათ ფრჩხილები და შეეიმეცნოთ ეს, 
უკვე კარგა ხანია ლეგიტიმირებული ხილი. მოკლედ,ჩვენი (ისეე “ჩვენი“) 
სურვილია, არა მხოლოდ “სექსი“, არამედ მისი კანონისა და ძალაუფლების 
გაშიშელება. 

სექსუალური დისკურსის (და არა, უბრალოდ, ადამიანის, ანდა 
კოიტალური აქტის) გაშიშელებაა აქ მთავარი, სურეილის გაშიშვლება, 
ნდომის გაშიშელება; და სწორედ ეს ნდომაა, რომელიც გეაიძულებს 
ვიფიქროთ, რომ ჩვენ (სეე “ჩვენ და ისეე ჩეენ“) ყოველგვარი ძალაუფლების 
ჯიბრით ეამტკიცებთ ჩვენი სექსის უფლებებს, იმ დროს, როდესაც 

სინამდვილეში სექსის ნდომა სექსუალობის დისპოსიტიეთან გვაბამს, 
გვაიძულებს საკუთარი სიღრმეებიდან წამოვიმართოთ და.. რა მერე?! 
შევიმეცნოთ საკუთარი თავი – “სექსის ეს შავი ციალი“ (მიშელ ფუკო). 

აი, ხომ ხედავთ, არც ისე ყოფილა საქმე, როგორც “სოგიეროს 
“პათოლოგ-ანატომს“ წარმოუდგენია! 

ასე რომ, სიყვარული კი არა, სექსი უნდა ყველას – თინეიჯერებსაც, 
კომუნისტ-პენსიონერებსაც, პოლიციელებსაც, მარკშეიდერებსაც, “ახალ 

ქართეელებს“ ხომ უნდათ და უნდათ.. სამთავრობო ელიტასაც უნდა 
(რაო, არ გინდათ?! ან კიდეე, როგორ დასაჯერებელია, ჩვენი გადარჩენილი 

კულტურის მოიტელიგენტო (თუ წაინგელიგენტო) მოციქულებს არ 
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სურდეთ სექსი. არადა, ყველა მალავს, საგულდაგულოდ ჩქმალავს, იმ 

დროს, როდესაც, სიყვარულს მალვა უნდა, თორემ სექსს? როგორ 
გეკადრებათ! 

და მაინც. სექსი ყველას უნდა, თანაც ყველგან – ვენახშიც, საჟუნაშიც, 
პარლამენტშიც, არასამთავრობო ორგანი'საციათა ოფისებმშიც, მაგრამ 

გამხელა უჭირთ... ერთი თინეიჯერული სიმღერის “უტიფარ“ ტექსტშიღა 
თუ მოისმენთ: “შენ, რა სექსი სარ“. დარბაისელ ქართველს მაინც ის 
ერჩივნა: “ჩუმად გაგიყვან მინდორში, ჩუმად დაგისხამ ღვინოსა, ისეთ..“ 

და ასე შემდეგ. 
რას იზამ. მორიდებულია, ქართველი მამაკაცი – მოსთქვამს მარინა, – 

ყეელაფრის ერიდება, ერიდება კი არა, ეშინია. შიდსის ეშინია, მინეტის 

ეშინია, ხიბლაეს, მაგრამ ეშინია (“მხიბლავს, მაგრამ მეშინია“), 

ელემენტარულად, არ შეუძლია იკითხოს, სად არის აქ ასლო-მახლო 

ტუალეტი? ანდა, ბოლოს და ბოლოს, ბორდელი?! ის კი არა, იმაზე 

საუბარსაც კი გაურბის, თუ სად სჯობს ქალის “მიტ..არაკანება“ (ე. ი. 

გაჭელეტვა) – საწოლში თუ დივანზე?! არადა, ანტონ პავლოვიჩი – 

ჩეხოვი არ გაურბოდა... 
მარინა მამაკაცს აშიშვლებს თითოეულ ჩეენგანში, პატრიარქალურ 

მამაკაცს, და აღმოაჩენს, რომ “მამაკაცი“ მართლაც საოცარი ქმნილებაა. 
იგი (მამაკაცი კი არა, მარინა) ყოველგვარი აგრესიულობის გარეშე 
ახერხებს ქართული მამაკაცური დისკურსის “სასიარო ტოპოსების“ 

პრეპარირებას, ამოქექავს იდუმალებით მოცული ქართული ვაჟკაცური 

სუბსტანციის ყველა შესაძლო ატრიბუტს – ამ “საოჯახო ნივთებს“, 
თუმცა არასოდეს აკეთებს მათს ერექციასე პედალირებას; მარინას 

მაინც ქალის ჰარმონიული ორგანოები ურჩევნია. 

და საერთოდ, მარინა უსბლიმატია, სუბლიმირება კი, გენიტალიების 
დამალეას ნიშნავს. სხვათა შორის, რემი დე გურმონი თავის გახმაურებულ 
წიგნში – “სიყვარულის ფისიკა“ – წერდა, რომ ქალის სხეული 

მამაკაცისასე ჰარმონიული იმიტომაა, რომ მას არ გააჩნია უსიამოვნო 
წამონასარდები,სექსუალური ლტოლევის პროცესში ვისთვის ამასრ'სენად, 

ვისთვის კი, სულისწამღერებად რომ ტორტმანობენ. 

ქალის სხეული ოვალურია; ოვალური და სალუქი, გლუვი, ხავერდოვანი, 
და თითქოს, სწორედ რომ “მაღალი ხელოვნებისათვისაა“ შექმნილი. 

რაც შეეხება პენისის ერექციულ გამოსახულებას, მისი აკრძალეა 

შემაშფოთებლად უსიამოვნო, უფორმო ობიექტის გამოსახულების 
აკრძალვაცაა. გავიხსენოთ, ძველი იაპონური პორნოგრაფიული გრავიურის 

ეფექტი მეტრფეთა სხეულების პირობითი ესთეტი“სმისა და 

ჰიპერტროფირებული გენიტალიების კონტრასტზე იყო ამო'სრდილი; და 

ამგვარი, ეეროპული თვალთახედვით, პორნოგრაფიკა უეცრად ექცევა 
ესთეტიკურის ორბიტაში და კაცმა რომ თქვას, უკვე აღარც კი აღიქმება 
პორნოგრაფიად, იმ დროს, როდესაც, ვთქვათ, ფრანც ვან ბაიროსის ოპუსები 

უკვე პორნოგრაფიაა, მაგრამ – ღმერთო ჩემო! – როგორი პორნოგრაფია?! 
რაც შეეხება ქართულ მამაკაცურ დისეურსსა და მის ტოპოლოგიას, 

მარინა აღმოაჩენს (რამდენი რამე უნდა აღმოგვიჩინო, ძვირფასო), რომ 

ეს “მამაკაცი“, მაინც და მაინც, მყარად ვერ დგას ადგილე. ყოეელ 
შემთხვევაში, მარინა დამატებით, თავის წილ პროვოკაციას გეიწყობს; 

პროვოკაციასაც და შანტაჟსაც.. 
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მარინა (მოეკვდი, გავთავდი შენი სახელის ძახილით, ადამიანური 
ღირსების დასავლური კოდექსით ცხორიობს: “თავს ნურც გაიმართლებ 

და ნურც იწუწუნებ“. 
პუშკინის მიერ ჩაადაევისაღმი მიწერილი ბარათის პერიფრაზირებით 

შემიძლია მოგახსენოთ, რომ მარინა ჩეენს ფემინურ არტსოციუმში – ნუ 
გაიკვირვებთ და,– ლამისაა ერთადერთი მასკულანისტი ეგროპელია და 
რაც არ უნდა უხეშად და ცინიკურადაც უნდა მოგვეჩნოს, იგი ამ 

სიტუაციაში მარინასეცაა დამოკიდებული, რათა ბევრად უფრო უარესები 
არ გაეხდეთ.. “ბევრად უარესები“ – კაი ნუგეშია, მე და ჩემმა ღმერთმა! 

ასეა, ჩვენი ძვირფასი მარინა ნამდვილი ევროპელია. ევროპული 
სომიერებით შოკირებადი და ეპატირებადი??. იგი თავს არტისტული 
ორგაზმის დროსაც არ კარგავს და უსირცხვილობაშიც “სომიერია. თქეენ 
წარმოიდგინეთ, იგი მორცხვიცაა, ყოველ შემთხვევაში, მორცხესაც 

რსომიერად თამაშობს. თუმცა, მამაკაცები უფრო მორცხვები არიან. ვიქტორ 
ეროფეევი, დღევანდელი რუსული მწერლობის ეს “ანფან ტერიბლი“ წერს: 

“6CIMV0IIIM 0) M-I02%+ C0 C80CM C6CIII0ის00Cლო0 8 8691XM, 80 CICIIX 
MX/XXIIIIIMIC 36IMIXM 32 ი860ხ%, M0M 01+ C 0606LIMCIMCM 8ხIIIVC«ე10+ L23MI-. კარგია, 
არა?! 

ამ ტექსტში მე უკვე ბევრჯერ მოეიხმე (და მოვიხმარე) სიტყვა 

“მამაკაცი"“, 

მაგრამ სად არის იგი – აი, ამას ჩივის მარინა! 
არა, “მამა“ დარჩა (თუ გადარჩა?), მიემატა “ქმარი“, მაგრამ “კაცი“?! 

“კაცი დაივიწყეს; მართლაცდა, “კაცია – მამა“? ანდა, “კაცია – 
ქმარი“?! 

“ქმარი“ მუშაობს, სვამს, ბავშვებს “აჩენს“, მაგრამ “კაცი“, “კაცი“ რაღას 

აკეთებს? 

მგონი, ძალიან შევიჭერი “შემთხვევითი ნომენკლატურული ოჯახობის 

სფეროში", მარინა კი, გვერდ“სე დამრჩა. არადა, ალბათ, კითხულობს ახლა 
ამ მარგინალურ ტექსტს ჩეეული იუმორით, “პონტით“ და 

“არაბუნებისმცოდნეობითი“ ინტერესით და ულეაშებში ეღიმება, ანდა 

ქართული კულტურის რეჟიმის მიერ რეპრესირებული ტანით თასთახებს. 
მაინც, რა აკეთებინებს მარინას ამ პერვერსიულ ეგზერსისებს? 
ჯერ ერთი, “რა“ კი არა – “ვინ“! 

“ვიიინ“? 

“ვინ“, “ვინ“.. ვინ და კუკუფა! ეს კუკუფა ჩემი მისტიფიკაციის ნაჟური 

არ გეგონოთ – დენი დიდროს კურტუასული რომანის – “LC5 ხყისX 

1იძ15CC%§“ – პროტაგონისტია, სულთან მანგოგულას ჯადოსნურ ბეჭედს 
რომ უძღვნის. ეს ბეჭედია, სულთანის ხარჭებს რომ აიძულებს, გათქვან 
თავიანთი ამურული თავგადასაელები. 

განმანათლებლობის ეპოქის ეს ფრივოლური ზღაპარი ერთობ 
ნაყვარება მიშელ ფუკოს, იმ “გაფუჭებულ“ ფუკოს, ამ თხუთმეტი წლის 

წინ რომ გარდაიცვალა.. შიდსით (ვაი, სირცხვილო?)., 
პოსტმოდერნული ფილოსოფიის ეს “მაგი“ (სუპში არ აგერიოთ) თავისი 

“სექსულობის ისტორიის“ 1 ტომში (“ნება ცოდნისადმი“) დიდროსეულ, 
“საშიშ” ჯადოსნურ ბეჭედს სახავს “სექსის შესახებ ჭეშმარიტების 

დეტექტორად“, თავად კუკუფას კი, ძალაუფლების მონსტრად 
წარმოგვიდგენს, რომელიც სექსუალობის რეპრესირებას კი არ მიმართავს, 
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არამედ პირიქით, გვაიძულებს მოვყვეთ საკუთარი თავის შესახებ და 

ასე გავამუღავნოთ ყოველივე საიდუმლო და დაფარული. ამ რაკურსში, 

«ადოსნური ბეჭედი ძალაუფლების სინეკდოქვა, იმ ძალაუფლებისა, სექსს 

დისკურსში რომ გამოდევნის და ხელში მოიმწყვდევს გამოკვლევის, 

კონტროლისა და აღიარების პროცედურებს. 

აი, ეს კუკუფა, უფრო სუსტად, კუკუფას ბუფონადური გენია ასის 

ჩვენს მარინას მოკარნახე დემონივით. კუკუფას “მაჯლით“ განიცდის 

იგი არა სექსუალობის, როგორც სოციალურობის, უკეთ: სოციურობის 

ლანდშაფტებს და ნახატის მაესტრიით წარმოგვიდგენს სექსუალური 

ტანის კარტოგრაფიას. ამასთან, გამუდმებით იცავს რეგლამენტირებული 

გრაფიკული დისკურსის მხატერულ ჰიგიენას, შეძლებისდაგვარი 

სიმკაცრით აკონტროლებს პლასტიკური ხატის მშობიარობის პროცესს, 
ამიტომაცაა რომ, მარინას მიერ “ნამშობიარები“ ნაყოფი ესთეტიკურად 

კანონიერია და ესეც განსასღერავს ახლადშობილი სახე-ორგანი"სმების 

“იურიდიულ“ ძალმოსილებას. 

და მაინც, მარინას მიერ მუყაოსე “გამოიერწილი“ ხატები “პერვერსიის 
იმპლანტაცია“ მგონია. თუმცა, გარეგნულად “ავტორი“ არასოდეს ვარდება 
ანტიესთეტისმში. პერვერსიის იმპლანტაცია მხატვარს – მარინა კი, 

უპირველეს ყოვლისა, მხატვარია – იმისათვის სჭირდება, რათა დაგეანახოს, 

რომ ჩვენი სოციუმიც სექსის “რეპრესიის“ კი არა, “ექსპრესიის“ სოციუმია. 

ამ მხრივ, ნებსით თუ უნებლიეთ, საფუძველი ეცლება ფსიქოანალიზის, 

როგორც სექსის განთავისუფლების ინსტრუმეტარიის რენომეს, იმ 

ყაბადაღებული ფსიქოანალიზისას, რომელიც თავის მხრიე, გეეყლინება 

ერთ-ერთ ძალაუფლებით სტრატეგიად – “აღიარების პროცედურად“, 

სექსისაგან თვითგახსნას, ანდა მეტაღიაობას რომ თხოულობს. ოღონდ, 

არა პრეპარატორის ლუპჰის ქეეს, ანდა საგიჟეთის “კოიიკა'სე“, არამედ 

დაგმანული კაბინეტის სტუმართმოყეარე დივან'სე. ასეა თუ ისე, მარინამ 

არა მხოლოდ “გასცა თავისი სექსუალობა ანუ “უღალატა“ თავის 

თავს, არამედ რეპრეზსენტაციის წესით ისიც დაგვანახა, რომ 

სექსუალობაშია ჩამრხული იდუმალი "სხვის რესურსები. და ისიც 

გაგვიმხილა, რომ ამ საიდუმლოს ანაგრამირებული სექსუალისებული 
სახით გამოთქმა კონსტიტუირებს ძალაუფლების დისკურსს. მე ახლა 
აქ ერვინ პანოფსკიც მახსენდება, რომელიც ამუშავებდა რა ძალაუფლების 

იკონოლოგიას, შემთხვევით არ იხსენებდა იურისპრუდენციის 

ემბლემატიკას თვალახვეული ქალის სახით. ეტყობა, ხელისუფლების 

მიერ პროდუცირებული სექსუალობის ანატომია სწორედ ამ სამსხვერპლო 

სიბრმავისაგანაც უნდა გათავიუსფლდეს, რათა კვლავაც სიმბოლურად 

გამოიხედოს თვალში და ამგვარად გახსნას საბედისწეროდ ჩახლართული 

ეპისტემოლოგიური კვანძი. 

აი, რამდენი რამ მიეაწერე მარინას პან და ტრანსსექსუალისებულ 
ტანებს; და კიდევ რამდენი წმინდა ადგილი დამრჩა შესავსები! 

მაგათ რა შეავსებს. თუმცა მაინც ვცადოთ: 
მარინას სურვილია, რაც შეიძლება ძეირი დაუჯდეს ავტონომიური 

(თუ ეგსოტოპიური) “სექსი“. ამიტომაც უწეეს მასანდას ამ სექსუალურ 
დისკურსს; და მართალიცაა – თავადაც ძვირი აქვს გადახდილი მასში... 

მოკლედ, მან უკვე ჩადო განსასღვრული (თუ განუსასღვრელი) ინეესტიცია 

თავისი ოპუსების სექსუალურ დისკურსში და რა გასაკვირია, მის ამოღებას 
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რომ ცდილობდეს?! ახლა თუ არა, მოგეიანებით მაინც ამოიღებს! არა, 

სჯობს ახლავე ამოიღოს. ოღონდ, თუ არ გაუმართლებს, ვურჩევ, ნურც 
ამასე დასწყდება გული. დრო მოეა და ბორკილს ასწყვეტს მიჯაჭეული 

ამირანი... ამირანი რა შუაშმია – მარინა! თუმცა აიწყვიტა და ეგაა (მე 

ხომ ავიწყვიტე და ავიწყვიტე)! 
მთავარი ისაა, რომ მარინამ, ივანიშვილმა, თავისი სუბლიმირებული 

კვასი პორნოგრაფიული ციკლით იპოვა “სექსის ფიქტიური პუნქტი“. 

ერთგვარი პუნქტირით თავადევგ აღნიშჩა ხორკლიან მუყაოზე, “სექსის 
შავი ციალივით“ ამო'სიდა მოქანდაკე მამრის ხელით დახატული მძლავრი 

ფიგურები, ერთმანეთში ჩახვეული, “სექსის“ მახეში მომწყვდეული 
სხეულები და მათი ეროგენული ზთიონები. ჩემი ნება რომ იყოს, მე კიდევ 

უფრო გავაშიშელებდი ამ ეროგენულ “სონებს, მეტ ექსპჰიბიციონისტურ 
მიმ სიდველობას შევძენდი. და საერთოდ, ნუ გერიდება, მეტი პორნოგრაფია, 

მარინა, მეტი პორნოგრაფია, გაიგე?! სხვა გისთ ვერ გახვალ ევროჰულ 

არტპორნობა"არზე, ანუ ვერ გახდები “გასასყიდი უმანკოება“. 
და კიდეე, მენ, ჩემო მარინა, შენი “"ორიენტული“ ექსჰიბიციით დაგვანახე, 

რომ სექსის ნდომასაც გაგება უნდა, ნდომის ჰერმენევტიკა! სხვისი არ 
ვიცი და მე, შენი – კიდევ ერთხელ მინდა დაგიფიქსირო – “მორჩილი 
მონა“ ამ გამოფენასე შენი სახით შევხვდი მხატვარს, რომელმაც 

პროფესიონალურად გაამხილა თაეისი ხეაშიადი, ამაღაც შეძლო 

სოციალური ტანის არცთუ მაინც და მაინც კარნავალური განგვირგვინება 

და წარმოგვიდგა ინდივიდად, რომელსაც შეუძლია გაგვისიაროს საკუთარი 
თავის, როგორც “სექსუალობის” სუბიექტის სიმულაციური გამოცდილება, 

ან თუ რეპრესენტირდეს ვითარცა ნდომის წმიდა კვაზის'ებიექტი. 
გარკვეული გაგებით, ეროტიკა მარინამაც აერობიკად გარდასახა. 

თვით სექსუალობა კი ფიქციად და ფანტასმად დასახა. ამ მხრიე, 

თითქოსდა ბოდრიარისეული მოჩვენებითობის სასოგადოებაც დაგვანახა, 

დი გებორისეული სოციუმის სპექტაკლიც წარმოგვიდგინა და ამ 

რაკურსიდანაც გეაჭერეტინა ძალაუფლების მიკროფისიკა. ასეთი 

(ვირტუალური) ძალაუფლება კი, ანუ ძალაუფლება სუვერენიტეტის გარეშე 
ისევ და ისევ დიდროსეული რომანის დემონია, კუკუფაა, ძალაუფლების 

მფრინავი მონსტრია თავისი ჯადოსნური ბეჭდითურთ, მალე თვალს 
რომ მიეფარება, ჩვენ კი აქ. მიწასე დარჩენილებს, სექსის გამოთქმას 

გეაიძულებს; სექსუალობის პოლიფონიური დისკურსი კი ისევ იხმიანებს 

განსხვავებულ ობერტონებსა და რეგისტრებში... 
ახლა კი C0I(ს§ 1)იI0სი(სჯ--ად რომ არ ჩამეთვალოს სულ ბოლო 

მინაწერსაც გავაკეთებ და ეს იქნება ჩემი “საკონტროლო გასროლა". 
მარინა ივანიშვილის გამოფენით თვით “მარინა ივანიშვილი“ 

გამოიფინა; გამოიფინა, ანუ გაშიშელდა არა ტანით, ორგანოებით, სომატური 

ლოკალიზაციებით, ფუნქციებით, ანატომო-ფისიოლოგიური სისტემით, 

შეგრძნებებით, კმაყოფილებებით და მისთ. არამედ, სექსუალური 

დისპოსიტივით, თუნდაც მის მიერვე ტრაეესტირებული ისტერიის 

სტრატეგიით. დიახ, არა ისტერიით, არამედ ისტერიის სტრატეგიით. ეს 

უკვე მის შინაგან კულტურაზე, ანუ ექსტრალოკალურ საქციელსა და 
უკომპლექსო ნატურაზე მეტყველებს. ისტერიის ამგყარი სტრატეგია კი 

ინტერპრეტირდება, როგორც სექსის თამაში; თამაში იმდენად, რამდენადაც 

იგი სინქრონულადაა “ერთიცა“ და “მეორეც“, ნაწილიცა და მთელიც, 
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ტოტალობაც და უკმარობაც.. სხვა თუ არაფერი – გრძნობების 
ანესთეზიაა! 

თბილისი, 1999 წ. 7 ნოემბერი 

ს 5. თბილისში ისე აცივდა, მგონი თოვლის მოსელასაც არაფერი 

უკლია. ყოველ შემოხვეევაში, ტანი მიგრძნობს, “ამაღამ მგონი 
იქნება ქარი..“ეს უკვე სევდის ჰანგია, 
როგორც მერაბ მამარდაშვილი იტყოდა, “პოსტკოიტალური 
სევდის“ ჰანგი... 

დროებით... 

5I41)11)10I2) 0/ III6 0IIICI6 

“II)6 4)10§(165§|0 0/ M66LI1დC§ 0I M0IVII0 IV0III5IIVIII§ LIIIიII%X 0/ I055:0I!5” ხV 

სიVIძ 4IძIი!ძ:6 

”#ი ბი00ჩ 0” 10ი8-125 იყ ეიძ §6V6IC I6იI65510ი 0! 56X65 ჩეძ მII6ეძა/ ხგტი დიიტ 

1იი§ 906 მ86 – 9I66ძIIა/ 051იდ 1ხ15 1ი2CC465§5)ხ16 იჩვი!იით #ი09თ (ი6 Cხილ§წვმი 5 506IICI5- 

VIII (ხ6 ტ6ლციიიიIC20I 1I00C6IმLIV65 0( 800I9601516””. 

50 V/6 მI6 წვCIიი (ი6 ჩI5(0IV 0 56Xსე) C6ი§0L, ძ6)ე-V0ს§-ტძ ხV “იტ CIICIL§” 0წ 

6იIII6 C00Cჩ5. #ი 0ხ|6C1 01 (ხ6 0+0C60ძ1იყ 65§0V, თმიმ IVმი15VIII, C0LიIიდ ის! წით 

ჩი; 0Vი 000505 – სიძI65565 § იმLI2ICიმ! თეI6 1ი ტეCჩ 0” ს§ ეიძ თეიეყ05 10 დI600I6 

“§ჩხ2გIბძ (000565” 0, C06იLწგი თი!მიხV5ICმI-თ25CსIIი6C ძ15C0სI565 VVIIხიყ( გიV 

მი§I65510ი. IC0ი§, CCმ16ძ იი 1ჩC CმIძხიმ!ძ ხV (ი6 Cხიინი)მი (6თგI!6 5CსI0I0L 216C 

'“ოი!მი!მV0ი5 0! 06IV6(51ცი”, 1ხ+0სყწ% VხMICჩ 166 გსIჩიL VI65 10 §ჩ0VV/ ჩ0VV/ 0სL 50C16LV 

15 1იCIIიტძ (0 ხიი0ნი6 5 50CIC6CV ი0L0! “(6 I6Cი0IC§510ი", ხს 0 ““(ი6 6XC6LC551ცი'. Iი 

VIIIს6 0! ჩ6I ვცსხIIIიე16ძ ცსმ51- იითი0ყლიჩC §6II65 (66 იმIიIC ჩიძე “(იტ ჩCხიიმ! ი010ი1§ 

0” 56X”; ხმIი!5 0მ5510ი81CIV 1იC ხ0ძ10§ ეიძ 1ხ6IL C-086ი0V§ 20ი65, IIICM6ძ IიI0 (იC 

6-0VC I-მი გიძ 1ი (015 V2V სგი§66იძ§ ი6+56II/იIIი0501# 1ი Vე§, 05 § 1 თხIმCI0იმ! 6X06.6ი06 

01 166 §6Xსმ1 §სხ|6CI მიძ 1M06+6/016 15 ICნI65CM0ძ 25 § ხსCC ძსე51-5სხ)6ი( 01 ძ651+C 

(VI5ჩ). 8ცV თ6მი§ 0წ ჩ6V/M1§ 2VI511C 6X0I0ხმV0ი 166 ეს!ჩ01 5VI00ტ6ძ 10 M0ი! 0წ §06C10(0(5 

ი01 ჩ15/იტ, ხიძ), 0Iყმი5 0L §0-ი0LC 10C0I178V005 CLC., ხს! (ი6 §6Xს2I ძ1500511(V6. 
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VII. 

მასმუდია: 
ბენდერი ღა გენდერული საკითსხები/პრობლემები 

ქალის ფაქტობრივი სტატუსის შეფასება 

საქართველოს მედიაში 
დიანა მიქაძე 

საქართველოს კანონმდებლობა 
და 

მასმედიის ხელმძღვანელთა 
გენდერული მგრძნობელობა 

ია მყრკვილაძე



  

  დიანა მიქაძე 

ქალის ფაქტობრივი სტატუსის შეფასება 
საქართველოს მედიაში 

ეს სტატია ორი წლის წინ დაიწერა. მას შემდეგ მნიშვნელოვანი 

ცვლილებები მოხდა საქართველოს სა სოგადოებრიე-პოლიტიკურ 

ცხოვრებაში. ქალთა რაოდენობაც ოდნავ გაი'სარდა ქვეყნის პარლამენტსა 

და აღმასრულებელ შტოში. სედაპირული ანალი'სით, ქალთა სტატუსისა 

და მედიაში მისი წარმოჩინების ხარისხის ცვლილება დიდად არ 

შეინიშნება, თუმცა შესაძლოა ღრმა, კლინიკურმა კვლევამ განსხვავებული 

სურათი აჩვენოს. ამ სტატიის გამოქვეყნებაც სწორედ ამ დინამიკისთვის 
თვალის უკეთ გადევნების მისნით გადავწყვიტეთ. 

საექსპერტო გამოკითხვა, რომელიც საფუძვლად დაედო ამ კვლევას, 

მისნად ისახავდა გაგვერკვია, რეალურად როგორია ქალის სტატუსი 
დღევანდელ საქართველოში, კონკრეტულად კი - როგორ წარმოჩინდება 
იგი მასობრივი ინფორმაციის საშუალებებში. 

გამოკითხვაში, რომელიც “ქალთა ყველა ფორმის დისკრიმინაციის 

აღმოფხერის შესახებ კონვენციის“ (CCსს#V) საფუძველსე წინასწარ 

შედგენილი კითხვარის მიხედვით ჩავატარეთ, ექვსმა რესპოდენტმა მიიღო 

მონაწილეობა. მათი შერჩევა ჩვენი, როგორც ინტერეიუერის პრეროგატივა 

იყო. ამიტომაც შევეცადეთ, იმ პიროვნებებთან გვესაუბრა, რომლებიც 

თავიანთი სტატუსის, ინტერესის თუ მოქალაქეობრივი მოვალეობის გამო 

აპრიორი კომპეტენტურებად მივიჩნიეთ ისეთ საკითხებსე სასაუბროდ, 

როგორიცაა ქალისა და მამაკაცის სტერეოტიპული პორტრეტი მასმედიაში, 
სახელმწიფოს დამოკიდებულება გენდერული საკითხების მიმართ, 

სახელმწიფოსა და მედიის თანამშრომლობის პრეცენდენტები – 
მიმართული მოძველებული, დროსთან შეუსაბამობაში მყოფი 
სტერეოტიპების აღმოფხერისკენ და ა. ფშ. 

ჩვენი არჩევანი შემდეგ პიროვნებებსე შეჩერდა: 

1. გიორგობიანი ედნარ – საქართველოს ტელევიზიისა და 

რადიომაუწყებლობის კორპორაციის თავმჯდომარის მოადგილე. 

2. კუპატაძე ცირა – შპს “ქალთა გა'სეთის“ გამომცემელი და 
რედაქტორი. 

3. ლეონიძე გიორგი – საქართველოს ტელევიზიისა და 

რადიომაუწყებლობის კორპორაციის თავმჯდომარის პირველი 
მოადგილე. 

4. მერკვილაძე ია – დამოუკიდებელი ჟურნალისტი, გენდერულ და 
ქალთა საკითხებსე მომუშავე ჟურნალისტთა ქსელის წევრი. 

5. ხომერიკი ლელა – სამოქალაქო კულტურის საერთაშორისო 
ცენტრის დირექტორი. 
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6. ჯახუა ნინო – ასოციაცია და რადიო “მწვანე ტალღის“ რედაქტორი. 

სასოგადოების დაინტერესებული ნაწილისთვის ცნობილია, რომ 1994 
წ. საქართვქელო შეუერთდა “კონვენციას ქალთა ყველა ფორმის 

დისკრიმინაციის აღმოფხვრის შესახებ“. ეს კი იმას ჩიშნავს, რომ მან 
ვალდებულება აიღო, ცხოვრებაში გაატაროს მისი დებულებები და 

განახორციელოს გარკვეული ქმედებები ქალთა დისკრიმინაციის 
აღმოსაფხერელად სა სოგადოებრივი ცხოვრების ყველა სფეროში და 
მათ შორის, ცხადია, მასობრივი ინფორმაციის სა'მ'ჟალებებშიც. 

ვიდრე უშუალოდ ჩვენს საკელევ თემას შევეხებოდეთ, გვინდა 
სტატისტიკური ინფორმაცია მოვიხმოთ. ამჟამად საქართველოში არსებობს 

44 ტელეკომპანია, ფუნქციონირებს 9 საეაბელო ტელევისია და 17 

რადიოარხი, გამოიცემა 120 გასეთი. ამ მედია-საშუალებების უდიდესი 
ნაწილი დამოუკიდებელია. სახელმწიფოს მფლობელობაში დარჩენილია 

რამდენიმე მედიასაშუალება, რომელთაგან, სასოგადოებაზე სემოქმედების 
თვალსასრისით, მნიშვნელოვნად შეიძლება მივიჩნიოთ ცენტრალური 

ტელევი“სიის 1 არხი და სახელმწიფო რადიოს 1 არხი, ბეჭდეითი პრესიდან 
კი “თბილისი" და “საქართველოს რესპუბლიკა“, თუმცა ეს უკანასკნელი 

რედკოლეგიის საკუთრებაა და ძნელი გასარკვევია სახელმწიფო გა'სეთია, 

თუ კერმო.. ერთი შეხედვით შეიძლება მოგვეჩვენოს, რომ სახელმწიფოს 

ნაკლები ბერკეტები აქეს საკუთარი პოლიტიკის პროპაგანდისთეის, მაგრამ. 

ჩვენი ასრით, ეს მოსაზრება საფუძველშივე მცდარია, რადგან სახელმწიფო 

იოლად ახერხებს მედიის დაინტერესებას იმ საკითხებით, რომელსაც 

პრიორიტეტულად მიიჩნევს. გენდერული თანასწორობის პოპულარიზაცია 

არანაირად რომ არ შედის სახელმწიფოს ინტერესთა სფეროში, კარგად 

გამოჩნდა ჩვენს რესპონდენტებთან საუბრისას. მათ ევერ გაიხსენეს 

მისანმიმართული საინფორმაციო კამპანიის პრეცენდენტი (ვერც 
სახელმწიფო და ვერც დამოუკიდებელ მედიაში), რომელიც 

სა სოგადოებრივი ასრის კონცენტრირებას მოახდენდა ისეთ პრობლემებზე, 

როგორიცაა ოჯახური ძალადობა, ტრეფიკინგი, ნაადრევი და 

ძალდატანებითი ქორწინება, აჩუ ე. წ. მოტაცება და ა. შ. თუმცა 

საქტელერადიო კორპორაციის წარმომადგენლებმა ჩვენთან საუბრისას 

აღნიშნეს, რომ სახელმწიფო ტელევიზია და რადიო ძალიან ხშირად 

ეხება ამ თემებს სხვადასხვა გადაცემებში, იქნება ეს საინფ'ირმაციო 

თე თოქ-შოუს ტიპის გადაცემები და სექტემბრიდან (2002 წ.) 

სპეციალურად იქნა შემოღებული გადაცემა პრეს-სტუდია (ავტორი და 

წამყვანი ნანა ჯაფარიძე). რომლის ძირითადი ამოცანაც გახლავთ სუსტად 
ამ თემების გაშუქებაო, მაგრამ, ჩვენი აზრით, ეს აქტივობები ვერ 

განიხილება სახელმწიფოსა და მედიის თანამშრომლობის შედეგად და 

სასოგადოებრივი ინტერესებიდან გამომდინარე, ამ სტრუქტურის შიდა 

პოლიტიკას უფრო უნდა მიეწეროს. ამის თქმის საფუძეელს გვაძლევს 
ის, რომ საქტელერადიო კორპორაციის ხელმძღვანელებმა არ იცოდნენ, 

ან, უკეთეს შემთხვევაში, არ ახსოვდათ რა ნაბიჯები გადადგა 

სახელმწიფომ ქალთა უფლებების დაცვის სფეროში საერთაშორისო 

თუ ეროვნულ დონეზე და რომ ქალთა მიმართ ძალადობასთან ბრძოლის 
გეგმის ფარგლებში, უშუალოდ ევალებოდათ, მაგალითად, სპეციალური 

სატელევიზიო პროგრამების შემუშავება პოტენციურ მოძალადეთათვის. 
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(საქართველოს პრე სიდენტის ბრძანებულება M64; 2000 წ. 25 თებერვალი, 
თბილისი). 

გენდერულად თუნდაც ოდნავ მგრძნობიარე ადამიანი, თუ დააკვირდება 
მასმედიის პროდუქციას აუცილებლად აღმოაჩენს ტრადიციული 

სტერეოტიპების სიჭარბეს და, შესაძლოა. ეს არც იყოს გასაკვირი ჯერ 

კიდევ ისეთი პატრიარქალური წყობის ქვყეყნისთეის, როგორიც 

საქართველოა. მედია კი, განსაკუთრებით ეს ითქმის ე. წ. მსუბუქ პრესაზე, 
ნებსით თუ უნებლიეთ, ეწევა ისეთი სტერეოტიპების კვლავწარმოებას, 
როგორიცაა, მაგალითად, მამაკაცი – ოჯახის უფროსი, რომელიც 

ძირითადად “საგარეო საქმეებსეა" პასუხისმგებელი და ძალიან ცოტა 
დროს უთმობს თუნდაც ისეთ მნიშვნელოვან სფეროს, როგორიცაა 

შვილების აღსრდა, რადგან ეს ტრადიციულად ქალის მოვალეობად 

ითვლება ისევე, როგორც სხვა შიდა ოჯახური საქმიანობა. უკანასკნელ 

ხანს ჩვენს პრესაში ასე მომრავლებულ ე. წ. საოჯახო ინტერვიუებში 
კარგად ჩანს სასოგადოების წევრთა ორმაგი მორალი გენდერული ნიშნით, 

როდესაც მაგალითად, მამაკაცის ღალატი ნაკლებ მტკივნეულად აღიქმება 

და დასაშვებიც კია, ხოლო ქალის – არა. საკმაოდ გავრცელებული 

სტერეოტიპია ოჯახის შექმნა მოტაცების გზით და ეს სულაც არ აღიქმება 

როგორც გამონაკლისი, ან სირთულე, ან ქორწინების პრობლემატური 
გზა. 

სიმპტომატურია ისიც, რომ გენდერული სტერეოტიპებით საკმაოდ 

გაჯერებულია სერიოსული გამოცემებიც, სადაც მოცემულია ძლიერი 
მამაკაცის პორტრეტი (ხშირ შემთხვევაში ფოტო) შვილებთან ერთად 

და მის გვერდით თითქმის არასოდეს არ ჩნდება მეუღლე... ერთი სიტყეით, 

ქართულ მედიაში ძირითადად ჩანს პოლიტიკური ან ეკონომიკური, უფრო 

იშვიათად შოუ-ბისნესის წარმომადგენელი წარმატებული მამაკაცი, 

რომელიც ძირითადად ტრადიციული წყობისაა და თავის ქმედებებ“”ი 

ცდილობს, იყოს შემგუებელი სასოგადოებრივ ასრთან. შედარებით 

იშვიათია ლიბერალური ღირებულებების მქონე მამაკაცთა პორტრეტები 
(ძირითადად ახალგასრდა პოლიტიკოსების ერთი ნაწილი), რომლებიც 

გამოირჩევიან რელიგიური ან ეთნიური შემწყნარებლობით, მაგრამ ვერ 
ვიტყვით, რომ ისინი გახსნილნი არიან გენდერული პრობლემების მიმართ, 
ამის ნიშნები ჯერჯერობით არ მჟღავნდება... 

რაც შეეხება ქალთა სახეებს მედიაში, ისინი შედარებით ნაკლებია, 
რადგან, როგორც წესი, მასმედია პოპულარი“საციას უწევს სტატუსის 

მქონე ადამიანებს სოგადად და ვინაიდან ასეთი ქალები ქეეყანაში არც 

თუ ისე ბევრია, შესაბამისია მათი წარმომადგენლობაც მასობრივი 

ინფორმაციის საშუალებებში. ცნობილი ადამიანების ცოლები, 

ტრადიციულად მეუღლეების ამპლუაში, გამოჩნდნენ “სემოხსენებულ ე. 
წ. საოჯახო ინტერვიუებში. სტერეოტიპი ასეთია, რომ კარგი ცოლი 

ყველაფერს აკეთებს იმისათვის, რომ მისმა ქმარმა წარმატებას მიაღწიოს, 
რისთვისაც იგი ხშირად სცილდება პროფესიულ ასპარესს და უარს 

ამბობს საკუთარ კარიერასე. ხშირ შემთხვევაში სტერეოტიჰულია 

ჟურნალისტთა დამოკიდებულებაც ქალი და მამაკაცი 
რესპონდენტებისადმი. ცნობილ ქალებს ხშირად აყენებენ მორალური 
დილემის წინაშე და ეკითხებიან – კარიერის გამო ალბათ სათანადო 

ყურადღებას ვეღარ უთმობთ ოჯახს, შვილებს, მეუღლეს და არ განიცდით 
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ამას? მა” ინ, როდესაც მსგავს კითხეას თითქმის არ უსვამენ მამაკაცს. 
მსგავსი მიდგომა გამოსჭვივის სტატიების დი'საინში, მაგალითად, თუკი 

ქალი გენდერულ თანასწორობასე საუბრობს, იგი აუცილებლად 
აგრესიულად არის წარმოდგენილი, მამაკაცი კი თავდაცვით პო'საშია 
და ა. შ. თუმცაღა ჩვენი რესპონდენტებიდან რამდენიმემ აღნიშნა, რომ 

მედია შეგნებულად არ უწყობს ხელს გენდერული სტერეოტიპების 

დამკვიდრებას. იგი ამა თუ იმ კონკრეტულ ადამიანს და მის 

სოციალისაციის პროცესს ასახავს რეალურად, კოსმეტიკის გარეშე. აქედან 

დასკენა, რომ ისეთია მედია, როგორიცაა სა'სოგაღოება, ან პირიქით. 

მაგრამ მედია ხომ სასოგადოებრივ ასრ“სე 'სემოქმედების ერთ-ერთი 

მილავრი საშუალებაა და აქ კვლავ დგება სახელმწიფოს 

პასუხისმგებლობის საკითხი, რომელსაც ერთ-ერთი ჩვენი რესპოდენტის 

სიტყვებით რომ ვთქვათ, "ნამდვილად არ სცხელა მასმეღიასთან ქალთა 

საკითხებსე სათანამშრომლოდ”, თვით ისეთ სპეციფიკურად ქალებ'სე 

ორიენტირებულ გაზეთს, როგორიცაა “ქალთა გასეთი“, არ უკეთდება 

პოპულარი"საცია, მისი რეკლამა არასოდეს გასულა ისეთ პოპულარულ 

ტელეარხებ“სე, როგორიცაა "რუსთავი 2" ან “I არხი“. პარლამენტართა 

ფოსტაშიც თითქმის ვერ შეხედებით “ქალთა გასეთს“. შესაძლოა ამ 

გასეთში გამოქვეყნებული ყველა მასალა არ გამოირჩეოდეს გენდერული 

კორექტულიბით, მაგრამ მასში სისტემატურად შუქდება ისეთი თემები, 

როგორიცაა ოჯახი, მშობლებისა და შვილების ურთიერთობა, ძალადობა, 

ტრეფიკინგი, უცხოეთში მცხოერები ქართველი ქა ლები და ა. შ. ერთი 

სიტყვით, თუკი რამ ამ კუთხით შუქდება 'სოგადად მედიაში, ისეე ქეევიდან 

წამოსული ინიციატივის შედეგად, რაღგან სახელმწიფო კი დგამს 

გარკეეულ შემხეედრ ნაბიჯებს საერთაშორისო მოთხოვნებსე. მაგრამ 

ნაკისრ ვალდებულებათა აღსრულებას ვეღარ ართმევს თავს. ჩვენი 

ინფორმაციით, ქალთა განვითარების სახელმწიფო პოლიტიკის 

შემმუშავებელ კომისიაში, რომელიც 27 ადამიანისგან შედგება, არ არის 

პიროვნება, რომელიც მედიის მონიტორინგს განახორციელებდა 

გენდერული კუთხით და ინფორმაციას მაინც მიაწედიდა ამ პრობლემით 

დაინტერესებულ ადამიანს. ამ პრობლემას შესაძლოა მოეძებნოს ერთი 

მარტივი და პრაგმატული ახსნა, რაც მდგომარეობს იმაში, რომ ქალთა 

განეითარების სამოქმედო გეგმის განხორციელებისთვის, რომელიც, ცხადია, 

მედიასაშუალებებში გაწეული საქმიანობის პროპაგანდასაც 

ითვალისწინებდა, არცერთი თეთრი არ გამოყოფილა სახელმწიფო 

ბიუჯეტში. სახელმწიფოს არ დაუფინანსებია საგანმანათლებლო 

პროგრამები, რომლებიც მიმართული იქნებოდა გენდერული 

სტერეოტიპების აღმოფხვრასე. ამგვარი პროგრამები არ 
განხორციელებულა საშუალო და უმაღლესი სკოლების 

კონტინგენტისთვის, არც სპეციფიკური სამი'სნე ჯგუფებისთვის. ასეთი 

მისნობრივი დაფინანსება არ მიუღია თვით საქტელერადიო 

კორპორაციასაც კი და ის გადაცემები, რომლებიც მეტ-ნაკლებად ეხება 

გენდერულ საკითხებს, შესაძლოა საერთაშორისო და დონორი 
ორგანიზაციების მიერ იყოს დაფინანსებული. 

“ადამიანის უფლებათა სხეა ხელშეკრულებებისაგან განსხეავებით, 

CC0CMMV კონკრეტულად ავალდებყლებს იმ სახელმწიფოებს,რომლებმაც 

მოახდინეს კონვენციის რატიფიცირება, მიიღონ ყევლა 'შესაბამისი სომა 
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ჩებისმიერი პირის, ორგანი საციის ან დაწესებულების მხრიდან ქალის 
დისკრიმინაციის აღმოსაფხვრელად“. რა პოლიტიკას ადგას საქართველოს 
ხელისუფლება ამ თვალსა სრისით? დავიწყოთ იქიდან, რომ სახელმწიფოში 

არ არსებობს გენდერული სტატისტიკა არცერთ დონე'სე. არ არსებობს 
თანამედროვე სტანდარტების შესაბამისი შრომის კოდექსი. სახელმწიფოს 

საერთოდ არ უფიქრია შრომის დაცეაზე და შესაბამისად, არც ქალის 

შრომის პირობებია დამუშავებული. საუბარია მოქნილ სამუშაო დღე“ე, 

სხვადასხვა დროით რეჟიმებსე, საათობრივ ანასღაურებასე და ა. შ. 

პრაქტიკულად მოშლილია სკოლამდელი აღსრდის სისტემა, რის გამოც 

გათხოვილ ქალებს, მით უმეტეს, თუ მათ მცირეწლოვანი შვილები ჰყავთ, 
არათუ სამსასურეობრივი წარმატების და ეკონომიური დამოუკიდებლობის 

მიღწევა, არამედ სამსახურის შოენაც კი უჭირთ. ალბათ ყველასთვის 

ცნობილია ფაქტები, როდესაც დაოჯახებულ ქალს უარს ეუბნება მენეჯერი 
სამსახურში მოწყობაზე, რადგან მან აპრიორი იცის, რომ იგი მთელ 

თავის დროსა და ენერგიას ვერ დაუთმობს სამსახურს და უპირატესობას 

ანიჯებს მამაკაცს. ამ შემთხვევაში ქალი არაკონ-კურენტუნარიანია. ალბათ 

სწორედ ამის გამო, შესაძლოა, დაისეას კიდეც კვოტირების საკითხი, 

მაგრამ ეს სხვა კვლევის საგანია და ჩვენ ამ თემასე ყურადღებას აღარ 
შევაჩერებთ. 

ჩვენ უკვე ვისაუბრეთ ქალისა და მამაკაცის რა სახის სტერეოტიპებია 

გავრცელებული მედიაში და აღენიშნეთ, რომ ქალები ძირითადად 

მასმედიის ყურადღებას ი ჰყრობენ თავიანთი სტატუსის მიხედვით. აქედან 

გამომდინარე, ხშირად ჩანს მედიაში პარლამენტის თაემჯდომარე ნინო 

ბურჯანაძე, ასევე ადამიანის უფლებების დაცეის სფეროში მოღვაწე 

ლიდერი ქალები. მაგალითად, პარლამენტარი ელენე თევდორაძე, სახალხო 

დამცველი ნანა დევდარიანი და სხვ. კულტურის რუბრიკაში შედარებით 

ხშირად ჩანს მინისტრი სესილი გოგიბერიძე, მაგრამ, როდესაც კითხულობ 

ან ისმენ იტერეიუს მათთან, თითქმის არასოდეს იკვეთება მათი 
დამოკიდებულება ქალთა თუ გენდერული პრობლემებისადმი. ისინი 

საკმაოდ კომპეტენტურად მსჯელობენ სხვადასხვა საკითხებ“ე, მაგრამ 

მათი აქტივობა, მიმართული გენდერული საკითხების მოგვარებისაკენ, 

სასოგადოებისთვის უცნობია. საინტერესო პრაქტიკას მისდევს რადიო 

“მწვანე ტალღა“, რომელიც ცდილობს წარმოაჩინოს არასამთავრობო 

სექტორში დასაქმებული ქალები და მათ საქმიანობას გაუწიოს 
პროპჰაგანდა.. მიუხედავად იმისა, რომ შოუ-ბი'სნესი საქართველოში თავისი 

განეითარების საწყის ეტაპზეა,მან მაინც მიიპყრო მედიასაშუალებების 

ყურადღება. ამ სფეროში დასაქმებული ქალები შედარებით ხშირად 
ჩნდებიან გასეთების ფურცლებსა თუ ტელევიზიის ეკრანებსე, მაგრამ 

მათი სახეებიც საკმაოდ სტერეოტიპულია, რადგან ძირითადი აქცენტი 
კეთდება მათ გარეგნულ სილამასესზე და ამ სილამასის 
კომერციალიზაციაზე. 

სტერეოტიპებსე საუბრისას გვერდს ვერ ავუვლით სარეკლამო 
რგოლებს, რომლებიც საკმაოდ ხშირად გადის ეთერში და უმეტესად 

გენდერული არაკორექტულობით გამოირჩევა. ისეთი საყოფაცხოვრებო 

ნიეთის რეკლამირებისასაც კი, როგორიცაა ტელეევისორი, ქალი 
  

' სემინარების რეფერატები, ქალთა განათლებისა და ინფორმაციის საერთაშორისო 
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აუცილებლად საკვების მომსადების პროცესშია წარმოდგენილი, რაც 
კიდეგ უფრო ამყარებს იმ სტერეოტიპს, რომ ქალმა საკუთარი თავის 

რეალი'სება შესაძლოა მოახდიჩოს მხოლოდ ოჯახში და მხოლოდ 

როგორც დიასახლისმა... ამიტომ შესაძლოა არ იქნებოდა ურიგო ისეთი 
პროგრამის არსებობა, რომელიც მონიტორინგს გაუწევდა ჟურნალისტების 
და სოგადად მედიასამუალებების მიერ გენდერული სტერეოტიპების 

გამოყენების ფაქტებს, დაამუ'მავებდა ამ მასალას ანალიტიკურად და 

შემდგომ სასოგადოებას მიაწვდიდა ინფორმაციას მისთეის გასაგები, 
პოპულარული ენით, თუ რა სიკეთე, ან “სიანი მოაქვს ამგვარი 

სტერეოტიპებით მანიპულირებას. ამგვარი სამუშაო ჯერჯერობით 
საქართველოს მასმედიაში არ განხორციელებულა და გენდერული 

კორექტულობა თუ არაკორექტულობა ამა თუ იმ კონკრეტული 
მედიასაშუალების, კონკრეტული რედაქციის პოლიტიკასა და, თუ გნებავთ, 
უურნალისტყრი ეთიკის დაცვის პრობლემებს უკავშირდება. 

შესაძლოა ალოგიკურადაც მოგვეჩვენოს ის, რომ მასმედია ასეთ 

სტერეოტიპულ კლიშეებს გეაწედის გენდერული თვალსაზრისით მაშინ, 
როდესაც ჟურნალისტთა დიდ ნაწილს ქალები შეადგენენ. საქტელერადიო 
კორპორაციის მაგალითს თუ მოვიხმობთ, ამ უწყების თავმჯდომარის 

ხუთი მოადგილიდან ერთი ქალია, საშუალო ხელმძღვანელ რგოლში 

თორმეტი რედაქციიდან რეას ხელმძღვანელობს ქალი, ტელე და რადიო 
გადაცემების აგტორები და წამყვანები უმეტესად ქალები არიან. რიგით 
უურნალისტთა შორისაც უმრავლესობა ქალებია. დაახლოებით მსგავსი 
სიტუაცია უჩნდა იყოს სხვა მედიასაშუალებებშიც, თუმცა 

გასათვალისწინებელია ერთი მნიშენელოვანი დეტალი, რომ 
მედიაიერარქიის უმაღლეს საფეხურ“ე მაინც მამაკაცები ჭარბობენ, ანუ 

რედაქტორებად, კომერციულ დირექტორებად, პროდიუსერებად, 
მენეჯერებად ძირითადად მამაკაცები გვევლინებიან. ეს კი იმას ნიშნავს, 

რომ სტრატებიული გადაწყვეტილებების მიღება და ეკონომიკური 
ბერკეტები ძირითადად მამაკაცების ხელშია. თუმცა სოგადად 
ჟურნალისტი მამაკაცი ცოტაა. თსუ ჟურნალისტიკის ფაკულტეტ“სე 
სტუდენტი გოგონები უფრო მეტნი არიან, ვიდრე ვაჟები, ამასაც შესაძლოა 

სტერეოტიპული ახსნა მოეძებნოს. კერძოდ კი ის, რომ ჟურნალისტიკა 
ჯერჯერობით ისევ რჩება დაბალანა სღაურებად პროფესიად, ამიტომ 

ვაჟები, მათი პოტენციური სოციალური როლიდან გამომდინარე, ისეთ 

პროფესიას ირჩევენ, რომელიც მათ მატერიალურად მეტად 
უსრუნველყოფთ. თუმცა არსებობს მეორე მიდგომაც, რომ შესაძლოა 

ჟურნალისტიკა ის სფეროა, სადაც ქალი უფრო კარგად გრძნობს თავს 
და უკეთ ავლენს თავის შესამშლებლობებს, ანდა სასოგადოებრივი 
ტკივილებისამი მაღალი მგრძნობელობა. რაც ჟურნალისტის 

მახასიათებელი უნდა იყოს, ქალებს მეტად აქვთ განვითარებული და ა. 

შ. ერთი სიტევით, ჟურნალისტის პროფესიის დაუფლებაში ქალთა 

დისკრიმინაცია ნამდეილად არ ხდება ისევე, როგორც არ ხდება 

პროფესიული მოვალეობის შესრულებისას ქალი ჟურნალისტებისთვის 
რაიმე განსაკუთრებული ხელშეწყობა. 

უმაღლეს სახელისუფლებო სტრუქტურებში საქართველოში ქალთა 

წარმომადგენლობა სოგადად ძალსე დაბალია. პარლამენტში მხოლოდ 

16 ქალია, სოლო უმაღლეს აღმასრულებელ ხელისუფლებაში 2 მინისტრია 
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ქალი. წინასაარჩევნო პროცესი, როგორც უმაღლეს, ისე ადგილობრივ 

საკანონმდებლო სტრუქტურებში ძალხსე უსისტემოდ და 

არაორგანისებულად მიმდიჩარეობს ამომრჩევლისთვის. სახელმწიფო არ 

სრუნავს ამომრჩეველთა განათლება!ე. მას არ განუხორციელებია ფართო 

სასოგადოებრივი პროგრამა ამ თვალსასრისით, მით უმეტეს ქალებ'სე 

რომ ყოფილიყო მიმართული. რაც შეეხება ქალ კანდიდატთა მხარდაჭერას, 
სახელმწიფოს არც ამგვარი ღონისძიება ჩაუტარებია. ახლანდელი 

ადგილობრივი თვითმმართველობის არჩევნების წინ “ფემინისტურმა 

კლუბმა“ (არასამთავრობო ორგანი'საცია) გაავრცელა პლაკატები და 

ლიფლეტები მოწოდებით – ხმა მიეცით ქალებს, მაგრამ ამ აქციასთან 

სახელმწიფო არაეითარ კავშირში არ ყოფილა. 

ცნობილია, რომ პოლიტიკური კამპანიის წარმართვა გარკვეულ 
ფინანსებთან არის დაკავშირებული. ქალებს კი ჯერ-ჯერობით არა 
აქეთ საკმარისი მატერიალური შესაძლებლობა ამგეარი კამპანიის 

გასაწევად. რაც შეეხება მასმედიის პოლიტიკას წინასაარჩევნო პერიოდში, 

შეიძლება ითქვას, რომ იგი გენდერულად აბსოლუტურად ნეიტრალურია. 

შესაძლოა მოგეეჩვენოს, რომ მედია მამაკაცებს უფრო მეტ ყურადღებას 

უთმობს, მაგრამ ეს იმით აიხსნება, რომ სოგადად ქალი კანდიდატები 

ცოტანი არიან. პოლიტიკური პარტიების კანდიდატთა სიებს თუ 

გადავხედავთ, პირველ ათეულში ერთი, მაქსიმუმ ორი ქალია, მათი 

ძირითადი ნაწილი კი სიის ბოლოშია თავმოყრილი. როგორი გენდერული 

ბალანსიც არის კანდიდატებს შორის, მედიაშიც იმგვარად წარმოჩინდება. 

თუმცა დამოუკიდებელ მედიას შესაძლოა ჰქონდეს კერძო ან კომერციული 

ინტერესი და ამა თუ იმ კანდიდატს, მათ შორის ქალსაც, მეტი პროპაგანდა 
გაუწიოს. რაც შეეხება სახელმწიფო ტელევისიას, იქ ცდილობენ თანაბრად 

გაანაწილონ საეთერო დრო არჩევნებში მონაწილე ყველა პოლიტიკურ 

პარტიასა თუ მაჟორიტარ კანდიდატს შორის, რასაც არეგულირებს კანონი 

არჩევნების შესახებ და აქცენტების დასმა გენდერული კუთხით, 
პრაქტიკულად გამორიცხულია. 

ხშირად გესმენია, რომ საქართველო არ განიცდის განათლებული, 

ინტელექტუალური ქალების დეფიციტს, მაგრამ პოლიტიკურ ასპარეს“სე 

მყოფი ქალების რაოდენობა მაინც დაბალია. ამის შესაძლო მისესებს 
ჩვენ ნაწილობრივ უკვე შევეხეთ, მაგრამ იქნებ ცოტა დაწერილებით 

შევჩერდეთ, ხომ არ არსებობს ჩვენს სასოგადოებაში ქალის პოლიტიკაში 
მოღვაწეობის ნეგატიური ალქმა? აქ შესაძლოა რამდენიმე ასპექტი 

გამოვლინდეს, საკმაოდ ნეგატიურად აღიქმებიან ის ქალები, რომლებიც 

საბჭოთა პერიოდში მოღვაწეობდნენ პოლიტიკაში და დღესაც ამ 
ასპარეს“სე არიან, მათი იმიჯი საკმაოდ დაბალია სა'სოგადოებაში. ასევე 

ნეგატიური დამოკიდებულება იყო და გარკვეულწილად დღესაც 
გრძელდება "სვიადისტი, ე. წ. კარვის ქალების მიმართ, თუმცა ისინი, 

ალბათ, პოლიტიკით დაინტერესებულნი უფრო იყვნენ, ვიდრე 
პოლიტიკოსები. რაც შეეხება დღევანდელ. რეალობას, თითქოს 

სასოგადოება, სოგადად, პოსიტიურად არის განწყობილი ქალების 

პოლიტიკაში მოღვაწეობის მიმართ. სოგიერთ ქალს ხელსაც კი უწყობს 
თავისი გარემოცგა, რომ გარკვეულ წარმატებას მიაღწიოს, მაგრამ ასეთ 

ქალებს სასოგადოება გარკვეულწილად ქალური თვისებების არმქონედ 
აღიქვამს. აქ კვლავ მუშაობს სტერეოტიპი, რომ თუ ქალს უხდება 
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შეასრულოს ის გენდერული როლი, რომელიც ტრადიციულად 
მამაკაცისთვის არის დამახასიათებელი, აჩუ თ'ე ის არის კომპეტენტური, 

პო სიციის, სტატუსის მქონე, მეუძლია გადაწყვეტილების მიღება. 
ქალურობას კარგავს. შესამშლოა აგრეთეე ნეგატიური დამოკიდებულება 

გამოელინდეს პოლიტიკოსი მაგაკაცის მხრიდან თავისი ო«ჰონენტი 
პოლიტიკოსი ქალის მიმართ. ყოფილა 'მემთხვევები, როდესაც პოლიტიკოს 

მამაკაცს უარი უთქვამს პირდაპირ ეთერში კამათსე ოპონენტ პოლიტიკოს 
ქალთან და ეს მხოლოდ იმით აუხსნია, რომ ქალს ვერ შევგკამათება, ან 

ქალს რასე უნდა ეკამათოს.. ეს კი იმის მიმანიჭნებელია, რომ 

სახელმწიფოში შენარჩუნებულია ის კულტურული კონტექსტი, რომელიც 
ხელს უწყობს ქალის დაქვემდებარებას. იქმნება მოაბეჭდილება, რომ 
საქართველოს სახელმწიფოს მიერ ქალთა მდგომარეობის 
გაუმჯობესებისკენ მიმართული ღონისძიებები შემოიფარგლება მხოლოდ 

ფორმალური (ქაღალდსე) რეაგირებით გარკეეულ საერთაშორისო 
მოთხოვნებ“სე, როგორიცაა Cს0#V კონეენციის რატიფიცირება, პეკინის 

მოქმედებათა პლატფორმის საფუძველ“სე ეროვნული სამოქმეღო გეგმის 
შემუშავება, გაეროში ქალთა მდგომარეობის შესახებ ანგარი'მის წარდგენა, 

ფვმდგომ, გაეროს რეკომენდაციების საყუმევლ“სე, პრესიდღენტის 

ბრძანებულების შემუმავება და ს. 1. ამ მოსახსრებას ამყარებს ის 

გარემოება, რომ სახელმწიფოს პრაქტიკულად არ გადაუდგამს ქმედითი 

ნაბიჯები გენდერულად დის-კრიმინაციული სტერეოტიპების 

აღმოსაფხვრელად. მას არ განუხორციელებია საგანმანათლებლო და 

საინფორმაციო კამპანიები, რომელიც სა სოგადოებრივი ა'სრის 

სტიმულირებას მოახდენდა დემოკრატიული სასოგადოებისთვის ისეთ 

მნიშვნელოვან კონცეფტ“სე, როგორიცაა გენდერული თანასწორიბა. 

გამოყენებული ლიტერატურა 

1. გენდერული პოლიტიკა და მასმედია, თბ., 2002წ. 

2. სემინარების რეფერატები, ქალთა განათლებისა და ინფორმაციის 

საერთაშორისო ცენტრი, თბ., 2001წ. 

3. ქალი საქართველოში, საქართველოს სტრატეგიული კვლევებისა 
და განვითარების ცენტრი, თბ., 2000წ. 
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საქართველის კანონმდებლობა და 
მასმედიის ხელმძღვანელთა გენდერული 

მგრძნობელობა 

მასმედია, როგორც მასკულტურის ნაწილი, წარმოუდგენელია 
სტერეოტიპული ხატების გარეშე. ხშირად სწორეღ სოციალური 
სტერეოტიპები განუსასღვრავენ საზოგადიებას თუ რა არის კარგი და რა 
– ცუდი. ა'სროვჩებისა და ქცეეის შაბლონები ყალიბდება სოციალური, 

პოლიტიკური, რელიგიური, კულტურული, ეროვნული გამოცდილების 
საფუძგელ!სე. ეს ეხება, უპირველეს ყოვლისა, გენდერულ სტერეოტიპჰებს. 

გენდერული სტერეოტიპები უწყვეტად გენერირებს, ახლდება. ისინი 
სოციალი“საციის სისტემის ნაწილს წარმოადგენს არა მარტო თანამედროეე, 

არამედ ძველი და მომავალი თაობებისათის. ძნელია გადააფასო მასმედიის 

როლი სა'სოგადოებრივი ასრის ფორმირებაში, რაღჯანაც მასმედია 

კომუნიკაციური სივრცის ჩამოყალიბებასე უშუალო გავლენას ახდენს. 

გენდერი, როგორც სიციალურ-კულტურული კონსტრუქტი, ავლენს ქალისა 

და მამაკაცის როლების, სტატუსების, მეტყ/:ელების ტიჰების, “შეფასებების, 
ქცევის, მენ-ტალობისა და ემოციურობის პროდუცირების პროცესს. 

ქართულ მასმედიაში, როგორც სარკეში, აისახება მამაკაცისა და ქალის 

ხატების ტრანსფორმაციის დინამიკა. ეს ეხება საქართველოს ისტორიის 

რომანტიკულ პერიოდსაც, როცა ქალი იყო სალონური ცხოერების ატრიბუტი, 

ვიდრე დღემდე, როცა ღიად აფიშირდება ქალი, როგორც სექს-ობიექტი. 

რევოლუციამდელ პერიოდში (1917 წ.) მასმეღიაში დომინირებდა ქალის, 

როგორც პატრიარქალური ოჯახის დედის პორტრეტი, ხოლო რევოლუციის 

დროს – ქალის აქტიურობა გამოიხატებოდა მამაკაცი-რევოლუციონერის 

დახმარებაში. იგი იყო თანამებრძოლი “სამართლიან“ საქმესა და 
კომუნისტური ხუთწლედების გადაჭარბებით შესრულებაში. სამამულო 

ომის დროს (1941-45 წწ.) იგი ქალიც იყო და კაციც, მუშაობდა ქარხანაში, 

ეხმარებოდა ფრონტის ხაზის ჯარისკაცებს (სამედიცინო დახმარება), 

იბრძოდა, სწერდა მგრძნობიარე წერილებს ფრონტის ხა'სზე მყოფ მამაკაცს, 

ელოდებოდა მას... ომში დაღუპული მამაკაცის ქვრივი გმირობისა და 
მსხეერპლთშეწირვის სიმბოლო იყო. საბჭოთა პერიოდში მასმედიაში 
პრევალირებდა ქალთა შემდეგი “სახეები“: პატიოსანი კოლმეურნე, 

ტრაქტორისტი, ინტელიგენტი, პედაგოგი, პარტიული აქტივისტი (მაგრამ არა 
ლიდერი), ნათელი მომავლის “ჯარისკაცი”. 

ეროვნული მოძრაობის დროს (განსაკუთრებით ამას ხელი შეუწყო 1989 
წლის 9 აპრილის ტრაგედიამ) მასმედიაში კელავ გაჩნდა ქალი გმირის და 
მსხვერპლის ხატი. 9 აპრილს დაღუპული ქალების სახელებს არქმევდნენ 
ქუჩებს, იბეჭდებოდა ინტერვიუები მათი ოჯახის წევრებთან... მაგრამ 
მდგომარეობა რადიკალურად შეიცვალა 1991 წელს, როდესაც ლექსიკაში 
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შემოვიდა ტერმინები:“ კარვის ქალები“,“შაეცკოლგოტკიანები“ - კანონიერი 

ხელისუფლების მომხრენი და მასმედია აივსო ქალთა უარყოფითი იმიჯის 

მატარებული ტექსტებით. სამოქალაქო ომის დროს ე.წ. "ქალის კულტი“ 

ქართულად დავიწყებულ იქნა. 
აფხა'ხეთის ომის დროს კვლავ ამოტიეტივდა ქალი-მსხვერპლის,“ შავებში 

ჩაცმული ქალის “ხატი. ერთი მხრივ – '''მვილმკვდარი დედის“ ხატი, მეორე 

მხრიე – “აჟიტირებული, პოლიტიკურად აქტიური ქალის“ პორტრეტი, 

ფაქტობრივად, პარალელურად არსებობდა. 

საბა სრო ეკონომიკის და სიტყეის თავისუფლების დროს გენდერული 
როლები იცვლება და მრავალპლანიანი ხდება. ჩნდება ქალებისა და 

მამაკაცების ჟურნალების შექმნის ტენდენცია. ასეთ გამოცემებს, ძირითადად, 

შემდეგი ტენდენცია აქვს – რჩევები ქალებს, როგორ გახდნენ უფრი მეტად 

სექსუალურები, მიმზიდველები, მამაკაცის "რელაქსანტები”. მასმედია ქალის 

მიმართ იმ სასომით უდგება, თუ რამდენად შესაძლებელია მისი 
სტერეოტიპული ხატის კომერციალი“სება. ქალთა, როგორც გენდერული 
ჯგუფის, ინტერესები მასმედიაში, ძალიან იშვიათი გამონაკლისის გარდა, 

არაა წარმოდგენილი. რედაქტორები “გენდერულ ცენ“სურას” იყენებენ იმ 

გასასამართლებელი მოტივით, რომ „ქალის“ ანუ „დედის არსის“ 
დეკონსტრუქცია სახელმწიფოებრიობის საფუძვლებს არღეევს. 

გენდერული სტერეოტიპები იცვლება სოციალური, პოლიტიკური, 

ეკონომიკური პროცესების ზეგავლენით, მაგრამ არ იცვლება ერთი რამ:ის, 

რაც ითვლება “მამაკაცურად“, სასოგადოებაში ხასიათდება, როგორც 

პრიორიტეტული, დომინანტური, ხოლო ის, რაც “ ქალურია“ – 

მეორეხარისხოვანი და დაქვემდებარებულია. გენდერი, სხვა 

მახასიათებლებთან ერთად, წარმოადგენს სოციალური სტრატიფიკაციის 

საბასო პრინციპს, ხოლო ქართული მასმედია გარკვეულწილად ხელს 
უწყობს ამ სტრატიფიკაციას – არა მარტო “ყვითელი“, არამედ “სერიოსული 

პრესა“ გვთავასობს სკანდალურ ისტორიებს, რეკლამას, პორნოგრაფიას, 

წინასაარჩევნო კამპანიების გენდერულ სახეს მასმედიაში და ა.შ. 

საქართეელო, როგორც გაეროს, ეუთოს, ევროსაბჯოს წევრი ქვეყანა 
საერთაშორისო თუ ადგილობრივი ორგანიზაციების ძალისხმევით 
დემოკრატისაციის რთულ პროცესს გადის. 10 წელი გავიდა მას შემდეგ. 

რაც ჩვენი ქვეყანა შეუერთდა “კონვენციას ქალთა დისკრიმინაციის ყველა 

ფორმის ლიკვიდაციის შესახებ“ (CC0/#MVV). ამავე დროს, საქართველო 

ისიარებს გაეროს ქალთა უფლებებისა და გენდერული თანასწორობის 

შემცველი რესოლუციების, პეკინის დეკლარაციის, მოქმედებათა 
პლატფორმის და პეკინი+5 (პოლიტიკური დეკლარაცია და დასკვნითი 
დოკუმენტი), სხვა საერთაშორისო დეკლარაციებისა და ეგროსტრუქტურების 
რეკომენდაციების სულისკვეთებას. მოგახსენებთ, რომ ამ დოკუმენტების 

შემადგენელი ნაწილია ქალთა უფლებებისა და მასმედიის 
ურთიერთმიმართება. ვაფიქსირებთ რა თითოეული ადამიანის უფლებას, 

ჰქონდეს საკუთარი აზრი მასმედიის ამა თუ იმ საშუალებების თუ 
კონკრეტული თემატიკის მიმართ, უნდა აღვნიშნოთ, რომ XXI საუკუნეში 
მწავედ დგას მასმედიის სოციალური პასუხისმგებლობის საკითხი, 

განსაკუთრებით, იმ დარგში, რომელიც ადამიანის უფლებებს ეხება. 

მითუმეტეს, როდესაც თანამედროვე ადამიანებისათვის წარმოუდგენელია 

ცხოვრება მასმედიის და ინტერნეტის გარეშე, ხოლო ადამიანის უფლებების, 
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ქალთა უფლებების მნიშენელიბა ფორმალურადაა დეკლარირებული 
სახელმწიფოს მიერ. რეალურად, მშობლიური მასმედია ხშირად იგნორირებს 

ამ უფლებებს. ვგულისხმობ, არა იმდენად მარტო ჟურნალისტებს, 
რამდენადაც მასმედიის ხელმძღვანელებს. მასმედია, ნებით თუ უნებლიეთ, 

“თვალს ხუჯავს” ამ უფლებების არსებ(იბასე და ბოროტად იყენებს სიტყვისა 
და გამოხატვის უფლებას, განსაკუთრებით, თუ ეს ეხება ქალებს და მათ 
რეპრესენტაციას მედიასივრცეში. ღია, დემოკრატიული სასოგადოების 
მშენებლობა წარმოუდგენელია სექსი'სმის – დისკრიმინაციის სქესობრივი 

ნიშჩით- დაძლლ-ევის გარეშე. “სექსისმი – ეს არის პოსიცია ან მიიქმედება, 
რომელიც ამცირებს, გამორიცხაეს, არ აფასებს და სტერეოტი პისაციას უწევს 
ადამიანებს სქესის მიხედვით. სექსისმი – ეს ორიენტაციაა, რომელიც ერთ 
სქესს მეორეს მიმართ არახელსაყრელ პირობებში აყენებს“ (ანდრე მიშელი, 

“ძირს სტერეოტიპები"). 
ჩვენ შორს ვართ მორალიზაციისგან, მაგრამ უჩდა აღინიშნოს, რომ 

ადამიანის, როგორც პიროვნულ თუ 'სნეობრივ 'სრდას, აქვს გამოხატული 

გენდერული სპეციფიკა, ხოლო მის ჩამოყალიბებაში უდიდესი როლი 

მიუძღვის კულტურულ-სიმბოლურ გაგებას, თუ რა არის “ნამდვილი მამაკაცი 
და ნამდვილი ქალი“. მასმედია, როგორც მასკულტურა და მეოთხე 

ხელისუფლება, ერთ-ერთი მთავარი ინსტრუმენტია სახოგადოებრიეი ასრისა 
და დამოკიდებულებების ჩამოყალიბების პროცესში. განსაკუთრებით, თუ 
სოციალური სტრატიფიკაციის საბაზო კატეგორიებს – სქესს, გენდერს 

ემატება სტრატიფიკაციის სხვა კრიტერიუმები – ეროვნება, ასაკი, 

სოციალური წარმომავლობა. ამ სტრატიფიკაციური პრინციპების 
კომბინირება აძლიერებს თითოეულის მოქმედებას. მაგალითად, სამუ'მაოსე 

მიღების შესღუდვის ფაქტორებად სახელდება როგორც ბიოლოგიური 

მახასიათებლები, 30 წელსე (ხშირად 25 წელ“სე) მეტი ასაკი, ასეეე 

“არაევროჰპული“ გარეგნობა. ამგვარი საბასრო თუ კონიუქტურული 

მოთხოვნის განმცხადებლებად ძირითადად გვევლინება მასმედია, როგორც 

ბეჭდვითი ასევე აუდიოვისუალური და ინტერნეტი. მაგალითად გაზეთები: 

“რეკლამა+“, “სიტყვა და საქმე: მორბენალი სტრიქონი ტელეარხზე 

“თბილისი“; VVIV/0ხ§5.06 (ეაკანსიების ვებ-გვერდი) და ა.შ. 
მასმედია მუდმივად ტირაჟირებს მამაკაცების “საიდენტიფიკაციო 

ორიენტირებს“ – პოლიტიკის, ჯარის, ბი'სნესის, რესპექტაბელურობის, 

წარმატების, დონ-ჟუანობის მიწერით, ხოლო ქალის “საიდენტიფიკაციო 

ორიენტირები“ ასეთია: თუ 1990-იანი წლების პირველ ნახევარში საოჯახო 

მეურნეობით და ქალური პროფესიებით შემოიფარგლებოდა, XX საუკუნის 

ბოლოსა და XXI საუკუნის დასაწყისში მკვეთრად სექსუალი'სებული გახდა. 

გაჩნდა უამრავი ჟურნალი ('თბილისელები“, “რეიტინგი“, “გზა“, “სარკე“, 

“მაქსი“,“მაესტრო“,“ კაცები“ ,“ბომონდი“,“პირეელი“, მინი“, MI“, «ულტრა, 

“ახალი ჟურნალი“, სტერეო“ და ა.შ), რომელიც თავისი შინაარსით ძლიერ 

ჰგავს ერთმანეთს. ჰგავს რუბრიკებით: “რა უფრო უყეართ მამაკაცებს“, 

“დიასახლისის დავთარი“, “სილამასის სამსახურში“,“მის ფოტო“ ,“ეროტიკა“, 
“ლამა'სმანი“ და ა.შ. უნდა აღინიშნოს ამ ჟურნალების ტრადიცია, თავისი 

ფურცლები დაუთმოს ისტორიულ ნარკეეეებს, ქართველების ვაჟკაცურ სულს, 

ქართველი მამაკაცების პატრიოტობას ბასიანისა და დიდგორის ომებში, 

რაც ამგვარი ჟურნალების კონტექსტში მასკულინობის დამკვიდრების თუ 
აფიშირების სუსტ და არაადეკვატურ მცდელობას წარმოადგენს. 
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საერთაშორისო დოკუმენტებში აღიარებულია, რომ სამართლებრივი 

ნორმების განვითარება, რომელიც ქალს აძლევს ადამიანის ძირითადი 
უფლებებისა და თავისუფლებების გამოყენების საშუალებას – აუცილებელი, 

მაგრამ არასაკმარისი ნაბიჯია მათი დისკრიმინაციის დასაილევად. 

მსოფლიოში არსებობს უამრავი ფაქტი იმის დასადასტურებლად. რომ ქცევის 

შაბლონების ცვლილებაში სამართლის ეფექტურობა არაა დამოკიდებული 

არც სასოგადოებაში არსებულ რწმენებსა და არც იურიდიული სანქციების 

სიმკაცრეზე. პატრიარქალურ სა სოგადოებაში, ისევე როგორც, ალბათ, 

უტოპიურში, არსებობს სოგჯერ მკვეთრად, სოგჯერ არამკვეთრად 

შემოფარგლული ა'სროვნებისა და ქცევის შაბლონები. ის, რაც ერთისთვის 

წარმოადგენს სასოგადოების ეფექტური და სამაროლებრივი 

ფუნქციონირების პირობას, სხვების თეალში – არასაჭირო, სულელური და 

ანტისახელმწიფოებრივია. ეს უშუალოდ ეხება ქალთა უფლებებს და ქალთა 

უფლებებისადმი არსებულ დამოკიდებულებას საქართველოში. 

“არც ერთი მამაკაცი არ დათანხმდებოდა გამხდარიყო ქალი, მაგრამ 
ყველა მამაკაცს უნდა, რომ ქალები არსებობდნენ. “მადლობას ეწირავთ 

ღმერთს, რომ მან შექმნა ქალი“, “ბუნება კეთილია, რადგანაც მან კაცებს 

ქალები აჩუქა“. ამ და სხვა ფრასებში მამაკაცს მერამდენედ მიამიტურად 

სჯერა, რომ მისი ყოფნა ამ სამყაროში – გარდყვალი ფაქტია, მისი უფლებაა, 

ხოლო ქალის არსებობა, უბრალო შემთხვევითობაა, თუმცა ბედნიერი 

შემთხვევითობა“ – წერდა სიმონა დე ბოვუარი. ამ სიტყვებით მოკლედ 

შეიილება დავახასიათოთ პირველი და მეორე სქესისადმი“ დამოკიდებულება 

არა მარტო იმ დროში, როცა ფრანგი ფემინისტი ცხოვრობდა, არამედ XXI 

საუკუნეშიც. გენდერული როლების ამგვარი დიფერენციაცია 
განსაკუთრებით მასკულტურაში (მასმედიაში) ვლინდება. მშობლიური 

მასმედია ქალებზე ცოტას წერს და ლაპარაკობს. ნუ მოგატყუებთ “ქალთა 
საკითხავის“ სიმრავლე – უცხოური ჟურნალების “პროტოტი პები“... 

სერიოზსული გასეთები და ჟურნალები, ძალიან იშეიათი გამონაკლისის 
გარდა, პრაქტიკულად არ აქცევს ყურადღებას ქალ-თანამემამულეებს, როცა 

თემა ეხება სერიოსულ პრობლემებს: კანონს, ბისნესს, პოლიტიკას, 
ეკოლოგიას, საუკუნის პროექტებს, ქვეყნის განვითარების გ'სებს. გენდერული 

სტერეოტიპჰები, მე მგონი, ყველაზე ილიერი სტერეოტიპებია დედამიწა!სე. 

პიროვნების მორალურ-სნეობრივ პრობლემას აქვს მკვეთრად 

განსასღვრული გენდერული სპეციფიკა. გენდერული სტერეოტიპები 
“უწყინარი იარლიყებიდან“ გარდაიქმნებიან “ადამიანის უფლებების“ 

დარღვევის ჩვეულებრივ პრაქტიკებად. განსაკუთრებით ეს ეხება ე.C.“მესამე 

თაობის ადამიანის უფლებებს", რომელშიც ქალთა უფლებები მოია'ხრება 

ქალთა უფლებები დიდი ხანია აღარაა ფემინისტების “კაპრისი“ ანდა 
არასამთავრობო ორგანიზაციების მოღვაწეობის ფორმა. ეს 
კანონმდებლობით გამაგრებული რე სოლჯუციების, კონვენციების, 

ნორმატიული აქტების, ადგილობრივი თუ საერთაშორისო დირექტივების 
კრებულია. 

“სტრატეგიული მიზანია მასმედიის საშუალებების წახალისება, რათა 
მათ თავი შეიკავონ ქალების, როგორც არასრულფასოვანი ადამიანების, 
წარმოჩინებისაგან, ასევე არ გამოიყენონ იგი სექსუალური 
მოთხოვნილებების ობიექტად, არამედ წარმოადგინონ, როგორც 
შემოქმედებითი პიროვნებები; განვითარების პროცესის მნიშვნელოვან 

338



მონაწილეებად, რომლებსაც შეაქვთ თავისი წელილი და იყენებენ არსებულ 
შესაძლებლიბებს; მოხდეს პროპაგანდა იმ იდეის, რომ მასმედიაში ქალთა 
სტერეოტიპული ხატები თავისი არსით დისკრიმინაციული და ღირსების 
შემლახველია, მეურაცხმყოფელია. ეფექტური სომების დანერგვა ან მიღება, 
მათ შორის, მესაბამისი კანონმდებლობის. რომელიც მიმართული იქნება 

მასმედია'მი პორნოგრაფიისა და ქალთა და ბავშეთა მიმართ ძალადობის 

წინააღმდეგ (პეკინის დეკლარაცია და მოქმედებათა პლატფორმა – 4-15.09.1995 

V.). “პრობლემა გახლავთ ქალთა შესახებ შეუსაბამო და ჩეგატიური 

წარმოდგენების სხვადასხვა ფორმის გავრცელების მასშტაბები, რომელიც 

შეურაცხყოფთ მათ, მათ შორის, პორნოგრაფია და სტერეოტიპული ხატები. 

ამავე დროს გამოიყენება ახალი კომუნიკაციური ტექნოლოგიები, ხოლო 

მასმედიაში კვლავ შენარჩუნებულია ქალის მიმართ წინასწარშექმნილი, 

დისკრიმინაციული ხატები (პეკინი+5: პოლიტიკური დეკლარაცია და 

დასკვნითი დოკუმენტი, 5-9.06.2000 წ.).“ძალიან მნიშვნელოვანია, მასმედიას 

გარანტირებული ჰქონდეს დამოუკიდებლობა, მაგრამ არანაკლებ 

მნიშვნელოვანია, მოეთხოვოს ჟურნალისტებს და მასმედიის სხვა 

პროფესიულ მუშაკებს, თავი აარიდონ ქალისა და მამაკაცის ხატების 

მიკერძოებულ და სტერეოტიპულ გაერცელებას. დაწესდეს სპეციალური 
ორგანოები ამ სფეროს მდგომარეობის მეთეალყურეობისთვის (ევროსაბჯო. 
12. 03.03 წ). 

რიგ ქვეყნებში (ესპანეოი, აშშ, სკანდინავიური ქეჟგყჩები) უკვეე არსებობს 
სამთავრობო პროგრამები, რომელიც კრძალავს ქალის სხე'ულის. როგორც 

სექსუალური ობიექტის გამოყენებას. ესპანეთში 1994 წლიდან მოქმედებს 

სამთავრობო პროგრამა – შეიქმნა სამეთვალყურეო საბჭი, რომელიც 

აკონტროლებს რეკლამის შინაარსს. აშშ-ში თეითრეგულირების 

სპეციალური ორგანოა შექმნილი – სარეკლამო საქმიანობის 

მეთვალყურეობის ეროვნული საბჭო, ხოლო ნორვეგიაში რეკლამა, რომელიც 

სქესთა თანასწორობის პრინციპს ეწინააღმდეგება, აკრძალულია კანონით 

მარკეტინგის შესახებ (1 მუხლი). ამავე დროს მომხმარებელთა უყლებების 

წარმომადგენელს უფლება აქვს, შეწყვიტოს იმ საქმიანი ოპერაციების 

წარმოება, რომელიც კანონს (ქალისა და მამაკაცის თანასწორობის) 

არღვევს. 
ევროკავშირში აპირებენ სქესობრივი თანასწორობის დირექტივის 

მიღებას. დოკუმენტი შემუშავებულია ეგროსაბჭოს სოციალური საკითხების 

კომიტეტის წარმომადგენლის ანა დიამონტოპოლოს მიერ და მიმართულია 

სექსი'სმის წინააღმდეგ მასმედიაში, სადა'სღეევო ბიზნესსა და რეკლამაში. 

ქართულ კანონში “სიტყვისა და გამოხატვის თავისუფლების 'მესახებ“ 
და “კანონში რეკლამის შესახებ“ დღემდე არ არის არც ერთი ნორმასან სტატია, 
რომელიც ეხება გენდერული სტერეოტიპების კვლავწარმოების, რეკლამის 

სექსუალი სების და თანასწორობის პრინციპის დარღვევის მიუღებლობასთან 

დაკავშირებით. ეს მაშინ, როცა სწორედ მასმედია კარნახობს" ადამიანებს 
ცხოვრების სტანდარტებს და მოთხოვნილებებს. ეს მითუმეტეს 

მნიშენელოვანი პრობლემაა, რადგანაც გენდერული სტერეოტიპები,ხატები 

გამოხატავს ეპოქის იდეოლოგიასა და სწორედ მათ მიხედეით იმსჯელებენ 

ჩვენს საუკენეზე- 
რაც შეეხება ადგილობრიე, ქართულ კანონმდებლობას, არსებობს 

მოქმედებათა გეგმა ქალთა მიმართ ძალადობის წინააღმდეგ, სადაც ერთ- 
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ერთ შემსრუ დებლად დასახელებულია ტელევი'სია და პრესა. მაგრამ არა 

რადიო (პრე სიდენტის დირექტივა 25.02.2000V.). არ არსებობს ნორმატიული 

აქტი ან მითითება, რომელიც შეიცავს თანასწორობის პრინციპსა და 

მასმედიაში სექსი სმისაგან თავის არიდების მოთხოენას. არ არსებობს 

სახელმწიფო ორგანო, რომელიც მეთვალეურეობას გაუწევდა 

საერთაშორისო კონვენციებს და რესოლუციებს, რომელიც არსებობს 
როგორც გაეროს, ასევე ევროსტრუქტურებში. 

2001 წელს მიღებულ იქნა “კანონი მავნე სეგავლენი სგან 
არასრულწლოვანთა დაცვის შესახებ“. კანონში “მავნე სეგავლენა“ 

განისა სღერება იმ ფილმების, ნაბეჭდი პროდუქციის ჩვენებით, რომელმაც 

შეიძლება 'სიანი მიაყენოს არასრულწლოვანის ფსიქიკურ ან/და ფისიკურ 

ჯანმრთელობას, მორალურ და სოციალურ განვითარებას“ (I – §3,V), ამ 
კანონში საუბარია იმ ფილმების ჩვენების შე სღუდვის თაობაზე, რომელიც 

შეიცავს სქესობრივ კავშირს და ძალადობის სცენებს (III – §5). ასევე 
იკრძალება იმ ფილმების ჩვენება, რომელიც უარყოფითად მოქმედებენ 
ბავშვებ'სე (III – §9).XXI მუხლის I პუნქტი კრძალავს არასრულწლოვანთათვის 

იმ უურნალების და გა სეთების მიყიდვას და რეალიზაციისთვის გადაცემას, 

რომელსაც აქეთ სექსუალური სახის მასალა, ხოლო 

არასრულწლოვანთათვის ამგვარი ბეჭდვითი პროდუქციის მიყიდვა 

ნებადართ'ულია მხოლოდ შეფუთული სასით, წარწერით “აკრძალულია 18 

წლამდე“ (III – §3-3). არ შეიძლება ამ პროდუქციის გაყიდვა ქუჩაში, დროებით 
სადგომებ“სე, აცტომანქანებიდან და ა.შ. 

მაგრამ რეალურად რა სიტუაციაა საქართველოს დედაქალაქში, სხვა 

ქალაქებსა და რაიონულ ცენტრებში? ყვითელი და მოყვითალო პრესა, 

“საინფორმაციო ფურცლები” სექსის შესახებ ყველგან იყიდება. რეიტინგული 

უურნალ-გასეთებიც აჩვენებენ “ქალთა საიდუმლოებებს", მამაკაცებისას 
– იშვიათად, ძირითადად, არა ჟურნალის ყდებ“სე. 

ჩვენს მიერ ჩატარებული მინიგამოკითხვის თანახმად, ეველასე დიდი 

რაოდენობა “საინფორმაციო ფურცლებისა“ იყიდება ვაგსლის, 

ავტოსადგურების მიმდებარე ტერიტორიებ“სე და არა თბილისის 

აეროპორტში, რათა “არ შეაწუხონ" უცხოური სტუმრების მ'სერა 

არასათანადო “მესიჯებით“ ქართველების მორალური სასის შესახებ. 
ამგვარი “სავაგსლო“ ვაჭრობა, ძირითადად, ხორციელდება საქართველოს 

სოფლებიდან და შორეული რეგიონებიდან ჩამოსული მყიდეელების ხარჯზე. 

“სიყვარული და სისხლი“, ქალის სიყვარული“ და ფურცლები “დ'სინ-დ სინის“ 

ტიპისა კარგად იყიდება საქართველოს პერიფერიებში არასრულწლოვანი 

და სრულწლოვანი ქართველების ლცნობისმოყვარეობის 
დასაკმაყიფილებლად. 

სემოხსენებულ კანონში საერთოდ არ მოიხსენიება ისეთი ტერმინები, 
როგორიცაა “პორნოგრაფია“, “სექსი'სმი“, “გენდერი“. არაა მოცემული ამ 

კანონის კავშირი კანონებთან რეკლამასა და მასმედიის შესახებ. 
სა სოგადოება საერთოდ არ იცნობს იმ ფილმებისა და ნაბეჭდი პროდუქციის 

რეესტრს, რომელიც არასრულწლოვანთათვის აკრძალულია. (III – §12-I). 

პროდუქცია, რომელშიც მოცეგულია როგორც პირდაპირი, ასევე 
არაპირდაპირი მოწოდება სექსისმისკენ, სქესობრიეი ნიშნით 
დისკრიმინაციისკენ, იყიდება ყველგან და საკმაოდ წარმატებითაც. ამ 

პროდუქციას რეკლამას უწევს “რუსთავი 2“. მაგალითად ჟურნალი “მაქსი“ 
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(ფასი 70 თეთრი), რომელიც გასეთ “ახალი ყერსიის“ დამატებას წარმოადგენს 

და ჟურნალი “კაცები“ (ფასი 70 თეთრი) – ამავე გასეთის დამატება.მათთვის 

საერთოა არა მარტო წარმომავლობა ("დამოუკიდებელი მედია-ჯგუჟვი”) და 

ჟურნალისტები, რომლებიც ორიეე გამოცემისთვის მუშაობენ (ორივე 
გამოცემა მამაკაცებისთვისაა), არამედ ის სტერეოტისპებიც, რომლის 

ტირაჟირებასაც ახდენენ.ამ ჟურნალების რედაქტორებმა “ცოტა წაიკამათეს“ 

ერთმანეთთან ქალის სილამა'სეების“ ჩვენების ეთიეურობის შესახებ. '' მაქსი“ 

ხომ მამაკაცების შესახებ წერს ისეთი რუბრიკებით, რიგორიცაა: 
“ბორდელოგრაფია“, “დონუჟუანი“, “სექსშოჰი“, ხოლო კაცები – “ქართული 

სუფრის ლეგენდები“. რამდენიმე ხნის წიჩათ შეწყდა ჟურნალ “მინის“ 
(“ახალი ვერსიის" დამატება, “დამოუკიდებელი მედია ჯგუფი”) და “M“ 

(ორივე ჟურნალი ქალებისათვის.) გამოცემა, რომელიც, ფაქტობრივად, 

“მაქსის შერბილებული ვარიანტი იყო. გამოცემა მდიდარი იყო მდედრობითი 

სქესის (მათ რორის არასრულწლოვნების) ფისიკური მონაცემების 
რეიტინგით და ამგვარი ტიპის სტატიებით, როგორც “ფეხები გეტყვიან 

ქალერ სიმართლეს“, 

თანამედროვე მსოფლიოში სიტყვისა და პრესის თავისუფლება არის 

აღამიანის უფლებების ქვაკუთხედი. მასმედიის თავისუფლება სახელმწიფო 
ცენ სყრიდან დემოკრატიული სასოგადოების მთავარი ელემენტია. თუმცა 

ამ ტერმინების გაგება გაჩისასღვრება სხვადასხვა კულტურული, 

ისტორიჟყლი და ეკონომიკური ფაქტორებით და დამოკიდებულია როგორც 

ქვეყანასე, ასევე სასოგადოების გენდერულ მგრძნობელობასე. 

“თავისუფლება“ ხშირად გაგებულია არა ჰეტგტელისეული ინტერპრეტაციით 
(თავისუფლება, როგორც გაცნობიერებული აუცილებლობა). არამედ 

როგორც შე სღუდვებისაგან სრული თავისუფლება, მაგრამ ერთის უსასღცრო 
თავისუფლება მეორე ადამიანის თავისუფლების შე სღუდვას გულისხმობს. 

ამიტომაც დემოკრატიულ საზოგადოებებში თავისუფლებას ამა თუ იმ 

სფეროში ყოველთვის აქვს როგორც იურიდიული. ასევე მორალური ჩარჩოები. 

მთლიანად მთელ კანონში (“კანონი სიტყვისა და გამოხატეის 

თავისუფლების შესახებ“), რომელიც მიღებულ იქნა 2004 წელს , არსად არაა 

ნახსენები სქესობრივი ნიშნით დისკრიმინაციის დაუშვებლობა - არც ისეთი 

ტერმინების განმარტებაში, როგორიცაა: “უხამსობა“, 

“არადისკრიმინაციულობა“, “აუცილებელი შესღუდვა“ (დემოკრატიული 

სა სოგადოებისთვის კრიტიკულად აუცილებელი შე'სღუდვა), “შესღუდვის 

პროპორციულობა“, არც თავად კანონის ცალკეულ მუხლებში. 
ძალიან ბევრ ქვეყანაში მასმედია, რომელიც ხელმიღვანელობს 

სოციალური და სნეობრივი პრინციპებით, ნებაყოფლობით უშვებს 

თვითმესღუდვებს და თავის მასალებში ხელმძღვანელობს ე.წ. 

პოლიტკორექტულიობის პრინციპით, ამავე დროს, სულაც არ თელის ამას 

ძალადობად სიტყვის თავისუფლებაზე. როდესაც არ მოქმედებს ადეკვატური 

იურიდიული და სოციალური ნორმები (ჩვენს შემთხვევაში CC0C#V, გაეროს 
რე სოლუციები, პეკინის დეკლარაცია, ევროსაბჭოს რეკომენდაცია, 

კონტროლის სიციალური მექანი'სმები და ა.შ.), რომელიც სიტყვის და 

გამოხატვის თავისუფლების რეალი საციას ახდენს როგორც მასმედიისთვის, 
ასევე ცალკეული პიროვნებისთვის, ორივეს ინტერესები სერიო'სულ 

წინააღმდეგობაში ვარდება. თ'ყმცა პეკინის სეკლარაციაში მითითებულია 

“მასმედიაში სამეთვალყურეო ჯბუყების შექმნის უსრუნველყოფის 
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აუცილებლობა, რომლებიც თვალს მიადევნებენ მასმედიის საშუალებებს, 

ჩაატარებენ მათთან კონსულტაციებს ქალთა საჭიროებების და პრიბლემების 
სათანადო ასახვის უსსრუნველსაყოფად“ (§242-თ). 

გამოვხატავთ რა პატივისცემას საქართველოს კანონების მიმართ, 

გთავასობთ საქართველოში “კანონის სიტევისა და თავის უფლების შესახებ“ 

და “კანონის რეკლამის შესახებ” (1998 ს) გენდერულ ექსპერტი"სას. 

უპირველეს ყოვლისა, ყურადღებას შევაჩერებ რამდენიმე მნი შენელოვან 
საკითხე: 

ძველ კანონში “პრესისა და სხვა მასობრივი ინფორმაციის საშუალებების 

შესახებ“, მასმედიის ბოროტად გამოყენების დაუშვებლობის მუხლში 

მოცემულია “ომის, სისასტიკის, რასობრივი, ეროვნული, რელიგიური 

შეუწყნარებლობის პროპაგანდის“ (I – §4., გ) მიუღებლობა, მაგრამ არაა 
მოცემული სქესობრივი შოვინი'სმის ანუ სექსიზმის დაუშვებლობა. ახალი 

კანონშიც ეს დებულება ძალიან ბუნდოყნადაა განსა“ სღვრული (გენდერული 

კომპონენტი საერთოდ არ ფიგურირებს). ყველას აქვს გამოხატეის 

თავისუფლება. რაც გულისხმობს “თავისუფლებას იძულებისაგან, გამოთქეას 

თავისი შეხედულება რწმენის. აღმსარებლობის, სინდისისა და 

მსოფლმხედველობის, ეთნიკური, კულტურყლი და სოციალური 

კუთვნილების, წარმოშობის, ოჯახური, ქონებრივი და წოდებრივი 

მდგომარეობის, აგრეთვე ყველა იმ გარემოების შესახებ, რომელიც შეიძლება 

გახდეს მისი უფლებებისა და თავისუფლებების შელახვის საფუძველი“ (| – 
§3, 2-3). 

ძალიან ხშირად, თავად მეც არაერთხელ დამიფიქსირებია,“ გენდერული 

თემის ჟურნალისტებს“ რედაქტორები არ სწყალობენ, რადგანაც ითელება, 

რომ ეს თემა თითიდანაა გამოწოვილი, ხოლხო რედაქტორს შეუძლია, მთელი 

გვერდი დაუთმოს კრიმინალის თუ დამნაშავის დეტალურ აღწერას, ვიდრე 

“ალტერანტიულ თემას“. ისეთ სიტუაციაში, როდესაც დამოუკიდებელ 
ექსპერტებს, სასოგადოებრივი ორგანისაციების წარმომადგენლებს, 

უურნალისტებს ანდა სხვა პროფესიების ადამიანებს არა აქვთ საშუალება, 
გამოხატონ თავისი დამოკიდებულება მნიშვნელოვანი პოლიტიკური, 

სოციალური, კულტურული, მორალური, გენდერული პრობლემების შესახებ 
(ეს თემა 'სოგადი პრობლემების მთელს სისტემას მოიცავს), ირღვევა არა 

მარტო ამ ადამიანების სიტყვის თავისუფლება, არამედ სხვისი უფლება, 
თავისუფლად მიიღოს ინფორმაცია სხვა ადამიანებზე, მათ წარმოდგენებსე 

და სოგადად, მთელს სა სოგადოებაზე. ციყილი' სებულ სამყაროში მასმედიის 

თავისუფლება აუცილებელია იმისთვის, რათა სა სოგადოება უკეთ 
ეცნობოდეს თავისსავე პრობლემებს, თავისუფლად გამოიხატოს ყველა 

სოციალური ფენის ა'სრები, ასევე, ”ყ სრუნეელყოს საკუთარი მოქალაქეების 

თვითგამოხატვის უფლება. ეს უფლება, ასევე, გამაგრებელია კანონით: 

ყველას აქვს უფლება “ნებისმიერი ფორმის ინფორმაციისა და იდეების 
მომიების, მიღების, შექმნის, შენახვის, დამუშავებისა და გავრცელებისა“ (CL 
– §3,2). 

საქართველოში ძალიან ბეერ გასეთებსა და ჟურნალებში დადებულია 

აკრძალვ–ა ე.წ. “არასაშტატო ინფორმაციებ“სე“ ანუ იმ ჟურნალისტების 
სტატიებსე, რომლებიც არ არიან გა'სეთების შტატში, მაგრამ უნდათ 

ითანამშრომლონ. 2004 წელს სახელმწიფომ გადაახდევინა ჯარიმა 
სახელმწიფო გაზეთებს (მაგალითად, გა სეთი “თბილისი“), რადგანაც გასეთი 
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იყენებდა “უტატგარეშე ჟურნალისტების ინფორმაციას“. რადგანაც 
გენდერული ჟუურჩნალისტიკა ძირითადად არასამთავრობო 
ორგანი საციებიდან იღებს სათავეს, ის ადამიანები, რომლებიც 
კვალიფიციჟყრად წერენ ქალთა/გენდერულ თემაზე, ეოველთვის არ არიან 

მასმედიის “საშტატო ერთეულები“, ანდა ჟურნალისტიკის ფაკულტეტის 
კურსდამთავრებულები. 

კანონში სიტეყისა და გამოხატვის თავისუფლების შესახებ “უხამსობა“ 
ასე განისა'სღვრება: “განცხადება, რომელსაც არა აქეს პოლიტიკური, 

კულტურული, საგანმანათლებლო ან სამეცნიერო ღირებულება და რომელიც 

უხეშად ლახავს სასოგადოებაში საყოველთაოდ დამკვიდრებულ ეთიკურ 
ნორმებს“. სა სოგადოებრივი ყურადღება“ – სასოგადოების ინტერესი (და 
არა ცალკეულ პირთა უბრალო ცნობისმოყვარეობა) იმ მოვლენისადმი, 
რომელიც დაკავშირებულია დემოკრატიულ სახელმწიფოში 
სასოგადოებრივი თვითმმართველობის განხორციელებასთან“ (I – §1, ე, %ს)- 

ამ კანონში საერთოდ არაა მოცემული პორნოგრაფიის განმარტება. 

კანონში “მავნე სეგავლენისაგან არასრულწლოეანთა დაცვის“ შესახებ 
ნათქვამია: “საქართველოს განათლების ან საქართველოს შრომის, 

ჯანმრთელობისა და სოციალური დაცვის სამინისტრომ შეიძლება ნება 
დართოს სექსუალური ურთიერთობის ამსახველი მასალების შემცველ ისეთ 

ნაბეჭდ პროდუქცია“სე. რომელშიც მოთავსებული მასალები სამეცნიერო, 

საგანმანათლებლო და საინფორმაციო ხასიათისაა, სექსუალური 
ურთიერთობის ამსახველი დეტალები კი მოცემულია მხოლოდ იმ სახით, 
რომელიც აუცილებელია საგანმანათლებლო და საინფორმაციო საკითხების 

ილუსტრირებისთვის”.(III – §1I-6) 

ამგვარი დებულება არაა დაფიქსირებული კანონებში რეკლამის და 
სიტყვისა და გამოხატეის თავისუფლების შესახებ. შეიძლება ადამიანმა 
იფიქროს, რომ სტერეოტიპები, ქალისა და მამაკაცისადმი სექსისტური 

დამოკიდებულება მყარდება მხოლოდ 18 წლამდე, ხოლო ამ ასაკის შემდეგ 

იგი “უვნებელია“ როგორც ფსიქოლოგიურ, ასევე სამართლებრივ და 

სოციალურ კონტექსტში. კანონში არაა მოცემული თემა “სექსისადმი 

ინტერესის ექსსპლუატაცია“ და შუსაბამისად არაა არანაირი მინიშნება 

პორნოგრაფიასა და ეროტიკულ მასმედიაზსე. ბევრ ჟურნალს, რომელიც 

სექსისტური ტენდენციებითაა ცნობილი, აქვს “სასოგადოებრივ- 
პოლიტიკური“ მასმედიის სტატუსი. 

“კანონში რეკლამის“ შესახებ საერთოდ არ არსებობს მინიშნება ფასიანი 
სექსუალური მომსახურეობის და რეკლამის გასექსუალების შესახებ. 

შესაბამისად არ არსებობს კონტროლის მექანი'სმი, რომელიც გამოიყენებს 
სანქციებს მასმედიაში ინტიმური ურთიერთობების არაკორექტულ 

“აფიშირებას“. თუმცა მასმედია ხშირად იყენებს ევფიმისმებს: სასიამოვნო 
გარემო“, “სასიამოვნო საუბარი“. არის პირდაპირი რეკლამაც: “ინტიმი“, 

“სუპერინტიმი“ და ა.შ. ამავე დროს რედაქცია თავს ი'სღეევს და ჟურნალის 

თუ გაზეთის რომელიმე კუნჭულში აცხადებს:“ შესაძლებელია, რედაქციის 

შეხედულებები არ ემთხვეოდეს ავტორთა მოსა'სრებებს. მასალაში 

გამოქვეყნების ფაქტების სისუსტეზე ჰასუხს აგებს ავტორი“, ანდა 

“სარეკლამო მასალა“სე რედაქცია პას'ეხს არ აგებს“. 
ამასთან დაკავშირებულია ისეთი უაღრესად მნიშვნელოვანი პრობლემაც, 

როგორიცაა მასმედიის გამოყენება ისეთი სისხლის სამართლით დასჯადი 
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ქმედებებისთვის, როგორიცაა ტრეფიკინგი, ბუნაგების მოწყობა და 

მაჭანკლობა. სექსუალური თემატიკის შემცველი რეკლამა ყოველთვის 

შეიცავს ამგვარი კრიმინალური ქმედების რისკს თუ ალბათობას. 

ტელეევი'ხიით (მორბენალი სტრიქონი) დიდი ხნის განმაელობაში გადიოდა 

და გადის სამუშაო რეკლამა“ კასინო 'ჯოისთვის“, რომელიც სასიამოვნო 

გარეგნობის გოგონებს იწეევს მაღალანა სღაურებად სამსახურში. 

არც ერთ ქართულ კანონში არაა განმარტებული თუ რა არის 
"სექსუალური ხასიათის პროდუქცია“, “პორნოგრაფიული მასალები“, 

“მასმედიის სპეცკიალი'სირებული საშუალებები“. 

ჟურნალი მაქსი“ მიუთითებს, რომ “ეს ჟურნალი მამაკაცებისთვისაა”, 
მაგრამ ჟურნალის ფურცლებ'სე ვერ იპოვით იმის განმარტებას, რომ ეს 

ნაბეჭდი პროდუქცია “სპეციალი'სდება პორნო ან სექსუალური თემატიკის 
მასალებ“სე“. ამავე დროს სახელწოდება“... მამაკაცებისათეის“ მკითხველს 
აწვდის მსა სტერეოტიჰს. რომ მამაკაცებს აინტერესებთ მხოლოდ სექსი, 

“ქალების შებმა“ და ძვირადღირებული ავტომანქანები. ამგვარი უურნალები 

ასევე აყალიბებს მამაკაცებისადმი სტერეოტიპულ ხატებს და არღვევს 

კანონით (სიტყვისა და გამოხატის თავისუფლების შესახებ) მონიჭებულ 

უფლებას – “თანაბარი მოპყრობის ვალდებულება“ CI – §), ს). 

აქვე უნდა დავსძინოთ, რომ ბევრ ქვეყანაში არსებობს ნორმატიული 

აქტები, რომლებიც არეგულირებს და აკონტროლებს სექსუალური ხასიათის 

პროდუქციის ბრუნვასა და გავრცელებას. საქართველოში არც ამგვარი 
კანონია, არც დირექტივა და არც კანონპროექტი... 

პორნოგრაფია, როგორც გენდერული პრობლემა, დღეს არ ფიგურირებს 

არც ქართულ საკანონმდებლო სივრცეში, არც საჯარო დისკუსიებში და, 

მითუმეტეს, არც გადაწყვეტილების მიმღებ სტრუქტურებში. თუმცა არსებობს 

“უხამსობის“ განმარტება, რომელიც ინტერპრეტაციებისთვის საკმაოდ დიდ 

სივრცეს იძლევა. 

პორნოგრაფიის “უხამსობაში” მოქცევა აძნელებს სამართლებრივი 

სანქციების გამოყენებას, რადგანაც მაშინვე დგება სიტყვისა და გამოხატვის, 

მეწარმეობის თავისუფლების საკითხი. ამავე დროს კანონი ძალიან 
ბუნდოვნად აღნიშნავს თუ რას ნიშნავს „სასოგადოებაში საყოველთაოდ 

დამკვიდრებული ეთიკური ნორმები“. თუ საუბარია ტრადიციულ 

პატრიარქალურ ნორმებ“სე, მაშინ კომენტარს არ საჭიროებს ძალაუფლების 

და სუბორდინაციის ვერტიკალის გენდერული ასპექტი. უნდა აღინიშნოს, 
რომ დღეს პორნოგრაფია არა იმდენად მორალური, რამდენადაც უფრო 
გენდერული პრობლემაა. ქართული კანონი „უხამსობას“ განსასღვრავს, 

მაგრამ აქ არაა გათვალისწინებული „მესამე თაობის ადამიანის უფლებების“ 
სპეციფიკა, სოგადად ადამიანის უფლებებისადმი (ქალთა უფლებების) 
სისტემური მიდგომის საჭიროება, როდესაც ქალისადმი, როგორც მხოლოდ 
სექსის ობიექტის, „მეორეს სქესის“ სტატუსის მინიჭება ძალადობაა, 
რომელსაც საფუძვლად უდევს მამაკაცის დომინირების „ჩეეულებრიობა“ 
და “ეთიკურობა“, სოლო ქალის დაქვემდებარებული პოზიცია 
არაორა'სროვანია. 

ქალისა და მამაკაცისადმი სტერეიტიპული დამიკიდებულების ღია 
გამოხატვა, ქვეტექსტი თუ ქარაგმა “თანაბარი სტატუსის“ პრინციპის 
უგ'ელებელყოფას ახდენს. ანუ პორნოგრაფიის სამი'სნის –ამ შემთხვევაში 
- ქალის სოციალურ-პოლიტიკური სტატუსი სუბორდინირებულია 
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დომინანტური სტატუსის მქონეთა მიმართ, თუ გავითვალისწინებთ იმას, რომ 
ძალადობა არა მარტო ფისიკური ძალაღობის შემცველი ცნებაა 
(ფსიქოლიგიური, ეკონომიკური, მორალური, სიტყვიგრი და ა.მ.) ასევე ფართო 
გაგებით უნდა იყოს აღქმული კანონში დაფიქსირებული დებყლება იმის 

თაობასე, რომ “რეკლამა არ უნდა უბიძგებღეს მოქალიქეებს ძალადობის, 
აგრესიისა და ქაოსისკენ, არ უნდა მოუწოდებდეს მათ საშიში ქმედებისაკენ, 

რომელსაც შეუძლია სიანი მიაყენოს ადამიანის ჯანმრთელობას ან 
დაემუქროს მის უსაფრთხოებას (“საქართველოს კანონი რეკლამის შესახებ“, 
თავი II.9). 

ამავე კანონში ეკითხულობთ იმ პასუხისმგებლობებსა და სანქციებსე, 
რომელიც რეკლამის დამკეეთს, მწარმოებელს თუ გამავრცელებელს 

ეკისრება იმ პირების მიმართ, რომელთა უფლებები და ინტერესები 

დღარღვეჟყლია არასათანადო რეკლამის შედეგად (თავი V, §20, 21). 
დასარალებულ პირებს “უფლება აქვთ დადგენილი წესით, სარჩელით 

მიმართონ სასამართლოს ჯანმრთელობისა და ქოჩების, სახელის, ღირსებისა 

და საქმიანი რეპუტაციისთვის მიყენებული „სიანის კომპენსაციის თაობაზე 
და მოითხოვონ არასათანადო რეკლამის საჯაროდ უარყოფა“ (V, §21-3). 

ლუდი “ლომისის“ რუსთავი IIL-სე შარშანდელმა “ჩ/L.“ კამპანიამ 
უმტკივნეულოდ ჩაიარა. ჩემმა მცდელობამ მასმედიაში (“დილის გაზეთი", 

12.06.04.) ამ რეკლამის სამართლებრივი შეფასების საკითხის დაყენების 

შესახებ უშედეგოდ ჩაიარა, ისევე როგორც ტელეარხით "იმედი“ ამ 
პრობლემის გაცხადებამ (ჯანრი კაშიას გადაცემიდან ჩემი განცხადება 

“ამოიღეს“ – 21.05.04). 

თანამედროვე რეკლამის ლომის წილი ქალს იყენებს გასაყიდი 

პროდუქციის ფონად, ხილო გასაყიდი პროდუქცია ძირითადად თმის 

“'მამპუნები, სარეცხი ფხვნილები და გემრიელი კერძის საიდუმლოებებია. 
უფრო “სერიოსული საგნების” – ავტომობილი, სახლი – სექსუალური 
სატყუარა ქალია, უფრო სწორად. მისი სხეული. 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ კანონის (“სიტყვისა და გამოხატვის 

თავისუფლების შესახებ”) თანახმად, „მოწოდება“ არის ,განცხადება, 
რომლის ავტორიც მი'სნად ისახავს ან აშკარად უშეებს გარკვეული ქმედების 

გამოწვევას" (L – §1, დ). ამავე დროს, კანონში ეკითხულიბთ, რომ „ამ კანონის 

ინტერპრეტირება უნდა მოხდეს საქართველოს კონსტიტუციის, 

საქართველოს მიერ ნაკისრი საერთაშორისო სამართლებრივი 
ვალდებულებების, მათ შორის, ადამიანის უფლებათა და ძირითად 

თავისუფლებათა ევროპული კონვენციისა და ადამიანის უფლებათა 

ევროპული სასამართლოს პრეცენდენტული სამართლის შესაბამისად“ (I – 
2). თ'უმცა ამ მუხლში კონვენცია (CCC/#V) არაა ნახსენები, არადა კონვენცია 

„ქალთა ღისკრიმინაციის ყველა ფორმის ლიკვიდაციის შესახებ“ 

ავალდებულებს სახელმწიფოებს, „შეიტანონ მამაკაცისა და ქალის 
თანასწორუფლებიანობის პრინციპი თავიანთ კონსტიტუციებში ან სხვა 

შესაბამის საკანონმდებლო აქტებში, თუ ეს აქამდე არ გაუკეთებიათ და 
უსრუნველყონ კანონითა და სხვა შესატყვისი საშუალებებით ამ პრინციპის 

პრაქტიკული განხორციელება“ (მუხლი 2.).Cს0)#V,). საქართველოს 
კანონებში (სიტყეისა და გამოსატვის თავისუფლების, რეკლამის, მავნე 

'სემოქმედებისგან არასრულწლოვანთა დაცვის შესახებ) C80C/M#V არაა 
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მოხსენიებული, მაგრამ ვიმედოვნებთ, რომ იგი ფორმალურადაც და 

არაფორმალურადაც უახლოეს მომავალში მაინც მოასრებულ იქნება. 

როგორც სემოთ აღენიშნეთ, რედაქტორები ხშირად მიმართავენ ე.წ. 

“გენდერულ ცენ სურას“ და გენდერულად მგრძნობარე სტატიებს თუ 

გენდერსე მომუშავე არასამთავრობო ორგანი საციების აქტივობებს არ 

უთმობენ საგაზეთო ფურცლებს. თუმცა კანონი აცხადებს “ცენ სურის 

დაუშვებლობას“, მაგრამ ამ შემთხვევაში “ცენ სურა“ უფრო მეტად მოია'სრება 

სახელმწიფოს მხრიდან, და არა თავად სარედაქციო პოლიტიკის 

განხორციელების პროცესში, რომელიც რედაქტორის პირად გენდერულ 

მგრძნობელობასეა დამოკიდებული. 
ამავე დროს საქართველოში მოქმედ მხოლოდ მასმედიის რამდენიმე 

საშუალებას აქვს მიღებული “ჟურნალისტის კოდექსი“. ამ ტექსტებში 

ბუნებრივია, კომპენტენტურადაა დეკლარირებული ჟუურნალისტის 

პროფესიული ეთიკა (მოვალეობები, უფლებები), მაგრამ ქალთა უფლებების 
სპეციფიურობის და მათი გაშ'უქების პროცესის შესახებ არაფერია ნათქვამი. 

ასევე არაფერია ნათქეამი უურნალისტთა გაერთიანების კოდექსში მედიაში 

სექსისმის, როგორც ადამიანთა უფლებების შელახვის შესახებ 
(იგულისხმება არა მარტო საქართველოს, ასევე უცხოური ქვეყნების 

პროფესიული გაერთიანებები). არსებობს “ჟურნალისტ ქალთა 

ასოციაციის” წესდება,რომელიც ქალთა თემის ლობირებას მოია'სრებს. 

უნდა აღინიშნოს აქეე, რომ ინტერნეტი, კომპიუტერული ქსელები, 
როგორც მასობრივი საინფორმაციო საშუალება – ელექტრონული მედია – 

ასევე საჭიროებს მარეგულირებელი საკანონმდებლო სისტემის შექმნას. დღეს 
სწორედ ინტერნეტი გვევლინება სექსისტური კულტურის ერთ-ერთ უძლიერეს 

და სიცოცხლისუნარიან გამოვლინებად. არამარტო პორნოგრაფიული 
საიტები, არამედ სერიოს'ული თემით “დაკავებული“ ვებ-გვერდები უარს არ 

ამბობენ ქალის, როგორც არასრულფასოვანი არსების და რელაქსაციის 

საშუალების წარმოსაჩინებლად. უხეშ თუ რბილ პორნოს იხილავთ არა 

მარტო კომპიუტერული ვირუსების სახით, არამედ საკმაოდ დიდი სივრცისა 
და ავტორიტეტის მქონე ვებ-გვერდებ'სე. ესაა სექსუალური მომსახურება 

მდიდარი ვისუალური სურათ-ხატებით, ქალთა საკონტაქტო ტელეფონების 

მითითებით. ეს კი ტრეფიკერებს, ბუნაგების მომწყობებსა და 

“სუტენიორებს” ფართო სამოქმედო ასპარესსს აძლევს. 

კანონში ასევე არაა მითითებული დღეისათეის ინტერნეტის, როგორც 
მასობრივი კომუნიკაციის საშუალების მნიშვნელობა და სპეციფიკურობა. 

არც კანონი “მავნე სეგავლენისაგან არასრულწლოვანთა დაცვის შესახებ“ 

არეგულირებს ინტერნეტ-სივრცის ტენდენციების რისკს. თუმცა კანონში 
სიტყვისა და გამოხატვის თავისუფლების შესახებ მედიის განმარტებისას 

ინტერნეტი მოხსენიებულია, როგორც მასობრივი კომუნიკაციის 

ელექტრონული საშუალება (I – ღ). მეტი არაფერი. 

ამ სტატიის მისანი არ არის სტერეოტიპებისა და სასოგადოების 
სამართლებრივი, ფსიქოლოგიური, სოციალური, კულტურული, 

ეკონომიკური, პოლიტიკური ასპექტების მისეს-შედეგობრივი კავშირი. 

სოციალური სტერეოტიპის კელავწარმოების საფუძველია გენერალი“საციის, 

განსოგადების, სქემატისაციის ფსიქოლოგიური ფენომენი, რომლის 
ტირაჟირება და უკონტროლო დანერგვა არა მარტო “ადამიანთა უფლებების 

მესამე თაობის“ დარღვევაა, არამედ “პირველი და მეორე თაობის უფლებების” 
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შელახვის საშიშროებას უდეეს საფუძველად. სტერეოტიპი გეკარნახობს 
ნორმას, საშ'უალო სტატისტიკურს, ცხოვრების წესს. ეს კი “ერთ მშვენიერ 
დღეს“ შეიძლება ადამიანის ფუნდამენტური უფლებებისა და 
თავისუფლებების დარღვევით შემოგეიბრუნდეს. გენდერული 

სტერეოტიპების ჩეგატიური სოციალური ეფექტი, ბუნებრივია, სრულად გერ 
იქნება წარმოდგენილი კანონში (“სიტყვისა და გამოხატვის თავისუფლების 
შესახებ”? და სხვ.), თუმცა კანონი 'მე'სღუდვებსაც აწესებს: “ამ კანონით 

აღიარებული და დაცული უფლებების შემსღუდველი კანონი უნდა იყოს: 
ა) პირდაპირ მიმართული ლეგიტიმური მი“სნების განხორციელებისაკენ; 

ბ) კრიტიკულად აუცილებელი დემოკრატიული სასოგადოების 
არსებობისათვის; გ) არადისკრიმინაციული; დ) პროპორციყლად 
შემსღუდველი (II – 2. ა, ბ, გ. დ), ხილო შინაარსობრივი რეგულირება (IX – 

1) ეხება “უხამსობას, პირდაპირ შეურაცხყოფას, დანაშაულის ჩადენისკენ 

წაქესებას, რეკლამას, ტელეშოკინგს ან სპონსორობას“. 
ხშირად რედაქტორები გენდერულ თემაზსე კომპენეტური სტატიების 

გამოქვეყნებისაგან იმის გამო იკავებენ თავს, რომ ეს თემა "კარგად არ 
იყიდება“, რადგანაც ეს პრობლემა “გრანტებმა მოიტანა“ – (ერთ-ერთი 

გასეთის რედაქტორის შეხედულება), ან ქალის უფლებები საქართველოში 
არ ირღეევა (მეორე გასეთის რედაქტორის 'მეხედულება) . 

გთავა'სობთ ჩვენს მიერ ჩატარებული კვლევის შედეგების მიმოხილვას, 

რომელიც გენდერულ მგრინობელობას ციფრებში გამოხატავს. კვლევა 

განხორციენდა 2004 წელს საქართველოს კულტურულ ურთიერთობათა 

ცენტრ “კავკასიური სახლის“ ჰაინრიხ ბიოლის ფონდთან (გერმანია) 

თანამშრომლობის პროექტის ფარეგლებში. 
სამიზნე ჯგუფები: 2004 წლის სექტემბრამდე მოქმედი ჟურნალ- 

გასეთებისა და რადიო-ტელევი'სიის რედაქტორები. 
კვლევის მეთოდოლოგია: დადგინდა მასმედიის საშუალებების 

ხელმიღვანელების რაოდენობა. კვლევა ჩატარდა სპეციალურად 

შემუშავებული კითხვარის საშუალებით. 
რესპონდენტთა შერჩევა მასმედიის საშუალებათა მიხედვით. ბეჯდვითი 

– 40 (20 – გა'სეთი, 20 – ჟურნალი); რადიო – 12; ტელევი'სია – 8. კვლევაში 

სულ მონაწილეობა მიიღო 60-მა რედაქტორმა. რესპონდენტთა 45% – 

მდედრობითი სქესისაა, 55% – მამრობითი. რედაქტორების ასაკი – 20-დან 

30 წლამდე – 14%; 31-დან 40-მდე – 34%; 41-დან 50 წლამდე – 41%, 50 წელს 
'სემოთ – 11%. მასმედიის თანამშრომელთა განაწილება სქესის მიხედეით 

ასეთია: 62% – მდედრობითი სქესის; 33% – მამრობითი. სემოხსენებული 

მასმედიის საშუალებების საშუალო ასაკი – 7 წელი. მოღეაწეობის არეალი: 
მთელი ან თითქმის მთელი საქართველო – 62%, თბილისი და სოგიერთი 

რეგიონები – 12%, მხიილოდ თბილისი – 26%. 

კვლევის ძირითადი მიმართულებები: 

IL, მასმედიის საშუალებების ხელმძღეანელების გენდერული 

მგრძნობელობის დადგენა; 
2. ქალთა უფლებებთან დაკავშირებით საერთაშორისო და ადგილობრივი 

საკანონმდებლო ბასის ცოდნის დონე; 

3. რედაქტორთა შეხედულებები გარდამავალი პერიოდის გენდერული 
სტერეოტიპების დინამიკის თაობაზე; 
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4. უურჩალისტური ეთიკის, სექსიზმისა და გენდერული საკითხების 

ურთიერთმიმართება. 

კელევის შედეგად გამოიკვეთა რედაქტორთა დამოკიდებულება 
სექსისმისადმი, როგორც ადამიანის უფლებების დარღვევისადმი. 

რესპონდენტთა 98%-ს მიაჩნია, რომ დისკრიმინაცია სქესობრივი ნიშნით 

არის ადამიანთა უფლებების დარღვევა, თუმცა კვლევის შედეგად მიღებული 

მონაცემები არ ემთხვევა რესპონდენტთა 'სემომოყვანილ ერთსულოვნებას. 
ეს შეიძლება აიხსნას იმით, რომ მათ არ უნდათ “არამომგებიანი“ ასრის 
გამოთქმა. რესპონდენტთა 60%-ის ასრით, მასმედიის კანონი (კანონი 

სიტყვისა და გამოხატვის თავისუფლების შესახებ) არ უნდა არეგულირებდეს 
სექსისტ'ური ტენდენციების არსებობას მასმედიაში. მხოლოდ 18%-ია თანახმა, 
ეს საკითხი მოიასრებოდეს კანონში. 

ჩიშანდობლივია, რომ გამოკითხულ რედაქტორთა 78% საერთოდ არ 

იცნობს ქალთა უფლებების მარეგულირებელ არც ერთ საერთაშორისო და 

ადგილობრიე კონვენციას თუ რეკომენდაციას – CL0C#V, გაეროს 

რე სსოლუციებს, ევგროსტრუქტურის რეკომენდაციებს, ჟენევის კონვენციას 

და ა.შ. რედაქტორთა 22%-მა, რომელმაც განაცხადა , რომ იცის ქალთა 

უფლებების მარეგულირებელი ნორმატიული აქტები, კონკრეტულად ვერ 
დაასახელა, თუ რას ეხება ეს დოკუმენტები. შეიძლება დარწმუნებით ითქვას, 

რომ რესპონდენტთა 100%-ს არა აქვს არანაირი ინფორმაცია ქალთა 

უფლებების იურიდიული ბასისის შესახებ, რაც შესაძლებელია აიხსნას, 
როგორც გენდერული თემის “არამომგებიანობით“, სამთავრობო 

სტრუქტურების მხრიდან ამ საკითხის იგნორირებით, ასევე არასამთავრობო 

სექტორის მხრიდან “გენდერი და მასმედიის“ თემის მიმართ არასაკმარისი 

ყურადღებით. 
მიუხედავად სემოხსენებული გარემოებისა, რედაქტორთა 61% აცხადებს, 

რომ ისინი მიმართავენ სპეციალურ სომებს, რათა მათდამი 

დაქვემდებარებული მასმედიის საშუალებების პროდუქციაში 
გათვალისწინებული იქნას ქალთა უფლებების დამცველი ადგილობრივი 

და საერთაშორისო დონის კონვენციები, დებულებები, ნორმატიული აქტები. 

შემდგომი პასუხი კი ცხადყოფს, რომ სპეციალურ სომებში არ იგულისხმება 

საგანმანათლებლო ღონისძიებები, ტრენინგები, სემინარები, სისტემატური 
მონიტორინგი, შესაბამისი მითითებები, მასმედიის საშუალების ეთიკურ 

კოდექსში სპეციალური მუხლის შეტანა და ა.შ., არამედ მხოლოდ სტატიის/ 

გადაცემის აკრძალვა. აღსანიშნავია, რომ დისკრიმინაციული შინაარსის 
სტატიის/გადაცემის აკრძალეას მხარი დაუჭირეს სწორედ იმ მასმედიის 
ხელმძღვანელებმა, რომლებიც გამოირჩევიან სექსისტური ტენდენციებით. 

ამგვარი პასუხი შეიძლება აიხსნას ან საკითხის (სექსიზსმი) არცოდნით, ანდა 

დემოკრატიული თუ დასავლური ღირებულებებით დამკვიდრების 

ფორმალური მზადყოფნით. 
რედაქტორთა 45%-ს მიაჩნია, რომ გენდერული დისკრიმინაციის 

შინაარსის სტატიებზე/გადაცემებზე, ჟურნალისტის ეთიკურ კოდექსში არ 
უნდა იყოს მითითებული გარკვეული შერსღუდ;ვები, 37%-ის ა'სრით, ეს 

აუცილებელია, ხოლო 17% ფიქრობს, რომ ამგეარ შესღუდვებს ასრი არა 

აქვს. 
ქმ რესპონდენტთა 77% -ს მაჩნია, რომ დღეისათვის აუცილებელია მასმედიის 

ჰუმანისაცია სწორედ გენდერული თანასწორობის პრინციპის 
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გათვალისწინებით. კვლევის "შედეგები, რომელიც ეხება ქალის სექსუალობით 

რეპრე"ენტაციას მასმედია'მი, ფემინისმისაღმი ღამოკიდებულებას და 

ტრან 'სიციის პერიოდის გენდერულ სტერეოტიპებს, ცხადყოფს, რომ 

მიუხედავად იმისა, რომ რედაქტორთა უმრავლესობა მასმედიის 
ჰუმანი'საციის მომხრეა, ისინი ჰუმანი'საციაში არ მოია“სრებენ ქალისადმი, 
გენდერული როლებისადმი არასექსისტური პოლიტიკის გატარებას. ეს ისეე 

და ისევ შესაძლებელია აიხსნას, ერთი მხრიე, როგორც სნობური 

მოსა'სრებებით, “"არარეიტინგულთა" სიაში მოხვედრის შიშით, ასევე 

სოციალური შეკეეთის დიქტატით. რედაქტორთა 87% ეთანხმება იმ 

მოსა'სრებას, რომ ნებისმიერ სტატიაში/გადაცემაში აქცენტი ქალისა და 

მამაკაცის თანასწორობასე უნდა კეთდებოდეს. თუმცა კითხვასე: უნდა 

იცავდეს თუ არა ჟურნალისტი ყველა იმ ნორმასა და კანონს, რომელიც 

გენდერულ თანასწორობას ეხება. მხოლოდ 40% მიიჩნევს ამას ძალიან 

მნი 'შენელოვან საკითხად; 51)%-ის ასრით, ეს მნიშვნელოვანია, მაგრამ არა 

– აუცილებელი, ხოლო 9% ამას არ ანიჭებს არავითარ მნიშენელობას. 

რესპონდენტთა 83%-ის ასრით, ჟურნალისტიკის ფაკულტეტზე უნდა 

ისწავლებოდეს გენდერი, როგორც საგანი. ეს ციფრი მიგეითითებს 

გენდერისადმი, როგორც ინტერდისციპლინარული მეცნიერებისადმი, 

არსებულ ფარულ თუ ხილულ ინტერესსე, რომელიც რეალურად არსებობს 

თანამედროვე ქართულ საზოგადოებაში და რომლის დაკმაყოფილება, 

როგორც არასამთავრობო, ასევე სამთავრობო სტრუქტურების სამოქმედო 

გეგმა უნდა გახდეს. რაც შეეხება ქალისა დღა მამაკაცის სექსუალობის 

თაობასე მასმედიით მსჯელობას, რედაქტორთა 63%-ის ა'სრით, ეს 

დასაშვებია, 35% კი თელის, რომ ღიად მსჯ ელობა ამის შესახებ დაუშვებელია 

(2%-მა თავი შეიკავა პასუხისგან). ამავე დროს, ფაქტობრივად, ყველამ 

აღნი'მნა, რომ ამ თემას მხოლოდ კომპეტენტური სპეციალისტები უნდა 

უძღვებოდნენ. 

ამ მოსაზრების ამბივალენტური გაგრძელებაა ის, რომ რესპონდენტთა 

მხოლოდ 12%-მა ჩათვალა, რომ ქალთა სექსუალობის, მიშველის სხეულის 

“სასაქონლო ნიშნად“ გამოყენება რეკლამასა და სტატიი/გადაცემების 

ფონად ქალთა დისკრიმინაციაა და უნდა აიკრძალოს. 42% მიაჩნია, რომ ეს 

დისკრიმინაცია არ არის, თუმცა უნდა აიკრძალოს. 42%-ის ასრით, ქალის 

სხეულისადმი ასეთი დამოკიდებულება არაა დისკრიმინაცია და ამიტომაც 

არ უნდა აიკრძალოს, ხოლო 4%-ის ასრით, ეს სედმეტად გა სვიადებული 

დამოკიდებულებაა ადამიანთა უფლებებისადმი. რედაქტორთა 4I%-ის ასრით, 

სტატიის/გადაცემის რეიტინგი ნამდვილად ისრდება ქალთა სექსუალობის. 

შიშველი სხეულისა თუ პორნოგრაფიული “სიუჟეტის“ ჩვენებით; 37% -ს 

მიაჩნია, რომ – უბრალოდ იზსრდება; 15%-ის ა'სრით, არც ი'სრდება და არც 

მცირდება, ხოლო 5% თელის, რომ ამგვარი “სიუჟეტური ჩანართები“ 

მასმედიის საშუალების რეიტინგზე უარყოფითად მოქმედებს. 

რესპონდენტთა უმრავლესობას (26%) მიაჩნია, რომ მასმედიაში ქალთა 

სექსუალობაზე თუ სიშიშელე“სე არსებული მოთხოვნილება სოციალური 
შეკვეთითაა ნაკარნახევი; 13% ამგვარ პოლიტიკას რეკლამის შემკვეთს 

აბრალებს; 17%-ის ასრით, რეკლამა“'მი ქალის სექსუალობის ღია 

დემონსტრირება და ამგვარი რეკლამის მიმ სიდველობა ადამიანის ბუნებრივი 
ინსტინქტია, ხოლო 21%-ის ა'სრით, ეს საყოველთაოდ დადგენილი წესია. 

მხოლოდ ერთმა რედაქტორმა აღნიშნა, რომ ამ ხერხს დაბალი დონის 
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ჟურნალისტიკა იყენებს... გამოკითხულთა 9%-ის ა'სრით, “ქალი ლამაზია 

და თავადაა თანახმა მისი სხეული სხვამ გამოიყენოს“. დაფიქსირდა ასეთი 

მოსა'სრებებიც:“ ქალი სატყუარაა და კაცი ტყუვდება“, სექსუალური ქალი 
ბისნესმენებს ისიდავს“. “ქალი – მოდაა“ და ს.შ. მხოლოდ ერთმა 

რესპონდენტმა აღნიშნა. რომ “სექსისტური რეკლამა ქალისადმი 

არაჰუმანური დამოკიდებულების შედეგია“. რესპონდენტთა უმრავლესობას 

მიაჩნია, რომ მათ "პროდუქციაში“ აქტიური, წარმატებული (46%), 

პროფესიონალი (47%) ქალის იმიჯი იქმნება და მხოლოდ რესპონდენტთა 

მინიმალყრმა რაოდენობამ აღნიშნა, რომ მათ სტატებში/გადაცემებში, ქალი 

“სექს-ობიექტია“ ანდა “მომთმენი, ნასი, წყეჩარი, პასიური“ არსებაა. 

რესპონდენტთა ასეთივე რაოდენობამ (47%) აღნიშნა, რომ მათდამი 

დაქვემდებარებულ მასმედიის საშუალებებში მამაკაციც აქტიური, 

წარმატებული (47%) და პროფესიონალია (47%). ყაქტობრივად, არ 

დაფიქსირებულა მოსა'სრება ქალისა და მამაკაცის სტერეოტი პული იმიჯის 

შესახებ. მაგალითად, ქალი – პატიოსანი, ერთგული; მამაკაცი – დონ-ჟუანი; 

ქალი – ოჯახის მარჩენალი, მობილური, ადვილად ადაპტირებადი; მამაკაცი 

– უსაქმური, სარმაცი, არ შეუძლია ოჯახის რჩენა, ძნელად ადაპტირებადი, 

უაღრესად მნიშვნელოვანია ცენტრალური მასმედიის ხელმძღვანელობის 
დამოკიდებულება სასოგადოებაში ქალთა მომრაობის/ფემინისმის 

მიუღებლობასთან და გარკვეულწილად, მის მიმართ არსებული აგრესიის 

მისესებთან დაკავშირებით. რესპონდენტთა 20% -ის ასრით, სასოგადოება 

საერთოდ არ იცნობს საქართველოში ქალთა მოძრაობას, 10%-ს მიაჩნია, 

რომ ამის მისეზსია “ფემინისტების მიერ ტრადიციების რღვევა“ და “ქალთა 

მიმარო ძალადობის ფაქტების გა'სეიადება“ (10%), 19%-ის ა'სრით, 
“ფემინისტები არიან აგრესიულები და ისტერიულები“; 16% ფიქრობს, რომ 

“ფემინისტთა აქტივობა მხოლოდ გრანტების მოძიებითაა ნაკარნახევი“; 19%- 

ის მოსასრებაა, რომ “ფემინისტები მხოლოდ ქალებსე სრუნავენ“. 

რედაქტორთა მინიმალური რაოდენობის ასრით, “ფემინისტები ბუნების 

წინააღმდეგ იბრძეიან“,“ სა სოგადოება არაა მად მიიღოს მათი იდეოლოგია". 

სოგიერთი რედაქტორი ფიქრობს, რომ “ფემინისტები “ "არაკაცურად“ 

იქცევიან“. ერთ-ერთი რედაქტორის ა'სრით კი, “ფემინისმის მიუღებლობა 

მამაკაცობის კომპლექსებითაა განპირობებული“. 
რესპონდენტთა 12% თავად რომ წყვეტდეს ქალთა მოძრაობის საკითხებს, 

“ქალთა მოძრაობის ლიდერებს შეცვლიდნენ“; 15% – მოირაობის 

აქტივობების, ხოლო 24% – მიმართულებების შეცვლის მომხრეა. მხოლოდ 
1% არაფერს შეცვლიდა დღევანდელ ქართულ რეალობაში. რამდენიმეჯერ 

დაფიქსირდა ა'სრი, რომ ''ფემინი'სმი სისულელეა“, რომ“რა საჭიროა ამდენი 
ფემინისტი“. იყვნენ ასევე კატეგორიული პო'სიციის მქონე რესპონდენტებიც, 

რომლებსაც მიაჩნიათ, რომ “ფემინისმი საერთოდ გასაუქმებელია”. 
ერთეულებმა დააფიქსირეს დღევანდელ სასოგადოებაში განათლების 

დეფიციტის არსებობა გენდერულ სფერო'მიც 
მართალია, რესპონდენტთა 30%-მა აღნიშნა, რომ იცნობს ევროპული 

ქეეყნებისა და აშშ-ს (26%) გამოცდილებას ქალთა მომრაობის მნი'მგნელობის 

შესახებ, მაგრამ ვერ დააკონკრეტეს, კერძოდ, რა სფეროს უკავშირდება 
მათი ცოდნა. რედაქტორთა 26%-ისს ასრით, გენდერული კელევა მხოლოდ 

ქალთა საკითხებს მოიცავს; 47% ფიქრობს, იგი სქესთა თანასწორობის 

შემსწავლელი საგანია; 14%-ის ასრით, ეს უსაგნო და არაფრისმომცემი 
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კვლევაა; 6%-მა კი განაცხადა, რომ გენდერი მხოლოდ მამაკაცთა საკითხებს 
მოიცავს. 

რესპონდენტთა მხოლოდ 23% მიაჩნია, რომ გენდერი, როგორც თემა, 
დღეს აქტუალურია ქართულ მასმედიაში. 77% კი ფიქრობს, რომ არაა 
აქტუალური, მხოლოდ რამდენიმე რესპონდენტი აღნიშნავს თავის 
უკმაყოფილებას მასმედიაში ამ თემის დეფიციტის გამო. დაფიქსირდა შემდეგი 
განმარტებები მასმედიაში გენდერული თემის არასიცოცხლისუნარიანობის 
გამო:“ სხვა ბევრი მნიშენელოვანი პრობლემაა“,“ადამიანებს შიათ, რა დროს 
ქალებია“, “ქალის უფლებები საქართველოში არ ირღვევა“, “მასმედია 
ბი'სნესია და ქალთა თემა არაა მომგებიანი“, “ქალები ისედაც ბედნიერნი 
არიან საქართველოში“, “ქართული სა სოგადოება ჩაკეტილია და ამგვარი 

პრობლემები არავის აწუხებს“, “საქართველოს ეს არ სჭირდება“, 
“ახალგასრდა ჟურნალისტებს გენდერი არ აინტერესებთ“, "რაღგან 
პრესიდენტს ქალები უყვარს, ქალთა თემა ახლა აქტუალური იქნება“, 
“სერიო'სულ ჟურნალისტიკას, მათ შორის გენდერულს, ნაკლები ყურადდება 

ექცევა“, “ქალის პრობლემა ყველას პრობლემაა“, კაცი წარმატებ'ელია, ქალი 
ეერ იქნება წარმატებული“, “ქალთა თემა მხოლოდ ტრეფიკინგს და 

პროსტიტუციას უკავშირდება“, “ქალთა მოძრაობას არა აქვს ჩ.L." და ა.შ. 
ბოლო 15 წლის განმავლობაში საქართველოში გენდერულმა როლებმა 

და სტერეოტიპჰებმა გარკვეული ცვლილება განიცადა და, ვფიქრობთ, მთელი 

სა'სოგადოებისათვის ძალიან საინტერესოა გენდერული სტერეოტიპების, 

კერძოდ, ქალის ხატის ცვლილებების დინამიკა. მოცემულ კვლევაში ჩვენ 

მოვიცაეით საქართველოს ისტორიის 6 პერიოდი: კომუნისტური, ეროვჩული 

მოძრაობის, ომის, საბასრო ეკონომიკის, ვარღების რეეოლუციის და 
დემოკრატიის დასაელური მოდელის განვითარების პერიოდი. 

რესპონდენტთა 56%-ის ასრით, კომუნისტური პერიოდის დროს 
სასოგადოება'მი და მასმედიაში პრევალირებდა ქალი-დედის და ქალი- 

დიასახლისის (20%) ხატი; ეროვნული მოძრაობის დროს -– ქალი-დედის – 
42%, ქალი-დიასახლისის - 23% და სასოგადოებრივად აქტიური -17%. ქალის 

ხატი ომის (სამოქალაქო, აფხა“სეთის, ოსეთის) დროს: ქალი-დედის – 44%, 

გმირი ქალი-დედის - 11%, ქალი-დიასახლისის – 26%, სასოგადოებრივად 

აქტიური ქალის – 18% . საბაზრო ეკონომიკის დროს: ქალი-დედის ხატი – 

14%, ქალი-დიასახლისი – 5%, ქალი-სექს-ობიექტი – 14%, სასოგადოებრივად 

აქტიური ქალი – 38%, პროფესიონალი - 28%. ვარდების რევოლუციის დროს: 

ქალი-დედა – 16%, ქალი-დიასახლისი- 7%, ქალი-სექს-ობიექტი- 15%, 
სასოგადოებრიეად აქტიური - 32%, პროფესიონალი- 23%. დემოკრატიის 

დასავლური მოდელის განვითარების პერიოდი: ქალი-დედა- 17.8%, ქალი- 
სექს-ობიექტი- 23%, სა'სოგადოებრივად აქტიური- 33%, პროფესიონალი– 18%. 

ფაქტობრივად, არც ერთმა რესპონდენტმა არ აღნიმნა, რომ ამა თუ იმ 

პერიოდში საქართველოში არსებობდა “ქალის კულტი“, რაც კელევის 

მონაცემების გათვალისწინებით, ეწინააღმდეგება საყოველთაოდ 

გავრცელებულ მითს საქართეელოში დამკვიდრებული ქალის კულტის 

შესახებ. კვლევის შედეგად მიღებული ციფრები ცხადყოფს, რომ ომის 
პერიოდში ქალმა როგორც სექს-ობიექტმა “მიიღო“ პროცენტების 
მინიმალური რაოდენობა (კომყნისტური პერიოდის დროს – 0%), ხოლო 

ეარდების რევოლუციის შემდგომ დემოკრატიის განვითარების ხანაში – 
მაქსიმალური რაოდენობა. უნდა აღინიშნოს, რომ კელევის თანახმად არც 
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ერთ პერიოდში სასოგადოებრივად აქტიური ქალისა და პროფესიონალის 
ცნება ერთმანეთთან გაიგივებული არაა, ფაქტობრივად, ყველა პერიოდში 

“პროფესიონალი “სმი” 10%-ით, ჩამორჩება” სა სოგადოებრივად აქტიური 

ცსოვრების წესს.ეს სავარაუდოდ მიუთითებს იმა'სე, რომ ქალთა დასაქმება 

არაფორმალურ, არასამთაგრიობო სექტორში, “წვრილი ბი'სნესის“ 

წარმოებაში, ბრძოლა ფი'სიკური გადარჩენისთვის, პროფესიონალურ სრდას 

გარკვეულწილად აფერხებს. რესპონდენტები რეალურად აფასებენ ქალის, 
როგორც სპეციალისტის დისკვალიფიკაციის რისკს მისი სახოგადოებრიგად 

გააქტიურების აუცილებლობის პირობებში. 

კელევაშ ცხადყო, რომ ბოლო ერთი წლის განმავლობაში გაჩნყითარებული 

პროცესები, რომელიც უკავშირდება დემოკრატიის დასავლური მოდელის 

დანერგვას საქართველოში, კიდევ უფრო აღრმავებს ქართულ 

სასოგადოებაში, მასკულტურაში და კერძოდ, მასმედიაში ქალისადმი 

სექსისტურ დამოკიდებულებას. 

ამგვარად, ჩვენს მიერ ჩატარებული კელევის შედეგად გამოვლინდა 

რამდენიმე ტენდენცია, რაც ქალთა პრობლემებსე და გენდერულ 

თანასწორობაზე მომუშავე ორგანი საციებისათვის სიახლეს არ უნდა 

წარმოადგენდეს. კვლევის რესპონდენტები-რედაქტორები, ფაქტობრივად, 

აღიარებენ მასმედიაში გენდერული თანასწორობის პრინციპის არსებობის 

აუცილებლობას, მაგრამ, ამავე დროს, მათდამი დაქვემდებარებული 

მასმედიის საშუალებებში გენდერული სტერეოტიპების აღმოფხერისათვის 

არანაირ ქმედით ღონისძიებებს არ მიმართავენ. არგუმენტად კი იყენებენ 

სოციალურ შეკვეთას, დამკვიდრებულ ტრადიციებს და გეჩდერული 
როლების სტერეოტიპული გადანაწილების ბუნებრიობას. ამგვარი 

დამოკიდებულების ერთგვარ “გამართლებად” შეიძლება მოვიყვანოთ ქალთა 
უფლებების საერთაშორისო და ადგილობრივი კანონმდებლობის არცოდნა, 

სახელმწიფო სტრუქტურების უყურადღებობა ამ თემისადმი და 

პატრიარქალური კულტურის ტრადიციები. გასაგებია არგუმენტი, რომ 
მასმედიამ რეალურად უნდა ასახოს სა სოგადოებაში არსებული 

ტენდენციები, მაგრამ ქალთა უფლებებთან მიმართებაში მასმედია 
სტერეოტიპი საციის აშკარა კატალისატორად უფრო გვევლინება, ვიდრე 

ადეკვატურ ამსახველად. საყურადღებოა ქალთა პრობლემებსე 

ორიენტირებული გამოცემის ხელმძღვანელი ერთ-ერთი ქალი რედაქტორის 
მოსაზრება იმასთან დაკავშირებით, რომ თუ “ქალი ფისიკურად ლამაზია, 

მან ეს საჩუქარი ყოველნაირად უნდა გამოიყენოს“... კვლევის შედეგები 
ცხადყოფს, რომ გენდერული დემოკრატიის მისაღწევად, კერძოდ მასმედიის 

სფეროში, საჭიროა დიდი ძალისხმევა: გენდერული ჟურნალისტიკის 
დანერგვა, საგანმანათლებლო კურსების შექმნა როგორც საუნივერსიტეტო 
ფაკულტეტებისთვის, ასევე სხეა საგანმანათლებლო დაწესებულებებისთვის, 
მასმედიისა და რეკლამის შესახებ კანონმდებლობის გენდერული ექსპერტი'სა 
და ა.შ. მითუმეტეს, როდესაც რედაქტორთა 83% მიესალმება გენდერის, 

როგორც სასწავლო საგნის სწავლებას ჟურნალისტიკის ფაკულტეტზე. ამავე 
დროს ქვეყნის ევროსტრუქტურებში გაწევრიანებისა და დასავლური 
სტანდარტების დანერგვისთვის აუცილებელია ევროსაბჭოს მინისტრთა 

კაბინეტის რეკომენდაციის გათვალისწინება, რომელიც იმპერატიულად 
სთხოვს ევროსაბჭოს წევრ ქვეყნებს, “თავი აარიდონ მასმედიაში ქალისა 

და მამაკაცის სტერეოტიპული ხატების გაგრცელებას“ (12.03.03). 
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სემოთ ხსენებულმა კელევამ დაგეიდასტურა, რომ ინფორმაციულმა 

რევოლუციამ არა თუ გააქრო გენდერული ღისბალანსი, არამედ, პირიქით, 

გაამყარა და გააღრმავა იგი. გენდერული დემოკრატიის თვალსა სრისით 
კი მასმედიის სტრუქტურა და ფუნქციონირება საჭიროებს იირეულ 

ცვლილებებს საერთაშორისო სტანდარტებისა და ცივილი სებული 
დემოკრატიული ღირებულებების შესაბამისად. 

მასმედია, როგორც ბისნესის ფორმა, წარმოუდგენელია 
კომერციალიბაციის გარეშე, მაგრამ ჩებისჩიერი საკუთრება (როცა 

საკუთრება მასმედიაა) – იქნება ეს სახელმწიფო, კორპორატიული თუ კერიო 
– სამართლებრივი და სოციალური მექანისმების არარსებობისას 
მანი პულირების და მხოლოდ სა'სოგადოების ერთი ნაწილის ინტერესების 
გამოხატეის საშუალება შეიძლება გახდეს. მეორე ნაწილი(ამ შემთხვევაში 

ქალები, როგორც გენდერული ჯგუფი) იგნორირებულნი არიან და ამ 
ბისნესში მხოლოდ სტერეოტიპისაციის მასალად მოიაზრებიან. 

სახელმწიფო, როგორც სისტემა, რომელიც გადასახადების გადამხდელი 

მოქალაქეების ხარჯ“ე არსებობს, პასუხისმგებელია დაიცვას ადამიანის 

კონსტიტუციური უფლებები და უფლებები, რომელსაც საერთაშორისო 
შეთანხმებები თუ აქტები ამკვიდრებს. ქალთა უფლებები, რომელიც 
სამოქალაქო საზოგადოების მშენებლობის ერთ-ერთ ქვაკუთხედს 

წარმოადგენს, საერთოდ არაა წარმოდგენილი სემოხსენებულ კანონებში 
და ამიტომაც ეს კანონები შემდგომ დახვეწას მოითხოვს. უპირველეს 

ყოელისა, საჭიროა მასმედიის მიმართ სახელმწიფოს პოლიტიკის 
ჩამოყალიბება, რომელიც დაემყარება ქალისა და მამაკაცის თანასწორობას 
და მათ არადისკრიმინაციულ რეპრეზენტაციას მასმედიაში. ხელი უნდა 

შეეწყოს მასმედიის პოლიტიკაში გენდერული თემის წარმოდგენას; 
წახალისდეს მასმედიაში და სარეკლამო ბი'სნეს'მი იმ კონკრეტული 

პროგრამების ამუშავება, რომლებიც ქალთა უფლებების სამართლებრივი 

ბაზის შესახებ ინფორმაციას შეიცავს; წახალისდნენ მასმედიის 
ხელმძღვანელები, რათა მათ თავიანთ რედაქციებში გენდერულად 

კორექტული მიდგომები დანერგონ, არა მარტო მასალების შერჩევისას, 

არამედ საკადრო პოლიტიკის გატარებისას; კანონში აისახოს ის, რომ ქალის 

შესახებ ნეგატიური ხატების ტირაჟირება დისკრიმინაციული და 
შეურაცხმყოფელი ქმედებაა; მიღებულ იქნას კანონი,რომელიც მიმართული 

იქნება პორნოგრაფიასა და მასმედიაში ქალთა მიმართ ძალადობის, 
სექსისმის წინააღმდეგ; აუცილებელია ხაზი გაესეას მასმედიის 
ხელმძღვანელთა პასუხისმგებლობას მასმედიის ბოროტად გამოყენებისა 

და ადამიანთა უფლებებისა თუ სასოგადოებრივი ინტერესების შელახვისას; 
საჭიროა შეიქმნას უფრო ეფექტური სამართლებრიეი მექანი'სმები, რომელიც 

უსრუნვეელყოფს პასუხისმგებლობის დაკისრებას მასმედიის ბოროტად 
გამოყენების დროს; სახელმწიფომ ი'სრუნოს (არამარტო საერთაშორისო 

ორგანი'საციებმა) მასმედიაში გენდერულად კორექტული თემების, 

რუბრიკების, გვერდების, გადაცემების, ჩანართების უსრუნეელყოფასა და 
დაფინანსებაზე. ასევე შესაძლებელია სპეციალური გამოცემების 

მსარდაჭერა სახელმწიფო ბიუჯეტიდან; სახელმწიფოს მხრიდან იმ 

მონაცემების მხარდაჭერა, რომლებიც სასოგადოების, სამოქალაქო 
სექტორის ინტერესს გამოხატაეს. 
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საჭიროა რეკლამის შესახებ კანონის დახვეწა ტრადიციული გენდერული 
სტერეოტიპების, ქალის.როგორც სექს-ობიექტის გამოყენების შე სღუდვითა 
და აკრძალვით; უნდა წარმოებდეს რეკლამის მუდმივი მონიტორინგი ქალისა 
და მამაკაცის თანასწორუფლებიანობის პრინციპის გათვალისწინებით; 
გამოყენებულ. იქნას პროფესიული გაერთიანებების (ჟურნალისტთა 
გაერთიანებები) რესურსები სპეციალური ეთიკური ნორმების და წესების 
შესამუშავებლად როგორც სარეკლამო საქმიანობაში, ასევე მასმედიის 
ფუნქციონირებისათვის; საჭიროა დაინერგოს და განვითარდეს სტუდენტი- 
უურნალისტების განათლების და პროფესიული მომზადების პროგრამები, 
როგორც უმაღლეს სასწავლებლებში, ასევე განათლების შემდგომ პერიოდში; 
საჭიროა მოხდეს მასმედიის მუშაკთა ორიენტირება ადამიანის უფლებების 
და სასოგადოებრივი ინტერესების გათვალისწინებით; სიტყვის 
თავისუფლებისა და სოციალური პასუხისმგებლობის შმერწყმის 
აუცილებლობის დამკვიდრება როგორც სასწავლო პროგრამებში, ასევე 
სარედაქციო პოლიტიკის შემუშავებისას. 

საჭიროა საქართველოს კანონშემოქმედი სტრუქტურების აქტიური 
ჩართვა მსოფლიოში მიმდინარე პროცესში, რომელიც კომპიუტერული 

ქსელების, ინტერნეტის რეგულირების საფუძვლებს ეხება. 

მასმედიაში შექმნილი ხატები, რასაკვირველია, დაკავშირებულია 

სქესობრივი იდენტიფიკაციის ფორმირებისა და რეფორმირების პროცესთან. 
პრინციპული განსხვავება დღევანდელი და 6-10-13 წლის წინანდელი 
მასმედიისგან ისაა, რომ ისინი ფუნქციონირებენ მკვეთრად გამოკვეთილი 

კულტურული, სოციალური, მორალური და.ა.შ. იერარქიების არარსებობის 
პირობებში. 

თუ კომუნისტური და ეროვნული მოირაობის პირობებში მყარდებოდა 
ქალის, როგორც დედის და კარგი პედაგოგის ხატი, თანამედროვე პრესაში 
ამგვარი სახეები აღარ დარჩა. დღეს მამაკაცური ჟურნალები 
რეპრე'სენტირებს მამაკაცობას არა მარტო სექსის საშუალებით, არამედ 
კონკრეტყლად – კლასობრივი თუ პროფესიული პოზიციიდან, ქალთა 
ჟურნალებში, ქალი – ეს არის “ბარბი“, რომელიც მუშაობს, მაგრამ მუშაობის 
პროცესში “იმა'სე“ ფიქრობს. 

სხვათა შორის, 5 თვის წინათ ჟურნალმა “მინიმ“ (უურნალი 
ქალებისათვის) შეწყვიტა თავისი არსებობა. აღმოჩნდა, რომ იგი ცუდად 
იყიდებოდა, რასაც ვერ ვიტყვით “მაქსისე“ და მის მსგავს ჩანართებზსე 
რეიტინგულ ჟურნალებში. 

სტერეოტიპებს ამყარებს ის,რომ ქალთა ხატები, ტექსტები მიჯაჭვულია 
ნიშან-სიმბოლოებთან – ბიკინი, პომადა, ფეხსაცმელი, საოჯახო ინტერიერი; 
მამაკაცის ატრიბუტიკა – მანქანა, ფული, ბისნეს-ტური. თავისთავად ეს 
სიტუაცია დიდად არ გამოიწეევდა დიდ გაკეირეებას, რომ არა ერთი 
“ჭეშმარიტება" – ფორმას, ნიშანს, სიმბოლოს აქვს არა მხოლოდ 

რეპრე სენტაციული, გამომხატველობითი, არამედ კონსტიტუციური ფუნქცია. 

ამიტომაც ენიჭება უდიდესი მნიშვნელობა ატრიბუტიკას, თუ რის ფონზე 
კეთდება მესმედიაში (ფოტოკოლაჟები, დი'საინი პორტრეტი) მამაკაცისა 
და ქალის რეპრეზენტაცია. ამ ჟურნალებში მამაკაცი ავტონომიურია, 
დამოუკიდებელი; მის გადაწყვეტილებასეა დამოკიდებული ქალი, მისი 

ადგილი როგორც სახლში, ასევე სასოგადოებრივ ასპარე'სსე. თუ 10 წლის 
წინათ სტერეოტი პულ ხატებს ჰქონდა მკვეთრად გამოხატული სექსისტური 
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ტენდენციები, დღევანდელ დღეს ამას მიემატა მამაკაცობის იდეოლოგია, 

რომელიც ქალურობას იმორჩილებს. ეს არის “ახალი ქართეელების" 

მომრავლება მედიაში, რომელთა სტატუსი განისასღერება კაპიტალით, ჩL. 

-ით, სასღვარგარეთ ყოფნის ხანგრძლივობით (მაგრამ არა 
' პროფესიონალი“სმით, თუ ეს სპორტს არ ეხება), ჩანქანით და საყვარელი 

ქალების სიმრავლით. 
ამგვარი პროდუქციის წარმატება და რეიტინგი, როგორც სარეკლამო 

პროდუქციის უმეტესი ნაწილისა, მიმართულია არა იმდენაღ საქონლის 
გაყიდვასე, არამედ ცხოვრების სტილის პროპაგანდასე. ლამაზმანის 
ცხოვრების სტილი, რომელიც თავის ფიზიკურ სილამა'სეს თავის სასიკეთოდ 
იყენებს (სილამასის კონკურსის მასმედიაში 24-საათიანი რეკლამა, 
ფრანგული მაღაზიების მიმსიდველობის პროპაგანდა და ა.შ.) არის 
“საშუალო კლასის“ ცხოვრების სტილის პროპაგანდა, რომელიც 
საქართველოში რეალურად არ არსებობს. 

მეორე მხრივ, ქალთა დომინირება ოჯახში და სოციალიზაციის 
ინსტიტუტებში სულაც არ ნიშნავს, რომ სა სოგადოება თავისუფალია 

სექსი სმისგან. მშობლიური მასმედიისთვის ტიპიურია ქალის სოციალური 
როლის ანალიზი მამაკაცთან მიმართებაში. მაგალითად, დედა (გმირის), 

ცოლი (პოლიტიკოსის), მეგობარი (ოლიგარქის), ქალი შეილი (სახელმწიფო 

ჩინოვნიკის) ქალები მამაკაცის იმიჯის ნაწილია. 

სიმონა დე ბოვუარი წერდა: “ფსიქოანალიტიკოსები განსა'სღვრავენ 
მამაკაცს, როგორც ადამიანს, ხოლო ქალს – როგორც ძუკნას. ყოველთვის, 

როდესაც ქალი ადამიანივით იქცევა, ისინი ამბობენ, რომ იგი მამაკაცს 
ბაძავს“. 

დიდი ხნის წინათ წარმოთქმული ეს სიტყვები, ეფიქრობთ, არა მხოლოდ 

ქართულ მასმედიას უსვამს დიაგნო'სს. მკურნალობას კი, ალბათ, ხანგრძლივი 

და რთული პერიოდი დასჭირდება. 
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IV. 
ქალის უფლებები: 

სამართალი და პოლიბიკა 

8 8 5ი6 – მარადიული დაპირისპირება 
მედეა გოქსაძე 

ალი და პოლიტიკა თანამედროვე საქართველოში 
ლიკა ნადარაია 

საერთაშორისო სამართლებრივი სტანდარტები 
და 

ქართული კანონმდებლობა 
ოჯახური ძალადობის სფეროში 

ნინო ბაქაქფრი


