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Xს საუკუნის მეორე მნახევრის საქართველოს კათოლიკოს- 
პატრიარქი ნიკოლოს გულაბერისძე ცნობილი სახელმწიფო მოღვაწე, 
შესანიშნავი ღვთისმეტყველი, მქადაგებელი და მწერალი იყო. წიგნში 
იბეჭდება მისი ორიგინალური თხსულებები – „საკითხავი სუეტისა 

ცხოველისაი, კუართისა საუფლოისაი და კათოლიკე ეკლესიისალ“, ,,სა- 
გალობელი წმიდისა და ცხოველსმყოფელისა სუეტისა ცხოველისა, 
კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე ეკლესიისა, – ღეთისა და 
მოყვასის სიყვარულით თქმული „ნამეტნავისაგან გულისა“ (მათე, 12, 34). 
„საკითხავსა“ და „გალობანში“ ქართველი ერის სულიერი ცხოერების 
უმნიშვნელოვანესს საკითხებია აღძრული და ახსნილი ღრმა 
სახისმეტყველებით, მდიდარი გამომსახველობითი საშუალებებით. 

ტექსტის დამდგენმა„ ქალბატონმა ნესტან სულავა ნიკოლოზს 
გულაბერისძეს მიუძღვნა ვრცელი გამოკელევა, რომელშიც 
წარმოჩენილია ერთ-ერთი გამორჩეული ქართველი კათოლიკოსის 
ცხოვრება და მოღეაწეობა, გაცოცხლებულია ხატება გიორგი მესამისა 
და თამარ მეფის თანამედროვე სახელმწიფო და სასულიერო მოღვაწისა, 
რომელმაცგ წარმოაჩნა “უფლის კეართის ცხოველი სვეტის, 
სვეტიცხოვლის წმიდა ტაძრისა და წმიდა ჯერის სასწაულები. ყოველივე 
ეს წარმართულია ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლისადმი საქართველოს 
წილხვედრილობასა და წმიდა ნინოს განმანათლებლურ მოღვაწეობაზე 
აქცენტირებით ნიკოლოს გულაბერისშმის ” სიმბოლოებით მდიდარ 
საღვთისმეტყველო თხზულებებს გასდევს უფლისაგან დაკისრებული 
სულიერი მისიის მაუწყებელი ქართველი ერის რჩეულობის იდეა, რაც 
გამოიხატა საგანგებო ტერმინით – „ერი სასეპურო“. ავტორი სათნო ეყო 
ღმერთს, რომელმაც მას მიჰმადლა ღვთაებრივი ნიჭი და შეათხზვევინა 
საღვთო სიბრძნით გაჯერებული ნაწარმოებები, ქმნილნი „უფროის 
ოქროისა და ანთრაკთა პატიოსანთა ფრიად, და უტკბილეს უფროის 
თაფლისა და გოლეულისა“ (ფს.18,10). 

მამა ისაკი, 

სვეტიცხოვლის მამათა მონასტრის წინამძღვარი



თთუესა ოკდონბერსა ა, საკითხავი სუეტისა ცხოველისაი, 

კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე ეკლესიისაი 

საჭირო უკუე ვიდრემე იქმნა ჩუენდა, 9 ღმრთისმოყუარენო, პირველ 
გარდასრულთა ამათ მრავალრიცხუედთა წელთა დუმილით თანა- 
წარვდასა აწღა სადმე მოვსენებად და განფრთხობად, რამეთუ უდე- 

ბებითა თანაწარმვდელთა შემკობისათუს კათოლიკე ეკლესიისა და ყოვ- 

ლადწმიდისა საუფლოისა კუართისა და მას ზედა ღმრთივაღმართე- 
ბულისა სუეტისა ცხოველისა დღესასწაულსა არა ვიდრემე უკუე ჯე- 
როვან ვჰგონე მიცემად დავიწყებისა, რამეთუ უკუეთუ არათუ მთავარნი, 
საყუარელნო, და ჭელმწიფებასა შინანი და დიდ-დიდთაგანნი ვინმე, 

გარნა მდაბიურნიცა და მსახურნი, ვინაითგან ფრიად ღუაწლმრავლობენ 

დღესასწაულობისათვს შვილთა თუსთასა და ნამეტნაობითაცა აჩუენებენ 

შემსგავსებულსა ძალისასა გულსმოდგინებასა, რაჟამს ჭორციელებრთა 

უკუე ქორწინებათა და სიხარულთა აღასრულებდენ, რაოდენ უფროისღა 
და უმეტეს საჭიროდ სათანადო არს ჩუენდა ბრწყინვალედ შემკობად 
დღესასწაულსა წმიდისა კათოლიკე ეკლესიისა(სა და მას შინა 
ღმრთივაღმართებულისა ცხოველისა სუეტისასა, რომელი-იგი ლამპრად 
ბრწყინვალედ და ელვად ცეცხლისად ეგზსების სამარადისოდ ნათელ- 
მყოფელად ყოველთა ნათელთა უზეშთაესსა მას ნათელსა კუართსა 
სედა მჭსნელისა მაცხოვრისა ჩუენისა იესუ ქრისტესსა რომელსაცა 
ნეტარებით შეეცეა ნათელთა ყოველთა მფლობელი გუამი წმიდისა 

ცეცხლისა მის ღმრთეებისაი, რამეთუ წმიდაი კათოლიკე ეკლესიაი და 

კუართი უფლისაი და მვსნელისა ჩუენისაი და სუეტი განმაცხოველე- 

ბელი, არა უკუე ვიდრემე ერთკერძოთა და ვორციელებრთა სიხარულთა 
და ნუგეშინისცემათა მომატყუებელ გუექმნების ჩუენ, ვითარცა-იგი 
შვილნი მშობელთაგან და მშობელნი შვილთაგან და ძმანი ძმათაგან 
ურთიერთას მიიღებენ, არამედ მრჩობლთა უკუე და ზოგადთა სიხარულ- 

თა მოგუანიჭებენ აქათა ვიდრე ყოფადთათუს და მერმეთა გებადთათვს 
უოხჭნოთა, რამეთუ სამნი ესე – სამებისა წმიდისა მსახეებელნი – 

კათოლიკე ეკლესიაი, კუართი უფლისაი და სუეტი ცხოველი საუნჯესა 
უკუდა8ვმყოფელსა გუვნაყოფებენ, მიჰრონსა წმიდასა ღმერთმყოფელსა და 
ნათელმყოფელსა გვიწყაროებენ და სანოეაგედ წმიდად უკუდავებისად 

გუაგემებენ, კედართაგან სიბნელისათა გამოვსნილთა ნათელცისკროვან- 

გუყოფენ, ჭორციელებრთა სენთაგან უკუე და საეშმაკოთა ოცნებათა და 
მანქანებათაგან მცუელ და მფარველ გუექმნებიან და საუკუნესა ცხორე- 
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ბასა სასუფეველისა მკვდრობისასა მოგუატყუებენ ჩუენ. და ვინაითგან 

უკუე ესე ესრეთ (არს), რაიმცა უკუე გინა ვითარმცა ანუ რაბამი ღირსი 

ჯერისაებრ დღესასწაული და შესხმაი შევჰმსადეთ და მოვიპოევთ ნაც- 

ვალისსაგებელად კათოლიკე ეკლესიისა, კუართისა საუფლოისა და 
სუეტისა წმიდისა და ცხოველისა, მისეზთა მათ სულთა ჩუენთა ცხოვ- 

ჩნებისათჟს, რამეთუ ტრფიალებით ვიდრემე მეძიებელნი საწუთოისა ყო- 

ფადთათვს მრავალსახესა რასმე მეცადინეობენ გამოძიებასა არა უკუე 
ვიდრემე უცთომელობით მჭგრობელნი გზასა ჭეშმარიტებისასა, რამეთუ 
რაჟამს მიმომსტურობით მიმხედველნი განიცდიდენ დაბადებულთა, არ- 
ღარა უკუე გულისვმა-ჰყოფენ დამბადებელი დამბადებელსა სიტყვსა მი- 
სებრ, ვითარმედ დამბადებელი დაბადებულთა მიერ საცნაურ იქმნებისო 
(შდრ. მათე, 12,33, ლუკა, 6.44), რამეთუ რაჟამს ვხედეიდეთ შუენიერებასა 
არსთასა, არა უკუე ეგოდენ განკვრვებულ ვიქმნებით, რაოდენ ღირს არს 
განკჟრვებისა. რამეთუ ვინ-მე გინა რომელმან-მე ენამან გამოთქუას ცისა 
იგი შუენიერებაი, რაჟამს ვარსკულავებითა ფერად-ფერადითა შემკობი- 
ლობდეს ორთა მათ მთავართა შორის მნათობთასა, აელვებულთა შორის 
ცისა და ქუეყანისა და მათ მიერ შეერთებითა ცეცხლებრ მგზებარეცა 
იგი სამყაროი განკჯრვებით ჰკრთებოდის, რომელთა სხიენი ელვებრ 
განტევებულობენ კიდით-კიდედმდე ქუეყანისა ამათ თანა კუალად 
ქუეყნიერნიცა იგი ფერად-ფერადნი მცენარენი ყუავილთა და ნერგთანი, 
შინაურთა და ველურთანი, რომელნიმე საგემებელად, ხოლო რომელნიმე 
სასურნე(ლე)ბბელად, დამატკბობელად სასათა და სულნელმყოფელად 
საყნოსელთა შეუმსადებიან ყოელისა სიბრძნით განმგებელსა. დიდებაი 
სახიერებსა ღმრთეებისს მისისას,კ ხოლო სხეისას ყოელისა 
დამტეობელმან ერთისა მხოლოდ ვიდრემე მოვიხსენოთ. 

რამეთუ იხილეთ-ღა ერთისა მის მრავალთა თანაისა ნერგისაი, 
რომელ არს ვაშლი, თუ რაისა საკვრველებასა საცნაურ-ჰყოფს; რამეთუ 
რაჟამს რეცა დამბადებელისა მისისა წმიდისა სამებისა სახესა დაგვსახ- 
ვიდეს, ერთად, – რაჟამს სიტურფესა ზედა შუენიერებისასა განგუაკყრ- 
ვებდეს, და მეორედ, – გემოისხილვითა სასათა დაგვტკბობდეს, ხოლო 
მესამედ, – სურნელებისა ყნოსითა სულთა შუებულ-ჰყოფდეს და უტყვ 
იგი “უენოითა ბაგითა ჩუენ” მიერ დამბადებელსა ჭმამაღლად 
აკურთხევდეს, ვის არა უკვრდეს კაცთმოყუარებითი ეგე სიბრანმ და 
განგებულებაის შენი, მეუფეო და ღმერთო ყოველთაო. ხოლო არა 
ვიდრემე შეუძლებელ ეჰგონე უმეცრებისა ჩუენისაგან თითოეულისა 
პელოვნებითისა ნასიბრძნისა წარმოჩენით საცნაურქმნაი, უკუეთუმცა 
არა იძულებულ ქმნილ ვიყავ ფრიადისა აღწერილისა მიძღვნომობითა! 
შეშინებისა ძლით. 

არამედ უკუე შემპლებელსა და სიბრძნით განმხილველსა მას ყო- 

ველთასა მიუტეოთ ძალი წულილადად მეტყუელებისაი, რომელისა დარ- 

წმუნებულ არს საცნაურ-ქმნაი ბუნებისა დაბადებულთაისა; ესე იგი არს: 

დიდი და ყოვლადქებული ბრძენთა შორის საკვრველი ბასილი, რამეთუ 

  

' მაძღო'სობით #-160, სვაობით #-176.



ნამდგლვე მისთგს თქუმულ არს, ვითარმედ ბუნება ექმნა დაბადებულთა 
ნებაი დამბადებელისაიხ. რომელმან თითოეულად მოწურილებით წარმოა- 
ჩინნა და გამოაცხადნა ზეცისა და ქუეყანისანი ხილულნი და უხილაენი, 
არა ვიდრემე ცისა და ქუეყანისა შორის მყოფნი, არამედ ქუესკნელსა 
და ზესკნელსა და უფსკრულთაცა შინანი; რამეთუ რაუამს ვინ წინა- 

დაიდვას და ჭელად მიიღოს წიგნი იგი „ექუსთა დღეთაი“, მის მიერ 

ნასიბრძნი, ყოვლად განკვრევებულ იქმნების კაცობრივი ბუნებალ განღმრ- 

თობილობასა მის “სედა კაცისა მას ყოვლადსაკგრველისანსა) არარა0 

უკუე საკგრველ. 
მ საყუარელნო უკუეთუ მცირედ წარტაცებითა სადავეთაითა 

იძულებულ გუყვნა ჩუენ მისეზმან ცხადყოფისამან6, თუ რომლისა უკუე 

მიზეზისათვს საჭირო იქმნა ჩუენდა წარმოთქმაი პირეელვსენებულთა 

მათ სიტყუათაილ, რამეთუ უკუეთუ არსთა ამისთვს დაუდგრომელად წარმ- 
დინარეთა ნივთთა, რომელნი ცხორებისა ჩუენისა წარმავალობასა გა- 

მოგგსახვენ და საცნაურ-გგყოფენ, ესრეთ იეგრეებიან და უფროისღა 
დამბადებელი მათი ესრეთ იდიდების და იკურთხევის მათ მიერ ჩუენგან; 

მაშა უკუე რალმცაღა ვინ შეუძლო გამოთქუმად სულიერებრითა მათ და 

საღმრთოდ განკუთვნილთათუვს, რომელნიცა საუკუნოდ გებადობენ; რო- 

მელთათგს ღმერთი მოხარულობს, ესე იგი არიან ეკლესიანი წმიდანი, 

რომელთა საყდარ ღმრთისაი ეწოდების მათ შინა მარადის მკვდრყოფი- 

სათკს ღმრთისა, რომელთა შინა პირველი და დასაბამი თავი ცხორე- 

ბისა ჩუენისა” დაიწყების – აღბეჭდვაი ნათლითა ქრისტეს მიერითა, 

რომლითაცა გამოისახვის ჭეშმარიტებაი ქრისტიანობისათ და ემბაჭსა 

შინა ნათლისასა წარჰრღუნითა ცოდვათა ჩუენთაითა დაინთქმის და 
შეიმუსრვის ძალი სამოელისი და შემდგომად ამისსა მათ შინაეე მოი- 

გების წარმართებაი და კეთილად სლვაი ცხორებისა ამის განხრწნადისა 

და წარმავალისა და უძლურებითგანცა პორციელთა ვსნაი ურთიერთარ- 

სითა დაცვითა და ვედრებითა ღმრთისა მიმართითა, სიტყვსა მისებრ 

იაკობ მოციქულისა, ვითარმედ: „ულოცევდითო ურთიერთას, რა9თა გა- 
ნიკურნნე“ (იაკობ, 5,160; და კუალად შემდგომად სიკუდილისაცა მასვე 
შინა მიიღებენ სულნი მიცვალებულთანი ლხინებასა და შენდობასა 
ცოდვათასა და ვსნასა სატანჯეველთაგან, ქრისტეს, ღმრთისა ჩუენისა, 

ვორცისა და სისხლისა შეწირვითა და ლოცეითა და ევედრებითა 

მიმდემითა და მათ შინავე იდიდებინ სახიერებაი ღმრთისაი მორწმუნეთა 

ერთა მიერ ფსალმუნითა და გალობითა სამარადისოლთა უხილავად 

შეერთებითა ზეცისა ძალთაითა. 

ხოლო უფროისღა საჭირო უკუე ეჰგონე მათთკვს, რომელნიცა 

ეკლესიათა მიზეს გუექმნნეს და უფროისღა სულთა ჩუენთა ცხოვნებისა 

მომატყეუებელ წარმოთქმაი და მოვსენებაით მათი, რამეთუ ესე ყოველთა 
უწყით უეჭუელად, რომელნიცა ეჰგიეთ ჭეშმარიტებასა ზედა ქრისტესსა, 
ვითარმედ წმიდანი მოციქულნი აჩინნა ღმერთმან ყოელისა სოფლისა 
მნათობად და სიმტკიცედ ეკლესიათა, და რამეთუ ამით საცნაურ არს,



რაჟამს-იგი თვით თავადმან უფალმან უბრძანა თავსა მას მოციქულთასა 
პეტრეს, ვითარმედ: „შენ ხარ კლდე, და ამას კლდესა ზედა აღვაშენო 

ეკლესიაი ჩემი, რომელსა ბჭენი ჯოჯოხეთისანი ვერ ერეოდიანო“ (მათე, 
16,18). ამას უკუე ვინმცა გონებისა უფალი უმეცარ იყო, რომელ ყოველ- 

ნივე ეკლესიანი წმიდათა მოციქულთა ქადაგებითა და სიტყვთა აღემარ- 
თნეს და დაემტკიცნეს ყოველსა სოფელსა შინა. 

ხოლო ამიერითგან უკუე საჭირო არს ჩუენდა მოვსენებად ათორ- 

მეტთა თანაისა მის მეათცამეტისა ჭეშმარიტისა მოციქულისაი, დედისაი 

მის ჩუენისა ქართველთაისა ნინოთსსა, რაითა მცირედ-რალმე 'შემოკლე- 
ბულად და სულმცირედ სოგადრე წარმოვაჩინოთ, თუ ვითარ მიზეზ იქმ- 

ნა ქართლებრთა ამათ აღმოსავლეთისა ეკლესიალთა სიმტკიცე და საც- 

ნაურმყოფელ ჩეტარებით მოვსენებული იგი დედაკაცი და სულთა ჩუენ- 

თა გამომვსნელ საკმილისა (24 მონებისა და ტყუეობისაგან. 

ხოლო პირველად ესე საძიებელ არს; თუ რალსათუს უკუე დედა- 
კაცი აჩინა და წარმოავლინა ღმერთმან ჩუენდა მომართ, რომელი-ესე 

გონიერად ისმინნეთ. უკუეთუ ღმერთმან ინებოს გულისვმისყოფად ჩუენ- 
და, უგუნურთა განმაბრძნობელმან, რამეთუ თქუმულ არს ესე, ვითარცა 
უწყით, ჭეშმარიტი დღა უცილობელი, ვითარმედ შემდგომად ენებისა 
ღმრთისა და მაცხოვრისა ჩუენისა იესუ ქრისტშსსა და აღდგომისა და 

ზეცად ამაღლებისა მისისა ბრძანებითა უფლისაითა კიდეთა ქუეყანისა- 
თა წარივლინნეს მოციქულნი ისრად რჩეულად და ელვად ნათლისად 
თითოეულსა ადგილსა, ვითარცა სული მისცემდა. 

მას ჟამსა უკუე ყოვლადსანატრელი იგი და უფროისადკურთხეული 

დედაი ღმრთისაიცა სურვიელ იყო და მეცადინეობდა წარსლვად ქადა- 
გებად ძისა მისისა ღმრთეებისა და გულისთქუმით წადიერ იყო აღმოსა- 

ვალით კერძოთა მათ წარსლვად შესაბამობისათჯს სახელისა მისისა, ვი- 

თარცა თვთ იწოდების აღმოსავალით მზისა სიმართლისა. ხოლო განმ- 

ზხადებული ამით გულისსიტევთა ილოცეიდა რალი, სედაწარმოდგომითა 
ძემან და ღმერთმან მისმან დააყენა ამის საწადელისაგან მას ჟამსა 

შინა, ხოლო ვინაითგან იგი დედაკაცი იყო ყოვლადსანატრელი და კურ- 

თხეული, უზეშთაესი იგი დედათაი და მამათათი და ზეცისა ძალთაიცა, 

ამისთვსცა უკუე უკუანაისკნელთა ჟამთა, რაჟამს ღმერთმან ინება წყა- 

ლობაი და ცხორებაი ნათესავისა ჩუენისალ, დედაკაცივე წარმოავლინა, 

ვითარ ეჰგონებ მე, გამოთხოით და ხუაიშნითა დედისა ღმრთისაითა ძი- 

სა თვსისა თანა, ვინაითგან ნაწილიცა იყო დედისაი ღმრთისა; ამისთჟს 

უფროისლა საგონებელ და საეჭუელ არს და ესე არს ერთი ჭეშმარიტი 
და უეჭუელი მიზეზი. 

ხოლო მეორე და უჭეშმარიტესი ესე არს, ვინათგან ყოველთა 

ნათესავთაითსა უმძჟნვარესნი და უველურესნი იყვნეს ესე ნათესაენი, 

ამისთვსცა დედაკაცი წარმოავლინა, რაითა უმეტეს საცნაურ იქმნეს ძა- 

ლი ღმრთეებისა მისისა და არავისი ენაი კადნიერ იქმნეს ამაოისა 

მთხზველობისათუს ცუდისა მეტყუელებად, ეითარმედ სიმჭნემან და სიბ-



რძნით ფილოსოფოსობამან. გინა ენარიტორობამან მის ევისმე მამაკა- 

ცისამან დააცხრო ბოროტბორგნეულებალი მათი, ამისთვსცა უკუე ლბი- 
ლითა მით და ნარნარად მდინარითა წყლისა ნეკტარითა დამრიტა სიმ- 
ძაფრე სახუმილისაი მკურნალმან მან ჭელოანმან წინააღდგომითა წინა- 

აღმდგომთაითა, რაითა სიტყუაი იგი უფლისაი მოციქულისა მიმართ 
თქუმული, აქაცა ჭეშმარიტებდეს, ვითარმედ: „ძალი ჩემი უძლურებასა 
შინა სრულ იქმნებისო“ (IL კორ. 12,9). ღა ესე უკუე ამით უჯემმარიტეს 

არს, ვითარცა მეცნიერ ვართ, რომელ ძალსა ღმრთეებისა თუსისასა 

უძლურთა სედა საცნაურ-ჰყოფდა მარადის; ამისთუსცა უსწაელელნი 
მეთეეხურნი და მდაბიორნი გამოირჩინნა და გამოაჩინნა და მათ მიერ 
მსგავსად ელეისა ცეცხლშემწუელობითთა ისართა ესროდა პირებსა 
ბრძენთა და ფილოსოფოსთასა და მწყლველ ექმნებოდა გულებსა რი- 

ტორთასა, რამეთუ არა ვიდრემე სხვლბარკალთა მამაკაცისათა სათნო- 
იჩენს ღმერთი სახიერი (შდრ.: ფს. 146,10) არამედ მოშიშთა სახელისა 

მისისათა, ვითარცა იტყეს: ვითარმედ „ეის მიეხედნეო, გარნა მშგდსა და 
მდაბალსა და რომელი ძრწოდეს სიტყუათაგან ჩემთა“ (შდრ. ფს. 146, 6; 
მათე, 11,29);,; და კუალად: ,მსხუერპლ ღმრთისა არს გული შემუსრვილი 
და დამდაბლებული ღმერთმან არა შეურაცხ-ჰყოს“ (ფს. 50,19). 

და კუალად, ძუელ-ოდესმე გედეონის %სე იგი ისრაიტელთაიცა 

ღირს არს ვსენებისა, რაჟამს ბრძანებითა ზეგარდამოითა მრავალრიც- 

ხკსა წილ მბრძოლისა სამასისაი ხოლო ამცნო წარყვანებათ და მას 
მხოლოდ მცირედ უძლურსა ერსა ზედა გამოაჩინა და საცნაურ-ყო ძალი 

ღმრთეებისა მისისაით, ამისთკსცა უძლურისა ბუნებისა დედაკაცისა 

მიერ მოალბო ქედფიცხელობაი ულმობელთაი მათ და უგლიმთა ნათე- 

სავთაი და არა ვიდრემე ხოლო აქამომდის ოდენ დადგების სიტყუა9 

ჩუენი, მეძიებლობით გამომაცხადებელი ჭჯეშმარიტებისაი, რამეთუ ვინაი- 

თგან უკუე დედაკაცისათკს არს ვსენებაი, უჭეშმარიტეს უკუე ეჰგონე 

სხუალთცა საძიებელი ღირსებისათვს დედათა პატივისა, რამეთუ განმაც- 
ხოველებელსა მას აღდგომასა ღმრთისა და მაცხოერისა ჩუენისა იესუ 
ქრისტესსა დედანი ვინმე ღირს იქმნნეს ზეშთა ნეტარებისა დიდსა პჰა- 

ტივსა ხარებისასა. ამისთეს უკუე დაიყავნ პირი, ბოროტად და ამაოდ 

დამაკნინებელ, ქადაგებისა და მოქცევისა ჩუენისათკს ბუნებისა მიერ 

დედობრივისა, არამედ უფროისად და უმეტესად ემოხარულობდეთ-ცა და 
ემოქალაქობდეთ მაყუედრებელთა ჩუენთა მიმართ უგუნურების მომზსრახ- 

თა, ხოლო ვინაითგან იძულებით თანა-წარმავლინა ჩუენ ჟამის შესაბა- 

მობით მცირედ მოკსენებითა გამოჩინებად სიტყვსა ნეტარისა დედაკაცი- 
სასა, ამიერითგან უკუე ჟამი არს საქმითცა გამოხატვად გამოსახულსა 

მას და სოგადრე ჭეშმარიტებით ჩუენ საცნაურქმნაი, მსგავსებისაებრ 

უძლურებისა ჩუენისა, მ საყუარელნო! 
რამეთუ უკუეთუ ვეინ გამოწულილეით მეძიებლობდეს დასაბამსა 

და ვინაობასა და სადაობასა ნეტარისა მის ნინოისსა, წიგნი იგი ველად 

მიიღენ, აღწერილი მოწურილებით მოთხრობისათუს ქართველთა ცხორე- 

ბისათვს და მისგან გუეუწყოს ყოველივე აღმავსებელად ჩუენისა ნაკ- 
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ლულევანებისაი. ხოლო ჩუენ, შესაბამად წმიდისა ამის დღესასწაულისა 

მხოლოდ აღმავსებელად კმასაყოფელი, რეცა სულმცირედ შემოკლებუ- 

ლი თხრობით მოვსენებაი ნინოლისიცა აღვწეროთ და შემდგომითი-შემდ- 
გომად შეუდგინოთ ყოველნივე ჯეროანი გამოსაჩინებელი და საცნაურ- 

მყოფელი სუეტისა ცხოველისა და კუართისა საუფლოისა დიდებულე- 

ბაი, უგუნურებისა ჩუენისაგან შესაძლებელი. 

რამეთუ ვითარცა მოიწია პირველად განგებითა ღმრთისაითა კე- 

დართა ჯავახეთისათა წმიდათ ნინო პირსა დიდისა მის ტბისათა, რომელ 

არს ფარავნისაი, წარმოემართა უკუე მუნითცა გამოცხადებითა ღმრთი- 
საითა და შეუდგა მუნით გამომავალსა მდინარისა დიდისა თავსა, რო- 
მელ არს ტიგრისი (მტკუარი|) და ეგრეთ მოიწია დედასა მას ქალაქთასა, 
რომელ არს მცსეთა. და აჰა ესერა სუალისა დღე ვმახ იყო ოხრისაი და 

საყვრისაი ფრიად, რომელსა გამოჰყვა ერი ურიცსხე მსგავსებისაებრ ცი- 

სა ვარსკულავთახსა, რომლისა საკჟკრველებაით საშინელ იყო. 
ხოლო ვითარცა გამოვიდა მეფე მირიან საოცრებითა მიუთხრო- 

ბელითა, ჰკითხა 'ეკუე წმიდამან ნინო დედაკაცსა ვისმე ჰურიასა, ვითარმედ: 

– რაი უკუე არს სახილავი ესე განსაკრთომელი? 
ხოლო მან ჰრქუა მას, ვითარმედ: 

– ღმერთი ღმერთთალთ არმას ერსა ამას, რომელ ჰხედავ წინაშე 
მისსა, მიუწესს. 

მყის უკუე შეუდგა წმიდალ ნინო და წარვიდა ხილვად; ხოლო წმი- 
დამან ნინო შეისწრაფა პირველად საკერპოსა მას შინა და მდგომარე 

იყო მახლობელად კერპისა მის და ხედვიდა საკვრველსა მას ეშმაკთა- 

გან წარტყუენილობასა კაცთასა და ამისთვს მწარედ სულთქუმით ტი- 

როდა, და ვითარცა მიჰხედნა, ისილა რაი, დგა კაცი ერთი სპილენძისა90 

და ტანსა ეცუეა ჯაჭ ოქროლსაი და ჩაბალახი მყარი თავსა მისსა; 

თუალნი ეყარნეს ერთი სურმუხტისაით” და მეორე ბივრიტი და ველთა 

ეპყრა პრმალი ბრწყინეალე, ვითარცა ელვათ, და იქცეოდა პელთა შო- 

რის თგსთა, ღა ძრწოლით თაყუანის-სცემდეს ყოველნივე იგი ერნი და 
შიშისაგან შეხებად ვერ იკადრებდიან; და კუალად, სხუაი კაცი დგა 

მარჯუენით მისსა სრულიად ოქროთსალი და სახელი მისი გაცი, და მარ- 

ცხენით მისსა უდგა სხუალ ვეცხლისაი, სახელი მისი გაიმ, რომელნი- 
უკუე-იგიცა ღმრთად უჩნდეს ერსა მას დაბნელებულსა ქართლისასა. 

მაშინ უკუე უმეტესადღა ელმოდა და შეიწუებოდეს შინაგანნი 

ნეტარისა ნინოისნი და ტიროდა ფრიად ტყუექმნილობისათჯუს ერისა მის 

უგულისვმოისა; მაშინ უკუე აღიხილნა თუალნი თჯღსნი და თქუა: 
– უფალო ღმერთო, მრავლითა ძალითა შენითა გეცრუვნეს შენ 

მტერნი შენნი (ფს. 65, 3), იხილე, უფალო, ნუ დასდუმნები და ქმნულსა 
პელთა შენთასა) ნუ უგულებელს-ჰყოფ (ფს. 137,8;, მოიხილე, უფალო, 
მაღლით შენით წმიდით, ივსენ მკლავითა შენითა ერი შენი, შეისმინე, 

უფალო, ლოცვისა ჩემისა და ვედრებისა ჩემისაილ, ყურად-იღე და შთაჰ- 
კადენ კერპნი ესე რისხვითა შენითა ქუესკნელთა ქუეშე ქუეყანისათა, 

რამეთუ არა არს მათ "მორის ჭეშმარიტებალ, რამეთუ განხრწნეს ერი 
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სვეტიცხოველი, უფლის კვართზე აღმართული კონქი, სიღრმეში – მაცხოვრის ტაძარი  





შენი, ავაზაკთა ბოროტთა უხილავთა გამოსტაცენ ესენი ველთაგან 

მგელთა განმრყუნელთასა, რამეთუ “შენი არს სუფევა” და დიდებაი 
უკუნითი-უკუნისამდე. ამინ. 

და ვითარცა აღასრულა ლოცვა0ლ ესე წმიდამან ნინო, მყის დასა- 
ქალით უკუე ჰაერნი და ქარნი სასტიკნი შეიძრნეს და ელეანი და ქუ- 
ხილნი საცნაურ-ჰყოფდეს რისხვასა ღმრთისასა და მოიღო ქარმან და- 

სავალისამან სული ბოროტი ჯერკუალისა რალთსამე მყრალისა; მაშინ 
უკუე შიშისა და ზარისა მისგან საშინელებისა ლტოლვილ იქმნა ყოვე- 
ლი კაცი ქალაქად და მეყსეულად მოიწია რისხვისა იგი ღრუბელი მწა- 
რე და სასტიკი. 

და მოიღო სეტყუალ განსაკვრვებელად დიდ-დიდები, ლიტრისა სწო- 
რი, და კერპნი იგი დააწულილნა და დამუსრნა და უჩინო ყვნა და ვი- 

თარცა დაარღუნა და შთაბნინა კლდეთა მათ ზღუდენი იგი ქარმან სას- 

ტიკმან, წმიდაი ნინო დაშთა მშვდობით ადგილსა მასვე, სადა-იგი პირ- 

ველ შევიდა. 
ხოლო დღესა მეორესა გამოვიდა მირიან მეფე ყოვლისა ერისა თა- 

ნა და ეძიებდეს ღმერთთა მათ მათთა; და ვინაითგან უკუე ეერ პოვნეს, 

შიში და ძრწოლაი დიდი დაეცა მათ ყოველთა სედა და განკვრდეს და 

ვერარაი იცოდეს, რალმცა თქუეს გინა ქმნეს. ხოლო მასვე დღესა, რო- 

მელსა დასცხრა სეტყუალ იგი და ქარი სასტიკი, გამოვიდა წმიდაი ნინო 
კლდისა მისგან ნაპრალისა და ჰპოა თუალი იგი ბიერიტი, აღიღო და 
წარმოვიდა წინა კერძო დასასრულსა კლდისა მის ცხვრისასა, სადა 

ყოფილ იყო ძუელ ციხე. და მუნ დგა ხე ერთი ბრინჯისაი შუენიერი და 
ფრიად მაღალი და რტომრავალი, სადა-იგი ყოფილ იყო ბარტამ მეფისა 
საგრილი და განსასუენებელი, მოვიდა უკუე ქუეშე ხესა მას და 
გამოსახა სახე ჯუარისაი და ილოცვიდა მუნ ექუს დღე და ჰმადლობდა 

ღმერთსა და ევედრებოდა, რაითა მოხედნეს წყალობით ერსა მას შეც- 
თომილსა, და ივსნეს ეშმაკისა საცთურთაგან. 

ამისა შემდგომად წარმოვიდა მუნით და მოვიდა ქალაქად კარსა 

სამოთხისასა, რომელი იყო მეფისაი. და შევიდა სახლსა სამოთხის მცუ- 

ელისასა. ხოლო იხილა რაი დედაკაცმან ვინმე, სახელით ანასტო, მეყსე- 

ულად აღდგა და მოეხჟა და შეიტკბო სიყუარულით, ვითარცა მეცნიერი, 

და დაჰბანნა ფერკნი და სცხო სეთი და მიართუა საზრდელი, და იყო 
მის თანა ცხრა თუე. ესე უკუე ანასტო და ქმარი მისი იყვნეს უშვილო 
და ზრუნვიდეს ფრიად. იხილა უკუე წმიდამან ნინო ჩუენებასა შინა, 
რამეთუ მოვიდა კაცი ნათლისფერი და ჰრქუა: 

– შევედ უკუე სამოთხესა მაგას ნაძუთა ქუეშე, რომელ არს ბაბი- 

ლოლ, მცირს მიწაი უკუე აღიღე მის ადგილისაგან, შეაჯამე კაცთა მა- 

გათ და უეჭუელად მიეცეს შვილი. 
ხოლო წმიდამან ნინო ბრძანებისაებრ ჩუენებისა მის ესრეთ ყო და 

ჰრქუა მათ: 

– სახელითა და ძალითა ქრისტზს ღმრთისა დაუსაბამოითსაითა, რო- 

მელი თანამოსაყდრე არს მამისა და სულისა წმიდისა და ვსნისათჯს 
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ჩუენისა განკაცნა, ჯუარს ეცუა და დაეფლა და აღდგა მესამესა დღესა, 
ამაღლდა დიდებით და დაჯდა მარჯუენით მამისა და კუალად მოსლვად 
არს განსჯად ცხოველთა და მკუდართა; მან უკუე თაეადმან მოგანიჭოს 

გულისკმისყოფაილ კეთილი. 

და ვითარცა ესე თქუა, აუწყა გზალ ჭეშმარიტებისა და მეცნიერე- 
ბისა0. მაშინ უკუე კეთილთა მათ მეუღლეთა აღიარეს ქრისტე ღმრთად 
ჯეშმარიტად და დაემოწაფნეს ფარულად. ხოლო წმიდამან და ნეტარმან 

ნინო ქალაქისა ზღუდეთა გარეგნით პოვნა მცირედნი რაიმე მაყუალნი 
და მათ შინა შეიმსადა საყოფელი ვრცელთა პალატთა წილ, ნამდულვე 
მოწაფემან მან ჯეშმარიტმან მისმან, რომელმან-იგი თქუა, ვითარმედ: 

– მელთა ვურელები უჩნს და მფრინეელთა ცისათა საყოფელი; ხო- 
ლო ძესა კაცისასა არა აქუს, სადა თავი მიიდრიკოს (მათე, 8,20; ლუკა, 

9,58). 

და რაი უკუე საკრჯველ არს, უკუეთუ არცა ამას ნეტარსა უცხოსა 
დედაკაცსა აქუნდა, ხოლო მას მცირესა უნდოსა საყოფელსა შინა შეიმ- 

სადა ჯუარი ნასხლევისაი და აღმართა იგი წინაშე მისსა და მარადის 

ილოცავნ ნეტარი იგი დღე და ღამე დაუცხრომელად. და განკჟრვებულ 
იყვნეს მეუღლენი იგი სამარადისოსა მას ლოცვასა და მარხვასა მისსა 
ზხედა და ღუაწლთა და შრომათა დაუცადებელთა, რამეთუ მხოლოდ 
იგინი ოდენ იყვნეს მისსა მიმავალ და მსახურ ფარულად. 

მრავალგზის უკუე მოეიდის ჰურიათა მორის წმიდალ ნინო ძიები- 

სათგს საუფლოისა მის კუართისა, რამეთუ იერუსალიმითვე მეცნიერ 

იყო მცხეთას წარმოღებისათჯს. და გულსმოდგინედ გამოიკულე_ვდა და 

იწულილვიდა, რალთამცა რაი საცნაურ ექმნას სადაობათ კუართისაი. 

ხოლო პოვა ჰურიათ ერთი, სახელით აბიათარ, და უქადაგა მას და 
ასულსა მისსა სიდონიას და ჰრწმენა მათ ორთავე უფალი იესუ ქრისტე 
ძედ ღმრთისად ცხოველისად და ღმრთად ჯეშმარიტად. და დაემოწაფნეს 

იგინიცა თჟკნიერ ნათლისღებისა, რამეთუ მაშინ უკუე ჯერეთ მღდელი- 
საგან უღონო იყვნეს. 

ხოლო შემდგომად ამისსა სსუანიცა ექუსნი დედანი დაემოწაფნეს 

ჰურიანი, და იყვნეს ყოველნი ფარულად მისა მოწაფე. ხოლო წმიდალ 
ნინო ჰყოფდა კურნებათა და ძალთა დიდ-დიდთა სახელითა იესუ ქრის- 

ტმსითა, გარნა ჯერეთცა არა ვიდრემე ცხად-ჰყოფდა, ვინათთგან ვერ 
შემძლებელ იყვნეს სასრდელისა მტკიცისა მიღებასა, ვერცა თუ სძისა 

შემწყნარებელნი (შდრ.: ებრ.5,12), არამედ რეცა მისესითა წამალთაილთა 
ჰკურნებდა და ესრეთ იქცეოდა ქალავსა მას შინა სამ წელ. 
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მოთხრობა აბიათარ მღდელისაგან კუართისათუს 

საუფლოისა, თუ ვითარ მოგუენიჭა 

იტყოდა უკუე აბიათარ მღდელი, ვითარმედ: 
რომელი წერილთაგან უწყი და მამის დედისა ჩემისაგან სმენილ 

არს სასმენელთა ჩემთა, რომელი მათ ასმიოდა მამისაგან თჯვსისა, მეცა 
უკუე გამოვაცხადო და ვთქუა ჭეშმარიტი და უეჭუელი, რამეთუ რაკჟამს- 
იგი მეფობდა იერუსალიმს ჰეროდე, გუესმა “უკუე ვითარმედ 

იერუსალშმი სპარსთა დაიპყრესო; ამისთვს უკუე იქმნა გლოვაი და 

წუხილი ფრიადი ჰურიათა შორის ქართველთა მცხეთელთა მკჟდრთა, 
ბუდელთა მღდელთა, კოდისწყაროელთა მწიგნობართა და სუბის- 
კანანელთა თარგმანთა; ესე უკუე ყოველნი აღიძრნეს სიელტოლად. 

ხოლო შემდგომად მცირედთა დღეთა მოიწია ეკუე სხუალ ლაღა- 

დისი ნუგეშინისცემისაით, ვითარმედ სპარსნი არა ვიდრემე დაპყრობად 
ხოლო მოვიდეს იერუსალიმსა, არამედ მოგუნი მეფენი მოვიდეს ძღუნითა 

სამეუფოთაი, რამეთუ ოქროლ, მური და გუნდრუკი აქუნღა და ყრმასა 
ვისმე ეძიებდეს შობილსა ძისა დავითისსა ხოლო ვითარცა პოეს დე- 

დაკაცი მცირესა რასმე ქუაბსა შინა, მხოლოი მხოლოისა ყრმისა თვ;სი- 
სა შობილისა თანა, მოვიდეს უკუე და თაყუანის-სცეს შიშით და ძრწო- 

ლით და შესწირეს ძღუენი იგი სამეუფოი მწირად შობილისა მის მეუ- 
ფისა ყრმისა. და ვითარცა-ესე უკუე საცნაურ გუექმნა, იქმნა სიხარული 

დიდი ჰურიათა შორის ამისთკს, რომელ არა მიეცა იერუსალიმი 
სპარსთა. 

ხოლო შემდგომად ამისა ვითარ გარდავდა ოცდამეათე წელიწადი, 
მოწერა ჩუენდა მომართ მამის მამისა ჩემისა ელიოზისსა ანა მღდელმან 
იერუსალიმით, ვითარმედ: 

– რომლისათვს-იგი სპარსნი მეფენი ძღუნითა მოვიდეს, იგი უკუე 

ჰასაკსა სისრულისასა მოწევნულ არს და თავსა თვსსა ძედ ღმრთისა 

იტყვს და სხუასა რასმე ახალსა შჯულსა გვიქადაგებს: მოვედით უკუე 

ყოველნივე მოსეს შჯულისა თანამდებნი, რაითა შჯული მამათა ჩუენ- 

თაი შეუცვალებელ ეყოთ და დავამტკიცოთ და მცნებაი მოსესი აღვას- 

რულოთ, რაითა ახლითა მით შჯულითა, რომელ რაისმე გვიქადაგებს, 
არა შეაცთუნნეს უმარტივესჩი ვინმე შჯულისა ჩუენისანი, ხოლო სიკუ- 
დილითაცა მისითა შური ვიძიოთ. 

მაშინ უკუე წარვიდა აქაით მამის მამაი ჩემი ელიო%, კაცი მოხუ- 

ცებული; ხოლო ესვა მას დედაი ტომისაგან ელი მღდელისა და კუალად 

ერთი დაი. ხოლო წარმავალსა მას ევედრებოდა დედაი ძესა თვსსა, 
ვითარმედ: 

– წარვედ უკუე, შვილო საყუარელო, წოდებასა მეუფისასა და 
წესსა შჯულისასა; გარნა ესე ხოლო, რომელსა გამცნებ შენ, დაიმარხე. 

ნუ უკუე შეერთვინ ცნობაი შენი განზრახვასა მას მათსა ბოროტსა და 
ნუცა ვიდრემე ეზიარები დათხევასა სისხლისა მის მისისასა. ნუ, შვილო 
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ჩემო, გევედრები, ნუ, რამეთუ უეჭუელად უწყოდე, ვითარმედ იგი არს 
სიტყუაი წინაისწარმეტყუელთაი, რომელსა პირეელითგანვე მოასწავებდეს. 

ღა წარვიდა ელიოს მცხეთელი და ლონგინოს კარნისელი; და 
მუნ დახუდეს ჯუარცუმასა უფლისასა; ხოლო რაჟამს-იგი იერუსალიმს 
დამსჭუალვიდეს უფალსა, ცემასა მას კუერისასა სამსჭუალთა ზედა, 

მყის მებრ მასვე ჟამსა შინა მცხეთას ვმათ ესმა დედასა ელიოზისსა; 
ხოლო მან საშინელითა კრჩხიალებითა დაისახნა და თქუა: 

– მშკდობით, მეუფებაო ისრაიტელთაო, რამეთუ უგუნურებით 
მოჰკალთ, უბადრუკ6ნო და წარწყმედულნო, უფალი და მაცხოვარი 

ყოველთაი და იქმნენით ბოროტად მკლველ შემოქმედისა თქუენისა. ვა0 

თქუენდა, უბადრუკნო, ვინაიმცა უკუე იპოა ეგევითარი გლოვაილ, რომელ- 

სა თქუენ ღირსხართ; ხოლო უფროისღა ვალ ჩემდა, რამეთუ პირველ 
სიკუდილისა ჩემისა მსმენელ იქმნნეს ყურნი ჩემნი ყოვლისა სოფლისა 
მწუხარებისა სასმენელსა. 

და მყის ამას სიტყუასა სედა მეყსეულად შეისუენა დედაკაცმან 
მწუხარებასა და გლოვასა შინა ფრიადსა და მიუთხრობელსა. 

ხოლო კუართსა მას ზედა უფლისასა წილ-იგდეს უღმრთოთა ჰუ- 
რიათა ჯუარსცუმასა უფლისასა და განგებულებამან ღმრთისამან მიახუ- 

ედრა მცხეთელთა ჰურიათა, არათუ კეთილთმოქმედებისა რაისათუსმე 
ღირს იყვნეს უღირსნი იგი. 

გარნა იგივე ღმერთი განგებულებით წინალთსწარვე განაგებდა, რო- 

მელი ცხორებისათუს ჩუენისა ქუეყანად გარდამოვდა, რამეთუ წინაის- 

წარვე განეგო სახიერსა მას ამისა სამეუფოისალ ერად საზეპუროდ შემ- 

ზადებაი, და ვინათთგან ნაწილიცა იყო ყოვლადწმიდისა ღმრთისმშობელი- 

საი, ამისთჟს უფროისღა ღირს იქმნა ამას საშინელსა მადლსა ესე კედარი. 

ამისთვსცა უკუე წინაისწარვე წარმოავლინა მადლი ღმრთეებისა 

მისისაი, რაითა პირველადვე დაიწინდოს კუართითა მით და მადლითა 

ღმრთეებისა მისისაითა. ხოლო ამისთგსცა უკუე ვიდრემე სათანადო არს 

თქუმაი, რაითა თვთ მებრ ეშმაკნიცა მთავრისა მის და მამისა მათისა 

თანა ძარღუშეჭრილ და მობრყვლებულ იქმნნენ; პირველვე უკუე ამის- 

თვს წარმოივლინა წმიდაი იგი კუართი ნათელი ნათელთა ყოველთა 

მფლობელისა ცეცხლისა მის ღმრთეებისაი გუამისა შემწუელი და დამ- 

ფარველი, რაითა უკუე დედასა მას ქალაქთასა საშუალ მდებარეობითა, 
ვითარცა ცეცხლი მუცელსა შინა შთაგდებული, მძაფრად უწყალოდ 

დასწუვიდეს სამოელსა და წინაისწარმგრძნობელობით აუწყებდეს სრუ- 
ლიადსა სიკუდილისა მისისა მოწევნასა. 

ნამდვილვე სამეუფო არს განზრახვა” ესე შენი, მეუფეო და 
ღმერთო ყოველთაო! 

დიდებაი სახიერებასა შენსა, რამეთუ რაჟამს უკუე მეფენიცა ქუეყ- 

ნიერნი მი-რალ-ვიდოდიან რომლისაცა სამეფოისა და ქუეყანისა დაპყრო- 

ბად, წინაისწარვე წარავლენენ ძალსა ძლიერებისა მათისასა, რათთა წი- 

ნააღმდგომნი იგი დაჰყრობადნი სარტეხილ და შეშინებულ ყენენ, რაითა 

რაჟამს თჟთ თავადნი მივიდენ თკჟნიერ ბრძოლისა და საჭურველთა 
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ჰმარებისა, ანუ თუ იელტოდიან, გინათუ შევრდომით დაემორჩილენ და 
დაემონნენ; ხოლო ეშმაკნი, ერთგსის განვრდომილნი და რისხვეულქმ- 
ნილნი პირისაგან ღმრთისა ოდესმცაღა შეწყალებულ იქმნნეს იგინი, 
ვითარმცა შეინანეს 'შეუნანებელთა სრულიად წარწყმედულთა მათ; გარ- 

ნა კუართისა მის საღმრთოლსა პირველეე მოსლვამან სარტეხილ და 
შეძრწუნებულ ყენა უბადრუკნი იგი ღა წყეულნი. ხოლო რაჟამს სიტ- 

ყუალ ღმრთისაი, თჟთ თავადი რომელ არს, სახარებისა ქადაგებაი მოიღო 
მოციქულმან მისმან, სრულიად ლტოლვილ იქმნნეს და განიბნინეს და 

განქარდეს ხოლო კუართი იგი წმიდაი ვითარცა მოიღო ელიოზხ 

მცხეთას, მყის წინა-უკუე-მიეგება დაი მისი გოდებითა და ტირილითა სა- 

შინელითა, ცრემლით შესუარული, და მოეხჟა ყელსა სასურველისა მის 
ძმისასა ხოლო ვითარცა იხილა უსასურველესი იგი ყოველთა სასურ- 

ველთაი – კუართი მვსნელისა ჩუენისაი, მყის წადიერებით უკუე და 

სურვილით შეიტკბო მკერდსა თუსსა ღა მეყსეულად სულნი წარვდეს 

ნეტარსა მას დედაკაცსა სამ სახეთა ამათ მიზესთათვს: პირეელად უკუე 

– უფლისა სიკუდილისა და ენებისა მისისათვს,; მეორედ – რამეთუ 

ეზიარა ძმათ იგი მისი სისხლსა უფლისასა; ხოლო მესამედ – ვინაითგან 

მოევსენა დედისა თგჟსისა იგი მწუხარებით სიკუდილი, ვინათთგან უკუე 

ყოველივე მწუხარებაი ერთბამად შემოუკრბა. ამისთვსცა ძლეულ იქმნა 
ბუნებისაგან კაცობრივისა და სიკუდილი დაესაჯა ლმობილსა მწუხარე- 

ბათაგან ფრიადთა. მაშინ უკუე საკვრველი იგი საქმე დიდი განისმა ესე 
ყოველსა მას ქალაქსა შინა და, ვითარცა საცნაურ ექმნა მეფესაცა და 
ყოველთა მთავართა და ყოველსა ერსა, ყოველთა ერთბამად დაუკვკრდა 
საქმე იგი საშინელი. 

ხოლო ეითარცა იხილა ადერკ მეფემან კუართი იგი, სთნდა უკუე 

ფრიად შუენიერებისათვს მისისა, ხოლო საკვრველებისა მისთჯუს, რომე- 
ლი-იგი იქმნა, არღარა უკუე ინება გამოძიებად მკერდისაგან მკუდრისა 

მის, ხოლო ელიოზ დამარხა დაი იგი მისი სანატრელითა დამარხეითა, 

რამეთუ ერთბამად ვითარცა აქუნდა მკერდსა თჟსსა ზედა კუართი იგი, 
ეგრეთვე დამარხნა. ხოლო არს ადგილი, სადაცა ღმერთმან უწყის მხო- 
ლოდ მხოლომან. ხოლო ესეცა განგებულებითა სათნო-იჩინა ღმერთმან 

ნეტარისა მის დედაკაცისა მკერდსა შეტკბობაი და ეგრეთ სიკუდილი, 

რამეთუ უკუეთუმცა ესე არა ქმნილ იყო, ვინაითგან მას უსჯულოსა მე- 

ფესა სთნდა სამოსელი იგი, უეჭუელადცა შეიმოსა წმიდაი იგი კუართი 

შეგინებულსა მას-და არაწმიდასა გუამსა მისსა ხოლო აწ, ვინაითგან 

ამით მიზსეზითა ვერღარა მიემთხჟა სასურველსა თუსსა, სიტყუალცა იგი 

მის ფილოსოფოსისაი სარწმუნო იქმნა, ვითარმედ: არაწმიდისაი შეხებაი 

ნუუკუე და არა-უცთომელებაი გგონიესო. 

ხოლო აწ წმიდაი იგი კუართი, არაწმიდისა მის მეფისა გუამისა 

შეუხებელი, წმიდაივე უკუე დაშთა და წმიდადვე ჰგიეს, ვითარცა პირ- 

ველვეე მის საღმრთოლსა გუამისაგან განწმედილი და წმიდაქმნილი 
ნეტარი იგი. 
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ხოლო შემდგომად წელიწადთა მრავალთა ესმა ძმისწულსა ადერკ 

მეფისასა საქმე ესე და ძიება ყო მეფემან ამასაელ სამოსლისა მისთჟს 

ჰურიათა თანა და რაოდენიცა გულსმოდგინებაი აჩუენა ძიებისათვეს, 

გარნა ვერ შეუძლო პოვნად, რამეთუ დაუბრმეს თუალნი მათნი, რაითა 

ეერ ხედვიდენ, სიტყვსაებრ წინაისწარმეტყუელისა. ხოლო ადგილი იგი 
არავინ ცნა მიერ ჟამითგან ვიდრე დღესამომდე ჩუენდა, სადა მდებარე 

არს წმიდაი იგი კუართი; გარნა მაშინ მათგან დაფარული აწ სადამე და 

ნუუკუე საცნაურ არს ჩუენდა, რაითა უეჭუელად ნათელნი ურთიერთას 
მესობლობით მახლობელობდენ და ნათლისა კუართსა ნათლის სუეტი 
სამარადისოდ ბრწყინვალედ ზედა-ენთებოდის, რომელი-ესე უკუე ესრეთ 

უცილობელიცა არს სათქმელადცა და საგონებელად, უკუეთუმცა 
სხუაგან სადმე მდებარე იყო და არამცა სუეტსა ქუეშე. 

ხოლო წმიდამან ნინო იხილა ჩუენებაი ესევითარი მას ჟამსა შინა 
მათვე მაყუალთა შინა, (რამეთუ ერთგსის მირულებასა შინა ღამისასა) 

რეცა მოვიდიან მფრინველნი ცისანი მუხლთა ზედა წმიდისა ნინოისთა, 
ფრთითა შაენი, და შთავიდიან მდინარესა მას შინა, განიბანიაინ და 
განსპეტაკნიან, და აღვიდიან სამოთხესა მას შინა, მოისთულებდიან და 

ყუავილსა ძოედიან და რეცა წმიდისა ნინოლსა მოწლედ შევრდომასა 
აჩუენებდიან და ჟღივილით გარე-მოადგიან და რეცა შესცხრებოდიან 

ნარნარითა რაითმე და მყუდროითა შეთქრომითა. ხოლო იგი სიტკბოე- 
ბით და წადიერებით შეიწყნარებდა. ხოლო ჩუენებაი ესე მოასწავებდა 
ერისა მის შავისა, დაბნელებულისა, ნათლისღებისა მიერ ცოდვათაგან 
განსპეტაკებასა რომელი-ესე მცირედთა დღეთა შემდგომად უფალმან 

საქმით გამოაცხადა, რამეთუ ყოველი იგი ერი წმიდისა ნინოის მიერ 

წყლისაგან აღმოშობითა განსპეტაკნეს და ჩუენებისა იგი მოსწავებათ 
სრულ-იქმნა ხოლო წმიდაი ნინო, მათვე მაყუალთა შინა მყოფი, მით 

ნასხლევისა ჯუარითა იქმოდა სასწაულთა საკვრველთა და განჰკურნებ- 
და ყოველთავე უძლურებათა, რომლითაცა ვინ შეპყრობილ არნ სნეულე- 

ბითა, და დღითი-დღე გამოაჩენდა ღმერთი წმიდისა ნინოის მიერ ჭეშმა- 
რიტებასა ქრისტიანობისა და მართლისა სარწმუნოებისასა და რამეთუ 
ჰყვეს მოწაფენიცა ფარულად შაკადნი დედანი ნათესავით ჰურიანი: 
სიდონია, ასული აბიათარისი, და კუალად სხუანი ექუსნი და სამოთხისა 
იგი მცეელნი ცოლ-ქმარნი. 

ხოლო აბიათარ მღდელი კადნიერ იყო, ვითარცა პავლე, და უში- 
შად ქადაგებდა და ყოველთა საცნაურ ჰყოფდა მართალსა სარწმუნოე- 

ბასა ქრისტიანობისასა, ხოლო აბიათარს ეცადნეს ჰურიანი, რალთამცა 

ქვათ დაჰკრიბეს და მოკლეს მხილებისათვს მათისა. ხოლო მეფემან გა- 
ნარინა იგი, რამეთუ არა უმეცარ იყო შჯულსა ქრისტესსა მირიან მეფე, 

ვინაითგან თჯთ მებრ აწლა საბერძნეთით მომავალ იყო და ასმიოდეს 
სასწაულნი ქრისტესმიერნი და თრდატისაცა იგი ასმიოდა-ვე ეშუად 

გარდაქცევაი და არათუ ოდენ არა აყენებდა, არამედ უფროისღა სურვი- 

ელცა იყო ქრისტმსთკს სასწაულთა ხილვად. 
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და არა ვიდრემე დააბრკოლებდა წმიდასა ნინოს და მოწაფეთა 

მისთა ქადაგებისათვს, არამედ ფრიადი აქუნდა ფლობაი; ხოლო ნანა 
დედოფალი, ცოლი მირიანისი, გულფიცხელ იყო სასტიკად და შეურაცხ- 

ჰყოფდა ქადაგებასა მას ნინოითსსა. ხოლო წმიდაი ნინჩო იყოფვოდა და 
განკრძპალულ იყო ლოცეასა და მარხვასა შინა ფრიადსა და დაყო 
ესრეთ მაყუალთა მათ შინა ვითარ სამი ოდენ წელიწადი. 

მას ჟამსა შინა უკუე იყო ვინმე ყრმაიწული, სენითა მძიმითა ”შმეჰყ- 

რობილი, და მიმოაქუნდა იგი დედასა თგსსა წიაღითა, რალთამცა პოვა 

ვინმე მეცნიერი და “შემძლებელი კადნიერებისაი, ხოლო ყოველთა მკურ- 

ნალთა წარუკუეთეს სასოებაი კურნებისა და უკუეთუ ვინმე აუწყის 

მისლვად დედისა მის ჩუენისა სანატრელისა ნინოთსსა, ყოვლადეე არა 
შეიწყნარებნ არცა თუ სმენად, რამეთუ წარმართი იყო ნათესავით და 
ფრიად ბოროტი გონებითა. ხოლო ვითარცა სრულიად სასოწარკუეთილ 

იქმნა მკურნალთაგან და მძჟნეარებისაგან სენისა, იძულებულ იქმნა. მა- 

შინლა მოვიდა უკუე წმიდისა ნინოლსა და დავარდა წინაშე მისა, ეი- 

თარცა იტყვს წინალსწარმეტყუელი, ვითარმედ: ,ჭიმითა და აღჯრითა უქ- 
ცინე ღაწუნი მათნი, რომელნი შენ არა მოგეახლნენო“ (ფს. 31.9). ხილო 
შიშით და შევრდომით ევედრებოდა მსწრაფლ კურნებად ძისა მის 

თჟსისა საწყალობელისა, რამეთუ ესე მხოლოთ მიეისო. 
მაშინ ჰრქუა მას წმიდამან ნინო: 

– მ დედაკაცო! კურნებაი კაცობრივი ჩემგან შეუძლებელ არს, 
ხოლო რომელი შესაძლებელ არს, ღმრთისა ჩემისა სახელისდებითა, იგი 

უკუე უშურველ ეყო. 
და ვითარცა ესე თქუა წმიდამან, ცხედარსა მას ზედა მოღუაწებასა 

მისისასა მიაწვინა უძლური იგი და კნინლა მკუდრად საგონებელი. ხო- 
ლო იგი დადგა ვედრებად ღმრთისა მიმართ, ცრემლით ხადოდა სა- 
ხელსა უფლისა იესუ ქრისტესსა. ხოლო მასვე ჟამსა ნეკტარითა მით 

ცრემლთალთა მოიზიდა მსწრაფლ შეწევნაი ღმრთისაი განკურნებად მის 

ყრმისა და განცოცხლებული მხიარულებით მისცა დედასა თვსსა და 
ადიდებდა ღმერთსა. ხოლო დედამან ყრმისამან აღიარა ქრისტე ღმრთად 
ჭეშმარიტად და ძედ ღმრთისა ცხოველისად და თქუა: 

– არა არს სხუაი ღმერთი თჯუნიერ მისსა, რომელსა-ესე ქადაგებს 

უცხოლით დედაკაცი. 
დაემოწაფა წმიდასა ნინოს მიერ დღითგან. 

მას ჟამსა შინა უკუე დედოფალიცა ნანა შევარდა სენსა მძჟნვარესა 

და ფრიად სასტიკსა, რომლისა კურნებაი შეუძლებელ იყო ყოველთავე 
მკურნალთაგან, რამეთუ ყოველთავე ხელოვანთა და კურნების გამოც- 
დილთა წარმოაცალიერნეს ყოველნივე ღონენი მეცნიერებისანი და უღო- 
ნო და სასოწარკვეთილ იქმნეს. და არამცირედსა ურეასა შინა იყვნეს 

მეფე და ყოველი ერი ამის მიზეზისთკს. ხოლო უკუანაისკნელთა აუწყეს 
დედოფალსა და ჰრქუეს, ვითარმედ: 

– უცხოისა ამის დედაკაცისაგან ჰრომისა, რომელსა ეწოდების 

ნინო, მრავალნი უკუე განკურნებულ არიან, სენითა მძჟნვარითა და სას- 

საქართველოს 
პარლამენტის 
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ტიკითა შეპყრობილნი, რომლისასა უკუე ეჰგონებთ, ვითარმედ შენიცა 
ვიღრემე ადვილად შეუძლოს ლოცვითა მისითა. 

მაშინ უკუე იძულებულმან სენისა მის მძჟნვარებისაგან, დაღაცათუ 

არა ენება, ეგრეთცა ბრძანა მსახურთა მიერ მოყვანებაი ნეტარისა მის. 
და ვითარცა მივიდეს მსახურნი იგი დედოფლისანი აღსრულებად ბრძა- 
ნებულისა, პოეს უკუე წმიდაი ნინო მაყუალთა მათ შინა, რამეთუ ილოც- 

ვიღა ჟამსა მეექუსესა. ხოლო ვითარცა აუწყეს ბრძანებაი დედოფლისაი, 
ჰრქუა წმიდამან ნინო მოგლინებულთა მათ: 

– არა ვიდრემე ბრძანებულ არს ჩემდა, რათთა აქათთ განვიდე ეი- 

ნალთვე. ხოლო უკუეთუ ნებაი ღმრთისაი არს, დედოფალი უკუე აქა მო- 
ეედინ საყოფელად ჩემდა, და ჭეშმარიტად განიკურნოს ძალითა 
ქრისტეს ღმრთისა ჩემისაიძთა. 

ხოლო მსახურთა მათ მიუთხრეს დედოფალსა თქუმული იგი 

ნინოთსი. მაშინ უკუე დედოფალმან ბრძანა შემზადებაი ცხედრისაი მიყ- 
ვანებად მისსა, რამეთუ სენნი მეფეთაცა ვიდრემე დამამდაბლებელ ექმ- 
ნებიან. მაშინ უკუე წარიყვანეს და თანა წარჰყვა ძეცა მისი რეეი და 

სხუალ სიმრავლე ერისაი. და ვითარ მივიდეს საყოფელსა მას ნინოისსა, 
მასვე უკუე სარეცელსა მოღუაწებისა მისისასა მიაწვინა იგიცა, მსგავ- 
სად ჩუეულებისა მის, და მყოვარჟამ ილოცვიდა და ევედრებოდა 
ღმერთსა და მოიღო ჯუარი იგი, რომელ აქუნდა, და შეახო თავსა და 

ფერვთა და მპართა, სახედ ჯუარისა, და მექსეულად განიკურნა და ალ- 
დგა განცოცხლებული და ჰრწმენა ქრისტე ღმრთად ჭეშმარიტად. 

და ყოველნივე იგი ერნი, დედოფლისა თანა და ძისა მისისა რევისა 
მოხარულნი, ადიდებდეს ღმერთსა და იტყოდეს: 

– ჭეშმარიტად, არა არს სსუაით ღმერთი თჯვნიერ მისსა, რომელსა- 

ესე უცხოთ დედაკაცი ქადაგებს; ნამდვლვე უეჭუელად ესე არს ჭეშმა- 
რიტი ღმერთი. 

მიერითგან უკუე შექმნა დედოფალმან ნანა წმიდაი ნინო მეგობრად 

თგსად და შინაურად, და მარადის ჰკითხავენ და გამოიწულილავნ მვურ- 

ეალედ სჯულსა ქრისტესსა. და ასწავებდეს უკუე წმიდაი ნინო, აბიათარ 
მღდელი და ასული მისი სიდონია, რამეთუ სთესვიდეს თესლსა მას 
ღმრთისმსახურებისასა ქუეყანასა კეთილსა. და იქმნა დედოფალი სრუ- 
ლიად მორწმუნე და იცნა ღმერთი ჭეშმარიტი. 

ჰკითხვიდა უკუე დედოფალსა მეფე, თუ რომლითა სახითა გინა 
ვითარ ესრეთ მეყსა შინა განიკურნა. და მიუთხრობდა დედოფალიცა 

ჭეშმარიტსა და უფროითსღა ერიცა იგი დაამტკიცებდა, რომელთა ეხილვა 
და რომელნი დამხუდარ იყენეს ძისა მისისა თანა რევისსა. მაშინ უკუე 

მეფე განკვრდა და იწყო გამოძიებად სჯულსა ქრისტესსა და მრავალ- 
გსის ჰკითხავნ ჰურიაყოფილსა მას აბიათარს ძუელთა და ახალთა 
წიგნთასა, ხოლო იგი ველოევნად აუწყებნ და განუმარტებნ ყოველსავე. 
და წიგნიცა, რომელი აქუნდა მირიან მეფესა ნებროთისგან,' რომელი-იგი 
მამინ აღწერა ნებროთ მეფემან, მის მიერცა უკუე მიიღებდა წამებასა. 

რამეთუ ესრეთ წერილ იყო აღშენებასა მას გოდლისასა, ვითარმედ 

კმაი იყო ნებროთის მიმართ ზეცით, რომელი იტყოდა: 
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– მე ეარ მიქაელ. რომელი დადგინებულ ვარ ღმრთისა მიერ 
მთავრობასა სედა აღმოსავალისასა. განეედ უკუე ქალაქით მაგით, რა- 

მეთუ ღმერთი დაჰფარავს. ხოლო უკუანაისკნელთა ჟამთა მოეიდეს მე- 

უფ იგი ზეცისაი, რომლისა შენ გნებავს ხილვალი. შეურაცხ-იქმნეს იგი 

ერისა შორის შეურაცხისაი და საძაგელისა ხოლო შიშმან მისმან 
განაქარვნეს გემონი სოფლისანი, მეფენი დაუტეობდენ მეფობასა და 

ეძიებდენ სიგლახაკესა. მან გიხილოს ჭირსა შინა და გიჯსნნეს შენ. 

ამით უკუე გულისვმა-ჰყოფდა მირიან მეფე, რამეთუ ძუეელნი იგი 
წიგნნი ახლისა მის სჯულისა ქადაგებასა ეწამებოდეს და ნებროთის 

წიგნიცა დაამტკიცებდა, და ამისთ:სცა შეექმნა სიყუარული ქრისტეს 
სჯულისაი. 

ხოლო მტერი იგი და მბრძოლი ნათესავისა ჩუენისაით დამაყენებელ 
ექმნებოდა აღსარებად ქრისტესა, და დაყო მეფემან დედოფლისა მოქცე- 

ვითგან წელიწადი ერთი ორგულებასა შინა. ხოლო ვინაითგან მაცილო- 

ბელ და წინააღმდაომ არცა ვინ ერთი იყო წმიდისა ნინოისსა და 
დაუცხრომელად ასწავებდა ერსა მას და კადნიერად ქადაგებდლა. და 

არავის გამოუცხადებდა თავსა თჟსსა, თუ ვინაი ანუ სადალთთ მოიწია, 

არამედ ტყუედ იტყოდა თაესა თჯვსსა. 
ხოლო შემდგომად ამისა იყო მთავარი ერთი ნათესავთაგანი მე- 

ფისათა, სახელით ხუარა. ესე უკუე იყო მოგგ კელოანი და შეპყრობილ 
უკუე იქმნა იგი სულისა მიერ უკეთურისა და იგუემებოდა ბოროტად 

ესოდენ, რომელ მყის მახლობელობაი სიკუდილისაი მოესწავებოდა. და 

ამისთჯსცა არამცირედი ურეაი და მწუხარებაი იხილვებოდა მეფისაი და 

დედოფლისაილ, რომლისათესცა ფრიად ევედრებოდეს წმიდასა ნინოს 

განკურნებისათეს მისისა, უკუეთუ ყოვლად შესაძლებელ არს. ხოლო 

მეფე, ჯერეთცა ურწმუნოებითა შეპყრობილი, ეტყოდა წმიდასა ნინოს: 

- მითხარ უკუე, 989 ნინო, ჯეშმარიტი, თუ რომლისა ღმრთისა ძა- 

ლითა იქმ ესევითართა კურნებათა? ანუ ნუუკუე ხარ შენ ასული 

არმაზისი, გინათუ შვილი ზსადენისი და მათ მიერ მიგენიჭა ძალი 

კურნებათა "ხოლო აწ გეტყე და განგაზრახებ შენ უმჯობესსა, ნინო, 

უკუეთუ კეთილად ისმინო და ყურად-ილო ჩემთა სიტყუათაი, ფრიადი 

უკუე და სანატრელი ცხორებაი და დიდებაი დაუუნჯო თავსა თვ;სსა და 

დიდი პატივი მოატყუა, რამეთუ აჰა ღმერთნი დიდნი და საკვრველნი 

სოფლისმპყრობელნი, მზისა მომფენელნი, წვმისა უშურველად მომცე- 
მელნი, ქუეყანისა ნაყოფთაგან გამომზრდელნი ქართლისანი, არმაზ და 
სადენ, ყოვლისა დაფარულისა გამომეძიებელნი, და ძუელნი ღმერთნი 
მამათა ჩუენთანი გაცი და გაიმ, იგი უკუე იყვნეს დასარწმუნებელად 
კაცთა მიმართ. ამისა თანა, უკუეთუ განჰკურნო მთავარი ესე, გან- 

გამდიდრო შენ უფროის ყოველთა პირველთა და შემდგომთა, და გყო 

შენ მკვდრ მცხეთას შინა მსახურად პატიოსნად არმაზსისა. დიდ არს 

უკუე არმაზ, დაღაცათუ ჰაერთა და სეტყუათაგან მოიწია შემუსრვაი მი- 

სი, რამეთუ არმაზს ეგე და ღმერთი იგი ქალდეველთაი ითრუჯან ყოვ- 

19



ლადეე მტერ არიან და ამან ზღუალ შემოადგინის მას 'ხედა და კუალად 
მან მის ზედა ესევითარი ბოროტი მოაწია, რომელი-ესე თეთ თუალ- 

თაგანცა შენთა არავე უხილავ არს. რამეთუ ესე ჩუეულებაი ღმერთთა0ი 
სამარადისოდ ესრეთ არს და ესრეთ საკვრეელთმოქმედებენ, რამეთუ 

სოფლისმპყრობელნი არიან და არარაი საკვრველ არს, უკუეთუ ქვე- 

ლისმოქმედებენ. და ესე უკუე ჩემგან კმა გეყავნ. ხოლო შენ უკუე 
გონიერად და სიბრძნით მომიგებდ პასუხსა სიტყუსასა. 

ხოლო წმიდამან და ნეტარმან ნინო მიუგო და ჰრქუა: 
– სახელითა უფლისა ჩემისა იესუ ქრისტშსითა და ვედრებითა 

ყოვლადწმიდისა დედისა მისისაითა და ყოველთა წმიდათა მისთაითა, 
ღმერთმან ყოვლისა დაბადებულისა – ცისა და ქუეყანისა, ხილულისა 
და არახილულისა შემოქმედმან და დამბადებელმან, ყოვლად დიდებუ- 
ლისა მის დიდისა და აურაცხელისა მრავალმოწყალებისაგან მოგიელი- 

ნენ შენ, 3 მეფეო, ვითარცა საკმილისაგან მძაფრისა ნაბერწყალი მად- 

ლისა მისისალი, რაითა სცნა და გულისვმა-ჰყო სიმაღლშ ცისაი და ქუე- 

ყანისა” და ნათელი მზისაი, სიღრმე ზღგსა საძირკუელისაი და სიერცე 

ქუეყანისაი და საფუძველი მისი, და რაითა საცნაურ იქმნეს და გამო- 
ცხადნეს შენ ზედა ჭეშმარიტად, თუ ვინ შემოსნის ცანი ღრუბლითა, 

ანუ ვინ გამოავლინის ელვაი ქუხილითა ჰაერთაგან, და იძრვინ ქუეყანა9ლთ 
სიმძაფრითა მისითა და სასტიკად რბიან მეხისტეხანი და სულსა შინა 
მათსა ეგსების ცეცხლი გულისწყრომითა მათითა, ანუ თუ რაჟამს უკუე 

შეიძრის ვეშაპი იგი დიდი ზღუათა შინა და შეიძრის ყოველი ქუეყანათ, 

ვითარცა ფურცელი ხისა მცირისაი, ვიდრემდის უკუე დაირღჯან მთანი 
და კლდენი მყარნი ქვათა თანა, ამას ყოველსა ზსედა უკუე მეცნიერ 

გყვნა შენ ღმერთმან მიწევნად და გულისვმისყოფად, ვითარმედ ღმერთი 

ღმერთთაი უხილავი არს ცათა შინა, თავადი იგი ყოველთა დაბადე- 

ბულთაი, და უფალი უფლებათაი, და რომელსა-ესე მე ვქადაგებ, იესუ 
ქრისტესა ძე არს მისი, მისგან უკუე მხოლოდშობილი, უდედოდ 
შობილი მამისაგან და უმამოდ შობილი დედისაგან, რომელი-იგიცა 

თანადაუსაბამოი არს მამისა ღმრთეებითა, რომლისა მიერ შეიქმნნეს 
ყოველნივე არსნი, ხილულნი და არახილულნი, რომელი-იგი ქუეყანად 

გარდამოვდა და ვორცნი შეიმოსნა ესე ჩუენნი, რაითა ჩუენ ღმრთეებაი 

შეგუმოსოს, ვინაითგან ეშმაკისა დამონებულ ვიყვენით. თვნიერ ამისსა, 

სხუებრ (არა) ეგებოდა განთავისუფლებაი ჩუენი, უკუეთუმცა თავი თჯ;სი 

არა დაემდაბლა. ხოლო ვინაითგან იგი წყეული მტერი ნათესავისა ჩუე- 

ნისაი სამოელი სიამპარტავნითა და ზუაობითა ბოროტად დაეცა, ეგრეთ- 
ვე უკუე ჩუენცა თავვედობისა მიერ სიამპარტავნით განდგომილებითა 

ღმრთისა და შემოქმედისა ჩუენისათა დაგჯგმონნა. ამისთკსცა უკუე სიმ- 

დაბლით ბრძოლითა ჯერ-იყო დაცემალთ სატანათსა, რათთა წინააღმდგომ- 
ნი წინააღდგომითა განიკურნენ, სიტყვისაებრ წერილისა, ხოლო იგი 

ჩუენისა ცხორებისა და გამოვსნისათკს იგუემა, ინერწყუა, ყურიმალს- 

იცა; კიცხევაი და ბასრობალი თავს-იდვა უღმრთოთა მათ და უსჯულოთა 

კაცთაგან და ესე ყოველი ნებსით თუსით. და დასასრულსა ჯუარს ეცუა 
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და მოკუდა ჯეშმარიტად კაცობრივ ვორცითა და არა ღმრთეებითა, 
შეუხებელ და უენებელ არს. და მესამესა დღესა აღდგა და “სეცად 
ამაღლდა დიდებით, რომელი-იგი კუალად მოსლეად არს ქუეყანად 
განკითხვად ცხოველთა და მკუდართა, გარნა წიაღთაგან მამისათა 
ყოვლადვე განუშორებელ არს სამარადისოდ და ჩუენ შორის უხილავად 

მყოფ არსვე, დაღაცათუ მხოლოი იგი მაღალ არს, არამედ მდაბალთა 

ხედავს და მაღალნი იგი შორით იცნის. 9 მეფეო! ახლოს არს მიახლე- 

ბაი შენი ღმრთისა ცხოველისა, რაითა შემდგომად მცირედისა თჯკთ 
ვიდრემე სიტკბოებისა ვჭმამაღლად მქადაგებელ იქმნე, დაღაცათუ ჯერეთ 
ყოველივე უცნაურ არს შენგან და ამას თანა, რომელი არს ამას 

ქალაქსა შინა, მშ მეფეო, უცნაურ ხარ საუნჯესა მას ლმრთიებრწყინვა- 

ლესა, ძალსა და საკვრეელებასა მისსა, რამეთუ ღმერთმან ყოელისა 

სიბრძნით განმგებელმან, წინაისწარეე განგებულებით მოანიჯა სამოსე- 

ლი ძისა მისისა ქალაქსა ამას და მეფობასა შენსა დაუმარხნა, რაითა 
შენ მიერითა სათნოყოფითა შენთა დღეთა საცნაურქმნითა იქადაგოს. და 

ნუ უკუე ჰგონებ, მ მეფეო, თუმცა რაისმე ღმერთი ქალდეველთა 
ითრუჯან, გინათუ არმას, ღმერთი იგი შენი, ანუ თუ გაცი და გაიმ 

რალსმე შემძლებელ იყვნეს ურთიერთას ვნებად ანუ შეწევნად. ნუ იყო- 
ფინ, რამეთუ იგინი ქვანი და ძელნი არიან უსულონი და სხუანი – 

ნივონი ოქროლსალი და ვეცხლისაი, რეალისა და სპილენძისანი, ველითა 

კაცთაითა შემზადებულნი, რომელთა შორის დამკჟდრებულ არიან ბო- 

როტნი ეშმაკნი, რომელთა უკუე თავისა თჟსისა შეწევნაიცა და ველის- 

აპქრობაი ვერ ძალ-უც. და აჰა, მეფეო, ამით უკუე ეიდრემე საცნაურ 

გბეყავნ, რამეთუ რაჟამს ღმერთმან ჩუენმან, და ენებოს მას მხოლოისა, 

რომელ თვთ შენმანცა იესუ ქრისტემან რაჟამს-იგი უკუე ღრუბელთა და 

სასტიკთა ჰაერთა მიერ მეხისტეხითა დასტეხნა და დაარღუნა და 
განანქრინა ქარსა ბოროტსა და სასტიკსა, ვითარ უკუე არა შეეწინეს 

თავთა თჟსთა უბადრუკნი! და უკუეთუ რასა შემძლებელ არიან ნამდგლ- 
ეე ღმერთნი იგი “შენნი, დიდად სიქადულნი შენი დიდებული არმაზ, 

გაცი და გაიმ, აწ უკუე ვიდრემე აღუჰყრიან ველნი თავთა თუსთა, მეყე- 

სეულად აღემართნენ და კუალად-აგნენ თუსსავე მას დიდებასა და შ.'ეე- 
ნიერებასა ტაძარნი მათნი, ვითარცა-იგი პირველ იყვნეს, და რამეთუ ესე 
უკუე არა ვიდრემე უცხოი არს და არცა შეუძლებელ ღმრთისაგან ჭეშ- 

მარიტისა და უფროისღა ღმერთთაგან, ვინაითგან მრავალთამიერი უმე- 

ტეს საცნაურ არს შემძლებელობაი, ვიდრეღა რაი მხოლოდ ერთისათძ, 

რამეთუ ნამდგლვე ესევითართა საკვრეელებათა მოქმედებაი ჭეშმარი- 
ტისა ღმრთისა ოდენ არს, ვითარცა ღმერთმან ჩუენმან ჯჭეშმარიტმან 

იმოქმედნა, რაჟამს-იგი ცანი და ქუეყანაი და ყოველნივე არსნი, ხილულ- 
ნი და არახილულნი, წამისყოფით შექმნნა და დაბადნა, გინათუ ესრეთ 

გამოაჩინონ ძალი და ძლიერებაი ღმრთეებისა მათისალ. უკუეთუ ნამდგლ- 
ვე ჭეშმარიტნი ღმერთნი არიან და უკუეთუ ესე სადმე შეუძლებელ არს 
ზეშთა ბუნებისა საგონებლობით უსუსურობითა მათითა. აჰა ესერა მცი- 
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რედცა, რომელი უკუე ადვილცა და სათანადოცა არს მათთუვს შესაძლე- 

ბელობალი, ვიჩაითგან თქუენ შორის საცნაურქმნულად გამომაჩინებელნი 
და მადიდებელნი მათნი ეშმაკნი აშფოთებენ და პგუემენ სულსა ამის 
მთავრისასა, გამო-უკუე-იყვანონ და განკურნონ ესე ბრძანებით. ხოლო 

უკუეთუ ესე არა აღიარნეთ ვიდრემე უკუე თქუენდა, ღმერთთა თქუენთა 
ძლეულებაი და უძლურებაი, და მე ხოლო უძლურმან დედაკაცმან განვ- 
კურნო სახელისდებითა ქრისტშს ღმრთისა ჩემისაითა და ჯუარითა 
ვნებისა მისისაითა, ვითარცა-იგი ნანა დედოფალიცა განიკურნა სენისა 

მისგან მძიმისა და მიძუნვარისა. 

ხოლო მეფშ, ვითარცა პირ-უტყვ, დგა და ისმენდა სიტყუათა 

ნინოითსთა ტკბილად და ლმობიერად, ხოლო იტყოდა ვერარას, ვინალთ- 

გან არა უწყოდა, რაიმცა პასუხი-უგო მეტყუელებასა მას მისსა, არამედ 

ესე ხილო მხოლოდ ოდენ თქუა ვედრებით ნეტარისა ნინოის მიმართ: 

ვინაითგან უკუე ჩუენ ვერ შეუძლეთ დიდთა და დიდებულთა საქმეთა 
პელყოფად ნამეტნაობისათუს ძალისა ჩუენისა, ჟამისად უკუე დაუტევენ 
გრძელნი ეგე მოთხრობანი და განკურნე მთავარი ესე, ნინო, რამეთუ 

ფრიად გუელმის მისისა მის ჭირეეულობისათუს. 

ხოლო ეგრეთვე და უფროისღა დედოფალიცა ნანა ევედრებოდა-ვე 
და შეუძლებელობასა მათთა ღმერთთასა ვმამაღლად აღიარებდა. ხოლო 

წმიდამან ნინო უბრძანა მოყვანებაი მის მთავრისაი წინაშე მისსა და 
მოიყვანეს სამოთხესა შინა ხეთა მათ დიდთა ნაძუთა ქუეშე. და დაადგი- 
ნა იგი აღმოსავალით და მეფმ და დედოფალი და ყოველი ერი შემსჭუა- 

ლულ იყო ხედვასა მისსა, თუ რაილ-ძი იქმნას, რამეთუ აღიპყრნა ჭელნი 
ზეცად წმიდამან ნინო და ტირილით ილოცეიდა და ევედრებოდა 
ღმერთსა მყოვარჟამ. მერმე მოიქცა და ათქუმევინა კაცსა მას სამგზის 
სრეთ: 

ე თ ვიჯმნი შენგან, ეშმაკო, და ყოველთა საცთურთა შენთაგან და 
შეუვრდები ქრისტესა, ძესა ღმრთისასა. 

და მყის მასვე ჟამსა განვიდა ბოროტი იგი სული. ხოლო მთავარი 
იგი განცოცხლებული წარმოადგინა წინაშე ყოველთასა. და მეფე და 
დედოფალი ყოვლისა მის ერისა თანა აქებდეს და ადიდებდეს ღმერთსა 

და იტყოდეს: 
– ჭეშმარიტად იგი არს ღმერთი ჭეშმარიტი, რომელსა ესე წმიდაი 

დედაკაცი ქადაგებს, და ამას ესევითარსა საკჟრველებასა სხუა ღმერთი 

ვერვინ შემძლებელ არს, რომლისა არს დიდებაი უკუნითი-უკუნისამდე. 
ამენ. 

22



უწყებაი სიდონიაის მიერ დედაკაცისა დაბნელებისათუეს და 

მოქცევისა მირიან მეფისა და პატიოსნისა ჯუარისათჟს და 

სასწაულთათუ;უს, რომელნი იქმნნეს ნინოის მიერ 

იყო: უკუე დღესა ერთსა ზსაფხულისასა, თუესა იელისსა ოცსა, 
დღესა შაბათსა განვიდა მეფე მირიან ნადირობად მუსრანით კერძო. და 
მოუვდა უჩინოი იგი, ზოგადი ყოველთა მტერი და მბრძოლი ბოროტი 

ეშმაკი და შთაუგდო გულსა მისსა სიყუარული კერპთაი და (ეცხლი- 

საი, და იგონებდა ყოვლითურთ მსახურებასა მათსა და მოწყუედასა 
სატანჯეელთა მიერ ყოეელთა ქრისტიანეთასა. და ეტყოდა მეფე ოთხთა 
ვიეთმე თანამზრახველთა თევსთა და ნებისმყოფელთა: 

– ნამდალეე უკუე ღირს ვართ ჩუენ ღმერთთა ჩუენთაგან ბორო- 
ტისყოფასა ფრიადსა, რამეთუ უდებ ვიქმნენით მსახურებისაგან მათისა 
და ნიჭისმყოფელ ვიქმნენით ჩუენ ქრისტიანეთა ამათ გრძნეულთა 
სჯულსა ქადაგებად, რამეთუ უეჭუელად გრძნებითა ჰყოფენ, რაოდენსა 

რას იქმან საკვრეელებასა. აწ უკუე, ესე არს განსრახვაი ჩემი, რაითა 
ბოროტად წარვწყმიდნეთ ყოველნი მოსავნი ჯუარცუმულისანი და მცი- 

რედი ესე უდებებით ნაკლულევანებაი აწ კუალად ვიდრემე ფრიადითა 
გულსმოდგინებითა სრულ-ეყოთ ქეელისმოქმედთა ჩუენთა ღმერთთა მი- 
მართ, მპყრობელთა და შესავედრებელთა ქართლისათა, და მხილებით 

ვამხილო ცოლსა ჩემსა ნანასცა, რაითა შეინანოს აქამომდისი უგუნურე- 

ბით ცთომილებაი, ხოლო უკუეთუ ურჩ მექმნეს, დავივიწყო უკუე მისიცა 

თანამდებიცა, მისიცა სიყუარული და მივვადო პატიჟი, ღირსი ურჩები- 

სალ, და მათ თანავე იგიცა ბოროტად წარვწყმიდო. 

ხოლო განზსრახვასა მას მისსა თანა-ეწამნეს და უფროისღა და 

უმეტზს და უმტკიცეს თანამსრახვალთა მათ მისთა, ვინაითგან თვით 

იგინი უფროის სურვიელ იყვნეს. ხოლო მეფემან მოვლო უკუე ყოველი 

იგი სანახები მუხრანისაი და აღვიდა მთასა ზედა თხოთისასა. და 
განვიდა თხემსა მის მთისასა მოხილვად კერძოთა იმიერ და ამიერ. და 

შუა სამხრის ოდენ მყის ანასდაით დაბნელდა მზე მათ ზედა და იქმნა 
ვითარცა ღამე ბნელი და უკუნი. და დაიპყრნა ბნელმან არენი იგი და 

ადგილნი და განიბნინეს კაცად-კაცადი თუსსა ადგილსა ჭირისა მისგან 

და ურვისა. და დაშთა მეფე მხოლოდ მარტოი და მიმოვიდოდა მთათა 

მათ ზედა, შეცთომილი, შეშინებული და შეძრწუნებული. ხოლო ვინაითთ- 

გან უღონო იქმნა ვინათვე წარსლეისაგან გინათუ კაცთა მიერისა შეწევ- 
ნისა და წინაძღომისა, დადგა უკუე ერთსა ადგილსა სასოწარკუეთილი 
და იგონებდა, თუ: 

– რალ-მე მოიწია ჩემ ზედა, უბადრუკისაი და საწყალობელისაი 
ამის! ნეტარ მე, ჩემ შორის ოდენ შემთხუეულ იქმნა ესე საშინელი საქმე 
უბადრუკისაი, ანუ თუ ზოგად ყოველსა ქუეყანასა ზედა იქმნა; გინა აწ 

ესე ვინა მაუწყოს მე, ვინაითგან ყოვლითურთ უღონო ვარ, ვიეთცა მი- 
მართ კითხვად და განზსრახვად. 
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და ვითარცა იგონებდა ამას თავსა შორის თუესსა, აჰა ესერა 
მოხედნა ღმერთმან წყალობით, ვითარცა პირველ პავლეს და მოეგო 

თავსა თჟსსა და იტყოდა და თქუა: 

– ქინალთგან ესერა ეხადი ღმერთთა ჩემთა და ვერარას უკუე ლხი- 

ნებასა ეპოებ და უფროლსღა თვით მებრ მათისა პატიეისა გან სრახვასა 

და განგებასა შინა შემემთხჟა ესე ბოროტი და ესევითარი ჭირი, ნამდუ- 
ლეე უძლურ თურე არიან და ბოროტ და არარას კეთილისმოქმედ, ვი- 

თარცა-იგი უცხოლთ დედაკაცი ნინო განაქიქებს უძლურებასა მათსა. აწ 
უკუე, რომელსა-იგი ქადაგებს იესუს ჯუარცუმულსა და სახელითა მისი- 

თა ჰყოფს საკვრეელთა კურნებათა, ვევედრო-ღა უკუე მეცა სახელსა 

მისსა, ნუუკუე და მეცა ვიდრემე მიეემთხვო საკვრეელებით ლხინებითა 
კურნებასა ამის მოწევნულისა ჭირისასა, რამეთუ ვარ მე, უბადრუკი ესე, 

ცოცხლივ ჯოჯოხეთს შინა, რომელსა უვმარ მექმნა ყოველივე დიდებაი 

და ცხორებალ ჩემი, და ოვერ ეიქმენ მონათა და ერისა ჩემისაგან, ქა- 

ლაქთა და ციხეთაგან და თათ თავადისა მეფობისა ჩემისაგანცა, და ესე 

არარა9ვე უწყი, თუ ყოვლისა ქუეყანისათვს იქმნა ესე მოსაწევარი, თუ 

ჩემთვს ოდენ მხოლოისა უბადრუკისა. 
და ვითარცა ესე თქუა, დადგა და ველნი აღიპყრნა და ტირილით 

და გოდებით იტყოდა ჭმითა მაღლითა: 
– იესო, ძეო ღმრთისაო, რომელსა დედაკაცი იგი ნინო ღმრთად 

ჭეშმარიტად გქადაგებს, უკუეთუ ნამდგლეე ღმერთი ხარ ჭეშმარიტი და 
ძე ღმრთისაი, მიჩუენე მე ნათელი შენი ნათელსა მამისა თანა სოგადსა 

ჩუეულებითსა და მახილვე მე საყოფელი ჩემი, რაითა ვცნა ჭეშმარიტი 

მეცა, ვითარმედ შენ ხარ ღმერთი ღმერთთაი და უფალი უფლებათაი და 

რაითა აუვარო სახელსა შენსა წმიდასა მეცა უკუნისამდე და გქადაგებ- 
დე ყოველთა დღეთა ცხორებისა ჩემისათა. და უკუეთუ ისმინო ვმისა 

ლოცვისა ჩემისაი, აღვაშენო სახლი შენი წმიდაი და ეყო იგი სალოც- 

ველად ჩემდა და ერისა ჩემისა, რაითა იდიდებოდის და თაყუანის-იცე- 

მებოდის სახელი შენი წმიდაი მას შინა უკუნითი-უკუნისამდე. ჰე ძეო 

ღმრთისაო იესო ქრისტე, ნუ გარე-მიმაქცევ სირცხვლეულსა, უკუეთუ 
ძალ-გიძს ჭეშმარიტად შეწევნად, მოიხილე ჩემ ზედა, საწყალობელსა ამას 

და უკუმძარცუვე მოხუეული ესე ჩემ ზედა მდებარე უკუნი სიბნელისაი. 
ხოლო ვითარცა ესე ილოცა, მიმყოვრებულად წარმოთქუა მეყსა 

შინა, მყის უკუე ნათელი მოეფინა ყოველსა ქუეყანასა ჩუეულებისაებრი 

და მზე გამობრწყინდა დიდებითა თვსითა, ხოლო მეფემან კუალადცა 

განიპყრნა ველნი თვსნი ცად მიმართ და თქუა: 
– უფალო ღმერთო, ცისა და ქუეყანისა შემოქმედო, რომელი უკუე 

უფლებ სესკნელთა ცათა შინა და იპყრობ ქუეყანისათა, ნამდგლვე შენ 

ხარ ღმერთი ღმერთთაი და უფალი უფლებათაი, რომელსა გაქუს ველმ- 

წიფებაი ნათელსა ზედა და ბნელსა და შენ ხარ, მეუფეო, რომელი მო- 

ავლენ კაცთა ზედა განსაცდელსა უმჯობესისათკს. და აწ, მეუფეო 

ღმერთო ცისა და ქუეყანისაო, გითარცა ვიყავ ჭორციელსა ბნელსა შინა, 
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უფროისღა სულიერსა, და ვითარცა განმინათლენ ჭორციელჩი თუალნი, 
ეგრეთვე განმინათლენჩნ თუალნი სულისანიცა. და უკუეთუ მცირედსა 
ამას სიბნელესა ვერ უძლე აქავე დათმენად და ყოვლითურთ უღონო და 
სასოწარკუეთილ ვიქმენ, ვითარ უკუე დაუთმოთ და მოთმინე ვიქმნნეთ, 

უბადრუკნი ესე და საწყალობელნი, მის საუკუნოისასა მას და დაუსრუ- 
ლებელსა ბნელსა მას გარესკნელსა, ღრჭენასა კბილთასა და მატლსა 
მას დაუძინებელსა და ცეცხლსა უშრეტსა, რომელი განმ სადებულ არს 

ჩუენ უბადრუკთა და ცოდვილთათუს, რომელიცა გუექადაგების უცხოისა 

მის დედაკაცისა ნინოთსაგან. შენ ხარ უკუე, უფალო ღა მეუფეო, ყოე- 
ლისა სიბრძნით განმგებელი. და ვითარ მესმის, არავისი გნებავს ნამდ- 

გლვე სიკუდილი ცოდვილისაი, არამედ ყოეელთა სინანული და ცხორე- 

ბალ. და აწ მეუფეო, მეცა შემინდეენ ყოველნივე უსჯულოებანი ჩემნი, 
რომელნი აქამომდე ვცოდენ უგუნურებით, რამეთუ ამიერითგან მეცა 
შეუდგე ბრძანებათა და მცნებათა შენთა. და მორჩილ უკუე ვექმნე სიტ- 

ყუათა ნინოლსთა, რომელი გუასწავებს მცნებათა შენთა, რამეთუ ნამდე- 

ლვე შენ ხარ ღმერთი მონანულთაი და შენი არს დიდებაი და ძლიერე- 

ბათ უკუნითი-უკუნისამდე. ამენ. 
ხოლო ადგილი, რომელსა ნათელი გამოუბრწყინდა, იყო მის მთისა 

მწუერვალსა ზედა და გულსა დაიდეა, რაითა ძელი ჯუარისაი აღმარ- 
თოს მას ადგილსა. და წარმო-უკუე-ემართა მით ადგილით; იხილა უკუე 
ყოველმან ერმან, რამეთუ მათცა გამოუბრწყინდა ნათელი ჭეშმარიტი და 
შეიერთნეს მეფენი და ყოველი იგი ერი განბნეულნი. 

ხოლო მეფე ვმითა მაღლითა ღაღადებდა: 

–- მიეცით უკუე დიდებაი ღმერთსა ნინოითსსა, რამეთუ უეჭუელად 

ნამდჟლვე იგი არს ღმერთი ღმერთთაი და უფალი უფლებათაი. 
ხოლო ყოველმან ერმან ვმა-ყვეს ზოგად: 

– დიდებაი ღმერთსა სეცათასა, რომელსა ნინო ჰქადაგებს, რამეთუ 

მას უკუე მხოლოდ მხოლოსა შუენის დიდებაი უკუნითი-უკუნისამდე. 
ამენ. 

ხოლო ნანა დედოფალი და ყოველი ერი განეიდა მიგებებად მეფი- 

სა, რამეთუ ყოეელთა ასმიოდა, რომელი-იგი იქმნა საკვრველებაი მეფესა 
და ერსა ზედა. მაშინ უკუე ყოველი იგი ქალაქი ერთობით მიეგებნეს 

შორს ქალაქისაგან და ყოველი ერი იგი იხარებდეს საკვრველსა მას 

სასწაულსა ზედა, და ერთბამად ადიდებდეს ღმერთსა. და უფროისღა 
ნანა დედოფალი იხარებდა, უწყოდა, განგებულებით ყო, რომელი-იგი ყო 

მეფესა ზედა ცხოენებისათვს მეფისა და ყოელისა ამის სამეფოთსა და 

ნამდგლვე სიტყუაი იგი სარწმუნო იქმნა, რომელსა იტყუს, ეითარმედ: 

საზხღეარი განსაცდელისა შემეცნებათ იქმნა უაღრესისაი. 
ხოლო ნეტარი ნინო მასვე უკუე საყოფელსა შინა მისსა მაყუალთა 

მათ შინა ლოცვასა განკრძალულ იყო ჩუეულებისაებრ. და ამის თანა 
იყო მისგან მოქცეული ორმეოცდაათი სული მებრ მას ჟამსა შინა. და 
იყო უკუე, ეითარცა მოვიდოდა მეფე, იძროდა ყოველი იგი ქალაქი და 
პმითა მაღლითა ღაღადებდა მეფე: 
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– სადა უკუე არს უცხოილი იგი დედაკაცი დედათ ჩემი. 

გითარცა ეუწყა მაყუალთა მათ შორის ყოფაი, მიაქცია მეფემან 
ყოვლისა მის ერისა თანა და მყის გარდავდა უკუე მეფე ჰუნისაგან 

თვსისა და ეტყოდა წმიდასა ნინოს: 
– აV უკუე ღირს ეარ, სანატრელო დედაო, თუ ღმერთსა ენების 

სახელისდებად სახელსა ღმრთისა შენისასა ნამდგლვე მვსნელისა 
ჩემისასა. 

ხოლო წმიდაი ნინჩო ცრემლთა მჭურვალეთა დამოდინებითა ჰმად- 
ლობდა და ადიდებდა ღმერთსა და მეფესა წურთითა და სწავლითა საღ- 

მრთოითა განამტკიცებდა და საცნაურ-ჰყოფდა ჭეშმარიტებასა ქრისტშს 
ღმრთისასა, ვითარცა მისცემდა სული იგი წმიდაი, მის შორის მყოფი, 

რომელი დამკვდრებულ იყო. 

მაშინ უკუე იქმნა საკვრველი და სახარულევანი ტირილი და 

ლმობიერებაი ყოელისა მის ერისაი, რაჟამს ხედვიდეს მეფესა და დედო- 
ფალსა, ცრემლით ლმობიერად მგოდებელთა, რამეთუ ღირსნი ყოვლისა 
ნეტარებისანი ცრემლნი დამოსდიოდეს ყოველთა მიმყოვრებით განგრძე- 
ლებასა მას სწავლისასა წმიდისა ნინოს მიერ. 

ხოლო ვითარცა მოვიდეს ქალაქად, ხვალისა დღე, მყის წარავლინ- 
ჩა მოციქულნი მირიან მეფემან საბერძნეთად დიდისა კონსტანტინესსა, 
რამეთუ მას ჟამსა იგი იყო ნეტარებით მოვსენებული და მიწერა წიგნი 
წმიდამან ნინო ელენე დედოფლისა მიმართ, ხოლო მირიან – მეფისა 
მიმართ. და აუწყეს ყოველი ესე სასწაული ქრისტეს ღმრთისა მიერი, 
რომელი იქმნა მცხეთას ქალაქსა შინა ხოლო ძალი ებისტოლისა მის 
ესევითარი იყო, რომელ: 

– უწყებულ არს ჩუენდა, ვითარცა შეჰგვანდა შესაბამობასა ჟამისა 
მის ახალნერგთაისა მაღალსა უკუე და ზეშთა ვიდრემე აღმატებულსა, 

ყოვლად ბრწყინვალესა და უფროისად დიდებულსა მეფესა მეფეთასა და 
ნათელსა ყოველისა ქრისტიანობისასა წმიდისა და ყოვლად უაღრესისა 

ყოველთა ქალაქთაისა, სახედ მსისა განმანათლებელსა ღმრთიებრწყინ- 

ვალისა სამეფოისა კონსტანტინეპოლისა თევითმპყრობელსა მეფესა დიდ- 

სა კონსტანტინეს, აღმოსავალისა უკუე კერძოთაით საქართველოისა 
ყოვლისა მეფე მირიან აწლა სადმე წყალობითა სახიერისა ღმრთისაითა 
ძლით უკუე განფრთხობილი სიმთრვალისაგან უმეცრებისა და ვითარცა 

საშოლსაგან დედისა სიბნელისაგან ახლად ეიდრემე ნათლად გამოს- 
რული, ქრისტმზს მიერსა გიხაროდენსა მიგიძღუანებ. რამეთუ რომელსა- 

იგი არავისი ჰნებავს სიკუდილი ცოდვილისაი, არამედ ყოველთა მოქცე- 

ვაი, სინანული და ცხორებაი, ვითარცა მესმის, მან უკუე სახიერმან 
არცაღა ეიდრემე ჩემი სათნო-იჩინა უფსკრულსა შინა სიბნელისა და 

და>ვიწყებისასა დაშთომალი და ვითარცა-იგი ოდესმე შენ და კუალად შენ- 
სა უწინარეს-რე, ვითარ-იგი ქრისტიანეთა ქადაგი ცხორებისა ნეტარი 
პავლე მოგინადირა შენ, ვითარცა უწყებულ ვარ, ეგრეთვე უკუე მანეე 
სახიერმან და მეცა ღირს-მყო ნათელსა ღმრთეებისა მისისასა მსგავსად 

თქუენსავე და ნათლისა საღმრთოისა მომატყუებელითა ბნელითა განმა- 
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ნათლა და არაღირსნი წყალობისა ღირს-მყო ღირსთა თანა ქებისათა 

ღირსყოფად ჭვსენებისა სახელსა ღმრთეებისა მისისასა, რომლისათვსცა 
უკუე ვმოქენობ წმიდისა მეფობისა შენისა მიმართ, რათა ღირს-მყევნე 
სრულიადსა ნათელსა მიმთხუევად ყოელისაგანვე უღონოქმნილი, რომ- 

ლითა გამოისახვის ჭეშმარიტი უცთომელი ქრისტიანობათ, ესე უკუე იგი 

არს, მღდელი, საღმრთოი მსახური ქრისტესი, წმიდა და წმიდამყოფელი 

მირონი და რომელსა %ზედა ჯუარს-ეცუა ცხორებისათვს ჩუენისა ძელი 

ჭეშმარიტი, სახარებაი და სხუალ, რაოდენი რაი სავმარ არს საჭიროდ 

ჩუენდა, რაითა ყოველთავე თანა შენ მიერ განათლებულთა, ჩუენცა 
უკუე ვადიდებდეთ მამასა და ძესა და წმიდასა სულსა, ღმრთიეგურგუ- 

ნოსანო ყოელად ბრწყინვალეო თეთმპყრობელო, წმიდაო მეფეო დიდო 
კონსტანტინე. 

ხოლო წმიდაი ნინო და მოწაფენი მისნი ერსა მას შორის ქადაგებ- 
დეს დაუცხრომელად, და ასწავებდეს გსასა ჭეშმარიტებისასა, ეიდრე 

მოსლვადმდე მღდელთა და მოციქულთა საბერძნეთით, და მვურვალებაი 

ფრიადი იყო ყოველთაი საღმრთოისა შურისათუს. ხოლო წმიდამან ნინო 
ჰრქუა მეფესა: 

– მესწრაფების მე, მ მეფეო, აღშენებისათუგს ტაძრისა ღმრთისა. 
ჰრქუა მას მეფემან: 

– ესე ჭეშმარიტად უწყი, სანატრელო დედაო, რომელ რაიცა ოდენ 

შენ სათნო გიჩნს, უეჭუელად ნებაი არს ღმრთისაი და ვითარცა 
განაგოს შენმან სიწმიდემან, ეგრეთცა ვყოთ. 

ჰრქუა წმიდამან ნინო: 
– სადა უკუე ჰნებავს მეფობასა შენსა? 
ჰრქუა მას მეფემან: 
– სადაცა ღმერთსა ღა შენ სათნო გიჩნს, ჭეშმარიტი ესე არს. 

ხოლო უკუეთუ ჩემსა ნებასა დაემორჩილებით, ფრიად უკუე საყუარელ 
არიან ჩემდა მაყუალნი, შენისა მოღუაწებისაგან განშუენებულნი, რო- 
მელნიცა ცრემლთა შენთა ნარწყაობისა მადლსა კმამაღლად ჰქადა- 
გებენ, რომელნი-იგი უკუე უპატიოსნესად გამოაჩინეს ოქროქანდაკებულ- 
თა პალატთასა ღუაწლთა შენთა სიმრავლემან, მე უკუე მუნ მნებავს, 

გარნა არა ვიდრემე დაეამტკიცო ნებაი ჩემი, კუალად უკუეთუ სათნოი 

არს შენდა და, უფროისღა ღმრთისა, არა ვჰრიდო ყოელად სამოთხესა 

ამას ჩემსა სამეფოსა შუენიერებისათუს მისისა და ფერად-ფერადობისათ- 

ჯს ნერგთა და ყუავილთა სულნელთასა და სიმაღლისათუს ნაძუთასა და 

ნაყოფიერებისათვს ბაბილოთასა. ჭეშმარიტად სამოთხე ესე ვორციელი 
და წარმავალი შეგუცვალოს ცხორებად საუკუნოდ და წარუვალად და 
მუნ აღვაშენოთ ტაძარი ესე ღმრთისაი სალოცველად ჩუენდა, ვიდრე 
მოსლვადმდე მღდელთა საბერძნეთით. 

და მეყსეულად მოიღეს ნიეოი საგებელი და იწყეს შენებად სა- 
ხელსა ზედა ღმრთისა და ასწავებდა ხუროთა, რამეთუ რომელმან-იგი 
ბესელიელ აღაესო სიბრძნითა, იგივე ღმერთი იყო ამის ნეტარისა 

განმაბრძნობელი. ხოლო ნაძუნი იგი დიდნი და საკვრველნი მოჰკუეთნეს, 
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რომლისაგანცა შემსადნეს შკდნი სუეტნი ეკლესიისანი. ხოლო ექუსნი 

იგი უკუე სუეტნი აღმართნეს, სადაღა ინება ადგილმან თვ;ს-თჯ;სად, ხო- 

ლო უდიდესი იგი სუეტი, რომელი სასარელი იყო უფროის მათ სხუა- 
თასა, საშუალ ეკლესიისა აღსამართებელად განაწესეს. და ეითარ შემ- 

ზადნეს ყოვლითურთ, აღმართებისათჯს ეცადნეს, გარნა ცუდ იყო შრო- 

მაი, ვინაითგან ყოვლად ვერ შეუძლეს. 

აუწყეს უკუე მეფესა საკჭრველი ესე საქმე. 
მაშინ უკუე მოვიდა სიმრავლითა ერისალითა და მოიხუნეს მრავალ- 

ღონენი მანქანებანი და სიმრავლითა ერისაითა და სიმარჯვითა ძალისა- 

9თა ეცადნეს აღმართებად და ვერცა ვიდრემე ეგრეთ შეუძლეს, არამედ 

ეგრეთცა ცუდ და ამაო იქმნებოდა შრომაი მათი. და იყვნეს დაკჟრვე- 

ბულ მეფე და ყოვლისა ერისა” სიმრავლე და იტყოდეს ურთიერთას 

ყოველნივე, თუ რაი-მე არს უცხო0თ ესე სახილავი. 

და ეითარ შემწუხრდა, წარვიდა უკუე მეფე, ფრიად შეწუხებული, 
პალატად და ყოველი ერი სახიდ თუსად. ხოლო სანატრელი ნინო და 
ათორმეტნი მოწაფენი მისნი დედანი დაადგრეს სუეტსა მას თანა ღამე 
ყოველ. ხოლო ნეტარი ნინო გოდებდა ფრიად და ნეტარსა(.) ცრემლ- 
თასა დამოადინებდა ღამე ყოველ. 

და განსოგებასა ოდენ ღამისასა იქმნნეს ესევითარნი ოცნებანი, 

რამეთუ ორნივე ესე მთანი იმიერ და ამიერ, არმაზისა და ზადენისათ, 
რეცა თუ წარმოიქციეს და შთამოირღუეს და დააგუბეს ორთავე მთათა 
წყალი და გარდამოხეთქეს წყალთა მათ ქალაქსა ზედა და რეცა წარ- 
სარღუნელად და წარსაწყმედლელად იხილვებოდა ქალაქი. და შეიქმნეს 

კმანი და ქუხილნი, ტირილნი და გრგკნვანი ორთავე მათ მდინარეთა 
გარდამოხეთქასა ზედა ხოლო მოწაფენი იგი დედანი შეშინდეს და 

შეძრწუნდეს და ლტოლვისათჟს განმზადებულ იყვნეს ხოლო ნეტარი 
იგი ნუგეშინის-სცემდა მათ და ეტყოდა: 

– ნუ შეძრწუნდებით, დანო ჩემნო საყუარელნო, არარალ არს ესე 

სხუაილ, თჟნიერ საოცრებაი ეშმაკთა ბოროტთათ, რამეთუ მთანი უკუე ად- 

გილთავე თუსთა ჰგიან და მდინარენი ეგრეთვე დიან და ერსა ყოველსა 
მშკდობით სძინავს ხოლო საოცრებით ჩუენებული ესე ჯეშმარიტად 

უკუე დარღუევაი არს ურწმუნოებისაით, მთათა და წყალთა დინებისა და- 

ყუდებაით გამომსახველ არს სისხლისა მის ყრმათაისა, რაითა დასცხრეს 

ამიერითგან დინებაი იგი დაკლულთა მათ ჩჩვლთა ყრმათა სისხლისა9ი 

ორთქლთანი. ხოლო ვმა0 ესე ტყებისა ეშმაკთა სიმრავლისაი არს. და სა- 

მართლად ხოლო იგლოენ თავთა თვსთა უბადრუკნი, ვინაითგან იოტებიან 

ამათ ადგილთაგან, რომელთა შინა იხარებდეს სისხლითა კაცთაითა, 

რამეთუ ეძვნების სასტიკად თუსთა საყოფელთაგან განსხმაი,ი ხოლო 
თქუენ, განძლიერებულნი ძალითა ქრისტესითა, მოიქეცით და ილოცევდით. 

და ვითარცა ესე თქუა, დადგა ნეტარი ნინო აღმოსავალით კერძო, 
განიპყრნა ველნი სეცად მიმართ და ილოცვიდა ღმრთისა მიმართ, 

რაითა არა დაეხრწიოს საქმე ესე ეშმაკთა მიერ, რომელსა წარმართე- 

28



ბულ არს მეფე და ყოველი ერი. და მეყუსეულად დასცხრნეს ვჯმანი იგი 
მასვე ჟამსა. 

ხოლი ამისა შემდგომად ყოელადვე არა ეყიელა ქათამსა, სამთავე 
კერძოთა ქალაქისათა ხარი შეექმნა ლაშქრისა ფრიადისა, დალეწჩეს 

კარნი და აღივსო ქალაქი ლაშქრითა მბრძოლთათთა. და იქმნა 'ხარი და 

პმაით საშინელი და განსაკვრვებელი. და იყო სახილი და ვოცაი კაცთაძ, 
და აღივსო ყოეელი იგი ადგილი სისხლითა და დადღნებოდეს ყოველნი 

შიშისაგან და “სარისა. და ისმოდეს ვმანი, რომელნი ისახოდეს ძლიე- 

რად, ვითარმედ: მეფე სჰპარსთაი ხუარა ბრძანებს და მეფეთა მეფე 

ხუარან-ხუარა: ყოველი ჰურიაი განარინეთ პირისაგან მახჯლისა. 

ესე უკუე რალი ესმა დედათა მათ და მოახლებულ იყვნეს მახგლო- 

სანნი და რეცა გარემოლს სრვიდეს და ჰკლვიდეს, მყის ისმა ვმათ ძლი- 
ერი, ვითარმედ: მირიან მეფე შეიჰყრესო. ხოლო წმიდამან ნინო თქუა: 

– არარაი უკუე ებრალების უბადრუკთა იმათ, რომელ ესრეთ ჭირ- 

ვეულად ისახიან, რამეთუ დიდად სჯირს, ვინაითგან მოახლებულ არს 
ჟამი წარწყმედისა მათისას და ამათ ნათესავთა მათგან განთავისუფლე- 

ბისა და ამის ადგილისა დიდებისაი. 

და ნუგეშინის-ცემდა ნეტარი ნინო დედათა მათ, ვითარცა მვნე 
მოღუაწე, მიექცა უკუე ერსა მას მომსრეელსა და ეტყოდა: 

– სადა არიან, წყეულნო, მეფენი სპარსნი ხუარა და ხუარან-ხუარა, 

ანუ საბასტინით მოვიდესა მეყსა შინა? წარგუალეთ ბნელთა და გარესკ- 

ნელთა, თქუენთევს განმსადებულთა. 
ხოლო ვითარცა დასწერა ჯუარი ნეტარმან მან, მეყჟუსეულად უჩი- 

ნო იქმნნეს ოცნებანი იგი ყოველნივე საეშმაკონი და დედანი იგი ადი- 
დებდეს ღმერთსა. ხოლო მოახლებასა ოდენ ცისკრისასა მიერულა დე- 

დათა მათ. ხოლო მე, სიდონია, მღუგძარე ვიყავ და წმიდა ნინო ლოცვად 
დგა ჭელგანპყრობით. და აჰა, მყის ვითარცა ელვა გამობრწყინდა და 
სედა-წარმოდგა ჭაბუკი, ყოვლად ნათლითა “მემკობილი, შემოსილი ცეც- 

ხლისა ზეწრითა და პრქუა რალი სამნი სიტყუანი წმიდასა ნინოს, ხოლო 

იგი დაეცა პირსა სედა თგსსა საშინელებისა მისგან, რომლითა იხილ- 

ქეებოდა სახე მისი საკკლრველი. ხოლო ჭაბუკმან მან მიჰყო ხელი სუეტსა 
მას დიდსა და აღამაღლა სიმაღლესა შინა ზე ჰაერთა. ხოლო მე, ყოვ- 

ლად განგრუნვებული და განცუბრებული სიდონია, მივეახლე და ვარქუ 
ესრეთ შიშით: 

– დედოფალო ჩემო, ღმრთისაი რაიმე არს ესე. 
ხოლო მან მრქუა ესოდენ: 
– მოიდრიკე თავი ქუეყანად და მდუმარედ იყავ. ხოლო იწყო ტი- 

რილად ფრიად ზარისაგან და საკვრველებისა მის სახილავისა. 
და შემდგომად მცირედისა აღღგა თვით იგი და აღმადგინა მეცა 

და განვეშორენით მის ადგილისაგან. ხოლო დედანი იგი ვითარ იყვნეს 

კიდე-რე, აჰა იხილეს მათცა, სუეტი იგი ცეცხლის სახედ შეცვალებულ 
იყო და შთამოვიდოდა რეცა ძრვით სიმაღლისაგან ზე ჰაერთასა. და 
შთამოეახლა ხარისხსა მას და დადგა აღშორებულად ქუეყანით ვითარ 
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ათორმეტ წყრთა და ნელიად-ნელიად ჩამოიცვალებოდა ხარისხად თვსად 

მონაკუეთსა ძირისა მის თკსისასა დამართებით. ვითარ მოეახლა ვითარ 

ორ წყრთა ოდენ. დაადგრა უკუე ეგრე სახედ თუნიერ მიახლებისა ვი- 

ნალვე, რომელიცა ჰგიეს, ვიდრე უკუნისამდე და საცნაურ არს ყოველთა 

მიერ ვიდრე მოდღენდელად დღედმდე. 
ხოლო რიჟურაუუსა ოდენ ჟამსა განთიადისასა აღდგა უკუე მეფე, 

გულდებული ურვათაგან მწუხარებისათა, მიჰხედნა სამოთხისა კერძო 
დაწყებულსა მას ეკლესიასა და იხილა ნათელი, რამეთუ ჰკრთებოდა 

ვითარცა ელვაი, ხოლო აღწევნილ იყო ქუე სამოთხით ვიდრე სეცადმდე. 

ხოლო ფრიადითა სიხარულითა იწყო მეფემან სრბით მისლვაი და მკურ- 
ცხლ შეუდგა ყოველი სიმრავლშ ერისაი ქალაქით და გარემოთა მის- 
თაგან და ყოველნივე მორბიოდეს. ხოლო ვითარცა იხილეს მრჩობლ 

ორკერძოვე საკვრეელი და საშინელი უცხოლ სახილავი, ნათელი უსაზ- 

ღვროი და მიუწდომელი, თუალთშეუდგამი და სუეტი ცეცხლისა სახედ 

შეცვალებული და განბრწყინეებული და თუენიერ ნივთთაისა სე ჰაერთა 

საკვრველად დამოკიდებული და ჭელთაგან კაცობრივთასა შეუხებელი, 
ვისნიმცა უკუე თუალნი არა ნეტარ იყვნეს მის უჟამისა ყოველთა 
მხედველთანი, რამეთუ მეფე და ყოველი იგი ერი და სპა, შიშითა და 
სიხარულითა აღვსებულნი, ჰმადლობდეს და ადიდებდეს ღმერთსა, მოქ- 

მედსა საკვრველებათასა და დიოდეს ყოველთა შორის საკვრველნი 

ცრემლთა ნეკტარებისა უფსკრულნი. და იყო სიხარული საეგრველი და 

გამოუთქუმელი, რომლისა საცნაურყოფაი უღონო და შეუძლებელ არს 

ჩუენგან აღწერით. ხოლო იქმნნეს სასწაულნი დიდნი და საკვრველნი 

მას დღესა შინა, რომელნიცა ფრიადისაგან კნინოდენნი რაიმე წარმოვა- 
ჩინენით, რეცა მისეზითა სრულიად დაუვიწყებლობისაითა, რომელნიცა 
აჰა ესერა საცნაურ ეყვნეთ სასწაულნი სუეტისანი. 

სასწაულნი სუეტისა ცხოველისანი 

სასწაული პირველი: პირველად უკუე მოვიდა ვინმე ჰურიაი, შო- 

ბითგან ბრმაი, მიეახლა უკუე სასოებით სუეტსა მას წინამძღურობითა 

კაცთალითა და თქუა ესრეთ: 
– ღმერთო და ძეო ღმრთისაო იესუ ქრისტე, უკუეთუ შენ ხარ ჭეშ- 

მარიტად ძე ღმრთისა, რომზელსა-ესე დედაკაცი უცხოილი გქადაგებს და 

წინასწარმეტყუელნი ჩუენნი წინაითვე მოგასწავებდეს და რომელმან გა- 

მოგჟჩინე სუეტი ესე წმიდაი ნათლისაი, რომელი იხილვების უცხოსახედ 
ყოველთა მიერ, დაღაცათუ მე მხოლოი ოდენ დაშთომილ ვარ უბადრუკი 

ხილვისაგან ნათლისა მზისა, მწუხარებისათკს სიბრმისა ჩემისა, მომეც 
უკუე ნათელი, ნათელო მამისაო და ყოვლისა სოფლისაო, მომეც შო- 
ბითგან ბრმასა ამას დაბნელებულსა, მწუხარებითა შეპყრობილსა, ვინა- 

ითგან ამას უცხოითსა სახილავსა მზისა ბრწყინვალებისაგანცა უსაწადე- 
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არიბჭე სვეტიცხოვლის კ. 

  
ს კარიბჭის ხედი სვეტიცხოვლი





ლესსა სედა ყოეელნივე იხარებდენ. მე უკუე. უბადრ'ეკსა, რათ სიხარუ- 

ლი მაქუნდეს, ვინათძთგან უღონო ვარ განცდად ბრწყინვალებისა ნათ- 
ლისა მისისასა, დაღაცათუ ყურთა მესმის, მეუფეო, ესე აV გამოჩენილი 

ფენმიერი საკვრველი და უცხოი ახალი დიდებულებაი, გარნა ეერ 
სწორსა მიიღებენ გემოსა სიტკბოებისასა სასმენელნი და სახედეელნი, 

რალ უკუე შეესწორების ხილვით განცდასა დაბადებულთა შენთასა. და 

უფროისღა, აწ ამის უცხოისა ახლისა ნათლისა სახილავისასა, ნუ და- 
მაკლებ მე სხუათავე ყოველთა თანა ნუცა მე, მეუფეო და ღმერთო 

ყოველთაო, შეისმინე ვედრებალ ცოდვილისა ამის უბადრუკისა დაბნელე- 

ბულისაი, უშურველ ყავ ჩემთვსცა საწყალობელისა ხილვაი ამის ნათ- 

ლისაი და უკუეთუ სადაცა უღირს ეარ მიღებად ნათლისა ცოდვათათჯვს 

ჩემ ზედა მდებარეთა, ესოდენ ხოლო ღირს-მყავ, რაითა მებრ ამის საკჟ- 

რეელისაი ნათლისა წუთ ერთ მიმხედველმან, მეცა ვადიდო ყოველთავე 

თანა ახალი ესე საკვრველთმოქმედებაი ლმრთეებისა შენისაი ხოლო 
შემდგომად ნებითვე ღმრთეებისა ყოვლისა იყვნენ თუალთა ჩემთა “სედა, 
ვითარცა პირველვე. 

ხოლო ვითარცა ამას ევედრებოდა გოდებითა რაითამე საშინელითა 
და საწყალობელითა ყოველთა მოიზიდვიდა გოდებად და წყალობად და 

ვითარ ყოველნი ხედვიდეს, მყის ანასდაით ნათელი გამოჰკრთა სუეტისა 
მისგან და მასვე ჟამსა “მინა მხედველ იქმნა და სიხარულითა 
ჰმადლობდა და ადიდებდა ღმერთსა, ეითარცა-იგი უკუე პირველვე ვაკ- 
სენეთ, რაჟამს-იგი გამოვიდოდა მეფე მირიან საოცრებითა საშინელითა 
და ყოვლისა ერისა სიმრავლე მის თანა, რომელსა ჟამსა იხილეს სუეტი 
იგი ნათლისაი, მაშინ უკუე ვინ-მე შემძლებელ იყოს საცნაურყოფად, თუ 

ვითარ დაუტეენელ იყვნეს ყოველნი ადგილნი, გსანი და ფოლოცნი და 
სრულიად ყოველი იგი ქალაქი სიმრაელესა მას ერისასა, რომელნიცა 
სრბით მოვიდოდეს სახილავისა მის სურვილითა. 

სასწაული მეორე ბპ: მაშინ უკუე იქმნა საკვლრველი სასწაული: 
რამეთუ რაჟამს-იგი გამოვიდოდა ყოველი სიმრაელმ ერისაით დიდსა მას 
ჭიდსა საზოგადოსა, რომელიცა იყო თავსა ქალაქისასა, იყო უკუე სიმ- 

რავლესა მას თანა ერისასა დედაკაცი ვინმე პჰურიალი, წარმართისა კა- 
ცისა კერპთმსახურისა მეუღლე, რომელსა ჰყვა ერთი მხოლოდშობილი 

ძე, ეითარ ოთხისა წლისაი, რომელიცა უკუე თკთ მებრ მას ოდენ ჟამსა 
ჭელთა ეპყრა, რაჟამს-იგი გამოვიდოდა ერისა მის შორის ხილვად სას- 
წაულისა მის. ხოლო რაჟამს-იგი ვიდსა შესაკრებელსა ყოველთასა ჯა- 
რი შეიქმნა დედისა მის გლახ საწყალობელისა და ძისა შორის შემოს- 
თქრა ჯარი, მძლავრებითა სიმრავლითა მყის განაგდეს ძე იგი საწყა- 
ლობელი უბადრუკისა დედისაგან და შთავარდა მდინარესა მას შინა, 
რომელი იქცეოდა კლდეთა მათ შორის უფსკრულის სახედ. ხოლო ამის- 

სა შემდგომად რაიღა სხუაი, გარნა თუ დედაი საწყალობელი საწყალო- 

ბელისა შვილისაი მიეცემის ამის შეილსა თანა სიკუდილად ესრე სა- 
ხედ, რამეთუ სასტიკად დაიზახნა ვმითა სალმობიერითა და საზარელი- 

თა იხილვებოდა, ხოლო დედაი წყალსა მას ზედა ყოვლად ულმობელი 
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მჯდომარე და ძესავე თსსა თანა შთაიგდო თავი ამისმან ოდენ მხო- 

ლოდ მეტყუელმან, ვინაითგან ჟამი არღარა იყო სიტყუათა მრავლობი- 

საი, ეითარმედ: 

– მ უცხო და ახალო სახილავო, ეინაითგან სიხარულად მოგელო- 

დე, აჰა უკუე მიითუალე უბადრუკებითი უცხოი სიკუდილი დედისაი 
ძითურთ. 

ხოლო ვითარ შეჰგვანდა შესაბამობასა უჟამისასა, ყოეელი იგი 
სიმრავლე ერისა აღშფოთნა და განცკბრებული და განგრუნვებული 

მიხედვაი საშინელებასა მას საქმისასა ხოლო იხილეს ყოველთა, რა- 

მეთუ რაჟამს შეაერთნა წყალმან დედაი და ძე ერთბამად, ეჰა უცხოი და 

განსაკვრვებელი ახალი სასწაული, გარნა კაცთაგან ოდენ და არა 

ღმრთისაგანცა, რამეთუ ძე უბადრუკებით შთავრდომილი, ხოლო დედაი 

ძისა მიმყოვრებულადღა შთამგდები თავისაი, მყის ერთბამად მსწრაფლ 
შეიერთნეს ორნივე ზოგად და ძე, წიაღთა მშობელისათა მჯდომარე, 

დაიკრჩხიალნა და ვითარცა მიჰყვანდეს მდინარესა მძჟგნეარესა, ორნივე 

განსუენებით მავალობდეს, ვითარცა ნავითა რათთმე ყვანებულნი და 

თავსა მათ ორთასავე ნათელი რალმე ჩამოდგომილ იყო ილიკტრიონის 
სახედ და ესრეთ უკუე იყვანებდა ნათელი იგი, რომელ ღელვათაგანცა 
და კლდეთა მიახლებისაგან ყოელად ყოვლითურთ “უვნებელ და 

შეუხებელ იხილვეებოდეს. 
ხოლო ყოველნი იგი ერნი, მხილველნი მათნი, განკჟრვებასა შეეპ- 

ყრნეს, რამეთუ დაღაცათუ, ფრიადნი მეცადინნი შეწევნისათჯს მათისა, 
შთამოვიდოდეს იმიერ და ამიერ, გარნა ყოველივე უკუე ცუდად იქმ- 

ნებოდა შრომალ, ვიდრემდის მიიწინეს პირისპირ თკთ თავადსა მას ად- 

ბილსა სამოთხისასა, სადა-იგი სუეტი და ეკლესიათ იყვნეს, რამეთუ 
მებრ მასღა ოდენ მხოლოდ ადგილსა ნაპირად განიყვანა განგებულებით 
მან ძალმან საღმრთომან ხოლო ვითარცა განვიდეს დედაი ძითურთ, 
ყოვლისა უკუე ერისა თუალით მხედეელობასა შინა ნათელი უკუე იგი, 

რომელი ილიკტრიონის სახედ იყევანებდა მათ საკვრველებით, წარვიდა 
და სუეტსა მას ზედა ალმართებულსა ზედა დადგა, რომლისა ამის 

ხილვამან ყოველნი განკვრვებამან შეიჰყრნა. 
ხოლო მოვიდა იგი ყოველი სიმრავლე და ჰკითხვიდეს დედაკაცსა 

მას, თუ ვითარ უკუე განერა ღელვათა მათ დანთქმისაგან, გინა კლდესა 
ნაპრალებსა ვითარ თანა-წარვდა ულმობელად. ხოლო იგი იტყოდა 
ცრემლითა და გოდებითა ესრეთ, ვითარმედ: 

– მე რომელსამე ჟამსა თავი ჩამოვიგდე საწყალობელმან საწყა- 

ლობელისა ძისათუს, მასვე უკუე ჟამსა ვიხილე ნათელი რაიმე საკუერ- 
ეელი, ვითარცა სუეტი ცეცხლისაი, რომელი გამოვიდა სამოთხისა ამის- 

გან, სადა ეკლესიაი და სუეტი აღმართებულ არიან, და მე და ესე მხო- 
ლოდშობილი ჩემი ერთბამად შეგუაერთნა. და ვითარ წიაღთა ვიპყარ 
ყრმაი ესე, მიერითგან უკუე ყოვლითურთ ულმობელად ვიდოდეთ და 

არარაი უწყი, თუ ვითარ გყყვანებდა სუეტი იგი. ესე ოდენ მხოლოდ 
უწყი, რომელ ვითარცა საჭე ნავსა, ეგრეთ გუმართვიდა და არცა ღელ- 
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ვათაგან რალი შეგუეხებოდა და არცა კლდეთა მიახლებად მიგვშვებდა. 

ხოლო აქა რალ დამართებით პირისპირ მოვიწიენით, ვითარცა სჟფონმან, 

რომელმან მე რეცა კაცობრივითა ველითა ნათელმან მან აქა გამოგჯუ- 

ყუანნა და ნათელი იგი, სადაით პირველივე გამოსრულ ეიხილე, აჰა ეგე- 
რა, კუალად მუნეე წარსრულსა თყთ მებრ თუალნი თქუენნი ყოველთა- 
ნიცა მხედეელ არიან, რამეთუ სუეტსა ამას ცეცხლისასა შეერთებულ 
არს სუეტი იგიცა ნათლისაი წიაღმყვაჩებელი ჩუენი. და ჭეშმარიტად 

დიდ არს ღმერთი ქრისტიანეთაი, რომელსა უცხოლთ ესე დედაკაცი წმი- 

დაი ჰქადაგებს და მრწამს ქრისტე ღმერთი ღმრთად ჭეშმარიტად და ძედ 
ღმრთისა ცხოველისად ყოელითა სულითა და გულითა ჩემითა. 

ხოლო მეფე და დედოფალი და ყოველი იგი ერი ლმობიერ იქმნეს 

და ტიროდეს დიდებულებასა მას ზედა საკვრველებისასა და განჩკვრ- 
ვებულნი სიხარულით ადიდებდეს ღმერთსა. ხოლო დედაკაცი იგი წარ- 

ვიდა და მოწლედ ცრემლითა მვურვალითა შეუერდა და მოეხვა სუეტსა 
მას და სურეილითა ამბორს-უყოფდა ღა ჰრწმენა და მოიქცა ყოვლით 
სახლეულით მისითურთ და ყოველნივე სოგად მოხარულნი ადიდებდეს 
ღმერთსა. 

სასწაული მესამე: კუალად უკუე სხუაი ვინმე ყრმაი სეფეწული 

ამასასპანი ორკერძოისავე ცხორებისაგან განვუებული, სრულიადისა 

სიკუდილისაგანცა და ცხორებისაგანცა, იდვა რეისაი წელიწზდისაი. მო- 
იღო უკუე დედამან მისმან სარწმუნოებით და დადვა წინაშე სუეტსა მას 
ნათლისასა ცხედრითა და ეეედრებოდა წმიდასა ნინოს: 

– მოხედე უკუე, დედოფალო ჩემო, ძესა ამას ჩემსა ზედა, საწყა- 
ლობელთა კართა ზედა სიკუდილისათა მიწევნულსა, რამეთუ მიცნობიეს 

ჭეშმარიტად, ვითარმედ ღმერთი ღმერთთაი და უფალი უფლებათაი იგი 
არს, რომელსა შენ ჰმსახურებ და ჩუენ გუქადაგებ. აწ უკუე განკურნენ სუე- 

ტმან ამან წმიდამან ძე ესე ჩემი უბადრუკი სიტყვთა და ვედრებითა შენითა. 

ხოლო წმიდასა ნინოს შეეწყალა ლმობიერი იგი ვედრებალ მისი და 
შეახო ჭელი სუეტსა მას ნათლისასა და დასდვა მას ზედა ყრმისა და 
ჰრქუა: 

– გრწამსა იესუ ძე ღმრთისაი ცხორებისათვს ყოვლისა სოფლისა 

პორცითა მოსრული? 

ხოლო მან ჯმა-ყო ვმითა დიდითა, ვითარმედ: 

– მრწამს ჭეშმარიტად იესუ ძე ღმრთისაი. 
ხოლო წმიდამან ნინო ჰრქუა მას: 
– სარწმუნოებისა შენისაებრ გეყავნ შენ. 
და მეყსეულად განიკურნა. აღდგა სე და ხლდებოდა სიხარულითა 

და ადიდებდა ღმერთსა და შიში დიდი დაეცა მეფესა და ყოველსა ერსა. 

სასწაული მეოთხე: და კუალად სხგსა ვისმე მომკუდარ იყო ძე 

მხოლოდშობილი, ნათესაეით ჰურიისაი, და ვითარცა ყოველნი მოვიდო- 
დეს ხილეად სუეტისა მის წმიდისა და არავინ სადა დაშთა შინა, არცა 
ქალაქთა და არცა სოფელთა. მას უკუე ჟამსა შინა მხოლოდშობილსა 
მას ძესა ზედა იგი ოდენ მშობელნი გლახ დაშთომილ იყვნეს მხოლონი



და ტიროდეს და გოდებდეს სალმობიგრად ძესა მას ზსედა საწყალო- 
ბელსა, რაოდენ შეჰგავს მშობელთა საყუარელსა ძესა სედა. და იტყო- 
დეს ესრეთ: 

– აჰა ესერა დავშთიო ოვრად და უკაცურად, ძეო ჩემო სასურველო 
და საყუარელო, არათუ ოდენ შენგან მხოლოდ დაკლებულნი უბადრუკნი 
ესე, არამედ უკუე თანასიართაცა და შემწეთაგან ჭირსა ზედა, ვითარცა 

არს ჩუეულებაი სოგადი კაცთა ნათესავისა და არღარა ეინ არს ნუგე- 

შინისმცემელ და პელისაღმპყრობელ ჩუენდა, უბადრუკთა და საწყალო- 
ბელთა, რამეთუ არათუ ოდენ ხოლო გოდებისა თანაშემწეთა მეძიებელ 
ვართ უბადრუკნი ესე, გარნა თუ არცაღა ვინ თანაშემწე გუეპოების, 

რაითამცა მიწაი მიწასა მიგეცით, საყუარელო და სასურველო ძეო საწ- 

ყალობელთა მშობელთაო, და ვალ, და ვა0, გლახ ჩუენ უბადრუკთა, რა- 
მეთუ მხოლონი ოდენ მივეცენით შენ ილით სალმობიერსა ამას ცხო- 

რებასა; აჰა ესერა უკუე სხუანი ყოველნი იხარებენ ერთბამად უცხოისა 
მის სახილავისა ხილვასა და სურვილით და წადიერებით მირბიან ყო- 
ველნივე, შენ ეერა-ვე-უსწარ ცოდვათა და უსჯულოებათა ჩუენთაგან და 
ჩუენცა, შენ ძლით დაკლებულნი, აჰა ესერა ცოცხლივ ჯოჯოხეთად 

მიწევნულ ვიქმნენით საწყალობელნი ესე უბადრუკნი, არამედ აწ უკუე 
აღდეგ, მხოლოდშობილო ჩუენო, მივეახლნეთ ჩუენცა უცხოდ გამოჩე- 

ნილსა მას სუეტსა ნათლისასა. აღდეგ, 9 ნათელო თუალთა ჩუენთაო და 

მივისწრაფოთ ნათლისა მის საკვრეელისა ხილვად, უკუეთუ ნამდჟლვე 

ესე ნათელი მისი ნათლისაი გამოჩენილ არს, რომელსა წინაისწარმეტ- 
ყუელნი ჩუენნი მოასწავებდეს ძესა ღმრთისასა, მოგეცინ აწ უკუე შენცა 

ნათელი თუალთაი და სიცოცხლე გუამისაი, დაბნელებულსა სიკუდილი- 

სათა, რაითა ერთბამად ყოველთა თანა ზოგად ჩუენცა ვიხარებდეთ, აღ- 

დეგ უკუე, აღდეგ, მშ უსაწყალობელესო ყოველთა მკუდართაო, ძნელბე- 

დითთა მშობელთა საგოდებელო, აღდეგ, თჟთ მას ნათელსა გაფუცებთ 
და ნათლისა მის მიზეზსა, თავადსა ყოველთა ნათელთასა. 

ხოლო ვითარცა ამას და ამისსა უმრავლესსა სალმობიერად ტკიეი- 
ლითა ფრიადითა გოდებდეს, ეჰა ქრისტე ძეო ღმრთისაო, ნათელო ყოვ- 

ლისა სოფლისაო, დიდებაი სახიერებასა შენსა! მყის უკუე მეყვსეულად, 

ვითარცა ძილისაგან განფრთხობილი, ზე წამოჯდა ყრმალ იგი მკუდარი 

და იწყო კითხვად საკვრველებითა, თუ სადა უკუე არს სუეტი იგი ცეცხ- 

ლისათ, რომელმან აღმომიყვანა მე უფსკრულთაგან ჯოჯოხეთისათა. ხო- 

ლო მშობელნი იგი მისნი განცუბრებულ და განგრუნვებულ იქმნნეს 

მოულოდებელსა მას ანასდაითსა გამოუთქუმელსა საკვრველებასა ზედა 
და მყის კნინლა და უსულო იქმნნეს და მყოვარჟამ უტყუებითა შთშმეპყ- 
რობილნი არარად შემძლებელ იყვნეს სიტყუად. ხოლო მიმყოვრებულად- 
რე, ეითარცა მოეგნეს გონებასა, მოეხუეოდეს ყელსა საყუარელსა მას 

ძესა თკსსა და სურვილით და სიტკბოებით ამბორს-უყოფდეს და ეტყოდეს: 

–- სად უკუე იყავ ანუ ვინაი მოხუედ ესრეთ მეყსა შინა, მ 
სასურველო და საყუარელო ჩუენო ძეო და ვინ კუალად გაგო 

სიცოცხლედვე. 
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ხოლო იგი ამას ოდენ ღაღადებდა დაუცხრომელად ვითარმედ: 

– სადა უკუე არს სუეტი იგი ნათლისაი, მუნვე ვიდრემე ხოლო 
მიმიყვანეთ-ღა, და ეგრეთ გამოცხადნეს ჩემ ზედა ქმნილი ესე საკვკრ- 

ქელებაი. აღდგეს უკუე და წარმოემართნეს სიხარულით ძითურთო თუსით. 

ხოლო ვითარცა მოიწინეს, საცნაურ იქმნა ყოველთა “შორის, რაი-იგი 

ქმნილ იყო ჰურიისაი მის ძესა სედა. და მორბიოდეს ყოველნივე ხილვად 

საკვრველებისა მის. ხოლო დაუტევეს ყოველთა სუეტისა მის საკჯურვე- 

ლებაი და მას ხოლო განიცდიდეს, აწღა მკუდრად ვიდრემე დატევებულ- 
სა და მეყსა შინა განცოცხლებულსა. და განკვრვებულ იქმნნეს მეფე და 
დედოფალი და ყოველი იგი ერი, რომელთა იხილეს და რომელთა ესმა. 

ხოლო იწყეს კუალადცა კითხვად ყრმისა მის, თუ ვითარ იქმნა 

საკჯრეელი ესე და კაცთაგან უცხოი შეცვალებალ. ხოლო ყრმამან იწყო 
ძნიადღა სადამე სულთქუმით და ტირილით სიტყუად და ვერ შეეძლებდა 

ფრიადისაგან ურვისა და მწუხარებისა. და იყო ყრმალ იგი მოხუეულ სუე- 

ტისა მის საკვრეველებით და რაოდენ შემძლებელ იყო, იტყოდა ესრეთ: 

– მე უკუე, 8 ღმრთისმოყუარენო, რაჟამს მივეც სიკუდილსა, მო- 
ვინმე-ვიღეს სასტიკნი შავნი სახითა და უსაშინელესნი საქმითა და წარ- 
მომიყვანეს საწყალობელი ესე უბადრუკი და შთამიყვანეს სადმე ყოვ- 

ლითა რისხჟთა ღრუთა სადმე ადგილთა ბნელთა მყრალთა და უფსკრუ- 
ლთა სადმე ჯოჯოხეთისათა შთამითრიეს ქუესკნელსა, სადა-იგი იყო 
რისხვაი ღმრთისაი მიუწდომელითა თითოფერითა სატანჯველითა შემ'ა- 
დებული, ცეცხლი იგი გეჰენიისაი, ბნელი იგი გარესკნელი, მატლი დაუ- 

ძინებელი, ღრჭენაი კბილთალ, ტარტაროზი ყინელითა სასტიკთა, კუპრი, 

ფისი და სხუანი ნივთნი, რომელთა შინა იტანჯებიან ყოველნი ცოდვილ- 

ნი და ყოველნი კერპთმსახურნი. და ამას ხოლო იტყვჟან დაუცხრომე- 

ლად, ვითარმედ: ვაი, ვაი და ვაგლახ ჩუენდა! ხოლო არღარა ვინ არს 

მსმენელ და გამომჭსნელ ჩუენდა ხოლო მეცა საწყალობელი მუნვე 

უკუე მივეცი მათვე სატანჯველთა, რამეთუ ევიხილენ მე ყოველნივე 
ნათესავისა ჩუენისაგანნი, რომელნიცა ქრისტეს ჯუარცუმისა შემდგომად 
აღსრულებულ არიან უნათლავნი ჰურიაობასა შინა. ხოლო ვითარცა ვი- 

ტანჯებოდი მათ თანა მცირედ ჟამ, მყის ანასდაით ნათელი გამობრწყინ- 
და უფსკრულთა მათ შინა ჯოჯოხეთისათა და სუეტი ნათლისაი შთა- 
მოდგა ვიდრე ჩუენდამდე, რომლისა თავი მისი მისწუთებოდა ცადმდე. 

და წუერისაი მის სუეტისასა მჯდომარე იყო იგი, რომელი მამათა ჩუენ- 
თა ჯუარს-აცუეს. ხოლო ორნი ვინმე შუენიერნი ჯჭაბუკნი, სპეტაკითა 

მოსილნი ცეცხლისფერნი, მოიელინნეს ჩემდა და მყის კმა გამოკრთა 

სუეტისა მისგან, ვითარცა ელეაით ჭაბუკთა მათ მიმართ, ვითარმედ: 

– წარმოიყვანეთ ყრმაი ეგე მხოლოდშობილი გლახაკთა მშობელ- 

თალ, რამეთუ მელმის გულისტკივნეულობისაგან მათისა, და მიეცით 

პელთა მშობელთა მათთასა, რალთა ეგრეცა ადიდებდეს და იხარებდეს 
დღესა ამას ჩემსა ყოველთა სახარულევანსა. 

და ვითარცა ესე ხოლო ითქუა, მყის მსწრაფლ აღმომიყვანეს და 
მომიყვანეს გუამადვე ჩემდა. და აჰა, აწ ესერა აქა მდგომარე ვარ, ვი- 
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თარცა ხედვენ თუალნი თქუენნი ყოველთანი, და ვალ, ვათ და ვალ, გლახ 

მათთჯუს, რომელნიცა იქი დამკვდრებულ არიან და რომელთა იგი მიე- 
ლის სასჯელი. 

ხოლო ამისსა სმენასა სედა მეფე და დედოფალი და ყოეელი იგი 

ერი ცრემლითა იღურებოდეს და ფრიაღი გოდებალი და ტირილი შეიქმნა 
ყოველთა შორის, და შიში და ძრწოლაი შეიქმნა საშინელი ყოველთა. 

ხოლო მოქცევისა და სიბნელისაგან ვსნისა მათისათკს რაოდენი 
სიხარული იხილვებოდა, რომელმან ენამან გამოთქუას! და ყოველნი 
სოგად ჰმადლობდეს და ადიდებდეს ღმერთსა ამას ყოველსა ზედა. 

სასწაული მესუთე ხოლო კუალად სხუაი ეშმაკეული კაცი მოიე- 
ეანეს, შეკრული ჯაჭუებითა ძლიერად, რომლისა ვერვის ეძლო ჰყრობაი 
ყოვლადეე; რამეთუ ფრიად სასტიკთა ეშმაკთაგან იგუემებოდა და ყოე- 

ლადვე რალი რალთ იჭირვიდეს. და ეითარცა მოიყვანეს იგი სუეტსა წი- 

ნაშე, სასარელ იყო ხილეალ მისი ყოველთაგან, რამეთუ თუალნი გა- 

მოსკნა სასტიკად ანასდაით, ვითარცა “სროხამან, დაიყვრნა და დაეცა 
წინაშე სუეტსა და იღვა ყოვლად უსულოქმნილი, ვითარცა მკუდარი. 

ხოლო წმიდამან ნინო მოიღო წმიდაი ჭურჭელი და ევლოგიაი აღიღო 
სუეტისა ცხოვლისაგან ჭურჭელსა მას შინა წყლითა და მოაპკურა 
წყალი იგი ვნებულსა მას კაცსა, და მყის, მასვე ჟამსა შინა, ვითარცა 
ძილისაგან განიფრთხო და განიკურნა და სუეტსა მას წმიდასა მოეხვა 
და ამბორს-უყოფდა. 

ხოლო ყოველნი ერნი ერთობით ადიდებდეს ღმერთსა, მოქმედსა 

საკვრველებათასა. 
ხოლო თუ რაოდენნი და ურიცხუნი თითოსახენი სენნი განიკურ- 

ნებოდეს და სასწაულნი იქმნებოდეს და იქმნესგანცა მას ჟამსა შინა, 
ვინ-მე უკუე წარმოთქუნეს და აღრაცხუნეს! რამეთუ ბრმანი ნათელსა 

მიიღებდეს, მკელობელნი ვლდებოდეს, ეშმაკნი განივადებოდეს, კეთრო- 
ვანნი განწმდებოდეს, უძლურნი განიკურნებოდეს, მკუდარნი აღდგებო- 

დეს და შეცოდებულნი ცოდვათაგან ვსნასა მიემთხუეოდეს, და ყოველნი 
ყოვლით კერპო ნუგეშინისცემასა მიიღებდეს და ჰპოებდეს. და მეფენი 
და მთავარნი და ყოველნი ერნი იყვნეს დიდსა სიხარულსა შინა და ყო- 
ველი იგი ერი სასოებით და სიხარულით მოვიდეს და მორბიოდეს შე- 
ხებად სუეტისა მის წმიდისა, ვიდრემდის ურთიერთას დასთრგუნვიდეს- 

ცა ფერვითა ხოლო ტრფიალებალ კეთილი საღმრთოისა შურისა ცეცხ- 
ლსა მძაფრიად მოტყინარე ჰყოფდა. 

ხოლო მეფემან გან“ სრახვა-ყო წმიდისა ნინოთს თანა, რაითა შეუქმ- 

ნას სუეტსა მას წმიდასა გარე საბურეელი, რაითა ყოვლისა ერისაი ეს- 
რეთ ურიდად შევდომით შეხებაი სახედ შეურაცხებისა საცნაურ იქმნებისო. 

ხოლო ვითარცა ესე განისრახა სუეტი იგი გარე-შემოსა და 
დაფარა ხედვისაგან და გარეთ შეემთხუეოდეს ყოველნი. ხოლო სასწა- 

ულნი ეგრეთვე იქმნებოდეს, რამეთუ სასოებასა კეთილსა ვერარაი დამა- 

ყენებელ ექმნების, ვინაითგან ეთერისაი განმკუეთელებით აღმწუერვალე- 
ბული კადნიერებით ურცხუენელი წინაშე მეფესა წარმოუდგების. 
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ხოლო მეფემან სასოებითა კეთილითა და სარწმუნოებითა მტკი- 
ცითა განძლიერებულმან, იწყო მოსწრაფებით “"მენებად ეკლესიისა და 

მცირედთა დღეთა “შინა სრულ-ყო ეკლესიაი,„თ ”შესაბამად ჟამისა 
შემსგავსებული. 

ხოლო ვითარცა მიიწივნეს მოციქულნი წინაშე მეფისა 
კონსტანტინესსა და მიუთხრეს ყოველი იგი, რომელი იქმნა და წარი- 
კითხეს ებისტოლ8 იგი მირიან მეფისაი, აღივსო მეფ კონსტანტინე და 

დედალი მისი ელენე სიხარულითა და ყოეელი ერი ქრისტიანეთაი იხარებ- 

და, რალთამცა ესმა, პირველად უკუე ამისთ;ჟს, რამეთუ მადლი ღმრთისა0 

და სარწმუნოებალი ჭეშმარიტი ქრისტიანობისაი აღორძნდებოდა და განმ- 
ტკიცნებოდა ყოველსა სოფელსა შინა და მათ მიერ ნათლისღებასა მიემ- 

თხუეოდეს ნათესავნი ქართველთანი; და მეორედ ამისთუს, რამეთუ გა- 
ნეშორებოდა მირიან მეფე შეერთებისაგან და თანაშეწევნისა უსჯაულო- 
თა სპარსთასა და განმტკიცდებოდა სჯული ქართველთაიხ და ბერძენთა9 

ერთბამად. ხოლო ერთობაი იქმნებოდა ქრისტეს მიერ, და ამისთუეს მოხა- 
რულნი ადიდებდეს ღმერთსა. ხოლო კონსტანტინე მეფემან წარმო-უკუე- 
გსავნნა მოციქულნი სიყუარულითა ფრიადითა და თანა-წარმოატანა 
ეპისკოპოსი იოანე და მღდელნი ორნი და დიაკონნი სამნი და წარშო- 

უგზავნა ჯუარი, შეკაზმული ოქროითა და თუალითა და მარგალიტითა, 

და ხატი მაცხოვრისაი, ეგრეთვე შეკაზმული, და მის თანა სხუათ ნიჯი 

ფრიადი და ურიცხჯ და მოწერა ებისტოლმშ და სხუალ ესევითარი: 
„დიდისა უკუე ახლისა ჭეშმარიტისა ჰრომისა, მთავრისა მიერ ქა- 

ლაქთაისა დიდისა კონსტანტინეპოლისა და ყოვლისა საბერძნეთისა 

თეითმპყრობელი და მეფე აღჯუსტოსი კონსტანტინე, ჭეშმარიტისა 

სარწმუნოებისა და მართლისა ქრისტიანობისა ებგურად ღირსქმნილი 
ერსა სედა სასეპუროსა წყალობააურაცხელისა ღმრთისაგან, ამის თანა 
უკუე ფრიად ვიდრემე მოხარულცა მსმენელობასა ზედა საღმრთოთა 
სჯულთა მეცადინეთა ყოველთათვს, ვითარცა ჩუენსახედვე შემრაცხვე- 

ლი სხუათა ღმრთისმსახურებისა შენსაცა უკუე და უფროილისლა სხუა- 
თასა, მოხარულმან გულითა და ბრწყინვალემან სულითა, მაღლობა შევ- 
სწირე ყოვლადსახიერსა ღმერთსა, რომელმან სათნო-გიჩინა შერთვად 

სამწყსოთა თკსთა შორის, რამეთუ, ვინაითგან უკუე ფრიად მოხარუ- 

ლობს თჟუთ თაეადი იგი წმიდათა ანგელოზთა მისთა თანამოქცევასა 

ზედა ერთისა სულისასა, რაოდენლა უფროის ესოდენისა სიმრავლისა, 
თუ რაბამნი და ურიცხუნი სულნი მიენიჯებიან შენ მიერ ღმერთსა, რო- 
მელსა უკუე ყოველთა მათ წილ აღურიცხველნივე სასყიდელნი განუმ- 

ხადებიან შენთვს ზეცათა შინა, რომლისათეს უფროთსღა ამისთვს ვმო- 

ხარულობ, რალთა არვეობისა ჩუენ შორისასა არათუ ოდენ მგონებელ 

ვარ, არამედ უეჭუელად ფრიადცა დამამტკიცებელ. ხოლო ამასცა უკუე 
ძალ-გცემ სიტყვთა ჩემ მიერითა რეცა განმამტკიცებელად, ვითარცა 

უმეცნიერესი, საღმრთოისა არვისა რეცა ახალსა ებგურსა, რათთა გან- 
მაძლიერებელმან განაძლიერნეს ახალნერგნი ერნი, უკუდავებისა საწა- 

დელად განმზადებულნი, ხოლო აწ შენ მიერ ბრანჯნი წარმოგვვლენიან 
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უსასღუროითა მხიარულებითა გონებისაითა ეპისკოპოსი იოანე ორთა 

თანა მღდელთა და სამთა დიაკონთა, ხატითა საუფლოითა ღმრთისა და 
მაცხოვრისა ჩუენისა იესუ ქრისტშს სახითა და ჯუარითა პატიოსნითა 
და სხკთა, რომლითაცა აწ ვიდრემე სასწრაფოდ ჯერ-იჩინე თუ მყისო- 

ბისათვს ჟამის მოუთმენელობისა. და კუალადცა ნუ მოიწყენთ, რაოდენი 

რაი სავმარ იყოს ჩუენ მიერ თქუენდა მომართ, ყოვლისა აღმოსავლე- 
თისა დიდო კესაროსი და ქრისტეს მიერ ძმაო და ჩუენთანავე მეფეო 
მირიან, ცოცხლებით იყოფებოდე, სიყუარული შენი ქრისტეს მიერ ჩუენ 
შორის და ჩუენი შენ შორის, რომელიცა ჰგიეს უკუნითი-უკუნისამდე. ამინ“. 

ხოლო ეითარცა მოიწია ებისკოპოსი და მის თანა მღუდელნი და 

დიაკონნი და მოიყვანეს ხატი საუფლოლ და ჯუარი, შეიქმნა უკუე სი- 
ხარული დიდი და გამოუთქუმელი ყოველსა ერსა შორის, ხოლო უფ- 

როლსღა ნეტარი ნინო იხარებდა, რამეთუ სრულ-ყო ღმერთმან ყოვლი- 
თურთ საწადელი სანატრელისა მის. 

წარიკითხა უკუე ებისტოლე მეფისა კონსტანტინესი მეფემან მირიან 
და ყოველნი სოგად ადიდებდეს ღმერთსა. ხოლო პირველად ესე საცნა- 

ურ-ეყოთ, რომელი ღირს არს ძიებისა, რამეთუ ვითა გჟპოვნიეს ბერ- 
ძულთა წერილთაგან გადმოღებული სულმცირედ გამოკრებული, %სოგს- 

რე წმიდისა ნინოთს მიერ მოქცევაი ქართველთა ნათესავისა9ი ჭეშმარიტი 
და უცთომელი, თეოდორიტეს მიერ ანტიოქელ ფილოსოფოსისაგან აღ- 
წერილი, წარმოჩენილ არს წმიდათა მამათაგან, რამეთუ უკუე იგი 
თეოდორიტე მეფისა კონსტანტინესაგან წარმოვლენასა ებისკოპოსისასა 

თგთ ევსტათი ანტიოქიელ პატრიაქისასა იტყვს ქართლის განმართვი- 

სათუს საღმრთოთა სჯულთა და საქმეთა განკმაზვისათგს. ხოლო აქა 

იოანეს იტყვს და თუ ვითარ წინააღმდგომ არს სიტყუაი სიტყვსა, ფრიად 

საძიებელ არს; ესე უკუე უეჭუელ არს, რამეთუ თჯთ თავადი ევსტათი 

წარმოგზავნილ არს; თეოდორიტე ჭეშმარიტი უწყოდა, ვინაითგან იგიცა 
ანტიოქელი იყო, გარნა ევსტათის გუერდით უეჭუელად მაშინ იოანეცა 

ყოფილ არს, ევსტათი ამისთვს, რაითა მეფშ და ყოველი ერი გზასა 
ეიდრემე ჭეშმარიტებისასა დააყენნეს და ასწაოს და განმართნეს სჯულ- 

ნი საღმრთონი და რაჟამს დაამტკიცნეს, თეთ თავადი უკუე კუალად- 

იქცეს თჟსსავე მას საყდარსა. ხოლო იოანე – რალთა დაადგრეს და არა 
დაუტევნეს ვითარცა ახალნერგნი და უსწავლელნი და საზრდელისა 
მტკიცისაგან ჯერეთ უცხონი და ჯერეთცა სძის მოქენენი. და ესე უკუე 
საცნაურ არს, რომელ იოანე კუალადცა წარგზავნეს წინაშე მეფისა 

კონსტანტინესსა ჭეშმარიტისა ძელისათუს, ვითარცა აჰა აწ ესერა წე- 
რილ არს, ვითარმედ მეფემან მირიან წარავლინა კუალადცა ებისკოპოსი 
იოანე კონსტანტინე მეფისა და მის თანა ერთი წარჩინებულთაგანი 

მთავარი თხოვად, რაითა მოანიჭოს ნაწილი ძელისა ცხორებისაი, რომე- 
ლიცა უკუე თკთ მებრ მას ოდენ ჟამსა გამოეჩინა ღმრთისმოყუარესა 

დედოფალსა ელენეს, და ითხოვნა მღდელნიცა მრავლად, რაითა ყო- 
ველთა ადგილთა და ქალაქად მოსწრაფედ უკუე წარივლინნენ ნათლის- 

ცემად, რაითა არავისისა სულისა განვუებალ იქმნას თჟნიერ ნათლისცე- 
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მისა და ყოველმან ერმან ქართლისამან ნათელ-იღოს. და ითხოვნა 

ქვითხურონიცა აღშენებისათკს ეკლესიისაი, ხოლო ღმრთისმსახურმან 

მეფემან და მვურვალედ ტრფიალმან საღმრთოითა საქმეთამან სიხარუ- 
ლით უკუე მიანიჭა ნაწილი ძელისა ცხორებისაი და ფიცარნიცა იგი, 

რომელსა ზედა დამსჭუალნეს ფერვნი უფლისა და მაცხოერისა ჩუენისა 
იესუ ქრისტშსნი, და წარმო-უკუე-ატანნეს მღვდელნი და ხურონიცა და 

რაი ენება, ყოველიეე უკუე სათხოვარი აღუსრულა ყოელადსაღმრთომან 
მან დიდმან სანატრელმან მეფემან. და ვითარცა წარმოვიდა ებისკოპოსი 

იოანე და მის თანა მოციქული, მოიწინეს ადგილსა, რომელსა ჰრქვან 
ერუშეთი და მუნ დაუტევნა ქვითხურონი იგი საქმელ ეკლესიისა და 
სამსჭუალნიცა იგი უფლისანი და-ვე-უტეენა. და წარმოვიდა და მოვიდა 
მანგლისს და იწყო მუნცა ეკლესიისა შენებად და დაუტევნა ფიცარნი 
იგი უფლისანი. 

ხოლო ვითარცა ცნა ესე მირიან მეფემან, ფრიად შეწუხნა, რომელ 

არა პირველად სამეფოსა ქალაქსა მოვიდეს, რაითამცა პირეელად მუნ 

ეწყო შენებად ეკლესიათა. და უფროისღა ესე საჭიროდ აღუჩნდა, რო- 
მელ სამსჭუალნი და ფიცარნი მუნ დაეტევნეს, ხოლო წმიდამან ნინო 
ნუგეშინის-სცა ესრეთ მეტყუელმან, ვითარმედ: 

– ნუ უკუე მწუხარე ხარ, 8 მეფეო, რამეთუ ესრეთ ჯერ-არს, ვი- 
თარცა მოვიდოდიან, ეგრეთეე სთესვიდენ თესლთა ღმრთისმსახურები- 
სათა, ხოლო ამას სამეფოსა ქალაქსა შინა, რომელ საუნჯენი მოუ- 
ნიჭებიან ყოვლადსახიერსა ღმერთსა, ყოელისა უკუე სოფლისა დიდე- 

ბადცა და მცველად კმალ არიან-ვე, ესე იგი არიან კუართი უფლისა 
ღმრთისა, მვჭსნელისა და მაცხოვრისა ჩუენისაი, და სუეტი ესე წმიდაი, 
განმანათლებელი და ნათელმყოფელი სულთა და გონებათა ჩუენთაიძ. 

ხოლო ამას ზედა უკუე რეცა მცირედ აღშფოთებულ იქმნა მწუ- 
ხარებისაგან მეფე. მაშინ უკუე მოიყვანა მეფემან აბიათარ მღდელი და 
მის თანა სხუანიცა მრავალნი ჰურიანი და გამოიკითხა მათგან ჭეშმა- 

რიტი და ცნა ყოველივე ზსედამიწევნით კუართისათგს უფლისა, ვითარ- 
მედ უეჭუელად ჩუენ შორის მდებარე არს საუნჯშ იგი ფასდაუდებელი. 
მაშინ უკუე მეფშ აღივსო სიხარულითა გამოუთქუმელითა, აღიჰყრნა 

კელნი ზეცად და თქუა: 
– კურთხეულ ხარ შენ, ქრისტე, ძეო და სიტყუაო ღმრთისაო, რომე- 

ლი წინაისწარ განაგებ ყოველსავე სიბრძნით, რამეთუ ნამდვჯლვე შენ 

ხარ ღმერთი ჭეშმარიტი ცხოველი, რომელმან გამოგყვსნენ ტყუექმნილნი 

ჰელთაგან ეშმაკისათა, და რომელმან ცხორებისათვს ჩუენისა წინაითს- 

წარვე განგებულებით წარმოავლინე წმიდაი და ყოვლად განათლებული 
ნათლითა უზეშთაესისა მის და მფლობელისა გუამისა შენისა წმიდისა 

დამფარველი წმიდაი სამოსელი შენი წმიდით ქალაქით იერუსალიმით, 

ქალაქსა ჩუენსა და სამეფოსა და ჩუენ მცველად უკუე, მკსნელად და 
მაცხოერად სულთა და ვორცთა ჩუენთა მოგუანიჭენ, ამისთვს უკუე 
მოხარულნი გმადლობთ შენ და გაკურთხევთ დიდებისმეტყუელებითა 
დაუცხრომელითა, რამეთუ წმიდა ხარ შენ უკუნითი-უკუნისამდე, ამინ. 

39



ხოლო მეფშ და ყოველი ერი უმეტესადღა განემტკიცნეს ჯეშმა- 
რიტსა ქრისტიანობასა სედა და ვინცაღდა დამთომილ იყვნეს, ყოველნივე 
ჩნათელს-იღებდეს სახელითა უფლისა იესუ ქრისტსსითა, რამეთუ მეფე- 
მან და დედოფალმან და “უმრავლესმან ქართველთა ნათესავმან პირ- 
ქელეე უკუე ნათელს-იღეს, რაჟამს-იგი პირველეპისკოპოსი მოვიდა და 
იყო სისარული დიდი გამოუთქუმელი და პმადლობდეს ყოველნი ერთო- 

ბით და ადიდებდეს ღმერთსა. 
ხოლო იწყეს შენებად ეკლესიისა ქალაქისაგან გარეთ და ყოველთა 

მათ სედა საყოფელთა წმიდისა ნინოლსთა და ვითარცა სრულ-ყვეს ყოვ- 
ლითა მოსწრაფებითა და გულისმოდგინებითა, იწყო წმიდამან ნინო 

ლოცეად ველგანპყრობილმან აღმოსავალით და თეა: 
– კურთხეულ ხარ, უფალო ღმერთო, ძეო ღმრთისაო იესუ ქრისტე 

და მამაო უფლისა ჩუენისა იესუ ქრისტშსო, რომელმან მოავლინე 

სიტყუალ შენი ქუეყანად წყალობისათვს და ცხორებისა ნათესავისა კაც- 

თაძხსა და იშეა ქუეყანასა ზედა მსგავსებითა ჩუენითა, სიმდაბლისა უკუე 

ესე ვორცნი შეიმოსნა, ღმერთი განკაცნა და კაცნი განაღმრთვნა ტ)სუექ- 

მნილნი და შონებით გამოავტაცნა ველთაგან ბოროტისა მის და უკე- 
თურისა მთავრისათა და "სეცისა სიმაღლესა აღსლვად ღირს გევყევნა, 

უკუყთუ ოდენ ვიპოვნეთ მორჩილ ბრძანებათა მისთა, ესე “ეკუე ნათელი 
ჭეშმარიტი, ნათლისაგან ჭეშმარიტისა შობილი და არა ქმნილი, ვითარ- 

ცა მაშინ ჩუენისა ცხორებისათვს ივნებდა ნებსით თუსით, ესრეთვე უკუე 

თანალმობით აწცა და მარადის მოურნეობს ჩუენისა წყალობისათჯს და 

მისა მხოლოისა მიმართ წარმართებულ არს ყოველი ცხორებალ ჩუენი, 

რამეთუ მისსა ჰშუენის ყოველივე დიდებაი და სიმტკიცეთ უკუნითი- 
უკუნისამდე. ამინ. 

სასწაულნი ჯუარისა ცხთველისანი 

სასწაული პირველი: ხოლო ადგილსა ერთსა კლდესა სედა სდგა 

ხე ერთი, ფრიად შუენიერი და საკვრველებითა რალთმე მიუთხრობელითა 

სულნელი. და იქმნებოდა ხესა მას შბსედა საქმე საკვრველი, რამეთუ 
ისარცემული ნადირი. რომელიცა უკუე მივიდის და ჭამის ხისა მისგან 

ფურცელი გინათუ თესლი ჩამოცჟენებული, მყის განერის 
სიკუდილისაგან, დაღაცათუ ფრიად სასიკუდინესა ადბგილსა წყლულ 
იყვის. 

ესე უკუე დიდად საკკრეელ უჩნდეს პირველთა მათ წარმართთა, 

რაოდენ ღირს იყვნეს-ცა საკვრვეელებისა, ხოლო აუწყეს ებისკოპოსსა 

იოანეს ხისა მისთჟს, და ვითარცა მოვიდა ხილვად ებისეოპოსი იოანე, 

თქუა უკუე ესრეთ: 
– ჭეშმარიტად ნამდჯლვე პირველითგან განგებულ არს ღმრთისა 

მიერ ამის სამეფოისა წინაისწარითა მოსწრაფებითა წყალობაი და ცხო- 

რებაი, რამეთუ პირველად ყოვლისა სოფლისა განმანათლებელისა კუარ- 

თისა მისისა წარმოვლენითა და ამის ხისა სურნელისა აღმოცენებაი 

40



ხ,; ი სვეტიცხოვლის ტაძრის საკურთხეველ 

 





უკუე ვიდრემე საცნაურ-ჰყოფს და ნამდგლვე უეჭუელად ჟამისა ამისთვს 
დამარხულ არს, რამეთუ აწღა მოეფინის მაღლი ღმრთისაი ქართლისა 
სამეფოსა ზედა და ამის ხისაგან უეჭუელად ჯერ-არს შექმნად ჯუარი 
პატიოსანიდ„ რომელსა თაყუანის-სცემდენ ყოეელნი სიმრავლენი ერთა 
ღმრთისმსახურთა მორწმუნეთანი. ხოლო ამის ხისა ძალისა წარმოჩენად 
და სოგს-რე სახისა გამოცხადებად საჭიროდ უკუე სათანადო არს ჩუენ- 

და, რამეთუ იხილეთ-ღა უკუე საკვრველი და გულისვმა-ჰყაეთ, რამეთუ 

რომელი-იგი სამოთხესა შინა დანერგულ იყო ხე, მისმან გემოლთსხილ- 
ვამან ყოველი ნათესავი კაცთაი ერთობით სიკუდილსა მისცა, ხოლო 
ამის ხისა ჭამითა აქა, რომელნი იყენენ სასიკუდინედცა წყლულნიი, განი- 

კურნებიან, არამედ რაი-მე უკუე იყოს ძალი საიდუმლოისა ამის, საყუა- 

რელნო? ხოლო უკუეთუ კეთილად გულისვმა-ჰყოთ, ფრიადისა ვიდრემე 

ძიებასა ღირს ვიგონე, რამეთუ ვინაითგან ყოვლად სანატრელი და კურ- 
თხეული ესე ხე, ესევითარსა საძირკუელსა სედა აღორძინებად ღირს 

იქმნა, რაი უკუე საკვრველ არს, უკუეთუ რაოდენიცა და საკვრველნი 
სასწაულნი იქმნებოდიან! 

რამეთუ დაღაცათუ ხე იგი, ადამის შეილითურთ მომსპოლველი, 
სამოთხეს დანერგულ იყო, არამედ ესე უკუე მას ზედა დანერგულ იყო, 
რომელსა საცნაურ-ჰყოფს ნეტარი პავლე მოციქული, ვითარმედ: სულიე- 
რისა მისგან სუმიდეს კლდისა, რომელიცა შეუდგა, ხოლო კლდე იგი 
იყო ქრისტე (Iკორ. 10,4. უეჭუელი და ჭეშმარიტი არს სახშ და ძალი 
ამის მადლისა მიმნიჭებელი ძალსა კურნებათა და სასწაულთასა, რო- 
მელი უკუე აჰა ესერა და შემდგომიცა ვიდრემე სრულ-ჰყოთ სასურველი 
ძიებისა, შეწევნითა ღმრთისაითა. 

სასწაული მეორე: ხოლო უკუე რევ, ძე მეფისაი, და ებისკოპოსი 
იოანე და სიმრაელშ ერისაი მის თანა წარვიდეს და მოჰკუეთეს ხშ იგი 

და წარმოიღეს რტოითურთ თუსით და მოაქუნდა იგი ათსა ათეულსა 

კაცთასა ზეტვრთვით რტოითურთ და ფურცლეულითურთ განსაკურვებე- 
ლი სიტურფესა ზ%სედა შესახედაობისასა, რამეთუ რაჟამს უკუე ყოველი 

ხშ ვმელად და ნაყოფთაგან თკსთა ობლად იხილვებოდა და იგი ოდენ 
ხოლო მხოლო მწუანოოდა და სიტურფითა მისითა და სურნელებისა 
ყნოსითა ყოველნივე იიძულებოდეს მისგან ნერგნი და მაღნარნი, ვის- 
ნიმცა უკუე სახედველნი არს შუენიერებისა მის შესახედავისასა. ხოლო 
აღმართეს ხე იგი კარსა ეკლესიისასა სამხრით კერძო, სადა-იგი ნიავი 
ჰბერეიდა ნელიად-ნელიად და შუენიერად შლიდა ფურცელთა ხისათა 

და ნარნარად ძრვიდა რტოთა მისთა, ხოლო იყო ხილვაი მისი მახარე- 
ბელ სულებისა ყოველთა მხედველთასა. 

ხოლო იქმნა მოკუეთაი ხისაი მის მარტსა ოცდახუთსა, დღესა 
პარასკევსა, და დაადგრა ხშ იგი ეგრეთ შეუცვალებელად ფერსა ზედა 

თუსსა და შუენიერებასა დღესა ოცდა ათშჟდმეტსა და ვითარმცა თუსი- 

სა ძირისაგან ყოვლად არა შეცეალებულ იყო, ესრეთ ეგო სიტურფესა 

ზედა თვსსა, ეიდრემდის ყოველნი ხენი მაღნარისანი შეიმოსნეს ფურც- 
ლითა და ყოველნი ხენი ნაყოფის გამომღებელნი შეიმოსნეს ყუავილითა 
ფერად-ფერადითა. 
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მაშინ უკუე მასვე შუენიერებასა ზედა გებული განკუეთეს ხს იგი 

თუესა მაისისა ერთსა და შექმნნეს ჯუარნი და შუდსა მის თვსასა 
აღემართნეს ფსალმუნითა და გალობითა. და იყო სიხარულსა დიდსა 
შინა მეფე და ყოველი ერი და ქალაქი, ამისსა შემდგომად უკუე იყო 

სხუაი ხილვაი საკვრველებისაი, რამეთუ ყოველთა მათ დღეთა ხედვი- 
დეს ყოველნი იგი ერნი და ქალაქი სრულიად, რამეთუ ჯუარი ცეცხ- 
ლისაი ჩამოვიდის ხეცით და ეკლესიასა მას ზედა, რომელსა ჯუარნი 

იგი ესუენჩეს, გჯრგუნითა ვარსკულოვანითა დაადგრის ვიდრე განთია- 
დადმდე და რიჟუურაჟუს ოდენ გამოკრთიან შორის ორნი ვარსკულაენი, 
და ერთი წარვიდის აღმოსავალით, ხოლო ერთი დასავალით, და იგი 

თავადი ეგის თვსსა მას ადგილსა ბრწყინვალედ და ნელიად-ნელიად 

განვიდის წყაროსა მას სემო კერძო არაგჟსა, დაადგრის ბორცუსა მის 

კლდისასა რომელი აღმოეცენეს ცრემლთა წმიდისა ნინოისთა და 
მუნით კუალად ზეცად ამაღლდის, ხოლო ესე მრავალგზის იხილეებოდა 

ყოველთაგან, მაშინ უკუე იწყეს კითხვად წმიდისა ნინოთისსა: 

– გუაუწყე უკუე, დედაო სანატრელო და მაცხოვარო ჩუენო, თუ 
რალი უკუე არს სახილავი ესე საკვრეელი, და თუ რასა მოასწავებენ 
ეარსკულავთა მათ განყოფანი აღმოსავალით და დასავალით და 

უმთავრესისა მის ზეცად ამაღლებაი. 
ხოლო წმიდამან ნინო ჰრქუა მათ: 
– განაელინენით უკუე კაცნი მთათა ზედა მაღალთა აღმოსავალით 

ეიდრე კახეთისა მთადმდე და დასავალით ვიდრე სანახებადმდე ამის 
ქალაქისა, რაჟამს გამობრწყინდენ მთიებნი იგი, იხილონ ადგილი იგი, 
თუ სადა ვიდრემე დაადგრებოდინ. 

და ვითარცა თქუა ესე წმიდამან ნინო, მეფე უკუე შეუდგა საქმით 

აღსრულებასა სიტყვსასა და შეცვნა თავნი მთათანი კაცთა მიერ, ხოლო 
დღს იგი იყო პარასკევი და შაბათად განთენდებოდა, ხოლო ეგრეთვე 
იქმნა იგივე სასწაული პირველ ხილული. 

და ხვალისა დღე მოვიდეს ორკერძონივე იგი ებგურნი. მიუთხრეს 
მეფესა და წმიდასა ნინოს, რამეთუ ერთისაი მის – დასავალით 
თხოთისა მთისა მიწევნაი მიუთხრეს, ხოლო აღმოსავალისაი მის – 
ბოდს კუხეთისა ქუეყანასა მიწევნა მიუთხრეს, და ორთავე მათ ILმიერ) 
ესრეთ უკუე საცნაურ იქმნა საზღვარი, მაშინ უკუე უბრძანა ნეტარმან 

ნინო წარვუმაი ორთა ჯუართა, ერთისა აღმართებაი თსხოთისა მთასა, 

ხოლო მეორისა უბრძანა სალომეს მჭევალსა ქრისტესსა, რაითა 
წარიღოს ერთი ჯუარი უჯარმოს ქალაქსა და მუნ აღმართოს, რამეთუ 

დაბისა მისთკს, რომელსა ეწოდების ბოდი, შემდგომად უკუე საცნაურ 

იქმნეს ჟამსა თკსსა განგებულებაი ღმრთისაი. 
ხოლო ვითარცა უბრძანა წმიდამან ნინო, ეგრეთცა უკუე ჰყვეს, 

ხოლო თავადი ესე ჯუარი პატიოსანი მესამე უწყებითა ბსეგარდამოითა 
აღმოიყვანეს სე ბორცუსა მას ქუეშე წყაროსა მას ზედა, სადა დიდი 
იგი უმთავრესი ვარსკულავი აღმოვიდეს ნელად-ნელად, და ათიეს ღამშ 

ლოცვითა და ვედრებითა ღმრთისაძთთა. 
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ხოლო წმიდაი და ნეტარი ნინო შეაზავებდა ნეკტარსა ცრემლთა 
წყაროსა მას თანა აღმომდინარესა და იქმნებოდეს კურნებანი, სასწა- 
ულნი ფრიადნი და ურიცხუნი. 

ხვალისა დღე უკუე აღვიდეს კლდესა მას ზედა და მოვიდა ნეტარი 
ნინო ბორცუსა მას სედა ზე და დავარდა პირსა ზსედა თვსსა ქუათა მათ 
ზედა და ტიროდა ლმობიერად, ვიდრემდის დაალტო ყოეელი იგი იატაკი 
ცრემლითა, და ლმობიერ იქმნეს ფრიადსა მას ტირილსა “სედა ნეტარისა 

ნინოისსა ყოველნიეე მეფენი და მთავარნი და ყოველნი ერი. და ტირო- 

დეს ყოველნივე საშინელად, ეიდრემდის კმა-სცემდეს მთანიცა ძლიერად 
ტირილსა მას ზედა მათსა, ხოლო რეცა ქუანიცა გოდებდეს-ვე, ესრეთ 
უკუე საგოდებელი იყო. ხოლო წმიდამან ნინო დასდეა კელი ერთსა 
ქუასა და ჰრქუა ებისკოპოსსა: 

– მოვედ უკუე, 8 მეუფეო, რამეთუ შენდავე ვიდრემე ჯერ-არს, რაი- 
თა დასწერო ჯუარი ქუასა ამას, რამეთუ მწყემსი ხარ ცხოეართა 
პირმეტყუელთაი. 

ხოლო ებისკოპოსმან დასწერა ჯუარი და აღმართნეს ადგილსა მას 
ჯუარი იგი დიდებული დიდებით და მოდრკა სიმრავლზ იგი ერისაი და 
თაყუანის-სცეს ჯუარსა მას და აღიარეს ჯუარცუმული ქრისტე ჭჯეშმა- 
რიტად ძედ ღმრთისად ცხოველისად და ღმრთად ჭეშმარიტად. 

ხოლო დიდ-დიდნი იგი მთავარნი არა განეშორებოდეს ეკლესიასა 
წმიდასა, სუეტსა ნათლისასა და ჯუარსა მას პატიოსანსა, რამეთუ 
ხედვიდეს სასწაულთა ურიცხუთა და კურნებათა. 

ხოლო დღესა კვჟრიაკესა შემდგომად აღვსებისა ყო მეფემან მირიან 
და ყოველთა მთავართა და ყოველმან ერმან დღესასწაული ჯუარისა 
პატიოსნისაი და იქმნა შესაწირავი დიდი ყოვლისა მის ერისაგან მას 
დღესა შინა და განაწესეს დღე იგი ზატიკად დღესასწაულად, მიერ 

ჟამითგან ვიდრემე დღენდელად დღედმდე. 
და იყო: რაოდენსამე დღესა შემდგომად მარტკლიისა იხილეს 

სხუაი სასწაული საშინელი და საკვრეელი დღესა ოთხშაბათსა, რამეთუ 
აჰა ესერა სუეტი ერთი ნათლისაი, სახედ ჯუარისა, დგა ჯუარსა მას 

ზედა და თორმეტნი ვარსკულავნი, სახედ გკრგუნისა გარემოის მისსა, 
ხოლო ბორცუ იგი ჯუარისაი კუმოდა სულნელებასა გამოუთქუმელსა, 
რამეთუ ვითარცა ხედვიდეს სასწაულსა ამას ყოველნი, მრავალნი უკუე 
უღმრთოთა მათ წარმართთაგანნი მოიქცნეს და ნათელს-იღეს მას დღესა 
შინა ურიცხუმან სიმრავლემან. და შემდგომითი-შემდგომად დღითი-დღე 

ნათელ-იღებდეს. ხოლო მორწმუნენი განმტკიცნებოდეს უფროისად და 
უმეტშსად და ყოველნივე მოხარულნი ადიდებდეს ღმერთსა. 

სასწაული მესამე: კუალად უკუე სხუაი სასწაული იხილვა ჯუა- 

რისაივე, რამეთუ ვითარცა რაი ცეცხლი მზისაი, შკდ წილ უბრწყინვა- 
ლესი, დაადგრა თავსა ზედა მისსა და ეითარცა შანთნი ელვისსახენი 
კრთებოდეს, ხოლო ზეცით ნათელსა მას ზედა ანგელოზნი ღმრთისანი 
ნათლითა ბრწყინვალენი აღვიდოდეს და გარდამოვიდოდეს მას ზედა. 

ხოლო ბორცუ იგი ჯუარისაი იძროდეს ძლიერად და რეცა მთანიცა იგი



საცნაურ-ჰყოფდეს სიხარულსა მას გამოუთქუმელსა, და უსულონი ვმა- 

მაღლად ძნობით ვმობდეს დავითის თანა საკვრველისა, ვითარმედ: ,„მთა- 
ნი იმღერდეს ვითარცა ვერძნი და ბორცუნი ვითარცა კრავნი ცხო- 
ვართანი“ (ფს.1113,6. ხოლო ვითარცა იხილეს სასწაული იგი და უკყრდა 

ყოველთა და უფროისღა და უმეტზს ადიდებდეს ღმერთსა. 
ხოლო ეითარცა იქმნებოდეს წლითი-წლად სასწაულნი იგი ურიც- 

ხუნი, ყოველი იგი ერი მოვიდოდეს შიშითა და სურეილით, და იყო 

სიხარული დიდ-დიდი და გამოუთქუმელი ყოველთა ზედა და თაყუანის- 
სცემდეს გულსმოდგინედ და იქმნნეს ყოველნივე სასოებაშემოსილ. 

სასწაული მეოთხე: მაშინ უკუე რეეს, ძესა მეფისასა, ესუა ყრმა9 
წული მცირე და იყო იგი შეპყრობილ სენითა სასიკუდინითა და ამის 

მისესისათკს ფრიადსა გლოევასა და მწუსარებასა შინა იყვნეს, რამეთუ 
იგი ოდენ მხოლოიხ ესუა მათ, მოიღო იგი და მისცა წმიდასა ნინოს და 
ჰრქუა ძემან მეფისამან: 

– უკუეთუ ლოცეითა შენითა განაცოცხლოს ძე ესე ჩემი მომკუ- 
დარი ამან ჯუარმან, შენ უკუე მიგცემ თავსდებად, სანატრელო დედაო, 

რალთა აღუშენო კუბოი, შემსგავსებული ძალისა ჩემისაი. 

და ვითარცა ესე თქუა, მოიღო ყრმაი იგი წმიდამან ნინო და დადვა 
წინაშე ჯუარსა და ცრემლითა ევედრებოდა და იტყოდა ესრეთ: 

– შენ, უფალო, რომელმან დასაბამსავე მიწისაგან კაცი დაჰბადე, 
რომელი მოაკუდინებ და აცხოვნებ, რომელი შთაიყეანებ ჯოჯოხეთად 
და აღმოიყვანებს რომელი მეორედ მოსლეითა შენითა დიდებულითა 
აღადგინებ ყოველთავე და უჩინოთა და უარსოთა მეყსა შინა ცხოველად 

წარმოადგინებ საკვრეელებით, შენვე უკუე, მეუფეო, თავად მიეც მხო- 
ლოდშობილი ყრმაი ესე მცირზ ცოცხალი მშობელსა, მას მისსა შეწევ- 
ნითა და ძალითა წმიდისა ამის პატიოსნისა ჯუარისაითა. 

და ვითარცა ესე ლოცეაი I(წარმოთქუა|), მყის განცოცხლდა ყრმაი 
იგი და ყოველნივე ერთობით ადიდებდეს ღმერთსა. 

სასწაულნი ჯუარისანი 

ამისსა შემდგომად უკუე მოვიდა ძე მეფისა რევ აღსრულებად 

აღნათქუემისა თუსისა და სიხარულითა აღუშენა კუბოლ შუენიერი, და 
დაუცადებელად მოვიდოდის მადლისა მიცემად ღმრთისა და ჯუარისა 
პატიოსნისა. ხოლო მოვიდოდეს ყოველნივე უძლურნი და თითოფერითა 
სახითა შეპყრობილნი სნეულებითა და მყის განიკურნებოდეს და 
ყოველნი სიხარულით ჰმადლობდეს და ადიდებდეს ღმერთსა და ჯუარსა 
ქრისტესსა პატიოსანსა. 

სასწაული პირველი: იყო ვინმე მამაკაცი ჯაბუკი და ორნიეე თუ- 
ალნი დასდგომოდეს. ჯდა უკუე იგი მწუხარე წინაშე ჯუარსა 

ქრისტმსსა, ევედრებოდა დღე და ღამე; და შუდისა დღისა შემდგომად 

სცხეს ევლოგიაი ჯუარისაი თუალთა მისთა და მყის აღეხილნეს და, 
უმჯობმზს პირველისა მხედველი, სიხარულით ადიდებდა ღმერთსა. 
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სასწაული მეორე: კუალად სხუაით ვინმე დედაკაცი იყო ფრიად გუე- 

მული სულთაგან არაწმიდათა, რამეთუ ფრიად ბოროტ იყო გუემულებაი 
იგი მისი, ესოდენ, ვიდრემდის გონებისაგანცა სრულიად შეცუალებაი 

შეემთხუეოდა და სამოსელსა თჟსსა დაიპებდა და ეითარ მოიყვანეს 

წინაშე ჯუარისა პატიოსნისაი და “შეამთხუეს, სცხეს უკუე ევლოგია90ი 
ჯუარისა პატიოსნისა და შემდგომად ათორმეტისა დღისა განიკურნა და 
ყოვლითურთ უვნებელი წარეიდა, თაყუანის-სცა მოხარულმან ჯუარსა 
პატიოსანსა და ადიდებდა ღმერთსა. 

სასწაული მესამე: კუალად სხუა ყრმაი მცირშ ცბიოდა უკუე ჩუეუ- 
ლებისაებრ ყრმათა თანა უჰასაკოთასა, ხოლო ეშმაკისა მანქანებითა 
შეუბრკუმა და დაეცა და მეყსა შინა მოკუდა. ხოლო დედამან მისმან 
საწყალობელმან ტყებითა სასტიკითა და გოდებითა მწარითა ყოველნი 
იგი ერნი გოდებად და წყალობად მოიზიდნა მისსა მიმართ და ყოველნი 
ტირილად აღძრნა, ვითარცა შეჰგავს უბადრუკსა დედასა, ძესა სედა სა- 
ყუარელსა საწყალობელად მგოდებელსა, და ესრეთ უკუე სალმობიერად 

გოდებდეს ყოველნი და ტკივნეულობდეს, ვითარცა თვსსა ნაშობსა ზე- 
და. ხოლო ვითარცა შემოკრებულ იყვნეს ყოველნი მისსა, რომელნიმე 

გოდებისათუს და ნუგეშინისცემისა, ხოლო რომელნიმე უცხოსა უცხოი- 

სა მის და საკვრველისა გლოვისა ხილვად, მყის უკუე, ვითარცა გან- 
ცოფებულმან, დედამან მისმან აღიტაცა ძშ მისი მკუდარი, და რაოდენ 

ეძლო, სრბით მოვიდა და წინაშე ჯუარსა დააგდო, ხოლო თჟთ ჯუარსა 

პატიოსანსა, ხოლო ვითარცა მოკუდავი მოეხკა საწყალობელად სალმო- 
ბიერი, ერნი იგი ეტყოდეს, ვითარმედ: 

– დედაკაცო, ნუ აწყენ აქა შემოკრებულთა ამათ ერთა, აღიღე ძმ 
ეგე შენი მომკუდარი და დამარხე, ნუუკუე აყროლდეს. 

ხოლო დედაკაცი იგი, დაღაცათუ გონებისაგან შეცთომილ იყო, 
გარნა ვითარცა ბრძენი ეტყოდა ესრეთ, ვითარმედ: 

– უკუეთუ მე ძისა ჩემისთკს ესრეთ მელმის და საწყალობელად 

ვიგუემები უბადრუკი, ხოლო არა უფროისღა მისსა ჯერ-არს თანალმო- 

ბალ, რომლისა მიერ დადებულ იყო და ესეღა, რომელი-იგი კაცთმოყუარე 
და სახიერი არა ვიდრემე კაცობრივითა ბუნებითა არს, არამედ ღმრთე- 

ებრივითა სახიერებითა; აწ უკუე უწყოდეთ ყოველთა, რამეთუ არა 
წარვიდე აქაით, არამედ ძესავე ჩემსა თანა მოეკუდე აქა საწყალობელად 
და ერთბამად მწუსარებით მივეცნეთ ჯოჯოხეთად, რამეთუ დამბადებელ- 

სა უფროის ელმის დაბადებულთათჯს. 
ხოლო ვითარცა ესე წართქუა დედაკაცმან მან სასოებაშემოსილ- 

მან, მყის უკუე ნათელი გამოკრთა ჯუარით, ვითარცა ელვაი, და ვმა0 

რალმე გამოჰყეა ნათელსა მას თანა ტკბილი და ნამდგლვე ნათლისა 
შესაბამი, ესრეთ მეტყუელი, ეითარმედ: 

– 8 დედაკაცო! დიდ არს სარწმუნოებალ “რშენი. და მელმის ტკივ- 

ნეულობასა მაგას შენსა ზედა, რამეთუ შენისა მაგის სასოებისათვს მი- 
განიჭებ უკუე ძესა შენსა ცხოველსა. ნურლარა უკუე ტკივნეულ არს 
ბული შენი და ნუცაღა ვიდრემე აწყენ აქა შემოკრებულთა ამათ ერთა. 
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ხოლო ეითარცა ესე თქუა ვმამან საღმრთომან, მეყსა შინა ზე 

წარმოვლდნა ყრმაი იგი ყოვლად განცოცხლებული და ჯუარსა და 

დედასა სწორად მოეხჟა და ამბორს-უყოფდა ჯუარსა მას წმიდასა, ხო- 

ლო დედაკაცი იგი გლახ საწყალობელი განკრთა ანახდაითსა მას ძისა 
მისისა შეცვალებასა ზედა და კნინლა უსულოქმნილი მყოვარ ჟამ 
გაჩნგრუნეებული ჯუარსა მას მოხუეული ვითარცა მკუდარი შემსჯუა- 

ლულ იყო. ხოლო მეფე და ყოეელი იგი ერი განკვრეებულ იქმნნეს ერთ- 

ბამად ორისავე საქმისათვს, ერთად უკუე – დედაკაცისა მის სასოებისა 

და სარწმუნოებისათვს, ხოლო მეორედ – ესოდენ უცხოლსა და საკვრ- 

ეელისა ანახდაილთისა განკურნებისათჯუს. და ყოველნი ერთბამად სიხარუ- 
ლითა აღსავსენი ჰმადლობდეს და ადიდებდეს ღმერთსა. ამას უკუე 

ხილვასა სედა უფროისღა შეექმნა ყოველთა სურვილი და ტრფიალებაი. 

სხუანი სასწაულნი მისნივე: და მოვიდოდეს ყოველნივე ყოვლით 

კერძი, რამეთუ ყოველთა შორის იქმნა მჭურვალებაით საღმრთოისა ”შუ- 
რისალი. მრავალნი უკუე უშვილონი მოეიდოდეს სასოებითა და შეეხუე- 
წებოდეს და ყოველთა აღუსრულდებოდა სათხოველი მათი წადიერებით 
შვილის მიცემითა და ესრეთ, მოხარულნი და გულსავსე ქმნილნი, ადი- 

დებდეს ღმერთსა, მოქმედსა საკვრეელებათასა და არა ხოლო იგინი 
ოდენ მიემთხუეოდეს საწადელსა, რომელნიცა მოვიდოდიან, არამედ 
რომელნიცა უკუე სასოებით ევედრებოდიან შორით, იგინიცა უკუე სწრა- 
ფით მიემთხუეოდენ ”შეწეენასა პატიოსნისა ჯუარისასა. 

მრავალნი უკუე უღმრთონი და ქედფიცხელნი და უგლიმნი არა 
მოდრკებოდიან და სახიერმან მან მკურნალმან სულთა და ვჭორცთამან, 

ჭიმითა და აღჯრითა უქცინის ღაწუნი მათნი, რომელნი მას არა მიეახლ- 
ჩეს (ფს.31,9. და განსაკდელნი მოუვლინნის და ჭირისაგან იძულებულნი 
შეეხუეწნიან და ორკერძოვე, სულით და ვორცით განკურნებულნი ჰმად- 
ლობდინ და ადიდებდინ ღმერთსა და ჯუარსა პატიოსანსა თაყუანის- 
სცემდეს. ესრეთ უკუე იყო სიხარული დიდი და გამოუთქუმელი ყოველ- 
სა შორის ნათესავსა ქართველთასა, რამეთუ უძლურნი და ჭირვეულნი 
კურნებასა მიემთხუჟეოდეს, რამეთუ ცოდვილნი ცოდეათაგან განთავისუფ- 
ლდებოდეს, ხოლო უჭირველნი სიხარულით ადიდებდეს ღმერთსა და 
წარმართთაგანთა და უღმრთოთა, რომელნიცა სადა იყვნეს და ესმოდა, 

ყოველნი ერთბამად განკვრეებულ იყენეს და მრავალნი და ურიცხუნი 
მეცნიერებად ჭეშმარიტისა ღმრთისა მოვიდოდეს და ყოველნი ყოვლით 

კერპო ადიდებდეს ღმერთსა, რომლისაი არს დიდებაი უკუნითი- 
უკუნისამდე. ამენ. 

ესე უკუე ვიდრემე აქა აღლაგმულ ეყო სიტყუათ მეტყუელებისა 
ჩემისა და სიგრძესა მეტყუელებისასა აღჯრ-ვასვნე, რამეთუ სიხარული 

დღესასწაულისაი და ჟამი შეკრებისა ჩუენისაი სხვსაცა რალისმე უახლე- 

სისა და სახარულევანისასა ველყოფად იძულებულ-გუყოფს ჩუენ, რამე- 

თუ ვინაითგან უკუე დღესასწაულისათკს არს სიტყუაი, სათანადო 
ვიდრემე ვგონე, ღმრთისმოყუარენო, კუალადცა საცნაურყოფად ზოგს-რე 
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სასწაულთათუვს სუეტისა ცხოველისათა, რამეთუ პირველ მოვსენებულნი 
იგი გამოჩენასა სუეტისა ცხოველისასა ითქუნეს, სოგს-რე რეცა სრუ- 
ლიად დაუვიწყებელობისა მიზეზად, დაღაცათუ ვითარცა რა0ლ პერულნი 

მონაკრებნი პირსა სედა მდინარისასა სიმცირისათუსცა და უმეცრებისა- 
ცა ჟამისა ამის, რომელსა შინა ქმნილ არიან, ხოლო რომელნიცა რა0 
შემდგომითი-შემდგომად აღსრულებულ არიან, არა ვიდრემე უჯერო 

ვგონე მათიცა მოვსენებაი და სიტყუასა ჭეშმარიტებისასა სათანადოდ 

საცნაურ-ყოფაი, დაღაცათუ ყოველთავე ღმრთისა საკვრველებათა მეძიე- 
ბელსა იგივე უკუე და ერთა ცათა ზეცისათა გამოკულევისა კადნიე- 

რებაი დაესაჯების. და კუალად, რომელი სღუსა უფსკრულთა პევშითა 
წყვასა მეცადინეობდეს, მასცა ვიდრემე სახე ექმნებისა. გარნა ვიტყოდე 

პირველად უკუე ესე საცნაურ ეყო თქუენდამი, მ ღმრთისმოყუარენო, 

რომელიცა-ესე ნამდგლვე ღირს არს თხრობისა, რამეთუ ვითარცა რა9 

ნათესავთა შორის კაცთასა მრავალნი რაი ველოვნებანი იპოვებიან და 

კაცად-კაცადთა თუს-თუსად მიუჩნს ყოველთავე თჟსი სავმარობაი, რამე- 
თუ რომელსამე იგი და რომელსამე ესე, ესრე სახედვე უკუე იხილვების 
და ნათესავთაცა შორის, რამეთუ რომელნიმე ნათესავნი ესევითარნი 
არიან ბუნებით, ხოლო რომელნიმე – ეგევითარნი, სიტყვსაებრ სამოცი- 

ქულოისა, ნამდგლვე განყოფანი არიან მადლთანი ყოველთაეე შორის. 
რომელნიმე ნათესავნი ლბილ და დედალ არიან და ფრიად მოსწრაფე 

ენამჭევრობისა და ფილასოფოსობისათვს და საკვრველი რაიმე გულს- 

მოდგინებაი და ტრფიალებაი მოუგიეს გამოძიებათა რომელთათუსმე სა- 

ღმრთოთაცა და კაცობრივთაცა და ყოველთავე დაბადებულთათუსცა. და 
ამით უკუე სახითა რეცა მძლეობენ ყოველთა სედა სილაღითა გონე- 
ბისაითა, ვითარცა ზეშთა ქმნილნი, და ენამჭევრობათა და სიბრძნეთა 

თვსთა მიმართ მინდობილობენ, რაითა სიბრძნით მოველოვნებითა ენისა- 

ითა ნუგეშინის-სცემდენ სჟნიდისითა ცხორებისა თუსისაითა, ვითარსა- 
ხედ არნ ელინნი, ესე იგი ბერძენნი, ხოლო კუალად სხუანი არიან ბო- 
როტებით სადაგნი და მარტიენი და გონებით წრფელნი სიმართლესა 
ცხორებისასა და უღელსა უმანკოებისასა მხიდველნი და მხოლოდ 

ღმრთისა ოდენ და მკლავისა თგჟსისა მოსაენი, რომლითაცა უკუე გა- 
მოისახვის და საცნაურ იქმნების სიქველე ჭაბუკისაი, ვითარცა აჰა ესე- 
რა არნ ნათესაენი ჩუენ ქართველთანი, რამეთუ ვითარცა საცნაურ არს, 

ყოველთა მიერ უეჭჯუელად ესევითარი ბუნებაი პირველითგანვე უკუე 
დამცველობს ნათესავთა შორის ქართველთასა, რამეთუ არარაი უკუე 

ოდეს ჰქონებინ ჩუეულებაი ფილასოფოსობისაი და სწავლულობისაი გა- 
მოძიებათა და ენათა მჭეერობათა, ხოლო სხუანი უკუე ნათესავნი 
სხუათა რომელთამე მიმართ ღონისძიებათა და ველოევნებათა მინდობი- 
ლობენ და სხუანი – სხუათა, რომელნიმე ამათ და ყოველთაეე უკუე 

თუს-თვსად შეუცავს საზღვარი ტომებისა თუსისაი და უკუეთუმცა არა 

ვიდრემე საჭირო გუექმნებოდა მიზეზი მოტყუებათაი განგრძობისა, თი- 

თოეულადმცა უკუე წარმოვაჩინე შემსგავსებულებაი ნათესაე-ტომებისა 
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თკთოეულისა, რამეთუ არა საჭირო ვიდრემე იყო ჩუენდა ესე წყალო- 
ბითა ღმრთისაითა. 

ხოლო აწ შეუდგინო, ცხადმყოფელად სახისა, საქმეცა მიზეზმყო- 

ფელი განგრძობისა ჩუენისა, რამეთუ მიზეზი მეტყუელებისა ჩემისაით ესე 
ვიდრემე არს, რამეთუ ვითარცა ეგერა პირველეე ეთქუ ზემორე ჩუეუ- 
ლებაი ვიდრემე და წურთილობაი გამომეტყუელებისაი და გამოძიებაი 
სამეცნიეროთა და საფილოსოფოსოთა საქმეთაი არარა0ლ უკუე ჰქონებიან 
ნათესავთა ქართველთასა, ვითარცა ბრძენთა შორის დღესცა იხილვების 

ესევითარი საქმე, რამეთუ რათცა რალმე უცხოლ და საკვრველი საქმე 
საცნაურ იქმნეს, მყის მასვე ჟამსა შინა მეყვსეულად აღსწერენ და ეს- 

რეთ სიმტკიცედ და სავსენებელად მამულთა ნათესავთათვს ძეგლად 

წარუწყმედელად დაუტეობენ. 
ხოლო უკუეთუ საღმრთოთა მოქმედებათათკს გინათუ ხატთაგან 

იქმნეს რაი, ანუ თუ ჯუარისაი, გინათუ ნაწილთაგან წმიდათასა, ანუ 
თუ სხეულსავე შორის მყოფთა წმიდათა კაცთაგან, რაოდენღა უკუე 
საკმარ არს სათქუმელად, თუ ვითარ კნინდენღაცა არარას დაუტეობენ 
აღუწერელად და არცა ვიდრემე მისცემენ უფსკრულსა დავიწყებისასა, 
ხოლო ვითარცა მრავალგზის ვთქუ, ესევითარისა მოქმედებისაგან ყოე- 
ლად უცხონი და უმეცარნი არიან ნათესაენი ესე ქართველთანი, უკუეთუ 
არა ყითარმცა ვინ აღრიცხუნა, თუ რაოდენნი უკუე და რაბამნი სას- 
წაულნი ქმნილ არიან სუეტისა ცხოველისაგან ჟამსა მას პირველ გა- 
მოჩენისა მისისასა და შემდღგომითი-შემდგომად ესე უკუე უწყოდეთ ჭჯეშ- 

მარიტი, უკუეთუმცა ვის აღეწერნეს, ვითარცა არს ჩუეულებაი ბერძენთა 
ნათესავისა, არამცა უკუე დაიტია სოფელმან ყოველმან აღწერილი 

წიგნები, სიტყვსაებრ წმიდისა სახარებისა (შდრ. იოანე, 21, 25), და ესე- 

ღა რომელ თუთ ჟამსა მას პირველ სუეტისა მის ცხოველისა გამო- 
ჩენისასა, რაჟამს აღურაცხველნი იგი სასწაულნი იქმნებოდეს, ყოვლად 
ყოვლითურთ უღონოებდა ესე ქუეყანა ესევითართა საქმეთა გამოცდი- 

ლებისა და მეცნიერებისაგან, და ვითარმედ ყოვლად ველურნი რაიმე და 
მვეცნი და ქსუდ მავალნი ლმობიერებითისა ცხორებისაგან. 

ხოლო ვითარცა ზემო პირველვე აღვწერეთ, რაჟამს-იგი სუეტისა 

ცხოველისა დიდებულებანი საცნაურ იქმნებოდეს, მაშინ უკუე ვინაითგან 

ფრიადთა მათ სასწაულთა მოქმედებისათჟს ყოველნივე იძულებულნი 
სენთაგან თითოსახეთა სასოებით ურიდად შეეხებოდეს, წმიდისა ”შეუ- 

რაცხებად ჰგონა მირიან მეფემან, ამისთგსცა უკუე შეშისა ფიცართა მი- 

ერ დაფარა შიშულოებაი იგი სუეტისაი მის და თუალთაგან სახილვე- 
ლობაი მისი უჩინო ყო, ხოლო რომელნიცა უკუე უძლურებისაგან და 

კორცთა დავსნილებისა ვერ მოვიდოდიან, მათთვს უკუე ფიცართა მათ 
მახულითა შეახებდინ და ესრეთ წარიპარვიდიან იდუმალ და სასოებით 
იდუმალ წარპარვითა მით ცხადად ვიდრემე ნათელსა კადნიერებისასა მოი- 

ვაჭრებდა. მ კეთილსა მას უკუე და საღმრთოისა სასოებითა ავაზაკობასა! 

ხოლო უკუე შემდგომად მრავლისა ჟამისა მეფე იქმნა რა0 რევ, ძე 
მირიან მეფისაი, შეშინდა უკუე მეფობასა შინა მისსა, ნუუკუე სრულიად 
განშიშელდეს სუეტი იგი წმიდაი სამარადისოისაგან ფიცართა მათ და 
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ნათლისა და წარპარეისა და ამის მიზეზისათკს განიზრახა, რაითა 
სრულიად ქეითკირითა აღმოქმნას გარემო სუეტისაი მის, რომელიცა 
უკუე ესე საქმით "შეუდგინა განსრახეასა და სრულ-ყო. და ესრეთ 

ვიდრემე ჰგიეს მოდღეინდელად დღედმდე, რამეთუ ურიცხუნი ღა უფ- 
როისღა სასწაულნი მაშინცა იქმნნეს, რაჟამს-იგი მოსდეს გუამსა მას 
სუეტისა ცხოველისასა და შემდგომითი-შემდგომად არაოდეს მოკლებულ 
არიან სასწაულნი და დიდებულებანი სუეტისა ცხოველისანი სამარადი- 

სონი უკუეთუმცა რათ ვის ყოელად ჰქონებოდა გულისკვმისყოფა9ლ 

მგონებლობით აღწერა უმჯობესისათვს სათანადოდ მრჩობლ ორკერძო- 

თავე საცხორებელთა – სულ – სხეულობითთა, შემდგომისათვს ჟამისა 

სახარულევანად სულთა სასუფეველისა ტრფიალთა, რაითა შემდგომნი 
ნათესავნი წარკითხვითა მათითა ნათელმყოფელსა სულისასა ნ'უგეში- 

ნისცემასა მოირეწდენ, ვითარცა უკუე არს სახე და ჩუვულებაით ბერ- 
ძენთა ნათესავისაი, რამეთუ იგინი ესევითართა კნინოდენთაცა არა თა- 

ნა-ვიდრემე-წარმჭდელნი რაისავე სასწაულთაგანისა ახარებნ გულთა და 
ანაყოფებენ სულთა ყოვლით კერძოვე მიმდემად მოსთულებითა 

სათანადოთა. 

უსაჭიროეს უკუე და სათანადო ვიდრემე ვეგონე. შ საყუარელნო, 

საცნაურყოფისათუს სადა მდებარეობასა კუართისათგს ცხოველისა მის 
ღმრთეებისა გარეშემცველისა რომელი-ესე უკუე მრავლით კერძო 
გუესწავების და საცნაურ არს, რამეთუ ჯეროვან და ჭეშმარიტ ესრეთ 

არს, რაითა სადაცა საღმრთოი საუნჯმხ მდებარეობდეს, მუნცა ზედა მიმ- 

დემად საღმრთოი ნათელი დაუვსებელად მნათობიერობდეს და ცეცხლი- 
სა სუეტი ელვისსახედ სამარადისოდ ზედა-ეგსებოდეს, ურწმუნოთა ვიდ- 
რემე გულებსა შემწუელად, ხოლო მორწმუნეთა ნათელმყოფელად, გა- 

მომცხადებელ სუეტისა ცხოველისა უეჭუელად ქვემდებარეობისათჯუს, 

რამეთუ ნესტჯჟ იგი, რომელი ჩრდილოით ყოველთა მიერ სახილველ არს, 

მრავალგზის უკუე ცდილან უმეცრებით დაყოფისა მის ნესტუსასა 
კირითა გინა ცარცით, რომელი უკუე მყის მასვე ჟამსა ალმოჰვეთქის, 

რაჟამს ვინ ველ-ყვის დაყოფად, რამეთუ ესე საქმე უეჭუელსა და 
ცხადსა მუნ მდგომარეობასა მოასწავებს, უკუეთუ არა სხუალთ რაიმცა 

იყო მიზეზი ნესტჟსა მის დაყოფისა არ-თაესმდებელი. 

ხოლო უკუეთუ სუეტისათჟს საეჭუელ ვგონოთ, მაშა სუეტი უკუე 
ზე ჰაერთა მოკიდებულობს, ვითარცა ყოველთა უწყით. ხოლო ესე სას- 

წაული კუართისა მის საუფლოისაი არს უეჭუელი და უცთომელი. ხო- 
ლო ესეცა უკუე ვიდრემე სათანადო არს, რამეთუ უკუეთუ ვინმე 

მკლებიერობდეს სასწაულთათჟეს კუართისა საღმრთოისათა, ესრეთ უკუე 

უწყოდენ ესევითარისა მეძიებელმან, რამეთუ ვითარცა მამალ და ძშ ერთ 

არიან დიდებით და ყოველივე მოქმედებათ ძისაცა არს და ყოველივე 

მოქმედებალ ძისა მამისაიცა არს, ესე სახედეე უკუე სუეტისა ცხოველისა 

უგჭუელად კუართისა საუფლოისად შეჰრაცხეთ და კუართისა ვიდრემე 

– სუეტისა ცხოველისად და ეითარცა იგი მამა” და ძშ ერთ არიან 

განუყოფელად ღმრთეებითა, ეგრეთეე უკუე სუეტისა ცხოველისა და 
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კუართისა საუფლოძსა დიდებულებანი და საკვრველებანი განუყოფელ 

და ერთ არიან. და თვთ მებრ კუართი წმიდას საუფლოისა საჩინოდ 

არავე ყოფილ არს, ესეცა არს მიეს, ჩუუკუე დღა ამასცა ვინმე მეტ- 
ყუელებდეს, თუ აწ ვითარ არღარა იქმნებიან სასწაულნიო, გონიერად უკუე 

ისმინეთ და განკრმალულად გულისვმა-ყავთ ესევითარისა მეძიებელთა. 

წერილ არს “'ეკუე სასწაულნი ურწმენოთათკცს არიაჩ და არა 

მორწმუნეთათუს. 

სასწაულნი სუეტისა ცხოველისაი 

და ნუცაღა უკუე ვიდრემე აქამდის დადგების სიტყუალ ჩუენი, არა- 

მედ თღუთ მებრ აწცა ჭეშმარიტად მრავალნი და ურიცხუნი სასწაულნი 

ფრიადნი საკვრეელებანი ქმნილ. არიან და იქმჩებიან უამთა ამათცა. შემ- 

დგომთა ჩუენისა ჩათესავისა “სე, რამეთუ არათუ საკვრეელებათა 
ღმრთისათა ოდესმე მოაკლდების გინათუ დასცხრებიან. გარნა სასოე- 

ბათა ჩუენთა ნაკლულევყანებაი და შემცირებალ და უფროლს მდიჩარეო- 

ბითს;ა პირსა სასწაულთასა. ხოლო უკუეთუ დღითი-დღედცა იქმნებოდინ, 

ვითარცა პირველცა და. მრავალგზის მითქვამს. არაეის უკუე ჰქონებიეს 

ამის გულსმოდაინებალ, რაითამცა საუნჯედ კეთილად მომავალთა ნათე- 

სავთათვს დამარხნა აღწერილად ძეგლად. ხოლო ჩუენ, სოგს-რე სახოე- 
ბით მეცადინთა სურვილითა წადიერებისაითა ვიწყოთ მცირედ წარმოჩე- 

ნად, რომელთამე უკუე თვთ ჩუენ მიერ ხილულთა, ხოლო რომელთამე 

სმენილთა სარწმუნოთა და ჭეშმარიტთა კაცთა მიერ. 

სასწაული პირველი: ხოლო პირველად ვიწყოთ პირეელქმნულთავე 
და შემდგომითი-შემდგომად შეუდგინოთ შესაბამ ქმნილებისა, რამეთუ 
თქუმულ არს ესე ვითარმედ, პირველთავე მათ ჟამთა დედოფალი ვინმე 

ყოფილ არს, სახელით სუჯის, და ქუემოთა 'ეკუე კახეთისა ქუეყანათ 

მომავალი ამის მდინარისა პირსა მოსრულ არს, რომელ. არს არაგვი, და 

საკვრველი რაიმე განძჟნებაი ჰქონებია მას ჟამსა შინა უმეტეს ჩუეულე- 
ბისა, და ერი და ჯალაბი მისი მრავალსახედ მრავლითა ღონისმიებითა 
ცდილა გამოსლვასა. ხოლო ეითარცა ქმნილ არს ყოეელი გულსმოდგი- 

ნებაი მათი, შემდგომად დედოფალი იგი ღმრთისმოყუარე სასოებითა კე- 

თილითა ჰუნისაგან თჟუსისა გარდამოსრულ არს და ველმოურით 
ცრემლითა მვურვალითა ვედრებულ არს სუეტისა ცხოველისადა; ესრეთ 
უკუე სარწმუნოებითა მტკიცითა სასოებაშემოსილი წყალსა მას 
შთამოსრულ არს ჰუნესავე ზედა აღმვედრებული. 

და მსგავსად პირველისა მის ჩუეულებისა საკვრველებისა, მასვე 
ღმერთსა აქაცა უკუე ნებიეს სუეტისა ცხოველისა მიერ, რომელ-იგი ძუ- 

ელ-ოდესმე ისრაიტელთა სედა საკვკრეელთმოქმედებდა, რაუამს-იგი მისვე 
სუეტისა წინამძღურობითა მოგსაურობდეს, რაჟამს-იგი სღუასა მეწა- 
მულსა განვიდეს და წყალნი იგი ექმჩნეს 'სღუდე მარჯუენით და სღუდე 
მარცხენით, მაშინცა უკუე ესევე სუეტი ნათლისაი წინა-უძღოდა, რომ- 

ლისა მისესითა და სასოებითა აწ ამან დედოფალმან, რაჟამს შთაჰვდა 
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ამას მდინარესა, საკვრველად განცოფებულსა, იგივე უკუე შეკდემულე- 
ბალ თავს-იდვა და აქაცა ექმნა ზღუდე მარჯუენით და ზღუდე მარც- 
ხენით, ვიდრემდის იგი თავადი და ყოველი ერი მისი წიაღ-კდეს ამიერ 
დაულტოლველად და ყოველნი იგი ერნი და რომელთა ესმა და რო- 
მელთა იხილეს, დედოფლისა თანა ყოველნივე ადიდებდეს ღმერთსა და 
სუეტსა ცხოველსა. 

ესე უკუე სასწაულნი, საყუარელნო, ისრაიტელთა მათ ზედა ქმნუ- 

ლისა სასწაულისა არარალთ უკუე უმცირეს არს, არამედ კნინლა და 

უმეტესცა ვეგონე, ვინაითგან იგი მდოვრად მდგომი სღუაით იყო, ხოლო 

ესე მქანარედ მავალი, ეითარცა მგელი განძეჩებული, ხოლო ორიეე 

ღმრთისა მიერი იყო. 

სასწაული მეორე: ხოლო უკუე ესე სასწაული, რომლისაი აწ მე- 

ბულების წარმოთქუმაი, კნინღა და ყოველთაგან საცნაურ არს, ვინაით- 
გან ყოველთა შორის სმენილ არს, რაჟამს უკუე იგი მიშუებითა 
ღმრთისაითა თურქნი "შემოვიდეს ქუეყანასა ამას ჩუენსა მთავრისა მის 
მათისა სულთანის თანა, წინამძლურობითა ბელიარისაითა და ცოდვათა 
ჩუენთა გარდარეულებისა ძლით, მიეცა უკუე ნათესავი ესე ჩუენი მიშუე- 
ბითა ღმრთისაითა და ვითარცა მოვიდეს, შემოვდეს ამას კათოლიკესა 

ეკლესიასა შინა, ბარბაროზებრივითა მით, უფროისღა მვეცებრივითა 

მძვნეარებითა და შეპყრობილნი ჩუენთა ნათესაევთაგანისა კაცთანი ჰკით- 

ხვეიდეს უკუე, თუ რაი არს კონქსა ამას შეკრძალულსა შინა. ხოლო 
იგინი მიუგებდეს, ვითარცა უწყოდეს სუეტისა შესაბამად ჯეშმარიტე- 

ბასა, ხოლო ვინაითგან დიდებულებანი ღმრთისანი ურწმუნოთა შორის 

ისაკჟრველთმოქმედებიან, ამისთკსცა უკუე ზოგს-რე განიფრთხო სულ- 

ტანმან მან და მოეგო ცნობასა მას და გულისვმა-ყო უეჭუელი დიდე- 
ბულებაი ღმრთისაი დაფარულსა მას შორის გოდოლსა და ყოვლად 
შეუხებელად და მიუახლებელად ლტოლეილ იქმნა და მიჰმართა ჭზსემო 

კერძო ქართლისა და არა უგუნურებით გულისვმისმყოფელმან კაციცა 

დაუტევა მცუელად ეკლესიისა, რამეთუ ყოვლისავე შუენიერებათ რაი 

განიცადა ეკლესიისა და პალატისაი, არა თუნიერად მოქმედებისა 
ღმრთისა შერაცხა ხოლო ვითარცა წარვიდა სულტანი, შემდგომად 

მისსა მოვიდა მეუღლე სულტანისაი შაჰრი-ხათუნ, და შემო-რაი-ვიდა 
შორის ეკლესიისა საცნაურ უყო ყოველივე დატევებულმან მან 
ებგურმან სულტანისამან შაჰრი-ხათუნს ხოლო ევითარცა “უწყით 

ყოველთა გლისპობი დედათაი და "“უკადნიერესდ ველყოფაი 

ყოველთავე მიმართ მოქმედებათა, ამისთვსცა უკუე, ურწმუნოებით 
დაბრმობილმან მან ურწმუნოებად და სიჩქურად შერაცხა ყოველივე 

სიტყუათა მისთა მეტყუელებაი, რამეთუ ჰგონებდა უბადრუკი იგი 

საუნჯესა დიდძალსა დაფარულსა მნამდგლვე საუნჯესა მას 

ფასდაუდებელსა. 
ხოლო ვინაითგან ესრეთ მეჭუელობდა დრკუ იგი, მოსწრაფებით 

უბრძანა უბადრუკმან მან განხილვად საუნჯისაი მის, ზეცისა ძალთაგან 
ოდენ მისაახლებელსა, ხოლო სიტყუასავე თანა შემზადნეს კიბენი ად- 
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სავალნი განსახილველად და ეითარცა მეცადინეობდეს შესლვისათუს, 

ეჰა სასწაული საკვრველი! რამეთუ მყის გარდამოკრთა ცეცხლი სუეტი- 

სა მისგან რისხვსა ღმრთოისალ, და რაოდენნიცა პოვნა ძირსა მის სუე- 
ტისასა ბარბაროზსნი, უწყალოდ შეჭამნა უწყალონი იგი და სრულიად 
განხრწნნა, ხოლო ყოველნი იგი, რომელნიცა იყენეს სირცხვლეულნი და 
კდემულნი, მართლუკუნ-იქცეს, რამეთუ რომელთა იხილეს, შიში და 
ძრწოლაი შეედვა და ლტოლვილ იქმნნეს არღარას მკადრენი შეხებად 

რალხსათჟსვე. ხოლო დედაკაცი იგი უკეთური უფროისღა განძჯნდა მხი- 
ლებისა და სინანულისა წილ, ვითარცა ძუი ლომი. 

8 სიმძვნვარესა უბადრუკისა მის დედაკაცისასა, რამეთუ მყის მოი- 
ცვა შურმან უღმრთოებისამან და აღივსო გულისწყრომითა და უბრძანა 

ცეცხლისა წილ შურისგებაი ცეცხლითა. და კუალადცა დაწვისა წილ 

დაწვა” ტაძრისა მის პატიოსნისაი და წარწყმედაი შუენიერებასა მას 

მისსა საკვრველსა, ვინაითგან განსახილველისა მისგან სასოებისა სირ- 

ცხვლეული კუებულ იქმნა. 
ხოლო იხილეთ აქაცა ნაცვალისგებაი შურისგებითი ღმრთისა 

საბაოთისალ, თუ ვითარ არა ყოვნა სასჯელმან შურისმეძიებელსა მას 

სედა ღმრთისა საკვრველებათასა, რამეთუ მყის მასვე ჟამსა ეწია რისხ- 

ვათ ღმრთისაი ზეგარდამო და შემკადრებელსა მას სუეტისა ცხოველისა 
და ნათლისასა ცეცხლი შეედევა ნაწლევთა, ყოველთავე შინაგანთა მის- 
თა უწყალოდ შემჭამელი, და მყის ლტოლეილმან სპარსეთადეე მგზავრ 

მსრბოლობასა შინა, შეჰვედრა სული თჯ;სი მის მიერ სათნოყოფილსა სა- 
ტანასა, რამეთუ ვერცა სულტანი მოესწრა ცოცხალსა მას უბადრუკსა 
და სულტანიცა და ლაშქარი მათი ყოველნი ლტოლვილ იქმნეს, 
ღმრთისა რისხვისაგან მეოტნი, რამეთუ, ვითარ მეცნიერ ვართ, მცირედ- 

ნიღა განერნეს, რომელნი მიიწინეს თუსსა ქუეყანასა ხოლო ნათესავნი 
ჩუენნი დაშთომილნი სიხარულით ადიდებდეს ღმერთსა და სუეტსა ცხო- 
ველსა, რამეთუ ესე ყოველთა მიერ უეჭუელ და საცნაურ არს, რომელ 

მრავალთა და რიცხუთა და სმენილ არს გალობალთ, საღმრთოითა რაით- 
მე სიტკბოებითა შესავებული ანგელოსთა მიერი უხილავად, და ეკლე- 
სიისა გუმბადი – განღებულიცა ხილულ არს. 

სასწაული მესამე: რამეთუ ბერი ვინმე იყო მონაზონი, სახელით 

კოზმან, რომელი-იგი თკვთ მეცა ვიხილე, კაცი ყოვლად ჭეშმარიტი და 
ყოვლად უზაკუელი. იგი უკუე იტყოდა ჭეშმარიტებით ესრეთ, ვითარმედ: 

ერთგზის უკუე, ვიყავ რაი ეკლესიასა შინა, მყის ანასდაით გრგკენვა9ლ 

შეიქმნა და ქუეყანაი შეიძრა საკვრველად, რომლისა საშინელებისა და 
ზარისა მისგან ლტოლეილი, რაოდენ მეძლო, გარე გამოვედ სრბითო. 

ხოლო ვითარცა გამოვედ, ვიხილე საკვრველი, რამეთუ ნათლისა სუეტი 

ცეცხლისსახედ ცადმდე აღწევნული და ეკლესიისა გუმბადი სრულიად 
განღებული და ეკლესიასა შინა ჩამოდგომილი ვიხილე საშინელი იგი 

და სასარელი იგი სუეტი. ხოლო ვითარცა ვცან, რომელ არცა ძრვაი 

ყოფილ. იყო და არცა რალ ვის ყოელად გრძნობაი ჰქონებოდა კაცთაგან- 
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სა; მაშინღა უკუე მოვეგე გონებასა და გულისვმა-ვყავ ძალი დიდებუ- 

ლებისა ღმრთისაი დღა ველთა მიერ აღპყრობილთა ვადიდე ღმერთი და 

სუეტისა ცხოველისა საკუჯურველებაი. 

სასწაული მეოთხე: კუალად სხუალ ბერი იყო, მნათე ამის ეკლე- 

სიისაი, რომელსა მეორედად უკუე სახედ ეწოდებოდა კეთილი, რომელი- 
იგიცა ფრიად ჭეშმარიტებისა მეტყუელი იყო და კაცი სარწმუნო, რო- 
მელიცა იტყოდა ესრეთ, ვითარმედ: მოწმობითა ღმრთისაითა უტყუელსა 

ვიტყუვ, რამეთუ რიცხუ ყოელად არა უწყი, თუ რაოდენგზის ღამით მის- 

რულ არს კართა სედა ეკლესიისასა რეკისათჟს ჟამსა ლოცვისასა, შიგ- 

ნით სუეტსა მას გარეშემო საკვრეელითა რალთმე სიტყვთა შეწყობილი 

გალობაი, შემსგავსებული ანგელოსთა, ვითარცა შეჰგავს ნამდჯლვე ან- 

გელოზთასა, მრავალგზის და უფროისღა ღამეთა მომისმენიესო, და თეთ 
შინა ჩემსა კელინსაცა მასმიესო. და ესე ხილო არა უკუე მას ოდენ, 
არამედ და სახეთაგანცა მრავალთა მოსმენილი ვისწავე უკუე, რომელთა 
მრავალგსის მოესმინა. ესე უკუე ჭეშმარიტი და უტყუელი გვთქუამს. 

სასწაული მეხუთე; ხოლო ერთგსის თეთ რომელ მე შემემთხვა, 

სათანადო უკუე ვგონე იგიცა არა დღატევებად თვნიერ მოკსენებისა. 

ჟამსა მას სიყრმისა ჩემისასა, რაჟამს-იგი ნეტარი მამის ძმათ ჩემი 

სჟმონ, პირეელ პატრიაქობასა მისისა, მონასტერსა შინა იყო წმიდისა 
საბაისსა არმაზს, მაშინ უკუე მე კახეთით მოვიდოდე მის წინაშე და 

ერთი კაცი თანა-მყუანდა, ცხენისა თანა, ღკნისა მიერ დატგრთულისა. 
ხოლო კაცი იგი იყო ყოელად საწყალი ადგილისა მათისა, რომელსა 
ყოვლადვე მდინარე წყალი არა განევლო ოდესცა. ხოლო ჟამი იგი იყო 

გასაფხულისა, რომელსა შინა იქმნების მდინარებაი წყალთალ ფრიადი. 

და ეითარცა მოვიწიენი–თ სოფელსა მას მახლობელსა არაგვსასა 
წიწამურს, შემწუხრებულ იყო ესრეთ, რომელ ყოვლად არღარა ჩნდა, 
ხოლო ვითარცა პირსა მდინარისასა მოვიწიენით, მივხედენ კაცსა მას 
და მთოვარისა მიერ ვიხილე, რამეთუ თუალნი დაეწუხნეს და ყოვლად 

ბრმაი მჯდომარე იყო ცხენსა მას ზედა, და ეითარცა ვკითხე მიზეზი, 
მომიგო ესრეთ, ვითარმედ: რაჟამცა მდინარესა წყალსა ვიხილაე, მყის 
დაბრუებული ცხენისაგან გარდამოვიჭრები, უსასოქმნილი ცხორებისაგანო. 

ხოლო მე, ვითარცა მესმა ესე, ფრიად შეშინებულ ვიქმენ, რამეთუ 

მდინარე იგი, ვითარცა ზღუაი, უფროის შსომისა გარდაცემულ და განმ- 

დიდრებულ იყო და მდიდროოდა საკჯგრველად, გარნა ვინაითგან სადა-ვე 
ყოვლითურთ დგომისაგან უღონო ვიყაე, მოემართე სასოებითა სუეტისა 
ცხოველისათა, ხოლო წყალსა ამიერით კაცნი მდგომარენი მთოვარისა 
მიერ მხედვიდეს და რაოდენ შეეძლო, მაყენებდეს ზახილითა ფრიადითა 

და ესრეთ ვმა-გუცემდეს, ეითარმედ დღეს მრავალნი და ურიცხუნი მეცა- 

დინენი გამოსლეისათჯს უქმად შექცეულ არიან, და რამეთუ ცხორები- 
საგანცა ვუებულ იქმნიანო. 

ხოლო მე იძულებულმან ვინაივე დგომისაგან, ხოლო უფრიოისღა 
სასოებითა განმტკიცებულმან სუეტისა ცხოველისაითა, მოვმართე და ზე 
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გარდასრულმან ცხენისაგან მუჭლნი მოვიდრიკენ და ცრემლით შეუერდი 
სუეტსა ცხოველსა და ჯუარსა პატიოსანსა და წყალთა ზედა გაჩნეხედენ 
ნათელსა მთოვარისასა და სადა უკუე რეცა ერთპირად შეიყრებოდა წყა- 

ლი, ცხენნი უკუე დავაუღლენ ურთიერთას და შთამოევედ სასოებითა და 

მინდობითა სუეტისა ცხოველისაითა, სხვსა ყოვლისაგანეე უღონოქმნი- 

ლი და არარაი უწყი, ჭეშმარიტებამან ღმრთისამან, თუ ვითარ გამოვედ, 

ესე ოდენ უწყი მხოლოდ, რომელ თუალნი და გონებალ ჩემი სუეტისა 
ცხოეელისა და ჯუარისა პატიოსნისა შემსჭუალულ იყვნეს. და არა 
ვუწყი ღმერთმან მხოლომან უწყის, თუ ვითარ გამოვედით, რამეთუ 

ყოვლად ეერარალს რალ ვაგრძნობდი, ვერცა ცურევასა ცხენთასა, ვერცა 

რებასა ფრვივ, არცა დაბრკოლებულ არიან, არცალ გამრუდებულ არიან, 

ესე უწყი რომელ ყოვლად ყოვლისავე ურეისაგან ულმობელნი გამოვე- 
დით მშკვდობით და უგრძნობელად რაისავე ჭირისა ცნობისაგან, გარნა 

თუ ქეითარ გამოვედით, კუალადცა ვთქუა, არარაი უწყი, ღმერთმან უწ- 
ყის და ესეღა რომელ ცხენნი ესეხსომ საწყალნი იყვნეს, რომელ ვმე- 
ლადცა დაუბრკოლებელად თითოეულსაცა ნაბიჯსა ზედა ვერ მავალობ- 

დიან, ხოლო ვინაითგან ჭეშმარიტისაი ჯერ არს თქუმალ, ვთქუა მიზე- 
სიცა ულმობელად წიაღმყვანებელისა ჩემისა, რამეთუ ვიდრემდის წყალ- 
სა იმერით ვიყაე, ნათელსა მთოვარისასა ვხედევდი, ხოლო წყალსა რაი 

შთამოევედ, არღარა მთოვარისასა ვხედევდი, არამედ სხუასა რასმე ნა- 

თელსა ვხედევდ, ეკლესიასა ზედა მდგომარესა საკვრველითა რაითმე 
და უცხოითა ბრწყინვალებითა აელვარებულსა ცეცხლისსახითა სხივი- 
თა, და ვიდრემდის წყალსა მას მდინარესა შინა ემოგზაურობდით, ეს- 
რეთ იხილვებოდა. ხოლო ვითარცა გამოვედით, იგივე ჩუეულებისაებრი 
ნათელი მთოვარისავე იხილვებოდა. 

ხოლო მე გულისვმა-ეყაე ძალი ჩუენებისა უცხოითსა ამის ნათლი- 
საი, თუ რომელი იყო მიზეზი ნათლისა მის და ჩუენისა ულმობელად 
წიაღმყვანებელობისა და რაოდენ ჩემგან ჯერ-იყო შესაბამად ყოვლისა 
მის კუალადცა მე, გარდასრულმან, დავრდომით თაყუანისმცემელმან, 

სახიერებაი ლმრთისაი, სუეტი ცხოველი და ჯუარი პატიოსანი ვადიდე 
და ყოველნი, რომელთაცა უკუე ესმა, ადიდებდეს ღმერთსა. 

ხოლო ამისიცა უკუე სათანადო არს საცნაურყოფალ და უფროისღა 

ყოვლისასა, რამეთუ ესე სუეტი წმიდაი და ცხოველი მრავალგზის უკუე 
ხილულ არს მრავალთაგან. გარნა თუ ვითარ სახედ, აჰა ესერა განვაც- 

ხადოთ, რამეთუ თკთ ვითარ სახელ-იდების ყოველთაგან სუეტად ნათ- 

ლისად და ცხოველისად, ესრეთ მრავალთაგან ხილულ არს და უფროი- 
სღა დასაბამითგანვე იხილვეების, რაჟამს-იგი ძუელ-ოდესმე ისრაიტელთა 

წინა-უძლოდა, არამედ აწ აქა უფროისად სახედ ბერისა კაცისად იხილ- 

ვების ყოველთაგან, ხოლო თუ რაი არს სახისა ამის წარმოჩენაით და 

გამოსახვაი, ძალისაებრ ჩემისა საცნაურ-ვყოთ და გამოვაცხადოთ სიყუა- 
რულისა თქუენისა მომართ, უკუეთუ მისეე სუეტისა წმიდისა ნათელმან 

განაბრძნენეს გონებანი ჩუენნი გულისვმისყოფად, რამეთუ რომელნიცა 
ჭეშმარიტნი ქრისტიანენი ვართ, ყოველთავე უწყით სამებისა წმიდისაი 
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ძალი, რამეთუ მამაი და ძმ და სული წმიდაი დაღაცათუ სამ არს 
გუამოვნებითა, გარნა უეჭუელად ერთ არს ღმრთეებითა სამნივე იგი, 

ერთი ღმერთი, ერთი ძლიერებაი, ერთი ნათელი, სამი ჩათელიი, სამივე 

ესე ერთნათელი ერთითა მით ღმრთეებითა. 
ესე სუეტი წმიდაი ნათლისაი ერთ ნათელად შეერთებული სამებისა 

წმიდისა სახედ, ერთ ნათლად გამომსახველად შემოკრბების უეჭუელად 

და სახედ ბერისა კაცისა ხილეაი ესრეთ გულისვმა-ეყოთ, ეითარცა 

მოასწავებს და საცნაურ-ყოფს წინაისწარმეტყუელი დანიელ მეორედ 

მოსლვისათგს ძუელისა დღეთაისა, ეითარცა მაშინ სამებისა წმიდისა 
ერთნათელი ძუელი დღეთაი მოვალს, ესრეთეე აწ სამებისა წმიდისა 
ერთნათელი ესე სუეტი ნათლისაი, ვითარცა ძუელი დღეთაი იხილვების 
და ეჩუენების მათ, რომელნიცა ღირს არიან ხილვისა მისისა და ვითარ 

მე ეგონებ, ესე არს ჭეშმარიტი და უეჭუელი გსალი საძიებელისაი, უკუ- 

ეთუ არა, მაშა რაიმცა იყო, საყუარელნო, სხუაი სუეტისა ცხოველისა 
ხილეაი სახედ მოხუცებულისა რომელთა მრავალგსის უხილავს, 

ვითარცა პირველადვე ვთქუ. 
ხოლო აწ ესეცა წარმოვაჩინოთ, თუ ვითარ ანუ ვიეთგან განა 

ოდეს ხილულ არს ესრე სახედ ესე სუეტი წმიდაი, რამეთუ იგივე პირ- 

ქელჭსენებულნი ბერნიცა კათალიკოზმან და კეთილი იტყვდეს მრავალ- 
გზის ხილვასა სახედ ძუელისა დღეთაისა რომელსამე ჟამსა თავსა 
სუეტისასა მჯდომარედ და ოდესმე ეკლესიასა შინა მყოფად და სხუასა 

ჟამსა – სუეტსა წინამჯდომარედ, გარნაი უფროის ხოლო – სუეტისა 
თავსა სედა მჯდომარედ. 

რამეთუ დიდი იგი მეფეთა შორის სანატრელი დავით სიტყუასა 

ყოველსა ზედა უფროის ყოველთა კაცთასა მსასოებელი ღმრთისაი და 

მვურვალედ ტრფიალი ღმრთისმსახურებისაი, გარნა უკუე ხოლო ამის 
სუეტისა ცხოველისა მიმართ მხოლოდ განდრეკილობდა, რეცა გონებით 

და ესრეთ ორგულებით მეტყუელებდა, ეითარმედ: რაი უწყი, თუ რალი 
არს კონქსა ამას შინა ანუ რასა თაყუანის-ვცემთ. 

და ესე იქმნა ბირებითა მისითა, რომელი-იგი მბრძოლი არს დაუცხ- 

რომელი ნათესავისა ჩუენისაი და უფროისღა წმიდათა და ღმრთისმსა- 

ხურთა კაცთაი, ხოლო ერთგზის უკუე ქუემოით კერძოთათ აღმომავალი 

ესე ღმრთისმოყუარე მეფმ შემოვიდა ეკლესიად და თანა-წარვდა სუე- 
ტისა ცხოველისა წინაშე ლოცეისა მითვე დაბრკოლებულითა გონებისა 

ქონებითა და ეითარცა ეკლესიაი მოილოცა, წარვიდა. 
ხოლო მას ღამესა მირულებულსა ეჩუენა ესრეთ სახედ, ვითარმცა 

ამას სუეტსა ზედა ზე თაესა მჯდომარე იყო მოხუცებული ვინმე სახედ 
ძუელისა დღეთაისა და ბრწყინვალებისაგან ნათლისა მის, რომელ შანთ- 
ნი ცეცხლისანი ჰკრთებოდეს ელვისსახედ, თუალნი კაცობრივნი ვერ 

შემძლებელ იყვნეს განცდად პირსა მისსა ყოვლადვე, და ვითარ განკურ- 

გებულ იყო ხილევასა მისსა მეფე შეშინებული, ვმა-უყო მან “სედაით 
საშინელებით და ჰრქუა:



– დავით, დავით, არა უწყია, თუ ვინა ვარ აქა შინა, რომელსა-ესე 
მხედავ? და ესე უწყოდე შენ და ყოეელთა, რამეთუ რომელსა აქუნდეს 

სასოებაი ჩემდა მომართ მტკიცე, არაოდეს სირცხკლეულ იქმნეს და ნუ 
ურწმუნოებ ჩემდა მომართ ყოვლადვე, რამეთუ რომელნი ურწმუნოებდენ, 

მიიღონ თავისა თუსისა სასჯელი. 
ხოლო დავითს მეფესა ვითარცა განუკრთა ძილი, შეშინებულ იყო 

ფრიად და მეყვსეულად აღდგა ცხედრისაგან თუესისა და აღმვედრებული 

ჰუნესა ზედა თუსსა ღამე ყოველ, მოიწია ცისკრისა ლოცვასა კათოლიკე 
ეკლესიად ხოლო ვითარცა იხილა იოანე პატრიაქმან და ყოველთა 

მცხეთისა მოყუასთა უჟამოლ იგი და უცხოსა ჟამსა მეფისა მოსლეათ, 

ყოველნი განკვრდეს და შეძრწუნდეს. მოვიდა უკუე დავით მეფე წინაშე 
სუეტისა ცხოველისა დავრდომილი პირსა ზედა თგ:სსა ცრემლით 
იატაკსა დაალტობდა და ითხოვდა მვურვალედ შენდობასა პირეელთა 

ცთომათათვს და ურწმუნოებისა. ხოლო იოანე პატრიაქი იკითხვიდა მე- 

ფისაგან0, თუ რალთ იხილეო, ხოლო მეფემან მიუთხრა ყოველივე იგი 
მისდა ჩუენებული ზ%ედამიწევნით და მეფე პატრიაქისა თანა და ყოველი 
ერი ერთობით ადიდებდეს ღმერთსა და სუეტსა ცხოველსა. 

ხოლო შეუდგინო ესეცა, რამეთუ დღეთა მათ პატრიაქობისა ჩუე- 
ნისათა, რაჟამს ვიკითხე, მას ჟამსა შინა უკუე ვინებე ებისკოპოსთა 

სხუათაცა კურთხევალ, რომელნიცა უკურთხეველად ეჰპოეენ, ხოლო ერ- 
თი მათთანა ებისკოპოსი უკურთხებელი იყო რუისისა საყდრისაი, ხოლო 

საყდრისა მის ზრუნვაი და საურავი ველ-ეყო დედოფალსა ბურდუხანს. 

ხოლო ვითარცა არს წესი და ჩუეულებაი დასაბამითგან ამის კათოლიკე 

ეკლესიისაი, არათივე მე ეგრეთ მომივდა მის მროვლისა ებისკოპოსისა 
ტიმოთეს კურთხევაი სამთრისაცა სასტიკებისაგან და დედოფლისაცა 

იძულებითა, არამედ წინაუკუმო ვყავ, რამეთუ თჟთ თავისა საყდარსა 
შინა ვაკურთხე დედოფლისაცა ხუაიშნითა და მისეზითა ზამთრის 

სიმძჟნვარისაითა, რამეთუ წესი და ჩუეულებაი “ამის კათოლიკე ეკლესი- 

ისაი ესრეთ ყოფილ არს დასაბამითგან, რაითა კურთხევადნი ებისკო- 
პოსნი წინაშე სუეტისა ცხოველისა მოვიდოდიან და აღთქუმასა ჰყოფდინ 

მრავლისა სარწმუნოებისათჟს და ერთგულებისათუს კათოლიკე ეკლესი- 

ისა და თავისა და სულისა დადებისათუს, ვიდრე სისხლთა დათხევადმ- 

დეცა პატრიაქისათვს და საღმრთოთა წესთა დაცვისათვს, და ესრეთღა 

კურთხევაი ამას თავადსა საყდარსა შინა. ხოლო ესე წესი მე უკუე დაე- 
ჰპსენ უმეცრებითა და იმით ზემოწერილითა იძულებითა. 

რამეთუ ვითარცა თკუსსა საყდარსა შინა მყის მასვე ჟამსა 
ღმრთისმოყუარესა ვისმე სარწმუნოსა კაცსა, თავადისა საყდრის შვილ- 
სა, ეკლესიისა ქადაგსა მას ღამესა ძილსა შინა ეჩუენა ·სსუეტი ცხოველი 

სახედ მოხუცებულისა ბერიკაცისა მიუთხრობელითა რაითმე ბრწყინვა- 
ლებითა და ესრეთ ჰრქუა მას, ვითარმედ: აწ რომელი-ესე ყო ნიკოლაოზ 

ქართლისა კათალიკო“სმან, თუვნიერ წესისა და ჩუეულებისა ქმნა ესე 

კურთხევაი, აწ სულგრძელებით თავს-მიც უმეცრებისათუს თქუენისა და 

თანა-წარევდი კაცთმოყუარებით აწინდელსა ცთომასა, სოლო კუალად 
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ნუმცაღა ოდენ კადნიერებულ არს, რაითამცა ებისკოპოსი, თკნიერ საყდ- 

რისა ჩემისა, გარეთ იკურთხა და დიდებაი სახელისა ჩემისაით კიდე- 
განგებულ იქმნა, ანუ ვითარ ჰგონებთ შეურაცხებასა საყდრისა ჩემისასა 

დუმილით თანაწარვდასა, ესე უწყოდეთ, რომელ ამიერითგან არღარა 
ოდეს დავიდუმო და არცა თავს-ვიდვა ყოველთა ამის საქმისა 

მკადრებელთათჯუს. 
ხოლო ჩუენ ვითარცა გუესმა ესე, შეშინებულნი ეადიდებდით 

ღმერთსა და სუეტსა ცხოველსა. 

ესე უკუე, ვითარცა საცნაურმყოფელმან ზღუსა ვითარებათამან, 

მცირედნი ეიდრემე წუეთნი აღმოვიღენ რეცა გამომსახველმან 

პელაგვნისა ვრცელებისამან და უსაზღვრობისა მქონისა უფსკრულისა- 
გან, რაბამობანი უკუე ეიდრემე სიმდიდრისა მისისანი კნინღა ცუარითა 

წარმოვაჩინენ რაითა კეთილად მრწმუნებელთა გულსდაუწყუედელად 

ღუარებრ მოდენითა სამარადისოდ უშურველად ნეკტაროობდეს, ხოლო 

ურწმუნოთათჯვს კაპან-ნაპრალობით კლდე უღალ ექმნებოდის შემშთუარ- 
თა სიცხისაგან ურწყულობათასა, რამეთუ საცნაურ უკუე ვიდრემე არს, 
ეითარმედ ყოველსა სულსა და გონებასა, ურწმუნოების მქონსა, ესე- 
ვითარი სიყმილი შეემთხუევის, ორკერძოთავე კეთილთაგან მოკლებულსა 

და ვუებულსა. აწ უკუე, საყუარელნო, კეთილ ვიდრემე არს და საქუა- 
რელ ღმრთისა კრთომაი ჯეროვანთა კეთილთათუს, გარნა არავე უაღუე- 

როდ რალ რა კაპანთა შორის შთაგუერდებულთა მრჩობლ ორკერძოვე 

დაჭირვებაი ზღვევის გამომსახველი შეგვემთხგოს. რამეთუ სილაღზ უკუე 

მეცადინთა რაისავე მოქმეღებათათგს უეჭუელი უაღჟროებაი საცნაურყო- 
ფით საბასრობელ-ჰყოფს, ხოლო სასოებით მეპიებელთა ტრფიალების 

მქონთათუს ფრიადღცა სამადლობელ, ვითარ ეჰგონებ, კეთილ მისათუალ- 
ველობით ლმრთისა მიერ და ესე ოდენ ვიდრელა თიხისაგან შენიე- 

თებული სხეული გონებისაი ტრფიალებითა სიყუარულით რაი მეცადი- 
ნეობდეს, ეთერთა განმკუეთელობით აღმწუერვალებულობისა ღმრთისად- 
მი სიტკბოებით უკუე განუხუამს წიაღთა წყალობისათა და თანალმობით 

მოცილეობითა სიყუარულთა მიერ ურცხუნოებით სახარულევან ჰყოფს 
სულსა ყოვლად სახიერი იგი და უშურველად მაგემებლობით ზეციერთა 

კეთილთა შორის სამარადისოსა მკვდრობასა მიანიჯებს. დიდება სახიე- 
რებასა მისსა! 

ხოლო მე, უზომოისა უკუე სასოებისა მქონებელი, არა განუხილა- 

ვად ვიდრემე პელმყოფელი ვერ-შეძლებისა კადნიერ ვიქმენ და არცა 
ვიდრემე შემრეველობით განმხრწნელ ვიქმნები სასოებასა კეთილსა 
სილაღითა ბოროტებისაითა, არამედ უკუე ზეშთა ზომისაცა სასოებამან 

და ტრფიალებამან სიყუარულისამან აღმძრა კნინ სიტკბოებით ველყო- 

ფად უნივთოითა პეშვთა რწყვად შუენიერებასა რაბამთა სამოთხეთასა 
და არა ეიდრემე აქამომდე დაყენებულ ვიქმნე კეთილსაგონებლობით 
ჯერეთცა ტრფიალებით მეცადინევე უსრულესისა შემმატებლობითა, 

არამედ კუალადცა მცირედ ემეტყუელებდე-ვე, ვინაითგან უკუე სარგე- 
ბელსა სიტყვსა ჩუენისასა აღჯრ-ვასვნეთ, უსუსურობითა მორბედობისათა. 
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მოვედით უკუე, კუალადცა შემოკერბით საკრველითა სიყუარული- 
საითა შეერთებულნი ქრისტეს მიერ წოვნილებითა წმიდისა მიჰრონისა- 
თა აღსრდილნი ეგე ერნი მორწმუნეთანი და სანოვაგისა მის წმიდისა, 

უკუდავმყოფელისა სულთა ჩუენთასა გემებისა წილ კნინოდენ რაიმე 
ნაცვალ-ვაგოთ ჩუენცა შესხმითა სიტყუათაითა მსგავსად ძალისა, რეცა 
შესანელებელად სახედ სულნელთა მაშუენებლობით სულთა მაყნოსებე- 

ლად, რამეთუ რაიმცა ეინ ღირსი ჯეროვანი ქებისა ისიბრძნისმეტყუელა 

მეცადინებით ტრფიალმან შესვმისათკს სუეტისა ცხოველისა, საუფლოი- 

სა კუართისა და კათოლიკე ეკლესიისა, რამეთუ რომელი თ;თ თავადისა 
ღმრთისა ნათლით მფლობელისა მიერ ნათლითა უსაზღვროითა, ნათელ- 
ცისკროვანებით ელვარედ განშუენებულობდეს და რომელი ცეცხლისა 
მის ღმრთეებისა გუამსა ნათლისა საგრაგნელ ქმნილ იყოს და რომელსა 

შინა თჟთ იგივე თავადი ღმერთი მარად მკჟდრობდის. რაღამცა ვინ უკუე 

სხუალ შესვმალ მოიპოვა სხეულთაცა უაღრესობის მქონებელობით მჭზიდ- 
ველმან სულისამან, ზეშთა გონებისაცა თუ ჰკრთებოდის-ვე, გარნა თუ 

ვინაითგან ძალისაებრსა სიყუარულ ყოფასა ღმრთისა მჭკრეობლობით 
მსასოებელთ უკუე კაცთმოყუარისა აღვძრნეთ-ვე ორღანონი და საქანელ- 
ნი მეტყუელებისანი და უხუებით უკუე წარმოაცენებდინ ნამუშაკევთა 

გულისათა ენაი ბაგეთა შორისობით მადინებელსა მას ნეკტარსა, მაგემე- 
ბელსა სულ სასმენელთასა მხიარულებით და ვიტყოდით სიტყუათა შეს- 
ხმითთა ესრეთ: 

გიხაროდენ, 89 კათოლიკე ეკლესიაო, რამეთუ პირველ უკუე შენდა 

მომართ იყო დაწყებაი სიტყესაი, ეინათთგან პირმშოებაი შენ შორის 
საცნაურ იქმნების მორწმუნეთა ერისაგან, რამეთუ შენ შორის შემმო- 
სელ ვიქმნებით ნათელსა მას ქრისტეს მიერსა და ღმერთი მარადის შენ 

შორის მკვდრ არს, ეითარცა იწოდები-ცა საყდარ ღმრთისა და წმიდა 

წმიდათა, რომელი მხოლოდ ესოდენ უკუე უეჭჯუელად ყოველთა მიერ კმა 
არს შესვმად და ქებად დიდებისა შენისა სანატრელისა, რაჟამს უკუე 
ღმერთი შენ შორის განსუენებულობდეს, მიმდემო! 

გიხაროდენ, მშ სუეტო წმიდაო, ცხოველო და ცხოველსმყოფელო, 
რომელი ნათელმან უსაზღვრომან, ნათელმფლობელმან ძემან ღმრთისა- 
მან ნათლად ელვისად და სუეტად ცხოველისად აღგმართა, ნათელ- 
მყოფელად გულებსა ქართველთა ერისასა, დაბნელებულსა კერპთა 
საცთურისაგან ხოლო ურწმუნოთა ცეცხლებრ უწყალოდ შემჭმელად 

ღირსად მისაგებელად ლტოლეისათვს წმიდისა ნათლისა შენისა, 8 
სუეტო წმიდაო და ცხოველო! 

გიხაროდენ, 38 კუართო საღმრთოო, ნეტარებით შემცველო გუამსა 

ცეცხლისა მის ღმრთეებისასა, რომელი ყოველთა შორის ისაკვრველების 
შენმიერი ეგე სასწაული, რაჟამს ცეცხლსა მას ღმრთეებისასა მობარდ- 
ნილ იყავ და შეუხებელად გებული სასოდ და სიმტკიცედ ნათესავისა 

ჩუენისა, ჰგიე დღეინდელად დღედმდე და ვიდრე უკუნისამდეცა და 
უეჯუელად მისივე იყო ძალი, უცნაურად დამცველი სიწმიდისა შენისაი, 

მ სამგზის სანატრელო კუართო საღმრთოო! 
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გიხაროდენ, მ ეკლესიაო ღმრთისაო, რომლისა დამფუძნებელმან 
მან ყოველთამან ღმერთმან საფუძვლად შეუძრველად სიმტკიცისად წმი- 

დანი მოციქულნი დაგისხნა ქუეშე სიტეჯსაებრ საუფლოისა, ვითარცა 
ჰრქუა თავსა მას მოციქულთასა პეტრეს, ვითარმედ: ,შენ ხარ კლდე და 

ამას კლდესა ზედა აღვაშენო ეკლესიაი ჩემი, რომელსა ბჭენი ჯოჯოხე- 
თისანი ეერ ერეოდიანო“ (მათე, 16,1)8) ხოლო მოწამენი ტაკუკად დაგკიდ- 
ნა ვითარცა ძუძუნი რომელთაგან ნეკტარსა სისხლთა მწოვნელნი, 
ოხჭანსა უკუდავებისასა მიმთხუეულნი, ვმოხარულობთ საუკუნოდ! 

გიხაროდენ, მ სუეტო ნათელო, რომელი ნათელსა კუართსა ნათლი- 

სასა სახედ მზისთუალისა სეით ჩამოუჭვრობ, რომელსა შუქნი ელვისა- 
ნი სხივთა მათ ცეცხლისათა და დაგიმართებიან, რომელნიცა უკუე 

მრჩობლობით საკგრველად ჰკრთებიან, ვითარცა რაი მარჩბივნი ელვანი 
ცისკარსა შორის! 

გიხაროდენ, მ კუართო საბლარდნელო ღმრთისაო, ჭელთაგან კა- 

ცობრივთა შეუმსადებელო, რომლისა უზეშთაესოებაი ყოველთაგან ზე- 

ით ქსოლსა სახლმან საცნაურ-გუყო; რომელსა კურთხეული იგი ყოვ- 

ლადწმიდაი დედალი ღმრთისაი ოდენ მხოლოდ ღირს იქმნებოდა წმიდათა 

მათ მიერ ჭელთა მსახურებისათკს შეხებად, რამეთუ შიშით რაი და 

მოწიწებით შთაგმოსის ძესა თკსსა და ღმერთსა, მრჩობლ ორკერძოივე 

ნეტარებაი მოგეცემოდა – ძისა და დედისა მისითა ორთავე შეხებისა- 

თუს. 9 სამგსის სანატრელო კუართო ღმრთისა და მაცხოვრისა ჩუენისა 

იესო ქრისტესო. 

გიხაროდენ, მ კათოლიკე ეკლესიაო, ნამდგლვე შესაკრებელო ყოვ- 

ლისა კეთილისაო, ვინაითგან თავი იგი ყოველთა კეთილთაი და საუნ- 

ჯეთალ, დამბადებელი და ლღმერთი ყოველთაი შენ შორის მკჯვდროთს; 

ამისთჟს უკუე ითარგმანები შესაკრებელ, რამეთუ ყოველნი მორწმუნენი 
შენ შორის შევიმოსთ ნათელსა ქრისტესმიერსა და შენ შორის ვითხოვთ 

გამოვსნასა ცოდვათაგან და შენ შორისეე იქმნების საუკუნოი სამკვდრე- 

ბელი ჩუენი შემდგომად დავსნისა სხეულთა ამათგან კაცობრივთა სასო- 

ებითა კეთილითა, რაითა ურცხუენელნი მხიარულებით აღვდგეთ 'უკუა- 
ნასკნელსა მას დღესა დიდსა განკითხვისასა. 

გიხაროდენ, 89 სუეტო ცხოველო და წმიდაო, პირველითგანვე შეს- 
წავებულო, სასწაულებითა და ნიშმრავლობითა ფერად-ფერადითა გან- 
შუენებულო! რაჟამს-იგი ისრაიტელთა ერსა წინა-უძღოდი და უცთომე- 

ლად ავლინებდი, ვინაიცა ენება შენ მიერ დამბადებელსა ყოველთა ნა- 

თელთასა და შენ მიერითა საკვრველთმოქმედებითა იდიდებოდა ღმერთი 
უდაბნოსა მას ორმეოც წელ დიდისა მოსეს თანადობითა, ღუაწლ- 
მრავლობით ებგურქმნილო, შესაწევნელად ერისა ისრაიტელთასა, ხოლო 
მომსრველად უცხოთესლთა და ამალეკისა! 

გიხაროდენ, მ კუართო ძისა ღმრთისაო, რომელი საკვრველებით 
შემწუელ ექმენ მას, რომელსა ცანი ვერ შემძლებელ არიან დატევნად 
გარეშემოუწერელობითა შეუსაზღვრებელსა მას ბუნებასა ღმრთეებისასა 

59



და შენ საკკრველებით დაიტიე ნათელცისკროვანი იგი გუამი ღმრთე- 

ებისაი, რომელი-იგი ელვისსახედ ჰკრთებოდა შენ შორის და მის მიერ 
გამომკრთალითა ნათლითა ყოველი სოფელი განათლდებოდა უშურველად! 

გიხაროდენ, მ საყდარო ღმრთისაო, რამეთუ შენ შორის 'მშეიერთე- 

ბიან სეცისა და ქუეყანისანი, სენი ქუეჩთა თანა დამდაბლებითა და 
ქუენნი სეთა ამაღლებითა და ძნობით უპირობენ დამბადებელსა მათსა 
ღმერთსა დაუცხრომელად ნარნარითა მით დიდებისმეტყუელებითა, ვი- 
თ თარმედ; წმიდა არს, წმიდა არს უფალი საბაოთ. სავსე არიან ცანი და 

ქუეყანათ დიდებითა მისითა, ოსანა მაღალთა შინა, კურთხეულ არს 

მომავალი და დამკვდრებული შორის საყდრისა დიდებისა მისისასა ქ'უე- 
ყანასა სედა, რომელი ჰგიეს უკუნითი-უკენისამდე! 

გიხაროდენ, მ სუეტო ცხოველო და. ცსოველსმყოფელო, რომლისა 

შორის სულნი წმიდათანი მრავალგსის მოხარულობენ, რამეთუ ხილევი- 
თა შენითა ანაყოფებდი უკუდავებისა ცხოვრებასა, რაჟამს უამითი-ჟამად 

ეჩუენებოდი სულებსა წმიდათასა უდაბნოთა “შინა და ჩაპრალთა კლდი- 
სათა – მოღუაწექმჩიყთა და მოწამეთა ღდუალმრავლობით განშუყნე- 
ბულთა, რომელნიცა ხილვითა შენითა ტანმტვიცებულობდეს მიმხედყელ- 

ნი სასოებითა მერმეთა მოსაგებელთალთა კეთილმჭგრობლობით! 

გიხაროდენ, მრჩობლნო ნათელნო და მარჩბიყნო თუალნო, მ'სისა 

უნათლესნო, რომე ონიცა მდიდრად უეჭვრობთ ურთიერთას და აკრთობთ 

ვითარ სახედელვალ ეთერსა და მზე ცეცხლსა და ცისკარი მთიებსა, რა- 

მეთუ სუეტი უჭვრობდეს რათ სეით-ჩამო კ'უართსა და კუართი ქუეით- 
ამოთ სუეტსა ურთიერთას შესთქრებოდიან მრჩობლნი იგი ნათელნი. 
ვისნიმცა უკუე არა მოხარულობდეს სულნი სანატრელსა მას სახი- 
ლავსა, ნამუშაკეესა ღმრთისასა! 

გიხაროდენ, მ ეკლესიაო წმიდაო, რომელსა შინაგან საშოსა გიჰყ- 

რიეს ძუძუდ სუეტი წმიდაი ნათლისაი, მაწოვნებელი არა ვიდრემე სძესა, 
არამედ მიჰრონსა წმიდასა უკუდავმყოფელსა სულთასა, რომელიცა 
უშურველად უწყაროებს ნეკტარსა მას უკუდავებისასა მაგემებელსა 
ყოველთა ქრისტეშემოსილთა ერთა სულებისასა! 

გიხაროდენ, შ გოდოლო, შემცუელო ნათელსა მას თუალთშეუდ- 

გამსა, რომელი სახედ ალაბასტრისა გჟჰპყრიეს, რომელსა გიტჯრთავს ში- 

ნაგან სულნელებაი წმიდაი და წმიდამყოფელი საყნოსებელი სულებსა 

წმიდათასა, რამეთუ წინაითვე უკუე მოგასწავებდა სანატრელი იგი დე- 

დაკაცი, რაჟამს შემმუსრველი ალაბასტრისაი ფერვთა ვიდრემე უფლი- 

სათთა მცხებელი ნელსაცხებელისაი ღუაწლოოდა, რამეთუ აწინდელი 

უკუე ესე სახე გექმნების წარმოცემალ წმიდისა მიჰრონისალ, დაღაცათუ 

შენ შეუმუსრველად ჰგიე აწ და უკუნისამდე! 
გიხაროდენ, მ კუართო საღმრთოო, რომელი მცველად და მფარვე- 

ლად მოენიჭე ნათესავსა ჩუენ ქართველთასა ძისა ღმრთისაგან, დამფარ- 
ველო და შემცველო არა ოდენ ვიდრემე გუამსა ღმრთეებისასა, არამედ 

უფროისლა შიშულოებასა სულთა ჩუენთასა ცოდვისა მიერ. რამეთუ 

სავსრად და წინდად ცხოვნებისა ჩუენისა წინაისწარვე წარმოგავლინა 
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სვეტიცხოვლის ტაძარი, XIX საუკუნის ფოტო





ყოვლისა სიბრძნით განჩმგებელმან, რაითა კეთილითა მით და სანატრე- 
ლითა ებგურ-ქმნითა კეთილმმართებელობით იყვანებდე სულთა ჩუენთა 
გზასა ჭეშმარიტებისასა. 

გიხაროდენ, მ საყდარო ცათა მობაძავო, რამეთუ მუცელი შენი წმი- 

დალი წმიდისასა ყოვლად უაღრესსა და უზეშთაესსა მტვრთველ არს შუე- 
ნიერებისა და ყუავილოენებისა აღმკულებითა მის შორის მყოფთა ნჩა- 

თელთაითა, რამეთუ რაჟამს სუეტი ცხოეელი დღა კუართი საუფლოი 
ურთიერთას ჰვდებოდიან კრთომითა სახედ მზისა და მთოვარისა, ხილო 
მღდელნი და დიაკონნი ფერად-ფერადსა კრთომასა ნათელთასა და 
საცნაურ-ჰყოფდენ სახედ ვარსკულავთასა განწმენდილობით მსახურები- 

თა უბიწოლთა და ქერაბინ-სერაბინებრივთა რაი ბაგითა მსხუერპლსა 
საუფლოსა ბ%ედა ნანარად მგალობელჩი მოწიწებით ჯჭაშნაგირობდეჩ, 

რალთამცა უკუე შესწორებულობდა არსთაგანი ღირსებასა ნეტარებისა 

შენისასა, 8 საყდარო ცათა მიობაძავო! 

გიხაროდენ, 8 სუეტო ნათელო, რომელი ძისა ღმრთისა დიდებასა 

ღმრთეებისასა საკვრველობით მწამებელ ექმენ, რაჟამს თაბორს ჰკრთე- 
ბოდე, ნათელთმფლობელსა მას ზედა იესუ ღმერთ-კაცსა მეორედ მოსლ- 

ვასა მაუწყებლობდა რაი, რამეთუ ჭჟრობამან დიდებისა შენისამან თავნი 
იგი მოციქულთანი ძესა ზედა ღმრთისასა უცხოსახედ მხილველნი რეცა 
უსულოქმნით მოუთმენლობდეს “სარგანვდილნი ერთბამად ნათლისაგან- 

ცა დიდებისა შენისა და ოხრისაგანცა მოსეს და ელიათსასა და კუალად 
იორდანესცა, რაჟამს წყალთა შინა ცოდვასა კაცთასა დაანთქმიდა, ხო- 

ლო ყოველივე დიდებაი მისვე ღმრთის მიერ იხილვეებოდა! 

გიხაროდენ, 8 კუართო გამოუთქმელო ქებათა კაცობრივთა ენათა- 
გან, რამეთუ უკუეთუ მონათა საგრაგნელნი ესრეთ იდიდებიან ვიდრემე, 

ქეითარცა საცნაურ არს აჰრონის შესამოსელთათჯ;ს, მოსეს პირის საბურ- 

ველისათუს, ელიაის და იოანეს ხალეჩისათჟს, პეტრეს და პავლეს სუ- 

დარ-ვარშამანგებისათჟუს. ვინ-მე უკუე შეუძლოს შესხმად დიდებისა შენი- 

სა, რომელსა ცანიცა ვერ დაიტევენ, თგთ ღმერთი იგი, დამბადებელი 

ყოველთაი, შენ შორის სათნოყოფით დატევნულობდა. 8მ სამგზის სანატ- 

რელო კუართო საღმრთოო, რამეთუ თჯ;თ მებრ ესე ოდენ კმა არს შენდა 

ქებად ღირსებით სახელისდებაი ოდენ ღმრთისა კუართობისაი შენ შო- 
რის, კუართო საღმრთოო და საუფლოო! 

გიხაროდენ, მ საყდარო ღმრთისა მაღლისაო, რამეთუ აწ ვიდრემე 
უზსეშთაესსა და უსანატრელესსა ქებასა ქებათასა ვიიძულები შესკმად 

შენდა, რომელსა ვერარალი ესწორების ამას ნეტარებასა! ეაშა უკუე, ვაშა 

შენსა ქებასა და დიდებასა, რამეთუ ვინაითგან საყდარ წოდებითა 
ღმრთისათა სახე ექმნების უზეშთაესსა მას ყოველთა დაბადებულთასა 
უვაღრესობით აღმატებულსა ყოველთა ქებათასა ყოვლადწმიდა ღმრთის- 
მშობელსა და მარადის კურთხეულსა მარიამს, დედასა ღმრთისასა, რომ- 

ლისა შორის დატევნულ იქმნა რალ უკუე დიდებაღა. ვინ შეუძლოს ქე- 

ბად შენდა, მ სამგზის სანატრელო, რამეთუ კმა არს შენდა ქებად და 
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დიდებად მიმსგავსება” მისი„ რომლისა მისესითა ღმერთი ქუეყანად 

გარდამოვდა და ზეცისა და ქუეყანისანი შეგუაერთნა ურთიერთას. ხო- 

ლო მგემებელნი სისხლსა და ვორცსა ძისა მისისასა მის მიერ ემო- 
ხარულობთ უკუნისამდე და უკუნითი-უკუნისამდე! 

გიხაროდენ, 3 სუეტო ნათელო და ნათელსმყოფელო ყოველთა მსა- 
სოებელთა შენთაო, რამეთუ შენ შორის ვიდრემე უაღრესისა და უზეშ- 
თაესისა ქებისა და ნეტარებისა შესხმასა შევამსადებ ბოლოდ ყოველთა 
კეთილად და უოხჭნოდ დასასრულისად, რამეთუ შენცა უკუე მსახეობ- 
ლობით პატიევ-გიპყრობ ყოვლად კურთხეულისა მის დედისა ღმრთისა, 
რამეთუ ჭეშმარიტად სუეტად ნათლისად მოსწავებულად უწყით წმიდათა 

წერილთაგან წოდებაი შენი, ქუეყანით “სეცად მიწევნულად, ქუეყანით 

ვიდრემე აღმოცენებულად, ხოლო ზეცას აღმწუერვალებულად, რომელი 
მის შორის მკვდრქმნილისა ღმრთისა სამარადისოდ ჰგიეს და ღმერთი 

მის მიერ ჩუენ შორის. ამისთკს უკუე რაბამ არს უაღრეს სიტყვსა ვსე- 
ნებაი და ქებაი შესვმისა შენისაი, სუეტო ნათელო, მსახეებელო ნათ- 
ლისა უაღრესისა მის სუეტისა სანატრელისა ქალწულისაო! 

გიხაროდენთა უკუე მრავალრიცხუედთა და უსახღვროთა შენ შო- 

რისცა ვიდრე-მე ღმრთისმეტყუელებ, 8 კუართო უსანატრელესო ყოველ- 
თა ნეტარებათასა, უკუეთუმცა ყოველნივემცა ღმრთისმეტყუელნი ეინ და 
რიტორნი და ფილოსოფოსობისა უზეშთაეს მქონებელნი “შემოკრიბნა 

ვინ, რათღამცა ვინ შეუძლო ღირსებასა ნეტარებათა და შესჭმათა შენ- 

თასა, ვინაითგან უკუე მიუწთომელითა ქებისაითა მრჩობლთა ღირს 

იქმნნენ პატივთა, რაჟამს ბუნებაი ღმრთეებისაი სხეულსა შორის მყოფი, 
შენ მიერ შემცველობდა და კუალად ყოვლადწმიდისა დედისა მისისა 
ყოვლად კურთხეული იგი და სანატრელნი თითნი ნარნარითა ტკბილ 
განრჩუნველობითა სურვილით და სიყუარულით მოწლედ მსახურ გექმ- 

ნებოდეს. 9 გამოუთქუმელი იგი და საკვრველი ნეტარებაი შენი, საუფ- 
ლოო და საღმრთოო ნათლისა საგრაგნელო, აელვებით ნათელცისკრო- 
ვანო კუართო წმიდაო, ძისა ღმრთისა სხეულისა დამფარველო, დასას- 
რულსა უკუე ზოგადსა და ერთობითსა გიხაროდენსა შეგითხზაე, სამნო 
განუყჟოფელნო, განყოფილად და განუყოფელად ერთნათელნო და ერთ- 
მნათობნო, მსახეებელნო წმიდისა სამებისანო! 

გიხაროდენ უკუე, გიხაროდენ! და კუალადცა ვიტყე პატივად სამე- 

ბისაი სახედ რიცხვსა თქუენისა! 
გიხაროდენ, საყდარო წმიდაო, სუეტო ნათელო და კუართო საღმრ- 

თოო, ვითარღა უკუე ნეტარ არს და სამგსის სანატრელ ჭვსენებაი და 

ქებათ სიწმიდისა თქუენისაილ, უმეტესადღა და უზეშთაეს ამისთჟეს, რამე- 

თუ მოსწავებაი თქუენი ყოვლითურთსა თანადობასა ყოვლადწმიდისა 
ღმრთისმშობელისასა საცნაურ-ჰყოფს საყდარქმნილობით შენ “შორის 

დამკვდრებითა ღმრთისაითა, ეკლესიაო წმიდაო და სუეტად ნათლისად 
ეთერცისკროვანებით განმანათლებელად ნათესავისა კაცთაისა, სუეტო 
ნათელო და ღმრთეებისა ბუნებისა შემცველობით დამფარველად, კუარ- 
თო საღმრთოო, გვდინებდით უკუე მარადის, გვდინებდით ოქრონეკტარსა 
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და უშურველად წარმოცენებით გუწყაროებდით მიჰრონსა წმიდასა უკუ- 

დავმყოფელად საგებელსა სულისასა და გჟწყაროებდით წმიდა უკუდავმ- 

ყოფელად საგებელსა საღმრთოსა და მოგუანიჭებდით მადლთა საღმრ- 

თოთა უხუებით და შენდობასა ცოდეათასა შეწევნითა მისვე დედისა 

ღმრთისაითა სასოებით ტრფიალთა წყალობისა მისისა მეძიებელთა, რა- 

მეთუ ღირს არს მეძიებელი წყალობისა მისისაი, ვინაითგან უკუე მცნე- 

ბაი არს ძისა მისისაძ, ვითარმედ: „ირეკდით და განგეღოს, ეძიებდით და 
ჰპოოთ“! (მათე, 7,7; ლუკა, I11,9). 

უკუეთუ რათ დავაკლოთ ჯერისაებრსა ღირსებასა ვითარცა 

პორციელებრ სხეულსა შორის განფრდღილიობის მქონთა, სძლეგდინ უკუე 

წყალობაი და კაცთმოყუარებითი სახიერებაი ძისა მისისაი უძლურებასა 

ჩუენსა, ვითარცა იტყეს, ვითარმედ: „რომელმან მოიდრიკოს ქედი მისი 
ჩემდა, არა გარე-მივაქციო პირი ჩემი მართლუკუნ წყალობითა ჩემითა, 

არამედ სძილეედინ სახიერებაი ჩემი უძლურებასა მისსა“. ამისთვს უკუე 
ვითხოვ თქუენმიერსა შეწევნასა თანადობითა ყოვლადწმიდისა და 

კურთხეულისა დედისა ღმრთისაითა, მ სამნო სამნათელნო, მსახეებელ- 

ნო წმიდისა სამებისანო, არამედ უკუე მეტყუელსა სიტეყევსასა კადნიერ- 
ქმნილობით არა ვიდრემე სილაღით, არამედ მსასოებელსა კეთილთა 

წადიერებისასა მომტეეებელ მექმნენით ველყოფისათვს, რამეთუ თქუე- 
ნითა მინდობითა ვიწყე სიტყუად და შეკადრებად უმეტესსა ძალისასა, 

რამეთუ უწყი: კეთილად სრულყოფაი ღმრთისა სასოებით ნამეტნავსაცა 

ძალისაებრსა კეთილსაგონებელობით მეცადინობაილ, ვინაითგან ძალი 

მისი უძლურებასა შინა სრულ-იქმნების (IL კორ. 12,9), სიტეკსაებრ 

სამოციქულოისა, რამეთუ უეჭუელად ნამდგლეე ყოველთა მსასოებელთა 
მისსა მიმართთა ყოვლადვე და მარადის ურცხუენელ-ჰყოფს "ურცხუე- 
ნელი იგი ყოველთაეე მისა მიმართ მილტოლვილთა სახიერი იგი და 
კაცთმოყუარე ღმერთი ჩუენი, რომელსაცა ვაქებდეთ, ვაკურთხევდეთ და 
ვადიდებდეთ, მამასა და ძესა და წმიდასა სულსა, სამებასა ერთარ- 
სებასა აწ და მარადის და უკუნითი-უკუნისამდე, ამინ. 

სუეტო ცხოველო, ბრწყინეალეო, ღმრთივაღმართებულო, განანათ- 
ლე მგალობელნი და მადიდებელნი შენნი. 

ჩუენ, მეფეთ შარაეანდედმან დავითიან-პანკრატოვანმან კათალიკოზ- 

მან პატრიაქმან დომენტი განეაახლეთ ცხორებაი ესე სუეტისა ცხოეე- 

ლისაი. ღმერთო და წმიდაო ღმრთისმშობელო, შეიწყალე და შეუნდევ 
ცოდვანი მისნი. სუეტისა ცხოვლისა ვინ გამოსწიროს, წყეულიმც იყოს, 
ვინ განხრწნას და დაჭრას. ქკს ტუზ, ქრისტეს აქეთ ჩღთ. შეიწყალე 
პატრიაქი დომენტი, ამენ, უფალო.



საგალობელი წმიდისა და ცხოველსმყოფელისა 
სუეტისა ცხოველისა, კუართისა საუფლოისა და 

კათოლიკე ეკლესიისაი 

ჭმაილ ა. შენ სიტყუა. 

პირველითგან მყოფო ღმერთო და მარადის არსო, სიტყუაო მამი- 
საო, რომელმან ყოველივე სიბრძნით განაგე, შენ მეცა მომეც სიბრიძნშ 
და სიტყუალ მეტყუელსა, რაითა ღირსად შევამკო დღესასწაული წმიდისა 
და ცხოველისა სუეტისაი. 

მთავარნი ანგელოსნი დღეს ქუეყანისათა თანა ძნობენ ბრწყინვა- 
ლედ და ოხრიან კმატკბილად დიდებით ქებასა სუეტისა მის წმიდისა 
და ნეტარისა დღესასწაულსა ყოვლადქებულსა, რომლისა მიერ იქმნა 

გამოვსნაი ჩუენი. 
შემოკერბით დღეს, კრებულნო, მორწმუნეთა ერნო, და ქებით უგა- 

ლობდეთ დღესასწაულსა ამას ყოვლად ბრწყინვალისა სუეტისა მის 
წმიდისა და ნეტარისა, დღესასწაულსა ყოვლად განათლებულსა, რომ- 
ლისა მიერ იქმნა ცხორებაი ჩუენი. 

სუეტო ყოვლად შუენიერო, საკვრეელებათა ღმრთისათა ცხადმყო- 
ფელი, არა ველითა კაცთაითა ტკრთულო, არამედ სე ჰაერთა დამოკი- 
დებულო მიუწდომელითა განგებულებითა ძისა და ღმრთისა და მეუფისათა. 

სხუაი ბ. მამისაგან შობილი. 

ყოვლად ბრწყინვალეო და ბრწყინვალე მყოვფელო და განმანათლე- 
ბელო გულსა და გონებასა ყოველთასა მსასოებელთა შენთასა, რამეთუ 
ქითარცა საკვრველებით საცნაურ გყო ღმერთმან, ეგრევე საკვქრეელებით 
აცხოვნებ ყოველთა და ივსნი განსაცდელთაგან, რომელნი სახელსა 
შენსა ხადიან. 

სუეტსა ამას ღმრთივბრწყინვალესა, რომელსა ჰკრთებიან ”შარავან- 
დედნი ნათლისანი და გამოსცემს სუნნელებასა, სულიერად განმამდიდ- 

რებელსა მვეედრებელთასა, მოვედით, უგალობდეთ და ვადიდებდეთ, 
ერნო, და ვჰნატრიდეთ სანატრელსა ნინოს, დედასა ჩუენ ქართველთასა, 
ღირსქმნილსა სუეტსა საკვრველებასა. სანატრელი და წმიდაი დედაკაცი, 
სეცისა ძალთაგანცა ყოვლად საქებელი, რომლისა ცრემლთა ნეკტარი 
მისეზ იქმნა უცხოსა და კაცთაგან გამოუთქუმელსა სახილავსა სუეტისა 
ბრწყინვალისასა, რომელი სიმრავლემან ერთამან ეერ “შეძრეს, ველთა 
მიერ უხილავთა ამაღლებული იხილა და ჰმადლობდა ღმერთსა. 
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აქებდითსა: დ – მჭნეონი. 

დღეს ბრწყინვალედ გამოგჯჩნდა წმიდაი და ყოელადქებული დღე- 
სასწაული სუეტისა ცხოველისაი, რომლისა მიერ ვიგემებთ ჩუენ სულთა 
საცხორებელსა სიტკბოებისა წყაროსა მიჰრონსა უკუდამყოფელსა და 
ღმერთმყოფელსა, მაუწყებელსა ჩუენდა მერმისა მის სუფევისა და 
შუებისა უოხჭნოისა სიყუარულისა. 

ყოველნი მოვედით ჩუენდა, ნათლით შემოსილნი ერნი, კათოლიკე 
ეკლესიისა შვილნი, რომელთა მიგიღებიეს ნიში ნათლისღებისაი და 
ურთიერთას ძნობდით და უპირობდით, რამეთუ დღესასწაულსა ჰყოფს 
და განაცხრობს ერთობით შვილთა თყსთა, რომელნიცა აღმოიშევნეს 
ემბაზსა მას უკუდავმყოფელსა. 

მოიწია სიხარული, 
მოიწია აწ ცხორებაი, 
მოიწია ყოვლისა სოფლისა განათლებაი, რამეთუ სძალი ქრისტეს 

ღმრთისაი წმიდაი და ღმრთიებრწყინვალე კათოლიკე ეკლესიაი განგყმ- 
ჭსადებს ჩუენ ქორწილსა არა ჭორციელსა, არამედ ზეციერსა, უკუდავსა, 
და სამარადისოსა შუებასა, რომელსა შინა ვმოხარულობდეთ. 

სხუანი გიხაროდენნი, ა – გუერდი 

გიხაროდენ, სუეტო ცხოველო, რომელი წმიდასა და წმიდა-მყო- 
ფელსა მიჰრონსა უწყაროებ სულსა მორწმუნეთასა, ღმერთ-ჰყოფ ყოველ- 
თა შენდა მომართ მოლტოლევილთა. ეჰა, სანოვაგესა წმიდასა, ტკბილსა 
მგემებელსა და სულნელსა, საყნოსელთა განმანათლებელსა, მხიარულ- 
მყოფელსა სულთასა ზეცისა სივრცესა ელვებრ აღმაფრინვებელსა 
ფრთითა ცეცხლისფერითა, რომელი ”შესწუავს სულთა ბოროტთა და 
წინააღმდგომთა, ხოლო მიიწევის საყდართა წინაშე სამეუფოთა და 
განისუენებს სამარადისოდ. 

გიხაროდენ, ნეტარო დედაო, ქართეელთა სულსა დაბნელებულსა 
უფსკრულსა ჯოჯოხეთისასაა პირეელ მიმავალთა აღჯკრ-ამსხმელო 
ღმრთისა სიბრძნითა, ხოლო თოელებრ განმასპეტაკებელო ველოვანო, 
ოქროსსახედ განმწმედელო და წმიდამყოფელო, რომელმან საშოდ სულ- 
თა ჩუენთა მოისიბრძნე კათოლიკე ეკლესიაი და მას შინა მარადის 
იშუებენ და ღმერთსა უგალობენ და ადიდებენ ქებით, რომელმან სუეტი 
სამკაულად ეკლესიისად და ჩუენდა სასოდ მოგჟფუანიჯა. 

გიხაროდენ, სუეტო წმიდაო, რომელსა ტომნი ქუეყანისანი და 
სეცისა ანგელოზნი შიშით გადიდებენ და ერთობით ეკმობთ: სუეტო 
ცხოველო, მსისა უბრწყინვალესო და ეთერისა ხილვასა უვაღრესო, 
ცისკრისა და ელვის ნათელთა უჩინო მქმნელო, კაცობრივთა პელთაგან 
შეუხებელო და განუცდელო, ხოლო ანგელოზთაგან ტურთულო, მეოხ 

გუეყავ ჩუენ და დაგუფარენ განსაცდელთაგან. 
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ბ გ“ ი, ყოველი სასოებაი. 

დღეს სიბრძნემან ღმრთისამან და სიტყუამან მამისამან შეუმზადა 
საყდარსა თვსსა დიდებაი მიუწდომელი და ყოვლად უსასღერო და 
სუეტი ცხოველი, რომელი-იგი ბრწყინეალითა მით ნათლითა კამკამებს 
და აღავსებს ყოველსა სოფელსა სულნელებითა საღმრთოითა; დღეს- 
ასწაულობს და განანათლებს სულსა და გულსა მგალობელთა და 
შვილთა თვსთა და მოგუმადლებს ცხოვრებასა და დიდსა წყალობასა. 

ამას სუეტსა ცხოველსა, რომელსა უხილავად ანგელოსნი უპი- 
რობენ და უგალობენ და ადიდებენ, ხოლო ჩუენ ხილულად “'შეილნი 
თკსნი გარემოდგომილნი განესცხრებით და ვიტყვთ: გიხაროდენ, სუეტო 
ქუეყანით ზეცად ამაღლებულო და ზე ჰაერთა ტყრთულო არა ნიეთ- 
თაგან კაცობრივთა, არამედ ველითა ანგელოზთათა უხილავად, რომელი 
გუფარაე მარადის შენდამი მოლტოლვილთა. 

ორნი ესე მდინარენი, იმიერ და ამიერ წარმრღუნელნი საცთურისა- 
ნი და ბილწებათა წმიდამყოფელნი, რომელნი ვჭმამაღლად ძნობით განს- 
ცხრებიან და შეამეობენ დღესასწაულსა და ჩუენ თანა ვმობით ოხრიან 
ფრიად საშინელებით და სუეტსა ცხოველსა შეასხმენ: გიხაროდენ შენ, 
სუეტო Vმიდაო, ებგურო და მცველო ჩუენო და შეილთა შენთაო, რო- 
მელნი ჩუენცა შენითა დიდებითა ნეტარ ვიქმნებით. 

დ – გუერდი მ, სასწაული. 

მ დედაო ყოვლად საკვრველო, რომელმან ხილეაი იგი ცნობათა 
უაღრესი იხილე და ცრემლთა ნეკტარითა მორწყე იატაკი იგი, რომელსა 
ზედა მდგომარე იყავ. ამისთკსცა განკვრდა სული შენი ხილვად უხი- 
ლავსა სუეტსა ზეცად აღმავალობასა და განჰკყრდი, რაჟამს-იგი კუა- 
ლად შთამოიყვანა ღმერთმან საცხორებელად ჩუენდა. 

მ მოციქულებრი იგი სული, რომელი ელეისსახედ, სირად რჩეულად 
მოიფრინეა სულსა ეშმაკთასა მწყლველად და განმგურემელად. ხოლო 
კაცთასა განმჭურეტელად და წუთხსა ნაკერპავსა სრულიად წარმომრ- 
ღუნელად და სუეტსა ნათლისასა ნათლად ჩუენდა გამომაჩინებელსა, 

რომელიცა ყოვლადეე გკპყრიეს სასოდ და შესავედრებელად ჩუენდა. 
მ სასწაული საკკრველთაი სუეტი, სასოი და ზღუდშ ქართველთა 

ნათესავისაი, რომელი უხილავად ჩუენ შორის მდგომარე არს. ესე ბევ- 
რეულთა პელთა ტკრთვასა ურჩ ექმნა, ხოლო თვნიერ ველთა კაცობ- 
რივთა (აღმაღლდა) და, კუალად შთამოსრული, შორის ცისა და 
ქუეყანისა მდგომარე არს და სამარადისოდ სცავს ამას სამეფოსა. 

ა – გუერდი. სიბრძნე. 

ცანი ქუეყანისა თანა და ქუეყანაი ნაშობთა მისთა თანა და ცაი მნა- 
თობთა მისთა შორის, მზე და მთოვარე ვარსკულავითურთ და კუალად 
ქუეყანაი ნაშობითურთ თკსით, ერთბამად ყოველთა აღიმღერენით, პი- 
რუტყუნო, მვეცთა თანა ეელისათა მშუდობაი ყავთ, ხოლო ნერგნო და 
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მცენარენო ფერად-ფერადნო, საცნაურნო ველისა და უდაბნოისანო, ნა- 
ყოფიერნო ნაყოფითა და სულნელნო, ს'ულნელებასა გამოსცემდით და 
ერთობით შემოკერბით, უგალობდით და აქებდით და სიხარულით ცხო- 
ველნიცა ჰკრთებოდეს, რამეთუ სუეტი წმიდაი ცხოველსმყოფელი 
ბრწყინვალედ ერსა თკსსა ახარებს სულითა და აღაესებს უკუდავებისა 
საზრდელითა. 

დიდება9ი 

ესე სუეტი სეშთა დიდებული ღმრთითგანვე საცნაურ არს, რამეთუ 
ძუელ ოდესმე დიდსა მოსეს შორის მოგსაურობდა და ისრაიტელთა კე- 
თილად უცთომელად ავლინებდა წინაძღოლითა ღმრთიებრწყინვალითა 
მიმყოერებულთა ჟამთა ოთხ ათეულთა წელთასა უდაბნოსა მოქალაქეთა 
ისრაიტელთა, ჟამიერად დგომისა და ლტოლეისა მაუწყებელ, უსრუნველ 
ექმნებოდა, ხოლო ამალეკსა და ფარაოს მგუემელ უწყალო საღმრ- 
თოითა მით განგებულებითა სასწაულთა საკვრეელთა იქმოდა, ხოლო 
აწ უზეშთაეს მოქმედებს ყოველთა შორის ურწმუნოთა შემმუსერელ, 
ხოლო მორწმუნეთა ძალ და ცხოერება. 

აწდაი 

მოვედით ყოველნი ნათლისა ნაშობნი ძენი ემბაზისანი, ტრფიალნი 

დღესასწაულისანი, და ვიხილოთ უცხოი სახილავი. 
სუეტი ჰკრთების და ბრწყინვალედ სხიეთა ელვებრ განუტეობს, ხო- 

ლო კუართი აღმოცისკროის და შუქნი ნათლისანი მზეებრ აღმოიჯკ- 
რობენ, ხოლო ცაი ეკლესიისაი ეთეროის და ნათელთა მრჩობლობასა 
სამყარო ექმნების, ხოლო დღესასწაული ფშაკს სულნელებასა და ჩუენ, 
მორწმუნენი, განვსცხრებით ნანარად. 

ეჰა შეთქრომასა ნათელთასა ძნობით მგალობელნი უპირობთ ესრეთ 
მეტყუელნი: ძეო ღმრთისაო, მისესო ნათელთაო, დაგკფარენ განსაც- 
დელთაგან შენნი და დედისა შენისა სარწმუნოებით თაყუანისმცემელნი. 

სტიქარონნი. ჭმა ა –, ნათელი ნათლის. 

ნათელი სამბრწყინვალე მიუწდომელი, სამებაი ყოვლადწმიდაი, ნათ- 
ლისა მიზეზი და სიწმიდისა წყაროი ყოვლად ძლიერი ვადიდოთ და შეს- 
ხმით ეღაღადებდეთ მეტყუელნი სამწმიდასა ქებასა: 

წმიდა არს მამაი ღმერთი მარადის დაუსაბამოი, 
წმიდა არს ძე ღმერთი თანაარსი, 
წმიდა არს სული წმიდაი ღმერთი მამისა და ძისა თანა. 
ნათელი ნათლისაგან მოვლინებული წმიდაი კუართი საუფლოი იესუ 

ღმრთისაი და სუეტი ცხოველი და საყდარი ღმრთისაი ძრწ'ილით იქებო- 
დენ და ნათელთა მიზეზსა უგალობდეთ მეტყუელნი: 

წმიდა არს მამაი მშობელი ძისა დაუსაბამოი, 
წმიდა არს ძე და სიტყეაი მამისაი ყოვლადძლიერი, 
წმიდა ხარ შენ, უკუდავო სულო წმიდაო. 

67



ნათელჩი ნათლისაგან აღმსეებულნი, მზისა უბრწყინვალესნი და დი- 
დებულნი მკყდროვანისანი ზეშთა-იქებოდენ დღღეს ყრმანი, კათოლიკე ეკ- 
ლესიისა შეილნი, ღაღადებდით მეტყველნი: 

წმიდა არს საყდარი მაღალი და აღმატებული, 
–წმიდა არს კუართი წმიდაი ნეტარი იესუ ღმრთისაი, 
წმიდა ხარ შენ, ცხოეელო სუეტო წმიდაო. 

ხმა ბ, დიდებაი. მდინარე. 

საყკრნი ქუხდით კიდეთა ქუეყანისათა და, სეცისა ძალნო, რომელნი 
ხართ მაღალთა შინა, ელეებრ ჰკრთოდეთ, ქროდით და ფრინევდით და- 
უცხრომელად, და ყოველთა ტომთა მიმართ იტყოდით და ოხრით ძნობ- 
დით. მოისწრაფეთ ყოველთავე, რამეთუ ძშ ღმრთისაი დღესასწაულობს 
და ქორწილსა შეჰმზადებს თუვსსა საყოფელისასა და სუეტსა ყოვლად 
წმიდასა მის შორის სახედ ძუძუსა გუაწოებს ყოველთავე და უკუდავე- 
ბად გუაგემებს მიპჰრონსა წარმოუცალიერებელსა. ესე სუეტი ისრაიტელ- 
თა უდაბნოს ოთხ ათეულთა წელთა ანაყოფებდა წინაძღომითა უცთო- 
მელითა მართებით ავლინებდა. ესევე თაბორს და იორდანეს ძესა 
ღმრთისასა მსახურ ექმნა. ხოლო ჩუენ ვღაღადებთ: საკკრველთმოქმედო 
უფალო, დიდებაი შენდა. 

დ გუერდი. არა დააკლდი. 

საყდარი ღმრთისალ მაღალი, მიმსგავსებული ზეცათა, რომელსა უპყ- 
რიეს შორის სუეტი საშოსა შინა, ვითარცა დედასა, და შეილთა თკუვსთა 
კრთომით ხარებით განაცხრობს და მადლთა უფსკრულსა უწყაროებს 
მიჰრონსა მას წმიდასა ოქრონეკტარსა, სულისა ცუარსა. 

ცაო, საყდარო ღმრთისაო და სუეტო განმანათლებელო, ყოვლად- 
წმიდაო ღმრთისმშობელო, წინაისწარმეტყუელთა და მამათაგან სუეტად 
ნათლად ცეცხლისად, წმიდად და უბიწოდ მოსწავებულო, დაგეფარენ 
და დაგკცვენ მშვდობით ყოველთა ბოროტთა განსაცდელთაგან. 

ვითარცა ორთა ქადაგთა სახეთა მდინარისათა დიდმან ანდრეა და 
ღირსმან ნინო წარრღუნეს ყოველი სიხენეშშ კერპთას ქართველთა თე- 
მისა, ეგრე სახედ ესე ორნი მდინარენი წარჰრღუნიან ყოველსა სიბილ- 
წესა და კეთილსა ნაყოფსა რწყვენ დაუცხრომელად. 

დ გუერდი. ედემი. 

ღმრთივ აღმართებულსა ამას სუეტსა, ჰაერთა განმკუეთელსა და სი- 
მაღლესა ეთერისასა ელვებრ მომვლელსა და კუალად მოქცეულსა ჩუენ- 
დავე მომართ საუკუნოდ მოწყალებით და ჩუენ შორის დადგრომილსა, 
უგალობდეთ საკკრველისა დავითის თანა და ვიტყოდით: კურთხეულ 
არს მომავალი ჩუენდა სახელითა უფლისაითა, რომელი მარადის ჰგიეს 
და ბრწყინავს უკუნითი უკუნისამდე და მერმეცა ვლაღადებდეთ და ვიტ- 
ყოდით: სახლსა შენსა ჰშუენის სიწმიდე, უფალო, სიგრძესა შინა 
დღეთასა (ფს.92,5) გუაცხოვნენ ჩუენ, მაღალთა შინა მყოფო. 
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გალობანი ღამისთევისანი შკდ ჟამთა სერობისათა 
დასრულებისა 

კმაი დ გუერდი 
უგალობდითსა: 
წამისყოფითა. 

ნათელო ნათლისაგანო, ქრისტე, სიტყუაო ღმრთისაო, მომეც სიტყუა9 
და გონებაი ალებად პირისა, რაითა ნათელნი შენჩი ქებით შევამკენე, – 
ეკლესიაი და სუეტი წმიდაი. 

სუეტო ცხოველსმყოფელო, ბრწყინვალებითა შენითა განანათლენ 

თუალნი სულისა ჩემისანი, რაითა სე მაქუნდენ მარადის, სადა ნათელი 
ღმრთეებისაი ჰგიეს მარადის. 

კუართი წმიდაი მვსნელისაი, რომელი მყის აღტაცებით მოიწია პირ- 
ქეელეე განგებულებით, სადა შეიმზადებოდა საყდარი ღმრთისაი, რომელ- 
სა ირწოლით თაყუანის-ვსცემთ. 

ქებაი ღმერთსა მხოლოსა, ყოვლისავე შემძლებელსა, რომელმან დაბ- 
ნელებულნი გამოგყვსნნა კერპთა მწარისა მონებისაგან და აზნაურ 
გუყენა და ნათელი საღმრთოი მოგუფინა. 

სამებასა წმიდასა, სამებით მნათობიერსა, უგალობდეთ, ვაქებღეთ და 
ვადიდებდეთ, რამეთუ სახე ნათლისა მისისაი სუეტი ცხოველი გამოგჯ- 
ცხადა მორწმუნეთა. 

ყრმაი მცირზ ქრისტე ღმერთი, რომელი ბრჭალითა იჰყრობს და განა- 
ბებს ზეცითასა და ქუეყანისათა, ესე ქალწულმან წმიდამან გუშვა ჭორ- 
ცითა, რომელი აცხოვნებ სულთა ჩუენთა. 

განძლიერდასა: 
ღმერთო, მაცხოვარო ჩუენო. 

ღმერთო, მაცხოვარო ჩუენო, ყოველთა დამბადებელო, რომელმან სიტ- 
ყვთ დაამყარენ ცანი მაღალნი, შენვე, მაცხოვარო, წმიდაი ეკლესიაი 
დაამყარე და მას შინა სუეტი წმიდაი, რომელი ჰგიეს თაყუანისსაცემე- 

ლად ჩუენდა. 
სუეტო წმიდაო, რომელი ჩუენ მიერ გარეშეცვულ ხარ და ანგელოზნი 

უხილავად ჩუენ თანა ძნობენ, აჰა ესერა დღეს მოვედით და უგალობ- 
დეთ, რომელმან მოგუანიჭა ჩუენ სუეტი წმიდაი წმიდამყოფელი სულთა 
ჩუენთაი. 

წმიდაი ნინო მოციქული, დედაი ქართველთა თემისაი, არმაზის მეხის 
დამტეხელი, ხოლო სუეტისა წმიდისა ნეტარი ცრემლთა მისთა ნეკტა- 
რითა ჩუენდა სასოდ მომნიჭებელი შევამკოთ გალობითა და ქებითა. 

ჰოი, დედაო სანატრელო, რომელი ხილეითა ზეშთა ბუნებისათა საკუ- 
რეელთა ღირს იქმნებოდე, რაჟამს მდინარესა მფრინეველნი შაენი განსპე- 
ტაკნებოდეს, მაშინ მოესწავებოდა ჩათლისღება0 საღმრთოი. 

მამასა თავუანის-ვსცემდეთ, ძესა აღვამაღლებდეთ და სულსა წმიდასა 
ვადიდებდეთ, სამგუამოვანსა სამებასა წმიდასა ერთ ღმრთეებად აღვია- 
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რებდეთ სუეტისა მის ცხოველისა. შემხადებელსა სასოდ და მაცხოე- 

რად ჩუენდა. 
ჰოლ. დედაო და ქალწულო, ნათელო ჩათლისა ს'ყეტსა მსახეებელო, 

ხოლო სუეტად სახელდებულო, რომელსაცა შიშით გადიდებენ ქერობინ- 

ნი და ჩუენცა მათ თანა ძრწილით გიგალობთ და გაქებთ დაუცხრომელად. 

მესმასა 
ქრისტე ღმერთი. 

ქრისტე ღმერთო, რომელმან სიბრძნით ყოველივე განაგე კაცთმოყუა- 

რებით ჩუენთვს და მრსობლოა ყოფადთათეყს აქათ და მერმეთა, დიდებაი 

სახიერებასა შენსა. 

ჩათლისა სუეტო, ცეცხლისსახეო,: შემწუველო “უღმრთოთა ყრისათ, 

რაჟამს ტამარსა შენსა მოვიდეს Vარმართხნი. განხილეასა ეცადჩეს. ხო- 
ლო შენ ცეცხლისა მიერ რესწ'ყენ. 

რაჟამს-იგი წარმართთა ერნი საუნჯესა მგონებელნი ველ-ჰყოფდეს 

კადნიერად. ცეცხლი გამოჰკრთა და უწყალოდ შეჭამნა უბადრუკნი, ხო- 

ლო ჩუენ თაყუეანის-ეცემთ ქრისტესა. 

საუნჯეო ღირსო. ყოველთა კეთილთა პსენებისა უსეშთაესო, რამეთუ 
ვერ ცნეს დიდებაი შენი ბარბაროსთა. ამისთვსცა მიეგო უბადრუკთა 

ღირსი პატიჟი. 

განყოფილო სამგუამოვანებით, ხოლო განუყოფელო ღმრთეებითა, 

სამმნათობიერნო, ერთბრწყინვალებაო, მამაო. და შეო და სულო წმიდაო, 

გუაცხოვნენ ჩუენ. 

აჰა, გნატრით ყოველნი, ვითარ წინაიხსწარჰმეტყუელე, ყოვლადწმიდაო 
დედაო ღმრთისაო, რამეთუ შენგან შობილი ღმერთი დღეს ერისა 
თუსისა მიერ დღესასწაულსა შეჰმსადებს. 

ღამითგანსა 

შენდა აღვიმსთწობთ)!). 

შენ ხარ ნათელი და ბრწყინეალებაი გამოუთქუმელი, რომელი სამყა- 
როსა და მხესა მძლე ექმნები, სუეტო ცხოველსმყოფელო. დაგკცვენ 
თაყუანისმცემელნი შენნი. 

ცეცხლმან საღმრთომან, მზემან სიმართლისამან ქრისტემან სამოსელი 
თკსი მოგუანიჭა საფარველად პორცთა და სულთა ჩუენთა, რომელსა 
ჩუენ ძრწოლით თაყუანის-ვცემთ. 

სუეტით ცხოველით მიჰრონსა გუაწოებს, ვითარ ძუძუთა, ხოლო კუ- 
ართსა შინა წარგუგრაგნის იესუ მვსნელი და ესრეთ განგუასპეტაკებს. 
დიდებაი სახიერებასა მისსა. 

საყდარო ვრცელო, ქუეყანასა სედა ცად დაფუძნებულო, იხარებდ, 

რამეთუ ღმერთი შენ შორის სუფევს ხოლო ჩუენ დღეს ნანარად 
შვილნი შენნი გიგალობთ ვმატკბილად. 

ღმრთისმეტყუელებით ერთითა ბუნებითა იდიდების სამებაი, ხოლო 
განგებულებით ძე ღმრთისაი ორ ბუნებად, არამედ სამივე ერთღმრთეე- 
ბად ვიცით და ერთარსად თაყუანის-ვცემთ. 
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ჰოი საკვრველი! ქალწული წმიდაი შობს უმამაკაცოდ, ხოლო ქალწუ- 
ლადეე ჰგიეს და კაცობრივთა წესთაგან უცხო იქმნა, ხოლო ჩუენ 
ამისთუს თაყუანის-ვცემთ. 

ღაღადყავსა 
ვითარცა-იგი იონა. 

ანგელოზთა განწყობილნი, უხილავად მგალობელნი შენსა გარემოის, 
ცხოველო სუეტო, ხილულან ჩუენ მიერ, ჩუენცა მათ თანა ეადიდებთ 
შემამკობელსა შენსა ღმერთსა. 

უკეთურნი ბარბაროზნი, საუნჯესა დაფარულად მგონებელნი განხილ- 
ვასა რაჟამს ეცადნეს, გამოჰკრთა ცეცხლი, უწყალოდ შემჯჭამელი 
საფუძვლით. 

ჰოი, საუნჯეო ნამდკვლვე ფასდაუდებელო სუეტო, არა კაცთაგან შეც- 
ვულო, არამედ ანგელოზხთაგან, ხოლო შეხებად კელთაგან კაცობრივთა 

შეუძლებელო. 
კადნიერთა ჭელყოფისა განხილვისა შენისათკს მსწრაფლ შურისგე- 

ბაი მიეგო უკეთურთა ბარბაროზსთა, რაჟამს ცეცხლითა მყის შეიწუნეს 

უწყალონი უწყალოდ. 
ჰო0ლ, სამებაო, საკუთრად თაყუანისმცემელნი შენნი განყოფილად გა- 

ნუყოფელად სამგუამოვნად და ერთარსად, დაგჯფარენ ჩუენ ყოველთა 

ბოროტთა და განსაცდელთაგან. 
გიხაროდენ, დედოფალო, სასოო და საფარველო და ზღუდეო ყო- 

ველთავე თაყუანისმცემელთა “შენთა მორწმუნეთაო, ძისა შენისა 

აღბეჭდულთაო. 

კურთხეულარსა 
ყრმათა ბაბილონს. 

ყრმათა ბაბილონს ცეცხლი შემაცურეველი, ვითარცა წყალი სახედ 
სუეტისა განანათლებდა და უვნებელობისა სულითა იტყოდეს: ღმერთო, 

შენ კურთხეულ ხარ. 
ყრმათა ემბაზსა ნაცვლად ბომონისა მოგუანიჭებს ქრისტე მეუფშ და 

ნაც ელად სისხლისა მიჰრონსა გუაყნოსებს, მ შეცვალებაი ესე, 
საკერველთმოქმედო ღმერთო, შენ კურთხეულ ხარ. 

ყრმათა ბაგინსა არმაზისასა დაკლვად მომავალთა სატანა უპირობდა 
და განსცხრებოდა ხოლო აწ ნათლისღებად ყრმანი მომავალნი 
ქრისტესა აკურთხევენ. 

ყრმათა გალობაი საყდრისა შენისა შეილთაი მიითვალე, ძეო ღმრთი- 
საო, რომელნი სამოსელსა შენსა და სუეტსა წმიდასა გალობით უპი- 
რობენ და შენ გაკურთხებენ აწ და უკუნისამდე. 

ღმერთო ღმერთთაო და უფალო უფლებათაო, წმიდაო სამებაო 
ერთღმრთეებაო, დაგუფარენ ჩუენ აღმსარებელნი შენნი სარწმუნოებით 
ჩუენ, რაითა გაკურთხეედეთ შენ. 
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ყოვლადწმიდაო ოქროისა წმიდისა სასაკუმევლეო, სულნელებითა 
სავსეო, რომელი განაკყრეებ საყნოსველსა კაცთასა, ამისთკს გაკურთ- 
ხევთ შენ და შენგან 'შობილსა. 

აკურთხევდითსა 
რომელი მხოლოი. 

რომელი მხოლოი არს მეუფსმვ დიდებისაი, სახიერმან შეჰმსადა დღე- 
სასწაული ცხოველისა სუეტისაი, რომელი ჰნათობს ელვარედ კათოლიკე 
ეკლესიისა გუამსა. 

დღეს მოხარულობენ ეკლესიისა შეილნი დღესასწაულსა საყდრისა 
მაღლისასა, რომელიცა იხარებს ღმრთიებრწყინვალედ სუეტისა წმიდისა 
შორის, ამისთ;ეს ერნი აღამაღლებდით უკუნისამდე. 

ჰოლ, კუართო საღმრთოო, რომელსა ს%სედა ელვებრ მზისსახედ გნა- 
თობს სუეტი ყოვლადწმიდაი და უხილავად ანგელოზთა დასნი ძნობით 
გალობენ და ქრისტესა აკურთხეეეჩ უკუნისამდე. 

სანატრელო ნინო, ქართლისა მაცხოვარო, რომელმან გამოივსნენ 
ბნელისა საცთურთაგან სულნი ჩუენნი და უკუდავებისა სასრდელითა 
ბუასერებ, რომელ არს წმიდაი მიჰრონი სულნელებისაი. 

სამებსო ღმერთო, სამგუამოენად ცნობილო და ერთლღმრთეებით 
თაყუანისცემულო ერთო, შეურწყმელად და განუყოფელად აღსაარებუ- 
ლო, გიგალობთ და გაკურთხევთ აწ და უკუნისამდე. 

გიხაროდენ, ღმრთისა დედაო უბიწოო, რომლისა ნაწილად ღირს 
ვიქმნენით ქართველნი, ნეტარ ვართ ჩუენ შენგან, ყოვლადწმიდაო, რო- 
მელი მარადის გუფარავ და გკღუწი, და ჩუენ გაკურთხევთ უკუნისამდე. 

ადიდებდითსა 

მტკრთველმან. 

ნათელსა მსისასა უფერულმყოფელო და სხიეთა მისთა ყოვლად 
უჩინომყოფელო, ეთერსა მზისასა და ცისკარსა დღისასა ყოველთა 
მძლეობითა უსეშთაეს ღირს ქმნილო სუეტო ნათელო, უნათლესო 
ნათელთაო. 

ცეცხლსა ღმრთეებისასა გარეშემწუელო, რომლის მიერ ვივსენებით 
ცეცხლისაგან საუკუნოისა, იგი მხოლოი შენ შორის ეგზსებოდა მარადის, 

ხოლო შენ უვნებელად ჰგიე უკუდავმქოფელად სულთა ჩუენთა, კუართო 
წმიდაო საღმრთოო. 

სანატრელო დედაო ნინო, რომელმან მეხდატეხილ ჰყვენ ბომონნი და 
ბაგინნი და წარჰრღუნენ ყოველნი საპკურებელნი მათნი და გამოგვბრ- 
წყინვე ჩუენ ნათელი ღმრთეებისაი ბნელსა უმეცრებისასა მსხდომარეთა. 

ოდესმე მგლოვარეო ქალაქო მცხეთისაო, ეშმაკთა სიღოდასა და 
განცხრომასა შენ შორის, აჯა აწ იხარებდ და დღესასწაულობდ ნაცევ- 
ლად სიღოდათა მგალობელობენ შენ შორის ეკლესიისა “შვილნი 
სამარადისოდ. 

სიხარულო და სიქადულო ყოველთა მორწმუნეთაო, სამებაო წმიდაო, 
რომელნი შეურევნელად გულითა წმიდითა გადიდებთ და გიგალობთ 
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შიშით და ძრწოლით, ღმერთო, დაგკცეენ ჩუენ მარადის, რომელნი 
ერთღმრთეებად აღგიარებთ. 

ოქროისა პალატო წმიდაო, რომელმან ცათა დაუტევნელი ღმერთი 
საშოსა დაიტიე, სძალო, შეუწუელად დაცვულო, გიხაროდენ, დამცვეელო 
სულთა და ჭორცთა ჩუენთაო ყოვლისა ბოროტისაგან. 

ოხითათ, დ – გუერდი. 

კათოლიკე ეკლესიისა დღესასწაული და სუეტისა წმიდისა და კუარ- 
თისა საუფლოისა ნათელი შემოპკრებს კიდეთა სოფლისათა და სანუა- 
ბედ წმიდად მიჰრონსა გკწყაროებს, რომელნი წმიდასა ღმრთისმშობელ- 
სა და მისგან შობილსა ქრისტესა თაყუანის-ვსცემთ, რაითა ეპოვოთ 
ცხორებაი სულთა ჩუენთაი. 

წარდგომა დ 

მოიწია სიხარული და დიდებაი ყოვლისა სოფლისაი, რამეთუ წმიდაი 
კათოლიკე ეკლესიაი განაცხრობს შეილთა თუსთა და დღესასწაულსა 
სუეტსა ცხოველისასა შეჰმზადებს და წმიდასა მიჰრონსა უხუად 
განუყოფს ყოველთა და უკუდაეებისა სანუაგითა ისტუმრებს, რომელთა 
სასოებაი და სარწმუნოებაი მტკიცშ და შეურყეველი უპყრიეს, რაითა 
მისითა მეოხებითა მოგუანიჭოს ღმერთმან სულთა ჩუენთა დიდი 

წყალობაი. 

ა – გუერდი. 

გიხაროდენ, ჰოი, სანატრელო დედაო ნინო, მოციქულთა სიქადულო 
და დედათა დიდებაო, რომელი ღუაწლითა და შრომითა შენითა და 
სამარადისოთა ლოცვითა და მარხვითა მიემთხკე სანატრელსა ხილვასა, 
ანგელოზთაგან ოდენ ღირს ქმნილსა, რამეთუ კაცობრივთა პელთაგან 

შეუძლებელი სუეტი შეუხებელად ამაღლებული ზეცად იხილე და 
კუალად, ნეკტართა ცრემლთა შენთაითა შთამოსრული შორის ცისა და 
ქუეყანისა და მიუახლებელი კაცობრივთა ნივთთაგან, ჰგიეს სამარადი- 
სოდ და ჰფარავს სულთა და ვჭორცთა ჩუენთა. 

გალობანი სუეტისა ცხოველისანი 

უგალობდითსა ჭმაი დ – 
ზღუაილი უვალი. 

აღაღე პირი ჩემი და აღაესენ იგი მადლითა, რაითა აღმოვთქუა სიტ- 
ყუა, სიტყუათ მამისსო მხოლოდშობილო, ჯეროვანი და ღირსი, 
შესხმად საყდრისა შენისა და სუეტისა ცხოველისა. 
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შემოკერბით, კრებულნო სულიერნო მორწმუნეთა ერნო, და ქებით 
უგალობდეთ დღესასწაულსა ამას ყოვლადწმიდისა საყდრისა მაღლი- 
სასა და სუეტსა ყოვლადწმიდასა ვადიდებდეთ და თაყუანის-ვსცემდეთ. 

სუეტო ყოელადწმიდაო, ნათელო და ბრწყინვალებაო, მსეო დაუვალო, 
რომელი ჰნათობ სულსა და გონებასა შინა მორწმუნეთა, რომელნი 
აღგიარებთ სასოდ და სარწმუნოებით თაყუანის-გცემთ. 

განძლიერდასა 
მგალობელნი შენნი. 

ცათა მობაძავსა საყდარსა, რომელსა საშუვალ საშოისა სუეტი უპყ- 
რიეს ძუძუდ და უშურეელად წარმოგკცენებს მიჰრონსა წმიდასა სახედ 
სძისა, ამას უგალობდეთ და ვაქებდეთ. 

სუეტო ბრწყინეალეო და ნათელო, ნათლითა შენითა შეგუსღუდენ 
შეილნი შენნი რომელნიცა გარემოღგომით უპირობთ გალობასა და 
შესხმასა საღმრთოსა შუენიერებისასა. 

ეჰა გოდოლი სანატრელი, რომელსა გარე-შეუცაევს ნათელი და 
ბრწყინვალებაი დაუფარავი ნივთთაგან სიბრძნით და ღმრთივშუენიერად 
ნამუშაკევი ძისა ღმრთისაი. 

მესმასა 

იხილა რაი... 

დედაი იგი სანატრელი, რომელსა ქრისტემან ღმერთმან მიანიჭა მოცი- 
ქულებაი და ღირს იქმნა უხილავისა სუეტისა აღმაღლებასა საკყრველსა 
და კუალად შთამოსლვასა. 

ჰოი, სანატრელო სუეტო, უცხოდ ხილულო წმიდისა დედაკაცისაგან, 
ზეცისა ჰაერთა აღმაღლებულო და კუალად ღმრთისა მოწყალებითა მო- 
წევნით ჩუენ თანა გებულო. 

სუეტად ნათლისად ყოვლად ბრწყინვალედ ქადაგებულო და მოსწავე- 
ბულო წმიდათა მამათა და წინაისწარმეტყუელთაგანდ დედოფალო 
წმიდაო, ღმრთისა დედაო, მეოხ გუეყავ ჩუენ. 

ღამითგანსა 

შენ უფალო... 

შენ ხარ სუეტი ნათელი ნათელთაგანი, რომელი ელვებრ ჰკრთებოდა 
იორდანეს და თაბორს მწამებელად ძისა ღმრთისასა. 

სახედ შენდა ნათლისა სუეტი გამოაჩინა, ნათლისა სუეტო ქალწულო, 
შენგან ტკრთულმან ღმერთმან. ამისთკეს თაყუანის-გცემთ შენ მის თანა. 
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ღაღადყავსა 

შთავევარდი.. 

ძუელნი და მამულნი იგი სჯულნი და ბომონთა ნაგებნი შეგუეცვალ- 
ნეს საკ,რველად და მათ წილ მოგაქუს წმიდაი საყდარი და მიჰრონი და 
სუეტი ცხოველი სასოდ ჩუენდა. 

ეჰა საღმრთოი შეცეალება0 ესე, საყდარი არმაზის წილ და მიპრონი 
ნაგებთა წილ, ხოლო ბომონთა – სუეტი წმიდაი ცხოველი მოგუანიჭა 
ძემან ღმრთისამან. 

ქუეყანით ზეცას მიწევნილო და ზსეცას დამკვდრებულო, ხოლო ჩუენ 
თანა მარადის მყოფო სუეტო ცხოველო, დედოფალო წმიდაო, მეოხ 
გუეყავ მოსავთა შენთა. 

იბაკოი დ, მ – ყ 

ზეშთა მბრძოლისა ჩემისათვს და შემწისა უძლეველისა, სუეტისა 
წმიდისა და ღმრთიებრწყინვალისა, რომელი ჰნათობს საუფლოსა და ზე- 
გარდამო ქსოილსა კუართსა ზედა და ელვებრ აკრთობს ცათა მობაძავ- 
სა საყდარსა და მგალობელთა მედღესასწაულეთა თუღსთა განაშუენებს 
და ცისკროის, და სიხარულთა მრჩობლთა მიანიჭებს, რომელნი ქებასა 
შეასხმენ: გიხაროდენ სუეტო ცხოველო. 

იკოსი 

აჰა ესერა, შემოკერბით დღესასწაულსა ამას წმიდასა საუფლოსა 
კიდენი ქუეყანისანი და ანგელოზნი კაცთა თანა, ყოველნი ერთბამად 
შეერთებითას სულისაითა წინაისწარმეტყუელნი და მამათმთავარნი, 
მოციქულნი, მოწამენი და მღდელთმოძღუარნი, მამათა და ქალწულთა 
მწყობრნი, მოისწრაფეთ ყოველთა და მოიფრინეეთ, ძნობდით, ვმობდით 

და ღაღადებდით, სცემდით ქნარსა, წინაისწარმეტყუელნო და ყოველნო 
წმიდანო, წერილნი განჰვსნენით ქებისა შესხმად სუეტისა ცხოველისა 
და იტყოდით: 

გიხაროდენ, სუეტო წმიდაო და ცხოველო, რამეთუ კუართსა ზედა 
საღმრთოსა ცისკროი! 

გიხაროდენ, სუეტო განმანათლებელო ცისკიდეთაო, რომელი ანაყო- 

ფებ სულთა უკუდავებითა! 
გიხაროდენ, სუეტო სანატრელო, რომელი სამარადისოდ ბრწყინვალი- 

თა თუალითა უჭყრობ წმიდასა კუართსა! 
ბიხაროდენ0, რომელი ჰკრთები ელეისსახედ და წმიდასა მიპრონსა 

უწყაროებ მორწმუნეთა! 
გიხაროდენ, სუეტო საღმრთოო, მგემებელო სიტკბოებასა სულთასა! 
გიხაროდენ სუეტო თანამზრახვეელო და მესაიდუმლეო დიდისა 

ღმრთისმეტყუელისა მოსესო! 

  

' სჯულისაითა #-130, #-170. 

75



გიხაროდენ, წინამძღვარო და თანამოგსაურო ისრაიტელთაო! 
გიხაროდენ, ახლისა სჯულისა მოსწავებაო, თაბირს და იორდანეს 

მსახურქმნილო ძისა ღმრთისაო! 
გიხაროდენ, ნათელო, ნათლისა მწამებელო ძედ საყუარელად! 
გიხაროდენ, მამათა მოღუაწეთა უდაბნოისათა და წმიდათა მოწამეთა 

სასოებაო, ჟამად-ჟამად სახილავო ბრწყინვალეო! 
გიხაროდენ, მზეებრთა ოქროისსახეთა შუქთა გულსა მორწმუნეთასა 

ისრებრ მსროლელო! 
გიხაროდენ, სიონს მოციქულთა “სედა ათორმეტ ნაწილად ენად 

ცეცხლისად გარდამოელეებულო! 
გიხაროდენ, უფროისად ყოვლადწმიდისა ღმრთისმშობელისა მსახეებე- 

ლო, ქუეყანით აღმოცენებულისა და ზეცას აღმწუერეალებულისა, რო- 
მელმან ღმერთსა შეგუაერთნა. 

გიხაროდენ, სუეტო ცხოეელო! 
ანგელოზებრ ხეშთა ბრწყინვალედ და ზენათა მიერ ძალთა ქებით 

ძნობილად, ხოლო ყოელისა მკუდროანისა მამზეებელად სასწაულთა მი- 
ერ მხილეელნი და მეცნიერ ქმნილნი, განკკრეებით მდგომარენი, ვღაღა- 
დებთ შენდამი, მეტყუელნი ესევითართა: 

გიხაროდენ, რომლისა ბრწყინვალებითა ნათობს ცისქუეშე! 
გიხაროდენ, რომლისა საკკრველებითა ელავს სოფელი! 
გიხაროდენ, მსეო დაუვალო ყოვლად ბრწყინვალეო! 
გიხაროდენ, ნათელო ნათელთაო, მძლეო ელვარებითა! 
გიხაროდენ, რამეთუ წმიდასა ზედა და ნეტარსა სცისკროი კუართსა! 
გიხაროდენ, რამეთუ ელვებრ აკრთობ საყდარსა ძისა ღმრთისასა! 
გიხაროდენ, მოკლებულისა სარწმუნოებისა განახლებაო! 
გიხაროდენ, კერპთა ვიდრემე სიბოროტისა წარმწყმედელო, ხოლო 

ჭეშმარიტისა სარწმუნოებისა აღმომაჩინებელო! 
გიხაროდენ, რომელმან ნათელშეცვულ ჰყვენ მკჯყდროვანნი! 
გიხაროდენ” რომელმან მოსრენ ძენი აგარისნი უსჯულონი და 

აღადგინე რქაი მაცხოვარებისაი! 
გიხაროდენ, წინამბრძოლო უძლეველო ქრისტიანეთაო, ღმრთისა კაც- 

თა დამაგებელო! 
გიხაროდენ, მომგებელო ერად საზეპუროდ, ნათესავთა წმიდად და 

სამეუფოდ! 

გიხაროდენ, რომლისა მიერ თაყუანის-სცემენ დამბადებელსა! 
გიხაროდენ, სუეტო ცხოველო! 
ეჰა, საღმრთოი სიხარული! 

ეჰა, დღესასწაული უფროისად დიდებული! 
ჰო9, რაბამი სიტკბოებაი, სულისა უკუდავმყოფელი, რამეთუ სამებისა 

წმიდისა გამომხატეელთა საყდარსა ღმრთისასა, სუეტსა ნათლისასა და 
კუართსა წმიდასა საუფლოსა ერი მორწმუნეთა უგალობს და ქებასა 
შეასხამს, რომელსა ანგელოზნიცა ძნობით უპირობენ! 

გიხაროდენ, საყდარო ღმრთისა ნათლისაო! 
გიხაროდენ, კუართო ნათლისა შემცველო! 
გიხაროდენ, სუეტო ცხოველო! 
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კურთხეულარსა 
საჭუმილსა შინა 

საკუმილსა შინა ჯოჯოხეთისასა პირველ მიმაქალნი მოწყალებათა- 
გან გამოვსნილნი ეღაღადებდეთ და ვიტყოდეთ: კურთხეულ ხარ მენ, 
უფალო. 

არმაზისა ბომონსა პირველ ყრმანი დაიკლვეოდეს და ტიროდეს; ხოლო 
აწ სუეტსა წინაშე ემბასსა შინა ნათელ-იღებენ და ღაღადებენ: კურთ- 
ხეულ ხარ შენ, უფალო. 

გიხაროდენ შენ, ღმრთისმშობელო ქალწულო უბიწოო! სუეტო, სიმტ- 
კიცეო ჩუენო, ელეისსახედ განმანათლებელო და განმაბრწყინვებელო 
სულისა, გულისა და გონებისა ჩუენისაო! 

აკურთხევდითსა 
მპსნელო ყოწველთაი). 

მვსნელო ყოველთაო, ძლიერო ღმერთო, გაქებთ და გადიდებთ, რო- 
მელმან ღირს-გუყვენ ამის წმიდისა დღესასწაულისა მოწევნად და მხია- 
რულ-ყოფად სულთა და გონებათა ჩუენთა. 

გიხაროდენ, სუეტო, რამეთუ პორცთა სცაე განსაცდელთაგან, ხოლო 
სულისა ნათელსა საცნაურ-ჰყოფ ემბაზისა და მიჰრონისა მიერ, და ჩუენ 
დაუცხრომელად თაყუანის-გცემთ. 

გიხაროდენ, სუეტო, რამეთუ ელვებრ ჰბრწყინავ შორის ცისა და ქუე- 
ყანისა, და სიყუარულისა მიერ შეგიკრვიან და შეგიერთებიან ზეცისა და 
ქუეყანისანი. 

ადიდებდითსა 
ლოდი საკწიდური|). 

ლოდი ნათლისაი, უველოდ დამოკიდებული ჰაერთა, უხილავად მდგო- 
მარე არს და ანგელოზნი კაცთა თანა უგალობენ დაუდუმებელად: 
დიდებაი სუეტსა, სასოსა ჩუენსა. 

საყოფელო სახლო წმიდაო დიდებისა ღმრთისაო, ეჰა, დიდადშუენიე- 
რებასა სიწმიდისა შენისასა რამეთუ სუეტი შენითურთ გუახარებთ 
შვილთა თვსთა და გუფარავთ. 

სუეტო ჩუენო და ნათელო, დედაო ძისა ღმრთისაო, რომელმან 
ძუძუთა თვსთა მიერ იესუ ღმერთი აგემე, ეგრესახედვე სუეტისა მიერ 
მიჰრონსა ჩუენცა გუაგემენ შენ). 

  

'„გუაგემენ შენ“ – #- 130 და ტ#-170; „გუაგემებენ“ #- 425, §-3269, #-160. 
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სხუანი გალობანი სუეტისა ცხოველისანი 

უგალობდითსა: ჭმაი დ – გუერდი. 
სიღრმე მეწამწული!. 

ღმერთო, რომელმან სიონს სული წმიდაი მიჰფინე მოციქულთა და 
ცეცხლი ენად შემწუველად გამოაჩინენ მწვალებელთა ღუარძლისა და 
საკერპოთა ბომონისა და სიბრძნით აღავსენ, ეგრეთვე მეცა მაწთეე 
სიბრძნშ წუეთად ცეცხლისად, რაითა ღირსად შევამკოთ დღესასწაული 

გალობითა საღმრთოითა. 
გიხაროდენ, საყდარო ცათა მობაძავო, რამეთუ ძე ლღმრთისაი სიხა- 

რულსა შეგიმსადებს ყოვლისა სოფლისათვს განმანათლებელსა დღეს, 
რამეთუ სუეტსა წმიდასა ანგელოზნი უხილავად აჰა ესერა აქა მდგო- 
მარენი ჩუენ შორის ჩუენთანავე უგალობენ დაუცხრომელად. 

სამებაო წმიდაო, სამ გუამოვნად ცნობილო, და ერთღმრთაებაო და 
ერთო, მამაო ძისა მშობელო, ძეო მისგან შობილო, სულო გამომავალო, 
ერთად თაყუანისცემულო, რომელი სიბრძნით განაგებ, რომელი ხარ მი- 
ზეზი ყოველთავე ნათელთაი, გუაცხოვნენ ქმნულნი შენნი და სარწმუ- 
ნოებით მოსავნი. 

დედაო და ქალწულო, ძისა ღმრთისა მტვრთველო, ოქროისა პალატო 
ვრცელო, რომელმან საკვრეელებით ცათა დაუტევნელი საშოისა დაიტიე, 
სუეტო ნათელო ნათლისა ნათელთა მფლობელისაო, უსაზღვროისა 
სასღეარ ქმნულო, რომელმან შეგუაერთენ შუამდგომელობითა, დაგკფა- 
რენ განსაცდელთაგან. 

განძლიერდასა 
განმაძლიერებელ 

გოდოლსა ამას სანატრელსა, რომელსა უტერთავს საუნჯცს უსასყიდ- 
ლოი და ფასდაუდებელი, რამეთუ ერთისა მის მხოლოისაგან ოდეს 
იძლევის, რომელ არს მარგალიტი, სახარებასა წერილი. 

ამას სანატრელისა გოდოლსა, რომელი გარე-მოგკცავს საუნჯესა, 
ეჭჭრობთ, რაითამცა განგუამდიდრნა გლახაკნი, ხოლო იგი სასოებით 
გკქადაგებს მოცემად უკუდავებისა სიმდიდრესა. 

დაუსაბამოსა მამასა, დასაბამიერსა ძესა ჭორცითა და არა ღმრთეე- 
ბითა, სულსა გამომავალსა სამგუამოვანსა ერთღმრთეებად ეადიდებთ, 
თაყუანის-ესცემთ სამებასა წმიდასა. 

წინაისწარმეტყუელნო წმიდანო, რომელსა სულისა თუალითა წინაით- 
ვე იჭჭყრობდით და იტყოდით: აჰა ესერა, სუეტი წმიდალ ნათლისაი გუპყ- 
რიეს ჩუენ, დედაი ღმრთისაი, ქალწული უბიწოი, ცათა უმაღლესი. 
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მესმასა 
მესმა, უფალო 

ნეტარმან მან დედაკაცმან, მოციქულთა მოდასემან. წმიდამან ნინო 
უცხო სახილავი იხილა – სუეტი 'უხილავითა პკელითა ტერთული. 

ცრემლთა ნეკტარმან ფრიადმან, ვითარცა სკფონმან, ძლიერაღ შთა- 
მოზიდნა სუეტსა ჰაერთა ადღწევნულსა და ჩუენ შორის ჰგიეს უკუნისამდე. 

კუართი ბრწყინავს, სუეტი ნათობს, ჯუარი ჰკრთების და სხივთა ელ- 
ვებრ განუტეობს, ხოლო ეკლესიაი ღაღადებს: მეფეჩო და ერნო. იხა- 
რებდით დლღეს სუეტისა გამომსახეელო და ნათელთა მფლობელო და 
დამბადებელო, ნათელ ყავ სული და გული ჩუენი. სამებაო ღმერთო 

ერთღმრთეებაო. 
სუეტსა სიმტკიცესა ჩუენსა სიქადულსა ყოვლისა სოფლისასა, 

ყოვლადწმიდასა ღმრთისმშობელსა თაყუანის-ესცემდეთ ჩუენ. სასოსა 
ჩუენსა. 

ღამითგანსა 
ნუ სადა. 

გიხაროდენ, ცხოველო სუეტო, ბრწყინვალებითა საღმრთოითა განათ- 
ლებულო, რომელი საყდარსა და ჩუენ მორის ბრწყინვალედ ეგ'ხები 
ცეცხლებრ, ვითარცა ალმური ყოვლად დაუშრეტელი, ჰნათობ სულსა 

და გონებასა ჩუენსა. 
ბაგინსა მას კერპთასა რაჟამს ყრმანი დაიკლვოდეს, სამოელ განსცხ- 

რებოდა, ხოლო აწ სუეტსა წინა ემბაზისაგან ყრმანი რალ ნათელს-იღე- 
ბენ, სატანა მჭუვარობს, ხოლო ანგელოზნი იხარებენ და ჩუენ ქრისტესა 
ვადიდებდეთ და თაყუანის-ესცემდეთ. 

ნათლისა საგრაგნელსა ნათლისა სუეტსა ქუეშე საფარველად მდება- 
რესა კუართსა მას მვსნელისასა, რომელსა ზედა სუეტი ცეცხლებრ 
ენთების და ანგელოზნი დაუცხრომელად უგალობენ, ვადიდებდეთ და 

ვაქებდეთ უკუნისამდე. 
სამებისაგანმნნ ერთმან; ყრმამან ახალმან,„ პირველ საუკუნეთა 

ღმერთმან გარეშეუწერელმან, რომელმან გარემოსაბლარდნელი კუართი 
ნათლისა გუამისა მისისაი სასოდ ჩუენ მოგუანიჯა, რომელნიცა შიშით 
თაყუანის-ვსცემდეთ. 

მ ნათელთა მთავარნო, ნათლისაგან მამისა უდედოდ შობილო და 
სუეტისა ნათლისა ქალწულისაგან უმამოდ შობილო, იესუ, ნათლისა 
მომფენელო სულთა ჩუენთაო, ნათელ გუყეენ დაბნელებულნი ესე. 

ღაღადყავსა 
მომიტევენ. 

არმაზის ბაგინსა მას რაჟამს სისხლი ყრმათა ჩჩ.ულთა ორთქლოოსა, 
სამოელისაგან ტკბილად იყნოსვოდა, ხოლო სული საწყალი მათი ჯო- 
ჯოხეთს სიმყრალესა იგემებდა. 
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ნეკტარსა მას ცრემლთასა ნინო სანატრელისათა სუეტი მორჩილ 

ექმნა და აღფრინვებული კუალად. მოქცეული ჩუენდავე, მხიარფლებით 
მარადის სანუაგეობს. 

ნათლისა საბლარდნელსა ძისა შენისა კუართსა სედა ნათლისა. სუე- 

ტი ცეცხლებრ ელევისსახედ ენთების, ღმრთისმშობელო ქალწულო. მეფე 

მორწმუნე ნათლითა ბრწყინვალე ყავ. 
დედათა დიდებაო, ხოლო ქალწულთა სიქადულო, სუეტო განათლე- 

ბულო, რომელი მიწევნულ გუყოფ ზეცას ძესა თყსსა, ღმრთისა დედაო, 
შეგჯწყალენ შემსხმელნი შენნი. 

კურთხეულარსა 
ყრმანი ებრაელნი. 

ყრმანი ებრაელნი ლტოლვილნი ფარაო მეფისაგან უდაბნოსა “შინა 

ცეცხლისა სუეტითა უეცთოორომელად ვიდოდეს და იტყოდეს: კურთხეულ 
არ შეი. 

ყრმანი ბომონსა. შას არშა სისასა დაიკლეოდეს.. ხოლო, ას. ს'ეეტსა 

წინაშე ნათლისასა ნათელს-იღებენ და ღაღაღებენ: კურთხეულ. ხარ შენ. 
ყრმანი ებრაელნი რაუამს უკუე ყიდოდეს სამებისა ერთისაგანისა 

ქრისტეს წინა, ბაიახთა შეასხმიდეს და იტყოდეს: კურთხეულ ხარ “მენ. 
ყრმანი. კათოლიკე ეკლესიისა “შვილნი, ნათლითა აღბეჭდეულინი. სუეტ- 

სა ნათელსა, დედასა ღმრთისასა უგალობდეთ და ვიტყოდეთ: კურთხე- 

ულ ხარ შენ, უფალო, ქალწულისაგან შობილი. 

აკურთხევდითსა 

შედწილ. 

ცათა მობაძავი ესე ეკლესიას და სუეტი ცხოველი ნაოლისა სამო- 
სელსა, ცეცხლისა სახუჟველსა. კუართსა ყოვლადწმიდასა უჩრღილობენ 
ღრუბელთა ნათლისათა და გუამ-ექმნებიან ანგელოსთა განწყობილსა, 
ნანარად მგალობელსა: ვაკურთხევდეთ და თაყუანის-ვცემდეთ ქრისტესა 
ღმერთსა, ყოვლისა სიბრძნით განმგებელსა. 

მ, დედაკაცი მდაბალი, ცათამდე აღმაღლებული, სანატრელი ნინო 
მოციქულთა მოდასე, მოიფრფინვა, ვითარცა ისარი ელვისა ნათლისა0 
საკერპოთა შემწუველად და მწყლველად ეშმაკთა, ხოლო ჩუენ, მორწ- 
მუნეთა, სულსა და გონებასა სუეტსა ნათლისასა მომფენელად. 

სამთა ნივთთა სამსახეთა, სამებისა გამომსახველთა – ეკლესიასა, კუ- 
ართსა და სუეტსა ცხოველსა ერთობით ვადიდებდეთ, ვითარცა სამებასა 
ერთღმრთეებად აღვიარებთ სამნათელთა ერთობით: მამასა, ძესა, სულსა, 
განუყოფელად და შეურწყმელად, მსასოებელნი მერმისა ცხორებისანი. 

გიხაროდენ შენ, ტაკუკო ოქროისაო, სავსეო მანანაითა და კუალად 
გიხაროდენ, ემბასო ნათლისაო, სავსეო მიჰრონითა, უკუდავმყოფელო 
კაცთაო; 

გიხაროდენ, სასაკუმევლეო, სავსეო სულჩელებითა, ჩუენდა მაყნოსებე- 
ლო სამოთხისა ნერგთაო; 

გიხაროდენ შენ, დედაო ძისა ღმრთისაო. 
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სვეტიცხოვლის ტაძარი, XX საუკუნის 70-იანი წლები





ადიდებდითსა 

განკჟრდეს ზესკნ(ელს ცანი|. 

მ, სუეტო ცეცხლებრ მგსებარეო ნათლითა დაუვსებელითა და მიუაჩ- 
რდილებელითა, რომელი ჰნათობ სულსა და გულსა მორწმუნეთასა და 
შარავანდედნი და სხივნი ნათლისა შენისანი მისწუთებიან ქუეყანისა 
კიდეთა, რომლისა დიდებითა აღიესების ყოველი ქუეყანაძ. 

წმიდასა შემწუელსა ნათლისასა ლარნაკსა, სუეტისა სახედ აღმწუერ- 
ქალებულსა, რომელსა შინა მარადის ეგსების ნათელი საღმრთოი და 
ნათლისა საღმრთოისა შემწუელსა კუართსა, ზეით შმთამომჯვრობელსა, 
ვაქებდეთ, უგალობდეთ და თაყუანის-ვსცემდეთ ჩუენ, რაითა სულნი 
ჩუენნი ნათელი-ყენეს. 

მ, მსეო დიდებისაო იესუ, ესე ბრწყინვალებაი საკყრველებათაი, რო- 
მელი შემოჰკრიბე მაცხოვრად ჩუენდა და საუნჯეღ წარუპარველად დაგ- 
კუნჯე და უოხჭნოისა მის მერმისა სუფევისა მომატყუებელად მოგუეც, 

დიდებაი სახიერებასა შენსა. 
საფარი ნათლისა საფარეელი ჩუენი წმიდაი კუართი და სუეტი ცხო- 

ველი, ურთიერთას მახლობელობითა განშუენებულნი, და საყოფელი და 
საყდარი ღმრთისაი, ცად გარდართხმული მრჩობლთა ნათელთა ლაღად 
მჯდომი მაღალი, ცათა შესწორებული, შ ტკბილი მეხობლობაი 

ერთსავანეთაი. 
მ, სამებაო ერთღმრთეებაო, შენი არს სიბრძნშ და განგებულებაი ესე 

უსაზღვროი და მიუწდომელი კაცთაგან; შენ მხოლომან გამოაჩინენ ნიე- 
თნი ესე ნათლისანი მაცხოერად ჩუენდა, მამაო უშობელო, ძეო შობილო, 
სულო გამომავალო, ერთღმრთეებაო. 

სუეტსა და სიმტკიცესა სოფლისასა, ტაკუკსა ოქროისასა, მანანაითა 
სავსესა, ჩუენდა მაგემებელსა სულნელსა, საყდარსა ღმრთისა მაღლი- 
სასა, ოქროისაცა კიდობანსა, წმიდასა ბაზსმაკსა მნთებარესა, ემბაზსა 
ნათლისასა, ქრისტეს დედასა თაყუანის-ვსცემდეთ. 

ა გუერდი, გამოავლინე: 

სამებისა მსახეებელთა, სამნათელთა საუნჯეთა, საყოფელსა ღმრთი- 
სასა – ეკლესიისა გუამსა, კუართსა ღმრთისასა და სუეტსა ცხოველსა, 
– ნათელთა და მნათობთა სოფლისათა უგალობდეთ, ვადიდებდეთ და 
თაყუანის-ესცემდეთ. 

დ გუერდი 

დღეს საღმრთოი და წმიდაი კუართი ჰნათობს და შეამკობს ეკლესია- 
სა ლმრთისასა და სუეტი წმიდაი და ცსოველი ჰკრთების ელეისასახედ 
და გამოსცემს სულნელებასა, რომელნი სარწმუნოებით ეიყნოსავთ და 
მიპრონსა უკუდავებისა წყაროს ვიგემებთ თაყუანისმცემელნი სამებისა 
წმიდისანი. 
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აქებდითსა 

დიდებაი 

დღეს ქრისტე. 

დღეს ქრისტე, ინ ღმრთისაი ზეშთაბრწყინვალესა და სანატრელსა 
სიხარულსა საკვრველსა შეუმსადებს სძალსა თჯსსა ეკლესიასა, რო- 
მელსა საშოსა შინა თუსსა წმიდად ლამპრად უპყრიეს სუეტი ცხოველი 
და ჰკრთების ელვებრ და ჰნათობს ყოველსა სოფელსა და კიდეთა 
ქუეყანისათა ახარებს; და ჩუენ, შვილნი ეკლესიისანი, ძალთა თანა ზე- 
ცისათა უღაღადებთ და ეიტყყთ: ოხითა წმიდისა ღმრთისმშობელისაითა 
და სუეტისა ცხოველისათა, ღმერთო, გუაცხოვნენ ჩუენ. 
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ნიკოლოზს ბულაბერისძე 

ცნობები ნიკოლოზ გულაბერისძის შესახებ 

XI საუკუნის IL ნახევრის საეკლესიო და სახელმწიფო მოღვაწის, 
კათოლიკოს-პატრიარქ ნიკოლოს გულაბერისძის შესახებ საისტორიო 
წყაროებში ცნობები ძალსე მწირადაა შემონახული. თავის წარმომაე- 
ლობას იგი გვამცნობს თაეისსავე თხხულებაში – „საკითხავი სუეტისა 

ცხოველისაი, კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე ეკლესიისაი“, რო- 
მელშიც სეეტიცხოვლის ერთ-ერთი სასწაულის აღწერისას მან ჩაურთო 
ხოგიერთი მონაცემი თავისი ბიოგრაფიიდან; მას ავტობიოგრაფიის 
გადმოცემის მიზადასახულება არ ჰქონია; ეპისოდის მიზანი სასწაულის 
ასახვა იყო, თუ როგორ გადარჩნენ ნიკოლოხი და მისი მხლებელი 
ცხოველი სვეტის სასწაულებრივი წინამძღოლობით. კერძოდ, მწერალმა 
აღწერა, რომ იგი იყო კახეთიდან და მისი ბიძა, მამის ძმა სვიმონი, 
საქართველოს კათოლიკოს-პატრიარქი გამხდარა ნიკოლოზის სიყრმის 
წლებში: ნიკოლოზი სწორედ თავის ბიძასთან მიდიოდა კახეთიდან 
არმასში, სადაც სვიმონი, როგორც ჩანს, წმიდა საბას მონასტერში 

მოღვაწეობდა პატრიარქობამდე: „ჟამსა მას სიყრმისა ჩემისასა, რაჟამს- 

იგი ნეტარი მამისძმაი ჩემი სკმონ, პირველ პატრიაქობასა მისისა, 
მონასტერსა შინა იყო წმიდისა საბასსა არმაზს, მაშინ უკუე მე კახეთით 
მოვიდოდე მის წინაშე“!.. (აქვე, გვ. 53. სასწაულში მოთხრობილია იმის 
შესახებ, თუ როგორ გაიყვაა არმახს მიმავლი ნიკოლოზს 

ბგულაბერისძე ზეცად აღწეულმა ცხოველმა სვეტმა სოფელ წიწამურთან 

(სოფელსა მას მახლობელსა არაგჟსასა წიწამურს“ – გე. 53) ადიდებუ- 
ლი არაგვის ერთი ნაპირიდან მეორეზე თავის თანმხლებ პირთან ერთად, 
რომელიც ღვინით დატვირთულ ცხენს მიუძღოდა. უნდა აღინიშნოს, რომ 
ეს ეპისოდი, როგორც სხვა რამდენიმე ეპისოდი, სრულიად დამო- 
უკიდებელი თხზულების შთაბეჭდილებას ტოვებს. ჩანს, ნიკოლოზზე 
ბიძამისი სვიმონი ზრუნავდა; ბიძა-ძმისწულს თბილი, სულიერი ურთი- 
ერთობები ჰქონიათ. 

როდის უნდა ემოღეაწა ნიკოლოზ გულაბერისძეს? ძმების ვასილ 
და პოლიევქტოს კარბელაშვილების მოსაზრებით, – 1149-1160 წლებში. 
თუმცა ავტორებს ამ თვალსაზრისის დამადასტურებელი წყაროები არ 

  

" ციტატები ტექსტშიეე მითითებულია წინამდებარე გამოცემის მიხედვით, 
აღნიშნულია მხოლოდ გვერდები. 
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დაუსახელებია: კ. კეკელიძის ვარაუდით, ნიკოლოზი საქართველოს 

კათოლიკოსი ყ:ფილა 1150-1178 წლებში? წყაროები არც მას აქვს დასა- 
ხელებული, მაგამ მისი შეხედულება რეალური და მართებული ჩანს, 
რადგან” თავად ნიკოლოზხისავე მონათხრობით, იგი კათოლიკოს- 
პატრიარქი ყოფიია გიორგი მესამისა და ბურდუხან დედოფლის ზეობის 
ჟამს. ამას ადას(ურებს მის თხზულებაში დაცული ცნობა, რომლის 
თანახმად, ნიკოლის გულაბერისძე საკუთარ თავს ბურდუხან დედოფ- 
ლის თანამედროვე კათოლიკოსად მოიხსენიებს. ამასთან დაკავშირებით 
იგი იხსენებს ეპისკიპოსთა კურთხევის წესს და მოგვითხრობს ამ წესის 
დარღვევის ერთ შეთხვევას კათოლიკოსად მოღვაწეობის პერიოდიდან. 
ქართველ მღედელთმთავართა მიერ დადგენილი საეკლესიო კანონით, 
საქართველოში ეპისკოპოსთა კურთხევს ადგილად სვეტიცსოვლის 
ტაძარი, უფლის კვართის სამკვიდრებელი, იყო დადგენილი). ნიკოლო" 
გულაბერისმეე გვიამბიბს რომ მას კათოლიკოსად არჩევისთანავე 
გამოუკითხაესს ეპისკოოსოა კურთხევის ამბები აღმოუჩენია, რომ 
სხვადასხვა მისეზსის გამო მისი კათიილიკოსად კურთხევისას რამდენიმე 
ეპისკოპოსი უკურთხებელი ყოფილა. მას გადაუწყვეტია მათი კურთხევა 
ეპისკოპოსად და, როგირც წესი მოითხოვდა, უკურთხებია კიდეც 
მთავარ ეკლესიაში, ე. ი. სვეტიცხოელის ტაძარში. მაგრამ „მროვლისა 
ებისკოპოსისა ტიმოთეს“ კურთხევის წესი დაურღვევია ,ზამთრისაცა 

სასტიკებისაგან და დედოფლისაცა იძულებითა“ (გე. 56), – როგორც 
ჩანს რუისის მონასტერს ბურდუხან დედოფალი მეურვეობდა, – 
მიუხედავად საუკუნეების ბანძილსე დაკანონებული წესისა, და თავის 
ეკლესიაში ანუ საკათალიკოსო კარის ეკლესიაში, “უკურთხებია, 

  

' ნიკოლოს გულაბერისძე, საკითხავი სუეტისა ცხოველისა, კუართისა საუფლო- 

9სა და კათოლიკე ეკლესიისაი, ე. კარბელაშეილის გამოც., ტფილისი, 1908, გე.8. 

დ. კეკელიძე, ქართული ლიტერატურის ისტორია, IL, თბ,, 1960, გე. 318. 
„ეპისკოპოსის კურთხევის წესში" წერია: „თუნიერ მცხეთისა დიდისა სამოცი- 

ჭულოითსა ეკლესიისა ყოვლითურთ დაყენებულ არს ჭელისდასხმაი მღდელთ- 
მთავრობითი სხუასა ეკლესიასა შინა; ხოლო თუ სადმე იკადროს ვინ გარ- 
დასლვად კანონისა ამის ჩუენისა, ჭელისდამსხმელიცა იგი კრებაი და ჭელთ- 
დასხმულიცა იგი განკუეთილ არნ“ (საქართველოს ეკლესიის კალენდარი, თბ., 
1976, გე. 73) იქვე სქოლიოში გაკეთებულია გამომცემლის შენიშვნა, 
რომელიც გვამცნობს, რომ ერთხანს (XX სუკუნის 20-იანი წლებიდან 80-იან 

წლებამდე) სამღკვდელთმთავრო ქიროტონიის წესი თბილისის სიონის 
ტაძარშიც სრულდებოდა, რადგანაც საქართველოს საკათალიკოსო საბჭოს 
192) წლის 18 ოქტომბრის დადგენილებით დახსნილ და დაყენებულ იყო 
გსმოხსენებული წყევლა, და სამღვდელთმთავრო ქიროტონიის შესრულება 

ცხეიის სვეტიცხოვლის გარეთ – სხვა საკათედრო ტაძრებშიც იქნა 
დაშვებული, კათოლიკოსდ კურთხევა კი “აუთუოდ სეეტიცხოვლის 
საპატრიარქო ტაძარში უნდა შესრულებულიყო (იხ. აგრეთვე: 
ღმრთისმსახურების, წეს-განგებანი (ტიპიკონი), IL შეადგინა თაისი 

ტორონჯაძემ, თბ., 2004, გე. 89). 
ი. ჯავახიშვილმა აღნიში:, რომ ნიკოლოზმა მროველი ეპისკოპოსი „თავადს 
ეკლესიაში“, ე.ი. საკათოლიკოსო კარის ეკლესიაში აკურთხა, ე. ი. „თავადს 

+



ნაცკელად „კათოლიკე ეკლესიისა. ნიკოლოს გულაბერისმე თავად 

მოგვითხრობს (დავიმოწმებთ ტექსტს „საკითხავიდან“) „ერთი მათთანა 
ებისკოპოსი უკურთხებელი იყო რუისისა საყდრისაი0, ხოლო საყდრისა 

მის სრუნეაი” და საურავი ველ-ეყო დედოფალსა ბურდუხანს. ხოლო 

ვითარცა არს წესი და ჩუეულებათ დასაბამითგან ამის კათოლიკე 

ეკლესიისა, არათვე მე ეგრეთ მომივდა მის მროვლისა ებისკოპოსისა 
ტიმოთეს კურთხევაი ჭსამთრისაცა სასტიკებისაგან და დედოფლისაცა 

იძულებითა, არამედ წინაუკუმო ვყავ. რამეთუ თგჯთ თავისა საყდარსა 
შინა ვაკურთხე დედოფლისაცა ხუაიშნითა და მისესითა ზამთრის 

სიმძკნვარისაითა,კ რამეთუ წესი და ჩუეულებაი ამის კათოლიკე 

ეკლესიისაი ესრეთ ყოფილ არს დასაბამითგან, რაითა კურთხევადნი 
ებისკოპოსნი წინაშე სუეტისა ცხოველისა მოვიდოდიან და აღთქუმასა 

ჰყოფდინ მრავლისა სარწმუნოებისათუს და ერთგულებისათეს კათოლიკე 

ეკლესიისა და თავისა და სულისა დადებისათკს, ვიდრე სისხლთა 

დათხევადმდეცა პატრიაქისათეს და საღმრთოთა წესთა დაცვისათუს, და 

ესრეთლღა კურთხევაი ამას თავადსა საყდარსა შინა. ხოლო ესე წესი მე 
უკუე დავვსენ უმეცრებითა დღა იმით ბსემოწერილითა იძულებითა“ (გვ. 
560. როგორც ეხედავთ ნიკოლოს გულაბერისმეს ეპისკოპოსთა 
კურთხევის წესი დაურღვევია. 

მროველი ეპისკოპოსის კურთხევის ღამესვე „ღმრთისმოყუარესა 
ვისმე სარწმუნოსა კაცსა“ ძილში გამოეცხადა სეეტი ცხოველი „სახედ 

მოხუცებულისა ბერიკაცისა მიუთხრობელითა რაითმე ბრწყინვალებითა“ 
(გვ. 56), რომელმაც ამხილა საქართველოს კათალიკოსი ნიკოლო” გუ- 
ლაბერისძე საეკლესიო კანონის დარღვევაში: „აწ რომელი-ესე ყო ნიკო- 

ლაოზ ქართლისა კათალიკოზმან, თგნიერ წესისა და ჩუეულებისა ქმნა 

ესე კურთხევაი, აწ სულგრძელებით თაეს-მიც უმეცრებისათჟს თქუენისა 

და თანა-ღწარვვდი კაცთმოყუარებით აწინდელსა ცთომასა, ხოლო კუა- 

ლად ნუმცალა ოდენ კადნიერებულ არს, რაითამცა ებისკოპოსი, თჟნიერ 
საყდრისა ჩემისა, გარეთ იკურთხა და დიდებაი სახელისა ჩემისაი კიდე- 
განგებულ იქმნა, ანუ ვითარ ჰგონებო შეურაცხებასა საყდრისა ჩემისასა 

დუმილით თანაწარვდასა, ესე უწყოდეთ, რომელ ამიერითგან არღარა 
ოდეს დავიდუმო და არცა თავს-ვიდვა ყოველთა ამის საქმისა მკადრე- 

ბელთათუს“ (გვ. 56-57). 
დამოწმებული ტექსტი ადასტურებს თუ როგორ განუცდია 

ნიკოლოზ გულაბერისძეს ეპისკოპოსთა კურთხევის წესის დარღვევასთან 
დაკავშირებული ჩვენება, ღმერთმა მას ამჯერად მიუტევა, მაგრამ გააფრ- 
თხილა, რომ სხვა დროს არ დაერღვია იგი„ წინააღმდეგ შემთხეევაში 
დაისჯებოდა. ეს ფაქტი ნიკოლოზს წარმოაჩენს იმგეარ ღრმადმორწმუნე 
და ღეთისმოშიშ პიროვნებად, რომლისთვისაც ყოველი საღვთისმსახურო 
წესის აღსრულება კანონი იყო. ნიკოლოზ კათოლიკოსი თვითონვე აღია- 
რებს საეკლესიო წესის დარღვევას და ამით იმასაც მიგვანიშნებს, რომ 
  

ეკლესიაში გაგებულია როგორც საკათოლიკოსო ეკლესია. იხ ი. 
ჯავახიშვილი, ძველი ქართული საისტორიო მწერლობა, თხზ, VIII, თბ., 1977. 
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ვინც არ უნდა იყოს წესდების დარღეევის ინიციატორი, თუნდაც დედო- 
ფალი, სახელმწიფოს პოლიტიკური წრეებისა თუ სასულიერო წოდების 
უმაღლესი იერარქი, საღვთო წესების დარღეევა დაუშვებელია, ვინაიდან 
საღვთო წესები სულიწმიდის მეშვეობით ეძლევა და ღმერთის მიერაა 
დადგენილი. საქართველოს კათოლიკოსი აღიარებს თავის შეცდომას, 
ცოდვად აღიქვამს მას და ჩვენების ხილვით გვამცნობს, რომ ამიერიდან 
აღარ დაარღეესს საეკლესიო კანონებს ამ ფაქტით ნიკოლოზ 
გულაბერისძემ ისიც აჩვენა, რომ კათოლიკოსი თავად უნდა ყოფილიყო 
საეკლესიო კანონმდებლობის დაცვის გარანტი, მას სხვისგანაც უნდა 
მოეთხოვა ერთხელ დადგენილი წესების დაცვა. 

თამარის ისტორიკოსი მიუთითებს, რომ ნიკოლოს გულაბერისძე 
უსათნოესი და ღვთაებრივი თეისებების მქონე პიროვნება ყოფილა. ამი- 
ტომ ძნელდება იმ კონკრეტული მისეზხის დადგენა, რამაც აიძულა იგი, 
გადამდგარიყო კათოლიკოსობიდან. ბასილი ეზოსმოძღვარმა აღნიშნა: 
„რომელსა სიმდაბლისა ძლითა ეჯმნა ქართლისა კათალიკოზობისაგან“. 
რა იყო ეს სიმდაბლე, ბოლომდე გარკვეული არ არის, თუმცა მისი 
კათოლიკოსად მოღვაწეობის დროინდელი ისტორიული რეალიების 
გათვალისწინება გვაფიქრებინებს, რომ ნიკოლოზის გადადგომა უნდა 
უკავშირდებოდეს II77 წლის დემეტრე//დემნა ბატონიშვილის აჯანყებას, 
ამის შემდეგ მოწვეულ საეკლესიო კრებას და თამარის გამეფებას. საის- 
ტორიო წყაროებსა და ისტორიოგრაფიულ სამეცნიერო ლიტერატურაში 
სუსტ მითითებას კათოლიკოსის გადადგომის მიზეზზე ვერ ვხვდებით. 
მაგრამ აქ გასათეალისწინებელია კათოლიკოსის, როგორც სახელმწიფო 
მოღვაწის, როლი და ფუნქცია; კათოლიკოსი ერის სულიერი წინამძღო- 
ლია, ამავე დროს, იგი სახელმწიფო მოღეაწეა. ნიკოლო% გულაბერისძის 
სახელმწიფოებრივი მოღვაწეობა წარმოაჩინა ი. ჯავასიშვილმა, რომლის 
მსჯელობა „ქართლის ცხოვრების“ მონაცემებსე დაყრდნობით 
ორიენტირად გვევლინება პრობლემის გასარკვევად. 

გფიქრობთ, უპირველესად აუცილებელია იმ ფაქტების გახსენება, 
თუ როგორ და რა ვითარებაში გამეფდა გიორგი მესამე, რასაც ლო- 
გიკურად უკავშირდება მისი ჰმისწულის აჯანყების მისესების მოძიებაც. 
თუ მიუდგომლად გავაანალიზებთ დემეტრეს აჯანყებასთან დაკავშირე- 
ბულ ამბებს, დავინახავთ იმ სისასტიკეს რომლითაც მეფე გიორგი 
მესამე გაუსწორდა თავის ძმისწულს, მემატიანის მიერ დადებითი თვი- 
სებებთ შემკულსა და გარეგნობით გამორჩეულად წარმოჩენილს. 
თამარის ანონიმი ისტორიკოსი თავის თხსულებაში – „ისტორიანი და 
ასმანი შარავანდედთანი“ – დავით მეხუთის ძეს, დავით აღმაშენებლის 
შვილიშვილის შვილს, მართალია, თავისი ოჯახისშვილობის ღირსეულ 
წარმომადგენლად მიიჩნევს („სახე-კეთილი და ყოვლითა ხელითა მარ- 
ჯუე, ნასწავლი, მსგავსი სახლისშვილობისა მათისა“), მაგრამ იმასაც 
დაუფარავად აღნიშნავს რომ დემეტრე//დემნასა და მის წინაპრებს 
ხოგჯერ უკანონობა და ღვთის საწინააღმდეგო საქმე ჩაუდენიათ, მხედ- 
ეელობაშია მისაღები როგორც დავით მეხუთის ამბოხი მამის წინააღმ- 

' ქართლის ცხოვრება, IL, ტექსტი დადგენილია ყველა ძირითადი ხელნაწერის 
მიხედვით ს. ყაუხჩიშვილის მიერ, თბ., 1959, გვ.18. 

86



დეგ, ისე დემეტრე//დემნას აჯანყება ბიძის წინააღმდეგ: „გარნა რომელი 
ცუდ იქმს ყოველთა სიკეთეთა და სწავლულებათა, სახე-უკლებობათა და 
ჭაბუკებათა, იგი ექმნა მკლველ და “"შემმწარებელ ჟამთა ცხორებისა 
მისისათა: უშიშობა ღმრთისა და გარდამავლობით მოქმედება სჯულისა 
ქრისტეს მცნებათასა, ვითარ თანაშთამომავლობა და გუართა უბედურო- 
ბა ამის სამეფოსა კაცთა", ე. ი. ის, რაც დემეტრე//დემნა ბატონიშვილს 
დაატყდა თავს, ისტორიკოსს კანონსომიერად მიაჩნია. მაგრამ, ამავე 
დროს, არ უნდა დაგვავიწყდეს, თუ ვინ, რა იდეოლოგიის მქონე მწე- 
რალი წერს ამ ისტორიულ თხზულებას! მისი აგტორი სამეფო იდეო- 
ლოგიის არამცთუ მხოლოდ მომხრე, არამედ აპოლოგეტია. იგი მეფეთა 
შესახებ წერს პანეგირიკული ხასიათის თხზულებას. ამიტომ მის თხზსუ- 
ლებაში საუბარი დემეტრე//დემნას გარეგნულ მშვენიერებასა დღა განს- 
წავლულობაზე ობიექტური ჩანს, რადგან უფლისწული დადებითადაა 
შეფასებული აქ უთუოდ იკითხება მისი ტრაგიკული ხეედრით 

გამოწვეული გულისტკივილიც. 
ივანე ჯავახიშვილმა სახელმწიფო სამართლის პრობლემატიკის 

განხილვისას შეაფასა დემეტრე//დემნას აჯანყება და განაცხადა: ,,1177 
წელს საქართველოს ამირსპასალარი ივანე ორბელის მეთაურობით 
გიორგი მესამის წინააღმდეგ დიდი აჯანყება ატყდა, რომელშიაც 
განდგომილებმა გიორგის ძმისწული, უფლისწული დემნა გარიეს. 
თაედაპირველად ორბელთა საგვარეულოს გარდა ამ აჯანყებაში ბევრი 
დიდგეარიანი აზნაური იღებდა მონაწილეობას. ყველაზე სახიფათო ის 
იყო, რომ განდგომილების მოთავედ და ხელმძღვანელად საქართველოს 
სამეფოს სამხელრო ვესირი„ ამირსპასალარი იყო, სწორედ ის 
ხელისუფალი, რომელიც ჯარს მეთაურობდა ხოლმე ღა საქართეელოს 
ყოველი სამხედრო საიდუმლოება და ნაკლი კარგად იცოდა, ხოლო 
მონაწილეთა შორის ისეთი დიდი მოხელეები ერივნენ როგორიცაა 
მეჯინიბეთ-უხუცესი ქავთარ ივანეს ძე, ქართლის ერისთავი ლიპარიტ 
სუმბატის ძე და მრავალნი სხვანიც. გიორგი მესამე დიდ განსაცდელში 
ჩავარდა, ქვეყანასაც დიდი საფრთხე მოელოდა, რათგან აჯანყებულმა 
ამირსპასალარმა ქართლის ერისთავი და მეჯინიბეთ-უხუცესი 
სპარსეთში წარავლინა იქითგან საქართველოს მეფის წინააღმდეგ 
სპარსთა მეშველი ჯარის მოსაყვანად. ასეთი უკიდურესი განსაცდელის 
დროს თავგანწირული ერთგულება სწორედ მუდმივი ჯარის 
შემადგენლობითგან გამოსულმა პირმა გამოიჩინა, სახელდობრ ნაყივჩა- 
ღარმა ყუბასარმა. გიორგი მესამემ აჯანყებულთ სძლია და მონაწილენი 
დანაშაულებისდა მიხედვით დასაჯა“? ცხადია, სახელმწიფო სამართალი 
მოითხოვდა დამნაშავის დასჯას და აღსრულდა კიდეც იგი. 

აქ განსაკუთრებულ ყურადღებას იქცევს დასჯის ფორმა და 
სისასტიკე, როგორ მოექცა გამარჯვებული მეფე თავის დამარცხებულ, 
ოდენ სიცოცხლის შენარჩუნების მავედრებელ ძმისწულს, სამეფო 
საგვარეულოს – სამეფო ოჯახის წარმომადგენელთაგან დარჩენილ 
  

' ქართლის ცხოერება, II, გვე.18. 

70, ჯავახიშვილი, ქართული სამართლის ისტორია, წიგნი მეორე, თხზ,, VII, 
1984, გე.109. 
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ერთადერთ მამაკაცს, რომელმაც სამართლიანი პრეტენზია გამოთქვა 
საქართეელოს სამევო ტახტის მემკვიდრეობისა. დემეტრე//დემნას 
სამეფოდ რომ არ ამსადებდნენ, იმითაც დასტურდება, რომ იგი ჩვენთვის 
უცნობი მიზეზის გამო სამეფო ოჯახისშეილზე არ დაქორწინებულა, რი- 
თაც, ფაქტობრივად, მას გზა მოეჭრა სამეფო ტახტისაკენ. მეფის ძეს, 
ტახტის მემკეიდრეს ცოლად უთუოდ მეფის ასული უნდა შეერთო, 
ვინაიდან ეს იყო პოლიტიკური ქორწინება და არა გრძნობასე დამყა- 
რებული. ამასთან, ჯერ კიდევ ყველას კარგად ახსოვდა, რომ მამამისმა 
დავით მეხუთემ ტახტი წარსტაცა მამას – დემეტრე/დიმიტრი პირველს, 
მომავალ მეფედ „მარჩეველს ძისა უმრწემესისა გიორგისა“, ხოლო უფ- 

როსი ვაჟის გამეფების შემდეგ ისტორიკოსმა ასე შეაფასა მონაზვნად 
აღკვეცილი მამის განცდები: „მარჩეველი ძისა უმცროსისა მლარწველი 
მკიცხველი იქმნა, ვითარ ისაკი იაკობისადმი“!. 

არც ისაა ცნობილი, თუ რატომ ამჯობინებდა დემეტრე მეფე, „შენ 
ხარ ვენახის“ ავტორი, უმცროს ვაჟს და არ სურდა უფროსი შვილის გა- 
მეფება, რომელმაც მიმძლავრებით შეძლო მამისავე სიცოცხლეში სამე- 
ფო ტახტის დაუფლება, ისიც მხოლოდ რამდენიმე თვით. დემეტრე პირ- 
ველი დამიანეს სახელით მონაზვნად აღიკვეცა და საერო ცხოერებას 
გაეცალა. მაგრამ თავისი ძის, ტახტის მიმმპძლავრებლის დავით მეხუთის 
გაურკვეეელ ვითარებაში გარდაცვალების შემდეგ იგი მონასტრიდან 
გამოვიდა, სამეფო ტახტს დაუბრუნდა და თანამოსაყდრედ, უფრო ზუს- 
ტად, მეფედ, ქართული საისტორიო წყაროების მიხედვით, თავისი 
უმცროსი შვილი გიორგი მესამე დასვა და არა მცირეწლოვანი 
დემეტრე// დემნა რომელსაც სამევო ტახტის მემკვიდრისათვის 
გადაცემის ლეგიტიმური წესების გათვალისწინებით ეკუთვნოდა სამეფო 
ტახტი?. დემეტრე//დამიანე მალე, 11505 წელს გარდაიცვალა და ტახტს 

' ქართლის ცხოვრება, IL გვ. 3. 

? სამეფო ტახტის მემკეიდრისათვის გადაცემის ლეგიტიმური წესის გამონაკლი- 

სებზე მიუთითებს საქართველოში მომხდარი ორი ისტორიული შემთხვევა თუ 
ფაქტი: ). X საუკუნის ჰაგიოგრაფი გიორგი მერჩულე თავის თხსულებაში აღლღ- 
ნიშნავს, რომ წმ. მეფე აშოტ კურაპალატის მოკვლის შემდეგ მისი ვაჟები შე- 
თანხმდნენ, რომ სამეფო ოჯახის მეთაურობა და მეფობა უნდა დაკისრებოდა 
უფროსსა და უმრწემეს ძმებხე სიბრძნით დიპლომატიური უნარითა და 

ცოდნით აღმატებულ შუათანა ძმას ბაგრატს, რომელმაც, მამის მსგავსად, 
კურაპალატობის ხარისხიც მიიღო (იხ. ძეგლები, I, გე. 272) საქართველოს 
ტახტის მფლობელნი სწორედ მისი შთამომავალნი გახდნენ; ი. ჯავახიშვილი 
წერს: ,..უსენაესი უფლება აშოტის მთელ შთამომავლობას ეკუთვნოდა, აშოტის 
შვილები ერთად განაგებდნენ საქვეყნო საქმეებს.. მაგრამ მაშინაც უკვე ერთი 
ამ სამთაგანი, სახელდობრ, შუათანა, უფროსად ითვლებოდა... შემდეგს თაობაში 
ერთი წევრი საგვარეულოში ყველაზე უფროსად ითვლებოდა და სანამ მეფობა 
დაწესდებიოდა, ანუ 88% წლამდე, როგორც ჩანს, უფროსად ის იყო, ვისაც 

კურაპალატობა ჰქონდა. ამ უფროსს, ჯერ კურაპალატად, ხოლო მერე მეფედ 
წოდებულს, სხვები ემორჩილებოდნენ ვითარცა ერისთავთ-ერისთავნი და 
ერისთავი“ (ქართველი ერის ისტორია, Iს გვ. 114). ამას საფუძვლად უნდა 

დადებოდა იაკობისა და იუდას ბიბლიური იჰოდიგმა; ბიბლიური იაკობის 
შვილთაგან გამოირჩა იუდა – იგი არაა იაკობის უფროსი შვილი, მაგრამ 
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პოლიტიკურ გართულებათა გარეშე დაეუფლა გიორგი მესამე. ყოველივე 
ეს გასათვალისწინებელია 1177 წელს საქართეუელოს სამეფო კარზე 
დატრიალებული ტრაგედიის რაობისა და სიმწვავის შესაფასებლად. 
ამასვე უკავშირდება თამარის გამეფებასთან დაკავშირებული სირ- 

თულეები და განვითარებული მოელენები, რადგან დემეტრე//დემნა უფ- 
ლისწულის სიკვდილის “შემდეგ „საქართველოში სამეფო გვარის მამ- 
რობითი შთამომავალი აღარავინ დარჩა: გიორგი მესამეს, ქალიშვილის 
თამარის მეტი, არავინ ჰყოლია. აჯანყებამ გიორგი დაარწმუნა, რომ სა- 
ქართველოს სახელმწიფოებრიობა შინაგანი უთანხმოებისა და ბრძო- 
ლისაგან უზრუნეელყოფილი არ იქნებოდა, თუ რომ ტახტის მემკვიდ- 
რეობის საკითხი მისი სიცოცხლის დროშივე არ გადაწყდებოდა“!. 

„ქართლის ცხოერებიდან“ ცნობილია, რომ დემეტრე//დემნას აჯ,ან- 
ყებას ძალიან მალე მოჰყვა სასულიერო პირთა შეკრება. სამღედელოებამ 
ისარგებლა ქვეყანაში შექმნილი რთული პოლიტიკური ვითარებით და 
მოითხოვა ეკლესიის განთავისუფლება ბეგარისაგან ივანე ჯ„ავახი- 
შვილის შეხედულების თანახმად: „როგორც ეტყობა, სამღვდელოებასა 
და ბერებს მოუფიქრიათ, რომ ამასე მარჯვე დროს მალე ვერ მოესწ- 
რებოდნენ, და თაეიანთთეის შეღავათის მისაღებად და შეუვალობის 
კელავ მოსაპოებლად შეერთებული ძალით შებრძოლება და მეფისათვის 
სათანადო მოთხოევნის “წარდგენა გადაუწყვეტიათ. სწორედ „ამის მიზესი- 

სათგს შეკრბეს ყოველნი.. მონაზონნი და ებისკოპოსნი იმერნი და ამერ- 
ნი, კათალიკოზი, მოძღუარნი და ყოველი მეუდაბნოენი“ და გიორგი 
მესამეს ეკლესიის „გაჭირეებული“ (იგულისხმება ეკონომიური მდგომა- 
რეობა – ნ.ს) მდგომარეობის გარემოება მოახსენეს, თანაც ,„ყოელისა 

ბეგარისა უსამართლოისა და დაჭირებულისაგან ხსნაი და განთავი- 

სუფლებაი“ სთხოეეს“,. როგორც „ქართლის ცხოვრება“ გვაუწყებს და 
მის საფუძეელზე ი. ჯავახიშვილი ასკვნის, მეფემ დიპლომატიური 
გადაწყვეტილება მიიღო, შეეცადა „თავისი თანხმობა ნებაყოფლობითად 
მოეჩვენებინა და უსიამოენო მარცხი დიპლომატიური ენამოქარგულობით 
დაეფარა“). ამიტომ მან დაიმოწმა ერთ-ერთი სიგელიდან გიორგი მესამის 
სიტყეები„ რომლის მიხედვით, ასეთი შეთქმულების დაძლევის შემდეგ 
საჭირო იყო ღმერთისთეის „სამადლობელი“ მიერთმია და ეკლესია 

  

სწორედ ის გახდა ბიბლიურ მეფეთა წინაპარი. მისი ჩამომავალია მეორე მეფე 
ისრაელისა დავით წინასწარმეტყველი, რომლის შთამომავლობას ხვდა წილად 
ისრაელის მეფობის პატივი. 2. წმ. დავით აღმაშენებელმა თავისი უფროსი ვაჟის 
– დემეტრესადმი განკუთვნილ ანდერძში შეილს დაუბარა, რომ მას თავის 
შემდგომ დავითის უმცროსი ეაჟი ეახტანგი გამოეცხადებინა ტახტის 
მემკვიდრედ და გაემეფებინ,ა თუ იგი შესაფერის სამეფო თვისებებს 
გამოამჟღავნებდა და მეფედ გამოდგებოდა. ეს ფაქტები მი'თითებენ„ რომ 
საქართველოში გამონაკლისები არსებობდა, რასაც საფუძვლად ბიბლიური 
იპოდიგმა უნდა დადებოდა. 

' ი. ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, II, გვ. 368. 

7?ი. ჯავახიშვილი, ქართული სამართლის... გვ. 110. 

? იქვე. 
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ამიტომაც გაათავისუფლა გადასასადები საგან? ტექსტი იმასაც 
მიუთითებს, რომ ეკლესია მატერიალურად საკმაოდ შეჭირვებული იყო 
და გიორგი მესამემ ამ გადაწყვეტილებით, მისი აღსრულებით სასუ- 
ლიერო წოდების წარმომადგენლების, მთელი სა სოგადოების მხარდა- 
ჭერა მოიპოვა და თანაგრძნობა დაიმსახურა. 

საისტორიო წყაროები არაფერს გვეუბნებიან იმის შესახებ, თუ ვინ 

იყო თამარის მეფედ პირეელად კურთხევის წინა ხანებში საქართვე- 
ლოში კათოლიკოსი, ნიკოლოს გულაბერისძე თუ მიქაელ მირიანის ძე. 
სემოთ უკვე აღვნიშნეთ, რომ ნიკოლოს გულაბერისძე ბურდუხან დე- 
დოფლის თანამედროვე კათოლიკოსი იყო, რასაც ადასტურებს მისი 
„საკითხავის“ ტექსტი (გე. 53). „ისტორიანი და აზმანი შარავანდედთანი“ 

გეაუწყებს, რომ ბურდუხან დედოფალი დემეტრე//დემნას აჯანყების, მისი 

ჩახშობის, საეკლესიო კრებისა და თამარის პირველი გამყფების შემდეგ 

მალე გარდაიცვალა. არც ამ შემთხვევაშია საქართველოს კათოლიკოსი 
დასახელებული. გიორგი მესამის გარდაცვალებისას, იგი გარდაიცვალა 
კახეთში, სტაგირს, 184 წლის 27 მარტს, კათოლიკოსი იყო მიქაელ 
მირიანის ძე, რომელსაც ისტორიკოსი გიორგის თბილისს წასეენებასა 
და დასაფლავებასთან დაკავშირებით ახსენებს. ამ დროს ნიკოლოს 
გულაბერისძე იერუსალიმში იმყოფება. როგორც ელ. მეტრეველმა ათო- 
ნის მონასტრის აღაპოა წიგნზე დაყრდნობით გაარკვია, იგი იქრუ- 
სალიმს წასვლამდე 45 წლის განმავლობაში იმყოფებოდა ათონის 
ქართველთა მონასტერში, სადაც ჩასულა 1173 წელს, ე. ი. თამარის 
პირველი, მამის სიცოცხლეშივე გამეფების წელს. ისიც ცნობილია, რომ, 
ქართველ მეფეთა კურთხევის ტრადიციის კვალობაზე. რომელიც ითვა- 
ლისწინებდა მეფისათვის გვირგეინის დადგმას ქუთათელი ეპისკოპოსის 
მიერ, თამარს გვირგვინი ანტონ ქუთათელმა დაადგა!. ნახსენები არ 
არის კათოლიკოსი. ზემოთ მივუთითეთ, ჰ. და ვ. კარბელაშვილების ას- 
რით, ნიკოლოსი კაროლიკოსად ყოფილა II49-IIნ0ნ წლებში, რასაც 
მართებელად ევერ მივიჩნევთ. სამწუხაროდ, ნიკოლოს გულაბერისძის 
თხხულებაში ფაქტები ქრონოლოგიურად არაა მითითებული, საორი- 
ენტაციოა მხოლოდ ბურდუხან დედოფალი, რომელიც იხსენიება 
როგორკც ნიკოლოზისათვი ძალზე პატივსაცემი პიროვნება. რაც 
მოსალოდნელიც იყო. ბურდუხან დედოფალი, გიორგი მესამის მეუღლე. 
გარდაცვლილი ჩანს 1177 წლის დემეტრე//დემნას აჯანყების ჩახშობისა 
და თამარის მამისავე სიცოცხლეში, 1178 წელს, გამეფების შემდეგ. 

ნიკილოსი თამარის გამეფების მომხრე იყო, რასაც ორი რამ 
მოწმობს: I. იგი მაშინეე დაბრუნდა საქართველოში, როგორც კი თამარს 
დასჭირდა და მოიხმო სასულიერო და სახელმწიფო საქმეებში მონაწი- 
ლეობის მისაღებად; 2. მის თხსულებაში საგანგებოდაა დასმული დედა- 
თა ფუნქციისა და როლის საკითხი საქართველოს ისტორიაში, რასაც 

ადასტურებს მისივე დედააზრი, მწერლის მთავარი სათქმელი: მას ყოვ- 
ლადწმიდა ღეთისმშობლისა და წმიდა ნინოს, ვითარცა ყოვლადწმიდა 

  

?· ქართული სამართლის ძეგლები, II, ისიდორე დოლიძის გამოც. თბ., 1964. გვ. 

24. 
' ქართლის ცხოერება, II, გე. 26-27. 
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მაყვლოვანის ეკლესიის ფრესკა 

 





ღვთისმშობლის მონაცვლის, ხატება და შესხმა წარმართაეს,; ამიტომ 
თამარის მეფობის მომხრე ნიკოლოსს რაღაც სხვა რამ მისესი უნდა 
ჰქონოდა კათოლიკოსობიდან გადადგომისათვის. 

კ. კეკელიძე ნიკოლოს გულაბერისძის კათოლიკოსობას 1150-1178 
წლებით ათარიღებს, თუმცა, როგორც უკვე აღენიშნეთ, არ ასახელებს 
დათარიღების საფუძველს!. ი. ჯავახიშეილი ვარაუდობს, რომ „ნიკოლო- 
ზის გადადგომა ან 1177 წლის საეკლესიო კრებასთან, ანდა II”% წ. 
თამარსს თანამოსაყდრედ დასმასთან უნდა იყოს დაკავშირებული. 
უკანასკნელ “შემთხვევაში ნიკოლოზის გადადგომა უნებლიეთი უნდა 
ყოფილიყო, რომ გავლენიანი მიქაელ დაჯილდოვებული ყოფილიყო. 
მერმინდელი ამბებითგან ირკვევა, რომ ნიკოლისი და მიქაელი 

მეტოქეები დღა ერთმანეთის მტრები უნდა ყოფილიყვნენ, და ეს 
გარემოება გვაფიქრებინებს, რომ ნიკოლოზს მარტო „სიმდაბლის ძლით“, 
ანუ თავმდაბლობით არ უნდა ჰქონოდა კათალიკოსობა მიქაელისათვის 
დათმობილი. აკი ისტორიკოსი მიუთითებს მიქაელის მიერ ჯყონდიდელ- 
მაწყვერელობისა და მწიგნობართუხუცესობის მოვერაგებაზხე უფლისაგან 
ან ჟამისაგან, რაც მისი მხრიდან ყოველგეარი უკეთური საქციელის 
ჩადენას, მათ შორის კათალიკოსობის მოვერაგებასაც გვავარაუდებინებს. 
ნიკოლოსი ქართლის სამღვდელოების მოწინავე განათლებული და 
მეფეთა სოციალური პოლიტიკის დემოკრატიული მიმართულების 
მომხრეთა ნაწილის წარმომადგენელი ჩანს და განთქმული მწერალი და 
ფილოსოფოსი იყო, მიქაელი კი პირიქით, დიდგვარიან აზნაურთა 
იდეოლოგიის მიმდევრი და მპლავრობის მოტრფიალე თანაც 
მწერლობა-მეცნიერებაში სრულებით უცნობი პიროვნება ყოფილა. ასეთი 
ადამიანის გიორგი მესამის მეფობს უკანასკნელ წლებში 
გაკათალიკოსება ცხადჰყოფს რომ დემნას აჯანყებსს “შემდგომ 
მომხდარი მარცხი მეფეს ვეღარ გამოუსწორებია“?. 

ამ პრობლემის განხილვისას ივანე ჯავახიშვილი „ქართველი ერის 
ისტორიაშიც ქალის გამეფების შესაძლებლობასთან დაკავშირებით 
გამოთქვამს მოსასრებას, რომ საქართველოში სამეფო ტახტზე ქალი 
არასოდეს მჯდარა, მახლობელი ქეეყნებისთვისაც ამგვარი მოვლენა 
სრულიად “უცხო იყო. „ამიტომ ამ საკითხის გადაწყვეტას დიდი 
სამსადისი სჭირდებოდა. 1178 წელს წინასწარ ნიადაგის “შემსადების 
შემდგომ, გიორგი მესამემ სახელმწიფო დარბაზი მოიწვია და შეეკითხა, 
შესაძლებელია თუ არა, რომ თამარი მას თავის თანამოსაყდრედ დაესეა. 
გიორგი მეფეს თანამოსაყდრეობის წესი ამ შემთხვევაში სრულებით 
შეგნებულად ჰქონდა არჩეული: სანამ ის ცოცხალი იყო, მას ამ 
საკითხის გადაწყეეტაზე გავლენის მოხდენა შეეძლო, ხოლო ეს საკითხი 
რომ პირველად მხოლოდ მისი სიკვდილის შემდგომ გამხდარიყო 
გადასაწყვეტი, დიდგვარიან ასნაურებს შეეძლოთ სრულებით 
დამოუკიდებლად ემოქმედნათ“3. ჩანდა, რომ ეს რთული პრობლემა უნდა 
ყოფილიყო რადგან ერთი მხრივ საჭირო იყო სახელმწიფო 
  

! კ. კეკელიძე, ქართული ლიტერატურის ისტორია, L, გვ. 318. 
ი. ჯავახიშვილი, ქართული სამართლის... გვ. 111-112. 

ში. ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, IL გვ. 368. 
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დარბასისაგან თანხმობის მილება მეორე მხრიე,„ რამდენად იყო 
შესაძლებელი სრულიად ახალგაზსრდა ქალისათვის, – მაშინ თამარი 10 
წლამდე უნდა ყოფილიყო – სამეფოს ჩაბარება, თანაც ისეთი სა- 
ხელმწიფოსი, როგორიც საქართველო იყო. ივანე ჯავახიშვილი აღნიშ- 
ჩავს: „მეფედ კურთხევის საკითხი მაშინ ორი თვალსაზსრისით წყდებოდა: 
ერთი სახელმწიფო თვალსასრისი იყო, მეორე საეკლესიო-სარწმუნოებ- 
რივი. მეფის კურთხევის წესიც ორგეარი არსებობდა – სახელმწიფო- 
საეროცა და საეკლესიო. პირეელისათვის დარბაზის დასტური იყო 
საჭირო, მეორეს, რასაკვირველია, ეკლესიის თანხმობა სჭირდებოდა. 
რამდენადაც მაშინდელი წესით მეფეს, სამოქალაქო კურთხევის გარდა, 
მეფედ ცხება და საეკლესიო კურთხეეაც სჭირდებოდა, რომ კანონიერ 
მეფედ ყოფილიყო ცნობილი, იმდენად, ეკლესიის დასტურის გარეშე, 
ქალის თანამოსაყდრედ დასმაც, რასაკვირველია, არ შეიძლებოდა. ამგ- 
ვარად, გიორგი მესამეს უნდა უნებლიედ ეკლესიის მესვეურთათვის 
მიემართა და ცდილიყო, რომ უპირველესად მათგან მიეღო თანხმობა, 
რადგან ყველაზე მეტი წინააღმდეგობა სწორედ ამ საეკლესიო წრეებიდ- 
გან იყო მოსალოდნელი", 

ამ საკითხის გადაწყვეტამდე საჭირო იქნებოდა კერძო მოლაპარა- 
კებები. ამ დროს კათოლიკოსი ჯერ კიდევ ნიკოლოზ გულაბერისძე იყო, 
რომელსაც საეკლესიო-სასულიერო წრეებში პროგრესულად მოაზროვნე- 
ნი უჭერდნენ მხარს, მაგრამ ეს საკმარისი არ იქნებოდა; უფრო რთული 
იქნებოდა რეაქციული ფრთის დაყოლიება. რეაქციულ ფრთას კი მე- 
თაურობდა მიქაელ მირიანის ძე, რომელთანაც მისი გაელენიანობის 
გამო ექნებოდა მოლაპარაკება. ი. ჯავახიშვილი აღნიშნავს, რომ უცნო- 
ბია, თუ რა პირობები უნდა ყოფილიყო წამოყენებული რეაქციული 
ფრთის მეთაურის მიერ, მაგრამ შედეგის მიხედვით შეიძლება იმის თქმა, 
რომ მეფე გიორგი მესამემ სასულიერო წრისაგან თანხმობა მიიღო. 
საქართველოს საეკლესიო ცხოვრებაში სწორედ ამ დროს უნდა მომს- 
დარიყო ცვლილება, კათოლიკოსობიდან უნდა გადამდგარიყო ნიკოლოზ 
გულაბერისძე, რომელზეც ისტორიკოსი გვაუწყებს, რომ „სიმდაბლისა 
ძლით იჯმნა კათალიკოსობისაგანო“. მის ნაცვლად კათოლიკოსი გახდა 
მიქაელ მირიანის ძე. ისევ ივანე ჯავახიშვილს დავიმოწმებ: „საფიქრებე- 
ლია, ეს ჯილდო (მიქაელ მირიანის ძეს) იმ მომხრეობისა და იმ 
ღვაწლისათვის უნდა ჰქონდეს მიღებული, რომელიც მას გიორგი მესამის 
წინაშე მიუძღოდა საეკლესიო კონსერვატიულ წრეებში თამარის თანა- 
მოსაყდრეობის საკითხის უმტკივნეულოდ მოგვარებით“?, 

ივანე ჯავახიშვილის ეს მოსაჭსრება, შეიძლება ითქვას, კონცეპ- 
ტუალურია ნიკოლოზ გულაბერისძის კათოლიკოსობიდან გადადგომის 
მიზესის გამოსარკვევად, აგრეთვე, მიქაელ მირიანის ძის გაკათოლიკო- 
სების დეტალების ალსადგენად. როგორც ჩანს, მიქაელ მირიანის ძე 
გიორგი მესამეს მხარში ედგა დემეტრე//დემნას აჯანყების ჩახშობასა და 
შემდგომ განსაკუთრებული სისასტიკით მის დასჯაშიც. ისეთი განათლე- 

ბული, გონიერი, ავტორიტეტული, ყველასათვის სამაგალითოდ მიჩნეული 

"ი. ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, II, გვ. 368. 

” იქვე. 
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ნიკოლოს გულაბერისძისათვის მიუღებელი იქნებოდა მეფის დამოკიდე- 
ბულება უფლისწულ დემეტრე//დემნასადმი და სასჯელის ის ფორმა, 
რომელიც მას განუჩინეს: ძელზე გასმა და თვალების დათხრა!. 'უნდა 
აღინიშნოს, რომ ნიკოლოზ გულაბერისძე წინააღმდეგი არ იყო თამარის 
გამეფებისა რასაცკ ადასტურებს თამარის მეორედ გამეფებისას 
იერუსალიმიდან პატრიარქყოფილის გამოწვევა და მისი შემდგომი 
ქმედება – თანადგომა ახალგაზსრდა მეფე ქალისადმი, მაგრამ მას ისეთი 
გავლენა არ ექნებოდა სასულიერო პირთა რეაქციულ წრეში, რაც 
მიქაელ მირიანის ძეს ჰქონდა, ხოლო ეს წრე რომ არსებობდა, ამას 
მრავალი ფაქტი ადასტურებს. ამიტომ ნიკოლოს გულაბერისძეს, შესაძ- 
ლოა, გასჭირვებოდა უმრავლესობის დათანხმება ქალის გასამეფებლად. 
თუმცა უკვე სხვა გზაც არ იყო, თამარი იყო ერთადერთი ტახტის 
მემკვიდრე ბაგრატიონი. თანხმობის მიუცემლობა სახელმწიფოს კრიზისს 
უქადდა და შეიძლებოდა სერიოსული კონფლიქტის საფუძველიც გამხ- 
დარიყო, საშინაო საქმეებში არეულობა შეეტანა, ან სულაც დინასტიის 
ცელამდეც მისულიყო საქმე, რაც უსისხლოდ არ ჩაივლიდა. 

საჭიროდ მიგეაჩნია მსჯელობა მიქაელ მირიანის ძის შესახებ, 
რომელიც საისტორიო თხზსულებებში უარყოფითად არის დახასიათებუ- 
ლი. ზემოთაც აღვნიშნეთ, თამარის ისტორიაში მასზე ნათქვამია, რომ 
მას ჭჯვკონდიდლობა და მწიგნობართუხუცესობა „მოევერაგა უფლისაგან“ 
(ეარიანტით: ჟამისაგან). ე. ი. მიქაელს მეფის შემდგომ ყველასე მეტი 
უფლებები ჰქონდა, რაც მეფისათვის მეტად სახიფათო და უსიამოვნო 
უნდა ყოფილიყო. ამიტომაც მოისურვა თამარმა მამის გარდაცვალების 
შემდეგ ადგილობრივი მნიშვნელობის საეკლესიო კრების მოწეევა, რო- 
მელსაც სათავეში იერუსალიმიდან საგანგებოდ გამოხმობილი ნიკოლოს 
ბულაბერისძე და ანტონ ქუთათელი ჩაუყენა, ხოლო კრებას უმთავრეს 
მიზნად მიქაელ მირიანის ძის კათოლიკოსობიდან გადაყენება დაუსახა. 
სემოთ აღვნიშნეთ, რომ ივანე ჯავახიშვილმა ამ საკითხის განხილვისას 
დაუშვა შემდეგი ვარაუდი: „მიქაელს ეს ჯილდო, ან დემნას განდგომი- 
ლების უმალ მომხდარ საეკლესიო კრების შემდგომ, ან და თამარის 
გიორგი მესამის თანამოსაყდრედ დასმის მოგვარებისათვის უნდა 
ჰქონდეს მიღებული“? საგულისხმოა ის ფაქტი, რომ თამარის პირველი 

'ვ. სილოგავამ ნიკოლოზ გულაბერისძის გადადგომაში კათოლიკოსობიდან, ანუ 
მის „სიმდაბლითა ჯმნაში“ კათოლიკოსის მკვეთრი პოზიცია დაინახა დემნა 
უფლისწულის სასტიკი დასჯის გამო. იხ. მის წერილი „ეპიგრაფიკული 
ეტიუდები და შენიშვნები“, მაცნე, ისტორიის სერია, 1990, M4, გე. 92-93. აქვე 
უნდა აღინიშნოს, რომ „ისტორიანი და აზმანი შარავანდედთანის" ავტორი 
დემეტრე//დემნას საქციელს, როგორც შჯუეულის, სამართლის დარღეევას, 
უწოდებს „გარდამავლობით მოქმედებას“, რაც სისხლის სამართლის საქმეს 
განეკუთვნებოდა. ისტორიკოსი ამ ფაქტს აფასებს, როგორც 
„გარდამავლობითა მოქმედება სჯულისა ქრისტეს მცნებათა“ (ი. ჯავახიშვილი, 
ქართული სამართლის.., გვ.189) დავით აღმაშენებელი თავის ,გალობანში“ 

იყენებს ამ ტერმინს: „ბოროტად გარდაეპვედ საზღუართა.., რასაც თავის 
ერთ-ერთ ცოდვად მიიჩნევს. 

ში. ჯავახიშეილი, ქართული სამართლის... გვე. II4. 
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ისტორიკოსის თხსულება უფრო ადრინდელია, ვიდრე მეორისა, ამიტომ 
ივანე ჯავახიშვილი უპირატესობას პირველს ანიჭებს. მან 
განსაკუთრებული მნიშვნელობა მიანიჭა იმ გარემოებას, რომ არც ერთ 
ისტორიკოსს არა აქვს ნათქვამი მიქაელს მეფისაგან ჰქონოდეს 
რომელიმე თანამდებობა მიღებული, რაც აღნიშნული იქნებოდაო. 
ყურადღებას იქცეეს ისიც, რომ თხსულების სხეადასხვა ნუსხაში 
სხვადასხვლ ეარიანტითაა მიქაელის მიერ ჭყონდიდელობის. და 
მწიგნობართუსუცესობის „მოვერაგება,, ერთი ვარიანტით: „ჟამისაგან“, 

მეორე ვარიანტით: „უფლისაგან“, ი. ჯავახიშვილი ფიქრობს, რომ „თეით 
მეფე-კი არსად ჩანს: მის მაგიერ „უვალი“-ა დასახელებული, ზოგადი 
ხასიათის გამონათქვამი რომელიც სამეფო სახლობის სხვა წევრის 
აღსანიშნავადაც “შეიძლეა გამოყენებული ყოფილიყო“. ისიც 
გაითვალისწინა რომ გიორგის სიკვდილის "შემდეგ სახელმწიფო 
საქმეების მესაჭეობა თამარის მამიდის, რუსუდანის ხელთ იყო, ხოლო 
მას, ცხადია, მეფედ ვერ სახელსდებდა ისტორიკოსი და ამგვარად 
მოიხსენია ყოველივე “სემოთქმულიდან ნათლად ჩანს, რომ მიქაელ 
კათალიკოსს „ვასირთა-უპირეელესობაც ჩეეულებრივი და კანონიერი 
გსით-კი არ მიუღია, არამედ ,მოვერაგებით“, ე. ი. ერთგვარი ოსტატური 
ცბიერებითა და დატყუებით სახელმწიფოს მესაჭეობაკცკ ჩაუგდია 
ხელში“, 

ეფიქრობთ, ანგარიშგასაწევია ის ვარიანტული წაკითხვა, რომელიც 
განსხვავებული გააზრების საშუალებასაც იძლევა. კერძოდ, თუ დავეყრ- 
დნობით ვარიანტს „ჟამისაგან“, სრულიად ნათელი გასდება, რომ ჟამმა, 

ანუ შექმნილმა პოლიტიკურმა სიტუაციამ, მოაპოვებინა მიქაელს კათა- 
ლიკოსობაც და ვასირთაუპირეელესის სახელოც!). მაგრამ ეს არსებითად 
არ ცვლის საქმის ვითარებას რადგან „უფალს“ დროის, ჟამის 
შესაფერისი ნაბიჯი გადაუდგამ. საფიქრებელია აქ მართლაც 
„უფლისაგან“ წერებულიყო, რაც კიდევ უფრო ათვალსაჩინოებს იმას, 
რომ სამეფო ოჯახის წეერისაგან ჰქონდა ეს სახელოც ,მოპოვებულ- 
მოვერაგებული“ თამარის მეორედ გამეფების თანხმობის მისაღებად. 
ამრიგად შეიძლება იმ დასკენს გაკეთება რომ ნიკოლოზ 
გულაბერისძემ თავადვე ამჯობინა, გასკცლოდა კათოლიკოსობას და წა- 
სულიყო საზღვარგარეთის ქართულ მონასტრებში. ცხადია, ეს ფაქტი 
ისტორიკოსის მიერ სავსებით კანონზომიერად შეფასდა „სიმდაბლით 
ჯმნად“, რაც მის მაღალ შსნეობას ადასტურებს. 

ამრიგად, ნიკოლოზ გულაბერისძემ საკუთარი ნებით დატოვა კათო- 
ლიკოსობა სახელმწიფოში შექმნილი მისთვის მიუღებელი პოლიტიკური 

' იქვე. 
1 ი. ჯავახიშვილი, ქართული სამართლის.., გვ. 114. 
?· ეს სიტყვა ხელნაწერის შემდგენლისა თუ გადამწერის ინტერპრეტაციაა და 

იგი მოვლენისადმი მის დამოკიდებულებას გვაუწყებს. ცხადია, ასეთ შემთხვე- 
ვაში იმ კონკრეტული პიროვნების დასახელება, რომელიც შეიძლებოდა „უფ- 

ლად“ მოხსენიებულიყო, ძნელი არ უნდა იყოს, ეს რუსუდან დედოფალი იქნე- 
ბოდა, რომელიც ძმის – გიორგი მესამის გარდაცვალების შემდეგ სახელმწი- 
ფოს ფაქტობრივი მმართველი იყო. 
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სიტუაციის გამო. იგი მხარში ედგა მეფე გიორგი მესამეს მანამ, სანამ 
დემეტრე//დემნას აჯანყება არ ჩაახშო მეფემ. მაგრამ როდესაც მეფეს 
დასჭირდა, ნიკოლოზმაც მის სურეილს თუ იძულებას ანგარიში გაუწია 
და გადადგა კათოლიკოსობიდან, რათა უნებლიეთ ხელი არ შეეშალა 
თამარის გამეფებისათვის. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის კათოლიკოსობიდან გადადგომა რეგრეს'უ- 
ლი მოელენა იყო საქართეელოს საეკლესიო და პოლიტიკურ ცხოვრე- 
ბაში რადგან მის შემდგომ საკათოლიკოსო ტახტს დაეუფლა ისეთი 
პიროვნება რომელიც მიმტაცებელი აღმოჩნდა რამდენიმე უმთავრესი 
სახელმწიფო სახელოსი და რაც ისტორიკოსმა „მოვერაგებად“ შეაჯყასა. 
ნ ბერძენიშვილის განცხადებით, გიორგი მესამის მეფობის ბოლო 
წლებში, კერძოდ, 1I83 წელს მწიგნობართუხუცესის სახელო ანტონს 
სჭერია, ხოლო თამარის მეორედ გამეფებისას ამ თანამდებობაზე უკვე 
მიქელ მირიანის ძეა რიომელიც „ფაქტიური გამგებელი “უნდა 
გამხდარიყო სამეფოსი“! მისივე მოსახრებით, მიქაელ კათოლიკოსი 
„მოთავე ჩანს იმ ურეაქციონერესი წრისა, რომელმაც თამარის მეორედ 
კურთხევისას გაფიცვით, რუსის განდგომილობით გამოამჟღავნეს თაეისი 
ზრახვები“? აქვე უნდა დავიმოწმოთ ბასილი ეზოსმოძღვრის სიტყვები, 
რომლებიც მან მიქაელის გარდაცვალების გამო წარმოთქვა: „მოკუდა 
ქართლისა კათალიკოსი, ჭყონდიდელ-მწიგნობართუხუცესი, ქართველი), 
მირიანის ძე, რომელსა აქუნდა სამთავისიცა და არავინ შეწუხნა 

მისთგს. არცა დიდი და არცა მცირე, რამეთუ ყოველნი სძულობდეს“4. 
იქვე ამირსპასალარ გამრეკელის გარდაცეალებასთან დაკავშირებით კი 
ნათქვამია, რომ მისი გარდაცეალება „ყოველთა იგლოვეს“. ვფიქრობთ, 
ისტორიკოსის პოზიცია მიქაელის შესახებ მიკერძოებული არ უნდა 
იყოს და მისი ნათქვამი სიმართლეს უნდა შეეფერებოდეს. 

1177-1178 წლებში ნიკოლოზ გულაბერისძე კათოლიკოსობიდან გა- 
დადგა, რის შემდეგაც მისი საქმიანობა დაკავშირებულია ათონის ქართ- 
ველთა მონასტერთან, სადაც იგი 1178 წელს ჩასულა. კათოლიკოსყო- 
ფილს იერუსალიმს წასვლა ჰქონია განზრახული, მაგრამ ათონზე მომხ- 
დარი ტრაგიკული ამბის გაგების შემდეგ განზრახვა შეუცელია და 
ათონისაკენ გამგსავრებულა. ივირონის მონასტრის ხელნაწერები მოჯ- 
მობენ, რომ ამ წელს ათონსე ქართველთა მონასტერს დიდი უბედურება 
ეწვი,ა ხანძარი გაჩნდა და გადაიწეა „კელინები. ქართველი 

!ნ, ბერძენიშვილი,საქართველოს ისტორიის ნარკვევები, IX, თბ., 1979, გვ. 197- 

199. 
” იქვე, გე. 199. 
საინტერესოა ის ფაქტიც, რომ ბასილი ეზოსმოძღვარი მიქაელზე ამბობს, ქარ- 

თველი იყოო. თავისთავად დაისმის კითხვა, რისთვის დასჭირდა ისტორიკოსს 
მიქაელის ქართველობის აღნიშვნა? ეფიქრობთ, იმიტომ, რომ გიორგი მესამისა 
და თამარის სამეფო კარხე არაქართული წარმომავლობის პირები მაღალ 
თანამდებობებზე ხშირად ინიშნებოდნენ, მაგ. აფრიდონი, ყუბასარი, ყუეთლუ- 
არსლანი, ზაქარია და ივანე მხარგრძელები და სხვ. 

4 ქართლის ცხოერება, II, გვ.122. 
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დიდებულები ძლიერ შეწუხებულან და “შესაწირავები "უხვად 
გაუბსავჩიათ მონასტრებისა და სხვა შენობათა შესაკეთებლად. 

1170 წლიდან ათონის ქართველთა მონასტრის წინამძღვარი იყო 
მამა პავლე, რომელიც ენერგიულად შეუდგა აღმშენებლობით საქმიანო- 
ბას, რათა გადაერჩინა ქართული სამონასტრო კომპლექსი, რომელიც 

ჯერ კიდეგ იყო ქართული ქრისტიანული კულტურის ერთ-ერთი 
უმნიშენელოვანესი ცენტრი. ე. მეტრეველმა თავის გამოკელევაში – 
„ათონის მონასტრის სააღაპე წიგნი“ – შეისწავლა მამა პავლესა და 
ნიკოლოს გულაბერისძის თანამოღვაწეობა, რამაც მცირე ხნით შეაჩერა 
ბერძენთა პრეტენზიები ათონის ქართველთა მონასტერთან 
დაკავშირებით და შეანელა მათი შეტეეები. მაგრამ მხოლოდ დროებით! 

მამა პაულეს წინამძღვრად არჩევის დროს „ეკონომიურად და უფ- 
ლებრივად დაუძლურებული, „ვალთა უფალი“ და მრავალი ჭირის მნახ- 
ქელი“! ათონის მონასტერი ძველი დროის აჩრდილადლღა იყო გადაქცე- 
ული. იოანე კალაკალასა და იოანე თაფლაისძის მოღვაწეობის შემდეგ 
იგი თანდათან დაკნინდა, მისი კუთვნილი მიწები და სოფლები ვალებში 
აღმოჩნდა, ქართველები მონასტერში ყოველგვარ უფლებებს, უპირველე- 
სად მფლობელობისა და მართვის უფლებებს, კარგავდნენ, რადგან ბერძ- 
ნები ყოველმხრივ ავიწროებდნენ და უპირისპირდებოდნენ. მონასტრის 
მდგომარეობის გამოსწორება თითქმის შეუძლებელი იყო, მიუხედავად 
მეცენატების მიერ გაღებული შესაწირებისა. ათონის მონასტრის აღაპთა 
წიგნის რამდენიმე მოსახსენებელი გვამცნობს, თუ რა მძიმე მდგო- 
მარეობაში ჩაიბარა მამა პავლემ მონასტერი. აღაპი #165 მოგეითხრობს 
მამა პაულეს აღმშენებლობითი და სამეურნეო საქმიანობის შესახებ. ე. 
მეტრეველმა აღაპის საფუძვეელსე თვალსაჩინოდ აღნუსხა და “შეაფასა 
მისი დამსახურება ათონის მონასტრის წინაშე. მან ისინი პირველ 
ათონელ წმიდა მამებს შეადარა: „მისი გასაოცარი ენერგია, პიროვნული 
ძალა საქმიანობის მასშტაბურობა დაუოკებელი მიზანსწრაფვა 
აღედგინა მონასტრის წარსული დიდება – ყოველივე ეს მოგვაგონებს 
პირველ ათონელ ქართველ მამათა მონუმენტურ ფიგურებს“?. 

ათონზე ჩასული ნიკოლოს გულაბერისძე მყისვე მხარში ამოუდგა 
წინამძღვარს – მამა პავლეს და მასთან ერთად იზრუნა მონასტრის გა- 
დასარჩენად. მართლაც, მამა პავლესა და ნიკოლოზს გულაბერისძის თა- 
ნამოღვაწეობის შედეგად აღორძინდა ქართველთა სიამაყე – ივირონის 
მონასტერი. მამა პავლესა და ნიკოლოს გულაბერისძის ერთობლივი 
მოღვაწეობის, მათი საქმიანობის მჭიდრო კავშირის შესახებ მოგეითხ- 
რობს მამა პავლეს მიერ ნიკოლოზსისათვის განწესებული აღაპი 
#:105/144. ეს აღაპია ძირითადი წყარო, რომელიც ათონზე ნიკოლოზის 
მოღვაწეობას გეამცნობს. მან აღადგინა „მთავარანგელოსთა ეკლესია 
მოსატვით, გამოჭიქვით, დაჭრელებით, გალავნის ერთ-ერთი კუთხე კოშ- 
კად (ბურღოდ”) „აღამაღლა“. მანვე შეადგინა თამარ მეფის სახელზე 

"ე. მეტრეველი, ათონის ქართველთა მონასტრის სააღაპე წიგნი, თბ., 1998, გვ. 
94. 

?ე, მეტრეველი, დასახ. წიგნი, გე. 94. 

?–ე. მეტრეველი, დასახ. წიგნი, გე. 101. 
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დადებული ორწეევრა აღაპი, რომელიც, როგორც ე. მეტრეველმა აღნიშნა, 

სამეფო აღაპის პირობაზე საკმაოდ ღარიბია, რასაც მკვლევარი თამარის 
მიერ გაგსავნილი ევლოგიის სიმცირით ხსნის თამარის პირველი 
ეელოგია – 20 დუკატი და 2 დიდი სტავრა – ათონიდან საქართველოში 
საგანგებოდ მოვლენილმა მოკალმასე ბერებმა ჩაიტანეს, მეორედ – 
ნიკოლოს გულაბერისძე 20 პერპერა ჩაიტანა ნიკოლოსის ხელით 
შესრულებული აღაპის გასწვრიე მინაწერში იკითხება: „მას I(თამარს| 

სხუალცა უფროლსი განეწესა ამის მონასტრისათეს, უკუეთუმცა ჰაეთა 
ღორთა კაცთა არა დაეკლო“!. მას არ დაუსახელებია, თუ ვინ იყენენ ეს 
„ჰავი ღორი კაცები“, ნიკოლოსის მიერ თამარის აღაპის საკუთარი ხე- 
ლით ჩატანა და მონასტრისათეის გადაცემა განაპირობა მისმა დამოკი- 
დებულებამ გიორგი მესამისა და თამარისადმი, იგი მთელი თავისი მოღ- 
ვაწეობით სამეფო იდეოლოგიის მომხრე, მეფეთა ინტერესების დამდფვე- 
ლი და მათი ერთგული იყო. ნიკოლოზსვე გადაუცია მონასტრისათვის 
აბულასან ქუთათელის მიერ გაგზავნილი ევლოგია 40 პერპერა. თუ ვინ 
უნდა ყოფილიყო აბულასანი, ცნობილი არ არის, ნ. ბერძენიშვილის ა'ს- 
რით, იგი სასულიერო პირი არ უნდა იყოს, რადგან მას ჰრქმევია 

„წმინდა არაბულ-მუსლიმანური სახელი“. მისივე შეხედულებით, „ეს 
აბულასან ქუთათელი ვინღაც დიდი კაცია. ეს იქითგან ჩანს, თუ ვისი 
ხელით ჰგზსავნის იგი შესაწირავს მონასტერში. ნიეკოლოზ გულაბერის- 
ძეს, პატრიარქობითგან გადამდგარს თამარ დედოფლისა და აბულასან 
ქუთათელის შესაწირავი მიაქვს ათონს”. 

ნიკოლოზ გულაბერისძეს მამა პავლეს, მოძღვრის (ე. მეტრეველი 
მოძღვარში თეით ნიკოლოსს გულისხმობს) დეკანოზისა და მთელი 
საკრებულოს თანადგომითა და დავალებით შეუდგენია აღაპი M155 
იოანე მწიგნობართუხუცესისათვის იმ დამსახურების გაზო, რომელიც 
მას მიუძლოდა ივირონის მონასტრის წინაშე კელიების გადაწვის ”შემ- 

დეგ, რაც იმას ნიშნავს, რომ იოანე მწიგნობართუხუცესს ნიკოლოზის 
კათოლიკოსობიდან გადადგომის შემდეგაც უჭირავს ეს სახელო. ეს 
ფაქტი იოანესა და ნიკოლოზის ურთიეროდამოკიდებულებას და მათ 
შორის თბილ, მეგობრულ ურთიერთობას წარმოაჩენს. იოანემ მდიდრუ- 

ლი ევლოგია შესწირა ათონის მონასტერს: „პერპერაი ლიტრაი“ 4 და 1 
ოქროს ფარჩა. აღაპში შეფასებულია იოანე მწიგნობართუხუცესის 
ღვაწლი და დამსახურება საზღვარგარეთ მდებარე ქართული მონასტრე- 
ბის წინაშე, წარმოჩენილია გიორგი მესამის თანამედროვე მწიგნობართ- 

უხუცესის სახე, როგორც მეფის პოლიტიკის თანამზხრახველისა და 
თანამოღვაწისა. ე. მეტრეველის შეხედულებით, სწორედ ამიტომაა სავსე- 
ბით ბუნებრივი, რომ იოანე მწიგნობართუხუცესისათვის აღაჰის შედგენა 
იკისრა ნიკოლოზს გულაბერისძემ. მას იგი დაუწერია I1I79 წლის ახლო 

  

' 
იქვე. 

16, ბერძენიშვილი, ათონის კრებულის რედაქცია, წიგნში: ნ. ბერძენიშვილი, 
საქართველოს ისტორიის ნარკვევები, IV, თბ., 1967, გვ. 320-321. 

16, ბერძენიშვილი, ათონის... გე. 320-321. 

შე, მეტრეველი, დასახ. წიგნი, გე. 259. 
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ხანებში, რადგან ნიკოლოზი ათონზე 1178 წელს წასულა. აღაპი განსა- 
კუთრებული მნიშვნელობისად მიიჩნიეს ნ. ბერძენიშვილმა, რომელმაც 
იგი „სრული აღაპის“ სახეობად მიიჩნია! და ე. მეტრეველმა, რომლის 
შეხედულებით, აღაპი საყურადღებოა „განგების მრავალფეროვნებითა და 
კომპოზიციის სისრულით. ამ თეალსაზრისით მის ანალოგს ვერ ეპოუ- 
ლობთ ვერც ათონისა და ვერც იერუსალიმის სააღაპე წიგნებში“. 

ე. მეტრეველმა ათონის მონასტრის სააღაპე წიგნში იოანე მწიგნო- 
ბართუხუცესის აღაპი მიიჩნია ერთადერთ აღაპად, რომელშიც წინამძღვ- 
რის შემდეგ მოძღვარია დასახელებული, რაც მის განსაკუთრებულ 
სტატუსს უნდა ნიშნავდეს, ხოლო აქ მოხსენიებულ მოძღვრად ნიკოლო%ზ 
გულაბერისძე უნდა ეიგულისხმოთ. „მოძღვარი, როგორც ჩანს, მისი 
ოფიციალური სტატუსი იყო ქართველთა მონასტერში. ეს სტატუსი გუ- 
ლისხმობდა მონასტრის დიდად დამსახურებულ, განსწავლულ და განსა- 
კუთრებული ავტორიტეტის მქონე პიროვნებას, რომელსაც ხელეწიფებო- 
და ძმობის წევრთა დამოძღვრა და განსწავლა. ამ რანგის მწიგნობარი 
და სულიერი მამა XII საუკუნის უკანასკნელ მეოთხედში, მამა პაელეს 
თანამოღვაწეთა შორის, ათონის ქართველთა მონასტრის საკრებულოში 
სხვა არავინ გეეგულება, ნიკოლოს გულაბერისძის გარდა. ამიტომაც 
მიგვაჩნია იგი ამ აღაპის დამწერად“. უთუოდ უნდა აღინიშნოს ის მნიშ- 
ვნელოვანი ფაქტი, რომ ათონის მონასტრის სააღაპე წიგნში, რომლის 
შედგენა XI საუკუნის შუა წლებში დაიწყო, შემონახულია რამდენიმე 
აღაპი ნიკოლოზ გულაბერისძის ავტოგრაფით. 

თამარმა გამეფების პირეელსაეე წელს გარს შემოიკრიბა ერთგული 
და სანდო პიროვნებები, მათ შორის ნიკოლოზ გულაბერისძე. ამასთან 
დაკავშირებით „ქართლის ცხოვრებაში“, თამარის ორსავე ისტორიაში 
დაცულია ცნობა თამარ მეფის მიერ ნიკოლოზ გულაბერისძის იერუსა- 
ლიმიდან გამოხმობის თაობა“სე. დავიმოწმებთ ამ მონაკვეთს მთლიანად 
ანონიმის საისტორიო თხსულებიდან: „პირეელად აღმოუწოდა წმიდით 
ქალაქით იერუსალემით ნიკოლაოსს გულაბერისძესა, რომელსა სიმდაბ- 
ლისა ძალითა ეჯმნა ქართლისა კათალიკოზობისაგან. ესე რა მოიყვანა, 

შემოკრიბნა ყოველნი სამეფოსა თჯგსისა მღდელთ-მოძღუარნი, მონაზონნი 

და მეუდაბნოენი, კაცნი მეცნიერნი სჯულისა საღმრთონი და მოსწრაფე 
იყო, რათა მართლ-მადიდებლობასა ზედა შემოთესილნი თესლნი ბო- 

როტნი აღმოფხურნეს სამეფოსაგან თჯგსისა, რომელი-ესე ადრე განემარ- 
ჯუა სასოებისა კეთილისა მქონებელსა. ხოლო შემო-რაი-კრიბეს ორისა- 

ვე სამთავროისა ეპისკოპოსნი, რომელთა პირად აქუნდა %ემო მოვსენე- 

ბული ნიკოლაოს, მსგავსი სეხნისა თვსისაი, და ანტონი ქუთათელი 
საღირის-ძე, დიდად განთქმული სათნოებათა შინა და ძლიერი საქმით 

და სიტყკთ. მიეგებოდა მათ თამარ დიდითა სიმდაბლითა, ვითარცა კაცი 
და არა მეფე, ვითარ ანგელოზთა და არა კაცთა. შეკრიბნა ყოველნი 

' იქვე, გვ. 323. 
2 იქვე, გე. 261. 

· იქვე, გქ.260. 
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ერთსა სადაურსა და დასხნა საყდრებითა, ხოლო თვთ დაჯდა "მორის 
მათსა მარტოდ და არა მეფობით და ესრეთ ჟყუბნებოდა: 

„პ წმიდანო მამანო, თქუენ ღმრთისა მიერ განჩინებულ ხართ მოი- 

ღურად ჩუენდა და მმართებლად წმიდასა ეკლესიასა დღა თანა გაც სიტ- 

ყვს მიცემა სულთათუს ჩუენთა. გამოიძიეთ ყოველი კეთილად და დაამტ- 

კიცეთ მართალი, ხოლო განვადეთ გულარძნილი. იწყეთ ჩემ ზედა, რამე- 
თუ შარავანდი ესე მეფობისაი არს და არა ღმრთისმბრძოლობისაი. ნ'ე 
თუალ-ახუამთ მთავართა სიმდიდრისათვს, ნუცა გლახაკთა უდებ-ჰყოფთ 

სიმცირისათჯკს. თქუენ სიტყკთა, ხოლო მე საქმით; თქუენ სწავლით, ხო- 
ლო მე განსწავლით; თქუენ წურთით, ხოლო მე განწურთით, “სოგად 

პელი მიესცეთ დაცვად სჯულთა საღმრთოთა შეუგინებელად, რაითა 

არა ზოგად ვისღჯვვნეთ: თქუენ ვითარცა მღდელნი, ხოლო მე ვითარცა 
მეფე; თქუენ ვითარცა მნენი, ხოლო მე ვითარცა ებგური“, 

ესმნეს რაი სიტყუანი ესე ყოველსა მას კრებულსა მამათასა, 
ჰმადლობდეს ღმერთსა და თანად მეფესა ღმრთივგანბრძნობილსა. ჯდა 
უკუე თამარ მცირედჟამ შორის მათსა, მერმე მოიღო კურთხევახ მათგან 

და წარვიდა პალატად თუსად. 
ხოლო წინამძღუართა კრებისათა ნიკოლაოს და ანტონი, რომელნი 

ვითარ პირმეტყუელნი მთიებნი უძღოდეს მომრგუალებსა ცაებრისა მის 
ვარსკულაეთა კრებულისასა, არა ინებეს შორის მათსა ყოფად მაშინდე- 
ლი იგი ქართლისა კათალიკოსი), რამეთუ წინაუკუმო რაიმე იწყო წეს- 
თაგან ეკლესიისათა და ჭყონდიდელ-მაწყეერელობა და მწიგნობართ- 
უხუცესობა მოევერაგა უფლისაგან (ვარიანტი: ჟამისაგან). არამედ ვერა 

განაყენეს, დაღაცათუ ფრიად იღუაწეს, რომელ ადრე თვჯთ განაყენა სას- 
ჯელმან ღმრთისამან. ხოლო სხუანი ეინმე ეპისკოპოსნი შეცვალნეს და 
მათ წილ საღმრთონი კაცნი და სხუანი საეკლესიაონი წესნი განმართ- 

ნეს, უდებთა მიერ დავსნილნი“?. 
თამარ მეფემ კრებაზე თავისი პოლიტიკური და საეკლესიო სამოღ- 

ეაწეო პროგრამა წარმოთქვა. ისტორიკოსის სიტყეით, მეფე „მოსწრაფე 
იყო დაწყებასა საღმრთოსა საქმეთასა“, რისთვისაც მოუწვევია საეკლე- 
სიო კრება, რათა სახელმწიფო საქმეთა მოწესრიგება ეკლესიით დაეწყო: 
„სჯულისათკს საღმრთოთა მეორე კონსტანტინე იქმნებოდაო“. კრების 
ოფიციალურ მიზესად სარწმუნოებრივი საკითხები ყოფილა დასახელე- 
ბული. კრება მას შემდეგ დაინიშნა, რაც ნიკოლოს გულაბერისძე 
იერუსალიმიდან დაბრუნდა. აქ განსაკუთრებულ ყურადღებას იქცევს 
ნიკოლოს გულაბერისძის წმიდა ნიკოლოზთან შედარება, რაც ისტორი- 
კოსს მისი ხასიათისა და ბუნების საჩვენებლად სჭირდება. ცხადია, მე- 
ფის ზრახეა და გადაწყვეტილება იმთავითვე ნათელი უნდა ყოფილიყო, 

  

'" საინტერესოა ბასილი ეზოსმოძღვრის თხზულების ერთი ვარიანტი, კერძოდ, 
ვახტანგ მეექვსის შემდგომდროინდელ ნუსხებში დაცული, რომელიც გეამც- 
ნობს, რომ მიქაელს თაეად არ უნებებია კრებაზე დასწრება: „არა ინება 
მაშინდელმან მან კათალიკოზმან შორის მათსა ყოფა“. ასეთია გადამწერისა 
თუ რედაქტორის ინტერპრეტაცია. ქართლის ცხოვრება, IL, გვ. 118. 

? ქართლის ცხოვრება, II, გვ.117-118. 
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რადგან კრებას არ ესწრებოდა კათოლიკოსი, მას წარმართაედა 
კათოლიკოსყოფილი, მიქაელის წინამორბედი კათოლიკოსი. იმთავითვე 
გამოიკვეეთს პოზიცია მოქმედი კათოლიკოსის გადაყენებისას და 
დასახელებულიც იყო ის ბრალდება, რომლის მიხედვითაც იგი კრებას 
არც დაასწრეს; ეს იყო მისი „წინა-უკუმო წესთაგან ეკლესიისათა“ 

სვლა. თუმცა ისტორიკოსები არ ასახელებენ წინაუკმოობის რაობასა და 
მიზესს. თამარის სიტყეა საეკლესიო კრების დაწყების წინ ადასტურებს 
მეფის პატივისცემასა და სიყვარულს ნიკოლოზისა და ანტონ საღირისძე 
ქუთათელისადმი, რაც გამოხატულია მეფის თავმდაბლური ქცევით მათ 
წინაშე, თამარი მათ მიეგება როგორც ანგელოსთ და არა როგორც 
კაცთ სწორედ ეს ფრასა მიუთითებს ამ ორი სასულიერო პირის 
შინაგან სულიერ სამყაროსა და სასოგაღოებაში მათ ადგილზე, იმ 
უდიდეს აეტორიტეტსე რომელიც მეფეთა და დიდებულთა წინაშე 
ჰქონდათ მოპოვებული. ნიკოლოზსსა და ანტონს ისტორიკოსმა უწოდა 
„პირმეტყუელნი მთიებნი“, ხოლო სასულიერო პირებს, ეპისკოპოსებს – 
„ცის ვარსეელავთა კრებული“ 

ივანე ჯავახიშვილმა ამ კრების ანალიზისას გამოთქვა მოსაზრება, 
რომ მეფისათვის უფრო მომგებიანი იქნებოდა, მიქაელს სწორედ 
სასულიერო-საეკლესიო თვალსაზრისით შეწინააღმდეგებოდა და არა 
„მოვერაგებული“ თანამდებობებიდან მისი გადაჟენება ეცადა. ასეთ შემ- 
თხვევაში მწიგნობართუხუცესსა და ვაზირთაუპირველესს შეეძლო ეთქ- 
ვა, რომ მას ეს თანამდებობები „უფლისაგან“ ჰქონდა მიღებული, ხოლო 
ამ უკანასკნელის გადაწყვეტილება „მეფის განმ სრახთა“ რჩევაზე იყო 
დამყარებული. „ასეთ პირობებში მიქაელს ადეილად შეეძლო თავი 
გაემართლებინა და საქმის გარჩევის დროს სამეფო სახლის წევრთა და 
ამ „განმსრახთა“ სახელიც ჩაერია, რაც ისედაც სათუთ საქმეს უფრო 
გაართულებდა და გააძნელებდა“!. ამიტომ მიქაელის ჩამოშორება უნდა 
დაწყებულიყო კათოლიკოსობიდან გადაყენებით, რის შემდეგაც უფრო 
გაადვილდებოდა სხვა თანამდებობებიდან მისი ჩამოშორება. თამარის 
ისტორიკოსოა ცნობების ანალისის შედეგად ივანე ჯავახიშვილი 
ასკვნის რომ მიქაელს საკმაოდ ჰყოლია მომხრეები იგი იმასაც 
მიუთითებს, რომ მწიგნობართუხუცესი მიიჩნეოდა მეფის „მამად“ და 

მეფეს მის დაუკითხავად არ შეეძლო რაიმეს გაკეთება, მით უმეტეს, 
გადაწყვეტილების მიღება. აქედან გამომდინარე, მიქაელს, როგორც 
მწიგნობართუხუცესს, მეფეზე მეტი უფლებებიც კი ჰქონია მინიჭებული. 
მაგრამ მიქაელი უპირველესად კათოლიკოსი იყო, ამიტომ „ეს 
საისტორიო მეცნიერებაში წოდებულს ცეზაროპაპიხმს უდრიდა და 
რომის ეკლესიის უფლებრიე შემეცნებას მიემსგავსება, საქართველოს 
მეფეთა გეზსა და პოლიტიკას კი ძირიანად ეწინააღმდეგებოდა“?. ამგვარ 
მდგომარეობას ბოლო მოეღო მხოლოდ მიქაელის გარდაცვალების 
შემდებგ, როცა თამარმა მწიგნობართუხუცესობა და ვასირთუპირველე- 
სობა ანტონი გლონისთავის ძეს ჩააბარა. ეს კი მომხდარა 1190 წელს. 
ამავე ხანებშია გარდაცვლილი ნიკოლოზ გულაბერისძეც, კორნელი 

' ი. ჯავახიშვილი, ქართული სამართლის... გე. 117. 

2 იქვე, გვ. 115. 
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პეკელიძის ვარაუდით, 1190 წელს, თუმცა ამ გარაუდის 
დამადასტურებელი წყარო მას არც ამ შემთხეევაში დაუსახელებია. 

მიუხედავად იმისა, რომ ისტორიკოსი მიქაელის შესახებ შენიშნავს, 
ყველას სძულდაო, მისი გადაყენების მცდელობა მარცხით დამთავრდა. 
ჩანს, მომხრეები სასულიეროთა შორისაც ჰყავდა, რადგან კრებამ ფაქ- 
ტობრივად ვერაფერი გააკეთა მიქაელის თავიდან მოსაშორებლად, ვიდ- 
რე იგი არ გარდაიცვალა. გარდაიცვალა იგი ამ კრებიდან ხუთი წლის 
შემდეგ, თუმცა ისტორიკოსი აღნიშნავს, რომ თითქოს ეს მალე მომხ- 
დარიყოს. ხუთი წელი კი მცირე დრო არ არის. ყოველივე ამის სათავე- 
ში, ანუ საეკლესიო რეფორმების სათავეში, იდგნენ ჩნიკოლო'ხ გულაბე- 
რისძე და ანტონ ქუთათელი, რომლებიც მეფის ბრძანებასა და ნებას 
აღასრულებდნენ, ამავე დროს, საეკლესიო ცხოერებისა და საქმიანობის 
განმართვას იმედოგნებდნენ, რაც თამარის მეფობის დასაწყისში მორღ- 
ვეული: უნდა ყოფილიყო. ივანე ჯავასიშვილისავე დასკენით, სავსებით 
ცხადი ხდება, რომ ნიკოლოზსა და მიქაელს შორის დიდი უთანხმოება 
ადრევე იყო და გრძელდებოდა ნიკოლოზის იერუსალიმიდან ჩამოსვლის 

შემდეგაც. 
მეფე და საეკლესიო კრება შეეცადა, მაგრამ ვერ შეძლო იმხანად 

მეტად გაძლიერებული მიქაელის გადაყენება კათოლიკოსობიდან. მიუხე- 
დავად ამისა, კრება, რომელმაც გამოამჟღავნა თავისი უარყოფითი დამო- 
კიდებულება საქართველოს მაშინდელი კათოლიკოსისადმი – მიქაელი- 
სადმი ნათლად წარმოაჩენს ნიკოლოზ” გულაბერისძისა და ანტონ 
ქუთათელის ავტორიტეტს საქართველოს სახელმწიფოსა და ქართული 
ეკლესიის წინაშე, აგრეთვე, მეფის დამოკიდებულებასა და ნდობას 
მათდამი. მართალია, თამარ მეფემ და საეკლესიო კრებამ საქართველოს 
კათოლიკოსობის მწიგნობართუხუცესობისა და გვაზირთა საბჯოს 
თაემჯდომარეობის მომვერაგებელი მიქაელი ვერ გადააყენა, მაგრამ 
საეკლესიო რეფორმა, როგორც ჩანს, ნაწილობრიე მაინც გატარდა, 
თუმცა კონკრეტულად რაში გამოელინდა ეს რეფორმა, ვინ გადააყენეს 
და ვინ აიყვანეს ეპისკოპოსობის ხარისხში, წყაროებში მითითებული არ 
არის ცალკე პრობლემაა ის, თუ რატომ უნდოდა თამარს თავისი 
მეფობის ორგზის ხელდამსხმელის თავიდან მოშორება, თავისი ნებით 
აკეთებდა ამას თუ სხვათა სურვილებს აღასრულებდა სრულიად 
ახალგაზრდა მეფე-ქალი, ვინ იყო მთავარი ინიციატორი მიქაელ 
მირიანის ძის თავიდან მოშორებისა ერთი კი „ცხადია, რომ ეს 
საეკლესიო კრება მის გადასაყენებლად უფლება და ძალმოსილი არ 
აღმოჩნდა და მიქაელის მომხრენიც ისევ ძლევამოსილნი დარჩნენ 
კრების დამთავრების შემდეგ, რაც იმის შედეგი უნდა ყოფილიყო, რომ 
საეკლესიო რეფორმისათვის საქართველი იმხანად მზად არ იყო. 
თამარის მეფობის დასაწყისშივე საეკლესიო საქმეთა მოწესრიგები- 
სათვის კრების მოწვევა, გადატანილი რთული პოლიტიკური ვითარების 
გამო, ნაადრევი იყო და წარმატებით არც დასრულებულა. გავიხსენოთ 
დავით აღმაშენებლის მიერ რუის-ურბნისის საეკლესიო კრების მოწვევა 
მისი მეფობიდან მეთხუთმეტე წელს, ე. ი. მხოლოდ იმ დროისათვის იყო 
ქვეყანა მსად საეკლესიო რეფორმებისათვის. 
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ამრიგად, ნიკოლოს გულაბერისძე წარმოჩნდება სამეფო იდეოლო- 
გიის მომხრე და მის ცხოერებაში გამტარებლად, თუმცა გადამწყვეტ 
ნაბიჯს დგამს მაშინ, როდესაც თვით მეფე გიორგი მესამე სასტიკად და 
მკაცრად უსწორდება თავის ერთადერთ ძმისწულს დემეტრე//დემნა უფ- 
ლისწულს. მიუხედავად იმისა, რომ გიორგი მესამის მიერ უფლისწულის 
დასჯის ფორმებს არ ი'ხიარებდა, ნიყოლოზი მაშინეე დაბრუნდა საქარ- 
თველოში, როგორც კი თამარმა, ტახტსე ასელისთანავე, მოუხმო მას. 
ცხადია, ეს სარწმუნოებრივთან ერთად მის სახელმწიფოებრივ თვალთა- 
ხედვასა და პოლიტიკურ გამჭრიახობაზე მეტყველებს. 

ამასვე ადასტურებს ის გარემოებაც, რომ ნიკოლოზ გულაბერისძეს 
საქართეელოში იერუსალიმიდან დაბრუნების შემდეგ დაუწერია თავისი 
თხზულებები, რომლებიც უფლის კვართის, ცხოველი სვეტისა და საქარ- 
თველოს უმთავრესი (,კათოლიკე") ტაძრის თემას ასახავენ და მათ ეძღე- 
ნება. მისი ორიგინალური თხხულებები გვიანდელი ხელნაწერებითაა 
შემონახული და ემჩნევათ რედაქტორის ხელი. ამას ადასტურებს „საკით- 
ხავის ხელნაწერებს დართული მინაწერიც, რომელშიც აღნიშნულია 
დომენტი კათოლიკოსის მიერ ტექსტის აღდგენის ფაქტი. 

ნიკოლოს გულაბერისმის თხზულებები ეროვნული ცნობიერების 
განეითარების მაღალ საფეხურს ასახავენ. მათში ქართველი ერისათვის 
მნიშევნელოვანი კულტუროლოგიური საკითხია აღძრული. „საკითხავი“ 
ეძღვნება უფლის კვართის, ცხოველი სვეტისა და სეეტიცხოელის 
ტაძრის ქებას და გადმოგვცემს წმიდა ნინოს მიერ საქართველოში ქრის- 
ტიანობის ქადაგებისა და გავრცელების, მეფე-დედოფლისა და ქართ- 
ეელი ერის მოქცევის, “ეფლის კვართის დაფლვის ადგილას სვეტი- 
ცხოვლის ტაძრის აგების ისტორიას, რაც მის სათაურშივეა არეკლილი. 
აქ სამი სიწმინდეა ერთდროულად გამოტანილი: სვეტი ცხოველი, 
საუფლო კვართი და კათოლიკე ეკლესია (მთავარი ეკლესია) დცვხადია, 
ჟანრული სპეციფიკიდან გამომდინარე საგალობლებში თხრობა არ 

გვხვდება. ამაღლებული და მჭევრმეტყველური სტილით შესრულებულ 
საგალობ-ლებში ღმერთთან ერთად შექებულია ღვთისმშობელი, უფლის 
კეართიდ„ ცხოველი სვეტი„ „საზეპურო ერის“ მთავარი ეკლესია. 
საგალობლებში, ისევე როგორც მისსავე „საკითხავში“, წარმოჩენილია 
საქართველოს განმანათლებლის, წმიდა ნინოს მისიონერული 
მოღვაწეობის მნიშგნე-ლობა ქართველი ერისათვის. 

ნიკოლოს გულაბერისძეს ბერძნულიდან უთარგმნია წმიდა მაქსიმე 
აღმსარებლის დოგმატიკური და პოლემიკური თხსულებები, კერძოდ, 

„ეპისტოლენი თალასეს მიმართ ხუცისა, გიორგი ეპარხოსისა; პირროის 

მიმართ ყოვლად ღირსისა ხუცისა, იოვანეს მიმართ კუვიკულარისა, 

პეტრეს მიმართ ილლუსტროისა, მარინოის მიმართ ყოელად ღირსისა 

ხუცისა, გიორგის მიმართ ხუცისა და წინამძღვრისა, ნიკანდროის მი- 
მართ ეპისკოპოსისა, იოვანეს მიმართ მთავარეპისკოპოსისა, კვიზიკოე- 

ლისა და იორდანეს მიმართ ხუცისა, ისინი შემონახულია გელათის 

მონასტრის ხელნაწერში #-I4, ორასეული – ღმრთისმეტყუელებისათვის 
და ხორციელად განგებულებისათვის ძისა ღმრთისა“; წმიდა მაქსიმე 
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აღმსარებლისავე ეგზეგეტიკური და პოლემიკური თხსულებები!; მისი 
მთარგმნელობითი მეთოდი და სტილი გელათურადაა მიჩნეული, რაც 
ნიკოლოზ გულაბერისძის ორიგინალურ თხზულებებს არ ემჩნევა. 

ნიკოლოს გულაბერისძე ღირსეული მწყემსმთავარი იყი თავისი 
სამწყსოსი. იგი აქტიურ სასულიერო და სახელმწიფოებრიე მოღვაწეო- 
ბას ეწეოდა, წერდა ორიგინალურ თხზულებებს და თარგმნიდა საღე- 
თისმეტყეელო თხზულებებს, რომლებიც საქართველოს სახელმწიფოს 
იდეოლოგიითაც იყო გამსჭეალული. მან დიდი წვლილი შეიტანა ქარ- 
თული ორიგინალური ჰაგიოგრაფიის, პომილეტიკისა და ჰიმნოგრაფიის 

ისტორიაში აგრეთვე საღვთისმეტყველო ლიტერატურა გაამდიდრა 
ქართული თარგმანებით. 

ნიკოლოს გულაბერისპშის თხზულებათა ხელნაწერები: 
ნიკოლოზს გულაბერისძის ორიგინალური თხხულებები შემონახულია 

გვიანდელი, XVII-XVIII საუკუნეების ხელნაწერებით: #-130, 303V-330V; 
#--160, M-29V, #-I70, 189.-215V; #-I76, 290C-314,, #-435, 92V-I6IV, #-643, 

გე. 3-74; 5-3269, 184+-207- და სხე. ხსენებულ ხელნაწერთაგან საფუძვლად 

ავიღეთ ორი – #-130 და #-160, რადგან ყველასე უკეთ გამართული 
ტექსტი სწორედ მათ დაუცავთ კორნელი კეკელიძემ 1917 წელს 
ნიკოლოზ გულაბერისპძს სახელით გამოაქვეყმა „საკითხავის“ 
„გიხაროდენისა და საგალობელთა ტექსტების მიხედვით შედგენილი 

„დაუჯდომელი სუეტისა ცხოველისანი“, რომელიც ჩეენს გამოცემაში არ 
შევიტანეთ, რადგან იგი ამ სახით თვით ნიკოლოს გულაბერისძეს არ 

შეუქმნია. 

გამოცემები: ნიკოლოზ გულაბერისძის თხზულება „საკითხავი სუე- 
ტისა ცხოველისალ, კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე ეკლესიისაი“ 
პირველად 1882 წელს სანკტ-პეტერბურგში გამოსცა მ. საბინინმა. მეო- 
რედ 1908 წელს თბილისში იგი ნიკოლოზისავე საგალობლებთან ერთად 
გამოაქვეყნა ვ. კარბელაშვილმა, რომელმაც მას დაურთო გამოკვლევა. 
ქართული ლიტერატურის ანთოლოგიებსა და ქართული მწერლობის ძეგ- 
ლების პოპულარულ გამოცემებში რამდენიმეჯერ დაიბეჭდა შესხმები, 
ანუ „გიხაროდენის“" ნაწყვეტები ნიკოლოზის ნაწარმოებიდან „საკითხა- 
ვი“. XX საუკუნის ბოლოსა და XXI საუკუნის დამდღეგს გამოიცა სვეტი- 
ცხოვლის პარაკლისია და დაუჯდომლის ტექსტები რომელთა 
საფუძველი ნიკოლოზისავე თხზულებებია. 

თხზულების წვაროები. ნიკოლოზ გულაბერისძის თხზულებები – 
„საკითხავი და „გალობანი“ – ძირითად საკითხად უფლის კვართის, 
ცხოველი სეეტისა და სეეტიცხოვლის ტაძრის ქებაა, იგი საქართეელოში 
ქრისტიანობის გავრცელების, წმიდა ნინოს მიერ ახალი რელიგიის 
ქადაგების, უფლის კეართის, ცხოველი სვეტისა და წმიდა ჯვრის 
სასწაულების ასახვასა და გადმოცემას ეძღვნება (ცახადია, ავტორი 

  

"კ. კეკელიძე, ქლი, L, გვ. 322. 
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საქართველოში ქრისტიანული სარწმუნოების გავრცელების ამსახველ 
თხსულებებს სედმიწევნით იცნობს, კერძოდ, „მოქცევაი ქართლისაის“, 
წმიდა ნინოს „ცხოვრების“ სხვა რედაქციებს, არსენ ბერის თხზნულებას. 
იგი ემყარება იმ წყაროებს საქართველოში ქრისტიანობის გავრცე- 
ლებისა და ქადაგებათა შესახებ, რომლებიც ცნობილი იყო ქართული 
და უცხოური საღვთისმეტყველო ლიტერატურიდან, აგრეთვე, საისტო- 
რიო მწერლობიდან, ვინაიდან ამ დროისათვის, XII საუკუნის ბოლო- 
სათვის „ქართლის ცხოვრების“ რამდენიმე თავიი – „მატიანე 

ქართლისაი“, სუმბატ დავითის ძის, ლეონტი მროველის, არსენ ბერის 
თხზულებები, – უკვე დაწერილი იყო და მათი ლიტერატურული ტრადი- 
ციები უთუოდ უნდა ასახულიყო და აისახა კიდეც ნიკოლოზ!) გულა- 
ბერისძის „საკითხავსა“ და საგალობლებში. მასში გამოყენებულია ,,მოქ- 
ცეეაი ქართლისაის პასაჟები კერძოდ, აბიათარისა და სიდონიას 
მონათხრობი უფლის კვართის საქართველოში დაეანების, ცხოეელი 
სეეტის ალმართევის წმიდა ნინოს ქართლში განმანათლებლური 
მოღვაწეობის შესახებ, რამდენიმე სასწაული მცირეოდენი ვარიანტული 
სხვაობითაა ასახული. ამ მსგავსებათა შესახებ ვიმსჯელებთ სასწაულ- 
თა განხილვისას. კ. კეკელიძემ აღნიშნა ნიკოლოზის თხსულების მსგავ- 
სება ლეონტი მროეელის თხსულებასთან; მისი შეხედულებით, წმიდა 
ნინოს ცხოვრებასა და მის სამოციქულო მოღვაწეობას ნიკოლოზი ისე 
გადმოგვცემს როგორც ეს მოთხრობილი აქვს ლეონტი მროველს 
ქართველთა ცხოვრებაში! მისი სიტყვით, მწერალს „განსაკუთრებული 
ყურადღება მიუქცევია იმ სასწაულებისათვის, რომელნიც სეეტიცხოე- 
ლის გარშემო სრულდებოდნენ, ვინაიდან, როგორც ის ჩივის, ქართვე- 
ლებს, ჩვეულებისამებრ, ამისთვის წინათ ყურადღება არ მიუქცევიათ. ეს 
სასწაულები ნაწილობრივ თვით მას შეუკრებია, სოგი მათგანი თვით 
მას უხილავს, სოგი კიდევ გაუგონია „სარწმუნოთა და ჭეშმარიტთა 
კაცთაგან“. 

„საკითხავის“ წყაროები, კ. კეკელიძის მითითებით, სხვა თხსულებე- 
ბიც უნდა ყოფილიყო. ნიკოლოზ კათოლიკოსისათვის ცნობილი იყო 
წმიდა ეფრემ მცირის თხხულება ქართველთა მოქცევის “შესახებ – 

„მოსავსენებელი ოდეს მოქცევისა ჩუენისა” და თუ რომელთა წიგნთა 

შინა ბერძენთასა ვსენებულ არს იგი. უვმდეს თუ ვისმე გამომძიებელ- 
თაგანსა ცნობად“); ამ საკითხებს შეეხო კ. კეკელიძე. მაგრამ მან ისიც 
აღნიშნა, რომ თხსულებაში ისეთი ეპიზოდებია შეტანილი, რომელთა 
სუსტი წყარო ჯერ კიდევ დაუდგენელია. კერძოდ, უცნობია, თუ რას 
ეყრდნობა კოზმან ბერის ნაამბობი, დავით აღმაშენებლის ჩვენება და 
მისი საუბარი იოანე კათალიკოსთან, ეპისკოპოსთა ფიცი და სხეა. წმიდა 

| პ- კეკელიძე, ქლი, L გვ. 319. 
იქვე. 

?· ეფრემ მცირე, უწყებაი მიზეზსა ქართველთა მოქცევისასა, თუ რომელთა 

წიგნთა შინა მოიჯსენიების ტექსტი გამოსცა, შესავალი და ლექსიკონ- 
საძიებლები დაურთო თ. ბრეგაძემ, თბ., 1959. 

“ კ. კეკელიძე, ქლი, L გვ. 321. 
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ნინოს ,,„კხოვრების“ არსენ ბერისეული მეტაფრასული რედაქციის შესაძ- 
ლებელ წყაროდ გამოყენებაზე მსჯელობს იმის გათეალისწინებით, რომ 
ნიკოლოს გულაბერისძე კრიტიკულად განიხილავს ესტატე ანტიოქიე- 
ლის მოღვაწეობას საქართველოში, რაც წმიღა ნინოს „ცხოვრების“ 
არსენ ბერისეულ ეერსიაში გვხვდება. დავიმოწმებთ ტექსტს: „პირველად 

ესე საცნაურ-ვყოთ, რომელი ღირს არს ძიებისა, რამეთუ ვითა გგაოვნიეს 
ბერპძულთა წერილთაგან გადმოღებული სულმცირეღდ გამოკრებული, 

სოგს-რე წმიდისა ნინოის მიერ მოქცევაი ქართველთა ნათესავისა9 
ჭეშმარიტი და უცთომელი, თეოდორიტეს მიერ აჩტიოქელ 
ფილოსოფოსისაგან აღწერილი, წარმოჩენილ არს წმიდათა მამათაგან, 
რამეთუ უკუე იგი თეოდორიტე მეფისა კონსტანტინესაგან 

წარმოვლენასა ებისკოპოსისასა თვთ ეესტათი ანტიოქიელ 

პატრიარქისასა იტყვს ქართლის განმართვისათგს საღმრთოთა სჯულთა 

და საქმეთა განკმასვისათ:ს. ხოლო აქა იოანეს იტყვს და თუ ვითარ 

წინააღმდგომ არს სიტყუაი სიტყვსა, ფრიად საძიებელ არს; ესე უკუე 

უეჭუელ არს, რამეთუ თჟგთ თავადი ექსტათი წარმოგზავნილ არს; 

თეოდორიტე ჯეშმარიტი უწყოდა, ვინაითგან იგიცა ანტიოქელი იყო, 
გარნა ევსტათის გუერდით უეჭუელად მაშინ იოანეცა ყოფილ არს, 

ევსტათი ამისთკს, რაითა მეფე და ყოველი ერი გზასა ვიდრემე 

ჭეშმარიტებისასა დააყენნეს და ასწაოს და განმართნეს სჯულნი 

საღმრთონი და რაჟამს დაამტკიცნეს. თჟთ თავადი უკუე კუალას-იქცეს 

თ;სსავე მას საყდარსა“ (გვ. 38). ამათ გარდა, ნიკოლოს გულაბერისძე 
იცნობს იმ უცხოურ წყაროებს, მაგ, რუფინუსის, მოსე ხორენელის, ბერი 
მელქიტი ნიკონისა! და სხვათა თხსულებებს, რომლებიც საქართველოს 
გაქრისტიანების შესახებ მოგვითხრობენ“. 

ნიკოლოზს გულაბერისძე იყენებს როგორც ბიბლიურ წყაროებს, ისე 
მსოფლიო საეკლესიო კრებების გადაწყვეტილებებს, დავასახელებთ 
ქრისტიანული მრწამსის ტექსტს, რომელიც მცირეოდენი ვარიაციით 
არაერთგზისაა შეტანილი განსახილველ თხ_სულებაში. კ. კეკელიძის 
მითითებით, მწერალს უსარგებლია, აგრეთვე, წმიდა ბასილი დიდის 

თხზულებით – „ექუსთა დღეთათვეს“. 

„საკითხავი დაწერის თარილი, მიზანი და ძირითადი 

პრობლემატიკა.ა ნიკოლოს გულაბერისპეს თავისი თხზულებები 
დაუწერა თამარის დამოუკიდებელი მეფობის პირველ წლებში, 
იერუსალიმიდან დაბრუნების შემდეგ. კ. კეკელიძემ თხსულების დაწერის 
თარიღის დადგენისას გაითვალისწინა საქართველოში შექმნილი 

  

| იქვე. 
?მ, თამარაშვილი, წმინდა ნინოს მოციქულობა საქართველოში. თარგმანი ნინო 

ხმალაძისა. წიგნში: მ. თამარაშვილი, ქართული ეკლესია დასაბამიდან დღემდე, 

რედაქცია გაუკეთეს, წინასიტყეა დაურთეს და გამოსაცემად მოამ'ხადეს ზაზა 
ალექსიძემ და ჯუმბერ ოდიშელმა, თბ., 1995, გე.198-241; კ. კეკელიძე, ქლი, I, გვ. 

321; ი. ჯავახიშვილი, ძეელი ქართული საისტორიო... გე. 396-408. 
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პოლიტიკური სიტუაცია, რომ სამეფო ტახტხე იჯდა ქალი, რაც 
უპრეცედენტო შემთხვევა იყო როგორც საქართველოში, ისე სხვა 
ქრისტიანულ ქვეყნებშიც. მან სწორედ ამ ფაქტით ახსნა ნიკოლოზ 
გულაბერისძის თხსულების დაწერისს მისანდასახულება რამაც 
განსაზღვრა მისი დაწერის თარიღიც: „ნიკოლოზხმა, ალბათ, თამარის 
ტახტისა და აეტორიტეტის განსამტკიცებლად დაწერა ეს თხზულება და 
მასში საგანგებოდ ხაზი გაუსვა იმ დედაკაცის მოღვაწეობას, რომელიც 
თვით განგებამ აირჩია ჩეენი ქვეყნის განმანათლებლად. აქედან 
ბუნებრივი იქნებოდა დასკვნა: რა გასაკვირველია დედაკაცი გვყავდეს 
მეფედ, როდესაც განგებამ დედაკაცის, ღეთისმშობლის, წილხდომილი 
გეყო და დედაკაცივე,ე ნინო, ირჩია ჩვენდა მოსაქცევდ და 
გასაქრისტიანებლადაო“, ივანე ჯავახიშეილი პირდაპირ არ ეხება 
თხზულების დაწერისს თარიღს, მაგრამ მისი მსჯელობა იმას 
ადასტურებს, რომ თხსულება თამარის ეპოქაში დაწერილად მიაჩნია. 

ნიკოლოხ გულაბერისძეს ეკუთვნის ეპოქალური მნიშვნელობის 
თხზულება „საკითხავი სუეტისა ცხოველისაი, კუართისა საუფლოისა და 
კათოლიკე ეკლესიისაი, რომელიც მრავალმხრივ საყურადღებო ნაწარ- 
მოებია და რომელშიც ქართველი ერისათვის მნიშვნელოვანი კულტუ- 
როლოგიური საკითხებია აღძრული. თხზულებაში პასუხი გაცემულია 
შემდეგ კითხვაზე: „რაისათვს უკუე დედაკაცი აჩინა და წარმოავლინა 
ღმერთმან ჩუენდა მომართ?“ (გვ. 8),ე კორნელი კეკელიძემ განსაზღერა 
ნიკოლოს გულაბერისძი თხსულების მიზანი: „ნიკოლოზის მიზანი 
ყოფილა აღეწერა ამ თხსულებაში ის სასწაულებიი რომელნიც 
სვეტიცხოვლის მიერ სრულდებოდა ქართველების მოქცევისას და 
შემდეგშიც. ვინაიდან სვეტიცხოვლის ამბავს ცენტრალური ადგილი 
უკავა ნინოს ცხოვრებაში თავისთავდ ცხადია, ავტორი ვერ 
ასცდებოდა ვერც ნინოს ცხოერების აღწერას, მაგრამ მას განუზრახავს 
გადმოცემა ნინოს მოღვაწეობისა საქართველოში“. 

ივანე ჯავახიშვილმა ყურადღება გაამახვილა ნიკოლოს გულაბე- 
რისძის საძიებელ პრობლემაზე, თუ რატომ მოავლინა ღმერთმა საქართ- 
ველოში ქალი განმანათლებლად? მან დაიმოწმა კათოლიკოს ნიკოლო%ზ 
გულაბერისძის მიერ გამოთქმული ორი თვალსაზრისი საქართველოში 
ქრისტიანობის მქადაგებლად ქალის მოვლინების შესახებ: „პირველად 

ესე საძიებელ არს, თუ რაისათვს უკუე დედაკაცი აჩინა და წარმოავლი- 
ნა ღმერთმან ჩუენდა მომართ, რომელი-ესე გონიერად ისმინეთ. უკუეთუ 

ღმერთმან ინებოს გულისვმისყოფად ჩუენდა, უგუნურთა განმაბრძნობელ- 
მან, რამეთუ თქუმულ არს ესე, ეითარცა უწყით ჭეშმარიტი და უცილო- 
ბელი, ვითარმედ შემდგომად ვნებისა ღმრთისა და მაცხოვრისა ჩუენისა 
იესუ ქრისტშსსა და აღდგომისა და ზეცად ამაღლებისა მისისა ბრძანე- 

ბითა უფლისაითა კიდეთა ქუეყანისათა წარივლინნეს მოციქულნი ისრად 
რჩეულად და ელვად ნათლისად თითოეულსა ადგილსა, ვითარცა სული 
მისცემდა“ (გე. 8). 

! კ. კეკელიძე, ქლი, IL, გვ.320. 
? იქვე, გვ. 318-319. 
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ნიკოლოს გულაბერისძეს ჭეშმარიტად ღა უცილობლად მიაჩნია 
მაცხოერის ამაღლების შემდეგ ქრისტიანობის საქადაგებლად მოწაფეთა 
წარგზავნა მსოფლიოს ყეელა კუთხეში. მათთან ერთად ქრისტიანობის 
ქადაგების სურვილი გამოთქეა ყოელაღწმიდა ღვთისმშობელმა: „მას ჟამ- 

სა უკუე ყოვლადსანატრელი იგი და უფროისად კურთხეული დედაი 
ღმრთისაიცა სურვიელ იყო და მეცადინებდა წარსლვად ქადაგებად ძისა 
მისისს ლმრთეებისა და გულისთქუმით წადიერ იყო აღმოსავალით 

კერძოთა მათ წარსლვად შესაბამობისათჟს სახელისა მისისა, ვითარცა 

თუთ იწოდების აღმოსავალით მზისა სიმართლისა“ (გე. 8) მაგრამ 
გასამგსავრებლად გამზადებული ყოვლადწმიდა ღვთისმშობელი „ძემან 
და ღმერთმან მისმან დააყენა ამის საწადელისაგან მას ჟამსა შინა“ (გვ. 
ზმ) როდესაც საქართველოს მოქცევის საბოლოო ჟამი მოახლოვდა, 

„ხოლო ვინაითგან იგი დედაკაცი იყო ყოვლადსანატრელი და კურ- 

თხეული, უზეშთაესი იგი დედათალ და მამათაი და ზეცისა ძალთაიცა, 

ამისთგსცა უკუე უკუანაისკნელთა ჟამთა, რაჟამს ღმერთმან ინება წყა- 

ლობაი და ცხორებალ ნათესავისა ჩუენისაი, დედაკაცივე წარმოავლინა, 

ვითარ ვჰგონებ მე, გამოთხოით და ხუაიშნითა დედისა ღმრთისალთა 

ძისა თ;სისა თანა, ვინაითგან ნაწილიცა იყო დედისალი ღმრთისა“ (გე. 8). 
სწორედ ეს ერთი გარემოება, ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის წილ- 

ხვდომილობა საქართველოსი, იყო „ჭეშმარიტი და უეჭუელი მისესი“ 
ქალის წარმოგზავნისა საქართველოს განმანათლებლად. 

მეორე ჭეშმარიტ მიზეზად (,ხოლო მეორე და უჭეშმარიტესისა ესე 
არს) ნიკოლოზ გულაბერისძე ასახელებს ქართეელთა თვისებებს: „ვი- 

ნაითგან ყოველთა ნათესავთაისა უმძუნვარესნი და უველურესნი იყვნეს 

ესე ნათესავნი, ამისთკსცა დედაკაცი წარმოავლინა, რაითა უმეტეს საც- 

ნაურ იქმნეს ძალი ლღმრთეებისა მისისაი” და არავისი ენაი კადნიერ- 

იქმნეს ამაოთსა მთხზველობისათკს ცუდისა მეტყუელებად, ვითარმედ 
სიმჭნემან და სიბრძნით ფილოსოფოსობამან, გინა ენარიტორობამან მის 

ვისმე მამაკაცისამან დააცხრო ბოროტბორგნეულებაი მათი, ამისთჟსცა 
უკუე ლბილითა მით და ნარნარად მდინარითა წყლისა ნეკტარითა 
დაშრიტა სიმძაფრე სასუმილისაი მკურნალმან მან ქკელოანმან 

წინააღდგომითა წინააღმდგომთაითა, რაითა სიტყუაი იგი უფლისაი 
მოციქულისა მიმართ თქუმული, აქაცა ჭეშმარიტებდეს, ვითარმედ: „ძალი 
ჩემი უძლურებასა შინა სრულ იქმნებისო. და ესე უკუე ამით 
უჭეშმარიტეს არს, ვითარცა მეცნიერ ვართ, რომელ ძალსა ღმრთეებისა 

თუსისასა უძლურთა “სედა საცნაურ-ჰყოფდა მარადის“ (გე. 8-9). ივანე 
ჯავახიშეილი ”შენიშნაეს, რომ ნიკოლოს გულაბერისძეს „ასრიც კი არ 
ებადება იმის შესახებ, რომ უეელურესი ხალხის მოსაქცევად სწორედ 
ძლიერი პიროვნების გაგზაენა იყო მოსალოდნელიცა და სრულებით 
ბუნებრივიც“! ნიკოლოს გულა-ბერისძის 'შეხედულებით, იესო ქრისტემ, 
მაცხოვარმა „უსწავლელნი მეთევზურნი და მდაბიორნი (ე. ი. მოციქუ– 

"ი. ჯავახიშვილი, ძველი ქართული საისტორიო მწერლიბბა, გე. 405. 
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ლნი) გამოირჩინნა“ და მათ დააკისრა თავისი მოძღვრების ქადაგება, 

გავრცელება. მათი მეშვეობით „მსგავსად ელვისა ცეცხლშემწველო– 

ბითთა ისართა ესროდა პირებსა ბრძენთა და ფილოსოფოსთასა და 

მწყლველ ექმნებოდის გულებსა რიტორთასა, რამეთუ არა ვიდრემე 
სხულ ბარკალთა მამაკაცთასა სათნო იჩენს ღმერთი სახიერი, არამედ 
მოშიშთა სახელისა მისისათა, ვითარცა იტყვკს: ,„მივხედნეთ გარნა 
მშკდსა და მდაბალსა“ (გე. 9). 

როგორც ივანე ჯავახიშვილი აღნიშნავს, ნიკოლოს გულაბერისძეს 
მისნად დაუსახაეს საქართველოში ქალის მიერ ქრისტიანობის გავრცე- 
ლება-ქადაგების საფუძვლიანი ახსნა, ამ მოვლენის ფილოსოფიურ- 
ისტორიული შეფასება: „წმიდა ნინოს მოღვაწეობის ღირებულების კერ- 
ძო საკითხი სასოგადო თვალსაზრისით აქვს გაშუქებული და ამის გამო 
მას ებადება კიდევ ეროი ახალი, „სხუალცა საძიებელი ღირსებისათკვს 
დედათა პატივისა, ანუ თანამედროვე ტერმინებით რომ გამოვთქვათ 
მისი ასრი, ქალთა უფლება-ღირსების შესახებ“. მართალია, ავტორმა 
(ნიკოლოზ გულაბერისძემ) ქალთა ფიზიკური „უძლური ბუნებაი“ შესა- 
ნიშნავად იცის, მაგრამ ყურადღებას აქცევს ერთ გარემოებას: „რამეთუ 
განმაცხოველებელსა მას ალდგომასა ღმრთისა და მაცხოვრისა ჩუენისა 
იესუ ქრისტესსა დედანი ვინმე ღირს იქმნნეს ზეშთა ნეტარებისა დიდსა 
პატივსა ხარებისასა“ (გვ. 9). ეს დიდი პატივი ხარებისა აღწერილი აქვთ 
წმიდა მახარებლებს, კერძოდ, ისინი მოგვითხრობენ, რომ მაცხოვრის 
აღდგომა პირველად დედაკაცს ეუწყა, რასაც, ეფიქრობთ, ღრმა ბიბლიუ- 
რი სახისმეტყველებითი საფუძვლები აქვს: ევას, როგორც პირველქმნი- 
ლი ქალის, მიერ ჩადენილი პირველცოდეა წარხოცა, განწმინდა ყოვ- 
ლადწმიდა ღვთისმშობელმა მაცხოვრის შობით, რაც წმიდა მამათა მოძ- 
ღვრებებში სშირად განიმარტება და ჰაგიოგრაფიულ, ჰიმნოგრაფიულ, 
ჰომილეტიკურ, აგრეთვე, სხვა საღეთისმეტყველო ჟანრის თხზულებებში 
აისახება. ასევე, პირველქმნილი ქალის მიერ ჩადენილი პირველცოდეის 
განსაწმენდად პირველად ქალებს ეუწყა მაცხოვრის აღდგომა და ახარეს 
მოწაფეებს ეს იმას მიუთითებს, რომ ევას ცთომას ყოვლადწმიდა 
ღვთისმშობლის უზენაესი სიწმიდე უპირისპირდება, აგრეთვე, მაცხოვრის 
აღდგომის მოწმე მენელსაცხებლე ქალების გამორჩეულობა და ღვთის 
მადლით მათი აღჯურვა განსაკუთრებულ ღირებულებით მნიშვნელობას 
იძენს. 

კ. კეკელიძემ გამოთქვა საყურადღებო მოსაზსრება იმის შესახებ, 
რომ „დედათა პატივის“ საკითხი, შესაძლოა, თამარის მეფობას უკავშირ- 
დებოდეს! ეს თვალსაზრისი განსაკუთრებით საყურადღებოა იმის გამო, 
რომ ნიკოლოს გულაბერისძის თხზულებები თამარის მეფობის დროს 
დაიწერა, – თუმცა მწერალი ამ დროს კათოლიკოსი არ იყო, – ამიტომ 
მისი მისანდასახულება შეიძლება ალეგორიულიც იყოს და თამარის 
მეფობის აპოლოგიას წარმოადგენდეს. შეიძლება ითქვას, რომ ნიკოლოზ 
გულაბერისძემ თავისი თხსულებით გამოთქვა ეროვნულ- 

2 იქვე, გე. 406. 

! კ. კეკელიძე, ქლი, I, 318-319; მისივე, ეტიუდები ძველი ქართული ლიტერატურის 
ისტორიიდან, XII, 1974, გვ- 
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სარწმუნოებრივი იდეალები, რომლებიც საქართველოს XII საუკუნის 
პოლიტიკურ ვითარებას ეხმიანება. მართალია, ავტორი პირდაპირ არსად 
ახსენებს თამარ მეფეს მაგრამ თხსულებაში საქართველოს 
ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლისადმი წილხვდომილებასა და წმიდა ნინოს 
ღეაწზლსე ყურადღებს გამახვილება ქალის ფუნქციის ქალის 
ფენომენისს განსასღვრა თამარის მეფობის პირველ წლებში, უკვე 
თავისთავად წარმოაჩენს მთავარ მიზანდასახულებას: ქალის გამეფების 
კანონსომიერებასა და მესიანური იდეების ქადაგებას ამდენად, 
ნიკოლოზ გულაბერისძეს „საკითხავმი“ მრავალი საინტერესო საკითხი 
აქეს წამოჭრილი და თავისებურად, ორიგინალურად გააზრებული. რ. 
სირამემ „დედათა პატიეისს სიმბოლიკა თეით სეეტიცხოველს 
დაუკავშირა, რისთვისაც მოიხმო ის საღეთისმშობლო სახელები, რომ– 
ლებიც წმიდა ანდრია კრიტელმა განმარტა თავის საკითხავში „შობი- 
სათკს ღმრთისმშობლისა“: „სახლ ღმრთისა“, „ტაძარ წმიდა“ და „სიონ“. 
მისი ასრით, ამ სიმბოლოებით სეეტიცხოველს შეეძლო ღვთისმშობლის 

განსახოვნება!. 
აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ ნიკოლოს გულაბერისძე არ მოგვითხ- 

რობს წმიდა ნინოს ბავშვობისა და ადრეული ცხოერების შესახებ, ვი- 
ნაიდან მისი მისანდასახულობისათვის საჯირო არ არის. ავტორის 

თხრობის მეთოდი გამჟღავნებულია თხსულებაში: „ხოლო ვინალთგან 
იძულებით თანა-წარმავლინა ჩუენ ჟამის შესაბამობით მცირედ მოვცსე- 

ნებითა გამოჩინებად სიტყჟსა ნეტარისა დედაკაცისასა, ამიერითგან უკუე 
ჟამი არს საქმითცა გამოხსატვად გამოსახულსა მას და ჭზსოგადრე ჭეშ- 

მარიტებით ჩუენ საცნაურქმნაილ, მსგავსებისაებრ უძლურებისა ჩუენისა, 8 

საყუარელნო!“ (გე. 9) 
ნიკოლოზ გულაბერისძე ყოველივეს აღწერს საღეთისმეტყველო 

მწერლობის ტრადიციათა კვალობაზე, კერძოდ, იგი გადმოგვცემს „ჯეშ- 
მარიტსა და უტყუელ“ ამბავს, იგი „ჭეშმარიტებისა მეტყუელია“. ე. ი. 
აგრძელებს ქართულ ჰაგიოგრაფიაში საუკუნეების განმავლობაში დამ- 
კვიდრებულ ტრადიციას, რაც არსენ ბულმაისიმისძემ შემდეგნაირად 

წარმოგვიდგინა: „ჭეშმარიტებაი უფროის თხზულთა სიტყუათა წინაშე 
ბჭისა კეთილისა და სიმართლე – წინაშე მეფისა დიდისა“, ხოლო ჟამ- 
თააღმწერელმა მრავლისმთქმელი დებულებით გამოხატა: „ჟამთააღმწერ- 

ლობა ჭეშმარიტისმეტყუელებაი არს და არა თუალ-ახუმა ქეისთყსმე'. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის მსოფლმხედველობა და ქართველი ერის 
ისტორიული მისია. მესიანური იდეა ნიკოლოზ გულაბერისძის 
თხზულებებში და მისი ამსახველი ტერმინი „ერი საზეპუროი“. 

ნიძოლოხ გულაბერისმის „საკითხავში აღძრულ პრობლემათაგან 
უაღრესად მნიშვნელოვანია ქართეელი ერის ფუნქციისა და ქართული 

  

! რ. სირაძე, ქრისტიანული კულტურა და ქაროული მწერლობა, თბ., 1992, გვ. 
134. 

716. სულავა, XII-XIII საუკუნეების ქართული ჰიმნოგრაფია, თბ,., 2001, გვ. 309. 

?– ქართლის ცხოვრება, II, გვ. 199. 
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კულტურის ხასიათის განსასღვრა, რაც გვეხმარება მწერლის იდეო- 
ლოგიისა და მსოფლმხედველობრივი რაობის დასადგენად. თხ'ს ულება 

იწყებ ფილოსოფიურ-საღვთისმეტყველო მსჯელობით, რომელიც, 

კორნელი კეკელიძის სიტყვით, დავალებულია წმიდა ბასილი დიდის 
თხზულებით „ექუსთა დღეთათვს“; ნიკოლოზი მსჯელობს ღვთის ძალის, 

სიბრძნის შესახებ და ამ კონტექსტით წარმოაჩენს ქართეელი ერის 
გაქრისტიანების ისტორიას, მის ისტორიულ მისიას. 

ივანე ჯავახიშვილმა საგანგებო ყურადღება მიაპყრო ნიკოლო“ბ 
კათოლიკოსის მსჯელობას ქართველებისა და ბერძნების თვისებების 
შესახებ და მათი ხასიათების შედარების საფუძველსე დაასკვნა, რომ 
ნიკოლოს კათოლიკოსს მოსწონს ბერძენთა სასიათი, რომ ისინი 
არასოდეს ტოვებდნენ აღუწერელს ოდნავ მნიშვნელოვან ამბავსაც. კი, 
არასოდეს მისცემენ „უფსკრულსა დავიწყებისასა“ ქართველებს ამგვარი 
თვისება არა აქვთ და თავიანთი დაუდევრობის გამო უამრავი რამ აქვთ 
დაკარგული. ოვით ნიკოლოს გულაბერისძეს აწუხებს ის გარემოება, 
რომ „ჩუეულებალ და წურთილებალ გამომეტყუელებისაი და გამოძიებალ 

სამეცნიეროთა და საფილოსოფოსოთა საქმეთალ არარაი უკუე ჰქონებია 
ნათესავთა ქართველთასაXგე. 43.) მისივე სიტყვით, ქართველებს 
სსაფილოსოფოსო და სამეცნიერო გამოძიებათა“ გამოცდილება არ 
ჰქონიათ, არც მჭევრმეტყველებაში ყოფილან დახელოვნებულნი. 

ივანე ჯავახიშვილის შეხედულებით: „ირკვევა, რომ ნიკოლაოზ კზს 

იმ ნაკლის შევსება ჰქონია მიხნად, რომელიც ქართველებს მისივე 
სიტყვით ბერძნებთან შედარებით იმთავითვე ჰქონიათ თანდაყოლილი. 
მას ახალი ისტორიულ-ფილოსოფიური მიმართულების შექმნა სურდა 
ქართულს მწერლობაში, რომელიც იმდენად „აღწერას" არ მისდევდა, 
რამდენადაკ თავისი „ხელოენებითი ნასიბრძნისა“ ლდა სხვადასხვა 
„საძიებლების სასოგადო ისტორიულ-ფილოსოფიური თვალსაზრისით 
„წარმოჩენასა“ და “ცხადყოფა“-ხე სრუნავდა“!. 

ნიკოლოს გულაბერისძის „საკითხავი და საგალობლები თვალ- 
ნათლიე წარმოაჩენენ ავტორის იდეოლოგიას, მრწამსსა და მსოფლმხედ- 
ველობას. ესაა ქართველი ერის ისტორიული მისიისა და მისი ადგილის 
პრობლემა მსოფლიო ქვეყანათა შორის. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის თხსულებებში ყურადღებას იქცევს ეროვ- 
ნული ცნობიერებისა და თვითშეგნების გამომსახველი ტერმინი „ერი 
საზეპუროი“, რომელიც ქართულ ლიტერატურასა და საისტორიო მწერ- 
ლობაში შემუშავდა და რომელსაც იდეოლოგიური ფუნქცია აკისრია. 
ქართულმა ცნობიერებამ საგანგებო ტერმინი შეიმუშავა ქართველი ერის 
ფუნქციისა და მისიის წარმოსაჩენად – „ერი საზეპუროი“ ქვემოთ განე- 
სასღვრავთ ამ ტერმინის წარმოქმნისა და განვითარების ეტაპებს და 
მასზე დაკისრებულ იდეოლოგიურ ფუნქციას?. 

' ი. ჯავახიშვილი, ძველი ქართული საისტორიო მწერლობა, თხზ,, VIII, 1977, გვ. 
402. 
„საზეპურო ერის“, როგორც ტერმინის, და მისი ფუნქციის შესახებ მოხსენება 
წავიკითხეთ საქართველოს მეცნიერებათა აკადემიის შოთა რუსთაველის 
სახელობის ქართული ლიტერატურის ინსტიტუტის სამეცნიერო კონფერენცია- 
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მაცხოვრის ეკლესია სვეტიცხოველი,





იაკობ ხუცესი თავის ჰაგიოგრაფიულ თხსულებაში „წამებაი წმი- 
დისა დედოფლისა შუშანიკისი“ მოგვითხრობს, რომ საპყრობილეში მყო- 
ფი მომაკვდავი წმიდა შუშანიკის სანახავად და მასთან გამოსამშვიდო- 
ბებლად „ასნაურნი დიდ-დიდნი და ზეპურნი დედანი, ასნაურნი და უას- 
ნონი სოფლისა ქართლისანი მოვიდეს“! აქ სსენებული სიტყვა „ზეპურ- 
ნი“ სამეცნიერო ლიტერატურაში (6. მარი, ი. დავახიშვილი, ს. ჯანაშია, 
ი. აბულაძე, მ. ანდრონიკაშვილი) სოციალურ ტერმინადაა მიჩნეული. იგი 
VI-VII საუკუნეებში ქართულად ნათარგმნ, ძირითადად სომხურიდან ნა- 
თარგმნ თხსულებებშიც დასტურდება. X-XII საუკუნეების ქართულ 
მწერლობაში, აგრეთვე ბიბლიის ქართულ თარგმანებში, ,სეპურისაგან“ 
ნაწარმოები "სედსართავი სახელი „სა სეპურო“ საკმაოდ ხმირად გამოი- 

ყენება, თუმცა მას სოციალური ფუნქცია აღარ აქვს. 
„ზეპურისა“ და „საზეპუროს“ გააზრებისათვის ყურადღება უნდა 

მიექცეს ორ პრობლემას: 1. როგორია ეტიმოლოგია-წარმომაელობა და 2. 
რა ინტერპრეტაცია უნდა მიეცეს, რაც, ცხადია, ეტიმოლოგიაზეც არის 
დამოკიდებული. „წმიდა შუშანიკის წამებაში“ დამოწმებული ეს ტერმი- 

ნი სამეცნიერო ლიტერატურაში სხვადასხეა წარმომავლობის სიტყვად 
არის გაასრებული. მეცნიერთა ნაწილი „ხეპურსა“ და „საზსეპუროს“ 
ეტიმოლოგიურად სპარსული ენიდან მომდინარე ტერმინად მიიჩნევს, 
ნაწილი ქართული წარმომავლობის სიტყვად აღიქვამს. 

სულხან-საბა ორბელიანმა ტერმინ „სასეპუროს“ სოციალურ ფუნქ- 

ციასთან ერთად სიმბოლური დატვირთვაც მიანიჭა და იგი "სეცის 
პურისმტედ განმარტა. აგრეთვე, მისი ლექსიკონის ვარიანტებში დამოწ- 

მებულია სიტყვა „უაღრესი“. დიდ ლექსიკოგრაფს მისი ეტიმოლოგიური 

წარმომავლობა არ მიუთითებია?. 

ნ. მარის შეხედულებით, „საზეპურო“ არის C0660+86CMM6IM, ხოლო 

„ხეპური“, საიდანაც წარმოდგა იგი, ნიშნავს CხI9 10Mმ, M8C/M16IIMI6IM XM8XMV, 

მანეე აღნიშნა, რომ ქართულს ეს ტერმინი სპარსულისაგან სომხურის 
საშუალებით უნდა ჰქონოდა შეთეისებული, სპარსულად იგი – „ვისპურ“ 

– სახლის შეილს ნიშნაეს, მისი ასრით, სპარსული „სეჰუჰ“ და 

  

ზე 1995 წელს, ხოლო მოკლე წერილი, სამეცნიერო აპარატურის გარეშე 
(ფვენგან დამოუკიდებელი მისეზების გამო), პირველად გამოქვეყნდა ჟურნალ 
„ცისკარში“, 1997, M#M 7, გე. 128-130; უფრო სრული სახით იგი დაიბეჭდა უურ- 
ნალში „ლიტერატურა და ხელოვნება“, 2004, M1, გვ. 18-34. ვფიქრობთ, „ერი 
საზეპუროი“ იმდენად მნიშვნელოვანი ტერმინია ერის რჩეულობის, ეროვნული 
ცნობიერებისა და თვითშეგნების გამოსახატავად, რომელსაც რამდენიმეგზის 
იყენებს ნიკოლოზ გულაბერისძე, რომ საჭიროდ მივიჩნიეთ მის შესახებ 
ვრცელი მსჯელობა წინამდებარე გამოკვლევაში. აღვნიშნავთ, რომ ეს 
ტერმინი ბოლო ათწლეულის სამეცნიერო ლიტერატურაში აღორძინდა და 
სშირად გამოიყენება ღვთისაგან ქართველი ერის რჩეულობის, ღვთის მზრ”ენ- 
ეელობაში ყოფნის მნიშვნელობით. 

' ძველი ქართული აგიოგრაფიული ლიტერატურის ძეგლები, I, ილია აბულაძის 

საერთო რედაქციით, თბ., 1964, გე. 27. 

? სულხან-საბა ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, II. თბ., 1966. 

3 LL 8. Mგიდ, I1იიითი. 1 00M098MV6 1I6CMM II6CIICII, 1 ,III, CIIნ.გვ. LXIV. 
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ქართული „სეფე“ სახლის მხოლოდ უფროსი შვილის აღმნიშვნელი იყო!. 
სომხურიდან ნათარგმნ თხზსულებებში იგი „საკუთარს“ ნიშნავს. 

იეანე ჯავახიშეილმა თაეისი „ქართული სამართლის ისტორიის“ 
ორივე ტომში საკმაოდ დიდი ადგილი დაუთმო და საგანგებოდ იკვლია 
ტერმინები „სეპური“ და „სასეპურო“. მან გაიზიარა ნიკო მარის თვალ- 
სასრისი ტერმინთა სპარსულიდან მომდინარეობის შესახებს ოღონდ 
უშუალოდ სპარსულიდან შემოსულად მიიჩნია და არა სომხურის გზით. 
იგი წერს: „ეს ტერმინი ქართულს სპარსულიდან უნდა ჰქონდეს ზეპირად 
შეთვისებული... ამ ტერმინის უცხო ენითგან შეთეისებულობის გამო ეს 
სიტყვა უეჭეელია დიდ აზნაურთა გვარისშვილობის აღმნიშვნელი უნდა 
ყოფილიყო“. ნ. მარის თეალსაზრისი, რომ სომხური „სეპუჰ“ და ქარ- 
თული „სეფე: სახლის მხოლოდ უფროსი შეილის აღმნიშვნელია, ი. 
ჯავახიშეილმა არასწორად მიიჩნია და განაცხადა, რომ „ზეპური დედა- 

ნი“ ან „სეფე-ქალი“ და „სეფე-წული“ საგვარეულოს ყოველი წევრის, ყო- 
ეელი გვარისშვილის აღმნიშვნელი უნდა ყოფილიყო“. მისი მოსაზრე- 
ბით: „სახეპურო თავდაპირველად უნდა მარტო „,სეპუჰრის“, ანუ წარჩი- 

ნებული საგვარეულოს წევრის საკუთრების აღმნიშვნელი ყოფილიყო და 

მხოლოდ შემდეგში, როდესაც „სეფე“ უკვე უფლის აღმნიშვნელ ტერმი- 
ნად შეიქმნა, „საზეპურო“ წარჩინებული საგვარეულოს, თუ მისი თვითო- 
ეული წევრის საკუთრების აღმნიშვნელი უნდა გამხდარიყო, მერმინდელი 
„სასეფოს“ შესატყვისობა ყოფილიყო“. მან ეჭვი გამოთქვა, რომ „საზე- 

პურო ბსოგადი, მთელი მოსახლეობისათვის დაწესებული და „საკუთ- 
რების“ სოგადი ცნების გამომხატველი ტერმინი უნდა იყოს. VIII-IX საუ- 
კუნიდან მოყოლებული ეს ტერმინი თანდათან ქრება და მწიგნობრულ 
ტერმინად ხდება. შერჩენილია მხოლოდ ტერმინი ,სასეფო“, რომელსაც 
პირადის მნიშვნელობა მიენიჭა. ადამიანის პირადი საკუთრების აღსა- 
ნიშნავად „საზეპუროს“ „საკუთარმა“ სძლია“. მ. ანდრონიკაშვილმა გა- 
ნიხილა ქართულ და უცხოურ სამეცნიერო ლიტერატურაში არსებული 
შეხედულებანი სასეპუროსა და ზეპურის შესახებ, გაიზიარა ნ. მარის 
თვალსაზრისი და დაასკენა, რომ „ეს არშაკიდული ფალაური სიტყვაა, 
შემოსული ქართულში სომხურის გზით“, მან დაიმოწმა ა. მეილეს 
თვალსაზრისი, რომლის გათვალისწინებით იმ ასრამდე მივიდა, რომ 
„დაბოლოება ნამდვილად ჩრდილო დასავლური ფორმაა, ოღონდ პირვე- 
ლი ტერმინი გაურკვეველია, რადგან შეუძლებელია იქ დაეინახოთ MI5 – 
როგორც ეს უნდა ნ. მარს, მისი გარკვევა შეუძლია მხოლოდ ჩრდილო- 
დასავლური დიალექტის შემდგომ შესწაელას“”, 
ე კპეჩპხჰჟჯხტხ.:ხM!M!.:.!:.:–."' 

1 LL, #. Mვიხ. 30M00907 18·»X 160MIIM08 20M9ICX0L0 დხი/მ/I6V0I0 Cიტი#9. 380.IX. 
1899,გე. 165-170. 

2 ი, ჯავახიშვილი, ქართული სამართლის... ს. გვ. 173. 
3 ექვე. 

4 ევი ხიშვილი, ქართული სამართლის... II, გე. 284. 

? იქვე. 
ი ფარონიკაშვილი, ნარკვევები ირანულ-ქართული ენობრივი ურთიერთობიდან, 

I, თბ., 1966, გვ. 243-250. 

7. 1, ანდრონიკაშვილი, დასახ. ”შრ., I. გე. 243. 
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„ხსეპურისა“ და „სეფეს“ მნიშვნელობათა და ეტიმოლოგიათა პრობ- 

ლემას “შმეეხნენ ს. ჯანაშია, ე. თოფურია, ნ. ბერძეჩიმვილი, ი. აბულაძე, 
ბ. მელიქიშეილი, ა. ნოვოსელცეეი, ნ. ადონცი, ა. ბოგვერაძე, "ს. 
ალექსიძე, გ. მამულია და სხე. 

ჯანაშია!, ქ. თოფურია?, ერთხანს ნ. ბერძენიშვილიცჩ?, 'ხ. 

ალექსიძე? „ზეპურს“ სეფესთან არ აკავშირებდნენ, მათ სეფე იმავე წარ- 
მომავლობის სიტყვად მიაჩნიათ, როგორიცაა ქართულში სუფელი//სო- 
ფელი, მეუფე//მეფე, უფალი. ნ. ბერძენიშეილი მოგვიანებით ნ. მარის 
თვალსაზრისისაკენ გადაიხარა? (5, 424). გ. მელიქიშვილი ,,სეპურისა“ და 

და „სეფეს“ კავშირს არ გამორიცხავს, თუმცა „ზეპური“ სპარსული წარ- 
მომაელობის სიტყვად მიაჩნია. ა. ბოგეერაძის ასრით, „სეფეს“ დაკაე- 
შირებას სომხურ „სეპუჰთან“ მყარი საყუძეელი არ უჩანს. მათ შორის, 

მართალია, გარეგნული მსგავსება არის, მაგრამ სემანტიკური კაეშმირი 
არ ჩანს. მისი სოციალური და სემანტიკური შესატყვისი ქართულ ენახე, 
მართლაც „ზეპური“ უნდა იყოს“. მოგვიანებითაც იგიეე განაცხადა: „სა- 
ფიქრებელია, რომ „ზეპური“ უკავშირდებოდეს „სეპუჰ“-ს და არა „სეფე“. 
„სეფე”?. ამის დასტურად “შეიძლება ილია აბულაძის მოსა“სრების 
დამოწმება. მან აღნიშნა, რომ „წმიდა შუშანიკის წამების" „ზხეპურნის“ 
ადგილას სომხურ მოკლე თარგმანშიც გეაქვს „ზხეპურნი, ხოლო 
„ატომის და მისი ძის მარტვილობის“ ქართულ ენაზე მთარგმნელს 
სომხური „სეპუჰ“ ქართულ ენაზე გადმოაქვს, როგორც „სეპური'. ნ. 
მარის აზრით, „სეპური“ კავშირში უნდა იყოს სომხურ „სეპუჰ“-თან და 

ირანულ „VI5ნსჩL“-თან)9. „სეფესა“ და „სეპურის“ ერთმანეთის გეერდღით 

გამოყენება და მათი შინაარსობრივი გამიჯვნა ძველი ქართველი და 
სომეხი მწერლების მიერ ამის სასარგებლოდ უნდა მეტყველებდეს. ა. 
ბოგვერაძის აზრით, „ზეპური დამახინჯების შედეგი კი არ არის, 
არამედ, ჩანს, სწორედ „სეფეს“ გავლენით (მისგან განსხეავებულად) 

  

ს. ჯანაშია, შრომები, II, თბ., 1952, გვ. 165-166. 
7? ვუთითებთ ს. ჯანაშიას ხსენებული შრომის მიხედვით, გე. 165-166. 

3 ნ. ბერძენიშვილი, საქართველოს ისტორიის საკითხები, III, თბ., 1964, გვ. 373. 

·%, ალექსიძე, უძველესი ქართული სოციალური ტერმინები. საქართველოს სსრ 
მეცნიერებათა აკადემიის საზოგადოებრივ მეცნიერებათა განყოფილების 
მოამბე, 19613, M#1. გვ.156-180. 

1 ნ. ბერძენიშვილი, საქართველოს ისტორიის საკითხები, I, თბ., 1964. 

5 ა. ბოგვერაძე ცვლილებანი საზოგადოებრივ ცხოვრებაში, საქართველოს 
ისტორიის ნარკვევები, IL თბ., 1973, გვ. 142-141. 

? ა, ბოგვერაძე, ქართლის პოლიტიკური და სოციალ-ეკონომიკური განვითარება 
IV-VIII საუკუნეებში, თბ., 1979, გე. 110-11I. 

I თხზულება „წამებაი წმიდისა ატომისი და ძისა მისისაი და მოყუასთა მისთალ“ 
მისთალი“ თარგმნილია სომხურიდან, შემონახულია ათონურ ხელნაწერში #- 

#ზ (X, 233V-23?7V.- გამოსცა ი. აბულაძემი ქართული და სომხური 
ლიტერატურული ურთიერთობა IX-XI სს-ში, თბ. 1941, გვ. 92115. 

? ილ. აბულაძე, ქართულ-სომხური ლიტერატურული ურთიერთობა, თბ. 1944, 

თბ., გვ. 98. 
M Mბიი I. 9., 5”MM070VMV# I8:X 160MMM08 მ0MMM9CM0L0 C6008M5M0IL0 CIი0#. 380-.IX, 1899, 

C.468. 
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ერთგვარად სახეცვლილი“! მკელევარს საკითხი საბოლოოდ 
გარკვეულად მაინც არ მიაჩნია და, მისი ვარაუდით, იგი “შემდგომ 
კელევა-ძიებას მოითხოვს. 

ს, ალექსიძემ შენიშნა, რომ „სეფე-წულს“ განეითარების სხვადასხ- 
ვა საფეხური აქვს გავლილი და იგი საუკუნეთა განმავლობაში 
იცვლიდა მნიშენელობას?. როგორც ჩანს, ასეთიეე განვითარების რთული 
რთული გზა განელო მნიშვნელობის ცეალებადობის თვალსაზრისით 
„სეპურმა“, როგორი ეტიმოლოგიური ახსნაც არ უნდა მოვუძებოთ მას, 
და „საზეპურომ.  –ა. ალექსიმეე „სეფე-წულის“ სემანტიკური 
ცელილებების დაკვირეების საფუძველზე მივიდა იმ დასკვნამდე, რომ 
მან საუკუნეთა მანმძილსე მნიშევნელობა შეიცვალა და თავდაპირველი 
სემანტიკური ფუნქცია დაკარგა; იგივე შეიძლება ითქვას „საზეპუროს“ 

შესახებ. 
„ზხეპური“ V-VI საუკუნეების ორიგინალურ თუ სომხურიდან ნა- 

თარგმნ თხსულებებში არის სოციალური ტერმინი და იგი დიდგვარო- 
ქანთა აღმნიშენელია. ეს სახელი X-XIII საუკუნეების ძეგლებში აღარ 
გვხედება, ხოლო მისგან ნაწარმოები ზედსართავი სახელი „საზეპურო“, 
რომელიც საკმაოდ გავრცელებული ჩანს ამ დროის მწერლობაში, 
სოციალური ტერმინის ფუნქციას კარგაეს და იდეოლოგიურ-სიმბოლურ 
დატვირთვას იძენს, თუმცა სემანტიკურად კვლავ რჩეულის მნიშვნელო- 
ბას ინარჩუნებს. 

საზეპუროს მნიშვნელობის განსაზღვრაში განსაკუთრებული როლი 
ენიჭება ბიბლიის ქართული თარგმანის მონაცემებს, რომელთა მიხედვით 
საზეპუროდ ისრაელია მიჩნეული. აგრეთეე, მნიშვნელოვანია ძველ ქარ- 
თულ თარგმანებში არსებული მონაცემებიც. გამოსლვათა, II შჯულისა 
და I მეფეთა წიგნებში ისრაელი მოიხსენიება საზეპუროდ: „და აწ უკუე- 
თუ სმენით ისმინოთ კმისა ჩემისა და დაიცვათ აღთქუმალ ჩემი, იყვნეთ 
ჩემდა ერ საზეპუროლ ყოველთაგან ნათესავთა, რამეთუ ჩემი არს ყოველი 
ქუეყანალ“ (გამოსლ. 19,5); „ხოლო უფალმან არა განიშოროს ერი თვსი 

სახელისა მისისათკს დიდისა, რამეთუ შეგიწყნარნა თქუენ უფალმან და 
გამოგირჩივნა თქუენ ერად საზეპუროდ“ (I მეფ. 12, 22), „რამეთუ ერი ეგე 
აწმიდა ხარ უფლისა ღმრთისა შენისა და შენ პირველად გამოგირჩია 
უფალმან ღმერთმან შენმან, რათა იყო შენ მისა ერად საზეპუროდ ყო- 
ველთა უფროს ნათესავთა, რომელნი არიან პირსა სედა ქუეყანისასა“ 01 
ფჯ. 6,7) || შჯულისა და I მეფეთა წიგნების ქართული თარგმანის ყეე- 
ლა რედაქცია საზეპუროდ მიიჩნევს ებრაელ ერს. ებრაული და ბერძნუ- 
ლი ტექსტების შესაბამისი მუხლების მიხედვით ჩანს, რომ ამ სიტყვას 
განსაკუთრებული მნიშვნელობა ენიჭება, თუმცა იგი სხვადასხვა კონ- 
ტექსტში სხვადასხვა სიტყვით გადმოიცემა: II შჯულის წიგნში მისი შე- 

სატყვისია „შენს ძეებს“, ხოლო I მეფეთაში – იაჰვეს ხალხს. აქვე უნდა 

L ა, ბოგვერაძე, „ცვლილებანი სასოგადოებრივ ცხოვრებაში საქართველოს 

ისტორიის ნარკვევები, IL თბ., 1973, გვ. 143. 
2 ხზ, ალექსიძე, უძველესი ქართული სოციალური ტერმინები. საქართველოს სსრ 

მეცნიერებათა აკადემიის სასოგადოებრგეგ მეცნიერებათა განყოფილების 

მოამბე, 1963, M1, გვ.179-180. 
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ითქვას, რომ ბიბლიური „სასეპურო“ „საღმრთოს“ ნიშნავს, რითაც ისრა- 
იტელი დაპირისპირებულია მსოფლიოს დანარჩენ ხალხებთან (არაისრაი- 
ტელებთან). ჩანს, რომ ქართულ ტექსტმი ქართეელი მთარგმნელების 
მიერ გამოყენებულ თავისუფალ მთარგმჩელობით მეთოდთან “უნდა 
გექონდეს საქმე. რაც “შეეხება გამოსლვათა წიგნის სემოთ მოხმობილ 
მუხლს, ძვეელ ქართულ რედაქციებ“მი, კერძოდ ოშკურსა და გელათურში, 
„საზეპურო“ არ დასტურდება, მის ნაცელად იკითხება: „იყვნეთ ერად 
ჩემდა“. ასევეა აპოსტოლურ თხსულებაშიც: „იტყკს უფალი: მივსცნე 
შჯულნი ჩემნი გონებათა მათთა, ღა გულთა მათთა “სედა გამოვწერნე 
იგინი: და ვიყო მე მათა ღმრთად, და იგინი იყვნენ ჩემდა ერად“ (ებრ. 

ზ, 10). „საზეპურო ერი“ დასტურდება ბიბლიის ორ ხელნაწერში – #-1)79, 
1669 წლისა, გამოცემით – C რედაქცია, და #-51, XVII-XVIII საუკუნეების 
მიჯნისა, მცხეთური ხელნაწერი. რომელიც საბას რედაქციადაა ცნობი- 

ლი, გამოცემით – 5 რედაქცია. ებრაულ ტექსტში „სახსეპურო“ ”შეესა- 
ბამება სიტყვას ,ჯ§იყსII“ ღმერთის ძვირფასი საკუთრება, ბერძნულში – 

»თლ-C X6010ს01%- – გამორჩეული, საუკეთესო, აღმატებული, არაჩვე- 
ულებრივი ხალხი. სპეციალურ სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმუ- 
ლია მოსაზრება, რომ ბიბლიის ქართული თარგმანი ბერძნულიდან 
უნდა იყოს შესრულებული. ამჯერად ჩვენთვის საინტერესოა საბასეულ 
რედაქციაში შეტანილი შესწორების წარმომავლობა, იგი ითვალის- 
წინებს ბერძნული ტექსტის მონაცემებს თავის მხრიე, ბერძნული 
ადეკვატურია ებრაულისა. ხელნაწერში შესწორებები საბას ხელითაა 
შეტანილი, იგი რედაქციული შესწორების დონეს სცილდება. ელ. 
დოჩანაშვილმა ,მცხეთური ხელნაწერი“ გამოცემას დართულ 
გამოკვლევაში შენიშნა, რომ „მცხეთური ხელნაწერის უმეტესი ნაწილი 
რომ, მართლაც, ქართული ბიბლიის არქაულ და XI-XIII საუკუნეებში 
ბერძნული ენიდან ნათარგმნ და ბერძნულთან შეჯერებულ უწინდელ 
ვერსიებს განეკუთვნება, დღეს სამეცნიერო ლიტერატურაში ეჭვს არ 
იწვევს“, იქვე ისიც არის აღნიშნული, რომ „გამოსლვათა“ წიგნის 
თარგმანში სხვადასხვა ხარისხი განირჩევა: ,,7XIII-XXXჰX თავებში 

ბერძნულის გავლენა გაცილებით უფრო საგრძნობი ხდება. ამრიგად, აქ 
საქმე გვაქვს ბერძნული ტექსტიდან თარგმნის სხვადასხეა ხარისხთან“. 
ბ. გიგინეიშვილის ნაშრომში – „სუთწიგნეულის ქართული ვერსიები“) 
განმტკიცებულია ადრე გამოთქმული თვალსაზრისი იმის შესახებ, რომ 
საბ ეყრდნობოდა ბიბლიის ოშკურ და გელათურ რედაქციებს: 

„ხუთწიგნეულზე მუშაობის პროცესში საბა, როგორც ჩანს, ძირითადად 
იყენებდა # (II-1207) და C (#-179) ხელნაწერებს, რომლებიც ორბელიანთა 
ოჯახიდან არის გამოსული“. „როგორც ცნობილია საბასეული 

  

I მცხეთური ხელნაწერი, L ტექსტი გამოსაცემად მოამზადა და გამოკვლევა 
დაურთო ელ. დოჩანაშვილმა, თბ., 1981. გვ. 5. 
? მცხეთური ხელნაწერი, L, გე. 10. 

ჯ წიგნნი ძუელისა აღთქუმისანი, I. შესაქმისაი, გამოსლვათაი; გამოსაცემად 
მოამზადეს ბ. გიგინეიშვილმა და დ. კიკვიძემ, თბ., 1989, გე. 16-17. 

"იქვე, გვ. 33 
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ხელნაწერი რედაქციული შედგენილობის თვალსაზსრისით ნაირგვარია. 
ამის მიზეზი უნდა ყოფილიყო ის, რომ სულხან-საბა ორბელიანი 
დეფექტურ ნაწილებს ავსებდა სულ სხევადასხეა ტიპის ხელნაწერებით, 

რომელთაგან ზოგი ძალიან ძველი ჩანს, ზოგი კი – ნაკლებ ძველი“! ბ. 
გიგინეიშეილის აზრით, გამოსლვათა და რიცხვთა წიგნები 5 რედაქ- 
ციაში დამოუკიდებელია. საბამ ქართული ტექსტი დაუახლოვა ბერძ- 
ნულს, რასაც ხსენებულ მუხლში „იყვნეთ ერად ჩემდა“-ს ნაცვლად „იყვ- 
ნეთ ჩემდა ერ საზეპუროლს“ გამოყენებაც ადასტურებს. აქვე ისიც უნდა 
შევნიშნოთ, რომ მომდევნო მუხლი საზეპურო ერის განმარტებასაც 
შეიცავს: „ხოლო თქუენ იყვნეთ ჩემდა სამეუფო, მღდელობა, ნათესავ 
წმიდა. ესე სიტყუანი ჰრქუნე ძეთა ისრაელისათა“ (გამოსლე. 19.6). 

ქართველმა მთარგმნელებმა და რედაქტორებმა ტერმინს თავისთა- 
ვად მნიშენელობასთან ერთად ებრაულსა და ბერძნულ ტექსტებში შემო- 
ნახული სიმბოლური სიღრმე, იდეოლოგიური ფუნქცია და სიმბოლურო- 
ბა შეუნარჩუნეს. 

ასევეა საზეპურო გაასრებული „ნევმირებულ ძლისპირთა“ კრებულ- 
ში მოთავსებულ ერთ საგალობელშიც: „შეიწყნარა ახალი ისრაელი მო- 
ნალი თჯსი, ერი წარმართთალ, საღმრთოლთა სისხლითა მოგებული, ყო ერ 

საზეპურე (ვარიანტით: საზეპორე) თავისა ოგსისა, რომელთა მიერ იხა- 

რებს თგთ თავადი უფალი ქმნელთა თკვსთა ზედა, რამეთუ ვართ ჩუენ 
თავისუფალ ასნაურებითა მით, რომლითა ქრისტემან განგუაასნაურნა 
ჩუენ შობითა ქალწულისაგან, ამას ყოველნი გალობით ვადიდებდეთ“. 
„შატბერდის კრებულში“ მოთავსებულია ბასილი კესარიელის თხზუ- 
ლება „მკეცთათგს სახისა სიტყუალ“, რომელშიც ასევე ებრაელი ხალხია 
საზეპუროდ მიჩნეული: „და უფალმან ჩუენმან იესუ ქრისტემან შეგვ- 
ყუარნა ჩუენ, რომელნი ბნელსა და აჩრდილთა სიკუდილისათა ვიყვენით 
ერი წარმართთაი უფროის ვიდრე ჰურიათაი, რომელთა შვილებაი ზედა 
ედვა და საზეპურობალ. წმ. იოანე ოქროპირის საკითხავში, რომელიც 
„უდაბნოს მრავალთავშია“ შეტანილი, საზეპურო კვლავ იმავე მნიშვნე- 
ლობითაა დატვირთული: „ესე არს, რომელმან გამოგჯყეანნა ჩუენ მონე- 

ბისაგან აზნაურებად, ბნელისაგან – ნათლად, სიკუდილისაგან – ცხო- 

რებად, განდგომილებისაგან – სასუფეველსა საუკუნესა და მყვნა ჩუენ 
სამღდელო ახალ და ერ საზეპურო, რაითა მისსა დიდებასა მარადის 
ვიდიდებოდით““. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში ,„საზეპუროს“ მნიშვნელობის შესახებ 
ერთნაირი ასრია გამოთქმული. ივანე ლოლაშეილმა საბასეული განმარ- 
ტება გაისიარა: „ზეციური პურისმტე; ერ საზეპუროდ ხარ 52,1, შენ ხარ 

! იქვე, გვ. 33. 
2 ნეემირებული ძლისპირნი, ტექსტი გამოსაცემად მოამზადა და გამოკვლევა 

დაურთო გულნაზ კიკნაძემ, თბ., 1982, გე. 535, 869. 
? შატბერდის კრებული, გე. 178. 

4 უდაბნოს მრავალთავი, ა. შანიძისა და ზ. ჯუმბურიძის რედ. თბ., 1994, გე. 201. 
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საზეპურო ერის წევრთაგანი, ღვთიური პურისა და მადლის მოზიარე“). 
ილია აბულაძის „ძველი ქართული ენის ლექსიკონის“ მიხედვით, იგი 
საკუთარია, მისია, რასაც ადასტურებენ I შჯულისა და I მეფეთა წიგ- 
ნების ებრაული და და ბერძნული ტექსტების მონაცემები (2, 357). ს 
ყაუხჩიშვილის შედგენილ ლექსიკონში, რომელიც „ქართლის ცხოვრე- 
ბას“ ერთვის, აგრეთვე, გასიარებულია საბას განმარტება და ერი საწსე- 
პურო „ღვთის მიერ ამორჩეულად“ არის მიჩნეული?. „ქართული პოესიის“ 
პირველ ტომს დართულ ლექსიკონში სარგის ცაიშვილმა ილია აბულა- 
მისეულ „ბანმარტებას – „მისი, საკუთარი“ – „ღეთისაგან ამორჩეული“ 

დაუმატა. „უდაბნოს მრავალთავს! დართულ ლექსიკონში “ურაბ 
ჭუმბურიძემ საზეპურო გაჩმარტა, რ“იგორც საუფროსო, უფროსობის 
ღირსი?. სურაბ სარჯველაძემ საზეპურო „თავისუფლებად“ განმარტაზ. 

ცალკე უნდა გამოიყოს ბეჟან კილანავას განმარტება იაკობ 
ხუცესის „წმიდა შუშანიკის წამებაში“ დამოწმებული „ზეპურნი დეჯდა- 
ნის“ შესახებ. მან „სეპური“ ლექსიკოგრაფიულ-ეტიმოლოგიური თვალ- 
საზრისით ქართველური ენების ისტორიულ კუთენილებად მიიჩნია და 
ქართველურ ენებში, კერძოდ, მეგრულში გავრცელებულ მნიშვნელობას 
დაუკავშირა. აღნიშნა, რომ იაკობ ხუცესის მიერ გამოყენებული ,,სეპუ- 
რი“ „მარტივფუძიანი ქართული სიტყვაა, რომელიც მოჯარბებული სიმ- 
დიდრის, სიუხვის ქონას, მფლობელობას გამოხატავს. ეს მნიშენელობა 
კარგად ესადაგება „შუშანიკის წამების“ კონტექსტს, სადაც „დედანი 
სეპურნი“ სწორედ თავიანთი „სეპურობითაა გამორჩეული ჩვეულებრიეი 
ასნაურებისაგან“,. ეფიქრობთ, ეს თვალსაზრისი უმართებულოა, რადგან 

„ხეპურის ამგვარი განმარტების საშუალებას – ქართველურ „სეპ“ 
ძირთან მისი დაკავშირება – არ იძლევა არც იაკობ ხუცესის თხსულე- 
ბის კონტექსტი, არც ბიბლიური მონაცემები, არც X-XIII საუკუნეების 
ქართულ ძეგლებში ტერმინ „სასეპუროს გამოყენების შემთხვევები. 
იაკობ ხუცესის „წმიდა შუშანიკის წამებასა“ და სომხურიდან ნათარგმნ 
თხზულებებში იგი სოციალური ტერმინია, რაც მეცნიერულადაა დასა- 
ბუთებული სპეციალურ ლიტერატურაში (ი. ჯავახიშვილი, ი. აბულაძე), 
ხოლო მოგვიანებით მან განსხვავებული, სიმბოლური მნიშვნელობა 
შეიძინა და იდეოლოგიური ფუნქცია დაეკისრა. 

„ერი საზეპურო“ ძველ ქართულ ტექსტებში იძენს ერის რჩეუ- 

ლობის გამოხატვის ფუნქციას, რაც მესიანური იდეის ერთ-ერთი ძირი- 

  

სულხან-საბა ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, Iს თბ., 1966, გე. 77. ძველი 
ქართველი მეხოტბენი, IL გამოსაცემად მოამხადა, გამოკვლევა და ლექსიკონი 
დაურთო ივანე ლოლაშვილმა, თბ. 1964, გე. 283. 

? ქართლის ცხოერება, L ტექსტი დადგენილი ყველა ძირითადი ხელნაწერის 
მიხედვით სიმონ ყაუხჩიშვილის მიერ, თბ., 1955, გვ. 450. 

ქართული პოეზია, I, სარგის ცაიშვილის წინასიტყვაობითა და რედაქციით, 
თბ., 1979, გვ. 360. 

7 უდაბნოს მრავალთავი, ა. შანიძისა და ზ. ჭუმბურიძის რედ,, თბ., 19%, გე. 324. 

ზ%. სარჯველაძე, ძველი ქართული ენის ლექსიკონი, თბ., 1995, გე. 173. 
42. კილანავა, ქართული დამწერლობისა და მწერლობის სათავეებთან, თბ,, 1990, 
გვ- 127. 
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თადი საფუძველია. ლეონტი მროველის თხზულებაში ვკითხულობთ: ,ოი, 
დედაო ჩემო, არა უგულებელ-ვყო ერი იგი საზეპურო უფროის ყოველთა 
ნათესავთა მეოხებით. შენითა მათთკუს ხოლო შენ წარავლინე 
პირველწოდებული ანდრია ნაწილსა მას შენდა ხუედრებულსა, და თანა- 
წარატანე ხატი შენი ვითარცა პირსა შენსა დადებითა გამოისახოს. და 
შენ წილ ხატი იგი შენი მკვლდრობდეს მცუელად მათდა უკუნისამდე 
ჟამთა“! უფლის მიმართვაში ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლისადმი ქართვე- 
ლი ერი რჩეულად, სასეპუროდ მოიხსენიება ასევე ნიკოლოზ 

გულაბერისძე თავის თხზულებებში – „საკითხავი სუეტისა ცხოველისა, 
კუართისა საუფლოლსა და კათოლიკე ეკლესიისა“ და „გალობანი 
სუეტისა ცხოველისანი“ – ქართველ ერს სასეპუროს უწოდებს: „წინალს- 
წარვე განეგო სახიერსა მას ამის სამეფოსა ერად საზეპუროდ შემ- 
სადებალ” და ვინაითგან ნაწილიცა იყო ყოელად წმიდისა ღუთისმშობ- 
ლისა, ამისთკს უფროისღა ღირს იქმნა ამას საშინელსა მადლსა ესე 
კედარი, ამისთვსცა უკუს წინასწარვე წარმოავლინა მადლი ღვთაებისა 
მისისა, რათა პირველადვე დაიწინდოს კუართითა მით და მადლითა 
ღვთაებისა მისისალთა“ (გვ. „გიხაროდენ, მომგებელო ერად საზეპუროდ, 
ნათესავად წმიდად და სამეუფოდ!?. ნიკოლოზ გულაბერისძის სიტყვე- 
ბიდან ჩანს, რომ ღმერთმა წინასწარ შეამზადა ქართველი ერი საზე- 
პუროდ, ვინაიდან სწორედ აქ მოაელინა და ინახება უფლის კვართი, 
როგორც მადლი ღეთისა, ნიშანი ღვთისაგან ერის რჩეულობისა, და იგი 
ღვთისმშობლის წილხვედრილი გახადა. 

ნიკოლოს გულაბერისძის საგალობელთა მიხედვით, როგოთც მძეე- 
ლი აღთქმის ეპოქაში ისრაელი იყო რჩეული ერი ღვთისა, გაქრისტია- 
ნების შემდეგ ღმერთმა ქართველი ერი გამოარჩია „ერად საზეპუროდ“,. 
რაც გამოიხატა საქართველოში, მცხეთაში, კერძოდ, სვეტიცხოვლის ალ- 
მართვის ადგილას, უფლის კვართის დაფლვით, ხოლო შემდეგ ქეეყნის 
უპირველესი ტაძრის, „ცათა მობაძავ“ ტაძრის აგებით, რომელიც 

ღეთაებრივი ნათლითაა გაბრწყინებული. ღვთაებრივი ნათლის სვეტის 
ჩამოშვებით შეირჩა და გამოჩნდა უფლის კვართის სამკვიდრებელი ად- 
გილი, რომელიც წმიდა ნინოს მოსვლამდე უჩინარი, უცნობი იყო. წმიდა 
ნინოს მინიშნებით, რაც მას ლღმერთისაგან ეუწყა, მიკვლეულ იქნა 
უფლის კვართის დაფლვის წმინდა ადგილი ღვთის სახლის ასაგებად. 

საზეპუროდაა მოხსენიებული ქართველი ერი ე.წ. „აბდულმესიანშიც“: 
ბანაკად საღმრთოდ, ერ საზეპუროდ 
ხარ ღმრთისმეტყველთა მათ ჭურეილთაგან (VII, 52,112; 
ეი. ღვთისმეტყველთა მოძღვრების ღრმა ცოდნით ალღჭურვილი, 

ღრმად მხედველი, მისტიკოს ღმრთისმეტყველთა ნასიბრძნით შეჭურვილი 
ავტორი ქართველ ერს საღმრთო კრებულად და მისგან გამორჩეულად 
მიიჩნევს. 

! ქართლის ცხოვრება, L ტექსტი დადგენილი ყველა ძირითადი ხელნაწერის 
მიხედვით სიმონ ყაუხჩიშვილის მიერ, გვ. 38. 

72.6, სულავა, XII-XIII საუკუნეების ქართ'ელი ჰიმნოგრაფია, გვ. 290. 

1 ძველი ქართული სახოტბო პოეზია, II, გვ. 134. 
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„წმიდა დავით და კონსტანტინეს წამების“ მეტაფრასული რედაქ- 
ციის ანონიმი ავტორიც ქართველ ერს სასეპუროდ მიიჩნევს: „ხოლო მან 

უღმრთომან (მურვან-ყრუ – ნ.ს), რაჟამს აღაღო მთავრობალ სპარსთა და 
არაბთაი, აღძრა ყოველიეე თესლ-ტომი წარმართთაი მიშუებითა ღმრთი- 
საითა სამხილებელად ცოდვათა ჩუენთა და განილაშქრა ქრისტიანეთა 
ზედა ერსა ამას რჩეულსა და საზეპუროსა ღა აღაოკრა და მოსრა და 
ტყუე ყო ქუეყანაი საბერძნეთისალ და სასომხითისაი ხღუამდე და მერმე 
მოეფინა, ვითარცა ღრუბელი ბნელისაი, სიმრავლითა, ვითარცა მკალი 
და მუმლი, არეთა ჩრდილოლსათა და დაფარა პირი ქუეყანისალ“!. 

ქართველი ერის საზეპუროდ მიჩნევის თეალსასრისით განსაკუთრე- 
ბული ღირებულებისაა არსენ ბულმაისიმისძის მარტყოფის მაცხოვრის 
ხელთუქმნელი ხატისადმი მიძღვნილი საგალობლები, რომლებიც მესია- 
ნური იდეით ღრმადაა გამსჭვალული. საქართველოს ეკლესიის ერთი 
უგამოჩინებულესი საჭეთმპყრობელი, კათოლიკოსი არსენ ბულმაისიმისიე 
თავის საგალობლებში ქართეელი ერის რჩეულობის ერთ-ერთ მნიშვნე- 

ლოვან საფუძველს – მაცხოვრის ხელთუქმნელი ხატის საქართველოში 
დამკვიდრების ფაქტს გვაუწყებს. ეს ის დრო იყო, როდესაც საქართ- 
ველოს დასაპყრობად მოადგნენ აღმოსავლეთიდან მაჰმადიანური ტომები, 
რომლებიც მთელი სისასტიკით იბრძოდნენ ქრისტიანობის წინააღმდეგ. 
სწორედ ამ დროს შეახსენა არსენ ბულმაისიმისიემ ქართველ ერს თავი- 
სი ისტორიული მისია, მოვალეობა, ფუნქცია ქრისტიანული სამყაროს 
განაპირა ქვეყნისა, რომ იგი რჩეული, სახეპურო ერია და ღვთისაგან 
ბოძებულ „ნიჭს“ (საბოძვარს, მადლს) დაცვა და გაფრთხილება სჯგირდე- 
ბა. ქრისტეს ხელთუქმნელი ხატის ქართლად მობრძანებაა ღვთისაგან 

ბოძებული უდიდესი საჩუქარი. ჰიმნოგრაფი ქართველ ერს მიმართავს: 

„იხარებდ დღეს, იხარებდ, ქართველთა სამეუფოო, ერო მორწმუნეთაო, 
რამეთუ არასადა უმრწემეს გყო შენ ქრისტემან, არამედ მოგცა სატი 

თვსი დიდებული, რომელი თჯგთ მან დაჰბეჭდა პირითა თჯგსითა, უცვა- 

ლებელი სახე განკაცებისა თგსისაი, გარდამოცემული პირმშოისა მის- 

გან, რომელი ღირსისა ანტონის კელთაგან მსახურებული სიმდიდრედ 

წარუპარველად გიპყრიეს საუნჯედ უხილავად”! ქართველი ერის რჩეუ- 

ლობა იმითაც გამოიხატა, რომ იგი გახდა ღირსი მაცხოვრის ხელთ- 

უქმნელი ხატისა. არსენ ბულმაისიმისძე ქართველ ხალხს ახალ ისრაე- 

ლად, ასალ ერად, საზეპურო ერად იხსენიებს, რაც ერის ღეთისაგან 

რჩეულობას ნიშნავს. 

წმიდა ანტონ მარტომყოფელმა რომელიც “შუამდინარეთიდან 

წამოვიდა ვითარცა ვარსკვლავი, შემდეგში მარტყოფს დამკვიდრებულმა, 

მწვალებელთაგან იხსნა მაცხოვრის ხატი და ქართველ ერს, ანუ ახალ 

ისრაელს დაუმკვიდრა საუნჯედ: „შუამდინარით ვარსკვლავი აღმოჰკედ 
დიდისა მთიებისა პავლეს ძიებად, მ მამაო ანტონი, და საუნჯე მიიტაცე, 
რომელი ვერვინ წმიდათაგანმან შეუძლო შეძინებად, ღმრთიექმნული 

ხატი ყოვლადწმიდა, და ისრაელსა ამას ახალსა დაუუნჯე, 

  

' შველი ქართული აგიოგრაფიული ლიტერატურის ძეგლები, IIL,ო გვ. 250. 

'ნ. სულავა, XII-XIII საუკუნეების ქართული ჰიმნოგრაფია, თბ,, 2003, გე. 310. 
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ქართველთასა ერსა საზეპუროსა, ვინაიცა იდიდე ღმრთისა მიერ, 
ბრძენო, შემყუარებელი მისი, და აწ დაძინებასა შენსა წინა-უძღპგს დღეს 
მამათა მსშ ანტონი“? არსენ ბულმაისიმისძემ „ახალი ისრაელი“, „ახალი 
ერი“, „ზეცისა ერი“, „საზეპურო ერი“ უწოდა სულიერად განახლებულ 
ქართველ ერს, რაც უშუალოდ მესიანური იდეის გამოხატულებაა. 

ქაროველი ერის რჩეულობის, საზეპურო ერად მიჩნევის იდეას 

აგვირგვინებს არსენის მიერ იმ ფაქტის აღნიშენა, რომ ქალაქთა მზემ – 
კონსტანტინეპოლმა მანდილ“სე, ტილო“სე აღბეჭდილი სახე მაცხოერისა 
(მანდილიონი) დაიმკვიდრა, ხოლო ქართლმა – „კეცზე“ დატვიფრელი 
ხატება მაცხოვრისა (კერამიონი): ,ქალაქთა მსემან ტილოილ, ხოლო 
ქართლმან კეცი დაიმკვდრა სიმდიდრედ საცხორებელად'. ამრიგად, 
არსენ ბულმაისიმისძემ თავისი საგალობლებით შემოგვინახა ქართულ 
მწერლობაში საუკუნეთა მანძილზე დამკვიდრებული ტრადიცია ქართ- 
ველი ერის რჩეულობის შესახებ. ამგვარი ეროვნული სიამაყის გრძნობა, 
გამოვლენილი მესიანური იდეით, არაერთგსის გამოიხატა VIII-XIII საუ- 
კუნეების ქართული მწერლობის ძეგლებში, კერძოდ, იოვანე საბანისძის 
პაგიოგრაფიულ თხსულებაში გამოთქმულია თვალსაზრისი ბერძნებთან 
ქართველების 'მეთანატოლების შესახებ. „არა ხოლო თუ ბერძენთა 
სარწმუნოებალ ესე ღმრთისამიერი მოიპოვეს, არამედ ჩუენცა, შორიელთა 
ამათ მკჯგდრთა.. აჰა, ესერა ქართლისაცა მკვდრთა აქუს სარწმუნოებალ 
და წოდებულ არს დედად წმიდათა“. მოგვიანებით, X საუკუნეში იოანე- 
ზოსიმეს საგალობელშიც აისახა ქართველი ერისა და ქართული ენის 
რჩეულობის იდეა. „ქებალში“ ქართული ენა ქრისტეს ენადაა გამოცხადე- 
ბული, ვინაიდან მეორედ მოსვლის ჟამს უფალი სწორედ ამ ენაზე 
განიკითხავს კაცობრიობას: „დამარხულ არს ენაი ქართული დღემდე 
მეორედ მოსლევისა მისისა საწამებელად, რაითა ყოველსა ენასა 
ღმერთმან ამხილოს ამით ენითა“! ე. ი. ქართული ენა მაცხოეარს – 
იესო ქრისტეს უშუალოდ და მჭიდროდ უკავშირდება. 

მესიანური შეხედულების ასახეით სავსეა ქართული მწერლობის 
უმნიშვნელოვანესი ძეგლები. აკაკი ბაქრაძემ გამოყო მესიანიზმის რამდე- 
ნიმე ნიშანი?, მაგრამ ჩამონათვალი არ არის სრული, ამიტომ საჭიროდ 
მივიჩნევთ ამ ნიშანთა სრულად დამოწმებას, – ნიშნებისა, რომლებიც 
ერის არსებობისა და ცხოვრების მანძილზე თანდათანობით ივსებოდა: 

1. საქართველოში, მცხეთაშია დაფლული ერის რჩეულობის უპირ- 
გელესი სიმბილო უფლის უკერველი, „ზეითგამო ქსოვილი“, დაუნა- 
წევრებლად ქართველთა წინაშე მოღწეული კვართი; ქართლში კვართის 
დამკვიდრებით ახალი ჟამი დადგა, დამთავრდა არმასული და დაიწყო 
ქრისტიანული ეპოქა. კვართის დაუნაწევრებლობა სიმბოლოა ჯეშმარიტი 
ეკლესიის დაუნაწევრებლობისა.ა ე. ჭელიძის სიტყვით, „კვართის 

2 იქვე, გვ. 310-311. 

3 იქვე, გვ. 320. 
4 ძეგლები, I, გვე. 55. 

! ქართული პოესია, I, სარგის ცაიშვილის წინასიტყვაობითა და რედაქციით, 
თბ., 1979, გვ. 72. 

? ქართული მწერლობა, 5, აკაკი ბაქრაძის წინასიტყვაობით, თბ., 1988, გე. 8-9. 
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ძელიცხოვლის ჯვარი 

 





მფლობელი არის მტვირთველი იმ მისიისა, რაც ჭეშმარიტი ეკლესიური 
ერთიანობისათვის ბრძოლას გულისხმობს. ესაა იგივე ქრისტეშე- 
მოსილობა“პ, ვფიქრობთ, უფლის კვართის საქართველოში დამკვიდრება 
მიუთითებს ქართული ეკლესიის, ქართველი ერის, ხოგადად სრულიად 
საქართველოს უფლის გსასე სვლის აუცილებლობას. 

2. საქართველოში ინახება ის სამსჭვალი, რომლითაც მაცხოვარი 
ჯეარსე იყო დამსჭვალული, წმინდა ჯვრის ნაწილი და ის ფიცარი, 
რომელზეც დამსჭვალეს მაცხოვრის ფეხები, ამასთან დაკავშირებით 
ნიკოლოს გულაბერისძის თს“ სსულება მოგვითხრობს: „ესე უკუე საცნაურ 
არს, რომელ იოანე კუალადცა წარგსავნეს წინაშე მეფისა კონსტანტინესსა 

ჭეშმარიტისა ძელისათვს.. ხოლო ღმრთისმსახურმან მეფემან და მვურ- 

ვალედ ტრფიალმან საღმრთოითა საქმეთამან სიხარულით უკუე მიანიჯა 
ნაწილი ძელისა ცხორებისაი და ფიცარნიცა იგი, რომელსა სედა დამს- 

ჭუალნეს ფერვნი უფლისა და მაცხოვრისა ჩუენისა იესუ ქრისტშმსნი... 
და ვითარცა წარმოვიდა ებისკოპოსი იოანე და მის თანა მოციქული, 

მოიწინეს ადგილსა, რომელსა ჰქვან ერუშეთი ღა მუნ დაუტეენა ქეით- 
ხურონი იგი საქმედ ეკლესიისა და სამსჭუალნიცა იგი უფლისანი და-ვე- 
უტევნა. და წარმოვიდა და მოვიდა მანგლისს და იწყო მუნცა ეკლესიისა 
შენებად და დაუტევნა ფიცარნი იგი უფლისანი“ (გვ. 38-39). 

3. საქართეელოში ინახებოდა ელიას ხალენი, რომელიც უფლის 
კეართის ჩვენში დავანების წინასახედ მოია'ხრება; 

4. საქართველო ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის წილხეედრილი ქვე- 
ყანაა. ნიკოლოზ გულაბერისძე წერს: „ხოლო ვინალთგან იგი დედაკაცი 
ყოვლადსანატრელი და კურთხეული, უზესთაესი იგი დედათა და მამათა 
და ზეცისა ძალთაცა, ამისთგსცა უკუე უკუანაისკნელთა ჟამთა რაჟამს 
ღმერთმან ინება წყალობა და ცხორება ნათესავისა ჩუენისა, დედაკაცივე 
წარმოავლინა, ვითარ ვჰგონებ-მე, გამოთხოვითა და ხუაიშნითა დედისა 
ღმრთისაითა ძისა თკსისა თანა, ვინაითგან ნაწილიცა იყო დედისა 

ღმრთისა“ (გვ. 8). სიმბოლურად გეესახება ყოვლადწმიდა ღვთისმშობ- 
ლის სახელის – „მარიამ“ – მნიშვნელობა, სოგის შეხედულებით, იგი 

არამეული, ზოგის თვალსაზრისით კი – ებრაული წარმომავლობის სიტყ- 
ვაა, და ნიშნავს: „დედოფალი (ქალბატონი) ჩემი ერისა“ (ებრაულად 
„მირ-ი-ამ“: „მირ“ – ქალბატონი, „ი“ – ჩემი, „ამ“ – ერი). იგი ბიბლიის 
კომენტარებსა და ენციკლოპედიებში დედოფლად, ქალბატონად, ზეპურ 
დედად, იმედად, ამაღლებულად, განდიდებულად განიმარტება! სწორედ 
„სეპური დედის წილხვედრილია საქართველო. აქვე დავიმოწმებთ 
ეფრემ მცირის გამონათქვამს ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის სახელთან 
დაკავშირებით: „ცან, ვითარმედ ელლადელთა კმითა დედლად ითქუმის 
ესე სახელი, ვითარმედ „ღმრთეება და მარია „დედოფლად“ ითარ- 

გმანების, ებრაულისაგან რაი ელლინურად გარდამოიღებვოდის“ (#-689, 

  

1 ე, ჭელიძე, საქართველოს მართლმადიდებლური ეკლესიის ისტორიიდან, ჟურნ. 

საქართველოს საპატრიარქო, 1997, MI, გე. 8. 

' ნM69M6VICV29 3MVVIთ0ი6MMV%, 000 ინი მMVIICII 4 0XIIM2IMეიII7მ LIIIIდილი, M., 1990, გე. 446; 

C#0820ხ 6116/ICMCX010 ნ010C9108M#, ნნI0CC6»L, 1974. გვ. 454. 
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91 V.). ის მესიანური იდეა, რომელიც ბიბლიიდან მომდინარეობს იუდას 
ჩამომავლობის, იესიან-დავითიან-სოლომონიანების შესახებ!, ქართულ 

წყაროებში ძალზე პოპულარულია და განსაკუთრებულ ადგილს იჯერს. 
5. ქართული ეკლესია სამოციქულოა, საქართველოში ქრისტიანობა 

ქრისტეს მოციქულებმა იქადაგეს, 
6. ქართულ წყაროებში, ჰაგიოგრაფიულ და საისტორიო თხზულე- 

ბებში, ბაგრატიონთა სამეფო დინასტია იესიან-დავითიან-სოლომონიანად 
არის მიჩნეული. ქართველი ბაგრატიონები ქრისტეს ნათესავები და ჩა- 
მომავლები არიან, რაც ამ სამეფო დინასტიის განსაკუთრებულობას, 
ღვთისაგან ჩამომავლობას მოწმობს. ამის დასტური იყო ბაგრატიონთა 
სამეფო გერბზე ბიბლიური დავითის ქნარისა და შურდულის გამოსახვა. 
მეფეთა ბიბლიური ჩამომავლობა წინამპძპღოლობის სულითა და რწმენით 
მსჭვალაეს ბაგრატიონთა საგვარეულოს. ისრაელიანთა წინამძღოლის, 
მხედართმთავრის ისუ ნაეეს ძის მსგავსად, რომელიც მაცხოვრის წინა- 
სახედ მოიაზრება, ქართველი მეფეებიც ერს წინ უძღოდნენ არა მხო- 
ლოდ ომებში, არამედ მათი ლიტერატურული მემკვიდრეობაც მათივე 
გამორჩეულობის ნიშანი იყო. 

7. საქართველოს სახელმწიფოებრივი ერთიანობისა და ზეობის ჟამს 

– ქართველი მეფეები, მოყოლებული გიორგი პირველიდან, „მესიის მახ- 
ქეილად“ იწოდებოდნენ, რაც იმის მომასწავებელი იყო, რომ ქართველები 

ქრისტეს მოძღვრების გამავრცელებელნიც იყვენენ და დამცველებიც; 
ზ. ქართულ მწერლობაში დამკეიდრდა ტრადიცია ქრისტესთან ქარ- 

თული ენის დაკავშირებისა, რისი დასტურიცაა იოანე-ზოსიმეს ზემოხსე- 
ნებული საგალობელი და წმიდა გიორგი ათონელის ჰაგიოგრაფიული 
თხზულება მასში დაცული ცნობების გამო; 

მშ. ყოველივე ამას ემატება მაცხოვრის ხელთუქმნელი ხატის, 
„კეცზე დატეიფრული ხატის, კერამიონის საქართველოში ჩამოტანა, 
რაც XII-XII საუკუნეების ქართველ ჰიმნოგრაფთა, კერძოდ, იოანე 
ანჩელის, არსენ ბულმაისიმისძისა და საბა სვინგელოზის მემკვიდრეო- 
ბაში აისახა!. 

მესიანური იდეის გააქტიურება განაპირობა ქართველი ერის საჭი- 
როებამ, ეროვნული ცნობიერების, ეროვნული თვითშეგნების გაღრმაეე- 
ბამ და ამაღლებამ, რაც საფუძვლად დაედო ქართული სახელმწიფოებ- 
რიობის აღორძინებას, ქვეყნის გაერთიანებას, პოლიტიკურ, იდეოლო- 
გიურ, კულტურულ აღმავლობას. ქართველი ერის რჩეულობის იდეის 
წამოწევას იდეოლოგიურ-პოლიტიკური მნიშენელობა ჰქონდა, რითაც, 
რასაკვირველია, იგი არ კარგავდა რელიგიურ ფუნქციას, ინარჩუნებდა 
მთავარ, თავდაპირველ დანიშნულებას, რომლითაც რელიგიური და 
იდეოლოგიურ-პოლიტიკური მიზნები ერთმანეთზე იყო გადაჯაჭვული. 

მესიანური იდეოლოგია, რომელიც არსობრივად კაცობრიობის 
მხსნელსეა ორიენტირებული, საქართველოში ეროვნულ კონცეფციად 
ჩამოყალიბდა, რომელსაც სპეციალური ტერმინი აქვს. „საზეპურო ერად“, 

! IIიმ30CM28Mმ# 3MIსითიი6VM4, 5, M., 2002. გვ. 492. 
' ნ. სულავა, XII-XIII საუკუნეების ქართული ჰიმნოგრაფია, გვ.184. 
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ღეთის რჩეულ ერად ჩამოყალიბება უშუალოდ ქრისტიანობის დამკვიდ- 
რებას უკავშირდება, რაც მიუთითებს საქართველოში ეროვნული ცნო- 
ბიერების მქონე სასოგადოების არსებობას. „საზეპურო ერის“ ცნება 
ერთდროულად გულისხმობს ქრისტიანული და ეროვნული ცნობიერების, 
ეროვნული თვითშეგნების ერთიანობას. 

ბიბლიურ მონაცემებსა და ქართულ ორიგინალურ ძეგლებზე დაკ- 
ვირვების შედეგად ჩანს, რომ საზეპურო ერი სწორედ ღვთისაგან გამორ- 
ჩეული (გამორჩეულობა უპირველესად საყვარელ ერს გულისხმობს), 
ღეთის საკუთარი ერია და მას რელიგიურ-სიმბოლური და პოლიტიკურ- 
იდეოლოგიური დატვირთეა აქვს, რასაც საბასეული განმარტება – 
„სეცის პურისმტე“, ანუ ღეთაებრიეი პურისა და მადლის მო'სიარე, 
სედმიწევნით ასახავს. ჩვენს მიერ დამოწმებული ტექსტების მიხედვით, 
„სახეპურო ერად“ ებრაელები და ქართველები არიან მიჩნეულნი. ამ 
ტერმინთან დაკავშირებული ერის გამორჩეულობის, მესიანისმის იდეა 
დამახასიათებელია არა მხოლოღ ქართული სამეფო იღეოლოგიისათვის, 
არამედ სხეა ქრისტიანული და განსხვავებული რელიგიური აღმსარებ- 
ლობის ქეეყნებისთვისაც ბიბლიის ქართული თარგმანის მონაცემები 
ეჭესგარემშე წარმოაჩენენ ქართველ შემოქმედთა რელიგიური და მხატე- 
რული აზროვნების სიღრმეს, თვით ტერმინის სიმბიალურ მნიშვნელობას, 
რაც ბიბლიის ქართველმა მთარგმნელებმა და რედაქტორებმა ქართული 
ენის ბუნებას შესანიშნავად მიუსადაგეს. ერის რჩეულობის იდეას ყველა 
ქვეყნის ლიტერატურაში ბიბლიამ ჩაუყარა საფუძველი. 

ამრიგად, საქართველოში IV საუკუნიდან მოყოლებული, ქრისტია- 
ნობის სახელმწიფოებრივ რელიგიად გამოცხადების დროიდანვე, თანდა- 

თანობით ჩამოყალიბდა მესიანური იდეა რომელიც სამეფო იდეო- 
ლოგიის შემადგენელ ნაწილად იქცა. პოლიტიკური იდეოლოგიის უმთავ- 
რესი ღერძი იყო დინასტიურ-სახელმწიფოებრივი იდეოლოგია, რომელიც 
სამეფო ხელისუფლების ღვთაებრივი წარმოშობის ალუზიას ემყარებო- 
და, როგორც ღვთიურ ცხებულებაზე მიმანიშნებელი, ხოლო ქრისტია- 
ნული სიწმიდეების ფლობით ცივილიზაციურ გეოპოლიტიკაში ჩართული 
საქართველო ახალ ერად, საზეპურო ერად, ზეცისა ვრად მოევლინა 
ქრისტიანულ სამყაროს. ქართულ ლიტერატურაში, საისტორიო თხზულე- 
ბებში იდეოლოგიურ პრობლემათა აქცენტირება ჩვენი ქვეყნის პოლიტი- 
კური და სახელმწიფოებრივი წინსვლის საქმეს ემსახურებოდა და 
მომავლის პერსპექტივებს სახავდა. ქართველ ერს, საქართველოს თავისი 
გეოპოლიტიკური მდგომარეობა და სარწმუნოებრივ-იდგოლოგიური მრწა- 
მსი აკისრებდა ეროვნულ და სულიერ მისიას, რაც საღვთისმეტყველო, 
ისტორიული და მხატვრული ლიტერატურის წიაღში შექმნილი საგან- 
გებო ტერმინით – „ერი საზეპუროთი“ – წარმოჩნდა და გამოიხატა. 

ტერმინი „ერი სასეპურო“ ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავსა“ 
და საგალობლებში ქართველი ერის გამოსახატავად გამოიყენება, რაც 
განსაკუთრებულ ყურადღებას იმიტომაც იქცევს, რომ მწერალი „საკით- 
ხავში“ არ ფარაეს და ამხელს ქართველი ყრის ნაკლოვანებებსა და 
უარყოფით თვისებებს. მიუხედავად ამისა, ნიკოლოსს ქართველი ერი 
უფლის რჩეულ, საყვარელ, საზეპურო ერად მიაჩნია. 
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თხზულების ჟანრობრივი რაობა და კომპოზიცია ნიკოლოზ 
გულაბერისძის „საკითხავის ჟანრობრივი რაობის შესახებ გამოითქვა 

მოსაზრება, რომ იგი, იოანე საბანისძის „წამებაი წმიდისა ჰაბო ტფილე- 

ლისაის“ მსგავსად, პოლიჟანრული თხსულებაა, თუმცა მისი დასაბუ- 
თება არც ერთ სამეცნიერო ნაშრომში მოცემული არ არის. ვფიქრობ, 
რომ ჩვენს სამეცნიერო ლიტერატურაში დამკვიდრებული ეს მოსაზრება 
„საკითხავი“ უჟანრობრივი რაობის განსასღვრის თეალსაზჭრისით 
მოითხოვს დასაბუთებას. საკითხი საგანგებო დაკეირეების საგანი არ 
ყოფილა. ნიკოლოს გულაბერისძის თხსულებამი დიდი ადგილი 
უჭირავს ქართლში უფლის კეართის დამკვიდრების ამბავს, ქართველი 
ერის გამორჩეულობის ასახვასა და მის თვისებათა განსჯას, ამ ფონზე 
საქართეელოში ქრისტიანობის წმიდა ნინოს მიერ გავრცელებას, 
სასწაულების აღწერას, რისი ტრადიციაც ევანგელური სწავლებიდან 
მოდის, და ცხოველი სეეტის ქებას. საგანგებოდ აღენიშნავთ, რომ 

„საკითხავი სუეტისაი ცხოველისა, კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე 

ეკლესიისაი“ კომპოზსიციის, ხატ-სახეთა და სხეა სახისმეტყველებითი 
ნიშნების მიხედვით ჰაგიოგრაფიული თხრობაა, აგრეთვე, 
პანეგირიკულია, შესხმაა მასში საღვთისმეტყველო ჟანრებისათვის, 
კერძოდ, ჰაგიოგრაფიის, ჰომილიტიკისა და ჰიმნოგრაფიისათვის, დამა- 

ხასიათებელი ელემენტები იჩენს თავს ჩეეულებრიე,„ ამ ჟანრის 
თხზულებები მონოთემატურია, მათში, ძირითადად, შექებულია უდიდესი 
ქრისტიანული დღესასწაულები ქრისტიანული სიწმიდეები, მოციქუ- 
ლები, წმიდანები, შესხმის საგანი განსაკუთრებული სიყვარულითაა 
წარმოსახული. ამგეარ თხზულებებში უმთავრესად საღეთო სიყვარული 
და მისით გამსჭვალული ადამიანი აისახება, რაც ახალი აღთქმისეული, 
ევანგელური სწავლებითაა მოტივირებული: „იყვენით თქუენ სრულ, 
ვითარცა მამაი თქუენი ზეცათაი სრულ არს“ (მათე, 5, 48). აგრეთვე, 
მათი საფუძველია აპოსტოლური შეგონებები: „შენთკს მოვსწყდებით 
ჩუენ მარადღე“ (რომ. 8, 36); „მარადის სიკუდილი იგი უფლისა იესოისი 
პორცთა შინა გკტკრთავს, რაითა ცხორება9ლცა იგი იესოისი ვორცთა 
ამათ შინა ჩუენთა გამოცხადნეს. რამეთუ მარადის ჩუენ ცხოველნი ესე 
სიკუდილსა მივეცემით იესოისთკს, რაითა ცხორებაიცა იგი იესოისი 
მოკუდავთა ამათ შინა ვორცთა ჩუენთა განცხადნეს“ (II კორ. 4, 10-11); 
შესხმის საგანში თუ იგი წმიდანისადმია მიმართული, უნდა 
აღორძინდეს „ახალი იგი კაცი“, (ცკლოდვადაუცემელი, ზეციური ადამი, 
ზესთასოფლური, გემოისხილვამდელი ადამი, რომელიც ნათლით იყო 
მოსილი. 

საყურადღებოა თვით თხზულების სახელწოდება: „საკითხავი..“, 
რაც, საგანგებოდ უნდა აღინიშნოს, რომ ჩვეულებრივია ჰომილეტიკური 
ნაწარმოებებისათვი. პომილეტიკურ თხზულებას ჰაგიოგრაფიული 
ჟანრის მსგავსად, აქვს რამდენიმე მხარე, რომელთაც მის მახასიათებელ 
ნიშნებად მივიჩნეეთ ლიტურგიკულ-ჰეორტოლოგიური, ისტორიული, 
აღმზრდელობითი, მხატვრულ-ესთეტიკური;: ესაა ისტორიული ამბაეი, 
რომელიც რეალურად მოხდა და რომელმაც უდიდესი მნიშვნელობა შეი- 
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ძინა კაცობრიობის სნეობრივი ცხოვრების მოსაწესრიგებლად; ამიტომ 
გახდა წმიდანი ნიმუში სიმდაბლისა, მოწყალებისა, მიმტეეებლობისა, 
სიკეთისა მორჩილებისა, “უმანკოებისა სიმშვიდისა, მარხულობისა, 
სასოებისა, სიყვარულისა, რის “შედეგიც იყო მისი სახელის “შეტანა 
ლიტურგიაში, ე. ი. ჰომილეტიკამ ჰეორტოლოგიური ფუნქცია შეიძინა. 
ამავე დროს, იგი აღმზრდელობით ფუნქციასაც ითავსებს, ვინაიდან 
ჰომილეტიკაში ასახული კოსმიური მოვლენები და წმიდანები მისაბაძად, 
მაგალითად წარმოისახებიან ხოლო მათი მიმბაძეელობა ადამიანის 
შინაგან სამყაროს ღვთაებრიობით აღავსებს და სულიერად ამაღლებს, 
ამდიდრებს. შემსხმელი, ანუ ჰომილეტიკოსი, ყოველივე ამას მხატვრულ 
ფორმებში წარმოაჩენს რაც თხსულებას ესთეტიკურ დატეირთეას 
ანიჭებს. ის მოვლენა თუ წმიდანი, რომელიც შესხმულია ჰომილეტიკურ 
თხზულებაში, ადამიანის ამქვეყნიურ ბუნებას ღვთაებრივად 
გარდასახავს, რაც თავისთავად მოასწავებს უსენაესთან მიახლებას და 
მას სილამაზეს, მშვენიერებას, ანუ საკრალიზებულ-სიმბოლურ დრო- 
სიერცულ განზომილებებში ამაღლებულის მშვენიერებას ა'სიარებს. 
ამაღლებული მშვენიერი გახაღა სიყვარულმა, რაც უმთავრესია ახალ 
აღთქმაში-ი ამაღლებულის მშვენიერებსს შეგრძნებსს საფუძველი 
სიყვარული და ღმერთთან ზიარება სიყვარულმა გააესთეტიურა 
საღვთისმეტყველო მოძღვრება ამგვარად ხორციელდება ღეთისაგან 
ჩანერგილი სიტყვით სულიერი ამაღლება, ბნეობრიქი სრულყოფა, 
ღმერთთან მიახლება და "სიარება, რომელშიც შესაეებულია მისტიკური 
და ესთეტიკურიი ხოლო ყოველიეე ეს მოტივირებულია შესაქმის 
პროცესის უნივერსალობით: „და შექმნა ღმერთმან კაცი სახედ თვსად 
და ხატად ღმრთისა შექმნა იგი, მამაკაცად და დედაკაცად ქმნნა იგინი“ 
(შეს. 1, 27). 

ნიკოლოზ გულაბერისძის თხზულება „საკითხავი სუეტისა ცხოვე- 
ლისა, კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე ეკლესიისა“ უპირველესად 
სამ სიწმიდეს ეძლვნება, რის გამოც იგი ჰაგიოგრაფიული ჟანრისაა, 
თუმცა იგი ჰომილეტიკურ თხზულებათა სპეციფიკურ თეისებებსაც 
შეესაბამება და მისთეის უმთავრესი მიზანი უფლის კვართისა და 
სვეტიცხოვლის განდიდებაა. ამიტომ იგი პანეგირიკული თხზულებაა. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის თხზულება წმიდა ნინოს ბიოგრაფიული 
დეტალებით მდიდარი არ არის, ეს დეტალები არსებითია იმდენად, რამ- 
დენადაც აუცილებელია უფლის კეართის, სეეტიცხოვლის, ვითარცა 
მთავარი ტაძრის, აღმშენებლობის ასასახავად. თვით თხზულება რთული 
კომპო სიციური აგებულებისაა და რამდენიმე ნაწილისაგან შედგება: 
შესავალი, რომელიც ქართველი ერისათეის უმნიშენელოვანეს საკით- 
ხებს ეხება, კერძოდ, ქართველი ერის თვისებრივ რაობას. ხასიათს წარ- 
მოაჩენს. ეს მონაკვეთი აეტორის საღეთისმეტყველო-ფილოსოფიური აზ- 
როვნების საუკეთესო ნიმუშს წარმოადგენს; აბიათარის მონათხრობი 
ქრისტეს კვართის საქართველოში ჩამოტანის შესახებ („მოთხრობა 

აბიათარ მლდელისაგან კუართისათეს საუფლოისა, თუ ვითარ მოგუე- 
ნიჯა“), წმიდა ნინოს საქართველოში მოსელა და ქრისტიანული საგანმა- 
ნათლებლო მოღვაწეობა, მეფისა და დედოფლის გაქრისტიანება C„,უწყე- 
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ბალ სიდონიას მიერ დედაკაცისა დაბნელებისათ;ს და მოქცევისა მირიან 

მეფისა და პატიოსნისა ჯუარისათკს და სასწაულთათუს, რომელნი იქმნ- 

ნეს ნინოის მიერ“); წმიდა ნინოს ბოდბეში (ბიდინში) გარდაცვალება; 
სასწაულნი სვეტისა ცხოველისანი, სასწაულნი ჯვარისა ცხოველისანი, 
სასწაულნი ჯუარისანი სხუანი სასწაულნი მისნივე;ე სასწაულნი 

სუეტისს ცხოველისაი; ყოველივე ეს მთავრდება ,„გიხაროდენებით“ 
(ბერინ: „ხერეტიზსმოს“) „აკათისტოს მსგავსი შესხმით რომელიც 

„დაუჯდომელისთვის დამახასიათებელ სტილსა და მეთოდს წააგავს, 
თუმცა იგი „დაუჯდომელი“ არ არის. აქეე უნდა გავიხსენოთ ივანე 
ჯავახიშვილის მიერ გამოთქმული თვალსაზრისი ,,6იხაროდენის“ 
შესახებ, ხომ არ არის იგი დამატებული დომენტი კათალიკოსის მიერ, 
ეინაიდან ნიკოლოს გულაბერისის ნაწარმოებები გვიანდელი, 
XVII– XVII საუკუნეების ხელნაწერებითაა შემონახული და, როგორც 
„საკითხავის“ ბოლოს დართული მინაწერი გვაუწყებს, იგი შეუსწორებია 
დომენტი კათოლიკოსს. ი. ჯავახიშვილის ასრით, ძნელია გამიჯვნა 
ძველი და XVII-XVII საუკუნეების ფენებისა და ენისა ნიკოლო% 
ბულაბერისძის ეპოქის ენისაგან, რომელიც მჭევრმეტყველური სტილით 
ხასიათდება XVII-XVIII საუკუნეებში ეს სტილი ისევ აღორძინდა, 
ამიტომ ძნელი დასადგენია, რა ეკუთვნის ამ ნაწარმოებში ნიკოლოზ 
გბგულაბერისძეს და რა შეჰმატა მას დომენტი კათოლიკოსმა. ამ საკითხს 

ცალკე შესწავლა სჭირდება. 
მწერალს ნაწარმოებში ორი მთხრობელი შემოჰყაეს აბიათარ 

მღვდელი, რომელიც უფლის კვართის შესახებ გვიამბობს, და სიდონია, 
რომელიც მირიან მეფის ქრისტეს სჯულზე მოქცევის, შესაბამისად, 
ქართველი ერის მოქცევის – გაქრისტიანების, ქართლში ქრისტიანობის 
ოფიციალურ სახელმწიფო რელიგიად გამოცხადებსს შესახებ 
მოგვითხრობს. ცხადია, მთავარი მთხრობელი თავადაა, თავისი ინტერ- 
პრეტაცია აქვს შეთავაზებული მკითხველისათვის. თხრობის ამ მეთოდს, 
რამდენიმე პირის მონათხრობის შეტანას, ნაწარმოებში შეაქვს სიახლე, 
დინამიურობა. 

ნიკოლოს გულაბერისძის თხზულებაში შეზავებულია ამბავი-ისტო- 
რია, იგივე სიუჟეტი-ისტორია და ამბავი-სასწაული, იგივე ღვთის ნება- 
სასწაული, რომელთა ასახვას ერთი მიზანი აქვს: ქართეელი ერის სუ- 
ლიერი გარდასახვისა და მისი სულიერი მისიის ჩვენება. ამბავი-ის- 
ტორია, სიუჟეტი-ისტორია ფილოსოფიურ ასპექტშია წარმოსახული, ხო- 
ლო ისტორია, თვით უფლის კეართისა და წმიდა ნინოს მიერ ქართ- 
ველთა მოქცევის ამბების ასახვა რელიგიურთან ერთად, ესთეტიკურ 
დონესაც გულისხმობს, ვინაიდან ის, რაც საქართველოში კანონ“ომიე- 
რად ხდება, ამაღლებულია და მშვენიერების განცღას წარმოშობს. სას- 
წაულებრივი მოვლენები მწერლის რწმენისა და სახეობრივი აზროვნების 
შედეგად წარმოიქმნებიან. 

უფლის კვართი, სვეტი ცხოველი და კათოლიკე ეკლესია, 
როგორც სიმბოლო. უფლის კვართის შესახებ რამდენიმე თხსულება 
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მოგეითხრობს და ყველგან ერთნაირადაა გადმოცემული, რომ მან 

საქართველოში, მცხეთაში დაივანა, სადაც შემდგომში სეეტიცხოელის 
ტაძარი აიგო, რითაც გამუღავნდა ღმერთის დამოკიდებულება ქართველი 
ერისადმი-ი “უფლის კვართის ერთიანობა და განუყკოფლობა მთელი 
ქრისტიანული სამყაროსათვის სიმბოლურ ხასიათს ატარებს და მის 
განუყოფლობას, ერთიანობას მოწმობს. 

უფლის კვართის სიმბოლურობის “უმთავრესი საფუიველი ძველ 
აღთქმაშია საძიებელი. უფლის კეართი და ღმერთის მიერ სამოთხიდან 
გამოდევნილი ადამისა და ევას სამოსელი ტყავისა ბინარული ოპოზი- 
ციაა; ისინი ერთმანეთს უპირისპირდებიან, როგორც „პირველი იგი კა- 

ცი, რომელიც აკრძალული ნაყოფის გემოთსხილეისა და პირეელცოდ- 
ვის ჩადენის გამო განგდებულ იქნა სამოთხიდან, და „მეორე იგი კაცი“, 
რომელმაც გამოისყიდა არა მხოლოდ „სირეელი იგი კაცის“, არამედ 
მთელი კაცობრიობის ცოდეა. წმიდა ანდრია კრიტელის „დიდი კანონი“ 
შესაქმის წიგნის ინტერპრეტაციაა, იგი გეაუწყებს: „შემიკერჩა ტყავისა 
სამოსელნი ცოდვამან ჩემმან და ღმრთივქსოეილი სამოსელი განმძარცვა. 
მმოსიეს მე სამოსელი კდემისა მსგაესად ლეღეის ფურცელთა, 
მხილებად თე;:თმფლობელთა ვნებათა“... ,,განებპარე მე პირველი 
სამოსელი, რომელი პირველითგან მიქსოვა ღმერთმან და ესძე მე 
შიშუელი. მმოსიეს მე ხენეში კუართი, რომელი მიქსოეა გუელმან ედემს 
განზრახვითა და კდემულ ვარ შენგან“. ტყავის სამოსელი ცოდვის 
სამოსელია, უფლის კვართი..„ხეითგამო ქსოვილია“, წმინდა სამოსელია, 

რომელიც წილად ხვდა საქართველოს და აქ დაივანა. 
კეართის, და ზოგადად, სამოსლის Vილისყრის წინასწარმეტყველე- 

ბა ძველი აღთქმის წიგნებიდან, დავით და ესაია წინასწარმეტყეელთა 
წიგნებიდან იღებს სათავეს, ხოლო მათეს სახარება შეგვახსენებს მათ 
მიერ ნათქეამს და ჯეარცმული ქრისტეს კვართის წილისყრის შესახებ 
გვამცნობს: „და ვითარცა ჯუარს-აცუეს იგი, განიყვეს სამოსელი მისი 

და განიგდეს წილი, რაითა აღესრულოს თქუმული იგი წინასწარმეტ- 
ყუელისა მიერ, რომელსაცა იტყკვს: „განიყვეს სამოსელი-ჩემი მათ შორის 
და კუართსა ჩემსა ზედა განიგდეს წილი“ (ფს. 21, 19)“ (მთ. 27, 35; “მდრ.: 
მრ. 15, 24; ლ. 23, 24), ხოლო იოანეს სახარება ღრმა სიმბოლოებით გან- 
მარტავს კვართის განუყოფლობის, დაუნაწევრებლობის მნიშვნელობას: 
„და ერისაგანთა მათ, რომელთა ჯუარს-აცუეს იესუ, მოიღეს სამოსელი 
მისი და განიყეეს ოთხად ნაწილად თითოეულმან ერისაგანმან ნაწილი. 
ხოლო კუართი იგი, რამეთუ იყო უკერველ, ზეითგამო ქსოვილ ყოვლად, 
თქუეს უკუე ურთიერთას: არა განვხიოთ ესე, არამედ წილ-ვიგდოთ ამას 

ზედა, ვისაცა იყოს, რაითა აღესრულოს წერილი იგი: განიყვეს სამო- 
სელი ჩემი თავისა მათისა და კუართსა ჩემსა ზედა განიგდეს წილი“. 
ერისაგანთა მათ ესე ყეეს“ (ი. 19, 23-24). წმიდა იოანე ოქროპირმა წმიდა 

იოანე მახარებლის სიტყვები შემდეგნაირად განმარტა: „ხოლო სიტყუა90 
იგი, თუ „ზეით მოქსოვილ“, არა ცუდად არს, არამედ ეჰგონებ, თუ იგავი 

  

' წმ, ანდრია კრიტელი, დიდი კანონი, 2002, ნეკრესის ეპარქიის გამოც., გე- 34-35; 
11. 
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არს, რომელი მოასწაეებს, ვითარმედ არა ლიტონი ოდენ კაცი იყო 

ჯუარს-ცუმით, არამედ სეცითცა ღმრთეებაით აქუნდა, რომელ-იგი ბუნე- 

ბაი ღმრთეებისაი უვნებელად ეგო და განუკუეთელად, ხოლო ჭორცთა 
ბუნებამან ივნო და მოიწყლა. და კუალად ვიეთნიმე იტყვან, ვითარმედ 
სახესა მასცა სამოსლისასა მოასწავებს მახარებელი, რამეთუ პალესტი- 
ნეს ორთა სამოსელთა შეაერთებენ და მოჰქსოვენ ერთად და წთშრეიქმან 
მას კუართად და უწოდენ მას ზეით მოქსოილად. და თქუა იგი მახარე- 

ბელმან, რაითამცა მოასწავა უნდოებაი იგი მისი, რამეთუ ეგევითარი 

იგი კუართი უნდოი არს, რომელი-იგი სახე იყო პირეველთქუმულისა მის 

სიტყვისაი, რომელ ვთქუთ ამისთვს %ეით მოქსოვილისა“!. 
უფლის კვართი ღეთის განგებით საქართველოში მოხვდა. ამის 

თაობასე ნიკოლოზის „საკითხავი“ საგანგებოდ მოგვითხრობს იმ ტრა- 
დიციათა კვალობაზე, რაც სათავეს იღებს „მოქცევაი ქართლისაიდან“ 
და რაც აბიათარ მღედლის მონათხრობით არის მკითხველისათვის მი- 
წოდებული. უფლის კვართის საქართველოში მოხვედრა ქართველი ერი- 
სადმი ღვთის დამოკიდებულებამ და ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლისადმი 
მისმ ი წილხვედრილობამ განაპირობა: „სოლო კუართსა მას "შედა 
უფლისასა წილ-იგდეს უღმრთოთა ჰურიათა ჯუარსცუმასა უფლისასა 
და განგებულებამან ღმრთისამან მიახუედრა მცხსეთელთა ჰურიათა, 

არათუ კეთილთმოქმედებისა რალისათ:სმე ღირს იყენეს უღირსნი იგი. 

გარნა იგივე ღმერთი განგებულებით წინალსწარვე განაგებდა, რომელი 

ცხორებისათუს ჩუენისა ქუეყანად გარდამოვდა, რამეთუ წინაისწარეე 

განეგო სახიერსა მას ამისა სამეუფოისაი ერად საზეპუროდ შემჭზადე- 
ბალ, და ვინაითგან ნაწილიცა იყო ყოვლადწმიდისა ღმრთისმშობელისაი, 

ამისთკს უფროისღა ღირს იქმნა ამას საშინელსა მადლსა ესე კედარი. 

ამისთგსცა უკუე წინაისწარვე წარმოავლინა მადლი ღმრთეებისა მისი- 

საი, რაითა პირველადვე დაიწინდოს კუართითა მით და მადლითა 

ღმრთეებისა მისისაითა“ (გვ. 14. ნიკოლოზს გულაბერისძე მცხეთაში უფ- 
ლის კვართის მოტანისა და ელიოზის მიერ დისთვის, სიდონიასთვის 
მისი გადაცემის ამბის მოთხრობის შემდეგ სიდონიას სულის წარ- 
ხდომის სამ მისეზსს ასახელებს: „პირველად უკუე – უფლისა სიკუ- 

დილისა და ენებისა მისისათუს, მეორედ – რამეთუ ეზიარა ძმაი იგი 

მისი სისხლსა უფლისასა; ხოლო მესამედ – ვინაითგან მოევსენა დედი- 

სა თჟსისა იგი მწუხარებით სიკუდილი, ვინაითგან უკუე ყოველივე მწუ- 

ხარებაი ერთბამად შემოუკრბა. ამისთვსცა ძლეულ იქმნა ბუნებისაგან 
კაცობრივის და სიკუდილი დაესაჯა ლმობილსა მწუხარებათაგან 
ფრიადთა“ (გვ. 15) ეს მიზეზები განსაკუთრებულ ყურადღებას იმსახუ- 
რებს, ვინაიდან ნიკოლოს გულაბერისძის მიერ მისეზად დასახელებული 
საბუთები სიდონიას მიცვალებისა წარმოაჩენს უფლის ვნებაში მცხე- 
თელ ჰურიათა წილის, ბრალეულობის ქართული წყაროების ტრადი- 
ციისაგან განსხვავებ ბულ ვერსიას რომლის მიხედვით ისინი თანა- 

  

! წმინდა იოანე ოქროპირი, განმარტება იოანეს სახარებისა, IL, თბ., 1993, გვ. 309. 
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მოსიარენი არიან მაცხოერის წამებისა: „პირეელად “ეკუე – “ეფლისა 
სიკუდილისა და ვნებისა მისისათუს, მეორედ – რამეთუ ესიარა ძმა9 
მისი სისხლსა უფლისასა“ (გვ. 1) ეს შეხედულება ეწინააღმდეგება 
„მოქცევაი ქართლისაის“ ვერსიას, რომელიც მცხეთელ ჰურიათ თავიდან 
აცილებსს მაცხოვრის წამებისას დაღერილი სისხლის გამო 
პასუხისმგებლობას. ნიკოლოზ გულაბერისძესთან მცხეთელ ელიოზზხზეც 
ნაწილდება მაცხოვრის წამებისას დაღერილი სისხლის ბრალი (ამას 
მიუთითებს ფრაზა: „რამეთუ ეზიარა ძმაი მისი სისხლსა უფლისასა“, 
რომელშიც „ ხიარება სისხლთან“ ბრალობის აღმნიშვნელია, 
სამართლებრივი ტერმინია). ე. ი. „მოქცევაი ქართლისაი” ქრისტეს 
სისხლის მონაწილედ არ ხდის ელიოზს, ხოლო ნიკოლოხი – ხდის. 
უფლის მიცეალებასა და ამიერქვეყნით მის ხორციელ განსვლას 
დაუკავშირდა სიდონიას გარდაცვალებაც ხოლო გარდაცელილი 
სიდონიასთვის კვართის ხელიდან გამოცლა ვერავინ შელო და იგი 
კვართიანად დაკრძალეს. მეფე ადერკს ძლიერ მოეწონა უფლის კვართი 
და სწადდა მიცეალებული სიდონიასთვის მისი გამოღება, მაგრამ ვერ 
შეძლეს. „საკითხავში“ ეს იმითაა ახსნილი, რომ უწმინდური, უსჯულო 
მეფის ხელი კეართს არ უნდა შეხებოდა. შემდეგშიც ბევრჯერ სცადეს 
უფლის კვართის მოძიება, კერძოდ, მას ეძიებდა მეფე ამაზაელ, მაგრამ 
ვერ მიაგნეს. ნიკოლოზის სიტყეით, მისი ხილვა შემდეგშიც შეუძლე- 
ბელი არის კაცთა თეალთაგან. მხოლოდ წმიდა ნინოს ძალისხმყვით, 
მისი ლოცვითა და სიწმიდით ცხოვრებით გახდა შესაძლებელი უფლის 
კვართის დაფლვის ადგილის მიგნება და იქ სვეტიცხოვლის ტაძრის 
აგება. 

ნიკოლოზისავე საგალობელი ჭზეამაღლებული განწყობითა და 

ეროენული სიამაყის გრძნობით გვამცნობს: „კუართი წმიდაი მკსნელი- 

საი, რომელ მყის აღტაცებით მოიწია პირველეე განგებულებით, სადა 

შეიმხადებოდა საყდარი ღმრთისაი, რომელსა ძრწოლით თაყუანის- 
ვსცემთ“ (გე. 69); „9 კუართო საღმრთოთო, რომელსა სედა ელვებრ მწსის 
სახედ გნათობს სუეტი ყოვლად წმიდაი და უხილავად ანგელოსთა 
დასნი ძნობით გალობენ და ქრისტესა აკურთხევენ უკუნისამდე“ (გე. 72). 
უფლის კვართის ადგილსე აღმართული ცხოველი სეეტი სულიერი 
ნათლითაა გაბრწყინებული: „რომელი ჰნათობს საუფლოსა და ზეგარ- 
დამო ქსოილსა კუართსა ზედა და ელვებრ აკრთობს ცათა მობაძავსა 
საყდარსა“ (გე. 75) ავტორი სევეტი-ცხოველს მიმართაეს: „გიხაროდენ, 
რამეთუ წმიდასა ზედა და ნეტარსა სცისკროი კუართსა'' (გვ. 75); ,,9 

რაბამი სიტკბოებისაიი სულისა უკუდავმყოფელო, რამეთუ სამებისა 
წმიდისა გამომხატეელთა საყდარსა ღმრთისასა, სუეტსა ნათლისასა და 
  

' ამ კონტექსტში სისხლთან ზიარება ღმერთთან მისტიურ კაეშირს, სიარების 

საიდუმლოს რომ მიანიშნებდეს, მხოლოდ სისხლი არ იქნებოდა ნახსენები, 
ქინაიდან წმიდა ზიარება ნიშნავს ქრისტეს სისხლისა და ხორცის მიღება- 
ხიარებას. ეს რომ ასე არ ყოფილიყო. სიდონიას სიკვდილის ერთ-ერთ მისეხად 
ქრისტეს სისხლთან ზიარება არ დასახელდებოდა. ამ საკითხის შესახებ 

სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია სხვა მოსაზრებაც, იხ. გ. კ'ეჭ'უხიძე, 
უფლის კვართის სიმბოლიკისათვის, ჟ. ცისკარი, 1998, #1. 
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კუართსა წმიდასა საუფლოისა ერი მორწმუნეთა უგალობს და ქებასა 
შეასხამს, რომელსა ანგელოზნი ძნობით უპირობენ“ (გვ. 76); „კუართი 
ბრწყინავს სუეტი ნათობს, ჯუარი ჰკრთების და სხივთა ელვებრ 
განუტეობს“ (გვ. 79). სამი წმიდა ნივთი, სამსახეთა მსგავსი –– ეკლესია, 
კვართი და სვეტი ცხოველი –- წარმოსახული „საკითხავში“ და 
შექებული საგალობელში, სამების გამომსახველად აღიქმება ნიკოლოს 
გულაბერისძის, როგორც შემსხმელისა და ჰიმნოგრაფის მიერ. 

უფლის კვართი სიმბოლოა ეკლესიის ერთიანობისა. ჯვარცმის 
შემდეგ უფლის კვართი კი არ დაანაწევრეს, არამედ ერთიანად წილი 

ჰყარეს მასზე. კვართის დაუნაწევრებლობა, განუყოფლობა და ერთია- 
ნობა ეკლესიის ერთიანობის მაუწყებელია. უფლის კვართმა ქართველი 
ერისათვის სხვა სიმბოლური მნიშვნელობაც შეიძინა, იგი გამოსახეს 
ბაგრატიონთა სამეფო გერბზე, ვითარცა სიმბოლო ქეეყნის ერთიანო- 
ბისა, დაუნაწევრებლობისა, ერთიანი ეკლესიის არსებობისა, ერთიანი 
ენის ფლობისა. უფლის კეართის დაუნაწევრებლობა ადამიანის სულიე- 
რი განახლების მომასწავებელიცაა, იგი „ახალი კაცის“, ჰარმონიული 
და უცოდველი პირველსახის დამბრუნებელი ადამიანის სიმბოლოცაა. 

აქვე უთუოდ უნდა ითქვას ელიას ხალენის შესახებაც, კერძოდ, 

„მოქცევაი ქართლისაი“ გვაუწყებს ელიას ხალენის საქართველოში და- 
ვანებას, რაც მას წინასწარმეტყეელების აღსრულების წინასაფეხურად 
მოგვააზრებინებს, იმის წინასწარ მინიშნებად უნდა იქნას აღქმული, რომ 
უფლის კვართი საქართველოში დაივანებდა. უძველესი ქართული და 
უცხოური საისტორიო წყაროები მიუთითებენ, რომ ებრაელები ქართლში 
ძე. წ. VI საუკუნეში მოსულან. ახალი წელთაღრიცხვის დამდეგისათვის 
ისინი მცხეთაში მქარად მკვიდრობდნენ. მათ ძეელი აღთქმა საქართეე- 
ლოში ძველი აღთქმისავე ეპოქაში უნდა მოეტანათ, რითაც, ფაქტობრი- 
ვად, ქართველ ერს ბიბლიური ჭეშმარიტებისაკენ მიმავალი გზა 
გაუხსნეს. საკრალურად ამის დასტურია ელიას ხალენის მცხეთაში და- 
ფლულობა, რაც, როგორც ზემოთაც ითქვა, უფლის კვართის ასევე 
მცხეთაში დავანების წინასწარმეტყველება იყო. ელიას ხალენი – უფ- 
ლის კვართი – მაცხოვრის ხელთუქმნელი ხატი არის ის სამი ხელშეუ- 
ხებელი სიწმიდე, რომლებიც უფალმა მიუბოძა საქართველოს სხვა- 
დასხვა დროს. 

II საუკუნის დიდი მლვდელმოწამე, ღვთისმეტყეელი კვიპრიანე 
კართაგენელი უფლის კეართის ერთიანობის შესახებ გვაუწყებს: „ერთია- 
ნობის ეს საკრამენტი, ეს საკრეელი განუყოფლად შეკავშირებული 
თანხმობისა, სახარებაში ცხადდება იმით, რომ კეართი უფლისა იესო 

ქრისტესი („ტუნიკა დომინი იესუ ქრისტი“) არანაირად არ ნაწილდება, 
არც იხევა, არამედ ქრისტეს სამოსზე წილისყრის უჟამს.. (კვართი) 
მიიღება როგორც მთლიანი სამოსი და სამფლობელოდ გადაეცემა 
დაუზიანებელი და დაუნაწილებელი. კეართი მატარებელი იყო იმ 
ერთიანობისა, რაც ზემოდან, ანუ ციდან და მამისაგან მოდის და რაც 
არანაირად არ შეიძლებოდა დარღვეულიყო მისი (კვართის) მიმღებლისა 
და მფლობელის მიერ, არამედ იგი განუყოფლად იცავდა ერთობლივად 
მთლიან და მკვრივ სიმტკიცეს. ქრისტეს შესამოსლის ფლობა არ 
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ძალუძს მას, ეინც არღვევს და ყოფს ქრისტეს ეკლესიას.. ქრისტეს 
ხალხი არ შეიძლება დანაწეერდეს, მისი კვართი მთლიანად ნაქსოვი და 
შეკავშირებული, არ შეიძლება დაიყოს მფლობელთა მიერ. სამოსლის 
საკრამენტითა და ნიშნით სახარება ცხადყო ეკლესიის ერთიანობა“ 
(ეკლესიის ერთიანობის შესახებ. თაეი 7)!. 

უფლის კვართი, როგორც უწმიდესი რელიკვია, მოიცავს და ამთ- 
ლიანებს ყველა იმ ქრისტიანულ სიწმიდეს, რასაც საქართველოს ეკლე- 
სია ფლობდა და ფლობს, კერძოდ, საუფლო ჯერის ნაწილი, ფიცრები, 
რომლებზეც დამსჭეალეს მაცხოვრის ფეხები, სამსჭვალი, რომლითაც 
მაცხოვრის ხელები ჯვარს მიაჭედეს (ერთი ამ სამსჭვალთაგანი საქართ- 
ველოს საპატრიარქოში ინახება) საქართველოში, მცხეთაში კვართის 
დაფლვამ მცხეთა „მეორე იერუსალიმად“, „ახალ იერუსალიმად“, ზეცი- 
ურ, სულიერ ქალაქად გარდასახა საქართველოში უფლის კვართის 
ჩამოტანამდე, წმიდა ანდრია პირეელწოდებულისა და შემღეგ წმიდა 
ნინოს მოსვლამდე ქართველი ერი „ბნელსა შინა ჯღა“, საქართველო 

იმყოფებოდა ბარბაროზთა და წარმართთა ხელთ, რის გამოც ნიკიოლო'ხ 

გულაბერისძემ „გალობანში“ მცხეთას „ოდესმე მგლოვიარე ქალაქი“ 

უწოდა: „ოდესმე მგლოვიარეო ქალაქო მცხეთისაო, ეშმაკთა სიღოდასა 

და განცხრომასა შენ “რმორის, აჰა აწ იხარებდ და დღესასწაულობდ, 

ნაცვლად სიღოდათა მგალობელობენ შენ შორის ეკლესიისა შვილნი 

სამარადისოდ. შემთხვევითი არ არის ღამოწმებულ კონტექსტში 

ხსენება: „ოდესმე მგლოვიარე ქალაქი მცხეთისა“, რადგან ერმა, ქვეყანამ 

დაუტევა უსჯულოება, რითაც მარადიულობას ეზიარა. მცხეთის ამგვარ 

გააზრებას ღრმა სიმბოლური ქრონოტოპოსი აქვს. ყოველი ქალაქის, 

ყოველი ტაძრის ადგილის შერჩევა საგანგებოდ ხდება, ხოლო მცხეთის 

დაარსების ისტორიის გასაახრებლად გასათვალისწინებელის ის 

გადმოცემები, რომლებიც მის ზეციურ პროტოტიაზე, სეციურ ტოპოსურ 

განზომილებაზე მიუთითებს. მცხეთა დაარსებულია მცხეთოსის მიერ, 

რაც მისი ისტორიის მითოლოგიურ ძირებს მიგვანიშნებს და რაც 

გვაფიქრებინებს, რომ მცხეთის ისტორია მითით იწყება. ეს მართლაც 

ასეა, მაგრამ იგი წარმართული მითია და წარმართულ ეპოქას ასახავს; 

მომავალში მისი გადასაკრალიზება უნდა მოხდეს, რაც ხანგრძლივი 

პროცესია ღა თანდათანობით მიმდინარეობს: ჯერ ელიას ხალენი 

მკვიდრდება, ხოლო შემდეგ ქრისტიანობის ერთ-ერთი უდიდესი სიწმიდე, 

რელიკვია – მაცხოვრის კვართი, რომელმაც საფუძეელი ჩაუყარა 

მცხეთის ჰაგიოტოპოსად გარდასახვას. ბოლოს მოდის ეაზის ჯვარი, 

რომელმაც ქრისტეს ნათელი უნდა მიჰფინოს მცხეთასა და სრულიად 

საქართველოს. ამრიგად გარდაისახა „ოდესმე მგლოვიარე ქალაქი 

მცხეთისა“ ზეციურ, სულიერ იერუსალიმად. 
კ. კეკელიძემ მცხეთისა და მისი შემოგარენის ტოპონიმიკა 

იერუსალიმსა და უფლის ამქვეყნიურ ცხოვრებასთან დაკავშირებულ 
წმიდა ადგილებს შეადარა: „ძველმა ქართულმა ეკლესიამ, რომელმაც 

თავისი დასაბამი წმიდა მიწიდან მიიღო, ტოპოგრაფიული თვალსაზრი- 

–უ–3უ3_–3ღ3ღო5ღ35კ<<–ი60ძ60/წთძწიიი 

! ციტატა მოგვაქვს ედიშერ ჭელიძის ზემოხსენებული წერილიდან: საქართვე- 

ლოს მართლმადიდებლური ეკლესიის ისტორიიდან, გე. 8. 
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სითაც თავისი დედისაგან – იერუსალიმის ეკლესიისაგან მიიღო ასლი, 
როდესაც მცხეთასა და მის მიდამოებში შექმნა ყველა ის უმთავრესი 
პუნქტი რომლებთანაც დაკავშირებული იყო ქრისტეს ამქვეყნიური 
ცხოერებისს უმნიშვნელოვანესი მოეგლენები მცხეთა – ქართული 
იერუსალიმია“! იერუსალიმის სიონი 12 მოციქულის სახელობისაა, რო- 
მელიც ყეელა ეკლესიის დედად იწოდება (სიონი ღვთისმშობლის სიმ- 
ბოლოცაა), ანალოგი აქვს საქართველოში სვეტიცხოვლის სახით, რომე- 
ლიც 12 მოციქულის სახელობისაა და, რ. სირაძის შრომის მიხედვით, 
აგრეთეე, სიონადაც იწოდება. მცხეთაშივე შემორჩენილია გამოქვაბული 
ეკლესიის ნანგრევებით, რომელსაც ბეთლემს უწოდებენ, სწორედ აქ, 
მდინარე მტკვარმი მოინათლნენ პირველი ქრისტიანი ქართველები; 
მტკერის მარჯვენა მხარეს, სამხრეთით, მცხეთის პირდაპირ, თაბორის 
მთაა, მასსე ფერისცეალების სახელობის მონასტერი ყოფილა აღმარ- 
თული. მცხეთის ჩრდილოეთით კი ამაღლების, იგივე ელეონის ანუ 
ზეთისხილის მთა მდებარეობს; სამხრეთ-აღმოსავლეთით ბეთანიაა, ხო- 
ლო არაგვის მარცხენა სანაპიროზე, მტკვრისა და არაგვის შესართავთან 
– გოლგოთის მთა, რომლის ერთ ფერდობს გეთსიმანია ეწოდება. 
მცხეთის გოლგოთის მთახე აღმართული ჯვრის მონასტერი საუფლო 
ჯვრის ერთარსად აღიქმება?. ეს სიმბოლური შესაბამისობები იმას უნდა 
მიუთითებდეს, რომ სვეტიცხოვლის ტაძარში უფლის კვართის დაფლვის 
ადგილი მაცხოვრს საფლავის სიმბოლური მინიშნებაა ამგვარი 
დამთხვევა და დაკავშირება მცხეთისა იერუსალიმთან მცხეთის 
სიმბოლური იერუსალიმური სახის სრულყოფის მაუწყებელი უნდა იყოს. 
„ახალი იერუსალიმის“, „ზეციური იერუსალიმის“ ჩამოყალიბება იწყება 
სამეფო ბაღის, სამეფო სამოთხის საღვთო ადგილად გარდასახვით. 
სამეცნიერო ლიტერატურაში აღნიშნულია, რომ მონასტრის ტოპოსი 
გულისხმობდა მის შუაგულში ბაღის, ვითარცა სამოთხის სიმბოლოს, 
გაშენებას? ამიტომ წმიდა ნინოს „ცხოვრებათა“ ყველა რედაქციაში 
აღნიშნული „სამოთხე“ ედემის ბაღის, სეციური სამოთხის სულიერი 
მემკვიდრეა, იპოდიგმაა. „სეციური, ახალი იერუსალიმის“ არსობრივი 
რაობა ისაა რომ იგი პირეელქმნილიად, უცოდველობის ნიშნით 
აღბეჯდილიაა მის წიაღში ყეელაფერი წმინდაა საკრალურია, 
ცოდვადაუცემელია. „სამოთხეში“ ზეციური ხეებია, ღვთისაგან 

საგანგებოდ დანერგილი, რომლებიც სიცოცხლის ხის სიმბოლოდ 
მოიაზხრებიან. 

ეს სიმბოლო – მცხეთის იერუსალიმური სახე არეკლილია 
ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავსა“ და საგალობლებში, რაც მისი 
მსოფლმხედველობის მესიანურ საფუძველს წარმოაჩენს. 

  

კ. ჰეკელიძე, ეტიუდები ძველი ქართული ლიტერატურის ისტორიიდან, IV, თბ. 

1957, გვ-362. 

? დასახ. წიგნი, გვ. 362-363. 
? IIMX2968 /LC. 38MCVI 0 0VCCX0M. // 1IVXX896C8 ILC. II3608XMXLIL6 2601! 8 L0CX I0M2X. 1". 2. 
IL, 1987. C. 418-494. VI. M00668/36, CV-M80MIM3M 0602308 I0CM00IIIMხIX CIVXMM 8 M28M23C%0M% 
IIICIIMC ხVCCMMX 00Mმგ)0M#08. 110121 #8 1 CM#MII03VVMC . 16., 2007. C.69-70 
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არანაკლებ საყურადღებოა ის ფაქტი, რომ ავტორმა კაბადოკიიდან 
მოსულ წმიდა ნინოს უწოდა „დედა ქართველთა თემისა“, დედა, რო- 
მელმაც არმაზს, საკერპთაყვანისმცემლო ადგილს, ღეთის ძალითა და 
ნებით მეხი დაატეხა, ხოლო უფლის კვართის დაფლეის ადგილას წმინ- 
და სეეტი აღმართა. უნდა აღინიშნოს, რომ სივრცული თვალსასრისით 

არმაზი და მცხეთაში ცხოველი სვეტის აღმართეის ადღგილი ბინარული 
ოპოზსიციაა ისევე, როგორც ცა და დედამიწა შუასაუკუნეობრივ ქრის- 
ტიანულ მსოფლმხედველობაში. როგორც ცა არის მარადიული და იდეა- 
ლური სამყოფელი სულისა, ასევეა მცხეთა. სვეტიცხოველი სულის 
საუფლო ქართველებისათვის. წმინდაა, საკრალურია ის აღგილი, სადაც 
უფლის კვართია დაფლული, სადაც ამოისარღა წმიჩდა ხე – ,,ნაძვი 
ლიბანისა“, რომელიც აღიმართა მოკვეთილი ხის ადგილას, ე. ი. უფლის 
კვართის დაფლვის ადგილას, წმინდა ტაძარი თორმეტი მოციქულის 
სახელობისა – სეეტიცხოველი. უფლის კეართის ადგილას ამოზრდილი 
ხე ლიბანისა, ნაძეი ლიბანისა წმინდა ხეა, რომელიც უპირისპირდება 
სამოთხის იმ ხეს. რომლის ნაყოფის გემოისხილვამ ცოდეილნი გახადა 
სეციური ადამი და ევა. ბიბლიური ხე სიცოცხლისა და ცნობადისა, 
ერთი მხრივ, და ნაძვი ლიბანისა ბინარული ოპოზიციაა, რომელ“მიც 

სამყაროს ქმნადობისა და სამოთხიდან ადამიანის გამოდეენის პროცესია 

არეკლილი. აქედან გამომდინარე, მთელი ეს გარემო იერარქი სებულია 

და საფეხურებრივად გამოხატავს უზენაეს სიწმიდეს. 

უფლის კვართი საქართველოში მცხეთელმა ელიოზმა ჩამოიტანა, 

რომელსაც, „მოქცევაი ქართლისაის“ მიხედვით, უფლის ვნებაში მონაწი- 

ლეობა არ მიუღია, უფლის კვართი მისმა დამ სიდონიამ გულში ჩაიკრა 

და გარდაიცვალა. სწორედ იმ ადგილას ამოიზარდა ნაძვი ლიბანისა, 

რომლის მოკვეთის შემდეგ აღმართეს სვეტიცხოვლის ტაძარი, ვითარცა 

უმთავრესი ტაძარი სრულიად საქართველოსი. 

ნიკოლოს გულაბერისძის „საკითხავში“ სათაურშივეა სამი სიწმიდე 

აღნიშნული და მათზე ყურადღება გამახვილებული, საგალობლები კი 

უმეტესად სეეტი ცხოვლის სიმბოლიკას ასახავენ „სუეტიცხოველი“ 

მცველია ქართველთა და საქართველოსი: „გიხაროდენ შენ, სუეტო წმი- 

დაო, ებგურო და მცველო ჩუენო და შვილთა შენთაო, რომელნი ჩუენცა 

შენითა დიდებითა ნეტარ ვიქმნებით“ (გვ. 66). სვეტიცხოვლის ტაძარი 

თორმეტი მოციქულის სახელობისაა, რაშიც ღრმა სიმბოლური აზრია 

ჩაქსოვილი. „საკითხავის“ ტექსტში ჩართული წმიდა ჯერის სასწაულთა 

შორის ყურადღებას იქცევს ერთ-ერთი, რომელიც მარტეილიის 

დღესასწაულსე ოთხშაბათ დღეს იხილეს: „სუეტი ერთი ნათლისა9 

სახედ ჯუარისა“ (გე. 43) და თორმეტი ვარსკვლავი, რომელთაც ირგ- 

ვლიე ნათლის გვირგვინი შემორტყმოდა და ბრწყინავდა, იდგა ჯერის 

თავზე. თვით წმიდა ჯვარი, ნათლით შემოსილი, მაცხოვარია, ხოლო 

თორმეტი ვარსკვლავი თორმეტი მოციქულის სიმბოლოა. ყოვლადწმიდა 

ღვთისმშობელი, აგრეთვე, მოციქულია და სწორედ მას ხედა წილად 

საქართეელოში ქრისტიანული სარწმუნოების ქადაგება, რაც პირველ 

საუკუნეში წმიდა ანდრია მოციქულმა, ხოლო საბოლოოდ IV საუკუნის 

I ნახევარში წმიდა ნინომ აღასრულეს. სეეტიცხოველი არის „საყოფელი 
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სახლი წმიდათ დიდებისა ღმრთისა, რომელიც „ცათა მობაძავია“. 
სახისმეტყველებით ცა აუფლის სამყოფელია, იგი ღვთისმშობელიცაა 
სიმბოლური მოაზრებით. ტაძარი ,ცათა მობაძმავია”, რადგან ცაში 
მკვიდრობს, ტაძარი ღეთის სახლია. ძე ღმერთმა ყოვლადწმიდა ღეთის- 
მშობელში, ქალწულ დედაში დაივანა, ამიტომაც იწოდება ღეთისმშო- 
ბელი ხან ცად, ხან ცათა მობაძავად. ნიკოლოზ გულაბერისძის საგა- 
ლობლებში ღმრთისმშობლისადმი მიძღვნილი ტროპარები ღვთისმშო- 
ბელს სხვადასხვა სიმბოლოთი წარმოაჩენს, რომელთაგან უნდა გამო- 
ვყოთ სვეტი ნათლისა და სვეტი (ხოველი, რადგან მათ ღრმა სიმბო- 
ლური ფესვები აქვთ საღვთისმეტყველო ლიტერატურაში და ღრმა სიმ- 
ბოლურ-საკრალური მნიშვნელობა ენიჭებათ. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავსა“ და საგალობლებში „სვეტი 
ცხოველი“, „სვეტი ნათლისაი“, „სვეტი ღრუბლისაი“, „სვეტი ცეცხლი- 
საი“ სხეადასხვა ფუნქციით დასტურდება. მათი ლიტერატურული საწ- 
ყისი ბიბლიურია. „ნათლის სეეტი“, იგივე „ცეცხლის სეეტი“ და „სვეტი 
ღრუბლისაი“ მიუძღვის ღეთის რჩეულ ერს აღთქმული ქვეყნისაკენ. 
ეგვიპტიდან მომავალ ებრაელებს „ღმერთი უძღოდა დღისი უკუე სუეტი- 
თა ღრუბლისაითა ჩუენებად მათდა გზასა, ხოლო ღამე სუეტითა ცეცხ- 

ლისაითა და არა მოაკლდა სუეტი იგი ღრუბლისაით დღისი და სუეტი 
ცეცხლისაი ღამე წინაშე ყოვლისა ერისა“ (გამოსლვ. 13, 21-22). მეწამულ 
სღვასთან ებრაელებს უკან დაუდგა „სუეტი ღრუბლისაი“, ვითარცა 
მცველი (გამოსლე. 14, 19). ამავე დროს, „სვეტი ღრუბლისაის“ უკან დგო- 
მა იმას მიუთითებს, რომ მათ უკან მიბრუნება ეკრძალებათ, მხოლოდ 
წინ უნდა იარონ, რადგან უკან მიხედვაც კი დამღუპველია, „სვეტი 
ღრუბლისაის“ პირისპირ ხილვა არ შეიძლება. ხოლო, რადგან განთია- 
დისას ეგვიპტელებს პირისპირ წარუდგა „სუეტითა ცეცხლისა და ღრუბ- 
ლისაითა“, ღმერთის პირისპირ ხილვამ დაღუპა კიდეც ისინი (გამოსლე. 
14, 24). 

„საკითხავში“ მოთხრობილია რამდენიმე სასწაული, რომელთა წი- 
ნასახედ სწორედ ეს ბიბლიური ეპისოდები მოიაზრებიან. კერძოდ, წშმეიძ- 
ლება მოვიხმოთ თვით ავტორის მიერ გადატანილი განსაცდელისას სეე- 
ტი ნათლისას შემწეობითა და წყალობით ადიდებული არაგვის გადა- 
ლახვა და სამშვიდობოს გასვლა. ეს სასწაული უკვე დავიმოწმეთ მისი 
ცხოვრებისა და მოღეაწეობის შესახებ მსჯელობისას. ამავე თვალსაზ- 
რისით მნიშვნელოვანია ეპიზოდი, რომელიც მოგვითხრობს სუჯი დე- 
დოფლის შესახებ, რომელმაც გამძვინვარებული და აბობოქრებული მდი- 
ნარე არაგვი გადალახა, როცა იგი კახეთიდან მოდიოდა მრავალრიც- 
ხოვან ერთან და ოჯასთან ერთად. სამშვიდობოს გასულმა მუხლმოყრით 
მხურვალე მადლი შესწირა ცხოველ სვეტს გადარჩენისათვის. ნიკოლო%ზ 
ბ ულაბერისძემ ეს შემთხვევა შეადარა მოსე წინასწარმეტყველის წინამძ- 
ღოლობით ეგვიპტელთაგან დევნილი ებრაელების მიერ მეწამული ზღვის 
განპებით გადალახვას, ნიკოლოზ გულაბერისძის მიერ დამოწმებულ 
ეპისოდში სუჯი დედოფლის მამაცობის აღწერა მხატვრული თვალსაზ- 
რისით ერთ-ერთი ძლიერი ეპიზოდია: „ესე უკუე სასწაულნი, საყუა- 

რელნო, ისრაიტელთა მათ ზედა ქმნულისა სასწაულისა არარალით უკუე 
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უმცირეს არს, არამედ კნინღა და უმეტესცა ვგონე, ვინაითგან იგი მდოე- 

რად მდგომი სღუაი იყო, ხოლო ესე მქანარედ მავალი, ვითარცა მგელი 

განძვნებული, ხოლო ორივე ღმრთისა მიერი იყო“ (გე. 51). 
ნიკოლოს გულაბერისძის საგალობელი გვაუწყებს, რომ ნათლის 

სვეტი მიუძღოდა ეგვიპტის მონობიდან გამოსულ უფლის რჩეულ ერს 
აღთქმული ქვეყნისაკენ ორმოცი წლის მანძილზე: „ესე სუეტი ზეშთა 
დიდებული ღეთისგანვე საცნაურ არს, რამეთუ ძუელ ოდესმე დიდსა 
მოსეს შორის მოგსაურობდა და ისრაელთა კეთილად უცდომელად 
ავლინებდა წინამძღოლითა ღმრთივ ბრწყინეალითა მიმყოვრებელთა ჟამ- 
თა ოთხ ათეულთა წელთასა უდაბნოსა მოქალაქეთა ისრაელთა ჟამიე- 
რად დგომისა და ლტოლევისა მაუწყებელ, უსრუნველ ექმნებოდა, ხოლო 
ამალეკსა და ფარაოს მგუემელ უწყალო საღმრთოითა მით განგებ'ელე- 
ბითა სასწაულთა საკვრეელთა იქმოდა, ხოლო აწ უზსეშთაეს მოქმედებს 
ყოველთა შორის ურწმუნოთა შემმუსვრელ, ხოლო მორწმუნეთა ძალ და 

ცხოვრება“ (გე. 67). 
როდესაც სინას მთაზე ასვლის წინ მოსე კარავში შევიდა, „გარდა- 

მოვდის სუეტი იგი ღრუბლისა და დადგის კართა თანა მის კარვისათა“ 
და ღმერთი ამცნობდა მოსეს. ამ დროს ,„ჰხედვიდა ყოველი იგი ერი 
სუეტსა მას ღრუბლისასა, მდგომარესა კართა წედა მის კარვისათა“ 
(გამოსლე. 31, 9-10), „სუეტს ღრუბლისას“ თაყვანს სცემდა მოსე, რომელ- 
საც ღმერთი აფრთხილებდა: „ვერ ძალ-გიც პირისა ჩემისა ხილვად, 
რამეთუ არა არს კაცი, რომელმან იხილა პირი ჩემი და ცხონდა“ 
(გამოსლე. 33, 20. შდრ.: რიცხე. 14, 14). 

„ღრუბელი“, „ნისლი“, „ღამე, ფილონ ალექსანდრიელიდან მოყო- 

ლებული, თითქმის ყველა ღვთისმეტყველის მიერაა განმარტებული. 
ღრუბელი და ნისლი არის ღმერთის მიუწვდომლობის სიმბოლო; 
ღმერთი, რომელიც არის ნათელი, ნათელზე უსესთაესი, ადამიანს ეჩვე- 
ნება წყვდიადად, სიბნელედ. ღრუბელი წინასწარმეტყველური ხილვაა, 
იგი ღმერთის გამოცხადებადაა აღქმული გამოსლვათა წიგნის მიხედეით 
(19, 20-24; თავი 32), რომელიც გახდა დასაბამი, საწყისი სხვა ბიბლიურ 
წიგნებში ასახული ნათლის, ღრუბლის, ნისლის სიმბოლიკისა. ქრისტეს 
მოწაფეებს ღრუბლიდან და ნისლიდან ესმით ღმერთის ხმა: „ესე არს ძე 
ჩემი საყვარელი“ (მთ. 17, 5). 

ფილონ ალექსანდრიელმა ღმერთის შესაცნობად სმენასე მაღლა 
ჭვრეტა, სულიერი ხედვა დააყენა. მისიეე განმარტებით, თუ ბერძნები- 
სათვის „სამყაროს აღსაქმელად ყველასე მაღალი გრძნობა არის ხედვა, 
მხედველობა, ებრაელებისათვის ღმერთის შესაცნობად ყველაზე მნიშე- 
ნელოვანი და ყოვლისმომცველი საშუალებაა ღმერთის ხმის მოსმენა. 
ფილონ ალექსანდრიელმა თავისი შეხედულება დაამყარა გამოსლეათა 
წიგნში გამოთქმულ იმ თვალსაზსრისს, რომლის მიხედვით, „ყოველი ერი 

ხედეიდა ვმასა და ლამპართა და ვმას საყვირისსა და მთალი მკუმოლვარე 
იყო, ხოლო შეშინებულნი ყოველნი ერნი დგეს შორს“ (გამოსლე. 20, 18), 
აგრეთვე: „და თქუა უფალმან მოსეს მიმართ: ესე ჰპჰრქუნე სახლსა 
იაკობისსა და მიუთხრნე ძეთა ისრაელისათა: თქუენ იხილეთ, რამეთუ 
ცით გამო ვიტყოდე თქუენდა მიმართ“ (გამოსლე. 20, 22) ფილონი იქვე 

135



განმარტავს რომ ყოველი მოკედავი ნივთის ხმა სმენით შეიცნობა, 
მაგრამ ღეთის სიტყვა სინათლესავით, ნათელივით უნდა განჭვრიტოს 
ადამიანმა. ა. ლოსევმა ფილონის ამ ნააზრევში ესთეტიზმი დაინახა). 

ღრუბელი, ნისლი სიმბოლური და ალეგორიული სახეა, როგორც 
ხატი ღეთისა კლიმენტი ალექსანდრიელი მათ ღმერთის უხილავობის 
სიმბოლოდ მოიხმობდა ღრუბელი მალაეს თეალისათვის იმას, რის 
ხილვასაც ადამიანის თეალები ვერ უძლებენ, მათ შესაძლებლობებს 
აღემატება. ამ თვალსაზრისით მეტად ნიშანდობლივია სინას მთისაკენ 
მიმავალი მოსეს შესვლა ნისლში, როგორ გაეხვია იგი მასში და 
უხილავი გახდა ებრაელთათეის, ნისლი ღმერთის სიმბოლოა („ხოლო 
მოსე შეეიდა ნისლსა, სადა იყო ღმერთი“ – გამოსლე. 20, 21). წმიდა 
გრიგოლ ნაზიანზელმა მოსეს შესვლა ღრუბელში მისი მატერიალური- 
დან, გრძნობადობიდან გამოსვლად განმარტა. წმიდა გრიგოლ ნოსელმა 
– უთქმელის განჭერეტად?, უხილავის ხილვად, გამოუთქმელის აღქმად 
მიიჩნია, რადგან ღმერთი არ მალავს თავის დიდებას წყვდიადში, იგი ამ 
წყვდიადს ანათებს. ღამე ის ღრუბელია, სადაც მოსე შედის და წყედი- 
ადი, რომელიც არის საფარველი ღმერთისა. ქრისტიანული მისტიციზმი, 
დაწყებული ფილონ ალექსანდრიელიდან, ღამეს ღრუბელს, ნისლს 
განმარტავს, როგორც ღმერთის ხილვის საშუალებას, წინასწარ დაბრ- 
კოლებას წმინდა ნათელის ხილეაში. 

„სვეტი ღრუბლისა“, „სვეტი ცეცხლისა“, რომლებიც დღისით და 

ღამით მიუძღვით ეგვიპტიდან გამოსულ ებრაელებს აღთქმული ქვეყნისა- 
კენ, ღმერთის სიმბოლოებია. ცეცხლი ქრისტეს იპოდიგმური სახეა, რაც 
მოსეს მიერ ალმოდებული მაყვლის ხილვაში (გამოსლე. 3, 2-5) გამოვ- 
ლინდა. ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავი“ და საგალობელი ასახავს 
ამ მოტივს: „ესე სუეტი, ისრაიტელთა უდაბნოს ოთხ ათეულთა წელთა 
ანაყოფებდა წინაძღომითა უცთომელითა, მართებით ავლინებდა ესევე 
თაბორს და იორდანეს“ (გვ. 68) ღრუბელი, მეტწილად „ღრუბელი სულ- 
მცირე“ ღეთისმშობლის სიმბოლოა, რასაც ხშირად სწორედ ამ აზრით 
იყენებენ ჰიმნოგრაფები. ყოველივე ეს იმას მიუთითებს, რომ „სვეტი 

ღრუბლისაი“ და „სეეტი ცეცხლისაი“ სიმბოლურ და ალეგორიულ გან- 
მარტებასა და აღქმას მოითხოვენ. ორივე სიმბოლო იმ რიგისაა, რომ- 
ლებიც ღმერთსაც და ღვთისმშობელსაც აღნიშნავენ, რადგან ზემოხსე- 
ნებული ბიბლიური სახისმეტყველებით (გამოსლვ. 3, 2-5, ცეცხლი 
ქრისტეს, ღმერთის სიმბოლოა, „სვეტი ცეცხლისაი“ (აგრეთვე „სეეტი 
ღრუბლისაი“) ღმერთის სიმბოლოა. ნიკოლოზ გულაბერისძის საგალობე- 
ლი ასახავს ბიბლიურ მოტივს რომლის მიხედვით ფარაონისაგან 
ლტოლეილ ებრაელებს ღმერთი ცეცხლის სვეტით “უჩვენებდა გზას: 
„ყრმანი ებრაელნი ლტოლვილნი ფარაოი მეფისაგან, უდაბნოსა შინა 

ცეცხლისაი სუეტითა უცთომელად ვიდოდეს და იტყოდეს: კურთხეულ 
ხარ შენ“ (გვ. 80). 

ე.ი·.–კ 

' #. თ, 110060, I1CI00II# მMIVMIX0I 3CV6+-%MMV, 1I03)MნIM 3)1VIIVIV3M, M., 1980, გე. 103-104. 

” იქვე. 
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„სვეტი ცხოველი“ დაკავშირებულია ბიბლიურ სიმბოლოებთან 
„სვეტი ღრუბლისა“, „სეეტი ცეცხლისა“, „სვეტი ნათლისა“, რომლებიც 

ღმერთის სიმბოლური სახელებია ძეელ აღთქმაში. ლ. გრიგოლაშვილმა 

„სვეტი ცხოველს“ და „სვეტი ნათლისას“ დაუკავშირა „ბერი კაცი“ და 
„მუელი დღეთა, რომელთა ასახსნელად მან დაიმოწმა დანიელის 
წინასწარმეტყველების სიბრძნე. თავისი დაკვირვების საფუძეელსე მან 
დაასკვნა, რომ ესაა ღმერთის სიმბოლო. მისი სიტყვით: „ძუელი დღე- 

თალ“ და „ბერი კაცი“ ღვთაების ერთსა და იმაეე ასპექტზე მიუთითებენ 
და ამიტომ იხილვების „სუეტი ნათელი, ეითარცა ძუელი დღეთა“. 
გულაბერისძე ჩამოთვლის იმ ადამიანებს, „რომელნიცა ღირს არიან 
ხილვისა მისისა“ და მათ შორის ასახელებს დავით აღმაშენებელსაც!. 
რ. სირაძემ ნიეოლო%ზ გულაბერისძის „საკითხავის“ ტექსტზე დაკვირვე- 

ბით დაასკვნა, რომ „სვეტი ცხოველი“, ანუ ნათლის სვეტი, გამოხატავს 

„მველ დღეს“, რომელიც სიმბოლურად მამა ღმერთს აღნიშნავს, „რაც ამ 

ნაწარმოების მთელი სიმბოლური შინაარსის გასაგებად განსაკუთრებულ 

ყურადღებას იმსახურებს“, ამავე პრობლემის განხილვა შემოგვთავაზა 

ლ. წერეთელმა თავის წერილში წმიდა დაეით აღმაშენებლისეული ხილ- 

ვის შესახებ, რომლის მიხედვით მეფეს ღმერთი გამოეცხადა, როგორც 

„მოხუცებული ვინმე სახედ ძუელისა დღეთაისა“, ღა დავით გურამიშეი- 

ლის „ძველი დღის“ სიმბოლური გაასრების შესახებ. საგულისხმოა, რომ 

საგალობელში ნახსენებია „სუეტი ძუელი“, რომელიც ებრაელებს წინ 

უძღოდა ოთხი ათეული წლის მანძილზე და მოსეს წინამძღოლობით 

„უცთომელად“ ატარებდა. 

„საკითხავსა“ და საგალობლებში ღმერთი სხვადასხვა სიმბოლური 

სახელით იხსენიება შეიძლება დავასახელოთ „უფალი უფლებათა“, 

„მუელი დღეთა“, „სეეტი ნათლისა“ და სხვანი, რაც ევანგელური და 

საღვთისმეტყველო სწავლებებიდან მომდინარეობს. მათი რაობის წედომა 

ადამიანის დასასღვრული გონებისათვის შეუძლებელია, მაგრამ მთავარი 

ისაა, რომ ღვთისმეტყველთა ნააზრევში მოცემული განმარტებები მაინც 

იძლევიან საფუძველს მათი გააზრებისათვის. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავსა“ და საგალობლებში „სეეტი 

ნათლისა“ მრავალმნიშვნელობიანია და იგი რამდენიმე სიმბოლურ 

სახედ მოიაზრება: 
ა) „სვეტი ნათლისა“ სამების სიმბოლოა: „სამებასა წმიდასა, სამებით 

მნათობიერსა, უგალობდეთ, ვაქებდეთ, რამეთუ სახე ნათლისა მისისა 

სუეტი ცხოველი გამოგჯცხადა მორწმუნეთა“ (გვ. 69). 

ბ) ყოვლადწმიდა ლეთისმშობლისადმი მიძღვნილ ტროპარში „სვეტი 

ნათლისა“ ქრისტეს სიმბოლოა: „მ, დედაო და ქალწულო, ნათელო, ნათ- 

ლის სუეტისა მსახეებელო, ხოლო სუეტად სახელდებულო, რომელსაცა 

უიშით გადიდებენ ქერობინნი და ჩუენცა მათ თანა ძრწოლით გიგა- 
ლობთ და გაქებთ დაუცხრომელად“ (გვ. 70), ტროპარი რთული სახის- 

 _  55----უ_ჰშჰჟ”ს' 

! ლ. გრიგოლაშვილი, დავით აღმაშენებლის „გალობანი სინანულისანი“, თბ., 

2005, გვ.94. 
2 რ. სირაძე, ქრისტიანული კულტურა გვ. 111. 
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მეტყველებითი ასროენებით გამოირჩევა, მასში „სუეტი“, ერთი მხრივ, 
ქრისტეს სახებაა, მეორე მხრივ, იგი ღეთისმშობლის სიმბოლოა. 

ბ) საგალობელში სხეაგანაც არის „სუეტი“ საღვთისმშობლო სიმბო- 
ლურ სახელად მოხმობილი: „ყოვლადწმიდაო ღვთისმშობელო, წინას- 
წარმეტყუელთა და მამათაგან სუეტად ნათელად ცეცხლისად წმიდად 
და უბიწოდ მოსწავებულო“გე. 68). 

დ) „სუეტი ნათლისა“ სვეტიცხოვლის ტაძრის მთავარი სეეტის სიმბო- 
ლოა: „ყრმანი ბომოჩსა მის არმასისასა დაიკლეოდეს, ხოლო აწ სუეტსა 
წინაშე ნათლისასა ნათელს-იღებენ და ღაღადებენ: კურთხეულ ხარ შენ“ 

(გვ. 80). 

ცხოველი სვეტის სიმბოლო განმარტებულია პაელეს პირველ 
ეპისტოლეში ტიმოთეს მიმართ: ,ვითარ ჯერ-არს სახლსა შინა ღმრთისა- 

სა სლეაი, რომელ არს ეკლესიაი ღმრთისა ცხოველისათ, სუეტი და სიმ- 

ტკიცე ჭეშმარიტებისაი“ (1 ტიმ. 3,15. ღვთის სახლი, ცხოველი ღმერთის 
ეკლესია არის ჭეშმარიტების სეეტი და სიმტკიცე. ჰ. ფლორენსკის 
განმარტებით, „ჭეშმარიტების სვეტი არის ეკლესია, ერთარსება სამება, 
ნათელი დაუღამებელი, სიბრძნე ყოვლად პატიოსანი დედა ქალწული – 
ღვთისმშობელი“! 

„საკითხავსა“ და საგალობელში. „სუეტი ნათლისა“, „სუეტი ცხო- 
ველი“ ის მთავარი სვეტია, რომელიც სეეტიცხოვლის ტაძრის მშენებ- 
ლობისას ადამიანთა ხელით არ აღიმართა, იგი ღვთის ნებით იქნა 
აღმართული ჰაერში იმ ადგილას, სადაც უფლის კვართია დაფლული 
და სადაც იდგა ცხოველი ხე – ნაძვი ლიბანისა: „გიხაროდენ, სუეტო 
ქუეყანით შზსეცად ამაღლებულო და ზე ჰაერთა ტკრთულო არა 
ნივთთაგან კაცობრიეთასა, არამედ ჭელითა ანგელოზსთათა უხილავად, 
რომელი გუფარავ მარადის შენდამი მოლტოლეილთა გვ. 66). 

სვეტიცხოვლის ტაძრის აშენება და მეშეიდე სვეტის, ვითარცა 
მთავარი სვეტისა, აღმართვა ნიკოლოზის თხზულებებში შედარებულია 
სოლომონის მიერ ტაძრის აგებასთან, ტაძრისა, სადაც ინახებოდა სჯუ- 
ლის კიდობანი, რომელშიც ორ ფიცარზე ორივე მხარეს წარწერილი 
ღვთის მიერ მოცემული ათი მცნება იყო დაცული. ამიტომ სვეტიცხოვ- 
ლის ტაძარში დაფლული უფლის კვართი დაფარული ღვთაებრივი 
სიბრძნის ფლობას მიანიშნებს. 

ნიკოლოს გულაბერისძე „საკითხავში“ მოგვითხრობს, რომ მირიან 
მეფემ გაუმართლებლად მიიჩნია უფლის კვართის ადგილზე აღმართული 
ცხოველი სეეტის მოურიდებლად შეხება ხალხის მხრიდან, სოგჯერ 
ურწმუნოთა შეხებაც, ვიდრე იგი ჩვეულებრივად იხილვებოდა თვალით, 
და იგი სიწმიდის ხელშეუხებლობის, დაცვის აუცილებლობის გამო 
ფიცრით დაფარა, ხოლო მასთან რწმენით მისვლა ყველას შეეძლო და 
ყველას მიემადლებოდა ის, რაც სურდა. მოგვიანებით, როდესაც ფიცრის 
არამდგრადობის გამო სრულიად გაშიშელდა წმიდა სვეტი ცხოველი, 
წმიდა მირიანის ძემ რეევმა გადაწყვიტა ქვითკირით ამოშენება კვართის 
დაფელის ადგილისა და მეშვიდე სვეტის აღმართვის ადგილისა მისი 

IL დი00690MMM, C10V # VI>860X96CMM6 #CთM%I, 1, M., 1990, გვ.489. 
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დაცვის მისნით. მისი დაფარვის მიზანი ის რწმენა იყო, რომ ფისიკური 

შეხება კი არაა მთავარი, არამედ მასთან რწმენით მისვლა! დავიმოწმებთ 
ტექსტს: „..რევ, ძე მირიან მეფისაი, შეშინდა უკუე მეფობასა შინა მისსა, 

ნუუკუე სრულიად განშიშვლდეს სუეტი იგი წმიდაი სამარადისოისაგან 

ფიცართა მათ და ნათლისა და წარპარეისა და ამის მიზეზისათვს 

განისრახა, რაითა სრულიად ქვეითკირითა აღმოქმნას გარემო სუეტისაი 
მის, რომელიცა უკუე ესე საქმით შეუდგინა განზხზრახვასა ღა სრულ-ყო. 

და ესრეთ ვიღრემე ჰგიეს მოდღეინდელად დღედმდე, რამეთუ ურიცხუნი 
და უფროისღა სასწაულნი მაშინცა იქმნნეს, რაჟამს-იგი მოსდეს გუამსა 
მასს სუეტისა დცხოველისასა და ”შემდგომითი-შემდგომად არაოდეს 
მოკლებულ არიან სასწაულნი და დიდებულებანი სუეტისა ცხოველისანი 

სამარადისონი, უკუეთუმცა რაი ვის ყოვლად ჰქონებოდა გულისკმის- 

ყოფა” მგონებლობით აღწერა უმჯობესისათვს სათანადოდ მრჩობლ 

ორკერძოთაეე საცხორებელთა – სულ – სხეულობითთა, შემდგომისათგეს 

ჟამისა სახარულევანად სულთა სასუფეველისა ტრფიალთა, რაითა 
შემდგომნი ნათესავნი წარკითხვითა მათითა ნათელმყოფელსა სულისასა 
ნუგემინისცემასა მოირეწდენ“ (გვ. 48-49) ნიკოლოს გულაბერისძის 
საგალობლის მიხედვით, „სუეტი ცხოველი“ მცველია ქართველთა და 
საქართველოსი: „გიხაროდენ შენ, სუეტო წმიდაო, ებგურო და მცველო 
ჩუენო და შვილთა შენთაო, რომელნი, ჩუენცა, შენითა ღიდღებითა ნეტარ 

ვიქმნებით“ (გვ. 66). 
მწერალი შენიშნავს, რომ ბევრს გასჩენია ნაკლებმრწმენობის შედე- 

გად კითხვა იმის შესახებ, თუ რა არის ამ კონქში დაფარული. ამასთან 

დაკავშირებით ნიკოლოზ გულაბერისძე მოგვითხრობს ცხოეელი სეეტის 

ერთი სასწაულის შესახებ, რომელიც წმიდა დავით აღმაშენებელს გა- 

დახდა თაეს და რამაც დავითის თანამედროვეთა ყურადღება მიიპყრო. 
ნიკოლოზი გვიამბობს, რომ დავით აღმაშენებელი ერთხანს განდრეკი- 

ლობდა და აინტერესებდა. თუ რა იყო ამ კონქში, რომელსაც ხალხი 
თაყვანს სცემდა. ღამით მან ჩვენება ნახა, რასაც მწერალი სახის- 

მეტყველებითად აღწერს: 
„ხოლო მას ღამესა მირულებულსა ეჩუენა ესე სახედ, ვითარმცა 

ამას სუეტსა ზედა ზე თაესა მჯდომარე იყო მოხუცებული ვინმე სახედ 
ძუელისა დღეთაისა და ბრწყინვალებისაგან ნათლისა მის, რომელ შანთ- 
ნი ცეცხლისანი ჰკრთებოდეს ელვისსახედ, თუალნი კაცობრივნი ვერ 

შემძლებელ იყვნეს განცდად პირსა მისსა ყოვლადეე, და ეითარ განკეჟრ- 

ვებულ იყო ხილეასა მისსა მეფე შეშინებული, ცმა-უყო მან ზედაით 

საშინელებით და ჰრქუა: 
– დავით, დაეით, არა უწყია, თუ ვინა ვარ აქა შინა, რომელსა-ესე 

მხედავ? და ესე უწყოდე შეჩ და ყოველთა, რამეთუ რომელსა აქუნდეს 

სასოებაი ჩემდა მომართ მტკიცე, არაოდეს სირცხკლეულ იქმნეს და ნუ 
ურწმუნოებ ჩემდა მომართ ყოვლადეე, რამეთუ რომელნი ურწმუნოებდენ, 

მიიღონ თავისა თჯკსისა სასჯელი“ (გე. 55-56). 

დავით მეფე ღამითვე გაუდგა გზას სვეტიცხოვლისაკენ და 
დილაადრიან მივიდა ტაძარში, მუხლმოდრეკილი ცრემლებით ალტობდა 
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იატაკს და შენდობას ითხოვდა ლეთისაგან კათოლიკოს-პატრიარქი 
იოანე და სხეა სასულიერო პირებიც მეფესთან ერთად ლოცულობდნენ. 
ამ სასწაულსე ყურადღება გაამახვილა ლ. გრიგოლაშვილმა წმიდა 
დავით აღმაშენებლის საგალობლის ანალიზისას! იგი განიხილა ლ. 
წერეთელმა, რომელმაც საგულისხმო ინტერპრეტაცია მისცა ხსენებულ 
ეპიხოდში საღვთო სახელს „ძუელი დღეთა“. მან იგი სამების 
სიმბოლურ-სახისმეტყველებით სახელად მიიჩნია და, აქედან გამომდი- 
ნარე, წმინდანი მეფის ხილეაში წარმოსახული „მოხუცებული ვინმე 
სახედ ძუელისა დღეთაისა სამებად გაიასრა. ყველა ეს ეპისოდი 
სასწაულის აღწერას, მისი სახისმეტყველებითი ფუნქციის წარმოჩენას 
ემსახურება. 

ასევეა გამოყენებული ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავში“ მისი 
ცხოვრების ამსახველი ეპისოდის გადმოცემისას საღვთო სახელად 
„მოხუცებული ბერიკაცი“. მროველი ეპისკოპოსის ტიმოთეს კურთხევისას 
ეპისკოპოსთა კურთხევის წესის დარღეევის შემდეგ ერთმა სარწმუნო 
ღვთისმოყვარე კაცმა ჩეენება ნახა და ლღმერთი წარმოესახა ,,სახედ 
მოხუცებულისა ბერიკაცისა“. 

ამრიგად, ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავისა“ და ,,”ალობანი 

სუეტის „ცხოველისანის“ მიხედვით „სუეტი ნათლისა, „სუეტი 
ცხოველ“ პოლისემიაუუ სიმბოლოდ მოიაზრებაა იგი არის 1. 
„შეერთებულისა ღმრთისმეტყველების მიხედვით, ღმერთის, სამების 
სახე-სიმბოლო; 2. „განყოფილისა ღმრთისმეტყველების“ მიხედვით, მამა 

ღმერთი; 3. ამავე პრინციპის მიხედვით, ქრისტე – ძე ლმერთი; 4. 

ყოვლადწმინდა ღვთისმშობელი, 5. სვეტიცხოვლის მთავარი სვეტი, 
რომელიც მხოლოდ ღვთის ნებითა და წმიდა ნინოს ლოცვით, 
ძალისხმევით აღიმართა, 6. „სუეტი ნათლისა“, „სუეტი ცხოველი“ 
სიმბოლურად მცველია საქართველოსი და ქართველებისა; 7. დასასრულ, 
სვეტი ცხოველი ეწოდა საქართველოს მთავარ ეკლესიას, აღმართულს 
ქრისტეს კვართის დაფლვის ადგილზე. 

ზემოთ აღვნიშნეთ, სვეტიცხოვლის ტაძარი თორმეტი მოციქულის 
სახელობისაა, რასაც, აგრეთვე, სიმბოლური მნიშენელობა აქეს, ვინაი- 

დან ღვთისმშობელი, აგრეთვე, მოციქულია და სწორედ მას ხვდა წილად 
საქართველოში ქრისტიანული სარწმუნოების ქადაგება, რაც პირველ 
საუკუნეში წმიდა ანდრია მოციქულმა და IV საუკუნეში წმიდა ნინომ 
აღასრულეს. 

ყურადღებას იქცევს ის ფაქტი, რომ სეეტიცხოვლის ტაძარს უწო- 
დებენ სიონსაც, რაც სიმბოლურადაა გასაასრებელი. ესაია წინასწარ- 
მეტყველი ამბობს: „მოვიდეს სიონით მვსნელი და მოაქციოს უღმრთოე- 
ბისაგან იაკობი“ (ეს. 59, 20), რომლის ლოგიკური გაგრძელებაა მისივე 
სიტყვები: „.უკუეთუ ილმო დედაკაცმან ერთსა შინა დღესა, ანუ იშვა 

"ლ, გრიგოლაშვილი, დაეით აღმაშენებლის... გვ. 95. 

72 ლ. წერეთელი, „ძველი დღეთა“ (მამა-ძეობა) დავით აღმაშენებლის ცხოვრებასა 
და „დავითიანში, კრებ: დავით გურამიშვილი – 300 ლიტერატურის 
ინსტიტუტის გამოც., 2005, გე. 143-1145. 
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რ ფავი ერთგზის, რამეთუ ილმო და შინა სიონმან ყრმანი თვუსნი“ (ეს. 

წმიდა ანდრია კრიტელმა თავის თხზხულებაში „შობისათკს ღვთის- 
მშობლისა“ ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის სახელად მიიჩნია ესაიას 

წინასწარმეტყველებაში ნახსენები სიონი: „და გამოირჩია უფალმან 

სიონი და სათნო-იყძო სამკკდრებელად იგი“, რაც ფსალმუნთა 
სიტყეებსაც ეხმიანება: „ღედად სიონსა ჰრქუას კაცმან, რამეთუ კაცი 
იშვა მას შინა და თავადმან დააფუძნა იგი მაღალმან“ (ფს, 136, 5), 

უფლისაგან სიონის გამორჩევა თავის სამკვიდრებლად სახისმეტყვე- 
ლებითი თვალსასრისით ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის წიაღში იესო 
ქრისტეს დავანების წინასახეა, ფსალმუნში ნათქვამიც ასევეა გასაახ- 
რებელი, ვინაიდან სიონს დედას უწოდებენ. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში მიუთითებენ რომ სვეტიცხოელის 
ტაძრის ორმაგად მოხსენიება – სიონი და თორმეტი მოციქულის 
სახელობისა – იერუსალიმის იმ ეკლესიის სახელწოდებებს იმეორებს. 
რომელიც სიონის ბორცეზეა აგებული და სადაც, გადმოცემით, ის 
სახლი მდგარა, რომელშიც მოციქულები შეიკრიბნენ სულიწმიდის მოფე- 
ნისას, ამიტომაც ატარებდა იგი ორ სახელწოდებას – სიონსა და მოცი- 
ქულთას, და, როგორც პირველნაგები ეკლესია, იწოდებოდა „დიდებულ 
სიონად, დედად ყოველთა ეკლესიათა“. ასევე, მცხეთაში პირეელაგე- 
ბული ეკლესია – სვეტიცხოველი საქართველოსთვის არის ,დედა 
ყოველთა ეკლესიათა“ და „დიდი სიონი“. აქედან გამომდინარე, ნათლად 
წარმოჩნდება მცხეთის, როგორც მეორე იერუსალიმის, ანუ ქართველთა 
იერუსალიმი, კულტუროლოგიური მნიშენელობა ჩვენი ქვეყნის 
ისტორიაში. მიტროპოლიტმა ანანია ჯაფარიძემ შენიშნა, რომ მცხეთის 
ეკლესია ზოგჯერ საქართეელოს სინონიმადაც გამოიყენებოდა, საქართ- 
ველოს საპატრიარქო სოგჯერ მცხეთის ან სეეტიცხოვლის საპატრიარ- 
ქოდ მოიხსენებოდა! “სემოთ დავიმოწმეთ რ. სირაძის აზრი, რომ „სვე- 
ტიცხოველი თორმეტი მოციქულის სახელობის ტაძარი იყო, მაგრამ მას 
ერქვა „სიონი“. საქართველოში „სიონი“ ეწოდებოდა ღეთისმშობლის 
ტაძრებს. ნიკოლოზ გულაბერისძე აღნიშნავს საქართველოს წილხვდომი- 
ლობას ღვთისმშობლისადმი (,ნაწილიცა იყო დედისა ღმრთისა“). 
ღეთისმშობელი ჩვენში წამოსასვლელად „განმზადებულ“ იყოო, მაგრამ 
„შემან და ღმერთმან მისმან დააყენა ამის საწადელისაგანო“, ხოლო 

ღვთისმშობლის მისია წმიდა ნინოს დაეკისრა. 
ქართული წერილობითი წყაროების მიხედეით, წმიდა ნინო ყოვ- 

ლადწმიდა ღვთისმშობლის ნაცვლად ავრცელებს ქრისტიანობას, ყოე- 
ლადწმიდა ღვთისმშობლის შთაგონებით წამოვიდა საქართველოში ქრის- 
ტიანობის საქადაგებლად. ამიტომ იგი მიჩნეულია არა მოციქულთა 
სწორად, არამედ, ზოგიერთი გეიანდელი ქართული წყაროს მიხედვით, 
მოციქულადაც, რომელსაც მაცხოვარმა, იესო ქრისტემ, ძე ღმერთმა 
მიანიგა მოციქულება ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის მეშეეობით. 
  

! ძველი მეტაფრასული კრებული, გვ. 149 
' მთავარეპისკოპოსი ანანია ჯაფარიძე, საქართველოს სამოციქულო ეკლესიის 

ისტორია, II, თბ., 1998, გვ. 171-172. 
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ნიკოლოზ გულაბერისძე მისდევს ქართულ მწერლობაში დამკვიდრებულ 
ტრადიციას წმიდა ნინოს მოციქულად მიჩნევის შესახებ. სახელდობრ, 
იგი ეყრდნობა წმიდა ნინოს ,(;ხოვრების“ “შატბერდულ-ჭელიშურ 
რედაქციას, რაც შენიშნული აქვს რ. სირაძეს ამ რედაქციაში 
შემონახული ტრადიცია მომდეეჩო ხანებში შექმნილ ჰიმნოგრაფიულ 
თხსულებებშიც პოულობს ასახეას. ამიტომაც სიმბოლურია ის ფაქტი, 
რომ სეეტიცხოვლის ტამარი თორმეტი მოციქულის სახელობისაა, 
საქართველო ღვთისმშობლის წილხეედრი იყო ქრისტიანობის 
გასაერცელებლად, ხოლო წმიდა ნინო ახალი მოციქულია, რომელმაც 
ღეთის შეწეენით აღმართა („ცხოველი სვეტი, ბრწყინვალე და ნათელი 
დედაბომი-ი „მოციქულებრივი იდეით სეეტიცხოვლის ტაპარს და 

უპირველესად სრულიად საქართველოს უკავშირდება ღვთისმშობელი, 
რომლის მონაცვლეა წმინდა ნინო“! და ამიტომ იგი საგალობლებში 
მოციქულად მოიხსენიება. ეს ტრადიცია გააგრძელა XIII საუკუნის I 
ნახევრის საქართველოს კათოლიკოსმა, ჰიმნოგრაფმა არსენ 
ბულმაისიმისძემ და წმიდა ნინოსადმი მიძღვნილ საგალობელს უწოდა 

„გალობანი წმიდისა მოციქულისა ნინოისნი“. 
ნიკოლოს გულაბერისძის თხსულებებში სრულყოფილად წარმოი- 

სახება წმიდა ნინოს მოციქულობა, ცხოველი სვეტის უხილავად აღმარ- 
თვა საუფლო კვართის ადგილზე და „ცათა მობაძავი“ ტაძრის აგება. 

ნიკოლოს გულაბერისძე „საგალობელში“ გეაწედის ცნობებს წმიდა 
ანდრია მოციქულისა და წმიდა ნინოს მოღვაწეობის შესახებ, როგორც 
საქართველოს განმანათლებელთა შესახებ: „ვითარცა ორთა ქადაგთა 
სახეთა მდინარისათა დიდმან ანდრეა და ლირსმან ნინო წარრღუნეს 
ყოველი სიხენეშშ კერპთაი ქართველთა თემისა. ეგრე სახედ ესე ორნი 
მდინარენი წარჰრღუნიან ყოველსა სიბილწესა და კეთილსა ნაყოფსა 
რწყვეიე დაუცხრომელად (გე. 6ზ. ნიკოლოს გულაბერისძშე ამ 
კონტექსტით ერთდროულად აღნიშნავს ქართველი ერის რჩეულობის, 
ცხებულების რამდენიმე ნიშანს: 1 საქართველოს ხვდა პატივი უფლის 
კვართის მის მთავარ ტაძარში მთავარი სვეტის ადგილად დავანებისა; 2. 
საქართველოს ეკლესია სამოციქულოა, აქ იქადაგა წმიდა ანდრია 
მოციქულმა; 3. საქართველო ღვთისმშობლის წილხვედრილია და, აქედან 
გამომდინარე, მას სულიერ მემკვიდრედ ჰყავდა ქალი, წმიდა ნინო. 

საქართველოს ღეთისმშობლისადმი წილხეედრილობა ჩვენამდე 
მოღწეულ თხ სულებათაგა პირველად „ილარიონ ქართველის 
ცხოვრებაში დასტურდება რაც კორნელი კეკელიძემ განიხილა 
ნაშრომში „კულტურული დამოუკიდებლობისათვის ბრძოლის ანარეკლი 
ძველ ქართულ ლიტერატურაში“. ღვთისმშობელი ქართველი ერის 
შესახებ ამბობს: „და რომელნი მათ არა შეიწყნარებენ, მტერ ჩემდა 
არიან, რამეთუ ჩემდა მონიჭებულ არს ძისა მიერ ჩემისა ნათესავი იგი 
შეურყეველად მართლმადიდებლობისათკს მათისა“. ქართველი ერის 

' იქვე. 

დ კეკელიძე, ეტიუდები..., IV, გე. 116. 

ძველი ქართული აგიოგრაფიული ლიტერატურის ძეგლები, II, ილია აბულაძის 
საერთო რედაქციით, თბ., 1967, გვ. 2. 
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ღმერთისაგან ცხებულება საგანგებო ცნებითაც არის გამოხატული 
X-XIII საუკუნეების მწერლობაში (ამ ტერმინის შესახებ იხ. ზემოთ. გვ. 
109-123) – „ერი საზეპურო“. ნიკოლოს გულაბერისძე წერს: „გიხაროდენ, 
მომგებელო ერად საზეპუროდ ნათესავად წმიდად და სამეუფოდ'%გე. 68). 

ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავისა“ და საგალობელთა მიხედ- 
ვით, როგორც ძველი აღთქმის ეპოქაში ისრაელი იყო რჩეული ერი 
ღმერთისა, გაქრისტიანების შემდეგ ღმერთმა ქართველი ერი გამოარჩია 
„ერად საზეპუროდღ“, რაც გამოიხატა საქართველოში, მცხეთაში, კერძოდ, 
უფლის კვართის დავლეის ადგილას ცხოველი სვეტის აღმართვით, ხო- 
ლო შემდეგ ქვეყნის უპირველესი ტაძრის, „ცათა მობაძავი“ ტაძრის 
აგებით, რომელიც ღვთაებრივი ჩათლითაა გაბრწყინებული. ღვთაებრივი 
ნათლის სვეტის ჩამოშვებით შეირჩა და გამოჩნდა უფლის კვართის 
სამკეიდრებელი ადგილი, რომელიც წმიდა ნინოს მოსელამდე უჩინარი 
და უცნობი იყო. წმიდა ნინოს მინიშნებით, რაც მას ღმერთისაგან ეუწყა, 
მიკვლეულ იქნა უფლის კეართის დაფლეის წმიჩდა ადგილი ლვთის 
სახლის ასაგებად. 

ყოველივე სემოთქმული ნათლად აჩეენებს, განვითარების რა საფე- 
ხურები განვლო ეროვნულმა და ქრისტიანულმა ცნობიერებამ, როგორ 
აისახა და როგორ განვითარდა მესიანური იდეა საუკუნეთა მანძილზე. 

ნიკოლოზ გულაბერისძე „საკითხავსა“ და საგალობლებში მესია- 
ნური იდეების წარმოსახვით თავისი ეპოქის, თამარის ეპოქის ს'ელის- 
პვეთებას ეხმიანება და ეროვნული ცნობიერების განეითარებაში დიდი 
წვლილი მიუძღვის. მართალია, მესიანიზმი თავისი არსით კაცობრიობის 
მხსნელზეა ორიენტირებული, მაგრამ, სხვა ქვეყნების დარად, საქართეე- 
ლოშიც ეროვნულ კონცეფციად ჩამოყალიბდა. მისი განეითარება და 
არსებობა ქართული ეროვნული ცნობიერების გამოკეეთას მიუთითებს, 
იგი იმის დასტურიცაა, რომ ქრისტიანული რელიგია, ერისათვის სუ- 
ლიერ მხსნელად მოვლენილი და მიღებული, ეროენულ ცნობიერებას 
ავითარებს და აღორძინებს. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავი თხრობაა ცხოველი სვეტის 
შესახებ ხოლო საგალობლები მისი ქებაა, შესხმაა. ქართველთათვის 
(არა მხოლოდ მათთეის) ცხოველი სვეტია მიჩნეული ყოველი სიკეთის 
საწყისად. ბიბლიურ წიგნებში ნათლის სვეტი, უმეტესად – ცეცხლის 

სვეტი მიუძღვის უფლის რჩეულ ერს აღთქმული ქვეყნისაკენ. ცეცხლის 
ან ნათლის სვეტი ღმერთის სიმბოლოა, ხოლო ღეთისმშობლისაგან 
შობილი განკაცებული ძე ღეთისა მიუძღვის კაცობრიობას ღეთაებრივი 
ნათლისაკენ, ზეცისაკენ. არმაზის კერპთა მსხვრევა, ბომონთა დამხობა 
ქართველთა სულიერი აღდგომის დასაწყისი იყო, რაც ნიკოლოზ% 
გულაბერისძემ სახისმეტყველებითად გარდათქმული მიაწოდა მსმენელსა 

თუ მკითხველს: „ეჰა საღმრთოი შეცვალებალ ესე, საყდარი არმაზის 

წილ და მიჰრონი ნაგებთა წილ, ხოლო ბომონთა წილ სუეტი წმიდაი 
ცხოველი მოგუანიჭა ძემან ღმრთისამან“ (გე. 75) ცხოველი სვეტი 
„წარმოუცენებს ქართველ ერს მირონს, სულიერ ნათელს აზიარებს, 
ნაცვლად „ძველი და მამული სჯულისა, ქართველ ერს იმედად 
მოევლინა წმიდა საყდარი, მირონი და ცხოველი სვეტი. 
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წმიდა ნინო. კათოლიკოს ნიკოლოზს გულაბერისძის თხსულებებში 
C,საკითხავი სუეტისა ცხოველისა, კუართისა საუფლოლსა და კათოლიკე 
ეკლესიისაი“, „გალობანი სუეტისა ცხოველისანი“) წმიდა ნინოს სახე 
წარმოჩენილია, როგორც ღვთისმშობლის მონაცვლისა საქართველოში), 

აგრეთვე, იგი იწოდება მეცამეტე მოციქულად: „ამიერითგან უკუე 
საჭირო არს ჩუენდა მოკსენებად ათორმეტთა-თანაისა მის მეათცამეტისა 
ჭეშმარიტისა მოციქულისაი დედისაი მის ჩუენ ქართუელთაისა ნინოის- 

სა, რაითა მცირედ რაიმე შემოულებულად და სულმცირედ “სოგადრე 
წარმოვაჩინოთ, თუ ეითარ მისეს იქმნა ქართლებრთა ამათ აღმო–- 
სავლეთისა ეკლესიათა სიმტკიცე და საცნაურმყოფელ ნეტარეობით 
მოვსენებული იგი დედაკაცი და სულთა ჩუენთა გამომვსნელ სამოელის 
მონებისა და ტყუეობისაგან“ (გვ. ზ) წმიდა ნინოს ამგეარად წარმო-სახვა 
მიუთითებს ქართველთა განმანათლებლისა და ქრისტიანული სარწმუნო- 
ების სახელმწიფოებრივ რელიგიად გამოცხადების ინიცია-ტორის გამორ- 
ჩეულობას, ღვთისმოშიშობას, ღეთის მოწოდებით ღეთის-მშობლის მო- 
ნაცველედ ქართლს მოვლინებას და ქართველი ერის სული-ერ წინამძღო- 
ლობას. კაბადოკიელმა წმიდა ქალმა ქართველი ერი კვლავ აზიარა 
ჭეშმარიტ სარწმუნოებას, რის გამოც იგი ქართველი ერის წმიდანად 

იქცა“. 
ნიკოლოს გულაბერისმის „საკითხავში“ წმიღა ნინოს ბავშვობის, 

ცხოერების, საქართველოში მოსელის ამბები გამოტოვებულია, საფიქრე- 
ბელია იმიტომ რომ მიზანდასახულობა იყო უშუალოდ სვეტი 
ცხოველის, უფლის კვართისა და მთავარი (კათოლიკე) ეკლესიის ქება 
და, შესაბამისად, მათ “შესახებ ამბების თხრობა. აგრეთვე, მწერალს 

" ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლისადმი საქართველოს წილხვდომილობის იდეა 
ჩვენამდე მოღწეულ ძეგლებში პირველად გვხვდება X საუკუნის II ნახევრის 
ჰაგიოგრავიულ ძეგლში ბასილი ასიკრიტის „წმ ილარიონ ქართველის 
ცხოერებაში“, რაც აღნიშნული აქეს კ. კეკელიძეს. იხ. მისი ეტიუდები ქართუ- 
ლი ლიტერატურის ისტორიიდან, IV, 1957, გე. 138. ამის შემდეგ ეს ფაქტი XI 
საუკუნის ჰაგიოგრაფიულ, ჰომილეტიკურ, ჰიმნოგრაფიულ და საისტორიო 
მწერლობაში მრავალგზის დასტურდება. ამიტომ წმიდა ნინოს ღვთისმშობლის 
მონაცვლედ წარმოსახვა ვაზის ჯერისა და მაყელოვანის სივრცეში განსა- 

„ ყუთრებით საყურადღებოა. 
? აქ გასათვალისწინებელია ის ფაქტი, რომ საქართველოში ქრისტიანობა წმ. 

ანდრია მოციქულმა, სიმონ კანანელმა, მატათამ, თადეოზმა პირველსავე საუ- 
კუნეში იქადაგეს მაგრამ მაშინ იგი, სხვა სახელმწიფოების დარად, 
სახელმწიფოებრიგ5 რელიგიად არ გამოცხადებულა; იგი ამ დროისათვის 
ახალი რელიგია იყო და დრო იყო საჭირო, სახელმწიფოებრიე რელიგიად 
გამოცხადებულიყო როგორც სხვა ქვეყნებში, ისე საქართველოში. წმიდა 
ნინომ I საუკუნის დამდეგს ქართველი ერი კვლავ აზიარა ჭეშმარიტ 
სარწმუნოებას რომელიც მირიანის მეფობის დროს სახელმწიფოებრივ 
რელიგიად იქცა. ქართულ საგალობლებში, რომლებიც დაცულია სინურ 
იადგარებში, შემონახულია ცნობა იმის შესახებ, რომ საქართველოში ქრის- 
ტიანობა იქადაგა წმ. ბართლომემ. საგალობლები IX-X საუკუნეებს განეკუთვ- 

ნება. IL. #. Mგიი, 0იMC2MM6 0VM0IIIC6CM CMILML2MCM0+L0 M0#M2CIXI0#M, M.-II, 1940, გე. 103. 
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აინტერესებს იმის გადმოცემა, როგორ მოაქცია ქართლი წმიდა ნინომ 
და როგორ გამოცხადდა ქრისტიანული რელიგია სახელმწიფოებრიე 
რელიგიად, რისთეისაც მას სჭირდება ჯერ წმიდა ნინოს ქართლში, 
კერძოდ, მცხეთაში დამკვიდრების ამბების ასახეა, შემდეგ კი – მეფე- 
დედოფლის – წმიდა ნანასა და წმიდა მირიანის მოქცევის შესახებ 
თხრობა. 

ჰაგიოგრაფიის გმირის ასახვის პრინციპები ითეალისწინებს მისი 
მოვლინების წინასწარგანხრახულების, ბაეშეობისა და გამორჩეული 
გარემოს, ქრისტეს სჯულზე შედგომისა და მისთვის თავღადების 
შესახებ თხრობას, მაგრამ ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავი“ ამას 
არ გადმოგვცემს, რითაც იგი განსხეავდება წმიდა ნინოს შესახებ დაწე- 
რილი სხვადასხვა ავტორისა დღა რედაქციის ჰაგიოგრაფიული თხზულე- 
ბებისაგან ნიკოლოს გულაბერისძის „საკითხავი წმიდა ნინოსადმი 

მიძღვნილი ჰაგიოგრაფიული თხსულება რომ ქოფილიყო, ძირითადი 
წარმმართველი იქნებოდა წმიდა ნინოს თემა. სამართლიანობა მოითხოვს 
იმის აღნიშვნას, რომ წმიდა ნინოს თემა ერთ-ერთია ამ თხზულებაში. 
ამიტომ „საკითხავის“ გაასრება მხოლოდ წმიდა ნინოსადმი მიძღვნილ 
ჰაგიოგრაფიულ ძეგლად სწორი არ არის. იგი. თავისი ხასიათისა და 
მიზანდასახულობის კვალობასე,„ მრავალთემიანნი თხსულებაა. იგი 
ქრისტიანული რელიგიის გავრცელებისა დღა დამკვიდრების ამბებს 
ასახაეს დიაქრონიულ ასპექტში„ ესაა I-დან VV საუკუნის I 
მეოთხედამდე, მასში სხეადასხვა ფენა გამოიყოფა, ძირითადად ორი 
მონათხრობი წარმართავს თხსულების კომპოსიციურ ღერძს. იგი 
მიზნად ისახავს და ითავსებს თეოლოგიურ-ფილოსოფიურ მოძღერებათა 
გადმოცემასას და საღვთისმეტყველო პრობლემების სიღრმისეულ 
ანალიზს, საისტორიო ჟანრის თხსულების ელემენტებს, ჰაგიოგრაფიის, 
ჰომილეტიკისა და ჰიმნოგრაფიისათეის დამახასიათებელ რიტორიკულ. 
ამაღლებულ სტილს, რის გამოც მიიჩნიეს იგი პოლიჟანრულ თხ“ზსუ–- 
ლებად სამეცნიერო ლიტერატურაში, რაც ზემოთაც აღვნიშნეთ. იგი 
მრავალჟანრული თხზულებაა, ვინაიდან მასში ძირითადად შექებულია 
და შესხმულია უფლის კვართი, ცხოველი სვეტი, Vმიდა ჯვარი და 
საქართველოს მთავარი, საყოველთაო ეკლესია; აგრეთვე, მასში დიდი 
ადგილი უჭირავს იმ სასწაულების აღწერას, რომლებიკ2კ ცხოველი 
სვეტის, უფლის კვართის, წმიდა ჯვრისა და მთავარი, სვეტიცხოვლის 
ეკლესიის სასწაულთმოქმედებით ხდება. 

მწერლის მიზანდასახულობიდან გამომდინარე,ე თხზულებაში 
წარმოსახული წმიდა ნინოს სახე შატბერდულ-ჭელიშურ ხელნაწერებში 
შემონახულ „მოქცევაი ქართლისაის“ ჰაგიოგრაფიული გმირის მსგავსად 
არის წარმოჩენილი, ბევრია მათ შორის თანხვედრა ეპისოდებისა და 
თვით წმიდა ნინოს სახისმეტყეელებით წარმოსახვისას, რომელშიც გან- 
საკუთრებით მნიშვნელოვანია მისი შედარება ბიბლიურ პერსონალიებსა 
და სიმბოლოებთან, აგრეთვე საღეთისმეტყველო-სახისმეტყველებითი 
საშუალებებით ასახვა. ამ თვალსაზრისით ყურადღებას იქცევს წმიდა 
ნინოს მოხსენიება მაყვლოვანის გარემოსა და სივრცეში, მისი სახელ- 

დება დედოფლად, დედად, ტყვედ, უცხოდ, მკურნალად. 
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ვაზის ჯვარი და ,მაქვლოვანი“. საღეთისმეტყველო ლიტერატურაში 
მაყუელოვანი და ვენახი ღეთისმშობლის სიმბოლოებია; ქართული 
წყაროების მიხედვით, ორივე წმიდა ნინოს უკავშირდება და ქართველთა 
განმანათლებლის სახე-ხატი ამ ორი სიმბოლოთი სრულიყოფა. 

ეასის კულტი და მისი დროსივრცული გავრცელების არეალი 
ძალსე ფართოა, იგი გავრცელებული იყო ძველ, ქრისტიანობამდელ 
საქართველოშიც და მას თავისი სიმბოლური დატვირთვა ჰქონდა. 
უძველეს წარმოდგენებში იგი სიცოცხლის სიმბოლოდ გაიაზრებოდა, 
რაც ქრისტიანობამაც მიიღო და “შეითვისა. ამიტომ ვაზის ჯვარი ის 
იარაღია, რომლითაც წმიდა ნინო მოემართება ჩრდილოეთით მდებარე 
მისთეის უცხო, უცნობი ქვეყნისაკენ რომელიც ღვთის მადლით უნდა 
გააბრწყინოს და გაანათლოს. ხოლო „მოქცევაი ქართლისაის“, ლეონტი 
მროველისა და წმიდა ნინოს არსენ ბერისეულ მეტაფრასულ ცხოვ- 
რებაში მაყვლოვანს სიმბოლური ფუნქცია აკისრია. ვაზის ჯვრით ხელ- 
ში გამოიარა მრავალი ქვეყანა წმიდა ნინომ და მოაღწია მცხეთას. 
ვასის ჯერის სიმბოლიკას ვენახისა და ჯერის ევანგელური სახისმეტე- 
ველება უდევს საფუძვლად. ჯეარი ქრისტიანული რელიგიის უმთაერესი 
სიმბოლოა, რომლის გაასრების საფუძველი მაცხოვრის ჯეარცმაა, ხო- 
ლო მისი შედეგია ადამის მოდგმის სულიერი აღდგომა და განახლება. 

ჯვარი და ჯვარსე გაკვრა მაცხოვრის ჯეარცმამდე არსებობდა, 
მაგრამ ღრმა სულიერება და სიმბოლურობა მას მაცხოვარმა შესძინა. 
მაცხოერის ჯვარცმით განსორციელდა, წმიდა გრიგოლ ნოსელის 
სიტყვის თანახმად, „ძუელისა მის კაცის“ გარდასახვა „ახალ კაცად“, 
რამაც მოელ კაცობრიობას მისცა ცოდეათა დაძლევის სულიერი განახ- 
ლების, განღმრთობის საშუალება. ჯვარს თავისთავადი სიმბოლური 
მნიშვნელობა აქეს, იგი ერთდროულად არის დროისა და სივრცის 
ყოვლისმომცველობის გამოხატულება, ვინაიდან იგი სივრცულად ერთ- 
დროულადაა ჰორიზონტალურ-ვერტიკალურ სიბრტყეზე განსახილველი, 
ხოლო დროის თვალსაზრისით – მარადიულობაზე ორიენტირებული. 
ჯერის ჰორიზონტალური მიმართულებები ადამიანთა ერთმანეთისაკენ 
მიმავალ გზებს მიანიშნებს, ვერტიკალური კი ადამიანის მიწასთან 
კავშირსა და სულის “სეცისაკენ სწრაფვას. ჯვრის ოთხი მონაკეეთი 
სამყაროს ოთხივე კუთხეს განასახიერებს აღმოსავლეთს, საიდანაც 
მოდის სინათლე, დასავლეთს, საითკენაც მიისწრაფვის იგი, სამხრეთს, 
სადაც მკვიდრობს ნათელი, და ჩრდილოეთს, რომელიც, მართალია, 
უმზეო მხარეა, მაგრამ ნათელი მომავალში მასაც უნდა მისწედეს. 
ჯვრის შეკვრის ადგილიც სიმბოლურია, ვინაიდან იგია შემკვრელი 
ჰორისონტალურ-ვერტიკალური ნაწილებისა, რაც ამ შეკვრის ადგილს 
ჯვრის ცენტრად, გულად მოგვააზრებინებს. ჯვრის ნაწილების გადაკეე- 
თით მონიშნულია ადამიანის ღვთაებრივი და ფისიკური საწყისები და 

' უნდა აღვნიშნოთ, რომ სხეა რამდენიმე სახელის მსგავსად, ვენახი ორმაგი 

დატვირთვის სიმბოლოა, იგი საღვთო სახელია, კერძოდ, ევანგელური სწავ- 
ლებით, იგი მაცხოვრის სიმბოლოა; აგრეთვე, საღვთისმეტყველო ლიტერატუ- 
რის მდიდარი მონაცემები ადასტურებენ, რომ იგი ყოვლადწმიდა ღვთისმშობ- 
ლის სიმბოლოცაა. 
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მათი ერთიანობა, იგი შემაერთებელია ადამიანური და ღვთაებრივი საწ- 
ყისებისა, ბუნებისა. ჯვრის ამგვარი სიმბოლურობა ჯვარცმის მისტერიას 
ღრმა ღმრთივსულიერებასა და სიმბოლურობას ანიჯებს. ჯვრის ვერტი- 
კალური და პორიზონტალური ნაწილების მიმართულებები ადამიანის 

ფისიკური სხეულისა და სულის ურთიერთმიმართებასა და სწრაფვას 
ეთანადება; ადამიანი თავისი მატერიალურობით, სხეულებრივი ტანით 
უკავშირდება მიწას, რაც ჯერის ქეევითკენ მიმართვით გამოისახება, 
ხოლო სულიერება ჯერის ზეცისკენ აღმართ სწრაფვით გამოიხატება. 
მიუხედავად იმისა, რომ ჯეარი ვერტიკალურ-ჰორისონტალურად არ 
არის თანაბარსომიერი, იგი მაინც პროპორციულია, რადგან ჯვრის 
სედა ნაწილი ქვედასთან შედარებით ორჯერ ნაკლებია. ჯერის შექმნი- 
სას ან მისი გამოსახვისას ფრესკასა თუ ეპიგრაფიკაში ეს პროპორციე- 
ბი აუცილებლად დაცულია. წმიდა ნინოს ჯვარი, ვაზის ნასხლევისაგან 
დამსადებული, ფორმის განსხვავებულობის მიუხედავად (მარჯვენა და 
მარცხენა ფრთები დაშვებულია), პროპორციებს ინარჩუნებს. 

წმიდა ნინომ საკუთარი თმებით შეკრა ვასის ნასხლევი და ჯერად 
აქცია ვენახის, ვახის სიმბოლიკის შესახებ გასათვალისწინებელია 
საღვთისმეტყველო ლიტერატურაში ვენახის ორმაგი სემანტიკური ველის 
არსებობა, კერძოდ, უპირველეს ყოვლისა, უნდა დასახელდეს ევანგელუ- 
რი მონათხრობი, რომლის მიხედვით, იგი მაცხოვრის, იესო ქრისტეს 
სიმბოლოა, მეორე მხრიე, უნდა გავითვალისწინოთ ყოვლადწმიდა 
ღვთისმშობლის გამოსახეა ვენახის სიმბოლოთი, რაც ღეთისმეტყველ 
წმიდა მამათა შრომებში დასტურდება. არის საღვთო სახელთა ერთი 
რიგი, რომლებიც საღვთო და საღვთისმშოლო სახელებად 

ერთდროულად მოიაზრება. ამგვარია ვენახი, რომელიც საღვთოცაა და 

საღვთისმშობლოც!. წმიდა ნინოს მიერ თავისი ჯერის მასალად ვენახის 

ნასხლევის შერჩეეა ორსავე სიმბოლოს გვაგულისხმებინებს, რადგან იგი 

საქართველოში მოდის ქრისტიანული რელიგიის საქადაგებლად ყოვ- 
ლადწმიდა ღვთისმშობლის ნაცვლად. ე. ი. ვენახი მაცხოვრის სიმბოლო- 

ცაა და ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლისაც. თმები, რომლებითაც შეკრა 

წმიდა ნინომ ვაზის ნასხლევი ჯერად, მზის სხივის სიმბოლოა, ხოლო 

მსე საღვთო სიმბოლური სახელიცაა და საღვთისმშობლოც, ე. ი. ჯვრის 

შემკერელი წმიდა ნინოს თმებიც სიმბოლურად გაიაზრება. 
ჯვარს კერძოდ ჯვარცმის ჯვარს აქეს არაპირდაპირი 

წინასახეებ: ედემის ბაღში დანერგილი ალვა, კვიპაროსი ხე 

ცხოვრებისა და ცნობადისა მოსე წინასწარმეტყველის კვერთხი-ხე, 
რომელსაც უკავშირდება მოსეს ხელით ჩადენილი ღეთის პირველი 
სასწაული – კეერთხის გეელად გადაქცევა და პირუკუ, რასაც ღრმა 
სიმბოლური მნიშენელობა აქვს, ვინაიდან ცოდვითდაცემა, პირველცოდვა 

  

' საღეთისმეტყველო და სამეცნიერო ლიტერატურა ვენახის სიმბოლური სახის 

შესახებ იხ. ნ. სულავა, XII-XIII საუკუნეების ქართული ჰიმნოგრაფია, გე. 32- 

33; ე. კოჭლამაზაშვილი, წმ. გრიგოლ ნოსელის „ნათლისღების საკითხავის“ 

გამოძახილი ქართულ ჰიმნოგრაფიაში, წიგნში: წმ. გრიგოლ. ნოსელი, ქადაგე- 

ბა ნათლისღების დღესასწაულზე, ტექსტი გამოსაცემად მოამზადა ექვთიმე 

კოჭლამაზაშვილმა, თბ., 2002, გვ. 18-28. 
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უკავშირდება სწორედ ხის ნაყოფსა და დაცემულ ანგელოზს, 
რომელსაც გველის სახე აქეს მიღებული; ისევ მოსეს კვერთხი-ხე, 
რომლის მეშვეობით ღეთის ძალითა და შემწეობით მეწამული ზღვა 
შუასე განაპო; იმავე კვერთხის კლდესე დარტყმით წყლის გადმოსვლა 
და უდაბნოში მყოფთა დარწყულება; ღრმა სიმბოლურობით გამოირჩევა 
პირველი მღვდელთმთავრის აარონის კვერთხის განედლება, ვინაიდან 
მას სულიერ წინამმღოლად ირჩევენ; რითაც გამოხატულია უფლის 
რჩეული, საყვარელი ერის სულიერებაზე ზრუნვა ხოლო მისი 
განედლება მაცხოვრის მოვლინებას და მის მომავალლ- ჯვარცმას 
მოასწავებს სიმბოლური თვალსა“სრისით. 

ქართული კულტურის ისტორიაში საყურადღებოა ჯერის იდეოლო- 
გიური ფუნქციის წამოწევა, იგი დავით წინასწარმეტყველის ვარსკელაე- 
თანაცაა დაკავშირებული. მხედველობაში მაქვს ტბეთის ტაძრის გარეთა 
პერანგსე საძირკველთან, საკურთხევლის სამხრეთ-აღმოსავლეთით, ქვა- 
ზე ამოკვეთილი დავითის ვარსკვლავი რომელშიც ჯვრის ფორმის 
ოთხფურცლიანი შროშანის ყვავილია ჩასმული; შროშანი ყოვლადწმიდა 
ღვთისმშობლის სიმბოლოა, რაც ჩუქურთმაზე გამოკვეთილ გამოსახუ- 
ლებას სიმბოლურ მნიშვნელობას სძენს; ეს გამოსახულება მიუთითებს 
ბიბლიური დავითისაგან ღვთისმშობლის ჩამომავლობას და საქართეე- 
ლოს ღვთისმშობლისადმი წილხვედრილობას, აგრეთვე, ძეელი და 
ახალი აღთქმის იდეურ-რელიგიურ ერთობას. შროშანის სახით გამოკ- 
ჭქეთილი ჯვარი, როგორც ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის სიმბოლო, 
საქართველოს მცველად მოიაზრება, ხოლო დავითის ვარსკვლავი ქართ- 
ველ მეფეთა დავითისაგან ჩამომავლობას, ანუ უფლის, მაცხოვრის ნათე- 
საობის დამადასტურებელია. ამ ვარსკელავსა და შროშანში შეზავებუ- 
ლია საღვთისმეტყველო და საერო საზრისები. აქედან გამომდინარე, 
ქართულ სამყაროში ჯვრის სიმბოლური ფუნქცია მრავალმხრივ არის 
გამოვლენილი. 

ჯეარი და ჯვარცმა ღვთის სასწაულია, ამიტომაც ახდენს წმიდა 
ნინო ვასის ჯვრით სასწაულებს, რასაც საფუძველი ეყრება მაყვლო- 
ეანში, მისსავე სამყოფელ-საცხოევრებელში. მირიან მეფის მოქცევის შემ- 
დეგ, ძემ მეფისა რევმა და იოანე ეპისკოპოსმა მცხეთაში მოაჭრევინეს 
საჯვრე ხეები ხარების დღესასწაულზე, 25 მარტს, პარასკევ დღეს, რაც 
ორგვარ სიმბოლურ მნიშვნელობას ანიჯებს ამ ფაქტს: ქართველთათვის 
სახარებელია ქრისტეს რჯულ“სე მოქცევა, იგი მთელ საქართველოს უნ- 
და გადასწვდომოდა და ამიტომ გადაწყდა ჯვრის აღმართვა ოთხგან. 
საჯვრე ხეების მოჭრას პარასკევ დღეს სიმბოლური კავშირი აქვს 
მაცხოვრის ჯვარცმასთან. საჯევრე ხეების სიმბოლურობა ძველი აღთქ- 
მის სიბრძნითა და სასწაულთმოქმედებითაც არის მოტივირებული. ამ 
თვალსაზრისით ყურადღებას იქცევს აარონის კვერთხის განედლება. 
„საკითხავში“ მოთხრობილია საჯვრე ხის ფოთლების ფერშეუცვლელო- 
ბის შესახებ 37 დღის განმავლობაში. იგი საჯვრედ დაუჭრიათ პირველ 
მაისს და აღუმართავთ შვიდ მაისს ფსალმუნთა გალობითა და ლოც- 
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ვით” ამის შემდეგ აღმართეს ჯერები ოთხ ადგილას: მცხეთის ჯვრის 
მონასტრის ადგილზე, კ. კეკელიძის მიერ მცხეთის გოლგოთად სახელ- 
დებულ ადგილზე, სადაც შემდღეგ აიგო ჯერის მონასტერი, რომელიც 
ჯვარცმის ადგილის სიმბოლოდ მოიასრება ქართულ ცნობიერებაში; 
თხოთის მთაზე, სადაც წმიდა მეფე მირიან მოიქცა; უჯარმაში, რომე- 
ლიც ერთ-ერთი მთავარი ქალაქთაგანი იყო; ბოდბეში, როგორც წმიდა 
ნინოს მიერ მოქცეულ მხარეთა შორის უკიდურეს აღმოსავლეთში. 
ნიკოლოზ გულაბერისძის თხსულების მიხედეით, თხოთის მთაზე მირიან 
მეფის მოქცევა უჯარმასა და ბოდბეში ქართეელი ერის მოქცევა 
მაცხოვრის მოწაფეთა მიერ ქრისტიანობის ქადაგებითაა მოტივირებული. 
წმიდა ნინო, მაცხოვრის მოწაფეთა მსგავსად, მიმოღის საქართველოში 
და ავრცელებს ქრისტიანობას, მან უნდა მოჰფინოს მაცხოერის სიტყ>ვა 
საქართველოს სხვადასხვა კუთხეს ამიტომ აღიმართა ამ ადგილებ“ში 
ჯვრები, ვითარცა ქრისტიანობის ქადაგებისა და გავრცელების ნიშანი. 

მაყვლის სიმბოლიკას საფუძელად რომ ბიბლიური ეპისოდი, კერ- 
ძოდ, მოსე წინასწარმეტყველის მიერ ალმოდებული ბუჩქის ხილეა 
უდევს, ეს დიდი ხანია ცნობილია. დავიმოწმებთ გამოსლვათა წიგნიდან 
ამ ეპიზოდს: „და მოსე მწყსიდა იოთორ სიმამრისა თუესისათა, მღდელისა 
მადიამელისათა, და მოჰყვანდეს ცხოვარნი იგი უდაბნოდ და მოვიდა 
მთასა მას ლმრთისასა ქორებს. ეჩუენა მას ანგელოზი ცეცხლითა ალი- 
საითა მაყულოანით გამო. და იხილა, ეითარმედ მაყულოანსა აღატყდე- 
ბის ცეცხლი და მაყუალი იგი არა შეიწუების. თქუა მოსე: წარვიდე და 
ეიხილო ხილვ–აი ესე დიდი, რამეთუ მაყუალი არა დაიწუების“ (გამოსლე. 
3, 2). ქართულ სამეცნიერო ლიტერატურაში მაყვალზსე, როგორც სასუ- 
ლიერო პოეზიის სახესა და სიმბოლო-მეტაფორაზე, პირველად ყურად- 
ღება გაამახვილა ა. ბაქრაძემ, რომელმაც მიუთითა მისი ბიბლიური 
წყარო გამოსლეათა წიგნიდან! მისი დაკვირვებით, მაცხოვრის შობით 
ყოვლადწმიდა ღვთისმშობელი არ შეიწვა საღგვთო ლოგოსით, როგორც 
ალმოდებული მაყვლის ბუჩქი არ დაიწვა ცეცხლით. მაყვლის 
ალმოდებული ბუჩქის ხილვა მოსე წინასწარმეტყველის მიერ პირველი 
თეოფანიაა, საიდანაც უნდა დაიწყოს უფლის რჩეული ერის მონობიდან 
გამოსელა. აქ ცეცხლს თეოფანიური, ანუ ღვთისჩენითი ფუნქცია აკის- 
რია? მაცხოვრის ცეცხლის სიმბოლოთი გამოხატვას ის სასწაულიც 
ადასტურებს, რომელიც ყოეელწლსიურად მეორდება აღდგომის დღესას- 
წაულზე მაცხოვრის საფლაეის ადგილას. 

  

“ შვიდ მაისს ხალსურ სიტყვიერებაში სიმბოლური დატვირთვა აქვს მინიჭებუ- 
ლი. ცნობილია, რომ შვიდი მაისის წვიმა ნაყოფიერების მომასწავებელია, მას 
მაგიური ძალა აქვს იხ. ე. ჩხეიძე რიცხვთა სიმბოლიკა ქართულ 

, ფოლკლორში, ლიტერატურული ძიებანი, XXII, თბ., გე. 436-437. 
ა, ბაქრაძე, ქართული სასულიერო პოეზიის სახეები, კრებ»: პოეზია, L 1981. 

? ცეცხლს სხვა ფუნქციაც აკისრია: ესაა ევანგელური, რომელშიც, იოანე წინა- 

მორბედის სიტყვით, მოიაზრება სულიერი განახლება კაცობრიობისა სული 
წმიდის მეშვეობით და ცეცხლით (მათე, 3, 11), და ესქატოლოგიურ-აპოკალიკ- 
სური, რაც უფლის მოვლინებას ცეცხლით ამცნობს კაცობრიობას. ცეცხლი 
უფლის ხილვის საშუალებაა, უფლისა, რომლის ხილვა ადამიანს არ ძალუმს. 
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„მაყვლოეანის ლექსიკური მნიშენელობა და რაობა განსაზღერეს, 
აგრეთეე, მისი სიმბოლური მნიშვნელობის შესახებ თავიანთი მოსასრება 
გამოთქეეს ქ. ბეზარაშვილმა და ბ. კულიმ!. მკვლევართა მიერ მოძიებუ- 
ლია ის ლექსიკური მჩიშენელობები, რაც მაყვალს, მაყვლოვანსა და 
ეკალს ჰქონდა ძველ ქართუელში: 1. ეკლიანი ბუჩქი და 2. მაყულის ბუჩქი. 
მათი დაკვირვებით, პირველი მნიშენელობა მას დროთა განმავლობაში 
დაუკარგავ” და შემორჩა მხოლოდ მეორე მნიშვეჩნელობა?: მოაქვთ 
ბიბლიური და პატრისტიკული პარალელები მაყვლოვანის სიმბოლური 
და ალეგორიული მნიშვნელობის მრავალმხრივობის ასახსნელად და 
ასკვნიან, რომ მაყელისა და მაყვლოვანის მნიშვნელობა უკავშირდება 
ეკალს, ხოლო ძველ ქართულ ტექსტებში იგი იმეორებს მოსეს ეკლიანი 
ბუჩქის ლექსიკურ და სიმბოლურ მნიშვნელობებს). 

მაყვლოვანის სიმბოლური მნიშვნელობა თავს იჩენს „წმიდა ნინოს 
ცხოერების“ ყველა რედაქციაში, ყველა იმ ნაწარმოებში, რომლებშიც 
წმიდა ნინოს ცხოვრებაზეა საუბარი. ნიკოლოს გულაბერისძე ჯვრისა 
და მაყვლოვანის სიმბოლოებს თავისი თხზულების ძირითადი მიჭზანდა- 
სახულობის გამომსახველ უმნიშენელოვანეს ხატ-სახეებად წარმოსახავს 
და წმიდა ნინოს მაყვლოვანისა და ვასის ჯვრის კონტექსტით წარ- 
მოაჩენს. ,მაყვლოვანი“ ის ბიბლიური სიმბოლოა, რომელიც განსაზღე- 
რავს და მიუთითებს ყოვლადწმიდა ღვთისმშობელთან წმიდა ნინოს 
სულიერ მემკვიდრეობაზე. წმიდა ნინო მცხეთაში ჩამოსვლისას მკვიდრ- 
დება ცხურის ცისესთან იქ, სადაც რტომრავალი, მშვენიერი მაღალი 
ბრინჯის ხე! იდგა. აქ ყოფილა ბარტამ მეფის საგრილი და განსასვე- 
ნებელი, წმიდა ნინომ იქაურობას ჯვარი გადასწერა და ექესი დღის 
განმავლობაში ლოცულობდა, რათა ეხსნა ეშმაკის საცთურისაგან 
შეცთომილი ერი იგი. მეშვიდე დღეს მიდის იგი მეფის ბაღთან ასლოს 
მდებარე ბაღის მცველის სახლში, სადაც ცხრა თეე გაატარა და ამის 
შემდეგ გადადის მაყვლოვანში რომელიც ქალაქის ზღუდე-გალავნის 
გარეთ იპოვა და სადაც „შეიმზადა საყოფელი ვრცელთა პალატთა 
წილ“ (გვ. 12) მაყვლოვანში დამკვიდრებულ წმიდა ნინოს ხელთ უპყრია 
ეენახის ნასხლევის ჯვარი, შეკრული საკუთარი თმებით, რომლის ღრმა 
სიმბოლურობაზე ზემოთ “უკვე ვისაუბრეთ. ვენახიკცკ ყოვლადწმიდა 
ღვთისმშობლის სიმბოლოა, რაზეც ასევე ვისაუბრეთ. ე. ი. წმიდა ნინო 
ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის სულიერ გარემოშია როგორია წმიდა 
ნინოს სამყოფელი? ნიკოლოზს გულაბერისძის თქმით, ესაა „მცირე უნდო 

ს ქ. ბეზარაშვილი, ბ. კული, „მაყვლოვანის გაგებისათვის ძეელ ქართულ 

მწერლობაში, ლიტერატურული ძიებანი, XXI, თბ., 2000, გვ. 56-70. 

_ იქვე, გვ. 62. 
„ იქვე, გვ. 70. 
· ღყაროები ბრინჯის ხეს სხვაგვარად აკაკის ხედ მოიხსენიებენ; ბერძნულ- 

ში იMძა:ლე კარგს, უბოროტოს, არაბოროტს ნიშნავს. ვფიქრობთ, იგი უპირის- 
პირდება ბიბლიური ცნობადი ხის ნაყოფს, რომლის უდროოდ გემოისხილვამ 
ჩაადენინა პირეელცოდვა ადამსა და ევას. უნდა აღინიშნოს, რომ „ცნობადის 
ხე“ თავად კი არ იყო ბოროტი, არამედ – მისი ნაყოფის ჭამა, ე.ი. ამ გემოის- 

ხილვისათვის მომზადება იყო საჭირო. 
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საყოფელი“, ვინაიდან, ევანგელური სწავლებით, „მელთა ჭურელები 

უჩნს და მფრინეელთა ცისათა საყოფელი; ხოლო ძესა კაცისასა არა 
აქუს, სადა თავი მიიდრიკოს“ (მთ, 8, 20; ლ, 9, 58), მაყელოვანია წმიდა 
ნინოს არა მხოლოდ საცხოვრებელ-სამყოფელი, არამედ სამოღვაწეო 
ადგილი. აქ ახლოა უფლის კვართის სამკვიდრებელი. სწორედ აქ 

კურნავს სასწაულებრივად ეაზის ნასხლევის ჯვრით ხელში რწმენით 
მისულთ, აქ ლოცულობს, რათა ქრისტეს სჯულზე მოაქციოს წარმართი 
ერი, არმასისა და სადენის, გაცისა და გაიმის თაყვანისმცემელი. აქ 
დაიმოწაფა 'მეიდი ებრაელი ქალი, რომელთაგან მხოლოდ ერთის სახე- 
ლია დამოწმებული, სიდონია და სხვა ექვსი, წერს ავტორი, აგრეთვე, 
ბაღის მცეელი უშვილო ცოლ-ქმარი. ამ უკანასკნელთ ღვთის ნებითა და 
მადლით, წმიდა ნინოს ლოცვითა და რჩევათა აღსრულებით მიეცათ 
შვილი. მაყვლოვანში აღასრულა წმიდა ნინომ სასწაულებრივი კურნება 
ნანა დედოფლისა და ეს პირეელი საფეხურია ქართველი ერის მოქცევი- 
სა ჭეშმარიტ სჯულზე. თხოთის მთასე მოქცევის შემდეგ მირიან მეფე 
თავად მიეიდა მაყვლოვანში, გადმოხდა ცხენიდან და წმიდა ნინოს 
აუწყა თავისი მოქცევის ამბავი. აქედან გამომდინარე, მაყვლოვანი სული- 
ერი გარდასახვის ადგილია, წმინდა ადგილია. წმიდა ნინო მაყვლოვან- 
შია დამკვიდრებული, რაც ყოელადწმიდა ღვთისმშობლის ბიბლიურ 
ქრონოტოპს მიანიშნებს! აღვნიშნავთ, რომ მაყვლოვანი უდაბნოს ტოლ- 

ფარდია, ხოლო უდაბნო ის ადგილია, რომელიც სულიერი განღმრთობის 

გზაზე უნდა გაიაროს წმიდანმა. წმიდა ნინო მაყვლოვანში მონახენური 

ცხოვრებით ცხოვრობს. მართალია, წმიდა ნინო განმარტოებით ცხოვ- 

რობს მაყელოვანში, უდაბნოში, მისი შინაგანი ასკეზი მისივე თვითშე- 

მეცნების, მისივე განღმრთობის საწინდარია, მაგრამ იგი ქართველი 

ერის სულიერ მკურნალად, ანუ ქრისტეს სჯულზე მომქცევად გეევლი- 
ნება. იგი სასწაულებრივი მკურნალია, რწმენით მისულთა მკურნალია; 

იგი კურნავს მძიმედ დაავადებულებს, რომელთაც ირწმუნეს ქრისტე. 

მაყვლოვანში წმიდა ნინოს მოღვაწეობა ყურადღებას იქცევს 

რიცხეთა სიმბოლიკითაც, ვინაიდან იგი აქ ექვსი წლის მანძილ“სე ისე 

მოღვაწეობს, რომ სახელმწიფოებრივ დონეზე ქრისტიანული რელიგიის 
ლეგალიზება არ ხდება. მეშვიდე წელს ნანა დედოფლის, შემდგომში 
წმიდანად აღიარებული დედოფლის, სასწაულებრიემა განკურნებამ მისი 
გაქრისტიანება გამოიწვია რასაც მოჰყვა მირიან მეფის ქრისტეს 
რჯულზე მოქცევა. ე. ი. სასწაულებრივი მოქცევა ქართველი ერისა 

  

! ქ. ბეზარაშვილი, ბ. კული, „მაყვლოვანის“ გაგებისათვის... გვ. 56-70. მ. 
საბინინმა თავის გამოცემაში მაყვლოვანთან დაკავშირებით სქოლიოში ალ- 
ნიშნა: „აწ იმ ალაგას ჰსდგას ფრიად მცირე ეკკლესია წმ. მოციქული ნინოსი, 
სამთავროს დედათ მონასტერში მცხეოას. საკვირეველ არს, რამეთუ გარეშე 
იმ ეკკლესიისა არა იპოების მაყუალი, გარდა იმისა, რომელიც აღმოიცენების 
იმ მცირე ეკკლესიის საკურთხევლის ძირითგან აღმოსავლეთის მხარეს, 
თუმცა წლითი წლად მოჰკუეთენ ხოლმე, არამედ ვერ შემძლებელ არიან 

სრულიად აღმოფხერაი მისა. ამისა გამო, არა ჯერ არს მოკუეთა9 მაყულისა 

მის, რომელსაც ბუნება აღმოაცენებს სახსოვრად ცხოვრებისა წმ. მოციქული- 
სა ნინოსი“. იხ. საქართველოს სამოთხე. მ. საბინინის გამოც. გვ. 72. 
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წმიდა ნინოს მოღვაწეობიდან მეშეიდე წელს განხორციელდა. რიცხვთა 
სიმბოლიკის გათვალისწინებით, შეიდი სრულყოფილების მაუწყებელი 
რიცხვია, რასაც ღმერთის მიერ სამყაროს შექმნის პროცესი მიუთითებს!. 
წმიდა ჩინო ბარტამ მეფის სამყოფელში მოსვლის პირეელ ექვს დღეს 
ლოცევაში ატარებს, მეშვიდე დღეს მიდის უშვილო (ოლ-ქმართან; ნანა 
დედოფლის გამოგ'სავნილნი მეექვსე ჟამს მიეიდნენ წმიდა ნინოსთან, ამ 
დროს იგი ლოცულობდა. მეშვიდე ჟამს უკვე მიიღო ნანა დედოფალი და 

განკურნა კიდეც. მეექვსე დღე და მეექვსე ჟამი კერპთა შემუსვრის დღე 
და ჟამია, რომლის იპოდიგმად ჯვარცმის დღე და საათია სახარების 
მიხედვით მიჩნეული. მეექვსით არმასული ეპოქა დასრულდა, მეშვიდით 
იწყება ქრისტიანული ეპოქა; აქვე უნდა აღინიშნოს ღვთის განგებითა და 
მადლით წმიდა ნინოს ლოცვით მეშეიდე სეეტის აღმართვა სეეტიცხოე- 
ლის ტაძარში; იგი არის უდიდესი, საკვირველი და თვისებრივად ყვე- 
ლაზე მნიშვნელოვანი სვეტი, რომელიც უფლის კვართის ადგილას არის 
აღმართული, მას ეყრდნობა. წმიღა ნინოს სასწაულებში შევეიდის სიმ- 
ბოლიკა ხშირად წარმოჩნდება. უნდა აღინიშნოს, რომ შვიდის სიმბო- 
ლურობა მრავალგსის ვლინდება ქართულ ჰაგიოგრაფიაში, საისტორიო 
მწერლობაში, მსატერულ ლიტერატურაში. 

ნიკოლოზ გულაბერისმისს „საკითხავშიი მოთხრობილია, რომ 
მირიან მეფემ წმიდა ნინოს ინიციატივით მაყვლოვანში ააგებინა 
ღეთისმშობლის სახელობის ტაძარი, რაც კიდევ ერთხელ მიუთითებს 
ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის მონაცელედ წმიდა ნინოს წამოსვლას 
საქართველოში. აქედან გამომდინარე, მცხეთის მაყვლოვანი საკრალი“ე- 
ბული ადგილია, საიდანაც ახალი, ქრისტიანული ეპოქა დგება საქართ- 
ეელოში. მირიან მეფის მოქცევამ წმიდა ნინოს მოღვაწეობას ამიერიდან 
მეტი ძალა და ღეთაებრიობა შესძინა. 

წმიდა ნინოს ხატ-სახეები. ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავში“ 

წმიდა ნინო მაცხოვრის ხატ-სახით წარმოდგება. სვეტიცხოვლის ტაძრის 
მშენებლობისას მეშვიდე სვეტის აღმართვა შეუძლებელი გახდა, მეფე 
და მისი თანმხლებნი შეწუხებულნი წავიდნენ წმიდა ნინო და 
„ათორმეტნი მოწაფენი მისნი დედანი დაადგრეს სუეტსა მას-თანა ღამე 
ყოველ“ (გვ. 28) გამთენიისას, როდესაც ყველას ეძინა, მოხდა სასწა- 

ული, სეციდან გადმოვიდა „ჭაბუკი ყოვლად ნათლითა შემკობილი, 
შემოსილი ცეცხლისა ზეწრითა“ (გე. 29), წმიდა ნინოს სამი სიტყვა 
უთხრა და ჭაბუკმა აღმართა სვეტი ცხოველი. სიმბოლიკა გამჭვირვალე 
და ნათელია: მაცხოვარი და მისი თორმეტი მოწაფე წმიდა ნინოსა და 
მისი თორმეტი მოწაფე დედის (ქალის) წინასახეები არიან. 

ყოვლადწმიდა ღეთისმშობლის სახე-ხატი მთლიანად მსჭვალავს 
წმიდა ნინოს სახეობრიობას. „მოქცევაი ქართლისაი“, ლეონტი მროველი- 
სა და არსენ ბერის თხზულებები გადმოსცემენ წმიდა ნინოს ბავშეობას, 
ცნობებს გვაწვდიან მის ოჯახურ გარემოსე, აღზსრდა-განათლებაზე, 

' რიცხვთა სიმბოლიკის, კერძოდ შვიდისა და ექვსის, შესახებ იხ. ნ. სულავა, 
განგების რუსთველური კონცეფცია, კრებ. შოთა რუსთველი, I, თბ., 2000, გვ- 
223-225. 
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რომლის ამსახველი ეპიზოდები სიახლოეეს ამჟღაენებენ ყოვლადწმიდა 
ღეთისმ' მშობლის ბავშვობასთან. ნიკოლოს გულაბერისძე არ საუბრობს 
წმიდა ნინოს ბაევშეობაზსე, რადგან ეს მისი თხსულების მისანდასახუ- 
ლობა არ არის. თხსულებაში წმიდა ნინოს დიღი ადგილი იმითაა 
განპირობებული, რომ მისი მოღვაწეობის ფონსე აღიმართა სეეტიცხო- 
ველი და მოხდა სვეტიცხოვლის სასწაულები. მან ის სასწაულები უნდა 
წარმოაჩინოს, რომლებიც უფლის კვართის, ცხოველი სეეტის, ჯერისა 
და სვეტი ნათლისას მეშეეობით ხორციელდება. 

წმიდა ნინოს მუდმიეად ვხედავთ ქალებით გარემოცულს, რაც 
სიმბოლურადაა ასახსნელი, იგი მენელსაცხებლე დედათა ხატ-სახით 
წარმოჩნდება. ქართლში ახლად შემოსული წმიდა ნინო მცხეთაში ექეს 
ქალთან ერთად მკვიდრდება, რაც რიცხვთა სიმბოლიკის ასახვის თეალ- 
სასრისითაც იქცევს ყურადღებას. „საკითხავის“ ერთ-ერთ ეპისოდში კი 
წმიდა ნინო 12 ქალთან ერთად ჩანს, რაც, აგრეთვე, საკრალურია. 

ნიკოლოს გულაბერისძის თხსულებაში წმიდა ნინო ერთდროულად 
შემოდის ორი სიმბოლოს სახით: „დედოფალი“ და „ტყვე“. სამეცნიერო 
ლიტერატურაში, კერძოღ, რ. სირაძის შრომებმი აღნიშნულია, რომ 
წმიდა ნინოს სახეში ორი ანტინომიური ნიშან-თვისებაა შერწყმული, 
ესაა „დედოფალი“ და „ტყვე, რომელთაგან წმიდა ნინოს დედოფლობა, 

ყოვლადწმიდა ღვთისმშობლის დედოფლობასთან ერთად, ქართულ 

ქალღვთაებათა არქეტიპულ სახეებთან არის დაკავშირებული. მაგ» 

დალი, მეგრული „ტყაში მაფა“, რომელიც, თავის მხრივ, დალის 

სახესხვაობაა, პირიმსე და სხვანი რომელთა ცალკეული თვისებები 

ჩანს წმიდა ნინოს სასეში და რომლის სახის მიღმა უნდა ვიგულვოთ 

სოგადქართული ღეთაება, ანდა წარმართული პანთეონის ქართლში 

გავრცელებული მისი სახე რომელიც ყევლახე მთავარი კულტი 
იქნებოდა. მისი დესაკრალიზება ხდება წმიდა ნინოს მიერ!. 

წმიდა ნინოს დედოფლობა უშუალოდ უკავშირდება ყოელადწმიდა 
ღვთისმშობლის დედოფლობას, რაც მრავალგზის აღინიშნება საღვთის- 

მშობლო საკითხავებსა და საგალობლებში, რომლის საფუძველი ფსალ- 

მუნთა წიგნის წინასწარმეტყველებაა: „დადგეს დედოფალი მარჯუენით 
შენსა სამოსლითა ოქროქსოვილთა შემკულ და შემოსილ“ (ფს. 44,10). წმ. 
იოანე დამასკელი საღვთისმშობლო სახელთაგან უპირველესად დედო- 
ფალს განმარტავს საკითხავში „შობისათვს ღმრთისმშობლისა“: ,„გიხა- 
როდენ, დედოფალო, რომელმან დედად ყოველთა უფლისა წოდებითა 
დედოფლობაი დაიმკკდრე, რომლისათკს უკუეთუ ვინმე თქუას მონა 
შენდა ყოფაი ყოვლისა დაბადებულისაი, არა განვარდეს იგი წესიერე- 
ბისაგან მეტყუელებისა“? ღვთისმშობლის დედოფლად მოხსენიება მის 
გენეალოგიურ შტოსთანაც უნდა იყოს დაკავშირებული, იგი დავითის 
ძისაგან აღმოცენებულად მიიჩნეეა. წმიდა იოანე დამასკელი წერს: „.9, 
ასულო “შუენიერო და ტკბილო, მ, შროშანი შორის ეკალთა 

  

! რ. სირაძე, „წმინდა ნინოს ცხოვრება“ და დასაწყისი ქართული აგიოგრაფიისა, 
თბ., 1997,გვ. 103. 

? ძველი მეტაფრასული კრებულები, ტექსტი გამოსაცემად მოამზადა ნარგიზა 

გოგუაძემ, თბ., 1986, გე.108. 
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აღმოცენებულო აზნაურისა და სამეუფოისა მისგან ძირისა დავითისა- 
სა“. წმიდა ანდრია კრიტელი ამბობს: „გიხაროდენ, კუერთხო აჰრონისო, 
ძირო იესესო, მორჩო დავითისო, შესამოსელო სამეუფოო“4... 

ყოველივე ეს იმას მოასწავებს, რომ წმიდა ნინო, საქართველოში 
ღვთისაგან ღვთისმშობლის მონაცელედ წარმოგზავნილი, აგრეთვე, 
დედოფალია, სულიერი დედოფალია ახლად მოქცეული საქართველოსი. 
საქართველოს სულიერი დედოფლობის პატივი წმიდა ნინოს ხედა 
წილად საქართველოს სულიერი ცხოერების მოწესრიგებისათვის. აგრეთ- 
ვე, იგი არის დედა ყოველთა ქართველთა, რაც სიმბოლურადაა გასააზ- 
რებელი, ვინაიდან წმიდა ნინო არის ქართველი ერის სულიერად მშო- 
ბელი. ამ კონტექსტში თითქოს მოულოდნელია წმიდა ნინოს მოხსენიება 
ტყვედ და უცხოდ, რომლებიც ერთმანეთთან დაკავშირებული ეპითეტე- 
ბია, ვინაიდან ტყვე იგივე უცხოობაში მყოფია, წარტაცებულია, სხვა 
ქვეყანაში მყოფია. გარდა იმისა, რომ წმიდა ნინო ქართველთათვის 
უცხო ქვეყნიდან მოსულია, – ეს არსებითი არ არის მისი ტყვეობისა და 
უცხოობის განსასასღერად, – მისი უცხოობა უფრო ღრმა და მისტიური 
ფაქტორითაა ასახსნელი. ცნობილი ფაქტია, რომ წმიდანის სათნოებათა 
წარმოჩენისას ჰაგიოგრაფები განსაკუთრებულ აქცენტს აკეთებენ სოფ- 
ლიდან განდგომაზე, უცხოობის სურვილზე, ანუ მშობლიური გარემოდან 
გარესამყაროში გასელის სურვილზე. ცხადია, იგი ევანგელურ სწავლე- 
ბას ეფუძნება რაც შემდგომ წმიდა გრიგოლ ნოსელმა წმიდანის 
საღმრთო მოქალაქობის ერთ-ერთ საყრდენად მიიჩნია. 

აქ გასათეალისწინებელია უცხოობის არსობრივი მნიშვნელობა, 
ადამიანის „ყოვლისა გონებისათა უცხო-ყოფალ“" (ფილ. 4,7) განისაზ- 
ღვრება მისი მიმართებით ზესთასოფლისა და სოფლისადმი. წმიდა ნინო 
მრავალმხრივაა „უცხო“: უპირველეს ყოვლისა, იგი სხეა, უცხო ქვეჭა- 
ნაში მყოფია და უცხოა მანამ, სანამ საქართველოს ქრისტეს სჯულზე 
არ მოაქცეეს; მთავარი კი ისაა, რომ, წმიდა გრიგოლ ნოსელის სწავლე- 
ბით, იგი უცხო ექმნა „ვორცთა ჩუენთა სიყუარულისა და წყალობისა- 
გან, რაითა არა ნებისაებრ ვორცთაისა ყოფითა თანამდებ იქმნას გან- 
საცდელთა მათ ვჭორციელთა“", „კაცმან თავი თუსი სრულიად ენებათა- 
გან ვორციელთა უცხო-ყოს', ვინაიდან ადამიანმა ისეთი საქმე და ისე 
უნდა აკეთოს, რომლის გამო სხვანი აქებდნენ; არა მხოლოდ საკუთარ 
თავს, სულს, სხვათაც არგოს. ამა სოფლის საცთური სულის განწმენ- 
დილი თვალით მოიხილოს და ,უსეშთაეს საქმეთა მისთა იქმნას და 
ვითარცა მოციქული იტყვს: ყოველი კეთილი მისი სიმყრალედ და უბად- 
რუკებად შეჰრაცხოს (შდრ.: ფილ. 13,8) და უცხო-ყოს თავი თუსი მისგან, 
მას არცა ერთი აქუს ზიარებაი კაცობრივთა მათ ბოროტთა თანა“. 

? გვ. 119. 
4 იქვე, გვ. 146. 

? წმიდა გრიგოლ ნოსელის „ქალწულებისათჯს“, ტექსტი გამოსაცემად მოამზადა 
დეკანოზმა გიორგი ზვიადაძემ. იხ. მისი ამავე სახელწოდების საკანდიდა- 
ტო დისერტაციის დანართი, გვ. თბ., 2004, გე. 26. 

| იქვე, გვ9. 
იქვე, გვ.17. 
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უცხოება, მისტიური გაგებით, არის ანგელოზსებრიეი ბუნების ერთგუ- 
ლება და ხორციელ გულისთქმათაგან, ამაოთა სრუნვათაგაჩ განთავი- 
სუფლება. უცხო, უცხოქმნული არის „მაღალსა რასმე სახედვეელსა 
აღსრული“! წმიდა ნინო “უცხოა იმიტომაც, რომ იგი, თვისთაგან 
გამოსული, პირველსახემიღებული, უცხოდქმნილი უნდა წარსდგეს უზე- 
ნაესის წინაშე. უცხო სხვად ყოფნაა, ეს „სხეა“ წინარესაგან განსხვა- 
ვებულობას მიანიშნებს და წმიდა ნინოში ქართლის სულიერ განმა–- 
ახლებელს მოგეააზრებინებს. 

ყოველივე სემოთქმულიდან გამომდინარე, დედოფალი და ტყვე, 
დედოფალი და უცხო ანტინომიური ბინარული ოპოზიციაა, რომელიც 
წმიდა ნინოს, ვითარცა წუთისოფლისაგან უცხოდემნილის, სულიერების 
უკეთ წარმოჩენას ისახავს მიზნად. დედოფალი, ტყეე, უცხო წმიდა 
ნინოს გამორჩეულობას აღნიშნავს, რაც წინასწარეე მოასწავებს მის 
იშვიათ, განსაკუთრებულ სულიერ მისიას. 

წმინდა ნინო, როგორც მეკურნალი, ღრმა სახისმეტყველებითაა 
დახასიათებული ნაწარმოებში ნიკოლოს გულაბერისძე მოგვითხრობს 
წმიდანის მძიმე განცდების შესახებ ქართველი ერის „ეშმაკთაგან 
წარტყუენულობისა“ (გე. 10, გამო, „ერსა მას დაბნელებულსა 
ქართლისასა“ (გე. 10) ღმერთად მიაჩნდა ორი ქანდაკება – ოქროს 
ჯაჭემოსილი სპილენძის კაცი ძვირფასი თვლებით (ჭსურმუხტი, 
ბივრიტი) შემკული და სრულიად ოქროსგან გამოქანდაკებული კაცი – 
გაც და გაიმ. წმიდა ნინო „ცრემლოოდა“ ერის სულიერი სიბნელისა და 
წარწყმედის გამო და თავის უცხოებას იგლოვდა. იგი შეძრწუნებული 
ადევნებდა თვალყურს სპილენძისაგან ჩამოსხმული ოქროში ჩასმული 
კერპების თაყვანისცემას სულიერებადაკარგული ერის მიერ. 

„არმაზობის“ წარმართულ დღესასწაულზე კერპებისადმი თაყვანის- 
მცემელი ხალხის ხილვით შეძრწუნებულმა წმიდა ნინომ უღმერთობაში 
ამხილა ქართველი ერი, ღმერთს შესთხოვა კერპთა მსხერევა, უფლის 

მიმართ ლოცეა აღავლინა, რათა ქართველი ერი გამოიხსნას „კელთაგან 
განმრყუნელთასა“ (გვ. 1). ლოცეას დიდი ძალა აქვს, როდესაც ის ჭეშ- 
მარიტი რწმენით, წმინდა გულით, ღვთის სასოებითა და სიყვარულით 
წარმოითქმება. წმიდა ნინოს ლოცვამ საფუძველი ჩაუყარა ქართველთა 
განწმენდას. არმაზის მსხვრეეის, არმაზული ეპოქის დასრულების წინ 
წმიდა ნინოს მიერ წარმოთქმული ლოცვა, მიმართული ლითონისგან 
ჩამოსხმული კერპების თაყვანისცემის წინააღმდეგ, ებრაელთათვის ცოდ- 
ვათა მისატევებლად მოსე წინასწარმეტყველის ლოცეას შეიძლება შევა- 
დაროთ (გამოსლ. 15,1-19), ნიკოლოზ გულაბერისძის მიერ აღწერილი და 
გადმოცემული ეპიზოდი ქართველთა ურწმუნობისა, კერპთთაყვანისმცემ- 
ლობისა დასტურია იმისა, რომ საქართველო, მისი დედაქალაქი მცხეთა 
დაცემულია, „ბნელსა შინა მყოფია. წმიდა ნინოს ლოცეა კერპთა 
მსხვრევის წინ წინასწარვე მოასწავებს ქართეელი ერის მომავალ სუ- 
ლიერ ფერისცვალებას. წმიდა ნინო წარმართულ კერპებს დაუპირისპ- 
ირდა არა ძალით, ეს მას – ნასსა და სათნო არსებას – არც შეეძლო, 

  

' იქვე, გვ. 19. 
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არამედ მხ'ერვალე ლოცვით, რომლის შედეგიცაა არმახისა და ზადენის 
კერპთა მსხვრევა, გაცისა და გაიმის ქანდაკებათა მსხვრევა და მათ 
საპირისპიროდ ქართლში ჯეშმარიტი სარწმუნოების დამკეიდრების და- 
საწყის. ლოცვა რწმენის გამოხატულებაა, ამიტომ წმიდა ნინოს 
ლოცვას სულიერი კურნების ძალა აქვს. აღვნიშნავთ, რომ წმიდა ნინოს 
ლოცეა შესმენილ იქნა: „ისმინა უფალმან ვედრებისა ჩემისაი, უფალმან 
ლოცვაი ჩემი შეიწყნარა“ (ფს. 6,9), რაც ფსალმუნური სიტყვებითაა 
მოტივირებული. მან ხომ ევახის ჯეარი („ჯუარი ნასხლევისა“) შეიმ სადა, 
– თაეისი თმებით შეკრა, – და შეუდგა საუფლო კვართის ადგილის 
ძიებას, ვინაიდან იერუსალიმიდანვე იცოდა, რომ იგი მცხეთას ინახებ- 
ოდა. ნიკოლოზ გულაბერისძე საღმრთო განგებულებით საქართველოს 
გამორჩეულ ქვეყნად მიიჩნევს და საზეპუროს უწოდებს, რაზეც სემოთ 
ვრცლად ვიმსჯელეთ. მიუხედავად ამისა, მაინც საჭიროდ მივიჩნიეთ 
ტექსტის დამოწმება სხვა პრობლემის განსახილველად: „რამეთუ წინაის- 
წარვე განეგო სახიერსა მას ამის სამეუფოსა ერად სასეპუროდ შემზა- 
დებაი და ვინაითგან ნაწილიცა იყო ყოვლად წმიდისა ღმრთის- 
მშობლისა, ამისთეს უფროისღა ღირს იქმნა ამას საშინელსა მადლსა 
ესე კედარი, ამისთუსცა უკუე წინაისწარვე წარმოავლინა მადლი 
ღმრთეებისა მისისა9ი, რაითა პირველადეე დაიწინდოს კუართითა მით და 
მადლითა ღმრთეებისა მისისაითა“ (გვ. 14), მაყვლოვანში ყოფნისას 
წმიდა ნინოს საღმრთო ჩვენებით მიენიშნა კვართის ადგილი, მაგრამ იმ 
ადგილზე ტაძრის აღმართეამდე საჭირო იყო ნანა დედოფლისა და 
მირიან მეფის მოქცევა ქრისტეს სჯულზე. 

ნანა დედოფლის გაქრისტიანებასთან დაკავშირებით ყურადღებას 
იქცევს წმიდა ნინოს ლოცვის დრო და ადგილი, ე. ი. დედოფლის 
გაქრისტიანების ქრონოტოპს სიმბოლური მნიშვნელობა ენიჭება, სენის 
მძვინეარებისაგან იძულებულმა დედოფალმა თავისთან ახმობინა კაბა- 
დოკიელი უცხო ტყვე ქალი, რომელიც „მაყუალთა მათ შინა ილოცჯდა 
ჟამსა მეექუსესა“, „ვითარცა აუწყეს ბრძანება დედოფლისა“ (გე. 18); 
წმიდა ნინოს სიტყვისამებრ დედოფალი მაყვლოვანში მოჰგვარეს, 
რასაც, აგრეთვე, სიმბოლური დატვირთვა აქვს. ქვეყნის დედოფალი 
მაყვლოვანში უნდა განიკურნოს წმიდა ნინოს ლოცვით, ყოელადწმიდა 
ღვთისმშობლის მეოხებით და უფლის ნებით. მაყვლოვანი 
ღვთისმშობლის ქრონოტოპული გააზრების საფუძველს იძლევა. ქვეყნის 
დედოფალი, ე. ი. თავისი სტატუსით საქართველოს დედოფალი, 
სულიერი დედოფლის, ანუ ყოვლადწმიდა ღეთისმშობლის საფარველს 
ქვეშ “უნდა მოექცეს აგრეთვე სულიერი დედოფლის წმიდა ნინოს 
მეშვეობით, ნანა დედოფალი სულიერი დედოფალიც უნდა გახდეს. 

წმიდა ნინოს მიერ ქართველი ერის მოქცევა საფეხურებრივად უნდა 
განხორციელდეს, იგი ერთბაშად ვერ მოხდება, რისთვისაც აეტორი 
მეტაფორულ გამომსახველობით საშუალებებს იყენებს: „გარნა ჯერეთცა 

არა ეიდრემე ცხად-ჰყოფდა, ვინაითგან ვერ შემძლებელ იყენეს საჭრ- 

' ნ. სულავა, ლოცვა ავთანდილისა, ლიტერატურული ძიებანი, XX, თბ., 1999, 
გვ. 202-206. 

156



დელისა მტკიცისა მიღებასა, ვერცა თუ სძისა შემწყენარებელნი (შდრ.: 

ებრ. 5.12) არამედ რეცა მისეზითა წამალთაითა ჰკურნებდა და ესრეთ 

იქცეოდა ქალაქსა მას შინა სამ წელ“ (გვ. 12) უაღრესად მნიშენელო- 
ვანია მტკიცე საზრდელისა და სძის სიმბოლიკა, რომლისთვისაც ქარ- 
თეელი ერი წმიდა ნინოს მოღვაწეობის დასაწყისში მზაღ არ აღმოჩნდა, 
რის გამოც წმიდა ნინო ისე იქცეოდა, თითქოს წამლით მკურნალობდა 
სნეულთ. ქართველთა შორის ჯერ სულიერი სიჩვილეც არ იყო და 
ამიტომ უხდებოდა ამგვარად მოქცევა სამი წლის განმავლობაში. სამი 
წელი გამოცდის პერიოდია, სიმბოლური რიცხეია, რაც ღმერთის 
სამპიროვნებასე, სამგვამოვნებასე მიუთითებს. 

ქართველ ერს საბერძჩეთიდან მოსული სასულიერო პირი იოანე 
ასწავლის ღმრთისმსახურებას, რადგან ერი ჯერ არ არის მსად იმის- 
თვის, რომ თავად გაუძღვეს ამ წმინდა საქმეს, რადგან, ნიკოლოზ 

გულაბერისძის სიტყვით: „ხოლო იოანე რაითა დაადგრეს და არა დაუ- 
ტევნეს ვითარცა ახალნერგნი და უსწავლელნი და სასრდელისა მტკი- 
ცისაგან ჯერეთ უცხონი და ჯერეთცა სძის მოქენენი“ (გვ. 33) აქაც 
მტკიცე სახრდელისა და სძის სიმბოლიკითაა მინიშნებული ქართველი 
ერის სულიერი სიჩვილე, რომელსაც სარწმუნოებით აღზრდა სჯჭირდება!. 

ნიკოლოს გულაბერისძე კომპოზიციურად რთულ ნაწარმოებში 
საგანგებოდ ჩერდება მირიან მეფის მოქცევის დეტალებზე, ვინაიდან 
ესაა ერის ·ჰმოქცევის უმნიშვნელოვანესი საფეხური. ავტორი მიჰყვება 
წმიდა ნინოს „ცხოერებათა“ ძველ ვერსიებს და გვიამბობს თხოთის 
მთაზე ნადირობისას მზის დაბნელების, სამყაროს დაბნელების ამბავს, 
რომელშიკ ცენტრალური ადგილი მირიან მეფეს უჭირავს. აქაც 
ქრონოტოპის სიმბოლურობა იპყრობს ყურადღებას. მირიან მეფე თხემის 
ოდნავ სამხრეთით იმყოფებოდა, როდესაც ირგვლივ ჩამობნელდა; ევან- 
გელური და საღვთისმეტყველო ლიტერატურის სწავლებით, სამხრეთი 
მსის ადგილია, ის ადგილია, საითკენაც მიისწრაფეის სინათლე, მზე, 
წამოსული აღმოსავლეთიდან. ამასთან, მირიანი იმყოფება მთაზე; მთა კი 
ის ადგილია, სადაც ღვთის მცნებები ეუწყა მოსე წინასწარმეტყველს, 
რათა ამცნოს იგი ხალხს, და სადაც ღეთივმოვლენილი სასწაულები 
ხდება. კერძოდ, მთაზე, სინას მთასე მიიღო მოსე წინასწარმეტყველმა 
ღმერთისაგან ათი მცნება, მთასე, თაბორის მთაზე იცვალა ფერი 
ქრისტემ, ძე ღვთისამ თავისი სამი მოწაფის წინაშე და ეჩვენა მათ 
ღვთაებრივი სახით. ყოველივე ეს მიუთითებს, რომ მთა საკრალური 
ადგილია, სადაც მისტიური ხილვით ღმერთთან მიახლება და წვდომა 
შეიძლება. ძეელი და ახალი აღთქმის წიგნებში, კერძოდ, ფსალმუნში, 
დაისმის კითხვა, ვინ შეიძლება ავიდეს მთაზე: „უფალო, ეინ დაეშენოს 
კარავსა შენსა, ანუ ვინ დაემკვიდროს მთასა წმიდასა შენსა?“ (ფს. 14,I), 
„ვინ აღვიდეს მთასა უფლისასა? ანუ ეინ დადგეს ადგილსა წმიდასა 
მისსა? (ფს. 23,3, რომელთა პასუხებში იკვეთება ადამიანის სრულ- 
ყოფილების, ზნეობრივი სისრულის აუცილებლობა: „უბრალოი ველითა 

  

! ამ სიმბოლიკით წარმოაჩინა წმ. ეფრემ მცირემ წმიდა ეფთვიმე ათონელის 
მთარგმნელობითი საქმიანობის ხასიათი. 
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და წმიდაი გულითა, რომელმან არა აიღო ამაოებასა სედა სული თუსი 
და არცა ეფუცა ზაკუვით მოყუასსა თკსსა. ამან მოიღოს კურთხევას 
უფლისაგან და წყალობაი ღმრთისაგან მაცხოვრისა მისისა“ (ფს. 21, 4- 
5), ფსალმუნთა განმმარტებლები (წმ. ბასილი დიდი, წმ. კირილე 
ალექსანდრიელი) აღნიშნაეენ, რომ წმიდა მთა ზეციური ქალაქია, ზეცი- 
ური იერუსალიმია, სულიერი ამაღლება, სნეობრივი სრულყოფა ადა- 
მიანისა მთას ასვლით გეირგევინდება რაც მისი განღმრთობის 

საწიჩდარია. 

მირიან მეფის თხოთის მთაზე, IC§0. მის სამხრეთ კალთაზე ყოფნა 
უთუოდ მოასწავებს მის ფერისცვალებას. მირიანის აღიარება და თხოე- 
ნა წმიდა ნინოს ნაქადაგები ლმერთის წინაშე ნათელს გამოუბრწყინებს 
მას და ქრისტეს გზაზე დააყენებს. მეფის ფერისცვალება, მისი მოქცევა 
ხდება მეშვიდე ჟამს, ხოლო შეიდი ქრისტიანულ საღეთისმეტყეელო ლი- 
ტერატურში სრულყოფილების სიმბოლოა, რაც იმას ნიშნავს, რომ 
მირიანის გაქრისტიანებით საფუძველი მზადდება ქართველი ერის სული- 
ერი სრულყოფისათვის? არმასული ეპოქა მთავრდება და ქრისტიანული 
იწყება! 

ამიერიდან წმიდა ნინო და მირიან მეფე ერთად მოქმედებენ, ერთად 
აშენებენ უფლის კვართის ადგილზე ტაძარს, ეს ტაძარი სიონია, ე. ი. 
ღვთისმშობლის სამკვიდროა, და თორმეტი მოციქულის სახელობისაა. 
წმიდა ნინოს „ცხოვრების“ შატბერდული რედაქცია არ ასახელებს შვიდ 
სეეტს, მხოლოდ ერთია ნახსენები და სწორედ იგია ცხოველი სვეტი, 
ლიბანის ნაძვის ხისგან დამსადებული (იგივე კეიპაროსი) ლეონტი 
მროველი კი შეიდ სვეტს ასახელებს, ამ ტრადიციას აგრძელებს 
ნიკოლოს გულაბერისძეც უთუოდ საყურადღებოა მეშვიდე სვეტის 
აღმართეის სასწაულებრივი ისტორია, რაშიც უდიდესი მნიშენელობა 
ეკისრება წმიდა ნინოს ლოცვას, ვინაიდან ადამიანის ხელმა ვერ შეძლო 
სვეტი ცხოველის აღმართვა; ეს ის მთავარი სვეტია, რომელიც ღეთის 
ნებით აღიმართა უფლის კვართის ადგილსე, სადაც იდგა ცხოველი ხე 
– ნაძვი ლიბანისა, სწორედ იგია მცველი ქართველთა და სრულიად 
საქართველოსი. მას სასწაულებრივი ძალა მიენიჭა. მირიან მეფემ წმიდა 
ნინოსთან ერთად განიზრახა სვეტი ცხოველისათვის „გარე საბურეე- 
ლის“ შექმნა, საბერძნეთიდან სასულიერო პირთა მოწეევა. ამიერიდან 
მირიან მეფე წმიდა ნინოს მოციქულის შესაფერ პატივს მიაგებს. თვით 
წმიდა ნინო მუდმივად ზრუნაეს ქრისტიანობის განსამტკიცებლად. იგი 
მრავალ სასწაულს სჩადის, რითაც ქართველი ერის ჭეშმარიტ სულიერ 
მკურნალად გვევლინება. წმიდა ნინო სულიერად მღვიძარეა, მან მთელი 
მაყვლოვანი უხილავ, ზეციურ სამოთხედ გადააქცია, აქვე, მაყვლოვანთან 
ახლოს, აიგო სეეტი ცხოვლის ტაძარი. სვეტი ცხოვლისთვის „გარე 
საბურველის მშენებლობისას წმიდა ნინო კვლავ მაყვლოვანშია და 
კვლავ ლოცულობს, ამჯერად სამადლობელ ლოცეას აღავლენს ღვთის 
წინაშე. 

I ფსალმუნთა განმარტება, IL, გამოსაცემად მოამზადა ნინო დობორჯდგინიძემ, თბ. 

1996. 

16. სულავა, განგების რუსთველური კონცეფცია, გვ. 222-223. 
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წმიდა ნინო ლოცულობდა ქართველი ერის სულიერი ხსნისათვის, 
მოყვასის შეწევნისათვის, კერპთა დასამსხვრევად, სვეტიცხოვლის – 
მთავარი სვეტის აღსამართავად, ეკლესიის ასაგებად უფლის კვართის 
ადგილზე, რაც შესმენილ იქნა. 

წმიდა ნინო ჭშედმიწევნთთ მისდევს ფსალმუნურ სწავლებათა 
აღსრულებას, რომლებიც შემღგომ საფუძელად დაედვა ცხრა ნეტარების 
დებულებებს. ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავის“ მიხედვით, წმიდა 
ნინო სულით გლახაკია, მშეიდია, რის გამოც იგი ცათა სასუფეველს 
იმკვიდრებს; გულიო მგლოვიარეა და მხოლოდ ქართველი ერის სულიე- 
რების ხსნისათვის სრუნავს, სიმართლისათვის მშიერ-მწყურვალი და 
მშვიდობისმყოფელია, რომელსაც განამტკიცებს ღვთის რწმენა, სასოება 
და სიყვარული. წმიდა ნინო მოწყალე ბუნებით გამორჩეულია, გელით 
წმიდაა, რის შედეგიცაა მისი ღმრთისმხილეელობა. 

წმიდა ნინოს მოქმედება მთლიანად ქრისტიანულ სათნოებებს ემყა– 
რება: სიყვარულს, სულგრძელობას, სიტკბოებას, სახიერებას, მყუდრო– 
ებას, მოთმინებას, სიმდაბლეს, მოწყალებას, უმანკოებას, სიმშვიდეს, 

მარხეას, რწმენას, სასოებას. იგი ცდილობს ცოდვილთა მოქცევას, 'უმე- 

ცართა სწავლებას, მწუხარეთა ნუგეშისცემას, შემცოდეთა (თანანადებ- 

თა) მიტეეებას, მოყვასთა საცხოვნებლად ღმერთის წინაშე ვედრებას. 

ნიკოლოს გულაბერისძის „საკითხავში“ წმიდა ნინოსთან ერთად 

მირიან მეფისა და ნანა დედოფლის სახე-ხატები იქცევენ ყურადღებას, 

მათი წარმოჩენა ცალკე კვლევის საგანია. 

აქვე საჭიროდ მივიჩნევთ საგალობლებზე საუბარს, ვინაიდან 

„საკითხავი“ და „გალობანი“ ერთი ავტორის შექმნილია და ერთი მიზან- 

დასახულობა აქვთ. 
წმიდა ნინოს სახე ნიკოლოზ გულაბერისძის საგალობლებში საღე- 

თისმეტყველო კონტექსტებითა და სახისმეტყველებითაა წარმოსახული. 

უნდა აღინიშნოს, რომ საგალობელი წმიდანის ცხოვრებას არ გადმოგვ- 

ცემს, იგი წმიდანის ქებაა, შესხმაა რომელშიც წმიდანის ძირითადი 

თვისებები განსოგადებულად აისახება, წმიდანის სათნოებები წარმოჩნ- 

დება, წმიდანის ღვაწლის შეფასება გადმოიცემა, მისი ღვაწლი კი 

განღმრთობით სრულდება. წმიდანი ხშირად შედარებულია ბიბლიურ 
პერსონალიებთან, რომლებიც მუდმივ ზნეობრიე მაგალითად, სნეობრივ 
გზამკვლევად გვევლინებიან სასოგადოდ კაცობრიობის ისტორიაში. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის საგალობლებში წმიდა ნინოს წინასა- 
ხეებად მიჩნეულნი არიან ყოვლადწმიდა ღეთისმშობელი, ძუელი დიდი 
მოსე, წმიდა ანდრია პირეელწოდებული. მოსე წინასწარმეტყველთან 
წმიდა ნინოს შედარება იმის ნიშანია, რომ იგი ქართველთა სულიერი 
წინამძლოლია, რომელმაც ერი კვლავ აზიარა ჭეშმარიტ სარწმუნოებას, 
რის გამოც იგი ეროენულ წმიდანად იქცა. ამიტომ არის იგი „დედაი 
ქართველთა თემისაი, არმაზის მეხის დამტეხელი“, „სანატრელი დედა“, 
„ქართლის მაცხოვარი“, „მოციქულთა სიქადული და დედათა დიდება“, 
„რომელმან მეხდატეხილ ჰყვენ ბომონნი და ბაგინნი და წარჰრღუნენ ყო- 
ველნი საპკურებელნი მათნი და გამოგუბრწყინვე ჩუენ ნათელი ღმრთე- 
ებისაი–” ბნელისა უმეცრებასა მსხდომარეთა“ (გე. 72), წმიდა ნინო ის 
სანატრელი დედაას „რომელსა ქრისტემან ღმერთმან მიანიჭა 
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მოციქულებაი და ღირს-იქმნა “ხილავისა სუეტისა ამაღლებასა 
საკჯრველსა და კუალად შთამოსლვასა“ (გვ. 74. საგალობლის ეს 

სიტყვები, (ცხადია, ჰაგიოგრაფიულ მონათხრობს ემყარება. 

ნიკოლის გულაბერისპმე საგალობლებში წმიდა ნინოს წმიდა 
ანდრია მოციქულთან ერთად მოიხსენიებს და ორივეს ერთად მოიას- 
რებს, ვითარცა ქართეელთა განმანათლებლებს: „ვითარცა ორთა ქადაგ- 
თა სახეთა მდინარისათა დიდმან ანდრეა და ღირსმან ნინო წარჰრღუნეს 
ყოველი სიხენეშშ კერპთაი ქართველთა თემისა. ეგრე სახედ ესე ორნი 
მდინარენი წარჰრღუნიან ყოველსა სიბილწესა და კეთილსა ნაყოფსა 
რწყვენ დაუცხრომლად“ (გე. 68) ეს კი იმას ადასტურებს, რომ ნიკო- 
ლოზ გულაბერისძე ქართველთა განმანათლებლებზე – წმიდა ანდრია 
მოციქულსა და წმიდა ნინოზე ყურადღების გამახვილებით ერთდრო- 
ულად აღნიშნავს ქართველი ერის რჩეულობის რამდენიმე ნიშანს: I. 
საქართველოს ხვდა პატივი უფლის კვართის მის მთავარ ტაძარში 
სვეტის ადგილას დავანებისა; 2. საქართველოს ეკლესია სამოციქულოა, 
აქ იქადაგა წმიდა ანდრია მოციქულმა; 3. საქართეელო ღვთისმშობლის 
წილხვედრია და, აქედან გამომდინარე, მას სულიერ მემკვიდრედ ჰყაედა 
ქალი, წმიდა ნინო. ღვთაებრიეი ნათლის სვეტის ჩამოშეებით გამოჩნდა 
უფლის კვართის დაფლვის ადგილი, რომელიც წმიდა ნინოს მოსვლამდე 
უჩინარი, უცნობი იყოო, მხოლოდ ქრისტიანობის გავრცელების შემდეგ 
იქნა მიკვლეული უფლის მინიშნებით წმიდა და საკრალური ადგილი 
უფლის კვართისა ღეთის სახლის ასაგებად. 

საქართველოში, მცხეთაში უფლის კვართის დაფლვამ მცხეთა 
მეორე იერუსალიმად, „ახალ იერუსალიმად“, სეციურ, სულიერ ქალაქად 
გარდასახა! საქართველოში უფლის კვართის ჩამოტანამდე, წმიდა ანდ- 
რია პირველწოდებულისა და შემდეგ წმიდა ნინოს მოსვლამდე, ქართვე- 
ლი ერი „ბნელსა შინა ჯდა“, საქართველო იმყოფებოდა ბარბაროზთა 
და წარმართთა ხელთ, რის გამოც ნიკოლო% გულაბერისძემ, სემოთაც 
მივუთითეთ, „გალობანში“ მცხეთას „ოდესმე მგლოვიარე ქალაქი“ უწო- 
და. საგალობელთა მიხედვით, საქართველოს ცხოვრება ორ ისტორიულ 
დროშია გამოვლენილი: ქრისტიანობამდე და ქრისტიანობის შემდეგ. 
ლიტურგიკულ ღვთისმსახურებაში მცხეთის „ოდესმე მგლოვიარობის“ 
აღნიშვნა იმის ნიშანია, რომ საღვთო გზაზე შემდგარ ქვეყანას, მის 
ხალხს განღმრთობის საშუალება ეძლევა. ამიტომ ეწოდა მას „ერი 
სასეპურო“. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის „საკითხავსა“ და საგალობლებში წამოჭ- 
რილია ქართველი ერის „საზეპუროდ" მიჩნევის პრობლემა, რაც მესია- 
ნურ იდეას უკავშირდება, რომლის შესახებ ზემოთ ერცლად ვისაუბრეთ. 
წმიდა ნინოს სახის წარმოჩენა, ქალის მიერ ქართველთა მოქცევაზე, 
განმანათლებლობაზე ყურადღების გამახვილება, ქართული ეროვნული 
სულის დამკვიდრება ეპოქის მოთხოვნებით იყო ნაკარნახევი. ღვთის- 
მშობლის წილხვდომილობასა და მის მონაცვლედ წმიდა ნინოს 

კ. კეკელიძე, ქართული ეკლესიის იერუსალიმური წარმოშობისათვის, – 
ეტიუდები ძველი ქართული ლიტერატურის ისტორიიდან, IV, თბ., 1957, გვ. 361- 
363. 
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საქართველოში განმანათლებლად წარმოგსავნისათვის განსაკუთრებ.ე- 
ლი მნი მენელობის მინიჭება ნიკოლოს გულაბერისიის მიერ თამარის 
მეფობის აპოლოგიით იყო განპირობებული, ე. ი. იდეოლოგიური 

ფუნქციით იყო განსახღვრული. 

წმიდა ნანა დედოფალი და წმიდა მირიან მეფე ნიკოლოზ 
გულაბერისძის „საკითხაემი“, ისევე როგორც წმიდა ნინოს ცხოვრებისა 
და მოღვაწეობის ამსახველ სხვა ჰაგიოგრაფიულ ძეგლებში, უმნიშენე- 
ლოვანესია წმიდა მეფის მირიანისა და წმიდა ნანა დედოფლის სახეები. 
მათ შესახებ საისტორიო წყაროები ბევრს არაფერს გეაუწყებენ, მათში 
დაცული ცნობები ძალზე მწირია. მხოლოდ წმიდა ნინოს შესახებ არსე- 
ბულ თსსულებებს შემოუნახავთ მათი ქრისტიანობაზე მოქცევის ამბავი. 
მეფე მირიანი სამეფო საგვარეულოს წარმომადგენელია და ფარნავა- 
სიანთა ჩამომაველობისაა, რაც მის ისტორიულ-სულიერ მისიას უკვე 
იმთავითვე მიანიშნებს. როგორც ფარნავასი გახდა ქართველი ერისა და 
საქართველოს სახელმწიფოს ფიზსიკური არსებობის გარანტი, ისე მისი 
ჩამომავალი მეფე მირიან ქართველი ერის სულიერების ფუძემდებელი 
უნდა გახდეს. მაგრამ ეს ერთბაშად ვერ მოხდებოდა, საჭირო იყო დიდი 
განსაცდელის შედეგად მისელა იმ აზრამდე რომ ერთადერთი ჭეშ- 
მარიტი ღმერთი ქრისტიანული ღმერთია, ერთარსება სამება, მამა, ძე და 
სულიწმიდაა, რის შეცნობის შესაძლებლობაც კაცობრიობას მიეცა 
მაცხოვრის, იესო ქრისტეს ხორციელი მოელინების შედეგად. 

მირიან მეფე იმთავითვე არ შესდგომია ქრისტეს სჯულს და მისი 
მცნებების ერთაული ერთბაშად არ გამხდარა. ამ თვალსასრისით მისი 
შედარება შეიძლება რომის იმპერატორთან – კონსტანტინე დიდთან, რო- 
მელიც სიკვდილამდე მცირე ხნით ადრე მოინათლა, თუმცა მისი დამ- 
სახურება იყო 313 წლის მილანის ედიქტის საფუძველზე ქრისტიანობის 
ლეგალიზაცია, ხოლო 1325 წლის ნიკეის პირველი მსოფლიო საეკლესიო 
კრების გადაწყვეტილებით – ქრისტიანობის სახელმწიფოებრივ რელიგი- 
ად გამოცხადება რომის იმპერიაში. თაეის მხრიე, ქრისტიანობის ლეგა- 
ლიზაციისა და სახელმწიფო რელიგიად გამოცხადების საქმეში 
მთავარი, წარმმართველი როლი წმიდა ელენე დედოფალმა შეასრულა, 
რომლის სულიერი მეგობარი იყო წმიდა ნინო, ქართეელთა 
განმანათლებელი. ზემოთ უკეე აღენიშნეთ, თუ როგორ გაქრისტიანდა 
მირიან მეფე, როგორ მოიქცა იგი ქრისტეს სარწმუნოებაზე. ცხადია, 
მეფე მირიანსე ცოტათი ადრე გაქრისტიანებული ნანა დედოფალი 
შეეცდებოდა მეუღლეზე “სემოქმედებას და მის მოქცევას, მაგრამ ეს 
ახლადმოქცეული დედოფლის მეშვეობით არ უნდა მომხდარიყო. მირიანი 
თავად უნდა მისულიყო ქრისტეს სჯულის აღიარებამდე, რისთვისაც 
აუცილებელი იყო განსაკუთრებული შემთხვევა და ასეც მოხდა. 

თხოთის მთასე დაბნელება არ იყო ჩვეულებრივი დაბნელება, ეს 
სულიერი უმეცრებიდან გამოსვლის დაწყების სიმბოლოდ 'ენდა გავიაზხ- 
როთ; მთის სიმბოლური მნიშვნელობა ბიბლიური სახისმეტეყველებით 
აიხსნება, მთა უფალთან შეხვედრის ადგილია: „ვეინ აღვიდეს მთასა 
უფლისასა? ანე ვინ დადგეს ადგილსა წმიდასა მისსა? (ფს., 23.3). 
პასუხსაც ფსალმუნივე იძლევა: „რომელი ვიდოდის უბიწოდ და იქმოდის 
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სიმართლესა და იტყოდის ჭეშმარიტსა გულსა შინა თკსსა ბოროტი და 
ყუედრებაი მახლობელთა მისთა ზედა არა მოიღოს“ (ფს. 14,2-3); „უბრა- 
ლოი პველითა და წმიდაი გულითა, რომელმან არა აიღო ამაოებასა 
სედა სული თჯვსიდა არა ეფუცა საკუვით მოყუასსა თუსსა. ამან მოიღოს 
კურთხევაი უფლისაგან და წყალობაი ღმრთისაგან, მაცხოერისა მისისა“ 
(ფს. 23,4-59. მთაზე, სინას მთაზე მიიღო მოსე წინასწარმეტყველმა 
ღმერთისაგან ათი მცნება, მთაზე, თაბორის მთაზე იცვალა ფერი 
ქრისტემ თაეისი სამი მოწაფის წინაშე და ეჩვენა მათ ღეთაებრივი სა- 
ხით, რაც მიუთითებს საღვთისმეტყველო ფუნქციას მთისა, როგორც 
საკრალური ადგილისა, სადაც მისტიკური ხილეით შესაძლებელია 
ღეთის წვდომა ყოველივე ეს გასათვალისწინებელია მირიან მეფის 
სულიერი ფერისცვალების შემთხვევაში, ვინაიდან სწორედ მთაზე უნდა 
გამოცხადებოდა მეფეს ღვთის სასწაული. ამ თვალსასრისით კონცეპ- 
ტუალურია მეფე მირიანის შედარება პავლე მოციქულთან. საჭირო და 
მთავარი იყო სულიერი თვალით ხილვა ჭეშმარიტი ღმერთისა, სულიერ 
თვალთა ახელა, რაც გულისხმობდა მთელი ერისათვის სულიერების 
შეძინებას ამიტომ მოუვლინა ღმერთმა თხოთის მთაზე სასწაული, 
რომელმაც მეფისა და ერის სულიერი ფერისცვალება გამოიწვია. 
სასწაულის გარეშე შეუძლებელი იქნებოდა მირიანისთეის სულიერი 
თვალის ახელა. გავიხსენოთ, როგორ მიმართავს მეფე მირიანი წმიდა 
ნინოს ღმერთს: „უფალო ღმერთო, ცისა და ქუეყანისა შემოქმედო, 
რომელი უკუე უფლებ ზესკნელთა ცათა შინა და იპყრობ ქუეყანისათა, 

ნამდჯლვე შენ ხარ ღმერთი ღმერთთაი და აუფალი უფლებათაი, 

რომელსა გაქუს ველმწიფებაი ნათელსა ზედა და ბნელსა და შენ ხარ, 

მეუფეო, რომელი მოავლენ კაცთა ზედა განსაცდელსა უმჯობესისათჯ;ს. 
და აწ მეუფეო ღმერთო ცისა და ქუეყანისაო, ვითარცა ვიყავ 

პორციელსა ბნელსა შინა “უფროისლღა სულიერსა, და ვითარცა 

განმინა„თლენ ვორციელნი თუალნი, ეგრეთვე განმინათლენ თუალნი 
სულისანიცა. და უკუეთუ მცირედსა ამას სიბნელესა ვერ უძლე აქავე 
დათმენად და ყოვლითურთ უღონო და სასოწარკუეთილ ევიქმენ, ვითარ 
უკუე დაუთმოთ და მოთმინე ეიქმნნეთ “–უბადრუკ6ნი ესე და 

საწყალობელნი, მის საუკუნოთსასა მას და დაუსრულებელსა ბნელსა 
მას გარესკნელსა, ღრჭენასა კბილთასა და მატლსა მას დაუძინებელსა 
და ცეცხლსა უშრეტსა, რომელი განმზადებულ არს ჩუენ უბადრუკთა 

და ცოდვილთათუს, რომელიცა გუექადაგების უცხოისა მის დედაკაცისა 

ნინოთსაგან. შენ ხარ უკუე, უფალო და მეუფეო, ყოვლისა სიბრძნით 

განმგებელი. და ვითარ მესმის, არავისი გნებავს ნამდგლვე სიკუდილი 

ცოდვილისაი, არამედ ყოველთა სინანული და ცხორებაი. და აწ მეუფეო, 
მეცა შემინდვენ ყოველნივე უსჯულოებანი ჩემნი, რომელნი აქამომდე 
ვცოდენ უგუნურებით, რამეთუ ამიერითგან მეცა შეუდგე ბრძანებათა და 

მცნებათა შენთა. და მორჩილ უკუე ვექმნე სიტყუათა ნინოისთა, რომელი 

გუასწავებს მცნებათა შენთა, რამეთუ ნამდკლევე შენ ხარ ღმერთი 

მონანულთაი და შენი არს დიდებაი და ძლიერებაი უკუნითი- 
უკუნისამდე“ (გე. 24-25). 
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მირიანს წმიდა ნინო და სასულიერო პირები "უხსნიან უფლის 
კვართის მნიშენელობასა და ძალას: „.ამას სამეფოსა ქალაქსა შინა, 
რომელ საუნჯენი მოუნიჯჭებიან ყოელად სახიერსა ღმერთსა, ყოვლისა 

უკუე სოფლისა დიდებადცა და მცუელად კმაი არიანვე, ესე იგი არიან 
კუართი უფლისა ღმრთისა მვსნელისაი და მაცხოვრისა ჩუენისაი და 
სუეტი ესე წმიდაი განმანათლებელი და ნათელმყოფელი სულთა და 
გონებათა ჩუენთაი“ (გე. 39). 

მეფემ ახმობინა აბიათარ მღვდელი და სხვა მრავალნი ჰურიანი და 
გამოიკითხა მათგან ჭეშმარიტი უფლის კუართის ამბავი. შეიტყო ყოვყვე- 
ლი, „ვითარმედ უეჭუელად ჩუენ შორის მღებარე არს საუნჯმ8 იგი ფას- 
დაუდებელი“ (გე. 39), მან წარმოთქეა ღეთის სადიდებელი და აღავლინა 
ლოცეა საქართველოში უფლის კეართის მოვლინების გამო: „კურთხეულ 

ხარ შენ, ქრისტე, ძეო და სიტყუაოთო ღმრთისაო, რომელი წინაისწარ 
განაგებ ყოველსავე სიბრძნით, რამეთუ ნამდჯლგე შენ ხარ ღმერთი 

ჭეშმარიტი ცხოველი, რომელმან გამოგყვსნენ ტყუექმნილნი ველთაგან 

ეშმაკისათას და რომელმან ცხორებისათ,ს ჩუენისასა წინათსწარვე 

განგებულებით წარმოავლინე წმიდაი და ყოვლად განათლებული 
ნათლითა უზეშთაესისა მის და მფლობელისა გუამისა შენისა წმიღისა 

დამფარველი წმიდაი სამოსელი შენი წმიღით ქალაქით იერუსალიმით, 

ქალაქსა ჩუენსა და სამეფოსა და ჩუენ მცუელად უკუე მვსნელად და 

მაცხოვრად სულთა და ჯორცთა ჩუენთა მოგუანიჭენ, ამისთჟს უკუე 
მოხარულნი გმადლობთ შენ და გაკურთხევთ დიდებისმეტყუელებით 
დაუცხრომელითა, რამეთუ წმიდა ხარ შენ უკუნითი უკუნისამდე, ამენ“ 

(გვ. 39). 
ნიკოლოზ გულაბერისმძმის თხზულებაში დაცულია კონსტანტინე 

დიდთან მირიანის მიმოწერა და ურთიერთობის ამბავი, რაც სახიერად 
წარმოგვადგენინეს პირველი ქართველი ქრისტიანი მეფის როლს 
ქართველთა გაქრისტიანების საქმეში. მირიან მეფის მიერ წერილის გაგ- 
ზავნა კონსტანტინე დიდისადმი გვიდასტურებს ქრისტიანული ლიტურგი- 
კის მოწესრიგებისათეის მეფის 'სრუნვას. კონსტანტინე დიდმა, რომელი- 
მაც ქრისტიანობა სახელმწიფოებრივ რელიგიად გამოაცხადა რომის 
იმპერიაში, მირიან მეფეს წარმოუგზაენა მოციქულები, მათ გამოაყოლა 
ეპისკოპოსი იოანე, ორი მღვდელი და სამი დიაკონი და წარმოუგსავნა 
ოქროთი, ძვირფასი თვლებითა და მარგალიტით შეკასმული ჯვარი, 
ასევე, ძვირფასად შემკული ხატი მაცხოერისა და მოსწერა ეპისტოლე, 
რომელშიც იგი ქართველ ერს „სასეპუროღ“ მოიხსენიებს: „დიდისა უკუე 
ახლისა ჭეშმარიტისა ჰრომისა, მთავრისა მიერ ქალაქთაისა დიდისა 
კონსტანტინეპოლისა და ყოვლისა საბერძნეთისა თვითმპყრობელი და 

მეფე აღკსტოსი კონსტანტინე, ჭეშმარიტისა სარწმუნოებისა და მარ- 
თლისა ქრისტიანობისა ებგურად ღირსქმნილი ერსა ზედა საზეპუროსა 
წყალობააურაცხელისა ღმრთისაგან, ამის თანა უკუე ფრიად ვიდრემე 
მოხარულცა მსმენელობასა ზედა საღმრთოთა სჯულთა მეცადინეთა 
ყოველთათკს, ვითარცა ჩუენსახედვე შემრაცხველი სხუათა ღმრთისმსა- 

ხურებისა შენსაცა უკუე და ოუფროისღა სხუათასა, მოხარულმან გული- 
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თა და ბრწყინვალემან სულითა, მადლობა შევგსწირე ყოვლადსახიერსა 

ღმერთსა, რომელმან სათნო-გიჩინა შერთვად სამწყსოთა თუსთა შორის, 

რამეთუ, ვინაითგან უკუე ფრიად მოხარულობს თვთ თავადი იგი წმიდა- 
თა ანგელოსთა მისთა თანა მოქცევასა ზედა ერთისა სულისასა, რაო- 

დენლა უფროის ესოდენისა სიმრავლისა, თუ რაბამნი და ურიცხუნი 
სულნი მიენიჭებიან შენ მიერ ღმერთსა, რომელსა უკუე ყოველთა მათ 

წილ აღურიცხეელნივე სასყიდელნი განუმზადებიან შენთკს ზეცათა ში- 

ნა, რომლისათკს უფროისღა ამისთკს ვმოხარულობ, რალთა არვეობისა 
ჩუენ შორისასა არათუ ოდენ მგონებელ ვარ, არამედ უეჭუელად ფრიად- 

ცა დამამტკიცებელ. ხოლო ამასცა უკუე ძალ-გცემ სიტყვთა ჩემ მიერითა 

რეცა განმამტკიცებელად, ვითარცა უმეცნიერესი, საღმრთოისა არვისა 

რეცა ახალსა ებგურსა, რალთა განმაძლიერებელმან განაძლიერნეს 
ახალნერგნი ერნი, უკუდავებისა საწადელად განმზადებულნი, ხოლო აწ 

შენ მიერ ბრანჯნი წარმოგვვლენიან უსასღუროითა მხიარულებითა გო- 
ნებისაითა ეპისკოპოსი იოანე ორთა თანა მღვდელთა და სამთა დია- 

კონთა, ხატითა საუფლოითა ღმრთისა და მაცხოვრისა ჩუენისა იესუ 
ქრისტეს სახითა და ჯუარითა პატიოსნითა და სხყთა, რომლითაცა აწ 

ვიდრემე სასწრაფოდ ჯერ-იჩინე თუ მყისობისათკს ჟამის მოუთმენელო- 

ბისა. და კუალადცა ნუ მოიწყენთ, რაოდენი რალი სავჭმარ იყოს ჩუენ 
მიერ თქუენდა მომართ, ყოვლისა აღმოსავლეთისა დიდო კესაროსო და 
ქრისტეს მიერ ძმაო და ჩუენთანავე მეფეო მირიან; („ოცხლებით 
იყოფებოდე, სიყუარული შენი ქრისტეს მიერ ჩუენ შორის და ჩუენი შენ 
შორის, რომელიცა ჰგიეს უკუნითი-უკუნისამდე. ამენ“ (გე. 37-38). 

მირიან მეფე ღვთის ნებითა და წმიდა ნინოს მეშვეობით, მისი 

ლოცვა-კურთხევით იწყებს სვეტიცხოვლის “შენებას, რასაც, აგრეთეე, 
ბიბლიური სახისმეტყველება წარმართაეს, ვინაიდან ტაძრის ამშენებლე- 
ბი შედარებულნი არიან ბესელიელთან, რომელმაც საღვთო ქალაქში 
აღაშენა ტაძარი ღვთის მცნებათა შემნახეელი კიდობნის დასაცავად. 
ბესელიელის იპოდიგმა წინასახეა წმიდა ნინოსი და წმიდა მირიან მეფი- 
სა, როგორც მთავარი ტაძრის ამგებისა მცხეთაში, ხოლო მცხეთა გან- 
სოგადებულად სრულიად საქართველოს გულისხმობს. 

სასწაული და ჩვენება სასწაული და ჩვენება ლვთის ნების 
გამოვლინებაა, მათ ღვთის განგება წარმართავს. ისინი ადამიანის გონე- 
ბისათეის შეუმეცნებელი და უხილავია, მათი მეშვეობით ეცხადებათ 
ადამიანებს ღვთის ნება და უსრულდებათ იგი ღმერთისადმი ჭეშმარი- 
ტად ღრმა რწმენით გამსჭვალულებს. სასწაული და ჩეენება ჰაგიოგრა- 
ფიული ნაწარმოების აუცილებელი სახისმეტყველებითი ელემენტებია, 
რომელთაც მსატვრულ-ესთეტიკური ფუნქციაც აკისრიათ. ვფიქრობთ, 
რომ მათ საფუძვლად ერთდროულად უნდა დადებოდათ საღვთისმეტე- 
ველო, ლიტერატურული და სალხური ტრადიციები, კერძოდ, საღვთის- 
მეტყველო თვალსაზრისით ბიბლიასა და ჰაგიოგრაფიაში ასახული 
სასწაულები, გავისსენოთ ძველი აღთქმისეული და მაცხოვრის მიერ 
ჩადენილი სასწაულები: ლიტერატურული თვალსაზრისით საყურადღე- 
ბოა ღმერთების მიერ მითიურ პერსონაჟთა ცხოვრებაში სასწაულებრივი 
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ჩარევა რაც ანტიკურ ლიტერატურაში, განსაკუთრებით ანტიკურ 
ტრაგედიაში, ფართოდ იყო გავრცელებული და რაც ძის5 0X თმილი)სიმ-ს 
სახელითაა ცნობილიდ;„ ხალხური სიტყვიერებიდან კი შეიძლება 
ზღაპრების სასწაულებრივი მოვლენები და საგნები დავიმოწმოთ, რასაც 
მითოსური რწმენები და უძველესი წარმოდგენები უსწრებდა წინ. 

ცხადია, ჰაგიოგრაფიული სასწაულები მათგან არსებითად განსხვა- 
ეებულია, მაგრამ მათ საერთო ძირები, საერთო გენეტიკური ფესვები 
აქვთ. ეპიზოდები, რომლებსაც განსაკუთრებული ფუნქცია აკისრიათ ჰა- 
გიოგრავიულ თხსულებებში, ქართულ საისტორიო მწერლობაში არ 
ბეხვდება. ივანე ჯავახიშეილს ქართული საისტორიო მწერლობისა და 
მხატვრული ლიტერატურისათვის ეს ფაქტი ნაკლად კი არა, ლირსებად 
მიაჩნდა. მან ისიც აღნიშნა, რომ „ჭკვიანის და ნიჭიერი ისტორიკოსის 
მიერ აღწერილს სასწაულთმოქმედების ამბებში მაშინდელი ყოფა-ცხოვ- 
რებისა და, აზროვნების ისტორიისათეის ბევრი ძვირფასი ცნობებიც 
ბვეხედება ხოლმე“! დიდი ისტორიკოსისა და ისტორიის ფილოსოფოსის 
ეს შეხედულება დაგვაფიქრებს იმაზე, თუ როგორ შეიძლება დაეუკაე- 
შიროთ სასწაული ადამიანის ცხოვრებასა და მის სულიერ მდგომარე- 
ობას, როგორ იღებს ადამიანი სასწაულს ღვთისაგან და რამდენად 
სწამს მას ღვთის სასწაულისა. რაც შეეხება ჩეენებას, იგი საისტორიო 
მწერლობაში დასტურდება თვით ნიკოლოს კათოლიკოსის სიტყვით, 
სასწაულს ვერაფერი დააყენებს, მათ "მორის ვერც რაიმე საფარველ- 
საბურველი, რომლითაც მირიან მეფის ბრძანებით შემოსეს უფლის 
კვართის დაფლვის ადგილი და ცხოველი სეეტი. 

ნიკოლოზ გულაბერისძეს სასწაულების და ჩვენებების აღუწერე- 
ლობა გაუმართლებლად მიაჩნია. მან დაიმოწმა ბიზანტიური ჰაგიოგრა- 
ფია, რომელშიც სასწაულების აღწერას დიდი ადგილი უჭირაეს. ამიტომ 
თავისი თხზულების მი'ხანდასახულობა იმთავითვე გამოკვეთა და საგან- 
გებოდ შეარჩია სასწაულები და ჩვენებები, რათა ღვთაებრივი ჯეშმარი- 
ტება ქართველთათვისაც ცნობილი გახდეს: „ხოლო უკუეთუ საღმრთოთა 

მოქმედებათათკს გინათუ ხატთაგან იქმნეს რაი ანუ თუ ჯუარისათ, 
გინათუ ნაწილთაგან წმიდათასა, ანუ თუ სხეულსავე შორის მყოფთა 
წმიდათა კაცთაგან, რაოდენღა უკუე სავმარ არს სათქუმელად, თუ ვი- 

თარ კნინდენღაცა არარას დაუტეობენ აღუწერელად და არცა ვიდრემე 
მისცემენ უფსკრულსა დავიწყებისასა ხოლო ვითარცა მრავალგზის 
ვთქუ, ესევითარისა მოქმედებისაგან ყოვლად უცხონი და უმეცარნი არი- 
ან ნათესავნი ესე ქართველთანი, უკუეთუ არა ვითარმცა ვინ აღრიცხუ- 
ნა, თუ რაოდენნი უკუე და რაბამნი სასწაულნი ქმნილ არიან სუეტისა 
ცხოველისაგან ჟამსა მას პირველ გამოჩენისა მისისასა და შემდგომითი- 

შემდგომად ესე უკუე უწყოდეთ ჭეშმარიტი, უკუეთუმცა ეის აღეწერნეს, 
ვითარცა არს ჩუეულებაი ბერძენთა ნათესავისა, არამცა უკუე დაიტია 

სოფელმან ყოველმან აღწერილი წიგნები, სიტყვსაებრ წმიდისა სახარე- 

ბისა (შდრ. იოანე, 2, 25), და ესეღა რომელ თ;ჯთ ჟამსა მას პირველ 
სუეტისა მის ცხოველისა გამოჩენისასა, რაჟამს აღურაცხველნი იგი სას- 

  

"ი. ჯავახიშვილი, ძეელი ქართული საისტორიო მწერლობა, გვ. 399. 
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წაულნი იქმნებოდეს ყოვლად ყოვლითურთ უღონოებდა, ესე ქუეყანა 
ესევითართა საქმეთა გამოცდილებისა და მეცნიერებისაგან, და ვითარ- 

მედ ყოვლად ვეელურნი რაიმე და მვეცნი და ქსუდ მავალნი ლმობიერე- 
ბითისა ცხორებისაგან“ (გე. 48). 

ნიკოლოზ გულაბერისძის ,„საკითხავში“ შეფასებულია სასწაულთა 
მნიშვნელობა და დანიშნულება, შენიშნულია, რომ იგი ადამიანთა სიხა- 
რულისთვისაა მოვლენილი: 

„ხოლო თუ რაოდენნი და ურიცხუნი თითო სახენი სენნი განი- 
კურნებოდეს და სასწაულნი იქმნებოდეს და იქმნესგანცა მას ჟამსა ში- 
ნა, ვინ-მე უკუე წარმოთქუნეს და აღრაცხუნეს! რამეთუ ბრმანი ნა- 

თელსა მიიღებდეს, მკელობელნი ვლდებოდეს, ეშმაკნი განივადებოდეს, 
კეთროვანნი განწმდებოდეს, უძლურნი განიკურნებოდეს, მკუდარნი აღ- 

დგებოდეს და შეცოდებულნი ცოდვათაგან ვსნასა მიემთხუეოდეს, და 
ყოველნი ყოვლით კერძო ნუგეშინისცემასა მიიღებდეს და პოებდეს. და 
მეფენი და მთავარნი და ყოველნი ერნი იყვჩეს დიდსა სიხარულსა შინა 
და ყოველი იგი ერი სასოებით დღა სიხარულით მოვიდეს და მორბიოდეს 
შეხებად სუეტისა მის წმიდისა, ეიდრემდის ურთიერთას დასთრგუნეი- 

დესცა ფერვითა ხოლო ტრფიალებათ კეთილი საღმრთოლისა შურისა 

ცეცხლსა მძაფრიად მოტყინარშ ჰყოფდა“ (გე. 36). 

ნიკოლოზის „საკითხაევში“ რამდენიმე რიგის სასწაულია მოთხრო- 
ბილი; ისინი უკავშირდებიან ცხოველ სვეტს, უფლის კვართს, სამეუფო 
ტაძარს, საუფლო ჯეარს და თეით წმიდა ნინოს, ამ სასწაულთაგან 
სოგიერთი წმიდა ნინოს „ცხორებათა“ სხეა ვერსიებშიც დასტურდება – 
შატბერდულ-ჭელიშურში, ლეონტი მროველისა და არსენ ბერის თხზუ- 
ლებებში: ბრმათათვის თვალის ახელა, მხოლოდშობილი ძის აღდგინება 
ლაზარეს მსგაესად და სხვ. 

„საკითხავში“ სასწაულთაგან პირველად წმიდა ნინოს სასწაულია 
გადმოცემული. ესაა მცხეთაში მისი მოსვლისას ჩადენილი პირველი სას- 
წაული, როდესაც ღმერთმა მის მასპინძლებს, „ცლოლ-ქმარს, მეფის 
სამოთხის მცველებს უშვილო ანასტოსა და მის ქმარს შვილი მისცა. 
წმიდა ნინოს მეორე სასწაული ყმაწვილის გამოჯანმრთელება იყო, 
რასაც შედეგად მისი და დედამისის ქრისტეს სჯულზე მოქცევა მოჰყვა. 

წმიდა ნინოს მესამე სასწაული უკავშირდება წმიდა ნანა დედოფ- 
ლის განკურნებას. ნანა დედოფლის მიმართ ჩადენილი სასწაული კონ- 
ცეპტუალურ ღირებულებას იძენს, რადგან შემდგომში სწორედ იგი 
გახდა ქართველთა მოქცევის მყარი საფუძველი და მას მალევე მოჰყვა 
წმიდა მირიან მეფის გაქრისტიანება. წმ. ნინოს „ცხორების“ ”შატბერ- 
დული რედაქცია წმიდა ნანას მოქცევის შესახებ აღნიშნავს, რომ ღმერ- 
თმა „პირველად ძალი მისი“ ნანა დედოფალზე აჩვენა მაყვლოვანში. 
ნიკოლოზ გულაბერისძის სიტყვით, დედოფალმა წმიდა ნინო „მეგობრად 
თუ·:სად და შინაურად გაიხადა“, რაც მათ შორის სულიერი ურთიერ- 
თობის დამყარებას, სულიერ კავშირს გულისხმობს. 

ნიკოლოს გულაბერისძის „საკითხავში“ ცენტრალური ადგილი 
უჭირავს მირიან მეფის გაქრისტიანების სასწაულს, რასაც სიდონიას 
მონათხრობით ვეცნობით და რომლის შესახებ ზემოთ უკვე ვისაუბრეთ. 
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საგანგებოდ უნდა შევეხოთ წმიდა ნინოს იმ ჩეენებას, რომელმაც 
ქართველი ერის სულიერი მომავალი, სულიერი ცხოვრების ახალი გზა 

მიუთითა: „ხოლო წმიდამან ნინო იხილა ჩუენებაი ესევითარი მას ჟამსა 
შინა მათვე მაყუალთა შინა, (რამეთუ ერთგზის მირულებასა შინა ლღა- 

მისასა) რეცა მოვიდიან მყრინველნი ცისანი მუხლთა “სედა წმიდისა 

ნიჩოთსთა, ფრთითა შაენი, და შთავიდიან მდინარესა მას შინა, განიბა- 
ნიან და განსპეტაკნიან, და აღეიდიან სამოთხესა მას შინა, მოისთულე- 

ბდიან და ყუავილსა ძოედიან და რეცა წმიდისა ნინოისა მოწლედ შევრ- 
დომასა აჩუენებდიან და ჟუღიეილით გარე-მოადგიან და რეცა შესცხრე- 

ბოდიან ნარნარითა რალთმე და მყუდროლთა შეთქრომითა. ხოლო იგი 
სიტკბოებით და წადიერებით შეიწყნარებდა. ხოლო ჩუვნებაი ესე მოას- 
წავებდა ერისა მის შავისა, დაბნელებულისა, ნათლისღებისა მიერ ცოდ- 
ვათაგან განსპეტაკებასა რომელი-ესე მცირედთა დღეთა შემდგომად 
უფალმან საქმით გამოაცხადა, რამეთუ ყოველი იგი ერი წმიდისა 

ნინოის მიერ წყლისაგან აღმოშობითა განსპეტაკნეს და ჩუვნებისა იგი 

მოსწავებათ სრულ-იქმნა“ (გვ. 16) ხსენებული ჩვენება ქართველი ვრის 
მოქცევაზე, მის ნათლისღებაზე მინიშნებაა, რაც ცის ფრინველთა 
თეთრი და შავი ფერის კონტრასტულობითაა წარმოდგენილი. ამგვარი 
სიმბოლოებით მეტყველება იშვიათი არ არის პაგიოგრაფიაში. 

საგანგებოდ უნდა დავიმოწმოთ სეეტიცხოელის ერთი სასწაული, 
რომელიც მოგვითხრობს მნათის ხილეის შესახებ. იგი რამდენიმეგსის 
გამხდარა მოწმე სვეტიცხოვლის ტაძარში ლღეთის მოელენილი 
სასწაულისა, კართან მისულს ლოცვის ჟამის სარის რეკვის დროს 

უნახავს და მოუსმენია „სუეტსა მას გარეშემო საკჯრველითა რაითმე 

სიტყვთა შეწყობილი გალობაი, შემსგავსებული ანგელოზთა, ვითარცა 

შეჰგავს ნამდჯლვე ანგელოსთასა, მრავალგზის და უფროისღა ღამეთა 

მომისმენიესო, და თჯკთ შინა ჩემსა კელინსაცა მასმიესო“ (გე. 53). 
სასწაული ანალოგს პოულობს გიორგი მერჩულის პაგიოგრაფიული 
თხსულების ერთ ეპისოდთან, რომლის მიხედვით ხანძთელმა ბერმა 
წმიდა გრიგოლ ხანძთელის სენაკში აღგსნებული კაშკაშა ნათელი 
იხილა და შეშინებულს ცეცხლი ეგონა, ხოლო დეკანოზმა დაადუმა და 
უთხრა: „დუმენ, შეილო, და ნუ გეშინინ არა არს იგი ცეცხლი 
შემწუველი„ გარნა სული ღმრთისაი გამნანათლებელი'. რამეთუ 
მრავალგზის ეხილვა დეკანოზსა მას ხილვაი იგი დიდებული"! ნათელი 
იგი გამოდიოდა თეით წმიდა გრიგოლ ხანძთელისაგან ჯვრის სახით და 
მსესავიით ბრწყინავდა ეფიქრობთ, რომ ნიკოლოს გულაბერისძე 
იერუსალიმში ჯვარის ქართულ მონასტერში მოღვაწეობისას უთუოდ 
გაეცნობოდა გიორგი მერჩულის თხზულებას, რაც მას „საკითხავის“ 
ერთ-ერთ წყაროდ გვავარაუდებინებს. 

შეიძლება დავასკვნათ, რომ სასწაულსა და ჩეენებას ჰაგიოგრა- 
ფიაში ღვთაებრივი ჭეშმარიტების უწყების, ღეთის ნებისა და ძალის 
გამოელინების, ადამიანთათვის დახმარების გაწევის, მათი რწმენის განმ- 

  

' ძეგლები, IL, გვ. 294. 
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ტკიცების ფუნქცია ეკისრებათ, რის გამოც ყოველ ჰაგიოგრაფიულ 
თხზულებაში მისი შეტანა-განთავსება ჟანრობრივ სპეციფიკურ მოვლე- 

ნად იქცა. სასწაული და ჩეენება ადასტურებს იმას, რომ მთავარი 
ღმერთთან რწმენით მისვლაა და არა ფიზიკური შესება უფლის კვარ- 
თისა. სასწაულები მას შემდეგ გამრავლდა, რაც უფლის კვართის ად- 
გილზე აღმართული სეეტი ცხოველი ქვითკირით დაიფარა. 

„გალობანი სუეტისა ცხოველისანი“ 

ნიკოლოს გულაბერისძეს სვეტიცხოვლობის დღესასწაულისათვის 
„საკითხავთან“ ერთად “შეუქმნია მთელი ლიტურგიკულ-ჰიმნოგრაფიული 
განგება, რომელიც, ისევე, როგორც „საკითხავი“, გვიანდელი ხელნაწე- 

რებითაა მოღწეული. XVII-XVII საუკუნეების „სადღესასწაულოებში“ 
დღესასწაულთა განგების ზოგად სქემაში ჰიმნოგრაფიული მასალის გა- 
ნაწილებისას ცვლილებები “შევიდა. საბოლოოდ თანმიმდევრობა ასე ჩა- 

მოყალიბდა: უფალო ღაღადყავსა, მვნეონი, საკითხავები ძველი აღთქ- 
მიდან„ სტიქარონნიი ოხითა, წარდგომანი, საკითხავები ოთხთავიდან, 
ცისკრის კანონი (აკლია მეორე გალობა ,მოიხილესა“), რომელშიც „ღა- 

ღადყავსას“ მოსდევს იბაკო და იკოსი, კანონის ბოლოს „გამოავლინე“, 
„აქებდითსა“, რომელიც კანონის შემადგენელი გალობა არ არის, მაგრამ 
კანონიდან მეორე გალობის ამოვარდნის შემდეგ მის დამამთავრებელ 
გალობად გვევლინება ფსალმუნთა საგალობლები, საკითხავები 
სამოციქულოდან0 ზოგ საუფლო და დიდ დღესასწაულზე ორი 
ჰიმნოგრაფიული კანონია გატანილი. განგების შედგენილობასე იმიტომ 
შევაჩერეთ ყურადღება, რომ სეეტიცხოვლის დღესასწაულის განგება 
მდიდარია ჰიმნოგრაფიული მასალით და მასში სამი ჰიმნოგრაფიული 
კანონია განთავსებული. როგორც ხელნაწერთა მონაცემები მიუთითებენ, 
იგი მთლიანად ნიკოლოს გულაბერისძის მიერ ყოფილა შედგენილი. კ. 
კეკელიძემ “შენიშნა რომ „ნიკოლოზს “უნდა ეკუთენოდეს პირველი 
(კანონი, ვინაიდან წესში სწორედ ეს კანონისა აღნიშნული და 
ნაჩვენები“, მართალია, განგების წინ მოთავსებულ წესში, სადაც 
დასახელებულია ყოველი ჰიმნოგრაფიული თხზულება, აღნიშნულია ის 

კანონი, კერძოდ, „გალობანი დღესასწაულისანი, ვმაი დ, ზღუალთ უვალი“, 
რომელსაც კ. კეკელიძე უთითებს, მაგრამ იმავე წესში მეორე კანონიცაა 
აღნიშნული: „გალობანი დ გუერდი სიღრმე მეწამული“. განგებაში, 
აგრეთვე, მითითებულია ისიც, რომ მეექვსე გალობის („ღაღადყავსა“) 
შემდეგ იბაკო „ზეშთა მბრძოლისა“ უნდა შესრულდეს. წესში ისიცაა 
აღნიშნული, რომ კანონთაგან პირველად უნდა შესრულდეს „გალობანი 
ღამისთევისანი“. ყოველივე ეს, აგრეთვე ჰიმნოგრაფიულ თხსულებათა 
სტილზე, ენაზე, სახისმეტყველებით სისტემასე დაკვირვება აჩვენებს, 
რომ სვეტი ცხოველისადმი მიძღვნილი ლიტურგიკულ-ჰიმნოგრაფიული 
განგება ერთი ავტორის მიერაა შესრულებული. 

ეეაეაეაეასესეაეაეაეა_____ 

' კ. კეკელიძე, ქლი, I, გვ. 321-322. 
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ნიკოლოზ გულაბერისძის ჰიმნოგრაფიული კანონი კომპოზიციუ- 
რად აგებულია ამ ფორმის თხზულებათა მოთხოენების შესაბამისად. 
ერთ-ერთ კანონში მეექესე გალობის – „ღაღადყავსას“ შემდეგ ჩართუ- 

ლია იბაკოილ და იკოსი, რომლებიც სახისმეტყველებითი პრინციპების 
გამოხატვის თვალსაზრისით საუკეთესო ნიმუშებად უნდა ჩაითვალოს 
და რომლებიც ამ დღესასწაულზე რამდენიმეჯერ იგალობებოდა. იკოსი 
მოიცავს „გიხაროდენის ამაღლებული და მჯჭევრმეტყველური სტილით 
წარმოთქმულ ქებას ღმერთისა, ღვთისმშობლისა, საუფლო კუართისა, 
ცხოველი სვეტისა, საზეპურო ერის მთაეარი ეკლესიისა. საგალობლის 
ეს მონაკვეთი ბევრ საერთოს პოულობს „აკათისტოსთან, რომელიც 

ღვთისმშობლის სამადლობელი საგალობელია. ნიკოლოს გულაბერისძის 
„გალობანის“ იკოსის „გიხაროდენ“ არის სვეტი ცხოვლის სამადლობე- 
ლი, ხოლო თვით ცხოველი სვეტის სიმბოლო ძეელი აღთქმის წიგნები- 
დან მომდინარეობს, რაც შემდგომ ახალ აღთქმაში განახლებული სიმ- 
ბოლიკით წარმოჩნდა (შდრ.:.: L ტიმ. 3, 15). 

სემოთ უკვე აღვნიშნეთ, რომ ნიკოლოს გულაბერისძის თხზსულე- 
ბები ეროვნული ცნობიერების განვითარების მაღალ საფეხურს ასახავენ. 
„საკითხავი“ მოიცაეს წმიდა ნინოს მიერ საქართველოში ქრისტიანობის 

ქადაგებისა და გავრცელების, მეფე-დედოფლისა ღა ქართველი ერის 
მოქცევის, უფლის კვართის დაფლეის ადგილას სვეტიცხოელის ტაძრის 
აგების ამბებს, რაც მის სათაურშივეა ასახული, რომელშიც სამი სიწ- 
მიდე ერთდროულადაა გამოტანილი: სვეტი ცხოველი, საუფლო კვართი 
და კათოლიკე (მთავარი) ეკლესია. ცხადია, ჟანრული სპეციფიკიდან გა- 
მომდინარე, საგალობლებში თხრობა არ არის და არც შეიძლებოდა 
ყოფილიყო. ამაღლებული, საზეიმო განწყობის გამომხატველი სტილით 
შესრულებულ საგალობლებში შექებულია ღმერთი, ღვთისმშობელი, 
უფლის კვართი, ცხოველი სეეტი, „საზეპურო ერის“ მთავარი ეკლესია. 
საგალობლებსა და „საკითხავშმი“ შექებულია საქართველოს განმანათ- 
ლებელი წმიდა ნინო და შეფასებულია მისი მისიონერული მოღეაწეობის 
მნიშვნელობა ქართველი ერისათვის. ზემოთ აღინიშნა და სამეცნიერო 
ლიტერატურაში უკვე დიდი ხანია აღიარებულია, რომ წმიდა ნინო 
ღეთისმშობლის მონაცვლედაა დასახული. საგალობელთა საფუძველი 
ჰაგიოგრაფიული მონათხრობია და იმავე სიმბოლოებითაა გაჯერებული, 
რითაც „საკითხავი“. რ. სირაძის შეხედულებით, „სვეტი-ცხოველის სიმ- 

ბოლოები მოიცავს როგორც ზოგად ქრისტიანულ, ისევე ეროვნულ- 
სარწმუნოებრივ იდეალებს“. საგალობელი ჰიმნოგრაფიულ 
ტრადიციებზეა შექმნილი და მასში ჟანრისათვის დამახასიათებელი 
სხარტი, ლაკონიური სტილით, საღეთისმეტყველო სახისმეტყველებით, 
საღვთისმეტყველო ლიტერატურისათვის ჩვეული მხატვრულ-გამომსახეე- 
ლობითი საშუალებებით არის გამოთქმული ძირითადი აზრი: 
სვეტიცხოვლის ტაძარი, „ცათა მობაძავი“, აიგო უფლის კვართის ად- 
გილ“სე. საუფლო კვართის ქართულ მიწაზე დამკვიდრებამ კიდევ ერთი 

საფუძველი “შეჰმატა ერის რჩეულობის იდეას ქართველი ერის 

  

' რ.სირაძე, ქრისტიანული კულტურა.. გვ. 122 
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„საზეპუროდ“ მიჩნევას, რაც X-XIII საუკუნეების ქართულ მწერლობაში 

უაღრესად გავრცელებული იდეაა. 
საგალობელთა მიხედვით, საქართველოისა და ქართველი ერის არ- 

სებობა ორ ისტორიულ დროში ვლინდება: ქრისტიანობამდე და ქრის- 
ტიანობის მიღების შემდეგ. რასაკვირველია, ამ შემთხვევაში მარადიუ- 
ლობიდან გამოიყოფა მიწიერი, საწუთროული დრო, რომელსაც დასაბამი 
მიეცა ღმერთის მიერ თავისუფალი ნებით სამყაროს შექმნისას. 
ნიკოლოს გულაბერისძის ლიტურგიკულ-ჰიმნოგრაფიულ განგებაში გან- 
საკუთრებულ ყურადღებას იქცევს ისტორიული და სახისმეტყველებითი 
დროსივრცულობა. ზემოთაც აღინიშნა, რომ წმიდა ანდრია პჰირეელწო- 
დებულისა და შემდეგ წმიდა ნინოს მოსვლამდე ქართველი ერი ,,ბნელსა 
შინა ჯდა, საქართველო იმყოფებოდა ბარბაროსთა და წარმართთა 
ხელთ, რის გამოც ნიკოლოზ გულაბერისძემ მცხეთას „ოდესმე მგლო- 
ვიარე ქალაქი“ (გვ. 72) 'უწოდა ლიტურგიკულ ღეთისმსახურებაში ამ 
ფაქტსე ყურადღების შეჩერება იმის ნიშანია, რომ საღვთო გზაზე 
შემდგარ ქვეყანას, მის ხალხს სალღეთო გზასე სელის, განლმრთობის 
საშუალება ეძლევა. ღმერთმა სიბრძნით განაგო ყოველივე ,„,მრჩობლთა 

ყოფადთათვს – აქათა და მერმეთა“ (გე. 70) ავტორის სიტყვები დრო- 
სივრცული თვალსაზრისით მარადიულობის შეგრძნებას ამკვიდრებს, 
ვინაიდან ჰიმნოგრაფიაში ფაქტები მხოლოდ უზსოგადესი ფრაზებით 
წარმოჩნდება, მით უმეტეს ისეთ საგალობლებში, რომლებიც ქრისტი- 

ანულ დღესასწაულებს ეძღვნება. 
საგალობლებში მხატვრული დრო გრამატიკულად ძირითადად ახლან- 

დელი დროის ფორმითაა წარმოსახული, რაც იმითაა განპირობებული, 
რომ მათში შექებული დღესასწაული ქრისტიანული კალენდრის მიხედ- 
ვით ყოველწლიურად მეორდება და იგი მარადიულია. ნათელია, რომ ახ- 
ლანდელი დროის ფორმა ყოველგვარ ფაქტს მაქსიმალურად განზოგადე- 
ბულად აჩვენებს წარსულში მომხდარი ახლანდელ და მომავალ 
დროშიც იარსებებს. საგალობლის შესრულების ერთ-ერთი მიზანი ისაა, 
რომ მსმენელი თუ მკითხველი საწუთროული დროისა და სივრცის 
შეგრძნებას მოსწყვიტოს და ზესივრცულ-ხედროულს მიაახლოვოს, 
აზიაროს, რაც უდიდესი შინაგანი სიამოვნების მიმნიჭებელია. თანამედ- 
როვე თეორიული აზსროვნების ერთ-ერთი საინტერესო წარმომადგენლის 
რ. ბარტის ასრით, მკითხველს სიამოვნებას ჰგერის ის მხატვრული 
ტექსტი, რომელიც ავსებს მას, უნაკლოს ხდის, მასში ამაღლებულ გან- 
წყობას ქმნის? ტექსტით მიღებული სულიერი სისავსე, სიმშვიდე, სია- 
მოვნება და კმაყოფილება ცვალებადია, რაც დამოკიდებულია სხვა- 
დასხვა ფაქტორზე, მაგრამ ტაძარში მოსმენილი საგალობელი, ვითარცა 
მელოსისა და ლოგოსის ერთიანობა და ნაზავი ყოველი ახალი 
შესრულებისას ღრმა შთაბეჭდილებას ახდენს მის აღმქმელზე, მას იგი 
გამოჰყავს დროული და სივრცული გან'სომილებებიდან. ამის დასტურად 
დავიმოწმეთ საგალობლის ერთ ტროპარს: „დღეს სიბრძნემან 
ღმრთისამან და სიტყუამან მამისამან შეუმზადა საყდარსა თვსსა დი- 
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დებას მიუწვდომელი და ყოვლად უსასღერო და სუეტი ცხოველი, რო- 
მელი იგი ბრწყინვალითა მით ნათლითა კამკამებს და აღაესებს ყოველ- 

სა სოფელსა სულნელებით საღმრთოითა; დღესასწაულობს და განანათ- 
ლებს სულსა და გულსა მგალობელთა და შჯყლოა თვ:სთა და მოგუ- 
მადლებს ცხოვრებასა და დიდსა წყალობასა“ (გე. 66). 

წმინდაა, საკრალურია ის ადგილი, სადაც უფლის კვართია დაფ- 
ლული და სადაც ამოიზარდა წმინდა ხე – ნაძეი ლიბანისა: „მაშინ უკუე 
მასვე შუენიერებასა ხედა გებული განკუეთეს ხე იგი თუესა მაისისა 

ერთსა და შექმნნეს ჯუარნი და შგდისა მის თვსასა აღემართნეს ფსალ- 
მუნითა და გალობითა“ (გე. 42) ეს საკრალურობა, ღვთის საიდუმლოება 
ავტორს გადმოცემული აქვს ანაფორული კომპო სიციით აგებული სტი- 
ქარონით, რომლის ძლისპირია ,მ სასწაული“, მასში ანაფორას ასრობ- 
რივი გადასვლის ფუნქციაც აკისრია: 

„მ დედაო ყოვლად საკყრველო, რომელმან ხილეაი იგი ცნობათა 
უაღრესი იხილე და ცრემლთა ნეკტარითა მორწყე იატაკი იგი, რომელსა 
ზედა მდგომარე იყავ. ამისთესცა განკვკვრდა სული შენი ხილეად უხი- 
ლაესა სუეტსა ზეცად აღმავალობასა და განპჰკვრდი, რაჟამს-იგი კუა- 
ლად შთამოიყვანა ღმერთმან საცხორებელად ჩუენდა. 

მ მოციქულებრი იგი სული, რომელი ელვისსახედ, სირად რჩეუ- 
ლად მოიფრინვა სულსა ეშმაკთასა მწყლეელად და განმგურემელად. 
ხოლო კაცთასა განმჭურეტელად და წუთხსა ნაკერპავსა სრულიად წარ- 
მომრღუნელად და სუეტსა ნათლისასა ნათლად ჩუენდა გამომაჩიჩნებელ- 
სა, რომელიცა ყოვლადვე გეპყრიეს სასოდ და შესავედრებელად ჩუენდა. 

მ სასწაული საკვრველთაი სუეტი, სასოი და ზღუდშ ქართველთა 
ნათესავისაი, რომელი უხილავად ჩუენ შორის მდგომარე არს. ესე ბევ- 
რეულთა ველთა ტკვრთვასა ურჩ ექმნა, ხოლო თუნიერ ველთა კაცობ- 
რივთა ჯაღმაღლდა) და, კუალად შთამოსრული, შორის ცისა და ქუეყანი- 
სა მდგომარე არს და სამარადისოდ სცავს ამას სამეფოსა“ (გე. 66). 

ნიკოლოს გულაბერისძიის „გალობანი სუეტისა ცხოველისანი“ 
დროის ორგვარი ინტერპრეტაციის საფუძველს იძლევა, რადგან მასში 
აირეკლება მარადიული დრო, რომელშიც ღმერთის უსასრულობა, დაუ- 
საზღვრელობა, დაუსაბამობა, დაუსრულებლობა იგულისხმება, და ისტო- 
რიული დრო, რომელიც მარადიულთან შეფარდებით კონკრეტდება. 
ცხოველი სვეტის სიმბოლური გაა'სრება ქმნის ამის საფუძეელს. სემოთ 
აღვნიშნეთ მისი პოლისემიური მნიშვნელობა და მათში ნათლად გამოვ- 
ლინდა მარადიული და ისტორიულ-კონკრეტული დროის ურთიერთმი- 
მართება. იგივე შეიძლება ითქვას სივრცის მხატვრული ფუნქციის შესა- 
ხებაც. საგალობელთა მისედვით, ისრაელთა მსგავსად, ღმერთმა ქართ- 
ველი ხალხი შეარჩია „ერად საზხეპუროდ“, რაც გამოიხატა საქართვე- 
ლოში, კერძოდ სვეტი ცხოველის აღმართვის ადგილას, უფლის კვართის 
დაფლვით, ხოლო შემდეგ ქვეყნის უპირველესი ტაძრის „ცათა მობაძავი“ 
ტაძრის აგებით, რომელიც ღეთაებრივი ნათლითაა გაბრწყინებული. 
ღეთაებრივი ნათლის სვეტის ჩამოშვებით შეირჩა და გამოჩნდა უფლის 
კეართის სამყოფელი ადგილი, რომელიც წმიდა ნინოს მოსელამდე უჩი- 
ნარი და უცნობი იყო. მხოლოდ ქრისტიანული რელიგიის გავრცელების 

171



შემდეგ გახდა მიკვლეული უფლის მინიშნებით წმიდა და საკრალური 
ადგილი უფლის კეართისა ღვთის სახლის ასაგებად. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის თხზულებებში ყურადღებას იქცეეს ძე 
ღმერთის, იესო ქრისტეს მოხსენიების შემთხვევები. ,„ყრმაი მცირც 
ქრისტე ღმერთი, რომელი ბრჭალითა იპყრობს და განაგებს ზეცითასა 
და ქუეყანისათა, ესე ქალწულმან წმიდამან გუშვა ვორცითა, რომელი 
აცხოვნებ სულთა ჩუენთა“ (გვ. 69) „სამებისაგანმან ერთმან, ყრმამან 
ახალმან, პირველ საუკუნეთა ღმერთმან გარე შეუწერელმან, რომელმან 
გარემოსაბლარდჩნელი კუართი ნათლისა გუამისა მისისაი სასოდ ჩუენ 
მოგუანიჭა, რომელნიცა შიშით თაყუანის-ვსცემთ“ (გვ. 79). „ყრმა მცირე“ 
და „სამებისაგაჩ მან ერთმან ყრმამან ახალმან“ ქრისტეს ჰიპოსტასური 
სახელებია, რომლებიც საღვთისმეტყეელო ლიტერატურაში მრავალგზის 
დასტურდება. „ყრმაი მცირ" სიმბოლურად იმასაც მიუთითებს, რომ 

ქართველმა ერმა, ჯერ კიდეე სულიერად ჩვილმა, უნდა შეიძინოს და 
აღსარდოს საკუთარ წიაღში ქრისტიანული სარწმუნოება. „ახალი“ 
სულიერი განახლების მაუწყებელია, რაშიც ახალი აღთქმის მონაცემთა 
გათვალისწინება გვარწმუნებს! „პირველ საუკუნეთა ღმერთი“ – ეს 
სიმბოლური საღეთო სახელი დამოწმებულია რომანოს მელოდოსის 
საშობაო კონტაკიონიდან, რომელშიც ოცდაოთხსავე იკოსში რეფრენად 
მეორდება: „ყრმაი ახალი, პირველ საუკუნეთა 'ღმერთი'?. 

ქრისტეს მოსსენიება „ახალ ყრმად“ და „ყრმად მცირედ“ ევანგე- 
ლურ სწავლებაზეა დამყარებული, იგი მთელი კაცობრიობის სულიერი 
განმაახლებელია. „ღაღადყავსას“ პირველი ტროპარი ძველი და ახალი 
სჯულის დაპირისპირებას მოიცავს ხოლო იკოსში გამოკვეთილია 
ცხოველი სვეტი, როგორც ახალი სჯულის მომასწავებელი: „გიხაროდენ, 
ახლისა სჯულისა მოსწავებაო, თაბორს და იორდანეს მსახურქმნილო 
ძისა ღმრთისაო!(Cგვ. 76), იგი არის „,მოკლებულისა სარწმუნოებისა 
განახლებაი“ (გვე. 76), განახლება მხოლოდ სულიერად შეიძლება, რაც 
ერთ-ერთი ქრისტიანული მისტერიით – ნათლისღებით ხორციელდება. 

ნათლის სიმბოლიკა საგალობლებში „ნათელი“ მრავალმხრივი 
სიმბოლოა. იგი ყველა რელიგიურ სწავლებაში ღმერთის ერთ-ერთი 

გავრცელებული სახელია. 
ბიბლიურ-ევანგელური სახისმეტყველებით, ნათელი არის ღმერთი, 

გარემოცული დაუბადებელი, შეუქმნელი ნათელი; ბიბლიური კოსმოგო- 
ნიის მიხედვით, ღმერთი თვით ნათელი და თვით მნათობი, არის უჟამო, 
უხილავი, დაუღამებელი, დაუბადებელი ნათელი, რომელმაც შრექმნა 
„ხილული“ ნათელი; „ნათელ იქმნა“ შესაქმის პირეელ დღეს, ხოლო 
მნათობთა (მათ შორის მზსისაც) ნათელქმნა მოხდა შესაქმის მეოთხე 

! „ახალის“ გააზრების შესახებ უფრო სრულად ვმსჯელობთ მონოგრაფიაში 
„XII-XIII საუკუნვების ქართული ჰიმნოგრაფია, გე- 33-34. 

? ე. კოჭლამაზაშვილი, რომანოზ მელოდოსის ჰიმნების უცნობი ქართული თარგ- 

მანები, წაკითხულია მოხსენებად გიორგი წერეთლის სახ. აღმოსავლეთმცოდ- 
ნეობის ინსტიტუტში, კონფერენციაზე: „ბისანტინოლოგია საქართველოში“, 
2006, 20 X. 
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დღეს. ბიბლიური კოსმოგონიის მეოთხე დღემდე არსებული ნათლის 

წყაროდ მიჩნეულია არა მსე და სხეა ფისიკურად არსებული მნათობები, 
არამედ ნათლის სულიერი ასპექტი, „უხილავი ნათელი", წყარო „ხილუ- 

ლი ნათელისა“. ყველა რელიგია და ლიტერატურა აღიარებს, რომ ნიე- 
თიერი ნათელის შექმნას წინ უძღოდა უნივთო ნათელის მარადიული 
არსებობა. 

ჰიმნოგრაფიაშმში ნათელი ღმერთის სახელად სხვადასხეა ვარიანტი- 
თაა გავრცელებული: „ნათელი შეუხებელი“, „ნათელი უხილავი“, „ნათე- 

ლი ნათლისა მომცემელი“, „ნათელი ჭეშმარიტი“, „ნათელი დაუსაბამოი“, 
„მარად არსი ნათელი მარადარსისა ნაოლისაგან“. როგორც მრავალგ'ხის 
აღნიშნულა სამეცნიერო ლიტერატურაში, საღვთისმეტყველო სწავლება, 
ცხადია, ჰიმნოგრაფიაც, განარჩევს ორგვარ ნათელს: ). დაუსაბამო, 
უსაწყისო და 2. ბიბლიური კოსმოგონიის მიხედვით, ღეთის მიერ 
შექმნილ ნათელს. ნათელისა და ბნელის, ვითარცა ოპოზხიციური 
წყვილის, სიმბოლიკა სხეადასხვა ასპექტს მოიცავს: 

1) სამყაროს შექმნამდე არსებობდა დაუსაბამო, უსაწყისო, უჟამო. 
შეუქმნელი, დაუბადებელი, უხილავი, მარადიული ნათელი, რაც „ნათე- 
ლის” სულიერ ასპექტს გულისხმობს იგი ღმერთის სიმბოლური 
სახელია; 

2) ბიბლიური კოსმოგონიის მიხედვით, ხილული ნათელი შეიქმნა 
კრეაციის მეოთხე დღეს, რომლის წყაროდ უჟამო, დაუბადებელი ნათე- 
ლია მიჩნეული. ესაა ფისიკურად არსებული ნათელი, „ნათელის“ ფიზი- 

კური ასპექტი; 
31 საღვთისმეტყველო ლიტერატურის მიხედეით ქრისტეს 

მოვლინება, ძე ღმერთის განხორციელება „ნათელის „ნათლისაგან 
წარმოშობაა, რამაც ძე ღმერთის ჰიპოსტასურ სახელად „ნათელის“ 
მიჩნევის საფუძველი შექმნა; 

4, თეოლოგიურ-ფილოსოფიურ თხზულებებში, პატრისტიკულ-ჰაგბი- 
ოგრაფიულ და ჰიმნოგრაფიულ მწერლობაში ნათელმა სიმბოლურთანჩ 
ერთად ალეგორიული დატვირთვაც მიიღო და „ნათელი“ კეთილის საწ- 
ყისად იქნა აღიარებული, ბნელი კი – ბოროტებისა; 

5) გვიან შუასაუკუნეებში ნათელს დაეკისრა ესთეტიკური ფუნქ- 
ციაც, რადგან იგი ადამიანის სილამაზისა და შინაგანი ბუნების გამო- 
ხატეის სიმბოლოდ დაისახა!. 

ნიკოლოზ გულაბერისძის ლიტურგიკულ-ჰიმნოგრაფიული განგება 
ქართულ ჰიმნოგრაფიაში ნათლის სიმბოლური წარმოსახვით გამორჩეუ- 
ლი თხზსულებაა მასში იშვიათია გალობა და სტიქარონი, რომლის 
წარმმართველი ნათლის ტროპიკა არ იყოს. ეს გასაგებიცაა, რადგან 
საგალობლები ქრისტეს მადლით ქვეყნის განათლებას ეძღვნება. სვეტი 
ცხოველი და „ცათა მობაძავი“ ეკლესია სვეტიცხოვლისა „ნათლისა 
  

! უფრო დაწვრილებით იხ. ე. ნოზაძე, ვეფხისტყაოსანის ღმრთისმეტყველება, 

პარიზი, 1963, გვ. 86-102; ნ. სულავა, ნათლის ტროპიკა ქართულ პიმნოგრაფიაში, 
ლიტერატურული ძიებანი, კრებული მიეძღვნა აკად. ალ.ბარამიძის დაბადების 80 
წლისთაეს, თბ., 1983, გე. 209-219.



სამოსელსა, ცეცხლისა სახუეველსა, კუართსა ყოელად წმიდასა უჩრდი- 
ლობენ ღრუბლითა ნათლისათა და გუამ ექმნებიან ანგელოსთა განწ- 
ყობილსა ნანარა მგალობელსა“ (გე. 80), სადაც ნათლის სამოსელი 
ქრისტეს სამოსელია, უფლის ყოვლადწმიდა კვართი ნათელს – ძე 
ღმერთს ემოსა და ქართლი ღირსი გახდა „ღრუბლითა ნათლისათა“ 
ჩრდილქეეშ განისვენოს კვართმა უფლისამ. ცოდვით დაცემამდე ნათლის 
სამოსელში იყო პირველი აღამიანი – “სეციური ადამი. ეს იყო 
„სამოსელი პირველი“. ნიკოლოზ გულაბერისძე ნათელს უწოდებს არა 
მხოლოდ ერთარსება ღმერთს, სამებას არსობრივი თვალსაზრისით და 
ქრისტეს ჰიპოსტასური თვალსაზრისით, არამედ საუფლო კვართის დაფ- 
ლვის ადგილას აღმართულ სვეტიცხოვლის ტაძარსა და თვით ცხოველ 
სვეტს: „ნათელო ნათლისაგანო, ქრისტე, სიტყუაო ღმრთისაო, მომეც 

სიტყუაი და გონებაი აღებად პირისა, რათა ნათელნი შენნი ქებით შე- 

ვამკვნე, – ეკლესიათ და სუეტი წმიდალ“ (გვ. 69), ტროპარში ნათლის 
განსხვავებული სიმბოლური მნიშვნელობები დასტურდება. ცხოველ 
სვეტს პირდაპირ მიემართება: „შენ ხარ ნათელი და ბრწყინვალებაი 
გამოუთქუმელი, რომელი სამყაროსა და მზესა მძლე ექმნები, სუეტო 
ცხოველსმყოფელო, დაგჯცვენ თაყუანისმცემელნი “შენნი” (გე. 70). 
„გიხაროდენ, ნათელო ნათელთაო, მძლეო ელვარებითა”#%გე. 76) სვეტი 
არის „ნათელსა მზისასა უფერულმყოფელი“” და „ნათელი უნათლესი 
ნათელთა“. „სამებასა წმიდასა, სამებით მნათობიერსა, უგალობდეთ, 
ვაქებდეთ და ვადიდებდეთ, რამეთუ სახე ნათლისა მისისაი სუეტი 
ცხოველი გამოგეჟცხადა მორწმუნეთა“ (გვ. 69). წმიდა ნინო, მოციქულთა 
მოდასე მოევლინა „მორწმუნეთა სულსა და გონებას სუეტსა ნათლისასა 
მომფენელად“. 

ყურადღებას იქცევს შემდეგი ტროპარი: „კუართი ბრწყინავს, სუეტი 
ნათობს, ჯუარი ჰკრთების და სხიეთა ელვებრ განუტეობს, ხოლო 
ეკლესიაი ღაღადებს: მეფენო და ერნო, იხარებდით დღეს სუეტისა 
გამომსახველო და ნათელთა მფლობელო და დამბადებელო, ნათელ ყავ 
სული და გული ჩუენი, სამებაო ლმერთო ერთღმრთეებაო“ (გე. 79). 
კეართის, სვეტისა და ჯვრის ერთიანობა ღვთაებრივი ნათლითაა 
გასხივოსნებული სტიქარონი ძლისპირით „ნათელი ნათლისაგან“ 
ნათელს უწოდებს ღმერთს – სამებას (,ნათელი სამბრწყინვალე“), 
ქრისტეს, ღვთისმშობელს, წმიდა კვართს უფლისა, ცხოველ სვეტს, 
ღვთის ტაძარს სვეტი-ცხოვლისას. 

ნიკოლოზ გულაბერისძი საგალობლები მიუთითებენ ორგვარი 
ნათელის არსებობას, რაც ნათლის მრჩობლობითაა წარმოსახული: 
„საფარი ნათლისა საფარველი ჩუენი წმიდაი კუართი და სუეტი 
ცხოველი, ურთიერთას მახლობელობითა განშუენებულნი, და საყოფელი 
და საყდარი ლღმრთისაი, ცად გარდართხმული მრჩობლთა ნათელთა 
ლაღად მჯდომი მაღალი, ცათა შესწორებული, მ ტკბილი მესობლობაი 

ერთსავანეთაი“ (გვ. 81), „ცაი ეკლესიისა” ეთე-როის და ნათელთა 
მრჩობლობასა სამყარო ექმნების“ (გე. 67). 

ამრიგად, ნიკოლოს გულაბერისძის საგალობლებში ნათლის სიმ- 
ბოლიკას ტრადიციული ქრისტიანული სახისმეტყველება წარმართავს, 
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ამასთანავე, ცხოველ სვეეტსა ლდა „ცათა მობაია“ ტაძარს 

სვეტიცხოვლისას „ნათელად“ მიიჩნევს. 

ოქროს სიმბოლიკა ნათლის სიმბოლიკას უკაემირღება ოქროს 
გაასრება ტროპული მნიშვნელობით. იგი ძველი და ახალი აღთქმის 
წიგნებიდან იღებს სათავეს და მისი სიმბოლური აღქმა მოწამეობრივი 
განწმენდისა და მკაცრი განსაცდელის იდეითაა ნასაზრდოები. ამიტომ 
გამოისახებიან წმიდანები ქრისტიანულ ფერწერაში – ფრესკაზეც და 
ხატსეც – ოქროს შარავანდედით მოსილნი. ოქრო და ოქროსფერი 
ქრისტიანობის გაერცელების პირეელ საუკუნეებში მოწამეობის სიმბო- 
ლო გახდა, რომლის საფუძველი ევანგელურ-აპოსტოლური სწაელება 

გახდა: „რაითა გამოცდილებაი იგი სარწმუნოებისა თქუენისაი უპატიოს- 

ნეს უფროლს ოქროისა მის წარწყმედადისა, ცეცხლისა მიერ გამოცდი- 
ლისა იპოოს საქებელად და დიდებად და პატივად გამოჩინებასა იესუ 

ქრისტესსა“ (0 პეტრე, I, 7); „განგასრახებ შენ, რათთა იყიდო ჩემგან ოქ- 

როი გამოხურეებული ცეცხლითა, რათთა განჰმდიდრე, და სამოსელი 

სპეტაკი, რაითა შეიმოსო, და არა გამოცხადნეს სირცხკლი სიშიშულისა 

შენისაი“ (გამოცხ. 3, 18). 
ს. ავერინცევმა ოქროს სიმბოლური მნიშვნელობის განსაზღვრისას 

აღნიშნა. „ოქროს სიმბოლიკა უკიდურესი დამცირებისა უსასრულო 
დიდების გზასე სვლის ქრისტიანული სიმბოლიკაა, რათა აინთოს იგი 
სპეტაკი ბრწყინვალებით ოქრო უნდა გამოიწრთოს განსაცდელის 
ცეცხლში და განიწმინდოს მასში, როგორც ადამიანის ანთებული გული 
განიწმინდება განსაცდელისას .ოქროს ბრწყინეალება მოწამეთა 
ბრწყინეალების ბადალია“!, მისივე ღასკევნით, „ოქრო ბიზანტიელისათვის 

იყო სინათლის სახე, როგორც ჭეშმარიტებისა და დიდებისა და ამის 
შემდეგ ღვთაებრივი ენერგიის სახე... ოქრო არის მუდმივი მეტაფორა 
უბიწოებისა და უხრწნელებისა“, 

ოქროს მხატერული ფუნქციის განსაზღვრისას უპირველესად უნდა 
გავიხსენოთ გამოსლვათა წიგნში მონათხრობი მოსე წინასწარმეტყვე- 
ლის რჩევის შესახებ ებრაელთა მიმართ, რომ ღვთისაგან ნაბოძები 
მანანის მარცვლები შეენახათ ოქროს ტაკუკში, რათა მომაეალ თაობებს 
მისცემოდათ საუკუნეების მანძილზე შენახული მარცვლების ხილვის 
საშუალება (გამოსლ. 16, 33); ქრისტიანულ სიმბოლიკაში ოქროს ტაკუკი 
ყოვლადწმიდა ღეთისმშობელია. ჰიმნოგრაფიაში ამგვარი გააზრების 
უამრავი შემთხვევა დასტურდება ამასვე უკავშირდება ნიკოლოზ 
გბგულაბერისძის საგალობლებში ოქროს სიმბოლოს გააზსრება. სვეტი 
ცხოველისადმი მიძღვნილ საგალობლებში იგი წარმოსახაკსს ყოელად- 
წმიდა ღვთისმშობელსა და „ცათა მობაძაე“ ტაძარს სეეტიცხოელისას, 
რომელიც, თავის მხრივ, ღეთისმშობლის სიმბოლოა: „ყოელადწმიდაო 
ოქროისა წმიდისა სასაკუმევლეო, სულნელებითა სავსეო, რომელი გა- 
ნაკვრვებ საყნოსველსა კაცთასა“ (გე. 72), „ოქროლსა პალატო წმიდაო, 
  

! C.#ირტლი!V68, 30070 8 CMლო%M6 CMM8ხ0M08 დი29MC552MXIIIICX01 MVMIხIV/0LI, 8. 06. 
სც)ხვვ)ოM9.ICXIMI6 C28#M96 II II068M9% MVCხ. 3მ8MმXIM29 C8იიიმ. M., ოი. 49-51. 

2 იქვე. 
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რომელმან ცათა დაუტევნელი ღმერთი საშოსა დაიტიე“ (გე. 78); „სუეტსა 
და სიმტკიცესა სოფლისასა, ტაკუკსა ოქროისასა მანანაითა სავსესა, 

ჩუენდა მაგემებელსა სულნელსა, საყდარსა ღმრთისა მაღლისასა, 
ოქროისაცა კიდობანსა წმიდასა ბაზმაკსს მნთებარესა ემბაზსა 
ნათლისასა, ქრისტეს დედასა თაყუანის-ვსცემდეთ“ (გვ. 81); „გიხაროდენ 
შენ, ტაკუკო ოქროისაო, სავსეო მანანაითა, და კუალად გიხაროდენ, 
ემბასო ნათლისაო, სავსეო მიჰრონითა უკუდავმყოფელო კაცთაო“ (გე. 
80; ყოვლადწმიდა ღეთისმშობლისადმი მიძღვნილ ამ ტროპარებში 
„ოქროს სასაკუმევლე“, „ოქროს ტაკუკი“, „ოქროს პალატი“ – ღვთის- 

მშობლის სიმბოლოებია. 
წმიდა ნინოსადმი მიძღვნილი ტროპარი ქართველთა განმანათლე- 

ბელს „ოქროს სახედ განმწმედელად“ წარმოაჩენს: „გიხაროდენ, ნეტარო 
დედაო, ქართველთა სულსა დაბნელებულსა უფსკრულსა ჯოჯოხეთისა- 

სა პირეელ მიმავალთა აღკრ-ამსვმელო ღმრთისა სიბრძნითა, ხოლო 
თოვლებრ განმასპეტაკებელო ველოვანო, ოქროსსახედ განმწმედელო და 
წმიდამყოფელო, რომელმან საშოდ სულთა ჩუენთა მოისიბრძნე კათო- 
ლიკე ეკლესიაი და მას შინა მარადის იშუებენ და ღმერთსა უგალობენ 
და ადიდებენ ქებით, რომელმან სუეტი სამკაულად ეკლესიისად და 
ჩუენდა სასოდ მოგუანიჭა“ (გე. 65) (ცხადია, საკმაოდ გამჭეირვალეა 
წმიდა ნინოს მიჩნევა „ოქროს სახედ განმწმედელად“, რადგან მან 
მოაქცა ქართეელი ერი ქრისტიანობასე.ე „იკოსი“ ცნობილი 
„გიხაროდენ“, სიმბოლოებირა და სახეებით მდიდარი მიმართვა 
ცხოველი სვეტისადმი (ცხოველ სვეტს მიიჩნევს „ოქროს სახედ“: 
„გიხაროდენ, მ'სეებრთა ოქროსსახეთა შუქთა გულსა მორწმუნეთასა 

ისრებრ მსროლველო“ (გე. 760. საგალობელში ძლისპირით „არა 
დააკლდი“ წმინდა მირონის განსაზღვრებაა „ოქრო-ნეკტარი“, რომელსაც 
ღვთის ტაძარი ,„უწყაროებს“ მორწმუნეთ. ოქროს მეტაფორული გააზრება 
სხვადასხვა ასპექტებს მოიცავს. ნიკოლოზ გულაბერისძის საგალობ- 
ლებში იგი ყოელადწმიდა ღვთისმშობელს, ცხოველ სვეტს, წმიდა ნინოს 
აღნიშნავს, მათი სიმბოლოა. ქრისტიანობის გავრცელების პირველი 
საუკუნეებისეული სიმბილური გააზრება ოქროსი ნიკოლოზ გულაბე- 
რისძის საგალობლებში არ დასტურდება, რაც, რასაკვირველია, იმას არ 
ნიშნავს, რომ შუასაუკუნეების ესთეტიკაში მან სრულად იცვალა სახე. 
ოქროდ ღვთისმშობლის მოაზრება ადრეულ ხანაში მოღვაწე წმიდა 
მამათა თხხულებებში დასტურდება და ჰიმნოგრაფიული ტრადიცია 
ბიბლიურ-ევანგელურთან ერთად მათ ემყარება. 

უცხო. ყურადღებას იქცევს ცხოველი სვეტის ერთ-ერთი განსაზღე- 
რება „უცხო, რომელიც რამდენჯერმე გვხვდება საგალობელში: „მ, 
სანატრელო სუეტო, უცხოდ ხილულო წმიდისა დედაკაცისაგან“. წმიდა 
ნინომ სანატრელი სვეტი ცხოველი უცხოდ, ე. ი. საკეირველად იხილა, 
რაც იმის ნიშანია, რომ ცხოველი სვეტი უცხოა, საკვირველია, განახ- 
ლებულია. ეს იმიტომ, რომ ხის ნაყოფი იყო ცოდვის წყარო, ამიტომ იყო 
ხე ჯერად გამოყენებული, რომელ“სეც ევნო ქრისტე კაცობრიობის „ცოდ- 
ვათა გამოსასყიდად. ცხოველი სვეტიც ხეა, რომელიც ქართველთათვის 
წმინდა, საკრალურ ადგილას, უფლის კვართის დაფლვის ადგილას 
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აღიმართა ღვთის ნებითა და წმიდა ნინოს ლოცვით. ცხოველი სეეტი 

ერის უწმიდესი სიმბოლოა. მისი საკვირველება და ქართველთა სულიე- 

რი განახლების დასაწყისი ერთმანეთთანაა დაკავშირებული და ღრმა 
ფარულ, სიმბოლურ შრეებს მოიცავს. ნიკოლოზ გ ულაბერისძის საგა- 

ლობლებში საკმაოდ მრავლად გეხვდებიან ისეთი მეტაფორა-სიმბოლო- 

ები და სახე-ხატები, რომლებიც საუკუნეთა სიღრმიდან მომდინარეობენ 

და ორიგინალობით არ გამოირჩევიან. მაგალითაღ ერთ-ერთს – მარ- 

გალიტის სიმბოლოს მოვიხმობთ, რომელიც საღვთისმეტყველო და სა- 

მეცნიირო ლიტერატურაში ყოველმხრივ შესწავლილია. შენიშნულია, 

რომ უსასყიდლო მარგალიტი ცათა სასუფეველია და მისი ამგეარი 

გააზრება მათეს სახარებიდან (მთ. 13,45-46),; აგრეთვე, გამოცხ. 2!, 21) 

იღებს დასაბამს. ისიც აღიარებულია, რომ აპოლოგეტებთან იგი თეით 

ქრისტეს სიმბოლოდ იქცა. ს. ავერინცევის თქმით, მოპოვება ჯეშმარიტე- 

ბისა, რომელიც არის ქრისტე, მორწმუნეთათვის მარადიული სასუფევ- 

ლის მოპოვებაა!. ლ. გრიგოლაშვილმა ათონელ წმიდა მამათა ჰიმნოგრა- 

ფიულ თხსულებათა საფუძველზე განსაზსღვრა მისი სიმბოლიკა და 

აღნიშნა, რომ „ათონელ ჰიმნოგრაფებთან წმინდანები მარგალიტის 

მომგებლებად არიან დასახულნი'“. მისივე განმარტებით, მარგალიტი და 

სხვა სახე-სიმბოლოები „თეოლოგიურ მოძღვრებასთან არიან მჭიდროდ 

დაკავშირებულნი და ამიტომაც ორიგინალურისა და თავისთავადობის 

პრეტენზია მათ არც შეიძლება ჰქონდეთ“). 

არც ნიკოლოზ გულაბერისძე მოიხმობს სვეტიცხოვლისადმი მიძღე- 

ნილ საგალობლებში მარგალიტის სახეს განსხვავებული ფუნქციით: 

„გოდოლსა ამას სანატრელსა, რომელსა უტურთავს საუნჯშ უსასყიდ- 

ლოი და ფასდაუდებელი, რამეთუ ერთისა მის მსოლოისაგან ოდეს 

იძლევის, რომელ არს მარგალიტი, სახარებასა წერილი“ (გე. 78), – 

ხსენებულ ტროპარში მარგალიტი უსასყიდლოა და ფასდაუდებელი, რაც 

ჩვეულებრივი და გავრცელებული გააზრებაა სასუფევლისა (შდრ: 

„ეეფხისტყაოსნის“ ერთი ტაეპი „მარგალიტი არვის მიჰხედეს, 

უსასყიდლო უვაჭრელად". 
ნიკოლოზ გულაბერისძის საგალობლებში იშვიათად, მაგრამ მაინც 

ვხვდებით ბიბლიურ პერსონაჟებს: მოსე წინასწარმეტყველსა და დავითს, 

მოსეს ოპოზიციურ სახეებად ამალეკი და ფარაონია მოხსენიებული. 

როდესაც ჰიმნოგრაფიული თხზულება რომელიმე წმიდანს ეძღენება, 

ბიბლიური პერსონაჟები ჩვეულებრივ მოხმობილნი არიან წმიდანთა 

სახის სრულყოფილად წარმოსაჩენად, მათ უკავშირდებიან მარადიული 

ღირებულების მქონე მოვლენები და შედარება ბიბლიური პერსონაჟისა 

და წმიდანის მსგავსების საფუძველზე ხდება. განსხვავებული მდგომა- 

რეობაა მაშინ, როდესაც საგალობელი საუფლო ან სხვა დიდ დღე- 

სასწაულს ეძღენება. ასეთ შემთხვევაში ბიბლიური პერსონაჟების მოხ- 

  

! C.6. #ტანი9ხიტ8, V M#C”C0M08 ი06”VVM6C%X0# 06023#90CI) 8I)329MIIVCX0-0 #CCMXVთ8მ, 8 C6. 

/I06960VCCM06 MCCXXC180, M., 1977, თი. 434-435. 

2. ლ, გრიგოლაშვილი, დროისა და სივრცის პოეტიკისათვის ქართულ ჰიმნოგრა- 

ფიაში, ივირონი – 1000, თბ., 1983, გვ. 112. 
3 ლ. გრიგოლაშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 111. 
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მობა იშვიათია, ამ დროს ბიბლიური სახისმეტყველებით ხდება შესაძ- 
ლებელი საუფლო დღესასწაულების სიდიადის, განუმეორებლობისა და 
მარადიულობის აღქმა. ნიკოლოს გულაბერისძემ მოსეს უწოდა „ძუელი 
დიდი მოსე, რომელსაც ღვთის ნებით წილად ხვდა ებრაელთა წი- 
ნამძღოლობა ოთხი ათეული წლის განმავლობაში; მის პარალელურად 
ნაჩვენებია ამალეკისა და ფარაონის გვემა საღმრთო განგებულებით 
(სტიქარონი ძლისპირით „სიბრძნე“). მოსეს მოასრებას „ძუელად“ საგა- 
ლობელში შემდეგი მისანი აქეს: როგორც „იმიუელმა დიდმა მოსემ“ გა- 
მოიყვანა ეგვიპტელთა მ“ინობიდან ებრაელები, ისე წმიდა ნინომ და 
ცხოველმა სეეტმა გამოიხსნეს ქართველები კერპთაყვანისმცემლობის 
სიბნელისაგან და ნათელი მოჰფინეს ქართლს. ამავე ფუნქციითაა 
დატვირთული ამალეკისა და ფარაონის ხსენებაც, მათი დამარცხება 
წინაპირობა იყო წარმართულ კერპთა დამხობისა. 

ნიკოლოზ გულაბერისძე დავით წინასწარმეტყველს მიიჩნევს ქართ- 
ველთა შორის მდგომად და „ღმრთივ აღმართებულისა სუეტისა“ მგალო- 
ბელად. შესაძლოა, დავითის ხსენებას ალეგორიულობაც განსაზსღვრავ- 
დეს, რადგან ტრადიცია ქართველ ბაგრატიონებს დავითის ჩამომავლად 
მიიჩნევს ამრიგად, ნიკოლოზ გულაბერისძე ბიბლიურ პერსონაჟებს 
სიმბოლურ ფუნქციას აკისრებს და მათ იმგვარ არქეტიპებად მიიჩნევს, 
რომლებიც ქართველთა მოქცეეას შეიძლება დავუკავშიროთ. 

ზემოთ აღინიშნა, რომ ჰიმნოგრაფიულ-ლიტურგიკულ განგებაში 
სამი ჰიმნოგრაფიული კანონია ჩართული, რომელთა გალობათა შედარე- 
ბას თავიანთ არქეტიპებთან – ბიბლიურ გალობებთან მივყავართ შემდეგ 
დასკენამდე: ნიკოლოზ გულაბერისძე მისდევს იმ ტრადიციას, რომელიც 
საუკუნეების მანმილზეა დამკვიდრებული ჰიმნოგრაფიულ პოეზიაში. მი- 
სი საგალობელი ღრმად და მეტყველად აჩვენებს ასრის თანდათანობით 
განვითარებას, თითოეული გალობა გარკვეულ თემაზეა აგებული და იმ 
განწყობილების, იმ ემოციის აღძვრას ემსახურება, რომელიც ბიბლიური 
არქეტიპული გალობიდან მომდინარეობს. პირველიდან მეცხრე გალობამ- 
დე, ღრმაასროვანი და პოეტური მეტყველებით გამორჩეული იბაკოსა და 
იკოსის ტექსტების ჩათვლით, საოცარი ექსპრესიით ვითარდება განცდა 
და აზრი, რომლის დინამიურობა, ლოგიკური თანდათანობითი აღმავ- 
ლობა კიდევ ერთხელ გამოავლენს თვით ჰიმნოგრაფიული კანონის 
სტრუქტურულ-კომპოსიციურ უნივერსალობას თითოეული გალობის 
ძლისპირი კი ერთგვარი გასაღებია მისთვის, ვინაიდან იგი მიუთითებს 
და განსაზღვრავს არა მხოლოდ მელოდიასა და რიტმს გალობისა, 
არამედ თემას, განწყობას, მხატვრულ სახეთა სისტემას. ყოველი ზემოხ- 
სენებული კომპონენტის ერთიანობა ქმნის საგალობლის პოეტური გააზ- 
რების საფუძველს. 

საგალობელთა პოეტიკა რსემოთ აღენიშნეთ, რომ მხატვრული 
თვალსაზრისით ნიკოლოს გულაბერისძის ჰიმნოგრაფიული კანონის 
მშვენებას ანაფორული კომპოზიციით აგებული იბაკოი და იკოსი, 
რომლებიკ საგალობლის პოეტურობის მყარ საფუძველს ქმნიან. აქ 
გამოყენებულია ლექსიკური ანაფორის მხატვრულ-სტილისტიკური ხერ- 
ხი, რომელიც რომელიმე გამორჩეული და აზრით დატვირთული სიტყვის 
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მრავალგსის გამგორებით ახდენს მსმენელისა თუ მკითხველის ყურად- 
ღების კონცენტრაციას. ყოველი ფრასა, რომელიც მოსღევს ლექსიკ'ურ 
ანაფორად გამოყენებულ სიტყვას, ამ შემთხვევაში ესაა „გიხაროდენ“, 
ემსახურება დადებითი ემოციის აღძვრას, თვითონ სიტყეა უკარნახებს 
მსმენელ-მკითხველს საგალობლის აღსაქმელ განწყობილებას. დავიმოწ- 
მებთ საგალობლის ტექსტს: 

„გიხაროდენ, სუეტო წმიდაო და ცხოველო, რამეთუ კუართსა სედა 

საღმრთოსა სცისკროი! 
გიხაროდენ, სუეტო განმანათლებელო ცისკიდეთაო, რომელი ანაყო- 

ფებ სულთა უკუდავებითა! 
გიხაროდენ, სუეტო სანატრელო, რომელი სამარადისოდ ბრწყიჩვა- 

ლითა თუალითა უჭყრობ წმიდასა კუართსა! 

გიხაროდენ, სიონს მოციქულთა სედა ათორმეტ ნაწილად ენად 

· ცეცხლისად გარდამოელვებულო! 
გიხაროდენ, მომგებელო ერად საზეპუროდ, ნათესავთა წმიდად და 

სამეუფოდ!“ (გე. 75). 
აქ თავმოყრილია ყველა ის სიმბილო, რომელიც უკაეშირდება 

სეეტიცხოვლის ტაძარს, ვითარცა ერის სულიერი განახლების საწყისს. 
ანაფორული კომპოსიციითაა აგებული აგრეთვე სტიქარონი „ნჩათე- 

ლი ნათლისაგან“: 
„ნათელი სამბრწყინევალე მიუწდომელი, სამებაი ყოვლადწმიდა9, 

ნათლისა მიზეზი და სიწმიდისა წყაროი ყოვლად ძლიერი ეადიდოთ.. 
ნათელი ნათლისაგან მოვლინებული წმიდაი კუართი საუფლოი 

იესუ ღმრთისაი და სუეტი ცხოველი და საყდარი ღმრთისაი ძრწოლით 
იქებოდენ და ნათელთა მიზეზსა უგალობდეთ მეტყუელნი... 

ნათელნი ნათლისაგან აღმსეებულნი, მსისა უბრწყინვალესნი და 
დიდებულნი მკუდროვანისანი სეშთა-იქებოდენ დღეს ყრმანი, კათოლიკე 
ეკლესიის შვილნი, ღაღადებდით მეტყველნი”“ (გე. 67-68). 

სტიქარონს ყოეელ ტაესს რეფრენად გასდესს სიწმიდის 

ღვთაებრიობა: 
„წმიდა არს მამაი ღმერთი მარადის დაუსაბამოი, 
წმიდა არს ძე ღმერთი თანაარსი, 
წმიდა არს სული წმიდა ღმერთი მამისა და ძისა თანა. 
წმიდა არს მამაი მშობელი ძისა დაუსაბამოი, 
წმიდა არს ძე და სიტყვაი მამისა ყოვლად ძლიერი, 
წმიდა ხარ შენ, უკუდავო სულო წმიდაო. 
წმიდა არს საყდარი მაღალი და აღმატებული, 
წმიდა არს კუართი წმიდაი ნეტარი იესუ ღმრთისაი, 
წმიდა ხარ შენ, ცხოველო სუეტო წმიდაო“ (გვ. 67-68). 
სოგიერთი ტროპარი გამოირჩევა შინაგანი ანაფორით: 
„გიხაროდენ შენ, ტაკუკო ოქროისაო, სავსეო მანანაითა, და კუა- 

ლად გიხაროდენ, ემბასო ნათლისაო, სავსეო მიჰრონითა უკუდავმყოფე- 

ლო კაცთაო; გიხაროდენ, სასაკუმევლეო, სავსეო სულნელებითა, ჩუენდა 
ყნდგებელო სამოთხისა ნერგთაო; გიხაროდენ შენ, დედაო ძისა ღუთისაო“ 
გვ. 85). 
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ასეთივეა ტროპარი, რომელშიც სეეტი ცხოვლის აღმართვით გა- 
მოწვეული ამაღლებული განწყობილება გადმოიცემა შინაგანი ანაფორუ- 
ლი კომპოზიციით: 

მოიწია სიხარული, მოიწია აწ ცხორებაი, 

მოიწია ყოვლისა სოფლისა განათლებაიძ“ (გე. 65). 

„9 დედაო ყოვლად საკკრეელო, 
მშ მოციქულებრი იგი სული, 
3 სასწაული საკკვრეელთაი სუეტი, სასოი და ზხღუღშ ქართველთა 

ნათესავისაი“ (გე. 66). 

ნიკოლოს გულაბერისძის ჰიმნოგრაფიულ-ლიტურგიკულ განგებას 
ბევრი საერთო აქვს როგორც წმიდა ნინოს „ცხოვრების! ძეელ 
რედაქციებთან, ისე თვით ნიკოლოზის თხსულებასთან „საკითხავი სუე- 

ტისა ცხოველისანი, კუართისა საუფლოისა და კათოლიკე ეკლესიისაი“. 
ამრიგად, ნიკოლოზ გულაბერისძის სეეტი ცხოველისადმი მიძღვნი- 

ლი საგალობლები ტრადიციული ჰიმნოგრაფიული სტრუქტურულ-კომპო- 
ზიციური თეალსაზსრისით მნიშენელოვანი და პოეტური სიღრმით გამორ- 
ჩეული ნაწარმოებებია. ამგვარ თხზულებათა სქემა საუკუნეთა მანძილზე 
ყალიბდებოდა ბისანტიურ და ქართულ ჰიმნოგრაფიაში. მათში ჩვენი 
ქეეყნისათეის, ჩვენი კულტურისათვის უძეირფასესი და უმნიშვნელოვა- 
ნესი სიწმიდეებია შექებული. მთელ ციკლს საგალობლებისა წარმარ- 
თავს სვეტი ცხოველის სიმბოლო, იგია სიყვარულით შემკვრელი და 
შემაერთებელი ზეცისა და ქუეყანისა, ადამიანის სულიერი და ფიზიკური 
არსებობისა. მათში გამოყენებული მხატვრული სახე-სიმბოლოები და 
გამომსახველობითი საშუალებები საუკუნეთა სიღრმიდან მომდინარეო- 
ბენ, მაგრამ ახალ ნაწარმოებში ორიგინალობის ელფერით აღბეჭდილნი 
გამოიყურებიან, რადგან თხსულებათა თემა, ხასიათი, სადღესასწაულო 
განწყობილება 'მათ ანიჭებთ განუმეორებლობას. ნიკოლოზს გულაბერის- 
ძმის საგალობლებში წამოჭრილია ქართველი ერის ,„,საზეპუროდ“ მიჩ- 
ნევის პრობლემა, რაც მესიანისტურ იდეას უკავშირდება. წმიდა ნინოს 
სახის წარმოჩენა და მისი ნიკოლოს გულაბერისძისეული შეფასება, ქა- 
ლის მიერ ქართველთა მოქცევასე ყურადღების გამახვილება, ქართული 
ეროვჩული სულის დამკვიდრება ეპოქის მოთხოვნილებებით იყო ნაკარ- 
ნახები ღვთისმშობლის წილხედომილობასა და მის მონაცელედ წმიდა 
ნინოს საქართველოს განმანათლებლად წარმოგზსავნაზე განსაკუთრე- 
ბული ყურადღების შეჩერება ნიკოლოს გულაბერისძის მიერ თამარის 
მეფობის აპოლოგიით იყო განპირობებული, ე. ი. იდეოლოგიური 
ფუნქციით განსაზღვრული. 
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ბუდელი 13. 
გეთსიმანია (მცხეთის) 131. 
გელათი 102, 114, 115. 

გოლგოთა (მცხეთის) 131. 
ეგვიპტე 135. 
ელეონის მთა (მცხეთის) 131. 
ერუშეთი 39, 120.



თაბორი 61, 68, 74, 76, 135, 156, 161. 
თაბორი (მცხეთის) 13). 
თხოთის მთა 21, 42, 148, 150, 157, 

161, 171. 
იერუსალიმი 12, I3, 39, 90, 93, 95, 97- 
101, 105, 131, 140, 159, 162 
იორდანე 61, 68, 74, 76, 135, 171. 
ისრაელი 88. 
კახეთი 42, 50, 53, 81, 90, 144. 

კოდისწყაროელი 11. 
კონსტანტინეპოლი 26, 37, 119, 163. 
კუხეთი 42. 
მანგლისი 39, 120. 

მარტყოფი 118. 

მილანი 160. 
მტკვარი 10, 131. 

მუხრანი 23. 
მცხეთა 10, 15, 19, 26, 56, 72, 128-132, 

140, 142, 144, 147-150, 155, 159, 163, 
165, 169. 
ნიკეა 160. 

ოშკი 114, 115. 
რჟისი 56, შ4, 85, 101. 
რუის-ურბნისი 101. 
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საბასტინი 29. 
საბერძნეთი I6, 27, 37, 156, 157, 163. 
სამთავროს მონასტერი 150. 
სანკტ-პეტერბურგი 103. 
საქართველო 426, 129-132, 1138, 139, 

142, I47, 153-157, 159, 160. 
სვეტიცხოველი (ტაძარი) I28-I33, 137, 
139, 140, 151, 152, 163. 
სინას მთა I35, 156, 161. 

სპარსეთი 52. 
სტაგირი 90. 
სუბის-კანანელნი I3. 
ტბეთი 147. 
ტიგრისი 10. 
უჯარმა/უჯარმოს 42, 148. 
ფარავანი 10. 
ქალდეველნი 19, 21, 
ქართლი 40, 119, 120, 129. 

ქორების მთა 148. 
ცხურის ციხე 149. 
წიწამური 53. 
ჯავახეთი 10. 
ჰრომი//რომი 37, 160, 163.



ლექსიკონი 

ა 
ადრე – ჩქარი, სწრაფი; ადრითგან – 

ადრევე, თავიდანვე. 
ავაზაკობა – ყაჩაღობა, ტაცება, 

ძარცვა. 
აზნაურება – თავისუფლება. 
აზნაურყოფყა – გათავისუფლება, 

თავისუფლება. 
ალაბასტრი – ჭიქის ჭურჭელი. 

ამაოი – ფუჭი, უქმი, ტყუილი, 
„ცუდი“. 

ანაზდაითი – უეცარი, 
მოულოდნელი. 

არაარსი – არარსებული. 
არასადა – არა, არასოდეს, 

არავითარ შემთხვევაში. 

არასახიერი – არაკეთილი, 

არაქველი. 
არვე – ფარა, ცხეარი. არვეობა – 

ცხვრობა, ცხვრად ყოფნა. 
არსება – არსებობა. 
ასმიოდა – ესმოდა, სმენოდა. 
აღბეჭდვა – ასახვა, არეკლვა. 
აღგზება – ანთება, აგზნება. 

აღორძიჩება – გაზრდა. 
აღბეჭდვა9 – გამოსახვა, 

ამოტვიფრვა, ბეჭდის 

დასმა. 
აღლაგმულ-ყოფა – მოთვინიერება, 

მოშინაურება, ლაგმის 
ამოდება. 

აღმართებული – ამართული. 
აღმოშობა – ნათლისღების 

ემბაზიდან ამოსელა, 
სულიერი შობა. 

აღნათქუემი – აღთქმული, 
შეპირებული. 

აღძრცვლი – განშიშვლებული, 
განძარცვული. 

აღჯრ-ამსხმელი – ლაგმის 
დამდები. 

აღკრ-სხმა – ლაგმის დადება. 
აღხილეა – ასედეა, ზევით (დაქერა, 

მიმოხილვა, შეხედეა, ხედვა, 
აღრიცხვა, დათვალიერება, 
გამოძიება გონებით ხილვა, 

სულიერი თვალით ხილვა. 

ბ 
ბაბილოი – რტო, ნაყოფის მომცემი 

რტო, ხესე აშეებული ვახი, 
მაღლარი ვაზი. 

ბაგინი – კერჰების ტაძარი, ბომონი. 

ბასმაკი – სანთელი, ლამპარი. 
ბაია – უყმIი1მ იმIთსI2§, ფინიკი. 

ბარბაროზი – უცხოთესლი, 

ტომისა, ველური, 
არაელინი. 

ბასრობა – დაცინვაა კიცხეევა, 
წუნობა, შეურაცხყოფა, 
გმობა. 

ბილწება – უწმინდურება, 
სისაძაგლე, ბიწიერება. 

ბირება – აგულიანება, მიმხრობა, 
დაყოლიება. 

ბომონი – კერჰთა ტაძარი, ბაგინი, 
საკურთხეველი. 

ბოროტბორგნეულები – ბოროტი 
შეშლილობა, ბიროტად 
გაცოფებულობა. 

ბრჭალი – ქუსლი, ტერფი, თათი, 

მუჭჯი. 

ბუნება – თდსთL, იმამ, ბუნებრივი 
თავისებურება. 

ბ 

უცხი 

გამოთხოვა – მოთხოენა, თხოენა. 
გამომეტყუელი – მთქმელი. 
გამომეძიებელი – მჩხრეკელი, გან- 

მხილველი, დაინტერესებული 
პირი. 

გამომთქუმელობა – პოეტური 
შემოქმედება. 

გამოსახვა – გამოჩენა, ასახვა. 

გამოჩინება – ჩვენება, გამოჩენა. 

გამოწულილვა – გამოკითხვა, 
გამოძიება. 

განათლება – განათება, 

შემოსვა. 
განბრძნობილი – საღვთო 

მადლით განსწავლული. 
განგდება – უარყოფა. 

ნათლით 

განგება განგებულება – ლღეთის 
ნება განწესება ზრუნვა, 
განმგებლობა, განმართვა, 
ზრუნვა, განკითხეა, განმარ- 
თვა, მოწესრიგება.



განგრუნვებული – ჭკუაზე 
შემცდარი, გაოგნებული. 

განგურემა – მახვილის ძგერება. 

განვრდომილი – გადაგდებული. 
განზოგება – განახევრება. 
განკამსვა საქმეთა – “შემკობა, 

მოწყობა, მოკეთება, 
მოკაზმვა, მზადება. 

განკრალული – განმზადებული, 
ფრთხილად დაცული, 
ნიადაგმყოფი,„ გულმოდგინე, 
მოღყაწე, მოსწრაფე; 
მორიდებული, 
მოკრძალებული. 

განქრევა – განქარეება, 
გაფანტეა. 

განრომა – გადარჩენა, თავის 
დაღწევა ხსნა დავრდომა, 
დარჩომა. 

განრყუნა – დამახინჯება, 
შერყვნა. 

განრჩუნველი – მოჭედილი, მოცული, 
დაფარული. 

განსაცდელოი – 
უბედ'ერება. 

განსაკრთომელი – საშიში, 
შესაძრწუნებელი. 

განსპეტაკება – გათეთრება, 

განწმენდა 
განსხა – განვდა,„ განვლინება, 

განდევნა გაძევება გაყრა, 
გაფანტვა. 

განფრდილი – გაყიდული. 
განფრთხობა – გამოფხიზლება. 
განფრთხობილი – 

გამოფხიზლებული. 
განქარვება – გაქარვება, 

დარღვევა,ა დაშლა, 
მოსპობა. 

განქარვებადი – არამდგრადი. 
განქარვებული – მოსპობილი. 
განქიქება – შერცხვენა, გამოჭენება, 

გამომჟღავნება. 
განცოფება – გაგიჟება; 

განცოფებული – 

გაგიჟებული. 
განცხოველება – გაცოცხლება. 
განძუნვება – გაწყრომა, განრისხება, 
გაფიცხება, გაჯაერება. 

განბნევა, 

მძიმე შემთხეევა, 

მოშლა, 

განხრწნა – განრყუნა, დაცემა, 

გაფუეჯება. წახდენა, შებილწვა, 
ნამუსის ახდა. 

განკუებული – დაკლებული, 
დაცარიელებული, 
დანაკლისის მქონე. 

გან-ვმა – ხმიანობა, წარმოჩენილი 
სასმეჩელი. 

გარდამოვდომა – გადმოსელა, 
ჩამოხტომა. 

გარდარეული – გადამეტებული. 
გარეგნით – გარედან, გარეთ. 

გარე-მიქცევა – შებრუნება, 
გარდაქცევა, მორიდება. 

გარესკნელი – გარეშე. 
გარნა – მაგრამ. 

გება – ეჰგეთ//გებული – შეძლება, 
ჯერყოფა, მოცემა, 
დაბრუნება, მი“სღვა, 
განმტკიცება, გამართვა, 
შეწირვა. გებადი – 
I. მოცდა; 2. კერპთა შეწირვა, 

კმევა. 
გემოხს-ხილვა – გემოს გასინჯეა, 

საგრძნობელი, „საგრძნობელი 
ასონი, რომლისა მიერ 
ვიგრძნობთ, არიან ხუთ და 

გრძნობანიცა ხუთ“: თვალი, 
სასმენელი (ყური), ყჩოსვეა, 
გემოსხილვ3ა და შეხება (საბა). 

ბეჰენია – ჯოჯოხეთი, მუღმივი 
ტანჯვის ადგილი. 

გზება – ეგზების – დანთება, 
აღტყინება. 

გინა – თ.'ენდ. 
გლისჰობა – ურცხვყობა. 
გოდოლი – კოშკი, (ბერძნ. პირღო). 
გონება – „გონება არს სიტყვიერი, 

მხედველობითი, საცნაურისა 

და უკედავისა სულისა. გონება 

რაიმე 

არს ხედვა "ეპოიორცს და 
დაუშრომელი, 
მომელელი ყოვლისა. სამ 
სახედ ითქმის გონება: გონება 
ღმერთი, გონება ანგელოზი და 
გონებაცა ჩუენი. საცნაურ არს 
მოგონებითა 
მოსაგონებელითა“ (საბა).



გუამი – ხორცი, სხეული, ტანი. 

გუელმის – იხ. ლმობა. 

გუემა – ტანჯვა, მოწყლვა, შოლტით 
ცემა, დაცემა, წურთა. 

გულგდებული – გაოგნებული, 
გულამოგდებული, 
შეძრწუნებული. 

გულის-თქუმა – სურვილი, ჟინი, 

ნატერა, გულისსიტყვეა, 
გულისხმა, მონდომება. 

გულისსათქუმელი – სასურველი, 
სასიამოვნო. 

გულისსიტყუა – გულისთქმა, ზრახვა. 
გულისკმისყოფა – სიბრძნე, 

მეცჩიერება, გონიერება, ცნობა, 
მოგონება შეტყობა, უწყება, 
შეგნება, მიხვედრა, ცოდნა. 

გუნღრუკი – საკმეველი. 
დ 

დაბრკუმა – დაბრკოლება, ხელის 

შეშლა, წაბორძიკება,წაცთენა. 
დაკრჩხიალება დაწივლება, 

დაკივლება, დაყვირება. 
დაკვრვება – გაკეირვება, გაოცება, 

შეცბუნება. 
დამარხვა – დაცვა, შენახვა. 
დამაყენებელი – შემფერხებელი, 

დამბრკოლებელი. 

დამსჭუალვა 
დარჭობა, მიკერა. 

დამტეობელი – დამტევი, მიმღები. 

დამშჭუალული – დალურსმული. 
დაჰება – დახევა, დაპობა. 
დასაბამი–დაბადება, დასაწყისი, 

თავი, პირველი, თავდაპირველი. 
დასი – გუნდი, რაზმი. 
დაუნჯება – შეკრება, დაუნჯება. 

დაუცადებელი განუწყვეტელი, 
მუდმივი, მარადიული. 

დაყენება – შეჩერება. 
დაყუდება– საპატიმროში დამწყვდევა, 

საგანდეგილო სენაკში ჩაკეტვა. 

დაშურომა – დაღლა, ქანცგაწყეეტა, 
გადაღლა. 

დაწულილება – დანაწევრება, 
დაწვრილება. 
დაწუხება – დახუჭვა (თვალისა), 

დახურვა 

დალურსმვა, 

ზ 
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ე 
ებგური – მცველი, მზვერავი. 

ებგურქმნილი – მცეელად 
მოვლენილი, დამცველი. 

ეგოდენ – ესოდენ, მაგოდენ. 
ეგლოგია – კურთხევა, მოსაკითხავი. 

ეთერი – „ცეცხლი არს შემცველი 
ჰაერისა ცათა “უდაბლესად, 

ეთერი არს ცეცხლი მეყსეუ- 
ლად შემდგომად ცისა დაწესე- 

ბული და გარე შემცველი ჰაე- 
რისა, რომელსა ვერცა მიეახ- 

ლების მფრინველი, ვერცა ქა- 
რი და ღრუბელი, ვერცა ეშმაკ- 
ნი აღვლენ ზედა კერძო მისსა“ 
(საბა). 

ელეკტრონი/ილეკტრიონი/ილიკტრონი 
–ქარვა. 
ემბასი – საბანელი, ავა'ანი. 
ერთბამად – ერთად. 
ერთკერძო – ერთი მხარე, ცალკე. 
ერთპირად – ერთად, ერთიანად. 
ეშუი//ეშვი – გარეული ღორი, ტახი. 
ეწამებოდეს – იხ. წამება 

8 
ვარშამანგი – მიტრა, სუდარი, 

კიდარი, ქუდი, ტიარი. 

ელინება – ტარება. 
ელტოლა განშორება, 

გარბენა. 
ვიდრე – სადაც. 
ვითარმცა – თითქოს. 
ვითარცა – როგორც. 
ვინაივე – საითმე. 
ვინაითგან ვინაიდან, 

რამეთუ. 
ვინაიცა – ამის გამო, საიდანაც. 

ვნება – თავს გადახდომა, ზიანის 
მიყენება, ტანჯეა, დასჯა; სენი. 

ვნებული – შეწუხებული, ჩაგრული, 
შეჭირვებული. 

ვრდომილი – ჩავარდნილი, 
დავარდნილი. 

ვგჰგონებდე – ვფიქრობდი, იხ. გონება, 
გონი. 

გაქცევა, 

რადგან,



ზაკუვა – ვერაგობა, 
ღალატი, მ'საკვრობა, 
სივერაგე, (ირგულობა. 

ზარგანვდილი – შეშინებული, 
შეძრწუნებული. 

ზარი – შიში. 
ზარტეხილი – შემკრთალი, 

შეშინებული, დამფრთხალი. 
ზარ-ვდა – შეშინება, შეძრწუნება. 
ზატიკი – 1. ვნება, პასექი პურიათა, 

დღესასწაული, მსხვერპლი; 2. 
სადღესასწაულო წიგნი. 

ზატიკობა – დღესასწაულობა. 
ზეგარდამო – ზემო, ზემოდან, 

მოტყუება, 

ხეციერი. 
სეგარდამომავალი – ზემოდან 

მომავალი ან გადმოსული. 
სედაწარმოდგომა – ზედწადგომა, 

თავზე წადგომა. 
ხენი – სედა, სემო, ზეციური. 

ზესოთა//ზეშთა – უმაღლესი, ზემო, 

უჭსემოესი, ყველაზე მაღალი. 
სიარება – მონაწილეობა, 

მოზიარეობა, შეზიარება; 

თანასწორობა, მსგავსება. 
ზრახვა – საუბარი, აზრთა 

გაზიარება. 
ზრუნვა – ურვა, წუხილი, შეჯირეება, 

გულისსიტყვა, შფოთი, აღძვრა; 

გარჯა, ღეაწლი. 

სეარბა –- გაამაყება, 

ამპარტავნობა, 
დიდებისმოყვარეობა. 

ზურმუხტი – §ომ+-მყძსა. 

ზღუდე – კედელი, გარს 
შემოვლებული სიმაგრე. 

თ 
თავადი – თვით, თვითონ. აქედან: 

თავადი ეკლესიაი – 
მეთაური ეკლესია. 

თავით თუვსით – თავისით, თვითონ. 

სი'სვიადე, 

თავს-დება – ტვირთება, კისრება, 
მოთმენა ატანა, მორჩილება, 

გაგონება. 
თავსმდები – მტვირთველი, 

მკისრებელი. 

კედარი – „ბნელი საჭმუნავი“ (საბა). 

თანადება – ვალის ქონა, 
მართება. 

თანალმობა – ტკივილი, 
თანაგრძნობა. 

თანამტები – მ'სღველი, 
ეალის მქონე. 

თანანადები – ეალი. 
თანაწარმვდელი – ამცდენელი. 
თანაწარვდომა – წარვლა, 

აცდენა, ავლა, გვერდის ავლა. 
თანაწარკდომილი – აცდენილი. 
თითოფერი – სხვაღასხვაგვარი, 

ნაირნაირი. 
თნება//თნევა – 

მოწონება, ნებება. 
თუალთშეუდგამი – 

თვალმიუწვდომელი. 
თუალთხეუმა – მიკერძება, 

მიდგომა. 
თუნიერ – გარეშე, ხოლო, გარდა. 
თვსება – ახლობლობა, 

საერთოთობა, ნათესაობა. 

თკსი – ნათესავი, მახლობელი, 

მევალე, 

სათნო-ჩენა, 

თავისიანი. 

ი 
ილიკტრ(ისონი – „ესე იგი არს 

ლიეკროებთა ფერი 
ერთბამად ბრწყინვიდეს... 
ესრეთ ითქმის ოქროსფერი და 
ვეცხლის ფერიდ თანნარევად 
ბრწყინვალედ ჩნდეს ილეკრო 

ლიკტორიცა“ (საბა). 
იმიერ – იქიდან. 
ისარცემული – ნაისრალი, 

ისარმონახვედრი. 
იძრეისი – მოძრავი, სულიერი. 

პ 
კადნიერი – გაბედული, თამამი. 
კადნიერქმნა – გაბედულება, 

თამამად საქმიანობა, 

გაბედულად ღვწა. 
კადრეა _– გაბედეა,ა შეძლება, 

ურცხვობა, უტიფრობა. 
კათოლიკე – საყოველთაო, 

მთავარი. 

კაპანი – 1. ვიწრო ადგილი ან გზა; 
2. ქვა, ღოჯი; 3. ხევი, ხეობა.



კსაიოდე – ზლღვის და წყლის 
კლდოვან-ფლატოიანი პირი. 

კეთილმჯგრობლობა კეთილად 

ხედვა, კეთილად ჭერეტა, 
მშვენიერად ნათება; 

ქველმოქმედება. 
კელინი – სენაკი. 
კერეონი – დიდი სანთელი ცვილისა. 
კერძო – ზოგი, ნაწილი, ნახევარი; 

ხვედრი, მხარე. 
კიცხევა – ბასრობა, 

შეურაცხყოფა, დაცინვა, 
ლანძღვა, გმობა. 

კმასაყოფელი – საკმარისი. 
კნინოდენი – მცირეოდენი. 
კნინღა – მცირეოდენად. 
კონქი – საბანელი. 
კრულება – შეკრულობა, 

შებორკვა. 

კრჩხიალება – შეკიელება, მწივანა 
ხმით შეყეირება. 

კუართი – პერანგი, ტანსაცმელი. 
კუბო – ფარდა, ტახტრევანი, 

საქორწილო სახლი, 
საჩრდილობელი. 

კუერთხი – ჯოხი. 
კუერი – I. კვერი, „პური 

მრგვალი, შეზელილი 

გამხმარი“ (საბა); 2. კოკორი; 
3. „რკინის 

დასაკვერებელი, რკინის 
საცემელი“ (საბა). 

კულა – კვლაქე, კიდევ. 
კმევა – საკმევლით კმევა. 
კუმოლვა – აკვამლება. 
კუპრი „ესე კუპრი სომხურია, 

ქართულად ასფლასტოსია. 
კლდიდამ და წყლიდამ გამოვა, 
შავია, კუპრს ჰგავს“ (საბა). 

კურთხევადი – დალოცეილი. 

ლ 
ლბილი – რბილი, ნაზი. 
ლიტანია – ლოცვა, ვედრება. 
ლიტონი – მსუბუქი, 

მარტივი.ლიტრა 

ერთეული, 
დაახლოებით გირვანქა. 

ლმობა – ტკივილი, წვა, შეჭირვება. 

მიმომსტურობა – ირგვლივ 

საწყაოს 
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ლტოლვა – გაქცევა. 
ლხინება – გაწმენდა 

მ 
მაგრილობელი – საჩრდილობელი. 
მავალი (მავალობდეს) – 

მოსიარულე, მიმომსვლელი. 
მანანა ბიბლიური გამოსლეათა 

წიგნს მიხედეით„ საჭმელი, 
რომელსაც ღმერთი 

ეგვიპტიდან გამოსულ 
ებრაელებს "ხეციდან 

უგზავნიდა; გადატ.:შესაწირავი, 
ძღვენი. 

მანქანება – ხერხი, 
ბოროტგანმ'ხრახველობა, 
მზაკვრობა, გაიძვერობა, 

თაღლითობა, თვალთმაქცობა, 
გაქნილიბა. 

მარადღე – მუდამ, ყოველთვის. 
მარტვლი – მოწამე. 
მარტულია – სულიწმინდის 

გარდამოსვლის დღე. 
მარჩბივი – ტყუპი. 
მაღნარი – ტყე, ხშირი ტყე, ფოთოლ 

და რტომრავალი ხე, ჭალა. 
მდინარეობითი – მდინარი. 
მებრ – სწორედ, ზედმიწევნით. 
მეყი – თვალის დახამხამება. 
მეყსეული – უეცარი, წამიერი. 
მეცადინი – მცდელი (საბა). 
მეცნიერი გულისხმი სმყოფელი, 

გულისხმიერი, მიწვდომილი, 
მცნობელიდ„დ ბრძენიი მცოდნე, 
ნაცნობი. 

მეძიებლობა – მაძიებლობა, 
მახლობელობა. 

მთიები – მნათობი, ვარსკვლავი, 

ნათელი. 
მთხზველობა – მწენელობა. თხზვის 

მოქმედება. 
მივის – მყავს 
მიდრეკა განდრეკა, 

დარიდება, გადახრა. 

მიმდემი – შეუწყვეტელი, 
სამარადისო. 

მიმთხვევა – შეხყედრა, შეყრა, 
შეხება, მიწევნა, შეხვდომა. 

მიმოვრდომა – რყეეა, ყანყალი. 

გადახრა, 

მუდმივი,



მიმოხედვა, მზერა. 
მიმყოვრებული – დაყოვნებული. 

მიმხედველი – მხედველი, ჩამწყდომი. 
მირულება – მიძინება, მითვლემა. 

მიუთხრობელი – უთქმელი, 
გამოუთქმელი. 

მიქცევა – გარდაქცევა, 
გარემიქცევა, მიდრეკა, 
მიმხრობა, მიბრუნება, 

უკუნქცევა, მიხრა, მოქცევა. 
მიწესება მიხმობა მიუწესს 

უბრძანებს, მიუხმობს 
მიხუდომა – შეხვდომა. 

მკადრე – შემბედავი, შემძლე. 
მკელობელი – კოჭლი. 
მკლებიერობა ნაკლულევანება, 

მოკლებადობა. 

მეგდრყოფა – დამკვიდრება. 
მნათობი – მანათობელი. 
მობარდნილი – მოხვეული. 
მობრყვილებული მოლბობილი, 

ლბილად შემქმნელი. 
მოდასე – მეგუნდე, გუნდის წევრი. 
მომატყუებელი – შემძენი, 

მიზეზის მომცემი. 
მომზრახი – დამძრახავი. 
მონაგები – ქონება, მონაპოვარი. 

მორეწება – სასყიდლით 
მოპოვება, შეძენა საფასით. 

მოსაწევარი – მოსალოდნელი, 
გარდასახდელი. 

მოსთულება – მოკრეფა. 
მოსწავება – წამისყოფა, მინიშნება, 

ნიშნის მიცემა, ჩვენება, 
დარიგება, სწაელა. 

მოტყუება – შეძენა. 
მოფრფინვა – გუნების სიხარული. 
მოქენეობა – თხოვნა. 
მოწევნული – თაესდატეხილი, 

მოსული, მოახლებული. 

მოწლე – მოწყალე. 
მოწურილებით დაწვრილებით, 

გამოძიებით, წვრილად. 
მოწყალება – წყალობის გაღება; 

გულჩვილობა. 
მოწყუედა – მოსრეა,„ მოცილება, 

მოკვეთა, მოსრულება. 
მოხარულობა – მხიარულება. 

ნაკერპავი – შეწირული, 
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მოხუმა წაღება, წართმევა, 
გამოღება, აღხუმა, აღტეეება. 

მოვსენება – ხსენება, გახსენება. 

მოპელოვნება – კეთილად 
მოქმედება. 

მრაეალმეტყუელება – 
უხვსიტყვაობა. 

მრავალჟამ – დიდხანს. 
მრავალსახე 

მრავალფერი. 
მრაგალღონე 

'ხაკვა. 
მრჩობლი – ორმაგი, ორკეცი. 
მსახეებელი – გამომსახველი. 
მუნ – იქ; მუნი – იქაური. 
მუნითცა – იქიდან. 
მური – |) „შტახსისა ჩაწურთა 

უზრქესი სუჩნელი. ეს მური 
ყვავილისაგან გამოიხდება 

მეფეთ საცხებლად, 
მკვდარს წასცხო, 
წლამდისი” არ გაიხრწნება“ 
(საბა); 2. ,,სომხურია, 

კვამლისაგან გაშავებულს 
ჰქვია, ქართულად ფარილს 
უწოდენ“ (საბა). 

მქადებელი – აღმთქმელი. 
მქანარე დაქანებით 

მავალი. 
მყისობა – სიჩქარე, მეყსეულობა. 
მყოვარჟამ – ხანგრძლივად, დიდხანს. 
მწუხრი – საღამო. 

მწყლველი – დამჭრელი, დამკოდი. 
მწყობრი – I. გუნდი, რიგი, მწკრივი; 

2. მეფერხულე; 
3. შეწყობილი, მძნობარი. 

მჭურობელი – მჭვრეტელი, 
მხედველი. 

მჭურობლობა 
მხედეელობა. 

მჭუვარება (ჭუვილი) – მწუხარება, 
ტკივილი. 

მრავალნაირი, 

მოხერხებულობა; 

თუ 

(სწრაფად) 

მჭვრეტელობა, 

6 
ნათესავი – ტომი, თვისი, თესლი, 

ჩამომავალი, 
მოდგმა, გვარი, 
მახლობელი.



მსხვერპლი, ნაზორები. 
ნაპრალი – ნახეთქი, სორო, ხვრელი. 
ნასხლევი – 1. ვენახის 

ნასხლავი, ვაზის ლერწი; 
2. ხმელი ტოტი, ლერწი, 
ჩამონასხლავი. 

ნაცვალგება – კვალადგება, 
სამაგიეროს მიზღვა, 
მაგიერის მიგება. 

ნეკტარი – ნაკადული. 
ნელიად – ნელა, წყნარად, მშვიდად. 
ნესტკვ – საყვირი, სალამური; 

არტერია, ვენა. ნესტვი რქისაი 
– რქის საყვირი. 

ნიეთი – წესი, ელემენტი, მატერია. 
ნივთი კაცობრივი ადამიანის 

მატერიალური შემადგენელი 

ელემენტები. 
ნიში – სასწაული. 
ნიშმრავლობა – 

სასწაულმრავლობა. 
ნიჭი – საჩუქარი, საბოძვარი, 

შესაწირავი, ძღვენი. 
ნუგეშინისცემა – ნუგეშისცემა, 

სარგებლობა. 

ნუუკუე – ვაითუ, იქნებ. 

ო 
ოდენ – ხოლო, მაინც, ახლოს, 

დროს, ოღონდ, 
ოდეს – ოდესმე. 
ორღანო – 1. საბერგელიანი საკრავი, 

2. ჭურჭელი, 
იარაღი; 3. სხეულის 
ნაწილი, ორგანო. 

ოსანნა – (არამე, დიდება. 

ოტება – გაქცევა, განდევნა. 
ოქრონეკტარი – ოქროს 

ნაკადული. 
ოცნება – იხ. უცნება. 
ოხა – მუდარა, ვედრება. 
ოხრა – ხმა, ხმაური, აღძერა, ბგერა, 

ყვირილი, 

ღრიალი, ღაღადი, შფოთი. 
ოსჯანი – აღსასრული, ბოლო. 
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პ 
პალატი – სასახლე. 
პატივი – დიდება, დიდი სახელი ან 

ხარისხი; საჩუქარი, 

პატიოსანი. 
პატიჟი – სასჯელი, 

სატანჯველი. 
პელაგვინი – ბერძნ. ჭღვა. 
პეროობა – დ(“ირბლის, ქაფის ყრა. 

პერული – ქაფი. 
პირად-პირადად – ნაირ-ნაირად. 
პირველითგანვე – თავიდანვე. 
პირის დაყოფა – დახურვა, 

დახშობა. 
პირმშო პირველად 

უფროსი შვილი, 
პირველსახე, პროტოტიპი; 

პირმშოება – უფროსობა და-ძმებში. 
პოვნა – აღმოჩენა, შეძენა, ნახეა. 
პყრობა მკვიდრობა, ქონება, 

მამული. 

შობილი, 

შ 
ჟამი – საათი, დრო. 

ჟამითი-ჟამად დროდადრო, 
დროგამოშვებით, ხანდახან. 

შესაბამობით დროის 

შესაბამისად, დროის 
შესაფერისად. 

ჟამის 

რ 
რაბამი – რაჭომ, რაოდენ, 

როგორი, ვითარი, 

რამდენი. 
რეცა – თითქოს, ვითომც. 

რვალი – სპილენძი, კერმა. 
რიდება დარიდება, მიდრეკა, 

შეწყალება, განკრძალვა, 

განშორება. 
რიტორი – მჭევრი; „რიტორება არს 

ძალი ხელოვნებითი 
დამარწმუნებელისა სიტყვისაი 
საქმესა შინა სამოქალაქოსა 
დასასრულად მქონებელი 

კეთილად 
მეტყველებისა“ ·(საბა). 

რქუმა – წოდება, უწყება, 

სახელისდება, თხრობა.



საბაზმაკე – სასანთლე. 
საბასრობელ-ყოფა – 

დასაცინელყოფა, დასაცინარად 

მცევა. 
საბლარდნელი – შესამოსელი, 

შესახვეველი, სახეევი, სუდარა, 

მოსასხამი. 
საბურველი – მოსართავი, 

საფარეელი, 
საგებელი – სარეცელი, 

ცხედარი, ლოგინი, 

ტახტი. 
საგრაგნელი – სუდარა, 

სახვეველი. 
საგრილი – საჩრდილობელი, 

აჩრდილი. 
სადაგი – მარტივი, სადა. 
სადავე – ლაგმის საპყრობი. 
სადაობა – სადაურობა. 
სადალთ – საიდან, საიდანმე. 
სადაღა –სად, საიდან, 

საიდანაც. 
სასარელი – საძაგელი, 

საშინელი. 
სათნოება – სიკეთე, მოსაწონი. 

სათნო-ყყოფა – ნება, მოწონება, 

თვალში მოსელა, 
ალერსი, მოფერება, თავს-დება. 

სათნო-ჩენა – თნევა, დაჯერება, 

შეთნევა, სათნოდ მიჩნეეა, 
კისრება. 

საკერპო – კერპთა ტაძარი, 
საზორყელი, ქანდაკებულნი. 

საკუერთხი – შესაწირავი. 
სალმობიერი – მტკივნეული, 

ლმობიერი. 
სამეუფო – სახელმწიფო, სასახლე; 

სამეფო, მეფური, მფლობელი. 
სამოთხე – ბაღი, ყვავილნარი. 
სამსჭეალი//სამშჭუალი – 

ლურსმანი. 
სანუაგე//სანოვაგე – საჭმელი, 

გადატ. სულიერი 
საზრდო. 

სასოება – მოსავ-ყოფა, იმედი, 

მინდობა. 
სასწაული – ნიშანი. 
სატანა – (ებრ. 

მხდომი, ეშმაკი. 
სიყმილი – შიმშილი. 

მოწინააღმდეგე, 

საუნწჯე – 1 განძის 
განძსაცავი ადგილი; 
2. ძვირფასი რამ, განძი. 

საურავი – საზრუნავი. 
საფასე – განძი, სიმდიდრე, ქონება. 
საქაჩელი – ნიაღვარი. 
საყოფელი – სამკეიდრებელი, ვანი, 

ეხო, სახლი, 
სადგომი, კარავი, 
სასახლე, სავანე. ხორცი. 

შესანახი, 

საშინელი –- საშიშარი, შიშის 

მომგვრელი. 

საცნაური –- ცხადიდ„თ (ცვნობილი, 

“ფშესაცნობი. 
საცნაურ-ქმნა – გამოჩინება, 

ცნობილად განცხადება. 
სახარულევანი – გახარებული, 

სასიამოვნო. 
სახედ//სახიდ – შინ. 
სახიერი – კეთილი, კარგი. 
სახმილი – ღუმელი, ქურა, ბრძმედი. 
სერაბინი – ანგელოხთა ერთ-ერთი 

დასი. 
სერობა//სერება – 1. წვეჟლება; 

2. ეასშმობა, ჭამა. 
სეფეწული – სამეფო გვარის კაცი, 

მეფესთან 
დაახლოებული. 

სიბ”ირგილე//სიბორგილი – 
აღგზნება, ცდომა, სიგიჟე, 
ჭკუამცდარობა. 

სივლტოლა – გაქცევა, 
გარიდება. 

სილაღე – მედიდურობა, 
ამპარტავნება. 

სიმდაბლე – თავმდაბლობა. 
სირი – ფრინველი, ჩიტი. 
სიფონი – „ქარი რამე 

აღმოსრული, რომელი 
აღანქრევს წყალსა 
ზღვისასა და 
აღმოჩნდების, ვითარცა 
სვეტი რაიმე, 
ამფრქვეეელი წყლისა და 
ავნებს ნაეთა, უკეთუ 
მახლობელ არს“ (საბა). 

სიქადული – 1. სიამაყე: 
2. მუქარა. 

სიღოდა – მთერალთა "ეწესობა, 
უწმინდურება, სიბილწე. 

ზღვით



სიხენეშე – სიბინიურე, 
სიმყრალე. 

სპეტაკი –თეთრი. 

სრა – მსელელობა, 
სირბილი. 

სრვა – მოსრვა, შემუსრვა, 

მუსრის გავლება. 
სრულება – სისრულე, 

სრულყოფილება. 
სულმცირე – მსუბუქი, მჩატე. 
სძალი – რძალი. 
სძე – რძე. 
სხმა – დება, ყრა. 
სხვლბარკალი – მუხლზედა 

ნაწილი თეძომდე. 

მოძრაობა, 

ტ 

ტაკუკი – სარწყული, საწყლე. 
ტარტაროზი – ჯოჯოხეთი, 

უფსკრული. 
ტევება – ნების დართვა. 
ტრფიალი – აშიყი, 

მოტრფიალე, მოყვარული. 
ტრფიალება – სიყვარული, 

მოწადინება, ნდომის აღძერა. 
ტყება – გოდება, მოთქმა, 

ტირილი, მოთქმა. 

უ 

უგლიმი – ურცხვი, 
მოურიდებელი. 

უგულისხმიო – “უგულო, 
უგუნური, უგრძნიიბელი. 

უდაბნო – ქვაბულებიანი 

გაუშენებელი/დაუსახლებელი 
ადგილი, ოხერი, უმკვიდრო. 

უდებება – სიზარმაცე, სიზანტე, 
მოცალეობა. 

უდები – ზარმაცი, ზანტი, 
არაგულმოდგინე, დაუდევარი. 

უზაკუველი – უტყუარი, 
მართალი, ნამდვილი, 

ერთგული. 
უზეშთაესი – უმაღლესი. 
უნდო – ფუჯი, არარა, ცუდი, უხმარი, 

გამოუსადეგარი, 
გამოუყენებელი, საძაგელი. 

უნჯება – შეგროვება, შენახვა. 

უჯერო, 

ძ 

უოხჭნო – დაუსრულებელი, 
უსასრულო, მარადიული. 
სიტყვიდან „ოხჭანი“ (სომხ) – 

დასასრული. 
ურეა – მწუხარება, ენება, ზრუნვა, 

გასაჭირი. 

ურიდად – ურცხვად, 
დაუზოგავად, უწყალოდ. 

ურწყულობა – უწყლობა. 
უსახური – ულამაზო, 

უსჯული, ურჩი, თავნება. 
უფროისად – უფრო მეტად. 
უღაღი – მყარი. 
უღონო – არას მქონე, შეუძლო, 

უძლური. 
უშურეელი + შურის გარეშე, 

დაუზოგავი, დაურიდებელი. 
უშურეელყოფა – შურის გარეშე 

ყოფნა, უშურველად 
არსებობა. 

უჩინო – “უცნობი “შეუმჩნეველი, 
გამოუჩინებელი, უჩინარი, 

დაკარგული. 
უჩინო-მყოფელი – შეუმჩნევლად 

მყოფელი. 

უცთომელი –შეუმცდარი, 

უშეცდომო, უბრალო, 
უდანაშაულო, 

დაუბრკოლებელი. 
უცთომელობა – შეუმცდარობა, 

უდანაშაულობა, უცდომელობა. 
უცნება//ოცნება – ჩვენება, 

მოჩვენება: ფანტაზია, ზმანება, 

სიცბილი. 
უცნობო – უგუნური, უმეცარი, 

უგრძნობელი. 
უცხო +– სხვა. 
უჭეშმარიტესი – უფრო 

ზედმიწევნითი, უფრო ზუსტი. 

ფ 
ფისი – ფიჭვის ნადნობი. 
ფოლოცი -– საცალფეხო გწგზა, 

ბილიკი, ქუჩა. 
ფშუვა – I. სუნის აშვება, 

აღმოსვლა; 2. სუნთქვა. 

ფხურა – გლეჯა.



ქედდადრეკილი – ქედმოხრილი. 
ქმედფიცხელობა – ურჩობა. 
ქერაბინნი//ქერობინნი – ზსეცის 

ძალთა დასის ერთ-ერთი, 
უმაღლესი ტრიადის წევრი. 

ქსუ – შეუჩვეველი, 
ქუაბი – გამოქვაბული. 
ქუენი – ქვემო, გადატ.: ამქვეყნიური. 

ღ 
ღირს-გონება – ღირსება, 

ღირსად გახდომა. 
ღონე – ხერხი, საშუალება. 
ღრჭენა – კრაჭუნი. 
ღუარძლი – სარეველა მცენარე. 
ღუაწლმრავლობა – შრომის, 

გარჯის, ბრძოლის გამრავლება. 

შ 
ყენება (დაყენება “+ შეფერხება, 

დაბრკოლება, შეჩერება, 

დაჯერა, დაკავება. 
ყვანებული – მოყვანილი, 

წარყვანილი, წამოყვანილი. 

ყოველი – მთელი; ყოველი ღამე – 
მთელი ღამე 

ყრმაწ ული//ყრმაიწული – 
თხუთმეტიდან ოც 
ასაკის ადამიანი; 

ყურიმლისცემა – სილის გაწვნა. 

შ 
შებრკუმობა – დაბრკოლება, 

შეცდენა, წასხლეტა. 
შეგვანება – შეშვენება, 

შეფერება. 
შევრდომა – შეგდება, 

დავარდნა ჩავარდნა. 
შეზავებულება – თანხმობა. 
შეთქრომა – მიფრენა. 
შეკდემულება – მორიდება, 

შერცხეენა. 
შემეცნება – გაცნობა, 

არსის წედომა. 

შემსჭუალული – მიჭედებული, 
განმსჭვალული, დამსჭეალული. 

შემუსრვილი – განხეთქილი, 
დამსხვრეული, დაფშენილი. 

ც 

წლამდე 

შეცნობა, 

შემშთუარი – დამხრჩვალი. 

შესუარელი – შერეული, 
შემუსრვილი, შებღალული. 

შესუენება – გარდაცვალება, 
დაძინება, აღსრულება. 

შე'ერაცხება – 'ემატიოება, 
არაფრად მიჩნევა, 

შეურაცხყოფა. 
შეურაცხი – "უპატიო, 

არარა, უკანასკნელი, 

მდაბიო, აბუჩად 

აგდებული, არად 
ჩასაგდები, არად 
მისაჩნევი. 

შეწუვა – ”შეწეა, დაწვა, ანთება, 
მოწვა. 

შეცვა – გარემოდგომა, 
შემორტყმა. 

შეცვალება – გარდაქცევა, 
გამოცვლა. 

შეხდომა – შემთხვევა, 

გადახდომა. 
შთაბჩევა – ჩაყრა, ჩაბნევა. 
შთაგდება – ჩაგდება, 

შთაერდომა. 
შთამომჯჯვრობელი – 

ჩამომხედვარე, ჩამომნათებელი, 
გამნათებელი, სხიემომფენი. 

შთამორღეევა – ჩამონგრევა. 
შთავდომა – გარდამოხდომა, 

ჩასვლა, დახდომა. 
შინაგანი კაცი – ადამიანის სული, 

ბუნება. 
შორის – შიგნით, თავისთან. 

შუებულყოფა – განცხრომა, 
მხიარულება, გამდიდრება, 
გახარება. 

შურომა – გარჯა, შრომა, დაღლა, 

დაქანცვა. 

უბრალო, 

ჩ 
ჩამოჭვრობა – ჩახედვა, 

განჭვრეტა, 
ჩამოსხივება. 

ჩეჩა – ჩვენება, ნება. 
ჩუენება – გამოცხადება, 

ჩუეულება – ჩვეულება, წესი, 
სჯული. 

ჩჩული – თოთო, ლბილი. 

ჩამონათება,



ცბა – გაგიჟება, გადარევა, ბორგვნა. 
ცეა – კრიალვა, დამარხვა, დაცეა, 

შენახვა. 
ცეალება –  სხვაგვარადღ ქმნა, 

შეცვლა, გადანაცვლება. 
ცთომა –- ბრალება, შეცთომა, 

დაბრკოლება, მოტყუება, 

წაცთენა, შეცდენა, 
წაბორძიკება, დადანაშაულება. 

ცთომილი – ბრალეული, 
შეცდენილი, დამნაშაეე. 

ცრემლოა – ტირილი. 
ცხედარი – ლოგინი, 

ტახტი, საკაცე. 
ცხოველი – ცოცხალი. 
ცხოვნება – განცო(ხლება, ხსნა, 

გადარჩენა, 
ცოცხლად დარჩენა. 

ცხორეა – ხსნა  განრინება, 
ცოცხლება, მრთელობა. 

საწოლი, 

ძ 
ძელი – 1. ცოცხალი ხე; 

2. მოჭრილი ხე. 
ძიება – თხოვა, გულება, ცდილობა, 

გამოკვლევა, მოძებნა, მოძიება. 
ძნიად – ძნელად, ძლივს. 
ძნობა – სიმებიან საკრაეზე დაკვრა, 

გალობა, 

განცხრომა. 
ძრვა – ძრწოლა, შფოთი, 

ღელვა. 
ძვნება – მრისხანება. 

წ 
წადიერება – სურვილი, 

წადილი, ნდომა. 
წადიერი – მოსურნე, 

მსურველი, მოწადინე, 

მნდომელი. 
წამება – „ესე არს ნაქმართა ზედა 

ღირსებითსა კურთხევისა მიერ 
ანუ წყევისა შემწყნარებელთა 
სჯულისათა ნაცვლისგება“ 
(საბა); დამოწმება, მოწმობა. 

წამისოფა – 'ითეალის ყოფა, 
მოსწავება, მინიშნება. 

წარმართებაი–გამართვა,სწორ გზა'ხე 
დადგომა, განგება, მიმართვა. 

ჭ 

წარმდინარე – წამსვლელი, 

წარმვლელი. 
წარმოქცევა – 

გადმოპირქვავება, გადმოღვევრა. 
წარმოცალიერება – დაცლა, 

დაცალიერება. 
წარღუნა – წალეკვა. 
წარმოვლდომა – წამოხტომა. 

წარმღუნელი – წამლეკავი. 
წარმცდელი – 

I. აღმსრულებელი; 

2. დამღუპეელი, 
დამრღვევი, დამღუპველი; 
3. მჯობნი. 

წარრღუნა – წალეკვა. 
წარტაცება – მიტაცება, 

წართმევა. 
წარტყუენილობა – გაძარცეა, 

დატაცება, ტყვედ წაყვანა, 
მოხიბლვა. 

წარხუმა – წაღება, წაყვანა, 
ამოფხერა. 

წარვდომა – წარვლა, 
წასწრება გავლა, 
წასვლა, აღსრულება, 

დაღუპვა, დარღვევა, 
წახდომა. 

წთობა – ცერის ჩამოვარდნა; მაწთვე 
– დამაწვეთე, მაჰკურე. 

წიაღი – 1. კალთა, იღლია; 
2. არსება. 

წიაღმყვანებლობა – გადაყვანა. 
წიაღცდომა – გადასელა. 

წილ – ნაცვლად, ნაცვალ. 
წიჩაკერძო – წინა მხარეს. 
წინამძღურობა – მოღეაწება, 

მეთაურობა, წინამძღოლობა. 
წინდი – საწინდარი, გირაო. 
წუთ ერთ – ცოტა, მცირედი, მალე, 

დროებით. 

წუთხი – წყლულება, ჩირქი, 
გამონადინები. 

წულილი – წერილი, სუსტი, 
უნდილი. 

წულილიადად – წვრილად, ნელიად. 
წულილვა (გამოწულილვა) – 

გამოძიება. 
წყვა – მიწყვა, აწყვა; კორტნა. 
წყლითრღუნა – წარღევნა. 
წყრთა –იდაყვიდან თითის წვერამდე. 

აღჭრა, 

გასვლა,



ჭაშნაგირობა – ღეინის 
მეჭაშნიკეობა. 

ჭიმი – აღვირი, ლაგამი. 

ჭკრობა – ჭვრეტა, ხედვა. 

ხ 
ხადა// ხდა//ხადილი – 

ღაღადყოფა, ხმობა,„დ ძახილი, 
მოხმობა. 

ხალენი – ტყავსს წამოსასხამი, 
ცხვრის ან თხის ტყავი. 

ხატი – გამოსახულება, ნახატი, სახე, 
სურათი, 

შესახედაობა, მსგაესება. 
ხლდიმა – ხტომა, კუნტრუში, 

შეთამაშება, რბენა, 

შეძვრა. 
ხუაიშნით – ლოცვით, 

გედრებით. 

ხუალისა დღე – მეორე დღე. 
ხურო –-– დურგალიდ,დ ხელოსანი, 

სახლის მაშენებელი. 

კ 
ველის-აპყრობაი – ”შეწევნა, ხელის 

გამართვა. 
ჭელის აღჰყრობა – 

მფარველობის გაწევა. 
პელოვანი//ხელოანი – 

ხელოსანი, ოსტატი, 

ერუდიტი. 
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პელოენად – ხელოსნად, 
ოსტატად. 

პელოვნებითი – ხელოსნური, 
ოსტატური. 

პელმყოფელი – ხელის შემხები, 
ხელის მოკიდება, 

უარმყოფი. 

პელ-ყოფა ხელის 
“შეხება, დაწყება. 

ჭდომა – ბრძოლა. 

კმობა – ყეირილი, ძახილი. 

პუებული – მოკლებული. 

ჯ 

ჯალაბი – დედა-წული. 
ჯერისაებრ – შესაფერისად, 

წესისამებრ. 

ჯერკუალი – ცუდი, უშეერი, 
უჯერესი. 

ჯერ-ყოფა – ღირსყოფა, 

სათანადოდ ყოფა, 

შესაფერისობა, ღირსება. 
გამიჯვნა განშორება, 

გაცლა, გამოთხოვება, ' 
გაცილება, გამომშვიდობება, 
გასტუმრება, განცალკევება. 

ჰ 
ჰგიან – იხ. გება 
ჰრული – რული, ძილი. 
ჰუნე – ცხენი. 

მოკიდება, 

ჯმნა
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