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კრებულში განხილულია მეგრელთა ძველი კოფი– 
სა და კულტურის ამსახველი ეთნოგრაფიელი მასალა 

მესაქონლეობაზე მემინდვრეობაზე,ე ჩაცმულობაზე, 

შრომის ორგანიზაციის ფორმებზე, მჭედლობაზე და 

სხვა. აქვე გაშუქებულია ძველი რელიგიური #წმენის 
გადმონაშთები და მათი დაძლევის გზები, 

კრებული განკუთვნილია ეთნოგრათების, ისტო- 
რიკოსების, არქეოლოგების ენათმეცნიერებისა და 

ეთნოგრაფიით დაინტერესებული ფართო საზოგადო- 

ებისათვის 

10602 

- 233--79 მომცემღლობა „მეცნიერება“, 1979 
M 607(06) 79 C გამომცემღობა „მეცნიერება



ბიორბი ჯალაბაძე 

მიწათმოქმედება სამებრელომი 

სამეგრელო მდებარეობს კოლხეთის დაბლობზე, კავკასიონის 

ქედის მთისწინა და ნაწილობრივ მთიან ზოლში. სამეგრელოს აღმო- 
სავლეთიდან ესაზღვრება იმერეთი, სამხრეთიდან გურია, დასავლე– 

ი:ით შავი ზღვა, ჩრდ”ლოეთით სვანეთი და აფხახეთი. 
დღევანდელი ადმინისტრაციული დაყოფით სამეგრელო 7 რა–- 

იონად არის წარმოდგენილი (აბაშის გეგეჭკორის ზუგდიდის, 

ჩხოროწყუს, ცხაკაიას წალენჯიხის და ხობის) უქირავს 4 339,2 

კვ. კმ. სამეგრელოში 5 ქალაქია ამდენივე დაბა და 370-მდე სოფე– 
ლი, სამეგრელო საქართველოს სხვა რაიონებთან “შედარებით 

საკმაოდ მჭიდროდ არის დასახლებული. სამეჯგრელოს ბარის ლა- 

იონში, რომელიც 1260 კვ. კმ. მოიცავს, 170 სოფელია განლაგე– 

ბული, რომელთა მოსახლეობა 1966 წლის მონაცემებით 125 ათას 
კაცს შეადგენდა! მთისწინა და მთის ზოლის რაიონებზე მოდის 
3000 კვ კმ მეტი ფართობი რომლის ტერიტორიაზე განლაგებულია 
200-მდე სოფელი. ამავე ფართობზე მოდის სამეგრელოს სოფლის 

მოსახლეობის თითქმის ნახევარი?. 
სამეგრელოს ქალაქებში, 1966 წლის მონაცემებით 45 ათასზე 

მეტი მოსახლე ცხოვრობდა, დღეისათვის ეს რიცხვი საკმაოდ გა- 

ზრდილია. , 

ბარის სამეგრელოს ნიადაგები ჭაობიანია, მთისწინეთისა და 
მთის ზოლისა –– ეწერი, წითელმიწა და ყვითელმიწა ნიადაგებია. სა– 
ზეგრელოშზი ტენიანი სუბტროპიკული ჰავაა, წლიური ნალექის რაო– 

დენობა 1500--2300 მ-მდე მერყეობს. ეს გარემოება იწვევს და- 
ბლობი ადგილების დაჭაობებას, ხოლო მთისწინა და მთის ზოლის 
ნიადაგების ჩამორეცხვას. წლიური საშუალო ტემპერატურა 13,5-- 

1 8ც. III. 12:20I)8M 2XII, ILIგC6უCIIIIC I იV3IIII, I6., 1908, C. 269. 
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:4,5-6 უდრის ზღვიდან მოდენილ ტენზე თავისებურ (გავლენას 

ახდენს ოროგრაფიული ფაქტორები. აქ ზამთარი არ იცის, შედა- 

რებით –– ცივი პერიოდი ერთ-ორ თვეს გრძელდება და ამ დრო- 

ის მონაკვეთში ყინვების საშუალო მაჩვენებელი –– 5– არ აღემა- 

ტეზა. 

სამეგრელოს დაბლობი რაიონების ჭაობიანი ნიადაგები უხვად 

შეიცავენ ტორფსა და ლამს. ტორფი, როგორც ეს დადგენილია, 

ზედა ფენებში ორგანული ნივთიერების დაშლის გამო უხვად შეი- 

ცავს მცენარეულის ზრდა-განვითარებისა და უხვი მოსავლისათვის 
საჭირო ნივთიერებებს, განსაკუთრებით კი აზოტს). 

სამეგრელოში კლიმატური გარემო, ნოყიერი ნიადაგები, 
ზამთრის მცირე პერიოდი, სხვადსხვა სამეურნეო კულტურების მო- 
ყვანისათვის ხელშემწყობ პირობას ქმნის. თუმცა, როგორც ისტო- 

რიული მონაცემებით ირკვევა, სხვადასხვა ეპოქაში კოლხეთის ტე- 

რიტორიაზე მიწათმოქმედება განვითარების სხვადასხვა დონით 

ყოფილა წარმოდგენილი. 

ძვ. წ. ა. XI--IX საუკუნეებში კოლხეთმი ეკონომიკურ და. 
ღიდ სოციალურ ძვრებს ჰქონია ადგილი. ამ ძვრების გამომწვევად 

მიჩნეულია მეტალურგიისა და მესაქონლეობის განვითარება. მე- 

ტალურგიის განვითარების შემდგომი ეტაპი აღნიშნულ პერიოდში 

რკინის მეტალურგიის აღორძინებაში გამოიხატა, რამაც ხელი შეუ- 

წყო ტომობრივად დაქსაქსულ კოლხეთის ერთიან სამეფოდ ჩამო- 

ყალიბების დაჩქარების პროცესს. ეს პროცესი VIII საუკუნეში შე–- 
დარებით დასრულებული სახით იყო წარმოდგენილი§5. კოლხეთის 

სამეფოს შემდგომი აღმავლობა ელინურ ხანას ემთხვევა, როცა მას 

მჭიდრო ურთიერთობა ჰქონდა ბერძნულ-რომაულ სამყაროსთან. 
ადრეფეოდალური ხანის კოლხეთში მიწათმოქმედება საკმაოდ 

მაღალ დონეზე მდგარა. VI საუკუნის ბერძენი ისტორიკოსი მენან- 
დრე პროტიქტორის ცნობით, ლაზთა სამეფოსა და სვანეთს შორის 
პოლიტიკური ურთიერთობის განმსაზღვრელად ეკონომიკური მხა– 

რე გამოდიოდა, სახელდობრ, სვანებს -–ლაზები უგზხავნიდნენ პურს 
სამაგიეროდ, სვანებისაგან თაფლსა და ტყავს იღებდნენ98. 

3 მ საბაშეილი, საქართველოს სს” ნიადაგები, თბ., 1965, გვ. 53; 

ლ, მარუაშვილი, საქართველოს ფიზიკური გეოგრაფია, თბ,, 1964, გე. 211. 
4 მ. საბაშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 58. 
5 საქართველოს ისტორიის ნარკვევები, თბ, ტ. I, 

1970, გვ. 371, 
0 გეორგიკა, III, 214. 
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კოლხეთში რომ მძიმე, არახელსაყრელი სამიწათმოქმედო პი. 
რობები იყო ამის შესახებ, არაერთ უცხოელ მოგზაურსათუ გეო 

გრაფს აქვს აღნიშნული. 

ჟან შარდენი, რომელმაც XVII საუკუნეში სამეგრელოში 

იმოგზაურა, აღნიშნავს, რომ „კოლხიდაში ნიადაგი ცუდია“, თესვის 

დროს სამეგრელოში ნიადაგი ისეთი სველია, რომ ხორბლისა და 

ქერის თესვისას მიწას სრულიად არ ამუშავებენ, რათა «იგი მეტის- 
მეტად არ დარბილდეს მარცვლეულს აბნევენ მიწის ზედაპირზე: ამ 

წესით დათესილი იგი მშვენივრად ამოდის“?. 

აქვე იგი მიუთითებს, რომ სამეგრელოში მოჰყავთ –– ღომი, 

ფეტვი, ბრინჯი, ქერი, ხორბალი. 

სამეგრელოში მიწის მოქმედებას საუკუნეების მანძილზე მის- 

დევდნენ. ამის ნათელ დასტურს წარმოადგენს ნაოხვამუსა და დიხა– 

გუძუბას არქეოლოგიური «მასალები, სადაც სხვა კერამიკულ #«ივ- 

თებთან ერთად ნაპოვნია ხორბლისა და ფეტვის ნაშთები. 

დიხა-გუძუბას არქეოლოგიური მასალები 1II ათასწლეულის 
პირველ ნახევარს განეკუთვნება ამ ძეგლის მიხედვით გამოთქმუ- 

ლია მოსახრება, რომ ამ პერიოდში კოლხეთის დაბლობში, მაუხე- 

დავად მძიმე სამეურნეო პირობებისა, სამიწათმოქმედო კულტუ- 

რა მაინც ინტენსიურად ვითარდებოდაზ,. 
მოსახლეობის მიერ ახალი სამიწათმოქმედო ველების შექნნა- 

ათვისება მრავალ სერთულესთან იყო დაკავშირებული. პირველ 

ყოვლისა, ტყეების გაჩეხვა მოითხოვდა დიდ ”შმრომას. ადამიანი თუ 

მჭრელი და გამძლე ხელსაწყოებით არ იქნებოდა შეიარაღებული, 

ისე მას საქმე გაუძნელდებოდა. ამასთან, ამგვარი საქმე კოლექ- 

ტიურ ძალას მოითხოვდა. სამეგრელოს ბუნებრიე-კლიმატური გა- 

რემო, რომელიც ხასიათდება ნოყიერი ნიადაგებითა და ჭარბი ტე– 

ნიანობით, სახნავ-სათესი ველების ათვისების შემდეგაც მეურნე- 

თაგან, თუ ეს ველები კვლავ სამუშაო დანიშნულებით უნდოდათ, 

სისტემატურ ყურადღებას მოითხოვდა. წინააღმდეგ შემთხვევაში 

8--10 წელი საკმარისი იყო, რომ ველი კვლავ ტყედ გადაქცეუ- 
ლიყო და სახნავ-სათესად უვარგისი გამხდარიყო. ეს გარემოება 

ალბათ საუკუნეების მანძილზე აპირობებდა ისეთი ტიპის სამიწათ- 

მოქმედი იარალების შექმნას, რომლებიც, გარდა მიწი» მოჩიჩქნა- 

გაფხვიერებისა, ნიადაგში მერჩენილი ხის ფესვებისა და ახალი 
ამონაყარი ხეების ამოსაძირკვად გამოდგებოდა. 

7ჟაპან შარდენის მოგზურობა სპარსეთსა და აღმოსავლეთის სხვა 
ქვეყნებში, თბ., 1975, გვ. 111––112. 

8 საქართველოს ისტორიის ნარკვევები, ტ. I, გვ. 233. 5



სამეგრელოში ადრეული პერიოდისათვის უფრო მეტად მთის- 

წინა კალთების ტერიტორია უნდა ყოფილიყო სამიწათმოქმედო და- 

ნიმნულებით გამოყენებული. იგივე მიდამოები უნდა ყოფილიყო 

უფრო მეტაღ დასახლებული. სახნავ-სათესი ნიადაგის მოპოვება, 

როგორც საქართველოს სხვა კუთხეებში, აქაც პხოს გატეხვით იწ- 

ყებოდა. ახოს გატეხვას სამეგრელოში ოჭარუას უწოდებენ. ახოს 

აღებისათვის შერჩეულ ნაკვეთში აგვისტოდან იწყებდნენ ხეების 

მოჭრას. ხე-ტყის ნაწილი გაჰქონდათ საშენი მასალისათვის, დანარ- 

ჩენს კი ადგილზე წვავდნენ. ამ სამუშაოს შესასრულებლად იყენებ- 
“დნენ -– ხერხს, ცულს ბარს, წერაქვს, რკინის ძელსა და მერულს. 

გარდა ოჯახის წევრებისა, სამუშაოზე იწვევდნენ მეზობლებს, რომ- 

ლებიც ნადის სახით უფასოდ ეხმარებოდნენ. მძიმე ხეების გამო- 

სატანად იყენებდნენ გამწევ ძალას (ხარებს, კამეჩებს). პირველ 

წელს, როგორც წესი, ჭვავს თესავდნენ. მომდევნო წლებში სიმინდს, 

ლობიოს, ღომსა და სხვა კულტურებს. ახონატეხ მიწ.ს უწოდებ- 
დნენ ნაჭვარას, რაც ტყეგაკაფულ, გადამწვარ ადგილს ნიშნავს. 

ხალხური დაკვირვებით, სამეგრელოში როგორც ბარის, ისე 

მთისძირა და მთის ზოლში სხვადასხვა თვისების ნიადაგებს შემ- 

დეგი ტერმინებით გამოხატავენ: წითელი მიწა, ეწერი,'აყალო, ტკი– 

ლი, ლები, ქვიშრობი, ჭაობი, ქანჭრობი, ჭყანტი, დამპალა, დიხა, 

მბილი, დიხაშყო, მდიევნე, უტახი, ურეტი, შხუნა, ჭვარუა და სხვა. 

ზოგიერთ ტერმინში მაგ., ჭვარუაში იგულისხმება სათესად გამზა- 

დებული მოახოებული მიწა, ურეტი–-დაუზუშავებელი მიწის გა- 
მომხატველია, შხუნა –- ორ-სამ წელიწადს დასვენებულ მიწას გუ- 
ლისხმობს; „მიწა სამ წელიწადს დაუმუშავებლად რომ დატოვო 
მოიმშხუნებს“. 

ნიადაგის მდებარეობისა და სამეურნეო დანიშნულების გან– 

მსაზღვრელად ხმარობენ ტერმინებს; ტუბე, დობირა (მაღლობი), 

ლავადა, გვალა, ჭალა, მზიგული, ჩრდილო, მიშველი?. 

სამეგრელოში დიდი ყურადღება ექცეოდა ნიადაგის განოყიე- 
რებას, საამისოდ იყენებდნენ როგორც საქონლისა და ფრინველის 
ნაკელს, ისე დატორფიანებულ მიწას და მდინარის სანაპიროებიდან 

აღებულ შლამს. აღსანიშნავია რომ ნაკელთან "შედარებით დიდ 

უპირატესობას ანიჭებდნენ დატორფიანებულ მეწას, რომელსაც აქ 

ტკილს უწოდებენ ტკილმოყრილი ნიადაგები დიდხანს ინახავენ 

  

იმI. სყწ»ე9, Lი02IMMწ 016 IC01XIMICM0M 31900 გდI(M6CM0# 3MC06MMIVMM, 

სეს, 1968, C. 146. 
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სინოყივრეს. მთხრობელთა დაკვირვებით, დატკილული მიწა 15-–- 

20 წელიწადს მაღალ მოსავალს იძლეოდა. ასევე დიდ მნიშენელო- 
ბას ანიჭებენ ნიადაგების მოშლამვას, ე. ი. ნიადაგის ზედაპირზე 

შლამის მოშლას. 

ტკივლის მოთხრა, ურმით მიწის ნაკვეთში შეზიდვა და მისი 
მოშლა ძნელ და მძიმე სამუშაოს წარმოადგენდა. ამიტომ აწყობ- 

დნენ ნადს. რამდენიმე მოსახლე ხარ-ურმით შეიყრებოდნენ და 
ურთიმეორეს ეხმარებოდნენ. ერთი ქცევა მიწის ნაკვეთში საშუა- 

ლოდ 500--600 ურემი ტკილის დაყრა მიწას დიდად ანოყიერებდა. 
საინტერესოა გადმოცემა იმის შესახებ, თუ როგორ მიაგნეს 

ტკილის სიკეთეს. „კაცს ჭა გაუთხრია და იქიდან ტკილი ამოუყრია, 

ჭის ახლო მოუმლია და იმ ადგილზე დიღძალი მოსავალი მიუღია, 
ამით დაინტერესებულს სხვაგანაც მოუყრია, იქაც ასევე კარგი მო- 

სავალი მიუღია და მერე სხვებისთვისაც უსწავლებია“ (ქაჯაია ექვ- 

თიმე ლუკას ძე, 76 წ. ონოღია, 1974). სათესი კულტურებიდან, სა- 
მეგრელოძმი ძირითადად მოჰყავდათ: კოლხური ასლი, ფეტვისა და 

ღომის რამდენიმე ჯიში, სიმინდი, ხორბალი, ქერი, ჭვავი, ლობიოს 

რამდენიმე ჯიში; ტექნიკური კულტურებიდან: ბამბა, სელი და კა– 

ნაფი. ხორბალი რომ კოლხეთში ძველთაგანვე მოჰყავდათ ამის შე- 
სახებ ჩვენ დიხა-გუძუბას გათხრები გვამცნობს. უფრო გვიანი დრო- 

ისათვის, ჟან შარდენის ცნობით, სხვა მარცვლეულთან ერთად მეგ- 

რელებს ხორბალი და ქერიც უთესიათ!მ, 

ვახუშტი დასავლეთ საქართველოზე წერს, რომ იქ „მარცვალ- 

ნი, რომელნიც დავსწერენით, ყოველნი ნაყოფიერებენ ფრიად, 

გარნა ბრინჯ-ბამბას სთესენ იშვიათ და აგრეთვე ხორბალსა და 

ქრთილსა და ღომს ფრიად «მრავლად და (გამოიზრდებიან მითო“!!. 

ე. ი. ვახუშტის დაკვირვებით ბრინჯს, ბამბას, ქრთილსა და ხორ– 

ბალს თესდნენ იშვიათად, ხოლო „ღომს ფრიად მრავლად და გამო– 
იზრდებიან მით“. 

რომელი ჯიშის ხორბალს თესდნენ სამეგრელოში, ამის შესახებ 

ეთნოგრაფიული მასალა დუმს, ისტორიული მონაცემები არაფერს 

არ გვამცნობს. ალ. მაყაშვილის შედგენილ ბოტანიკურ ლექსიკონ- 

ში ხორბლეულთა სახეობებიდან დასახელებულია პიტა ქობალი 

ანუ –– ჩელტა ზანდური დღა ჭვე-ჭვია ––- ჩვეულებრივ” ქვავი!?. 

10 ჟან შარდენის მოგზაურობა, გვ. 112. 
I) ვახუშტი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, 1941, გე. 145, 

12 ა მაყაშეილი, ბოტანიკური ლექსიკონი, თბ., 1961.



როგორც ჩანს, ხორბლეულის ეს ორი სახეობა ზანდური და ჭვავი 

სამეგრელოსათვის ყველაზე უფრო გავრცელებული მარცვლეული 
კულტურა ყოფილა. მთის ზოგიერთ სოფელმი უთესიათ ქერე 

(მაგ., სოფ. კურზუში). ჭვავსა და ქერს ხშირად თესავდნენ ახალ- 
ნატეხებში, პირველი წლის მომდევნო წლებში თესავდნენ სიმინ- 

დსა და ღომს. ხორბლეული შედარებით სხვა რაიონებთან მეტი 
ითესებოდა გეგეჭკორის, წალენჯიხისა და ხობის რაიონებში. ად- 

რეული პერიოდისათვის სურათი უფრო სხვანაირი უნდა ყოფი- 

ლიყო, ე. ი. ხორბლეულს შედარებით მეტი ფართობები უნდა 

ჰქონოდა დათმობილი. ზუგდიდის რაიონის სოფ. ჯიხასკარში ჩაწ- 
ერილი მასალის მიხედვით ჩანს, რომ ძველად იქ ხორბლეულის 
მრავალი სახეობა მოჰყავდათ. „აქ მაღლობს დობერას უძახიან, შავი 
ნოყიერი მიწაა, უჩა მიწაა სიმინდიც მოდის, პური «ქ «თესებოდა. 

მეგრულად ძველად დ უ რ უს უძახდნენ. სხვადასხვანაირი პური ყო- 
ფილა, შავი და თეთრი. დურუს ქვიები და ქიცვი არა ჰქონდა. კიდო 
იყო, სხვილი კაკლები ქონდა, “იმას რუხუს უძახდნენ. მაგრამ. ძა–- 
ლიან კარგი იყო. რუხუს თავთავებს კრებავდნენ თურმე ორი ჯო- 

ზით, როგორც მაკრატელი ისე იყო, მოუყრიდნენ თავთავებს ერთად 

და კალათში მოწყვეტილ თავთავებს ჩაიყრიდნენ ეს მამის ნათქვა–- 
მია და თავად რუხ უ არ მინახავს“. «(კვარაცხელია სამსონ ჰუ-. 

სეინის ძე, 85 წლისა, 1976 წ.), 
სამეცნიერო ლიტერატურაში აღნიშნული სახელებით პურეუ- 

ლის ჯიშები არვის მოუხსენიებია. მთხრობელის აღწერილობიდან 
კარგად ჩანს, რომ ტერმინი რუხუ ე. წ. ცალმარცვალა –– (0I80– 

30ი0IIMMIმ) ხორბლეულის ჯიშს ჩელტა-ზანდურს უნდა გული- 
სყმობდეს, რომელსაც სპეციალური იპრაღით შნაკვით კრეფდნენ 
ხოლმე. 

შემთხვევითი არ უნდა იყოს აგრეთვე ზუგდიდის რაიონის 
ერთ-ერთი სოფლის სახელწოდება რუხი. შესაძლებელია ან ამ სო- 
ფლიდან მომდინარეობდეს ხორბლის დასახელებული სახელი ან, 
პირიქით, ხორბლის სახელმა მიანიჭა სოფელს თავისი სახელი. 

რაც შეეხება დურუს, არც ამ სახელწოდებას იცნობს სამეც- 
ნიერო ლიტერატურა. XVII საუკუნის მეორე ნახევარში გერმანელ- 
მა მეცნიერმა ი. გ. გეორგიმ!ჭ1 თავის ნაშრომში, რომელიც 1798 

წელს კენიგსბერგში გამოიცა, საქართველოში გავრცელებულ ცალ- 

1 I, 0, C60L 61, Cლ0წ”მიი)50ი--იჩა/5IM82115CI10 სიძ იმ1სLხI=(005CიC 8C- 
5CჩICIხსიდ ძლვ IXს55)§«ლილი L#LCICი5 II. 10I1ლ5ხ6Cთ, 1798, გვ. 987. 
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მარცვალა ხორბლის ერთ-ერთი ჯიშის გამოსახატავად მოიხსენია 

„სკორდური“. სამეცნიერო ლიტერატურაში სკორდურის შესახებ 

რაიმე ცნობა არ ჩანს. 1956 წელს მ. იაკუბცინერმა ნაშრომში: 

„IC ICI00I #VუხXV0ხ! IIICIMIIნ 8 CCჩ“ აღნიშნა, რომ –- „IIგ- 
წესს ლ/წ9Mი3ნსIწIMI 8 32Mმ9M83LC, Iიე I იV3I!!ICMIM  C00108IIM 

Mმ38მIIIC» „ი#M0ნMVი", ხივდლვ! 0IM0IIე 1798 |. II. LI. ILC0დლL! 

8 იმ3)6/C, #I0C8MICIII06M 36C6M»ლჯმიხი0 I მიVვII.. 370» თეMX ჟუ0 
12C0I0)III6IC )IIს LIC 6ნხას) 0IM0ყCILI IIII ლ0წIIIMს LIMI3 IICCI6082706M 

ისICIIIIIL 3მI0მ8M23ნ8M14“, 

როგორც ვხედავთ, ეს საინტერესო სახელი, სკორდურის ტერ- 

მინით რომ დააფიქსირეს 200 წლის წინ, დღემდე ბურუსით არის 
მოცული. ჩვენი აზრით, ხორბლის სახელი „სკორდური“ ორფუძია- 

ნი სიტყვაა „სკორ“ და „დურ“, ამ ტერმინის მეორე ფუძე „დურ“ 

ჩვენი დაფიქსირებული „დურუ“ უნდა იყოს. მაშინ საძიებელი რჩე–- 

ბა, თუ რას უნდა გამოხატავდეს „სკორ“. ხომ არ არის იგი მეცდო- 

მით ჩაწერილი პირველ წყაროში? ხომ არ უნდა ყოფილიყო მის 

ნაცვლად „სკური“? თუ ეს მსჯელობა მართებულია, მაშინ „სკორ- 

დურ“ სოფელ სკურის პურის გამომხატველ ტერმინად უნდა იქ–- 

ნეს მიჩნეული. მსგავს ახსნას უძებნიან დოლის პურსაც, თითქოს 

იგი ზემო სვანეთის სოფელ დოლთან უნდა იყოს კავშირში. 

სამეგრელოშივე უთესიათ აგრეთვე კენტეხილა პური» ჯიში, 
რომელიც ჩვენ მიერ დამოწმებულ იქნა იზერეთის მემინღვრეობა- 

ში. კენტეხილა მახასნაირთა გამომხატველი სახელია და შესაძლე–- 

ბელია ძველ სამეგრელოშიც იგივე სახელით იყო გავრცელებული. 

როგორც აღვნიშნეთ, სამეგრელოში სათესი კულტურებიდან 

მოჰყავდათ –– კოლხური ასლი, მახა, ზანდური, ფეტვი თავისი რამ- 

დენიმე ჯიშით, ღომის რამდენიმე ჯიში, სიმინდი, ბრინჯი, ლობიოს 

რამდენიმე ჯიში; ტექნიკური კულტურებიდან: ბამბა, სელი და კა– 

ნაფი. 

სიმინდის კულტურის შემოსვლა-გავრცელებამდე (XVII ს.) 

სამეგრელოში დიდი რაოდენობით უთესიათ ფეტვი. ფეტე-ს კულ- 
ტურა მოსავლიანობის თვალსაზრისით ბევრად აღემატებოდა სხვა, 
დანარჩენ კულტურებს. ამიტომ ფეტვის მოყვანას და მის პრო- 
დუქტს ძველად დიდი პატივი ჰქონია მოხვეჭილი. ხალხის რწმენით: 
ფეტვის მჰპადი ადამიანისათვის ძალ-ღონის მომნიჭებელიც ყოფილა. 

14 M. M. წMV6ნIMICსი. MX MC10MIIM MVუხIV0CI თსICIIMIII 8 CCCნ- 

Mგ1იი)IმუL! 90 IIC10ჩIII 36MM6CMCაII#9 CCCLნ, 1956, M.-/I., C. 68. 
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ღეტეთან ღაკავშირებით თ. სახოკიას სამეგრელოში ჩაუწერია 

მეტად საინტერესო თქმულება. ამ თქმულების მიხედვით, გლეხი 

ძლიერი იმიტომ იყო, რომ ფეტვის მჭადს ჭამდა, იგი თურმე დევს 

ერეოდა, მაგრამ დევმა შეაცდინა, –– ღომისა და ლობიოს ჭამა 

ურჩი:. ამის ზმემდეგ დევი კაცს მოერია და მოინდომა მისი მო- 

კვლა. კაცს დევისათვის სიკვდილის წინ უთხოვნია: ფეტვის ნათე- 

სი რო1 მაქვს, იმის გარშემო შემომათრიეო. დევს კაცის უკანასკნე- 

ლი თხოვნა აუსრულებია. დევი რომ კაცს ფეტვის ნათესის გარ- 

შემო მიათრევდა, კაცი გზადაგზა ფეტვის შემოსულ თავთავებს 

წყვეტდა და ჭამდა. ამის შემდეგ ისე მოსულდგმულებულა და იმ- 
დენი ღონე მისცემია, რომ წამომხტარა და დევი მოუკლავს!?. 

თქმულებაში ფეტვის ყუათიანობაზე ხაზგასმა შემთხვევითი არ 
არის, ძველად საქართველოში მას ყველა ოჯახი თესდა და მო- 
პყავდა თუ რამდენად კალორიულია ფეტვის პროდუქტი, ამაზე 
მეტყველებს ხალხურ ყოფაში შემორჩენილი სხვა მასალებიც, მაგ., 
სვან ტყის მჭრელებს სამუშაოზე საგზლად მხოლოდ ფეტვის ნამ- 
ცხვარი მიჰქონდათ თურმე (ეთნოგრაფ მ. ჩართოლანი” ცნობა). 

ფეტვი წარმოადგენდა შესანიშნავ საფურაჟე პროდუქტს. ფეტვის 

8ჭადთან ერთად შეექცეოდნენ ცხიმიან საქმელებს. 

დასავლეთ საქართველოში ცნობილი იყო ფეტვის რამდენიმე 

ჯიში რომელთაგან ძველთაგანვე გავრცელებული ყოფილა ცოცხის 

სორგო. მას საქართველოს თითქმის ყველა კუთხეში თესდნენ. იგი 

„ქართლში სიმინდა ცოცხის, კახეთში რუსული ცოცხის, რაჭასა და 

იმერეთში ჯიქურას, გურიაში ხაზარულას, აჭარაში ურუშას, სამე– 

„გგრელოში ოქოსალის, კიტაიასა დღა რუსული ცოცხის, ხოლო სვა- 

ნეთში ნანგავარიაქის სახელით იყო ცნობილი!ნ, 

საბა თავის ლექსიკონში ჯიქურას ინდოურ ფეტვს უწოდებს!?. 
რ. ჯავახიშვილის აზრით, ჯიქურა საქართველოში ჯიქეთიდან 

“შემოსულობას ამჟღავნებს!ზ. ამ თვალსაზრისით აღნიშნული კულ- 
ტურის შესწავლა, იმით არის საყურადღებო, რომ საქართველოში 

გავრცელებულ მის სახელწოდებებში ოთხი სხვადასხვა ქვეყნის სა- 

)1ნ თ სახოკია, ფეტვი ღა სიმინდი ხალხურ თქმულებაში. „მეურნე“, 

XM# 35, 1886. 

16 ა, მაყაშვილი, ბოტანიკური ლექსიკონი, თბ., 1961. 
17 სულხან-საბა ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, თბ, 1928. 

1)ზ ი, ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, წ. L, 

-თბ., 1931, გე. 371. 
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'ხხელი იკითხება: ჯიქეთი (ჯიქურა). ხახარეთი (ხახარულა), რუსე- 

თი (რუსული ცოცხი) და ინდოეთი (სულხან-საბა ორბელიანის მი- 

ხედვით). რადგან სამი სახელწოდება ჩრდილოეთის ქვეყნების სა- 
სარგებლოდ ლაპარაკობს, ეგების ფეტვის ეს სახეობა მართლაც 

ჩრდილოეთიდან ჯიქეთის გზით ხახარების შემოტანილი იყოს. 

შუა საუკუნეებში და უფრო მოგვიანებით, ფეტვის რამდენიმე 

ჯიში ითესებოდა. დავით ნარინის 1246--1250 წლის სიგელში, რო- 

მელიც გელათ”ს მონასტრისადმია ბოძებული, იფქლთან, ფეტვთან 

და ღომთან ერთად მოიხსენიება ქვრიმა!ზ. ქვრიმა აღნიშნულ სი- 

გელში რატომღაც ფეტვის გვერდით ისე მოიხსენიება, როგორც 

სხვა რიგის მარცვლეული. ამ სიგელის მიხედვით, სოფ. ზარათელი 

გლეხები ღვინისა და ქვრიმას ბეგარას იხდიან, ხოლო ფარსმანაყა- 

ნელი და მაღლაკელი გლეხები „იფქლით, ფეტვითა და ღომით არიან 

-დაბეგრილი. ქვრიმა-ფეტვს აღმოსავლეთ საქართველოშიც დიდი 
რაოდენობით თესავდნენ და გარკვეულად ანსხვავებდნენ მეორე 

ჯიმის ძურწა ფეტვისგან. შესაძლებელია დავით ნარინის სიგელ- 
ში ფეტვის გვერდით ქვერიმას მოხსენიება იმით იყო გამოწვეული, 

რომ ქვრიმას ზოგიერთ მიკრორაიონში მეტ უპირატესობას ანი– 

„ქებდნენ, ვიდრე ძურწას. რაჭა-ლეჩხუმშიც ქვრინოფა, ანუ ქერი- 

მა-ფეტვს საჭმელად, სხვა ფეტვთან შედარებით უკეთესად თვლი- 
დნენ2. ზემოთ დასახელებულ სიგელშიც შეიმჩნევა რომ სოფლებს 

“შმორის, ერთნი ქვრიმით არიან დაბეგრილნი, მეორენი ფეტვით, 

თუმცა ფეტვი და საერთოდ ფეტვნაირთა მჭადი ითვლებოდა ყველა- 
ზე მდარე ხარისხისს მარცვლეულად და უპატიო საჭმელად?!. 

სამეგრელოში ღომთან ერთად ღომეულის მრავალი ჯიში იყო 

გავრცელებული. ღომის კულტურის სიძველეზე მრავალი არქეო- 
ლოგიური ძეგლი მეტყველებს. ენეოლითის ხანაში აქ რამდენიმე 
სახის მინდვრის კულტურას იცნობდნენ, რომელთა შორის ღომი 

პურეულების ერთი თანმყოლი ყოფილა??. 

ით ჟორდანია, ქრონიკები, ტ.II, გვ. 129. 

9 ნ, ბრეგაძე, მთის მიწათმოქმეღება დასაელეთ საქართველოში, თბ., 

1969, გვ. 76. 
2 ი, ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, I, გე. 366. 

2 ც. ც. MიC026/0, Iსა0+X2MIIC0-CIMCICM2IMV9ლ-ლMMI „2სყMნხI6 0 XXII6C6LხIX 

398M0მX #008M0CC0 M0/XII26, CI დ, #II CCCდნ, ს.I, # 9, 1940, C. 683--685; LI. 

X 001 7X20M 79%, IIIXგ-IVI3V6მ, 8%-+III 2LI ICCL, +. V, M# 2, 1941, C. 208–- 
210;ILI. M#სჩოთ 2036. MM0-0ლ710MIM6IM 80X00510LIIM6CMIII IL მM#MXIIIIX «<Cმცმი- 

შსირMალ?, 800IMMX #LI ICC, I. XIV, #9, 1953.



დასავლეთ საქართველოში დამოწმებულია ველური ღომის რამ– 

დენიმე სახეობა და კულტურული ღომის რამდენიმე ჯიში?პბ. ღომს 

თაველის მიხედვით არჩევნდნენ: გასლოგნილს, ჯინჯილებიანსა და. 

ქინქლიანს. 
ეთნოგრაფმა ჯ. რუხაძემ საგანგებოდ შეისწავლა ღომის. 

კულტურა სამეგრელოში და დაამოწმა ღომის სხვადასხვა ჯიშების 

მრავალი სახელი. ჩვენი შეკრებილი მასალისა და ჯ. რუხაძის ნაშ-. 

რომის მიხედვით, სამეგრელოში მოჰყავდათ ღომის შემდეგი ჯიშე- 

ბი: კუხურე, ქოჩობე, კაპედი, გუდურე, ხეკერე, ხეთურე, მოთო- 
როზი // მოცოროზი, გოჯურე, ბოჯგა// კუდა ღომი, ჯოჯურა, ზხოდე- 

ლა, გოგუა, ცეც ღომი, კვირხილა, წითელი, ყვითელი, ჯაშური, 
ბარამულა და სხე24. 

ვერტიკალური ზონების მიხედვით, ღომი ზღვის დონიდან 600-– 

700 მეტრზე ზევით აღარ ითესებოდა. ღომის ხვნა-თესვა აპრილი– 

დან იწყებოდა. ზოგ სოფელში მაისის ბოლოსაც. თესდნენ. სასნა- 

ვი ფენა 3--5 სმ-ზე უფრო ღრმად აღარ უნდა მოხნულიყო, რადგან. 
მარცვალი ძალიან წვრილი ჰქონდა, თესვის დროს ნახევარზე მეტს 

მიწას ურევდნენ და ისე მოაბნევდნენ ხოლმე. ერთ ქცევაზე 2-–-3. 
კგ ითესებოდა. ღომი ერთ კვირაში აღმოცენდებოდა. აღმოცენე– 
ბიდან 10--12 დღის შემდეგ ატარებდნენ პირველ თოხნას ანუ ბარ– 

გუას. ამ დროს მიმდინარეობდა ნათესის გახილვა-გამოხშირვა და. 
სარეველა ბალახებისგან გასუფთავება ღომის სათოხნად მძიმე 

თოხები არ იყო საჭირო, იმერული კეკო თოხის ტიპი და მისი წი– 

ნამორბედი მხრებდაქნილი ბრინჯაოს თოხის ტიპი სრულიად საი-. 

მედო იარაღს წარმოადგენდა. ღომის სათოხნ აქაურ თოხს 8 --10 სმ 

სიგანის სამუშაო პირი ჰქონდა. მეორე თოხნას (მაჟირუა) თავთავ-- 

ში შესვლის პერიოდში ახდენდნენ ღომის მარცვალმა დაცვენა. 
იცოდა, ამიტომ მას სრულ შემოსვლამდე მოჭრიდნენ და მშრალ. 

ადგილას დახვინავდნენ. ღომის შესანახად გამოყენებული იყო ნა-- 
ლიის მსგავსი ნაგებობა, რომელიც მოწნული იყო წნელით და «ს-. 
ლით გადახურული (ნალია), ლასტზე დალაგებულ ღომს ქვემოდან 
დაბალ ცეცხლს შეუნთებდნენ ღა დიდხანს ასე ამრობდხენ. ღომის. 

ნაწილს კერის თავზედაც აშრობდნენ. კერის თავანი (ოლე) წარ-. 
მოადგენდა ლასტს, რომელიც თოკით იყო ჩამობმული. ოლეზე; 

  

23 ნ.კეცხოველი,„ კულტურელ მცენარეთა ზონები საქართეელოში,, 

თბ., 1969, გვ. 76. 
24 ჯ რუხაძე, ღომის კულტურა დასავლეთ საქართველოში, მასალები 

საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის, ტ. XI, 1960, გვ. 82. 
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დალაგებელ ღომის კონებს ცეცხლს შეუნთებდნენ და, როცა 
კარგად გაფიცხდებოდა დაბერტყავდნენ და შემდეგ ხის ჩამურში 

გამოცეხვ-ვდნენ. სამეგრელოში დამოწმებულია ღომის გაცეხვის 
რამდენიმე საშუალება: მუხის ოჩამურეში ჩაყრილ ღომის თავე- 
ლებს ორი-სამი ქალი ურტყამდა კაკუტებს იყენებდნენ ფეხით 
სამუშაო ჩამურს, სოფ. სალხინოში დამოწმდა წყლის ძალეთ მომუ- 
შავე ჩამურიც, ხოლო ზოგიერთ სოფელში საამისოდ წისქვილიც 

გამოუყენებიათ. 

გაცეხვილ ღომს გაანიავებდნენ და მზად იყო მოსახარშად. 
ღომი მეგრელთა ყოველდღიური საჭმელი იყო. ამაზე საგანგებოდ 
აქვს აღნიშნული ჟან მარდენს თავისს მოგზაურობის დღიურში?25, 

როგორც ცნობილია, დასავლეთ საქართველოში სიმინდი XVII 

"საუკუნიდან ჯგამოჩნდა. სიმინდის კულტურის დანერგვამ გლეხის 
ცხოვრებაში გარკვეული სამეურნეო გარდატეხა გამოიწვია. პირ- 

ველ რიჯშმი, აღსანიშნავია ღომის (ნათესების აქტიური შემცირება. 

საბოლოოდ სიმინდმ. ღომს სამეურნეო „მნიშვნელობა და- 

აკარგვინა და იგი მივიწყებას მიეცა. სიმინდის კულტურას კარგად 

მეეწყო ღომთან დაკავშირებული სამეურნეო საქმიანობაც (ორჯე–- 

რადი თოხნა, ნალია და სხვ.), რამაც მისი (მოვლა-მოყვანა 'მომგებ- 

იანი გახადა. 
ერთი მთხრობელის გადმოცემით სამეგრელოში სიმინდი თაგვს 

შემოუტანია. სიმინდის შემოტანის თაობაზე უფრო საინტერესო 
გვეჩვენება მეორე გადმოცემა: „სიმინდი იყო ორნაირი, საფრან- 

გეთის, რომელსაც ყვითელი ფართე კაკალი ჰქონდა და წვრილკაკ- 

ლიანი სიმინდი, რომელზედაც ამბობდნენ, რომ ეს საბერძნეთიდან 

არის გადმოსულიო. თითქოს ვიღაცა წასულა საბერძნეთში, იქ 

ბერების ანგარიშზე დადენილან; წაუყვანია ხალხი, იმათ მოწყალე– 

ბის სახით სიმინდი შეუკრებიათ და ჩამოუტანიათ. მერე რაკი მეტი 

მოსავალი მოუცია სიმინდს, ხალხსაც ცხოვრების მეტი საშუალება 
მიუღია4%2წ, 

ამ გადმოცემაში საგულისხმოა საბერძნეთში ბერებთან სიარუ- 
ლის საკითხი როგორც ცნობილია, საბერძნეთში იყო ქართული 

ეკლესიები, სადაც საქართველოდან ეკლესიის მსახურთ გარკვეუ- 

ლი შემოსავალი ეგზავნებოდათ ხოლმე. შესაძლებელია მთხრობ- 
ლის გადმოცემაში ეს მომენტია ხაზგასმული. 

მარცვლეული კულტურების სიუხვე და სამეურნეო იარაღე- 
25 ჟან შარდენის მოგზაურობა.., გვ. 112. 

26 გ ჯალაბაძე, სამეგრელოს 1974 წლის ეთნოგრ. ექსპედიციის დღი- 

ური, რე. 1, გე. 38. 13 

 



ბის მრავალსახეობა სამეგრელოსთვის ჯერ კიდევ ბრინჯაოს ხა- 

ნიდან დასტურდება. ეს გარემოება მემინდვრეობის კულტურის დიდ: 

წარსულზე მიუთითებს. ამასვე ადასტურებს არაერთი მითოლო– 

გიური გადმოცემა. არგონავტების თქმულებაში ერთი საინტერე- 

სო მომენტი ეხება მიწის მოხვნას. ამასთან თქმულებაში საუბარია 

სპილენძისფეხებიან ხარებსა და სახვნელზე?. რაც უთუოდ იმაზე 

მიუთითებს, რომ მიწათმოქნედებამი განვითარებულ საწარმოო 

იარაღებს იყენებდნენ. 

მიწათმოქმედების კულტურის მაღალ დონეს ქვეყნის კეთილ- 
დღეობისათვის დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა. იგი ხელს უწყობდა: 

კოლხეთის კულტურის აყვავებას. განვითარებული სამეურნეო ია- 
რაღებითა და კლიმატური გეოგრაფიული გარემოს ხელშეწყობით, 

სამეგრელოში მაღალი მოსავალი მოჰყავდათ ამის შესახებ ვახუმ- 
ტი ბატონიშვილი. საგანგებოდ აღნიშნავს, იგი წერს: „ერთი მხო- 

ლოდ მუშაკად მოქმედი კაცი, მხოლოდ წალდ-თოხისა მქონებელი» 
დასახლდების, მოიყვანს სახრდელსა ჯალაბთასა და გარდაიხდის. 
ბე გარასაცაო 428, , 

აქედან კარგად ჩანს, რომ დასავლეთ საქართველოში სახელ– 
დობრ, სამეგრელოში ბუნებრივი „გარემო «მდენად ხელსაყრელ პი- 
რობას უქმნიდა მიწის მუშაკს, რომ მიწის დასამუშავებლად და 
მაღალი მოსავლის მოსაწევად ორი მარტივი იარაღიც კი საკმარისი 
ყოფილა, ერთი კაცის შრომით ოჯახის შენახვა და სახელმწიფო 
ბეგარის გადახდაც შესაძლებელი ყოფილა. ფკანასკნელი დროის 
სპეციალური გამოკვლევებით დადგენილ «იქნა, რომ კოლხეთში 
მცხოვრებ ერთ სულ მოსახლეზე, აღმოსავლეთ საქართველოს ზო– 
გიერთ რაიონთან და მთის მოსახლეობასთან შედარებით მეტი მა– 
ტერიალური დოვლათი და შემოსავალი მოდის29. ამ გარემოებას, 
როგორც ზემოთ ვნახეთ, ჯერ კიდევ ვახუშტიმ მიაქცია ყურადღება, 
ამდენად ვახუშტის დაკვირეება სანდო და მართებულია. 

ასეთ გარემოში ბრძოლა არსებობისათვის გაიოლებული ჩანს. 
იმ გარემოებამ, რომ კოლხეთში უხვად მოიპოვებოდა საარსებო სა- 
შუალებანი, განსაზღვრა მოსახლეობის ადრიდანვე მუიდროდ დასა- 
ხლება. კოლხეთის ტაფობს »«ოსახლეობა დასავლეთიდან წავი 

2? აპოლონიოს როდოსელი, არგონავტიკა, აკ ურუშაძის თარ-. 

გმანითა და კომენტარებით, თბ., 1970, გვ. 199--203. 

28 ვახუშტი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, გვ, 145, 

29 ვ, გორგილაძე, მოსახლეობის ფულაღი შემოსავალი, სყიდვითი. 

ფონღი და მათი ტერიტორიალური გადაადგილება საქართველოში, 1569, გვ, 77. 
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ზღვით იყო მოზღუდულ-ჩაკეტილი, ჩრდილოეთით მთების ბუნებ– 
რივი ზღუდე ჰქონდა, ასევე იყო სამხრეთიდან და აღმოსავლეთიდა– 
ნაც. კოლხეთის მოსახლეობას, რომელსაც არსებობისათვის კარგი 

პირობები ჰქონდა, ნაკლებად უნდა მიემ-რთა ამ ზღუდეთ: გადა–- 

ლახვისა და პირიქით ძიებისათვის სამაგიეროდ, როცა პოსახ- 

ლეობა მომრავლდა და კოლხეთის მოსახლეობამ მეტალურგიას 
ფართოდ მოჰკიდა ხელი, ბრინჯაოს ხანის დასა·ლურ-ქაღთული 

კულტურის ელმენტები ფართოდ იწყებენ დენას როგორც ჩრდე- 

ლოეთისაკენ, ისე აღმოსავლეთისაკენპმ, 
ბრინჯაოს ხანაში კოლხური კულტურა თანდათან ახლ თასაში. 

შეღის, საომარი იარაღების გვერდ-თ იწყება დიდ რაოდენობით. 
სამიწათმოქმედო იარაღების დამზადება. სამეურნეო საქმიანობაში 
ჩნდება ბრინჯაოს მრავალნაირი თოხები პირველი უნ”ვერსალური 

სამიწათმოქმედო იარაღი „ი რომლითაც შეიძლება მიწის ოო- 

გორც პირველადი, ისე მეორადი დამუშავება. 

თოხით წარმოებდა როგორც ახალნატეხი მიწების, ისე ნაჭუ- 

შაკევი, ნამბილების დახვნა-დაჩერკვნა თოხი და თოხით წარმოე– 

ბული მეურნეობა იყო პირველი პირობა დაფუძნებული მიწათ- 
მოქმედებისა. ხალხები, რომელთაც თოხით დაიწყეს თავისი სა- 

მეურნეო საქმიანობა, მიწას აღა” მოწყვეტილან და ადგილიდან იო– 

ლად არ აყრილან. კოლხეთში თოხი-ბარი ძველთაგანვე იქცა მემინ– 

დვრეობის ძირითად და წამყვან იარაღად. 

თოხის ადრეული ტეპების მასალად ხე უნდა ყოფილიყო. ხის 

თოხების გამოყენებაზე დასავლეთ საქართველოს ეთნოგრაფიულ 

ყოფაში ჩვენ არაერთგან ჩავწერეთ (იმერეთში, რაჭაში, გურიაში, 

ქვემო სვანეთში, ლეჩხუმსა და სამეგრელოში), მათი გამოყენება 
ივარაუდება 1900-იან წლებამდე. სამეგრელოში ხის თოხების გა- 
მოყენებაზე, ს. მაკალათიაც მეუთითებს, რომ „ღომს თესავდნენ და 

თოხნიდნენ თურმე პატარა თოხით, ოომელსაც „ჩენგს“ უწოდებ- 
დნენ. ხმარობდნენ აგრეთვე ბზისაგან გაკეთებულ თოხებს““!. ძვე- 
ლად ხის თოხების გამოყენებას ადგილი ჰქონია აგრეთვე აფხაზეთ-. 

მიც3?. 

“ სამეგრელოში გავრცელებული ჩენგის სამუშაო პირი, მთხრო-. 

ბელთა გადმოცემით, 4 თითის სიგანე ყოფილა, რაც ზომაში 8,5-- 

30 საქართველოს არქეოლოაკია, 1959, გე. 116––117, 

3) ს მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, 1941, გე. 185. 

ეე 11, გ. #1 III #მ9M, 113 57M0(02CMV #6Xე3ხს. 1969, ლ. 334. 
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9 სმ უდრის და ზედმიწევნით ემთხვევა ბრინჯაოს ხანის თოხების 

სამუშაო პირის სიგანეს. 

ხის თოხი უმზადებიათ: მუხის, აკაციისა და ბზისაგან ვენახე- 
ბისათვის იყენებდნენ ხის ბარებსაც. სოფ. გურძემში ჩვენ დავამო- 
წმეთ მარტივი თოხის ტიპი, რომელსაც ადგილზე „დიხაში ეჩვა"“ 
უწოდეს. „დეხაში ეჩვა“ ორგვარი ყოფილა, ერთს –– ჩვეულებრივ 
ტარსაგები ყუა ჰქონია კოპულის გარეშე, რომელსაც სწორი ტარი 
ეგებოდა, ხოლო მეორეს 909-ით მოხრილი ტარი ეგებოდა, ფორმით 

კი სახნისის მსგავსი ყოფილა –– ოდნავ პირფართო (მთხრ. ბერიძე 

ევგენი პახოს ძე 82 წლისა, სოფ. გურძემე, გეგეჭკორის რაიონი, 

1974 წ). 
ამავე მთხრობელის გადმოცემით, ძველად, ღომის სათოხნად 

იყენებდნენ ტანმაღალ თოხს, რომელსაც ყაზმა-ბერგს უწოდებდნენ. 
ყაზმა-თოხს 5 თითის სიგანე · პირი ჰქონია. სამეგრელოშივე, მთის 

ზოლში და საერთოდ საახოო სასტემაში იყენებდნენ: წერაქვს, ძა– 

ლაყინს, ცულს წალდს, ხერხს, ბარს, დიხაში ეჩვას და სხვ. 
სამეგრელოში გავრცელებული თოხებისათვის დამახასიათებე– 

ლია გრძელი ტარი. ჩვეულებრივ ტარის სიგრძე მისი მომხმარებ- 
ლის სიმაღლის შესაბამისი უნდა ყოფილიყო. თოხის ტარის საშუა- 
ლო სიგრძე მიწიდან შუბლამდე იზომებოდა. თოხის ტარის ზომის 

ეს ერთეული მოქმედებდა გურიაშიც. 

სამეგრელო სამიწათმოქმედო კულტურის თვალსაზრისით 

ერთ-ერთი შესანიშნავ და დაწინაურებული მხარეა. უფრო ნათ- 
ლად თომ წარმოვიდგინოთ ამ კუთხის სამიწათმოქმედო მეურნე- 

ობის დონე, საჭიროდ მიგვაჩნია სამეგრელოში და, საერთოდ, და- 

სავლეთ საქართველში გავრცელებული ხელით სამუშაო იარაღე–- 
ბის, განსაკუთრებით, თოხების, ისტორიულ ჭრილში გაანალიზება. 

საქართველოში ხელით სამუშაო სამეურნეო იარაღებიდან გა- 
მოირჩევა თოხები. თოხების ნაირსახეობას ადგილი ჰქონდა ჯე4 

კიდევ ბრინჯაოს ხანაშიპ!, ამ ხანიდანვე შეიმჩნევა ძირითადი და 
განსაკუთრებული დანიშნულების თოხის ტიპები რომელთაგან 

9 ოთ. ჯაფარიძე, მიწათმოქმედები“ იარაღები დასავლურ-ქა–თულ კულ- 
ტურაში, თსუ შრომები, 49; ნ რეხვიაშვილი, მჭედლობა რაჭაში, 1952; 

C. CI წ2I2მ, IMIმი#ხხგს (ი Vლ5IIICნიი C00LCI8ი (IX0ICჩ15), M#C(0(ლ1ჩხი0დ-2I1C 
8LI., 1957; დ. ქორიძე, კოლხური კულტურის ისტორიისათვის, 1965; ოთ. 
ღამბაძიძე, თხმორის განძი, 19612; გ. ე ლიავ ა, ქყონდიდი-მარტვილი (ის– 

ტორიული მიმოხილვა), 1962; გ. ჯალაბაძე აღმოსავლეთ საქართველოს სა– 

მიწათმოქმედო იარაღების ისტორიიდან, 1960 და სხე. 
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პრიორიტეტი იმთავითვე მხრებდაქნლ თოხებს ენიჭებათ. ასე- 
თთა რიცხვს განეკუთვნება ციხისძირში ნაპოვნი თოხები (საქ. სახ. 

მუზ. კოლექცია # 93--07/7; # 93--07/23; M# 93--07/24). ციხის- 
ძირის თოხებს ახასიათებთ: მხრებდაქნილობა, გორდა პირი და 

ფართო სატარე ხვრელი “საშუალო ანახომებია 9,5X11,5 სმ-ზე). 

ციხისძირის თოხებში თუ პირის სიგანის ზომა სიმაღლის ზომას 

3.4 სმ აღემატება, კურზუ-გურძემის ბრინჯაოს თოხები სულ 

სხვა მოყვანილობისანი არიან და ზომების შეფარდება პირიქითაა; 

სიმაღლის ზომა აღემატება სიგანის ზომას 3--4 სმ-ით33. ეს სხვაობა 
თოხების სხვადასხვა ფუნქციიდან უნდა გამომდინარეობდეს, შესა- 

ძლებელია მაღალი და ვიწროპირიანი თოხები ღომისა და ფეტვის 

გამოსამარგლად იხმარებოდა. არქეოლოგი «ნ. კილაძე მიიჩნევს რა 

ფეტვს ერთ უძველეს მარცვლეულ კულტურად, აღნიშნავს, რომ 
საგვარჯილეს კლდის გამოქვაბულში ნაპოვნი რქის თოხები, რომელ- 

თაც მაღალი ტანი და წაგრძელებული სამუშაო წვერი აქვთ, ალბათ 
იხმარებოდა ფეტვის მოვლა-მოყვანისათვის34. საგვარჯილეს რქის 

თოხებთან ბრინჯაოს თოხებს, მართალია, მსგავსება არა აქვთ, მაგ- 

რამ კურზუ-გურძემის ბრინჯოს თოხების ტანესა და სამუშაო 

პირის ფარდობის თავისებურება უთუოდ იმის მაუწყებელი უნდა 

იყოს, რომ ამ თოხებით ფეტვის ყანებს ამუშავებდნენ. ამავე დანი–- 

შნულებისა უნდა იყოს საქ. სახ. მუზეუმის ეთნოგრაფიის განყო- 

ფილებაში დაცული ბრინჯაოს თოხი M# 12-37, რომელიც სოფელ 

ორბელიდან (ლეჩხუმი) არის ჩამოტანილი. ანალოგიური დანიშნუ- 

ლებისა უნდა იყოს ეთნოგრაფიულ ყოფაში დამოწმებული თოხი, 
საქ. სახ. მუზეუმის კოლექცია # 62-–-39/61, ამ თოხის შვეტი ტანი 

სამუშაო პირისკენ ოდნავ განზიდულია. სამუშაო პირის გაფარ- 

თოება მას მუშაობაში მოხერხებულს ხდის (სამუშაო პირის სიგრ- 

ძე 15 სმ, სიგანე 11 სმ), იგი ფეტვის დასამუშავებელად იხმარებო- 

და 

ბრინჯაოს ხანის თოხებიდან ციხისძირის თოხები უფრო სამინ- 

დვრე სამუშაო იარაღებია. კურზუ-გურძემისა და ორბელის თო- 

ხებში თოხის ტანის სიშვეტეა შესამჩნევი, შეიძლება ეს იმით იყო 

გამოწვეული, რომ შვეტტანიანი თოხებით მიწის თხრისა, მარ–- 
ცვლის დაფარვა-მარგვლის გარდა, მოახოებული მიწის პირველად 
დამუშავებასაც ეწეოდნენ. ახალ მოახოებულ მიწაში უხვად იყო 

ყბა გა ელიავა, ქყონდიდი -- მარტვილი, 1962, გე. 82; LI. MI მ 138, 

MII0+10C90I1#MხIMV 8მ0X0010LIIM06CMIIII M0M9MXIIIIILI ი«CმმსმიუაIIლ», საქ. მეცნ. აკად- 

„მოამბე“, ტ. XIV, # 9, 1953, გე. 565. 
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მერჩენილი ხის ფესვები და ძირკვები. ამ სამუშაოს კი შედარებით 

მძიმე და მარჯვე მოსახმარი. იარაღი ესაჭიროებოდა. ალბათ “სეთი, 

როგორიც იყო შვეტტანიანი თოხი. ამ დანიშნულებით იყენებდნენ 

ალბათ ბრინჯაოს თოხებს ძევრიდ-ნ თელოვანიდან ხიხაბავრი- 

დან, თერგვანიდან, ზენითიდან, ბუგეულიდანპჰ5 და თხმორიდანბ?ზ, 

ბრინჯარს ხანის კოლხური თოხებიდან არქეოლოგი დ. ქორი–- 

ძე ორ ძირითად ტიპს გამოჰყოფს, მეორე ტიპიდან კი სამ ძირი- 

თად სახეობას, პირველ ტიპად მას მიაჩნია –– სამკუთხაპერიანი და. 

სწორტარიანი თოხები!?!, რომელთაც არქეოლოგი ოთ. ჯაფარიძე 

გულის ფორმის თოხებს უწოდებსპზ! აღნიშნული თოხები (ურეკი- 

“დან, მელექედურიდან, ზენითიდან), დ. ქორეძის აზრით, გამოყენე– 

ბული უნდა ყოფილიყო ნიადაგის პირველადი დამუშავებისათვის). 

დ. ქორიძემ ამ ტიპის თოხებს მათი ფუნქციის შესაბამისად ბართო- 

ხა უწოდა. 

მეორე ტიპის თოხებში მოაქცია მხრებდაქნილი გორდაპირი- 
ანე თოხების წყება (თერეგვანიდან, ზენითიდან. ოჯოლადან, ბუგეუ- 
ლიდან, გუთურიდან, ციხისძირიდან” კოდისწყაროდან0, ”შუახევი–- 

დან და სხე.). ამ ტიპის თოხები ხასიათდებიან ფართო პირითა დ» 

წელში მოხრილობით!მ. 

ციხისძირის ბრინჯარა თოხები შემოწერილობით ახლოს დგა– 
ნან აფხახეთის ეთნოგრაფიულ ყოფაში. ნ. რეხვიაშვილის მიერ და– 
მოწმებულ და შესწავლილ აჩა თოხებთან?!!, იმერულ და სვანურ. 
კეკო თოხებთან“? დასავლეთ საქართველოს ეთნოგრაფიულ ყოფა- 

ში მხრებდაქნილი თოხი გვიანდლავდე დომინირება. აღსანიშნა- 

ვია ის გარემოება, რომ ბრინჯაოს ხანაშივე მხრებდაქნილმა დასავ– 

ლურ-ქართულმა თოხებმა საკმაოდ უხვად შემოაღწიეს აღმოსავ- 

ლეთ საქართველოს რაიონებში: ზნაურში, თერგვანში, ასპინძაში და 

35 დ. ქორიძე, კოლსური კულტურის ისტორიისათვის, 1965, გვ. 32, 77, 85. 

36 ოთ. ღამბაშიძე, თხმორის განჭი, 1963, გვ. 16. 

37 დ ქორიძე, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 80. 

მზ ოთ. ჯაფარიძე, დასახალებული ნამრომი, გე. 189. 

39 დ, ქორიძე, დასახლებული ნაშრომი, გე. 82. 

49 იქვე, გვ. 82--85, 

4 ნ რეხვიაშვი ლი, რკინის სამეურნეო იარაღები აფხაზეთიდან, საქ. 

სახელმწ. მუზეუმის „მოამბე“, ტ. XIX--X X--8,1957, გვ. 321. 

4? იქვე, გვ. 322; ნ. რეხვიაშვილის ნაშრომში მოცემული არ არის იარაღების 

ანაზომები, აქვე დამაჯერებლად არ გამოიყურება თოხის სახელის „აჩას“ ახსნა, 

„კაჩადან“, ნ, ჯანაშიას აფხაზურ-ქართულ ლექსიკონში აჩა თოხს კა არა, მწყერს 

ნიშნავს. 
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სხვაგან. შუა ბრინჯაოს ხანაში კოლხურის სამიწათმოქმედო «იარა- 
ღების კულტურა ფართო ასპარეზზე გადის (სურ. 1). 

იმერული მხრებდაქნილი თოხის ტიპი, რომლის წინაპარი ბრა- 

ნჯაოს მხრებდაქნილი თოხია, დღემდე უცვლელად ინარჩუნებს 
თავის ფორმას. ამ ტიპის თოხი აღმოსავლეთ საქართველოში იწო- 

დებოდა იმერულ თოხად. 

  
სურ. 1. ბრინჯაოს სამეურნეო იარაღები (ზუგდიდის მუზ. კოლექცია). 

დასავლეთ საქართველოში თოხების მრავალსახეობა ჩამოყა- 

ლიბდა., ბრინჯაოს ხანაშივე შეიქმნა სეგმენტური იარაღები, რო– 

მელთაც ტარსაგები არ გააჩნიათ და ბოლოვდებიან ბრტყელი ყუნ- 

წებით. სეგმენტური იარაღები ფორმის მიხედვით თოხის ტიპებს 

იმეორებენ, რაც რამდენადმე ამ იარაღებს თოხის ფუნქციების მა- 
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ტარებლად გვავარაუდებინებს. ჩვენთვის ცნობილია ამ იარაღებთან 

დაკავშირებით გამოთქმული სხვადასხვა მოსაზრებები (გ. ნიორა- 

ძე, ბ. კუფტინი. ოთ. ჯაფარიძე და სხვ.), ერთნი ამ იარაღებს ტყა- 

ვის დასამუშავებლად მიიჩნევენ, მეორენი ბარის ტიპის იარაღად 
და სხვ. ჩვენი დაკვირვებით, სახნისის დანიშნულებით მათი“ გა- 
მოყენება არ არის გამორიცხული. 

დასავლურ-ქართულ კულტურაში თოხების ძირითად მწარმო- 

ებელ კერად აღიარებულია ჭოროხის აუზი!3, საიდანაც იგი სხვა- 

დასხვა განშტოებებით ვრცელდებოდა. აქედანვე უნდა გავრცელე- 
ბულიყო სეგმენტური იარაღებიც. მაგრამ, როგორც ჩანს, მსგავ–- 

სი „იარაღების წარმოების ცენტრები გვიანი ბრინჯაოს ხანისათვის 

სხვაგანაც უნდა წარმოქმნილიყო. ამის მოთხოვნილებას ამ პერიო- 

დისათვის აყენებდა თვით სამიწათმოქმედო კულტურის აღმავლო- 

ბა. არგონავტების თქმულებაში „მოხსენიებული სპილენძის ჩლიქე– 

ბიანი ხარები და ფოლადის გუთანი,!, უნდა წარმოადგენდეს მთია– 

ნი ზოლის სამეურნეო იარაღს, რომელიც თოხურ მეურნეობას- 

თან ერთად ქმნიდა მდიდარ სამიწათმოქმედო კულტურას. თუ ჰო- 

მეროსიას ეპოსი ძველი წელთაღრიცხვის IX საუკუნეში “შეიქმნა, 

ცხადია, არგონავტების თქმულება უფრო ადრინდელ ხანას ასა- 
ხავს. საგულისხმო კი ამ თქმულებაში ის არის, რომ სახვნელის 

გამწევ ძალად დანალული ხარები ყოფილა, ხოლო თვით სახვნე– 
ლი –– ლითონისა45, 

ამ თქმულებიდან შესაძლებელია მცირე ნაწილი მაინც სიმარ- 

თლეს ასახავდეს და მთელი სახვნელი თუ არა, აღნიშნულ პერიოდ-– 
ში, სახნისი მაინც რკინისა ვიგულოთ. ამ მოსაზრებას, გარდა არ–- 
გონავტების თქმულებისა მხარს უჭერს აღმოსავლეთ საქართველოს 
და, საერთოდ, აღმოსავლეთ ამიერკავკასიის ტერიტორიაზე ამ 

დროისათვის «სეთი ძლიერი სამეურნეო იარაღის არსებობა, რო- 
გორიც იყო სალეწი კევრი (მინგეჩაური, ახტალა, სამთავრო, ხოვ- 

ლე). კევრით ლეწვა იმ დროისათვის არც დასავლეთ საქართველო–- 

სთვის უნდა ყოფილიყო უცხო სამეურნეო საქმე. გვიანდლამდე 

სვანეთში, სამეგრელოსა და იმერეთში ხორბლეულს კევრით ლე- 

წავდნენ. 
დასავლეთ საქართველოში, როგორც აღვნიშნეთ, ბრინჯაოს ხა– 

13 საქართველოს არქეოლოგია, თბ., 1959, გვ. 147. 
44 ა. ურუშაძე, ძველი კოლხეთი არგონაგტებისს თქმულებაში, 1964, 

გვ. 214. 

45 იქვე, გვ. 15. 
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ნაშივე გვაქვს თოხების მრავალსახეობა. რკინის ხანაში ეს მრავალ- 

სახეობა ერთგვარად კლებულობს და თოხის ფოთმები დაკნინება- 

საც კი განიცდის, ქრება ბრინჯაოს თოხებისათვის დამახასიათებე– 

ლი ხელოვნების დონეზე დამუშავებული აღნაგობა, ქრება სიმა- 

'გრისათვის დაყოლებული გრძივი ნეკნები, საყუე ნაწილის დახვე- 
წილი ფორმა და მოხდენილი სატარე. სამაგიეროდ, იზრდება თოხის 
მოცულობა, ფრთები განზე გაზიდულია. შენარჩუნებულია სატარე 

ნაჩვრეტების ფორმა. ასეთებია, მაგ. ქუთაისის სახელმწიფო ის- 

ტორიულ-ეთნოგრაფეულ მუზეუმში დაცული # 1179 ა და # 

1159 ბ, რკინის თოხები. დასახელებული თოხის ფორმები მეტად 

ორიგინალურია, იგი რამდენადმე მოგვაგონებს სამეგრელოში კურ- 

ზუ,კიწია ნახუნაოს და ქართლში, გამდლიწყაროში აღმოჩენილ 
ბრინჯაოს სეგმენტურ იარაღებს“, აგრეთვე მოსკოვის სახელიწი- 
ფო ისტორიულ მუზეუმში დაცულ ქუთაისიდანვე წაღებული ბრინ– 

ჯაოს სეგმენტურ იარაღებს (მოსკოვის სახ „ისტ. მუზ. კოლექცია # 

34/3; M. 75702/6; # 75702/7; # 75702/1,4). 

ქუთაისის სახელმწიფო მუზეუმში დაცული რკინის თოხის (# 

1159) სიგანე 23 სმ-ია, სიმაღლე სატარემდე 7,5 სმ. ხოლო 

სატარე ნაჩვრეტის დიამეტრი 3 Lმ-ია. სატარე ნახვრეტი 

ზურგიდან სახვრეტის დარტყმით არის გამოჩვრეტილი, ბა- 

ტარეს მიდამო ამის გამო შიგნით არის შემოზნექილი და ააევეა 

დატოვებული. აღნიშნული თოხის ერთგვარი პარალელი სატარე 

ყუის გამოკლებით ეთნოგრაფიულ ყოფამი ისევ იმერეთში მოი- 

ძებნება4ზ როგორც აღვნიშნეთ რკინის ხანაში თვით თოხების მ5ა- 
ვალსახეობა კლებულობს, სამაგიეროდ, თოხის პარალელურად 

იზრდება სახვნელთა მრავალსახეობა და ხელით სამუშაო სხვა სა- 
ხის იარაღები. ასეთებად მიგვაჩნია ქუთაისის სახელმწიფო ისტო–- 

რიულ-ეთნოგრაფიულ მუზეუმში დაცული სამეურნეო იარაღები, 

რომელნიც საინვენტარო დავთარში სახნისებადაა გატარებული. 

მაგ. ქუთაისის მუზეუმის კოლექცია # 809 ა სახნისს, ტარსაგები 
სახნისის ყუასავით აქვს გაშლილი, ტარსაგებთან სიგანე 4.5 სმ-ია, 

სიგრძე 32 სმ. სამუშაო პირი სოლისებური ფორმისაა სიგრძით 21 

სმ., საჭრის პირთან სიგანე 9,5 სმ-ია. ანალოგიურია რკინის სახნი- 

სი M# 209 აბ. იგი პირველისაგან მოცულობით განსხვავდება, ეს უკა- 

ნასკნელი უფრო განიერია. ამ იარაღებზე დაკვირვება გვიჩვენებს, 

46 გ. ე ლიავ აა, ჭყონდიდი –– მარტვილი, გვ. 87. 

47 დ ქორიძე, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 34. 

48 ნ რეხვიაშვილი ,მქედლობა რაჭაში, გვ. 120. 
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რომ ისინი მსუბუქი სახვნელისათვის უნდა ყოფილიყო გამოყენე- 

ბული. შესაძლებელია ხელსახვნელის მოვალეობას ასრულებდნენ. 
ამ სახნისების მსგავსია აგრეთვე ქუთაისის მუზეუმის კოლექცია 

# 2324-- რკინის სახნისი, რომლის სიგრძე 32 სმ-ია, აქედან სა- 

ტარეს სიგრძე 18 სმ უდრის. სატარეს მოყვანილობა კონუსური 

თორმისაა. დასაგებ პირთან მისი ზომაა 7X5 Lმ. ასეთი ტარსაგები 

მოწყობილობით მხოლოდ ხელსახვნელი შეიძლებოდა ყოფილიყო. 

ამ იარაღით მუშაობა ისევე უნდა წარმართულიყო, როგორც ბარ- 
თოხით მუშაობის დროს, ე. ი. რკინის სპხნისს დაუგებდნენ 90? 

მოხრილ ხის ტოტს და მიწას დაამუშავებდნენ თოხით მუშაობის 

მსგავსად, ოღონდ იმ განსხვავებით, რომ სახნისით მიწის ღრმად 

დამუშავებაც შეიძლებოდა; იგი უფრო მოხერხებული იყო ახალ- 

ნატეხებში. ანალოგიური სახნისი, თოხის სახელწოდებით დაცულია 

ლენინგრადის საბჭოთა კავშირის ხალხთა ეთნოგრაფიულ მუზეუმ- 

ში (კოლ. # 996-86), რომლის სიგრძე 16,5 სმ-ია, ტარსაგები ისევე 

აქვს მოწყობილი, როგორც ზემოთ აღწერილი ქუთაისის მუზეუ- 

მის კოლექციის Lსახნისებს, ე. ი. კონუსური ფორმით პირგამლილი; 

პირის სიგრძე 9 სმ, ხოლო სამუშაო პირის სიგანე 6,5 სმ-ია. ეს 

ნივთი თერგის აუზიდან ყოფილა ჩატანილი და მუზეუმის დავთარ- 

ში გატარებულია „კაპე“-ს სახელით. დავთარში მითითებული არ 

არის, კონკრეტულად რომელი პუნქტიდან არის იგი წაღებული. ამ 

სახნის-თოხის ფუნქცია უნდა ყოფილიყო საახოო სისტემასთან და- 

კავშირებული. თერგის ხეობა უხვტყიანი იყო და მას 900 მოხრელი 
ტარის დაგების მერე იყენებდნენ, როგორც ხელსახვნელ იარაღს. 

აღნიშნული ხელსახნისები თუ ხელსახვნელები, როგორც ჩანს, 

შემთხვევითი არქეოლოგიურე მონაპოვრებია და მათი ზუსტი ად- 
გილმღებარეობა დაუდგენელია. ისევე, როგორც არ არის განსა- 

ზღვრული მათი ასაკი. თუმცა, მათი ფორმების მიხედვით, ეჭვი არაა, 
რომ მათ იყენებდნენ გვიანბრინჯაოს ხანაში. 

ეთნოგრაფიულ ყოფაში დასავლეთ საქართველოში თოხების 

რამდენიმე სახეობა მოწმდება: ერთი მათგანია იმერული კეკო 

თოხი, რომელიც თავისი ფორმით ბრინჯაოს ხანის მხრებდაქნილი 

თოხების უშუალო გაგრძელებას წარმოადგენს. ამ ტიპის თოხები 
ღომის საპამარგლად იყო „გამოყენებული. იგი კეკო თოხის სახელით 

გაერცელებულია მთელ დასავლეთ საქართეელოშე, მათ შორის 

სამეგრელოშიც. სამეგრელოში იმერეთიდან თოხის ერთ-ერთი სა- 

ხეობაც გადიოდა, რომელსაც ჩუნეშურს უწოდებდნენ. გ. ელიავას 

ცნობით, თოხის ეს ტიპი სამეგრელოში, იმერეთის სოფელ ჩუნე- 

22



შიდან გავრცელებულა. ამ თოზხისათვის დამახპსიათებელია საკმაოდ 
დიდი ზომები 16X22 სმ, ყუა კოპულიანია, აქვს მრგვალი სატარე 

ნაჩვრეტი. დაგებული ჰქონია 150 სმ ტარი! აღმოსავლეთ საქარ–- 

თველოში მას იმერულ თოხს უწოდებენ. კახეთში, სახელდობრ ქი- 
ზიყში, ჩეენ დავაფიქსირეთ იმერული თოხის მეორე სახელი ბ ამ- 

ბის თოხი, როგორც ჩანს, ამ ფორმის თოხს ძირითადად ნია- 

დაგის მეორადი დამუშავებისათვის იყენებენ. თუ ფეტვი და ღომი 

საქართველოში მარცვლეულთა შორის უძველეს კულტურად უნდა 
ჩაითვალოს, მაშინ მხრებდაქნილი თოხები ამ კულტურათა თან– 

მყოლ იარაღებად შეიძლება მივიჩნიოთ. 

თუ გავიზიარებთ დ. ქორიძის ჩვენ მიერ ზემოთ მოტანილ მო- 

საზრებას, რომ II ათასეულის მიწურულსა და I ათასეულის და- 

'საწვისში „შიდა ქართლის დიდ ნაწილზე მოზღვავებაა დასავლურ- 
ქართულ კულტურის ელემენტებისა459, ამ. მოზღვავების მიზეზი სა- 

მეურნეო კულტურაში მომხდარი ძვრები უნდა ყოფილიყო, რაც 
შეიძლება იმაშიც გამოიხატა, რომ ამ დროისათვის აღმოსავლეთ 

საქართველოს ბარჩი «მეტად „განვითარდა სარწყავი მიწათმოქმე- 

დება, ეს მრავალდარგოვან „მიწათმოქმედებას დიდ მოთხოვნილე- 
ბას უყენებდა ხელით სამუშაო იარაღებზე. 

ქართველ არქეოლოგებს შუაბრინჯაოს ხანა აღმოსავლეთ სა- 

„ქართველოსთვის მიაჩნიათ “სამიწათმოქმედო იარაღების ერთგვარი 
პროგრესის ხანად. არქეოლოგი «ი. კიკვიძე ვარაუდობა, რომ, ეს 

პერიოდი აღმოსავლეთ საქართველოს ბარის მიწათმოქმედებისათ- 
ვის კვლავათვისების ხანაა". თუ ეს მოსაზრება გამართლებულია 
მაშინ, ბარის ხელახალი ათვისების პერიოდში ძირითადი სამეურ- 

ნეო კულტურა ფეტვი და ქერი უნდა ყოფილიყო, მარცვლეულის 
ეს ორი სახეობა ახალნატეხი მიწების ათვისებისათვის უფრო ხელ- 

საყრელსა და უხვმოსავლიანს წარმოადგენდა. ქერი და ფეტვი კარ- 
გად იტანდა ახალნატეხ ნოყიერ ნიადაგს, წინააღმდეგ პურეულის 

სხვა ჯიშებისა ფეტვი ამავე დროს თოხით მუშაობის აუცილებლო- 

ბასაც აყენებდა. 
მხრებდაქნილი თოხის ფორმა გავრცელებული იყო და მოქ- 

49 გ. ელიავა, თოხების ნაირსახეობა აღმოსავლეთ სამეგრელოს სინამდვი– 

ლედან, „ძეგლის მეგობარი“, # 34, 1974, გვ. 46. 

ნ0 დ. ქორიძე, დავიცვათ და გადავარჩინოთ შემთხვევით აღმოჩენილი 

არქეოლოგიური ძეგლები, „მეგლის შეგობარი“, # 15, 1968, გე. 49. 

ნ1 ი. კიკვიძე, მორწყვა ძველ საქართველოში, 1963, გვ. 23. 
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მედებდა აფხაზეთსას? და ჩერქეზეთშიც. ჩერქეზული კეკოსმაგვა–- 

რი თოხი, რომელსაც იქ წუან ეწოდებოდა, ყუიანად სიმაღლეში 
17 სმ-ია, კიდიდან კიდემდე კი 25,5 სმ. ეს თოხი დაცულია მაი–- 
კოპი ისტორიულ-ეთნოგრაფიულ მუზეუმში, ჩამოტანილეა იგი 

სოფელ პანახესიდან (სამწუხაროდ, ნომერი არ გააჩნია, 1957 წ.). 

მისი ფორმა მხრებდაქნილია, პირი გორდა და ოვალურია. 1957 წ. 

ერთი ასეთი თოხის ყუა ჩვენ ჩამოვიტანეთ ადიღედან და ამჯერად 
დაცულია საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმში (კოლ. # 28-- 

58/3). თოხის ამ ტიპის ორიგინალობა ყუაში გამოიხატება 'ს„აერთო 

ფორმით კი იგი კეკო თოხს წააგავს. 

კეკო თოხის ტიპს ანუ მხრებდაქნილ თოხს თავისი სასესხვაო- 
ბები აქვს, რომლებიც მეტ-ნაკლებად ერთიმეორისაგან განირჩე- 

ვიან ყუით, სამუშაო პარის ფორმა-მოყვანილობითა და ფუნქციით. 

ერთი ამათგანია თრიალეთური თოხი, რომელიც ძირითადად გავ- 

რცელებულია თეთრი წყაროს რაიონში. თრიალეთური თოხი ხა- 

სეათდება ვიწრო სქელი პირით, მაღალი და ვიწრო ცულისებური 
ტარსაგები ყუით. ერთი შეხედვით აქაური თოხის გარჩევა ხელე- 
ჩოსაგან ძნელდება კიდეც. თრიალეთური თოხი ძალზე წააგავს კას– 

ტელის მიერ (XVII ს.) ჩახატულ თოხებს კასტელის სურათზე 
წარმოდგენილია კათოლიკე მისიონერებე არგვეთში, აჭვე მოცემუ- 

ლია სიუჟეტი „გლეხებე მუშაობის შემდეგ“. გლეხებს ეჩოსმაგვა–- 
რი თოხები აქვთ. ამგვარ თოხებს იმერეთში გვიანდლამდე ე ჩ ო– 

ლა თოხი ეწოდებოდა. მსგავსი თოხები სამეგრელოშე დიხაში 
ეჩვას სახელით იყო ცნობილი და გავრცელებული. ზერტელი 

მჭედლის ცნობით, ხელეჩოსნაირ თოხებს სპეციალურად მთიელ- 

თათვის ამზადებდნენ, რომლებიც მათ ახოს აღების დროს იყენებ- 

დნენ. თოხის ეს სახეობა ხასიათდება მძიმე ყუითა და ვიწრო მჯრე- 
ლი სამუშაო პირით. ამ იარაღია საშუალებით ადვილად ამუშავებ- 

დნენ ახალ ნატეხ მიწებს, ადვილად ახდენდნენ შემორჩენილი ფე– 
სვების ამოთლა-ამოყრას, ე. ი. ის ასრულებდა როგორც თოხის, 

ისე წერაქვისა და ცულის ფუნქციას. ამ ტიპის იარაღებს ახლა სა–- 

ქართველოში აღარავინ ამზადებს. 

ხელით სამუშაო იარაღების გარკვეულ სახეობას შეადგენს 

ქარჩი, რომელსაც აგრეთვე ძირითადად მთის ზოლში იყენებდნენ. 

ქარჩით წარმოებდა ახო ნატეხი და მთის ტყებუჩქიანი მიწების პირ– 

ხა II. გუს სოამნმუI, II3 93I1)0:ივ2თდ!)სს #C6Xმ3M, CVXVMII, 1969, 

ლ. ვვ4.“ 
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ველადი დამუშავება (იხ. საქ. სახ .მუზეუმის კოლექცია # 28-- 

45/63; M# 28--45/3; M# 21--48/2; M# 1--48/3 და სხვ.). 

ქარჩი რკინისაა მას მსხვილი სატარე აქვს, ვიწრო ტანი და 
სქელი პირი. ქარჩის სიმაღლე 15-25 სმ არ აღემატება, ხოლო სა- 

მუშაო პირის სიგანე 5–-10 სმ შორის მერყეობს. ქარჩი ოდნავ შიგ– 

ნითაა მოხრილ-მოქანდული. ველზე შეკრებილი მასალებით ირკვე–- 

ვა, რომ ქარჩი ტარის განწყობის მიხედვით. ორი სახისა ყოფილა. 

ერთს სატარე თოხისებურად ჰქონია მოწყობილი, ხოლო მეორეს –– 

სახნისისებურად. ერთს სწორი ტარი ეგებოდა, 'მმეორეს კი 90"-ით 

მოხრილი ჯოხი. ტარსაგების მეოლე ფორმა ძალზე ძეელია იგი 

გვხვდება როგორც ეთნოგრაფიულ ყოფაში, ისე არქეოლოგიურ: 

განათხარ მასალებში (ქუთაისის მუზეუმისა და ქორეთის სასკოლო 

მუზეუმის ფონდები). ქარჩები სახნესისებური ტარსაგებით უხვად 

მოიპოვება აგრეთვე ჩრდილოეთ კავკასიის კომუნთის განათხარ მა– 

სალებში (მოსკოვის ისტორ. მუზეუმის კოლ. # 25276). სახნისი- 

სებური ტარსაგებიანი ქარჩები უკანასკნელ ხანებშე ძირითადად: 

გავრცელებული იყო: ქსნის, მეჯუდის და პატარა ლიახვის ხეობებ– 

ში. ბარელი მჭედლები ამ იარაღს მთიელ მეურნეთათვის ამზადებ- 

დნენ; როგორც ჩანს, მსგავსი იარაღი სამეგრელოშიც უხმარიათ. 

გარდა ქარჩისა, საახოო სისტემაში გამოყენებული იყო წე– 

რაქვი ცულ-წერაქვი ცულქარჩი (ფშავი), თოხწერაქვა (რაჭა), 

ბართოხა (ქართლი, თუშეთი, ფშავი, ხევსურეთი, იმერეთი), ჩენგი 

(სამეგრელო). 

ცულქარჩი კომბინირებული იარაღია აღნაგობით წერაქვს 
წააგავს, სამუშაო მხარეა ცული, ხოლო მეორე-– წვერიანი სათხრე–- 
ლი. ცულქარჩას ტიპის სამეურნეო იარაღები გავრცელებულია. 

მთის ტყიან რაიონებში. მსგავსი სამეურნეო იარაღის ტიპს განე– 

კუთვნება დმანისის რაიონში ნაპოვნი ბრინჯაოს ნისკარტიანი 

ცული“, რომელსაც განსხვავებით ფშაური ცულქარჩისაგან, ყუა–- 

ზე აზის კონუსური ფორმის ნისკარტი. დასახელებულია ცულის ნის- 

კარტი შესაძლებელია იგივე მოვალეობას ასრულებდა, რასაც ფშა–- 

ური ცულქარჩის ყუახე დასმული, ოდნავ წაბრტყელებულე ქარ- 
ჩის პირი. 

ახოს საქმეში იყენებდნენ აგრეთვე ბართოხას. ბართოხა შე–- 
დგება ბარისა და 90“--ით მოხრილი ტარისაგან. ბარი რკინის 

  

ხე I. L0Cნ0CIIX3C, ILI08L16 M8X0)/LIXII M0CMხIX 00VIIII 8 18CM0 MX 207ჯე!!, C#4, 

ჰ# 1, 1958, C. 134. 
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ჩვეულებრივი სამეურნეო იარაღია, თუ მას 90%ით მოხრილ ხის 

ტარს დაუგებდნენ, მაშინ იგი თოხის ფუნქციის შემსრულებელი 
ხდებოდა. გავრცელებული იყო თუშეთში, ფშავში, ხევსურეთში, 

ქართლის მთიანეთში. 

საქართველოს მთის ზოლში სხვა ტიპის თოხებთან ერთად, 

განსაკუთრებით ხევში, ხმარობდნენ რომბისებურ, ფოთლისებურ, 

ნისკარტიან ანუ კომბინირებულ ორთოხას, უყუო თოხსა და ქის- 

ტურ თოხს. 

როგორც რომბისებურს, ისე ფოთლისებურ და ორთოხებს 

“ხმარობდნენ ბოსტნის, ქვიანი ნიადაგებისა და კარტოფილის ნათე- 

"სების დასამუშავებლად. კომბინირებული თოხები გვხედება: ხევ- 

ში, ფმავში, მთიულეთ-გუდამაყარში, ქართლში, რაჭაში, იმერეთსა 

და სამეგრელოში. 

ბრინჯაოს ფოთლისებურ დასავლურ თოხს სატარე გამოყოფი- 

ლი არა აქვს, მაგრამ შემოწერილობით კარგად ემთხვევა ყუაგამო- 

ყოფილ ფოთლისებურ მოხევურ თოხს. სატარის გამოყოფა თოხის 

სამუშაო ტანიდან გვიანი შენაძენია, ეს პროცესი რკინის ხანის 

გვიანი პერიოდიდან უნდა იწყებოდეს. რკინის ხანის ადრეული 

პერიოდის თოხები კვლავ უყუოდ გვხვდება. მოხევურ უყუო რკ- 
-ნის თოხს, მსგავსად რკინის თოხებისა, ახასიათებს მოკლე გორდა 

პირი და ისრით ზურგიდან გაკეთებული სატარე ნაჩვრეტი. 

თოხებისა და საერთოდ თოხის ტიპას ხელით სამუშაო იარა- 

ღების ყუის გაწყობა, გამართვა, როგორც ეთნოგრაფი რ. რეხვია- 

შვილი აღნიშნავს, იარაღის დამზადების საქმეში ერთი მნიშვნელო- 
ვანი მომენტთაგანე იყო, რადგან „სატარის აგებულების პრინციპი 

ითვალისწინებს არა მარტო მყარად დაგებას, არამედ სიმძიმისა და 

ძალის წონასწორობის მოწესრიგებას იარაღის + მოქმედების პრო- 

ცესში454, 

სატარისა და ყუის გაწყობა ერთგვარად შეპირობებულე იყო 
აგრეთვე ნიადაგების თვისებით. აღსანიშნავია, რომ მოხევურ არც 
ერთი სახის თოხს ყუაზე ქეჩო არ გააჩნია. თოხის ყუაზე ქეჩოს 
(კოპულის) საჭიროება ნიადაგების თავისებურებით იყო შეპირო- 

ბებული, ქეჩოიან თოხებს მარჯვედ ხმარობდნენ ნახნავის ან ნა- 

ბარის დაჩერკვნი დროს დარჩენილი ბელტების დასაფშვნელად. 

ასე, რომ იგი უფრო თიხნარი ნიადაგების რაიონებშია გავრცელე- 

54 ნ რეხეიაშვილი, ქართული სამეურნეო იარაღი, მუზეუმის ი„მოამ- 

ბე“, ტ. XVIII-–-8, 1954, გვ. 317. 
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ბული, სახელდობრ, ოთხკუთხა ყუაკოპულიანი თოხები გავრცელე- 

ბულია კახეთში, იმერეთში, ქართლში, რაჭამი„ ლეჩხუმში, ქვემო 

სვანეთში, სამეგრელოში, აფხაზეთმი და გადადის ჩერქეზეთში 

(სურ. 2). 

გი გ? 

„ჰერა 
, ; იბ 

2.        

სურ. 2. სამეგრელოში გავრცელებული თოხები. 

ყუმს მიხედვით მეტად ორიგინალური თოხებია შემონახული 

სამეგრელოში, გურიასა და აჭარაში. ამ თოხების ყუა-სატარე სა- 

ერთოდ ოთხკუთხაა და ცულის სატარეს მოგვაგონებს. ამ სახის 

თოხი მტკიცეა და მძლავრი, იგი |გათვალისწინებულია ბალახმორე - 

ული ნიადაგების ღრმად დასამუშავებლად. ამგვარი ყუა გააჩნია 
აგრეთვე მესხეთში გავრცელებულ თოხის ერთ სახეობას, რომელ- 
საც ახალციხელი მჭედლები უდელების თოხს უწოდებდნენ და 

უდელი მჭედლების ნახე ლავად აღიარებდნენ. 

დასავლეთ საქართველოში თოხების ნაირსახეობა შემოინახა 

რაჭამ. აქ ხმარებაში იყო. როგორც მხრებდაქნილი თოხები, ისე 

ოთხკუთხა თოხები, თოხწერაქვები, ჩენგები, ჩეკი,ა თოხმარგილი 

და სხვ. თოხების მრავალსახეობა ურთი მხრივ იმით უნდა იყოს 

გამოწვეული, რომ რაჭველი მჭედლები საქართველოს სხვადასხვა 

კუთხეებში გადიოდნენ სამუშაოდ და ადგილობრივთა დაკვეთით 

სამეურნეო იარაღებს ჭედდნენ. მსგავსი იარაღები მათ თავისთვი- 
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საც უნდა დაემზადებინათ. გარდა ამისა, რაჭა, მეურნეობის მრა–- 
ვალფეროვნებასთან ერთად, ნიადაგების ნაირობითა და რელიეფუე- 

რობით გამოირჩევა, რაც ხელს უწყობდა სხვადასხვა სახისა და 
დანიშნულების ხელით სამუშაო სამიწათმოქმედო იარაღების არ- 

სებობას. აქ გავრცელებული თოხებიდან არ შეიძლება ყურადღება 

არ გავამახვილოთ ჩენგად წოდებულ თოხებზე. მათი სიმაღლე 27-–– 

28 სმ-ია ყუა კოპულიანია, ტანი შვეტი, მხრებთან სიგანე 8 სმ-ია, 
ხოლო სამუშაო პირთან 12 სმ (აქართველოს სახელმწიფო მუ- 

ზეუმის კოლექცია # 153--64/2: # 130--64/6- # 141-–-65/9). 

აღნიშნული თოხის აღნაგობა უახლოვდება არქეოლოგ ო. ღამბაში- 

ძის მიერ შესწავლილ თხმორის განძის მეორე ტიპის თოხებს და 
იქვე მის მიერ წარმოდგენილ რაჭულ თოხწერაქვას?5. ო. ღამბაში–- 

ძე ამგვარ თოხებს მიწის გასაფხვიერებელ ფუნქციას მიაწერს. მხო- 

ლოდ მიწის გაფხვიერება ასეთი მძლავრი აეაარაღისათვის ძალზე 

მცირე ფუნქცია იქნებოდა, ეთნოგრაფიულ ყოფაში, ამგვარი თო- 
ხებით, ჯერ კიდევ აუღებელ სიმინდში სამემოდგომო ხორბალს. 

თესავდნენ (რომ არ დაგვიანებოდათ და წვემებისა და ზამთრის სი–- 
ცივებისათვის დაესწროთ), ასე რომ, ამ იარაღს მიწის პირველადი 

დამუშავებისთვისაც იყენებდნენ. 

რაჭაშივე ფართოდ იყო გავრცელებული ბოსტნის თოხები, 
ძველად აქ ამ დანიშნულებით ვიწროპირიანი დაბალი ტანის თოხს 

ხმარობდნენ, უფრო მოგვიანებით XX საუკუნის დამდეგსა და 30- 

იან წლებში ბოსტნის თოხების ნაირსახეობასთან გვაქვს საქმე. ასე– 
თებია თოხმაგილის სახესხვაობანი და ჩეკია თოხები. ჩეკია თოხი 

მცირეგაბარიტიან წერაქვს წააგავ,ი რომელსაც თორი სამუშაო 

პირი აქვს; ერთი წერაქვისმაგვარი ნისკარტით ბოლოვდება, ხოლო. 

მეორე ბრტყელი სამუშაო პირით. მისი საშუალო ანაზომებია: სი- 

გრძე 21 სმ, ბრტყელი სამუშაო პირის სიგანე 7 სმ. შუაში ჩეკი» 

თოხს სატარე ნაჩვრეტი აქვს, რომლის დიამეტრი 2 სმ-ია (იხ. საქ.. 

სახ. მუზეუმის კოლექცია # 153-–64/3). 

ბოსტანში სამუშაო მცირე მოცულობის თოხები გავრცელე- 

ბული იყო სამეგრელოში, იმერეთსა და ლეჩხუმში, ისინი კეკო 

თოხის ფორმის იყვნენ (იხ. საქ. სახ. მუზეუმის კოლექცია იმერუ- 

ლი თოხი # 87--61/2; M# 28--49/1 # 30--40/7 ლეჩხუმური 

# 62--39/20; #62--39/22). ამგვარი თოხები იმერეთში გვხვდე- 

ბა როგორც ჩეკიას, ისე ეჩოლას სახელით. იმერეთის მთის სოლის- 
    

55 ოთ. ღამბაშიძე, თხმორის განძი, გვ. 12 და ტაბ. 1, სერ. 8. 
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სოფლებში ახოს აღების დროს ფართოდ იყენებდნენ წაკატ-წერა- 
ქვისებურ იარაღს. წაკატი წალკატის სახელით გვხვდება ქართლის 

დასავლეთ რაიონებშიც, XIX ს. თბილისის სანახებში გავრცელე- 

ბული «ყო ბოსტნის სამარგლი შალთა, რომელიც ფორმით პატარა 

ცელს წააგავდა. მას სამუშაო პირი დაკბილული ჰქონდა. ზემო იმე– 
რეთმი ხმარობდნენ ოთხკუთხა ყუაკოპულიან თოხს, რომელიც 
ქართული (იგულისხმება ქართლური) თოხის სახელით იყო ცნო- 

ბილი. იგი ვრცელდებოდა საჩხერის, ჭიათურისა და ხარაგაულის 

რაიონებში. იმერეთში საყოველთაო გამოყენება ჰქონდა მხრებდა- 

ქნილ თოხებს, რომელიც კეკოს, იმერული მთავარი თოხისა და 

ლინგათოხის სახელითაა ცნობილი. იმერეთში ძველთაგანვე ვენახის 

დასაბარად უხმარიათ ბარი და ძელბარი. 
ქართლში ძირითადი ხელით სამუშაო იარაღებია –– ოთხკუთხა 

ანუ ქართული თოხი, იგი გავრცელებულია მთელ აღმოსავლეთ სა- 

ქართველოს ტერიტორიაზე როგორც ბარში, ისე მთაში. ამგვარ 

თოხებს ამზადებდნენ ქალაქებში, დაბებსა და ზოგიერთ სოფელ- 

“მიც. 

დასავლეთ საქართველოს მიწათმოქმედებაში თოხი უძველესი 

დროიდან XIX საუკუნის ბოლომდე ერთ-ერთ ძირითად სამეურ–- 

ნეო იარაღს წარმოადგენდა. ზედა პალეოლითში საგვარჯილესა და 

საკაქიის გამოქვაბულის მცხოვრებთ ცხოველთა ლულოვანი ძვლე- 

ბი და რქის თოხები გამოუყენებიათ?%ნ. ბრინჯაოს ხანაში თოხური 

მეურნეობა საკმაოდ მაღალ დონეზე მდგარა. მომდევნო პერიო- 

დებში თოხის ფორმები თანდათან ვითარდებოდა. 
თოხის გამოყენება, როგორც ძირითადი და წამყვანი იარაღისა, 

ადამიანის აზროვნებაში გარკვეულ წარმოდგენასს დაუკავშირდა. 
სუმერული ლეგენდა ამ უნივერსალური იარაღის „გამოგონებას 
სუმერთა უზენაეს ღვთაებას ენლილს მიაწერს. ლეგენდის მიხედ–- 
ვით, ენლილს ოქროს ლაჟვარდოვანი თოხი ჰქონიაზს. ბრინჯაოს 

ხანაზე ქართველთა წინაპრებსაც თოხზე გარკვეული მითიური წა- 

რმოდგენა უნდა ჰქონოდა, სხვანაირად ძნელი ასახსნელია საჩხე– 
რის რაიონის სოფ. ქორეთში§ზ და ურბნისის ტელეპიას წყაროზე 

56 საქართველოს არქეოლოგია, 1959, გვ. 45, 

2 ც M. M3000VM. II6ი806ხIIM0CC 3CMICIC.IILC, =ც01IIIIMII08CIIIICC I იმ- 

38IIXII6 36M6C/6.I)I8», 1967, C. 24. 

58% ო. ჯაფარიძე, ქართველი ტომების ისტორიისათვის ლითონის წარ- 

მოების ადრეულ საფეხურზე, 1961, გვ. 180. 
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აღმოჩენილი ბრინჯაოს მინიატურული თოხები5ზ, აღნიშნული თო– 

ხების სიმაღლე 1,5––2 სმ-ია, ხოლო პირის სიგანე –– 1-–1,5 სმ. სა– 

მეურნეო იარაღების მინიატურული ფორმების დაზზადების მაგა- 
ლითი, მხოლოდ არქეოლოგიური მასალით არ შემოიფარგლება. 1972 

წელს ზემო იმერეთის ეთნოგრაფიულ ექსპედიციას საჩხერელმა 

მჭედლებმა გადმოსცა მინიატურული წალდი და კვესი. წალდის 

(კოლ. # 20--972/8) ზომა 4,5 სმ-ია, კვესისა (კოლ # 20-–972/9) 

3.5 სმ. ამგვარ ნივთებს დიდხუთშაბათ·ა უმძრახზე გამოჭედავდნენ 

და მერე აკვანზხე შესაბმელად აძლევდნენ, რომ ბავშვს ავი ძალა. 

არ მიკარებოდა. არქეოლოგიური მინიატურული თოხები აკვანზე; 

'შესაბმელი დანიშნულებისა არ იყო, მაგრამ მათი სახით შესაძლე– 

ბელია ადამიანი გაიაზრებდა მიწასთან მუდმივი კავშირის ძალას. 

როგორც ცნობილია, ძველი აღმოსავლეთის ხალხებში მიწის მოხე- 

ნა გაიახრებოდა, როგორც მიწის განაყოფიერების აქტი. ამ აქტის. 

შემსრულებელი კი მამაკაცი იყო. ვფიქრობთ, რომ სახვნელში ხა- 

რის შებმის წესიც ამ კონცეფციის ასახვას უნდა წარმოადგენდეს. 
საქართველოში, ეთნოგრაფიულ სინამდვილეში თოხით ძერი–- 

თადად მამაკაცები მუშაობდნენ, მაგრამ შეიმჩნევა, რომ იქ, სადაც. 
მცირე სამუშაო იყო შესასრულებელი. ყოველთვის ქალი მუშაობ- 

და. მაგ. ბოსტნის სამუშაოების მწარმოებელ: ქალი იყო, ქალი 

ზრუნავდა საბო.ტნე ნაკვეთის „ვკარგიანობაზე, რ-ს როგორც, 

პირველად დაზუშავებაზე, ისე მეორადი სახის საქმიანობაზე, ეს ტა- 

რემოება შეიძლება იმანაც განაპირობა, რომ საქართველოში თოხუ-. 

რი მიწათმოქმედება საერთოდ მაღალ დონეზე იდგა თოხი ზო- 

გიერთ კუთხეში, მაგს დასავლეთ საქართველოში მიწის ღამუშავე-. 
ბის პირობას აკმაყოფილებდა (ჩვენ მხედველობაში გვაქვს მიწის. 
ზედაპირული დამუშავების აუცილებელი პირობა). აღმოსავლეთ 
საქართველოში თოხური მიწათმოქმედების სფეროში ქალი ერთ- 
ერთი წამყვანი ძალა იყო. ეს გარემოება უთუოდ მხარს უჭერს. 
გამოთქმულ მოსაზრებას იმის თაობაზე, რომელიც სამეურნეო და–- 
რაღის პირველ მომხმარებლად ქალს აღიარებს, ედ. ჰანის დაკვირ–- 
ვებით ეგვიპტურ მხატვრობაში თუ იეროგლიფებში სახვნელი და 

თოხი ერთიმეორის იდენტურები არიანს. თუმცა ერთით ქალი 

მუშაობდა, მეორეთი მამაკაცი. 

59 საქ. სახ, მუზეუმის არქეოლოგიური განყოფილების ფონდი, კოლ. # 5-– 

55/103. 
ი ნძ. 0 მჩი, IC სი(5(0IსIIC ძლ, IXIIსდაMსI(0L, LICIძIხთ.დ, 1909, გე.. 

152; მისივე, ,%I(0- ძი ICსI11სL, გვ. 447. უ 
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თოხით, როგორც აღვნიშნეთ, წარმოებდა ნიადაგის დაჩერ- 
კვნა, მიწის ზედაპირის მოსწრება და მარგვლა-თოხნა. სიმინდს" 
ზოგჯერ სამჯერ თოხნიდნენ. პირველ თოხნას –– პირადი თოხნა 

ეწოდებოდა, მეორეს –– მოროდ.ი, თუ ოჯახს სათოხნი ეLწრა- 

ფებოდა, ამისთვის სცოდნიათ როგორც სანაცვლო მუმაობა, ისე 

ურთიერთდახმარება ანაზღაურების გარეშე. გვიანი დროისათვის 

ურთიერთდახმარებას და სანაცვლოს ნადს ეძახდნენ ნადი ძვე- 

ლად საბატონო ან საეკლესიო მუშაობის გამომხატველი ბეგარა 
იყო, რომელიც სრულდებოდა ბატონის ვალდებულ ყმათა მიერ. 

XIX საუკუნეში თოსი კვლავ ძალაში იყო და ერთგვარად 

გამრავლფეროვნდა. ამას იწვევდა სოფლად კაპიტალიზმის შევრა, 
რომელსაც თან შეჰქონდა თავისი ულპაობელი კანონები და ექს– 
პლუატაციის ახალი ფორმები. ამასთან სოფელში გაჩნდა ახალი 

სამეურნეო იარაღები სხვადასხვა ფაბრიკებიდან. ახალი სამეერ- 
ნეო იარაღები დაკავშირებული იყო ახალი სამრეწველო ქალაქების 

გაჩენასთან და ზრდა-განვითარებჰათან. ქალაქებს მომრავლებამ 

ბიძგი მისცა მებოსტნეობის შემდგომ აღმავლობას, ადრე თუ #ებო- 

სტნეობა შინმოხმარების ფარგლებს არა სცილდებოდა, ახლა იგი 

საბაზრო ხასიათს ღებულობს. XIX საუკუნის მიწურულსა და 
XX საუკუნეში მებოსტნეობაში სახმარი მრავალი ფორმა-დანიმნუ- 

ლების იარაღი გაჩნდა, ასეთებია “ხახვის სამარგლი, ნივრის ამო- 
საღები და სხვ. 

სამეგრელოში დაბა-ქალაქების ზრდა-განვითარება“ ბიძგი 
მისცა მებოსტნეობის შემდგომ აღმავლობას. საკარმიდამო ნაკვე- 

თების გარკვეული ნაწილი მებოსტნეობამ დაიკავ. მეგრელ მი- 

წათმოქმედთ სააზისოდ ძველი სამეურნეო იარაღების ;გარდაქმნის 
ბაზაზე მრავალი ახალი სახის სამუშაო იარაღი შეუმუშავებიათ. 

სახვნელი იარაღები: სამეგრელოში ჩვენ მიერ ღა- 
მოწმებულ იქნა სახვნელი ოარაღების რამდენიმე სახეობა. ყეელა- 
ზე მარტივი სახის სახვნელად მისაჩნევია ჯამი ოხონალი-ოღარაი, 
რომელიც წარმოადგენდა დაახლოებით 220-–230 სმ სიგრძის 909 

მოხრილი,ხის ტოტს. ხშირად ერთიანი ხისაგან შედგენილი სახელუ–- 

რით, მოხრილობის კუთხიდან საკვეთი ღერის სიგრძე 60-65 სმ 
აღწევდა, კუთხეში ჩადგმული იყო მოკლე სახელური. ასეთ სა- 
ღარავს იყენებდნენ ბალახმორეული ნიადაგის დასაღარ-დასაწერად 

ჯაში ოხონალში უღელ ხარს აბამდნენ. ჯამი ოხონალი თითქმის 

ისეთივე მარტივი აგებულებისაა, როგორც სვანური ლაღრავი, თუ– 

შური და ფშმ:ვ-ხევსურული კავწერა რადგან კავწერას ტიპის სახე- 
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'ხელი მხოლოდ მთისთვის არ ყოფილა დამახასიათებელი და იგი ბა- 
რის რაიონშიც იქნა დამოწმებული, ვფიქრობთ, იგი უნდა წარმო- 

ადგენდეს არა მარტო ფუნქციის შესაბამისად წარმოქმნილ იარაღს, 

არამედ საერთოდ, სახვნელთა შორის ერთ ყველაზე მარტივ და 

ადრეული ტიპის იარაღს. ჩვენი აზრით, ანალოგიური სახვნელი თუ 
საღარავი მოქმედებაში უნდა ყოფილიყო მთელს საქართველოში. 

ამ ტიპის სახვნელი მოქმედებაში იყო თუშეთში, ფშავში, ხევსუ- 

რეთზი, ქსნის ხეობაში, სვანეთსა და სამეგრელოში, «ვ. ჯავახიშვი- 

ლი ქართლიდან მიწოდებული მასალის მიხედვით ვარაუდობდა, 

რომ ქართლური ოქოქა დაახლოებით მხარითა და სახნისით იყო 
მხოლოდ წარმოდგენილიმ!. 

ქართლური ოქოქა ისეთივე საქექი იარაღი ჩანს, როგორც კავ- 
წერა და ლიღრავი. მათი დანიშნულებაც ერთნაირი უნდა ყოფი- 
ლიყო. შესაძლებელია ამ ტიპის იარაღებმა საფუძველი დაუდეს 

გამწევი ძალით მოქმედ სახვნელთა შემდგომ ტიპებს; ძსეთებს, რო- 

გორიც იყო ხევსურული სამმხრიანი აჩაჩა და მეგრული ოგაფა. 

მეგრული ოგაფა-აგაფა –– ასე ეწოდება სამეგრელოში გავრ- 
ცელებულ სახნავ იარაღს, რომელიც შედგება მხარის (აგაფა, –– 

დედო), ქუსლის (ჩაფლა), ერქვანისა და სახნისისაგან (კინა). მეგ- 

რულ სახვნელს მხარი ორგვარი აქვს –– სწორი და ტანახრილი. მხა- 
რი ჩვეულებრივად 900 ით მოხრილი ხეა, რომელიც ჩამჯდარია მა– 

გრად „გახეშილ ქუსლში. მხრის სიგრძე ბარის სოფლებში მერ- 

ყეობს 200 სმ-დან 350 სმ-მდე. მთის ოგაფას მოკლე მხარი აქვს, 
ოგაფა გრძელი მხრებით ბარის სოფლებშია გავრცელებული. 

მთხრობელთა დაკვირვებით, მხრის სიგრძე გამწევი ძალის (ხა- 
რის, კამეჩის) სიგრძეზე იყო დამოკიდებული. საშუალოდ კი 3-–5 

ალაბამდე (არშინი უნდა ყოფილიყო). მხარის დაბოლოებაზე ქვე- 

მოდან უღელზე ღვედის გამოსაბმელად და მისაბმელად 3--4 კბი- 

ლი იყო ამოღებული, ამავე კბილებზე ღვედის გადანაცვლებით 

ხდებოდა ხვნის პირობის რეგულირება. წინა კბილზე გამობმა 

იწვევდა ნიადაგმი ოგაფას კბილის ღრმად სვლას და პირიქით 

(სურ. 3). 

ოგაფას აკეთებდნენ აკაციის, წაბლის ან თხმელასაგან, "იგი კარ- 

გად იყო ყოველთვის გათლილ-დაწარბული, რომ ხმარებაში მსუბუ- 

ჟი და საიმედო სიმაგრე ჰქონოდა. ოგაფას სისქე ჩვეულებრივ 6-8 

61 იქ. ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, I, 1920, 

გვ. 196. 

32



სე არ აღემატებოდა. ქუსლი (ქური, ჩაფულა) წარმოადგენღა აო- 
ლის ფორმაზე გათლილ ხეს, რო?ლის სიგრძე მერყეობდა 35--100 

ს? შორ-ს, სისქე 12--20 სმ, სიგანე –– 16--30 სმ. ქუსლს ამზსადებ- 

დნენ თხმელის, წიფლის, თუთისა და ნიგვზის ხისაგან. ქუსლი ისე 
იყო გამოთლილი, რომ გვერდიდან საფეხურებიან სოლს მოგვაგო– 
ნებდა. ქუსლები, რომლებიც შევისწავლეთ სამეგრელოს მუზეუ- 
მებსა და სოფლებში, ყველა სხვადასხვა ზომისაა, რაიმე სტანდარ- 

ტული ზომა არ არსებობს. სამუალოდ, მთხრობელთა თქ?ით ქუსლი 
„ერთი ალაბი, ერთი წყრთა უნდა იყოს". რაც საშუალოდ 60-75 
სმ უდრის. მთის სოფლებში ძირითადად მოკლე კუნძის ფორმის 
ქუსლებია გაბატონებული, ბარში –– თხელი და გრძელი. 

სურ. 3. სამეგრელოში გავრცელებული სახვნელი იარაღები. 

სამეგრელოში სახვნელ იარაღებში სამი სახის ქუსლი გამოი- 
ყოფა: ბარში--გრძელი და თხელი ქუსლი, მთაში–მოკლე, რომელ- 

საც ცხენის ოგაფასათვის იყენებდნენ, მოკლე ქუსლის ზემოთა 
ბრტყელ პირს, ძირის მსრიდან ოვალურ შემოგვერდილ-შემო„ვერ- 

ცხილს. ოგაფას რეგულირებისათვის ჰქონია ერქვანი. იგი ჩადგმუ- 

ლი იყო ქუსლში და მიბმული იყო მხარზე. მისი სიმაღლე მომხმა- 

რებლის სურვილზე იყო «დამოკიდებული, საშუალოდ. კი 60--7ე 

სმ სიმაღლისა კეთდებოდა. 
საქ. სახ მუზეუმში დაცულია # 14--40/78 ოგაფა, რომელიც 
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ხასიათდება ზემოთ აღწერილი ოგაფის მსგავსი შედგენილობით. 

ოგაფას მცირე ზომის სახნისი ჰქონია. სახნისებს ამზადებდნენ რა–- 
პიდ:ნ სეზონურად ჩამოსული მჭედლები (სურ. 4). 

სახნისის საშუალო ანაზომებია –– სიგრძე 18 სმ, სიგანე ფრთე– 
ბთან 12--17 სმ, სიგანე ყბებთან 11 სმ. იყენებდნენ უფრო მცირე 
ზომის სახნისებსაც. მთის ზოლში სახნისები უფრო წვერწამახუ–- 

  
სურ. 4. სახნისები სამეგრელოდან. 

ლი და ვიწროფრთებიანი იყო. რკ-ნის სიძვირისა და იმის გამო, 
რომ სამეგრელოს ნიადაგებს ღრმად მოხვნა არა სჭირდებოდა სახ- 
ნისის სიმაღლე ყბებთან შედარებით საქართველოს სხვა კუთხეებში 
გაგრცელებულ სახნისებთან საკმაოდ დაბალი იყო და უდრიდა 
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3. 3,5 სმ. სამეგრელოში ნიადაგის ზედაპირული ხვნა ისტორიული 

ხანიდან მომდინარეობს. ჯერ კიდევ XIII საუკუნეში ჟან შარღენმა 

თავის მოგზაურობაში ამ „გარემოებაზე საგანგებოდ «V“უთ-–თა??, 

გვიანი დროისათვის ოგაფის პარალელურად, რომელშიც ორი 
ხარი ება მოქმედებაში იყო ცალი ხარის წევაზე მოქმედი ოგაფა. 

ქ. ზუგდიდის სახელმწიფო ისტორიულ-ეთნოგრაფივულ მუზეუმში 
დაცული ოგაფა ხისაა მას მხოლოდ რკინის სახნისი აქვს. 

შედგება: ქუსლის მხარის, ერქვანის საგვერღული ხელ- 

ნებისა და მხარხელნების შემაერთებელი თამასის, სახნისის და 

უღელტაზბიკებისაგან. ქუსლი მოკლეა და ბრტყელი, ზემოდან სო- 

ლისებური მოყვანილობის ფიცარია მხრის ჩასადგმელი გამუოლი 

ნაჩვრეტით. ქუსლის სიგოძე –– 55 «მ-ია. 

მხარერქვანი ერთიანი ხისაგან არის გამოთლილი და დაკრუ- 

ლი აქვს სახელური. მხარის ის ნაწილი, რომელიც ქუსლშია ჩად- 

გმული, ბრტყლად არის გათლილი, ხოლო რითაც იგი ხელნებს 

უკავშირდება მრგვალადაა დატოვებული ბუნებრივ მდგომარეობა- 

ში. წინ გხრის თავი გაჩვრეტილია და გაყრილია ხელნების შემაერ–- 

თებელი 15 სმ სიგრძის თამასა. თამასა აერთებს მხარსა და ორ 
ხელნას. სიჭაგრისათვის ხელნისა და თ:მასის შეერთების აღგალი 

გახეშილია ხის ლურსგნით, ხელჩები თანაბარი ზომისაა. მსხვილი 

თავებით მილურსმულია მხრის მოხრილობასთან და წვრილი თავე– 
ბით გაყრილია უღლის ნაჩვრეტებში. უღლიდან რომ აო დასალტეს, 

ხელნებს ჩაყრილი აქვს ხის ჭინჭილაქები. „უღელი ერთი ზარის შე- 

საბმელად არის მოწყობილი. სქელი და მასიურია. გამოყვანილი 

აქვს საქედური, ამოჭრილი აქვს სატაბიკე ნაჩვრეტები და აქეთ- 

იქიდან ორი სახელნე ხვრელი. ამ ტიპის სახვნელში აბამდნენ რო- 

გორც ხარს, ისე კამეჩს. სახვნელს ძირითადად იყენებენ ბარის სო- 

ფლებში. 
თითქმის ანალოგიური აღნაგობისა იყო ცხენის ოგა- 

ფ ა, რომელიც წინა ოგაფისაგან იმით განსხვავდებოდა, რომ გამწევ 

ძალად ნაცვლად ხარუსა, ცხენს იყენებდნენ. ცხენის ოგაფას იყე- 
ნებდნენ როგორც სახვნელი, ისე მიწის ასაფხვიერებელი დანიშნუ– 

ლებით. 1962 წელს სოფ. ჯვარზენში ჩვენ ავხომეთ ადგილობრივი 

მოსახლის ჩონთო აქბარდიას ცხენის ოგაფა. მფლობელის გადმო– 

ცემით, ოგაფას ჯერ კიდევ იყენებდნენ როგორც მიწის მოხვნისა- 

თვის, ისე მიწი) ასაფხვიერებლად. ცხენის ოგაფა დავამოწმეთ სა–- 

62 ჟან შარდენის მოგზაურობა..., გე. 111, 

35



მეგრელოს თითქაის ყველა რაიონში. ერთი ეგზემპლარი დაცუ- 

ლია ზუგდიდის სახელმწიფო ისტორიულ-ეთნოგრაფიულ მუზეუმ- 

შ-, ცხენის ოგაფა შედგება: აგაფა-ოგაფასა (მხარი), ჩაფლა (ქუს- 

ლი), ერქვანი, დანდლები და კინახონასაგან (სახნისი). 

დანდლები" ორი სწორად გათლილი ხის ტოტია,„ რომელთა 
სიგრძე 227 სმ-ია, სისქით 8X4 სმ, თავში წვრილდება, ბოლო შე- 

საბანისად მსხვილდება, სადაც ერთიმეორისაგან 24 სმ დაშორებულ 
მანძილზე ამოჭრილი აქვს ორი ნაჩვრეტი. ამ ნაჩვრეტებში გაყრი- 

ლია ორი თამასა, რომლებიც გატარებულია ოგაფას თავში. ოგაფა 

და ორი დანდალი, ორი თამასით არის შეკრულ-გახეშილი, «სე 

რომ დანდლებს შორის 45 სმ მანძილი რჩება (სურ. 5). 

  

სურ. 5, ცხენის ოგაფა, 

ოგაფა 909-ით მოხრილი და ფიცარივით გათლილე ხეა, რომე- 

ლიც ერთი თავით ჩაფლაშია ჩადგმული. ჩაფლადან ოგაფას მოხრი- 

ლობის ზურგამდე 30 სმ-ია. მოხრილობის გარეკუთხიდან ცხვირამ- 

დე მანძილი 90 სმ-ია. აქვე მისი სისქე 13X5 სმ. ჩაფლა სოლისე- 

ბურად გამოთლილი ხის ნაჭერია, რომელსაც ზედაპირი ბრტყლა- 

და აქვს წათლილი, ხოლო ძირის მხარე მოგლუვებულ-მოკვერცხ- 

ილია. ჩაფლის სიგრძე 55 სმ-ია, სიგანე 23 სმ, უდიდესი სისქე 12 

Lმ, ჩაფლას ზუაში ამოჭრილი აქვს ოგაფასა და ერქვანის ჩასადგმე- 

ლი ნაჩვრეტი. ზომით 20X5 სმ. ჩაფლას წვერე უვიწროვდება 

როგორც სიგანეში, ისე სიმაღლეში 10X2 სმ-მდე, რაზედაც სახ- 

ნისი კინახონა იყო დაგებული. 

ჩაფლას „ნაჩვრეტიდან კინახონამდე 24 სმ-ია, ხოლო ნაჩერეტი- 

დან უკანა კიდემდე 9 სმ. ოგაფას კინახონა ფორმით ტოლფერდა 
სამკუთხედია, რომლის სიგრძე 16,სმ-ია ფრთებთან ჩაფლას სიგანე 

" სოფ. ონოღიაში დანდლებს გამირი უწოდეს. 
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18 სმ, სამუშაო პირის სიგრძე 12 სმ, რომლითაც კინახონა ჩაფლა- 

ზეა დაგებული. ასეთი სახნისი საუკუნის დასაწყისში ადგილობრივ 

მჭედლება 50 კაპიკად უმზადებიათ. 

ცხენის ოგაფას აქვს ცხენის გასაბპმელი მოწყობილობა -- 

ოვალური წრიული უღლის სახით. უღელს შიგნ-დან ტყავის სარ- 

ჩული ჰქონდა გამოკერებული, რომლის ქეეშაც თხის ბეწვს ან 

ქეჩას უდებდნენ, რათა წევის დროს ცხენს მოხერხებულაჯ. ებო- 

ძრავა. მასვე ორივე მხარეზე მიმაგრებული ჰქონდა რკინის რგო- 

ლები ან მაგარი თასმის ბალთები, რომლის საშუალებითაც ან სახე– 

ნელის დანდლებს მოაბამდნენ და დანდლების ნაცვლად ღვეეღებს. 

ზუგდიდის სახელმწიფო ისტორიულ-ეთნოგოაფიული მუაეუ- 

მის ფონდებში დაცულია ცხენის ოგაფა, რომელსაც ნაცვლაღ ხის 

დანდლებისა, თასმის ღვედები აქვს. თასმის ღვეღები გამობეულია 

თამასის ბოლოებში და შემდეგ მიბმულია ცხენის უღელზე (-ამუტ– 

ზე). თასმების სიგრძე 190 სმ-ია. თამასის სიგრძე 50 სმ. ქუსლისა 

სახნისით 60 სმ. ამ სახის "სახვნელი ცხენის წევისათვის გაერცელე- 

ბული იყო აგრეთეე იპერეთმიც. 

ცხენის ოგაფის განსხვავებული ვარიანტი დავაფაქსირეთ გეგე 

ჭკორის რაიონის სოფ. სალხინოში. ჩვენ :ვზომეთ ნიკო კოსქ.ს ძე 
ბასილაიას მაერ დამსადებული ცხენის ოგაფა ჩაფლას –- (კბი- 

ლა) სიგრძე –– 40 სმ, სიგანე 22 სმ, სიმაღლე 23 სმ. დანდლების 

სიგრძე 280 სმ, თამასების სიგრძე 75 სმ, ერქვანის სიმაღლე 8ე სმ. 

მხარი, ანუ ოგაფა 90 გრადუსით მოხრილი ხეა, რომელსაც ერთი 
ნაწილი ბრტყლადა აქვს წათლილი და ჩადგმელია ქუსლშე, სოლო 

მეორე ნაწილი -- მხარი მრგვლად არის გათლილი და დანულებეს 

შემაერთებელ ორივე თამასაშეა "გაყრილი. წინ ქინქილაქი :ქეს ჩა– 

ყრილი, დანდლები რომ არ გაძვრეს. თამასებში მხარი თავ:ისუ- 

ფლად ბრუნავს, ისე რომ ხვნის დროს დანდლები უძრავაღა: მიბ- 
მული ცხენზე ან ხარზე, ხოლო ერქვანის საშუალებით ს»:-ხელის 
რეგულირება უფრო მოხერხებულია ცხენისა და ცალი ხარის "ესა- 

ბმელ სახვნელების წინა ვარიანტებთან შედარებით. სახვნელ–ას ეს 
ქვეტიპი რამდენადმე დაწინაურებულია. სახვნელის ამგვარი გაუმ- 
ჯობესება, ჩვენი აზრით, ჩაის ბუჩქს რიგთაშორისი მოხენით უნდა 
იყოს გაპირობებული. ამგვარი სახვნელი უფრო ადვილი სLარეგუ- 

ლირებელია და ეს გარემოება მხვნელს მძიმე სამუშაოს უადვილებს) 

მექანიზაციის განვითარების დაბალი დონის გამო კოლ:ევონე 

გლეხობას ჩაის რიგთაშორისი ნიადაგის დამუშავება უხდეაოდა 
ბარვით, რაც საკმაოდ მძიმე და ძნელ საქმეს წარმოადგენდა. როცა 
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ჩავ) პლანტაციების ფართობები გაიზარდა, ჩაის რიგთაშორისი ბარ- 

ვა გაძნელდა. ამიტომ გლეხებმა იწყეს სახვნელის გამოყენება. სა- 

ამისოდ საჭირო იყო მსუბუქი და სახმარად მოხერხებული სახვნე- 
ლი. ოკენის საბრუნი გუთნები მძიმე იყო, ორი ხარი ჩაის რიგთა- 
მორის ფართობზე ვერ მუშაობდა. ამიტომ აქტიურად დაიწყეს 

ცხენისა და ცალხარიანი სახვნელების გამოყენება, მაგრამ თვით 

ძველი სახვნელი თავისი აგებულებით შეუფერებელი იყო. კოლ- 

მეურნე გლეხები ცდილობენ მის გაუმჯობესებას გაუმჯობესების 

ერთ ვარიანტს ჩვენ ზემოთ გავეცანით. სახვნელის გაუმჯობესე- 
ბის ძ-5ების მეორე ვარიანტს წარმოადგენს ზუგდიდის სახ. ისტ- 

ეთნო–გრაფ. მუზეუმის კოლექცია შეტყუპული სახვნელის სახით 

(სურო ჯე. 

  

სერ. 6, ჩაის რიგთაშორისი სახვნელი „სუმქური“. 

შმშეტყუპული სახვნელი შედგება ორი ქუსლისაგან (ჩაფლა- 
ქური), რომელთა სიგრძე 35 სმ-ია, სიმაღლე 10 სმ, სიგანე 16 სმ. 

ქუსლებში ჩადგმულია მხარი მოხრილი 909-ით, მხრის მოკლე ნა- 

წილი ქუსლიდან 34 სმ-ია, ხოლო თეით მხარის სიგრძე--ი2 სმ. 

მხრები დაბოლოებაზე ერთიმეორეზეა მილურსმული. მოხრი- 

ლობის კუთხიდან წინ 13 სმ-ის დაშორებით მხრებს აერთებს და 
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სიმაგრეს აძლევს შემაერთებელი თამასა. ქუსლებმორისი მანძი- 
ლი 7 სმ-ია. 2ბრებს „გარედან მილურსმული აქვთ ერქვანი, ერქვა- 

ნის სიმაღლე მიწიდან 82 სმ-ია სახვნელი მუშაობდა ცხენის წე- 
ვაზე. 

ამრიგად სამეგრელოში, გარდა მეგრული ოგაფისა, როელიც 

უღელი ხარის წევაზე მუშაობდა, ჩვენ დავაფიქსირეთ სახვნე- 
ლი ცალი ხარის წევით მოქმედი და ცხენით სამუშაო სახვნელის 

ოთხი სახეობა. ცხენის წევაზე მოქმედი სახვნელები ხმარებაში იყო 

ხევში, დუშეთის რაიონში, იმერეთსა და გურიაში. დასახელებულ 

კუთხეებთან შედარებით სამეგრელო „გამოირჩევა ცხენის სახვნე- 

ლთა ნაირსახეობით, რაც, ჩვენი აზრით, იმაზე მეტყველებს, რომ 

მის გამოყენებას სამეურნეო საქმიანობაში ხანგრძლივი ისტორია 

უნდა ჰქონდეს (სურ. 7). 

ისტორიული საბუთების შესწაკლის საფუძველზე ლ. მუს- 

ხელიშეილი მევიდა იმ დასკვნამდე, რომ XVI საუკუნეში დასავ- 

ლეთ საქართველოზე მიწის დასამუშავებლად ცხენს იყენებდნენ, 
ამ მოსაზრებას იგი ამყარებს ფერსათის ნუსხაზე და საქუთათლოს 

დავთარში მოხსენიებული ბეგარის ერთ-ერთ სახეობაზე, რომელ- 

საც „მსახურებაი ცხენითა“ ან „ცხენით სამსახური“ ეწოდებოდა.63 

XVI-XVIII საუკუნეში ცხენი: სახვნელი საქართველოში 
საკმაოდ გავრცელებული უნდა ყოფილიყო. ქართველი რომანტე- 

კოსი ალ. ჭაეჭავაძე ერთ თავის ლექსში, რომელსაც „გუთნის- 

დედა“ ეწოდება, ადამიანის ფიზი:ურ დაუძლურებას ადარებს 

სახვნელმი მუშაობით მოღლილი ცხენის მდგომარეობას! ალ. ჭავ- 

ჯავაძე ასეთ შედარებას ლექსში არ მოიტანდა რომ მისი დროისა- 

თვის ცხენის წევაზე მოქმედი ჩუთი, კავი თუ ოგაფა ცნობილი არ 

ყოფილიყო. 

ბოლო წლებში სახვნელის) წარმოშობა-განვითარების საკ:ით- 

ხში ფართოდ ჩაებნენ აგრონომები, ინჟინერტექნოლოგები და სხვა- 

დასხვა დარგის სპეციალისტები. ტ. გრომოვის)· და ი. ნოვიკოვის 

აზრით, ცხენის გამწევ ძალად გამოყენება ძირეულად ცვლის 
ხვნის პირობას. ხარ-კამეჩთან შედარებით ცხენი სახვნელში ავი–- 

თარებს მუდმივი წევის დაბალ ძალას, სამაგიეროდ, იგი შეიძლება 

63 ლმ უსხელიშვილი, დასავლეთ საქართველოს გლეხობის სოც.-ეკო- 

ნომიურე კატეგორიები, ენიმკის მოამბე. ტ. V--VI, 1940, გე. 292. 

64 ალ. ჭავჭაეაძ ე, თხზულებანი, თბ., 1940, გე. 130. 
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ადგილიდან ადვილად მოწყვიტო და სწრაფად გააჩერო. | 

კნელი გარეჭოება ცხენსა და აღამიანს მორის შრომით 

თობას ამარტივებს და შრომას აადვილებს. ამიტომ, აკედაა 

ვ 8.     

  

სდოციმლ შაასანაგაუაადაარმაას/ღთათითიისთიი 
ე”დ–_     

  

    

სურ.7. სამეგრელოში გავრცელებული უღლები, 

დანარე. ისინი ვარაუდობენ, რომ ცხენი, როგორც გაზ ჯევ- ძალა, 

გამოიყენეს იქ. სადაც მინდვრები ძლიერ დასა რევლია ებუ“-გაბა- 

ლახებული იყო ხის ფესვებით, ქეებით: სახნავი ფართობი მცირე. 
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იყო და მხვნელს უხდებოდა ხშირად გაჩერება და მიბრუნ-მობრუ- 
ნება 95 (სურ. 8). 

თუ ამ მოსაზრებას დავუჯერებთ, მაშინ ცხენის გამწევ ძალა» 

გამოყენების მაგალითები ყველა ქვეყნის მემინდვრეობამი უნლღა 

გვეძია. აქედან გამომდინარე, სახვნელის პირველ გამწევ ძალად 
ცხენი უნდა გვეღიარებინა. ისტორიული საბუთები ამასთან დაკაე- 
პირებით სხვა სურათს გვაძლევს. ცნობილია, რომ დიდ ციეილ“- 

ზაციის კერებში (წინა აზია, ეგვიპტე, ინდოეთი ხმელთაშუა %ღვის. 

  

  

  

ე §-I0 #2 

სურ. 8. სიმინდის საცეხეი. 

აუზი, ჩინეთ-) ცხენი სახვნელის გამწევ ძალად არ ჩანს. ცხენის მო–- 

შინაურება II ათასეულის დასაწყისიდან ივარაუდება ხოლო LI 

ათასეულის შუა პერიოდში იგი საბრძოლო ეტლებშიც გამოუყენე– 

ბიათ. მკვლევართა აზრეთ. მცირე აზიასა და ირანში LI1ათასეულის 

დუა პერიოდისათვის ცხენი უნდა „გამოეყენებინათ აგრეთვე სახვ- 

ნელშიც.% 

ი. დიაკონოვისა და გ. ილინის აზრით, ცხენს განსაკუთრებუ- 

5 I. LI090M08, XX. II09M.X08, 11C:0700LIC 80იი0ლL 210093780 წი მ-- 
თM%90CMIIX )ICCIMC-7008გV!!!, C9, 1947, #1, C. 9I. 

% ს იCMI)ჩIIმი IICI00M9, 1. IL, M., 1950, C. 269. 
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ლი მნიშვნელობა ჰქონდა მესაქონლე ტომებისათვის. ცხენი იძლე- 

ოდა საშუალებას, რომ მესაქონლეობას მომთაბრულ-ქოჩათმავლუ- 
რი ხასიათი მისცემოდა”? რომ ადვილად გადაენაცვლათ ადგილი- 

დან ადგილზე და დაპატრონებოდნენ როგორც მდიდარ საძოვრებს, 
ისე სამიწათმოქმედო რაიონებს. ცხენის გამწევ ძალად გამოყენე– 
ბის ფაქტი წინა აზიის ხალხებში სამაოდ დიდი მნიშვნელობის 
მოვლენას წარმოადგენდა, იგი ხელს უწყობდა სამხედრო ძლიერე- 

ბას და. თუ სახვნელშიც გამოიყენებდნენ, ერთიორად ზრდიდა მი- 
წის დამუშავების შესაძლებლობებს. იგივე გარემოება ახალ შესაძ- 

ლებლობებს უქმნიდა მიწათმოქმედ თუ ძლიერ მეჯოგე ტომებს. 

მათ ხელში თავს იყრიდა სიმდიდრე და სამხედრო ძალა. 

სამეგრელოში გავრცელებული სახვნელის ძირითადი ტიპი 

მაინც ხარის წევაზე დამუშავებული სამმხრიანი სახვნელია. საქარ- 
თველოში სამმხრიანი სახვნელები გავრცელებულია გურიაში, სა- 
მეგრელოში, იმერეთში, ხევსურეთში, თუშეთში, სვანეთსა და აფ- 

ხახეთმი. ყველა ეს სახვნელი ძირითადად კოლხური ტიპის სახვნე- 

ლებში ერთიანდება. კოლხური ტიპის სახვნელისათვის დამახასია– 
თებელია 90“-ით მოხრილი მხარი და ხშირ შემთხვევაში უსაკვეთ- 

ლობა. ამგვარ სახვნელს ჩვენ პირობითად კოლხურს ვუწოდებთ, 
რადგან იგი ძირითადად კოლხეთშია გავრცელებული. აღნიშნულ 

გარემოებას 1937 წელს ყურადღება მიაქცია გ. ჩიტაიამი რომელ- 

მაც კოლხური სახვნელი მიიჩნია ეტრუსკული სახენელის ანალო- 

გიურად.5ზ ამ ნიადაგზე იგი აკეთებს დასკვნას, რომ ქართველოა 

წინაპარ ტომებსა და ლიდიელებს მაღალი სამიწათმოქმედო კულ- 

ტურა ჰქონიათ. აქვე აყენებს საკითხს ამ ტომთა შორის კულტუ- 
-რულ-ისტორიული ურთიერთობის შესახებ.59? 

სამეგრელოში სიმინდის კულტურასთან დაკავშირებით შეიქმ- 

ნა ფოჩხის ტიპის საფხვიერებელი მოწყობილობა, რომელსაც დე- 
დანზე ასხმული ჰქონდა 6--7 კბილი, მასში აბამდნენ უღელ ხარს, 
აფხვიერებდნენ ნიადაგს და ატარებდნენ სიმინდის კულტივაციას. 
უფრო რთული აღნაგობისაა სამქუსლიანი კულტივატორი. სამეგ–- 

-რელოში მის გამოყენებას დიდი ხნის ისტორია არ უნდა ჰქონდეს. 

გეგეჭკორის რაიონის სოფ. ნამიკძოლოუს მცხოვრები ალექსანდრე 
ბესარიონის ძე სხულუხიას (71 წლისა, 1974 წ.) გადმოცემით პირ- 

  

6 L, LIი00M098, 10. I1I0959MM#M098, დასახ. ნაშრომი, გვ. 202. 

68 გ. ჩიტაია, რაქული სახვნელი, ენიმიკის მოამბე, ტ. I, თბ., 1927, 

გვ. 284, 

60 იქვე, გვ. 287. 
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“ველი სუმქური გამოუგონია სოფ. ნამიკოლოუს მკვიდრს სოფრო 

ოკუჯავას. სუმქურის შესახებ ველზე მხოლოდ ზეპირი ცნობები 

ჩავიწერეთ, ნივთიერად იგი დაცულია გეგეჭქკორისა და ზუგღიდის 
მუზეუმებში, (გგეგეჭქკორის მუზეუმის სუმქურს კბილები ერთ დე- 

დანზე აქვს ასხმული, ზუგდიდის მუზეუმის კოლექციას ორი კბი- 

ლი დეღანზე აქვს, ხოლო ერთი მხარში აგაფამია გაყრილი და გა–- 

მაგრებული. მოხუცთა გადმოცემით, სუმქური შრომაში დიდ შე- 
ღავათს იძლეოდა სამი ქუსლით ხენა საქმეს აჩქარებდა. სუმქურის 
კბილებზე პატარა სახნისები ყოფილა წამოცმული რომლითაც 
მიწას 10-–20 სმ სიღრმეზე ხნავღლნენ. 

სამეგრელოში სახვნელი იარაღების ნაირსახეობა მიუთითებს 
ამ კუთხის სამიწათმოქმედო კულტურის დიდ სიძველეზე და სამე– 
ურნეო ცოდნის მაღალ დონეზე, რომელიც საუკუნეების მანძილზე 
იზრდებოდა და ვითარდებოდა. 

სამეგრელოში მიწათმოქმედების კულტურის მორიგი წინსვლა 
საქართველოში საბჭოთა ხელისუფლების დამყარების შემდეგ იწ- 

ყება, როცა მემინდვრეობაში ფართოდ მოიკიდა ფეხი სასოფლო- 

სამეურნეო მექანიზაციამ და მეცნიერულმა ცოდნამ. 

IL. 8. (ბთ 6ნ643413L 

3CMIILIIნ/IIC8 8 C#4MLCIიCII0 

რ03I0M6 

C2გV0-იბი0 ი2C0040X080 8 3გ8იგIIV0# I იVვIII, 8 XX0XVXIIMLC; 
319MM26L 4339,2 MXM2. CI0 109910989 Mმ 00Mს 0მ2M0II08, M010იL%I6 
8MX)0ს210X II9IIსნ LI000108, MIM0X400780 L000/CM%IIX IIIიI08 II0004M06- 
M9MM9M IM 370 0016LIMM. Cი0მ28IIM+041ნ9M0 C #090VIMMI იმM0სმMV I იV- 
3VM CმM0”იბიალ ყ#სზუილლი8 II0IL0IMმ00MლIMIსIM დი00LI0II0M, ILLVIM- 
Mმ+ CV6100LIIIIV0CMIIM. 

8 XL-–-IX 88. XI00 I. 3. 8 II0IMIXVIMIC MMC7IM M0Cლ10 604#ხIIIMC 
93M090M#/MVყ00MM0C M 00IVMმ/Xხ8ხIC (18M2#0VM9%, Iნ0VVყMI0I I0+0M0VM%IX 
ჯ8იმ»0ლხ 0238I7MC Mლ7გ2I/MV0I9VM. II C4#07080MCI8მ, C00C06CლX80- 
888IIM6 VCM00C0CIMMI0 ილხიL06ლლ2 06+X0/IVMIVლMV9 I0CIXCMMX IIICM0L. 

0 »0იVXIM0CI9X, C8932IIVIხIX C 36M4MV0I09M/CM 8 IL0XXIIIC, 0I0M- 
ყVM80M# ყ0C0 9§8Mყ9უMლ0ხ 0იიიბიენჰლყხ MIIIMVM2+0-00ი2თMVყ00MM8 
VCI08M9, IM00X1II0M0I2+90 VM23ხI8მი-ლს ზ „!0ილ8II» #ი00Vყ0CMMX 
IIMCხMCIMIMხIX IICI0MVIIMMმ2მX, 82 ”7მMX0 IIVICII0CCX806LVLIVIMLL2MM C00ლ/- 
9686M08ხ9. 
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LI0CM0I1ი98 98 370 8 X0IMXIMIMC M00IM0IC XIIICIIV C 0I0IMMლ9ყლ- 
IIIICM ი0283IIხIX CII0C0608 060260”VM 30MXII ც8 10M MIIC9C M# V/I06- 
ილ!II9M )I VC080ი0III0CICI8082IM#0M 00V7IIIII X»0VIმ XI0CXIILL2MIL 8Lხ)- 
00010 V00X:მ%. 

30Mა9010MM6 8 CმM0”ილუ0 იმ38MX0 80 8ლ00X ყ0079X –- MII3- 
MCIIII0II, 200M7000M II 200101. ს IX2XLM0CM MIII002I0C 6ხIII 
წილულიმ8ზჰლMს! 0000/00X0M9სIC II0C68Mხ6ხI6 LVIხXVიი ს. 

#ცი10ი0M VლწეII0ცულIი II0CM0IნხV0 #I003_ IIმX0+XIIსIX 0იV- 
უს. ტსნიი რიმიი9ლამიმლ1, 970 8 30Mულალიხს #მMლ0”ი0V0 8 
0იჩლ0IMMMC 8ლMმ II0MM0IL91MCს 3M0CXC C I 9VIIMII 00VIM9IMIL # MIმ- 
X0IIIსIC 0|):V/IIIV C XM0IIL 014901 79ILI080M CIIII0II. 

0XMM0 II3 XI008 იმX07VსIX 00VIIII, –- ცნV3Vნით ი0X0XL00C 
0იVIIII0C, –– ი0908I00ლ0ნ 0006 წიე, MმM 8 ჯივიIლ1ცსბ /მIMII0LI0 
ელI0Iმ იM09M8MIIმლ0ხ MVIხIVიმ VM8მ9.



თამარ გელაძე 

'მრომის ორბანიზაციის “ფ§ვორმები სამებრელოფში 

· სამეგრელოში გარკვეული შრომატევადი სამუშაოების შესრუ- 

ლებისას ხშირად მიმართავდნენ კოლექტიურ შრომას. ცნობილია, 
რომ შრომის მარტივი კოოპერაცია წარმოიშვა ჯერ კიდევ თემურ- 

გვაროვნული წყობილების დროს, სადაც მის გამოყენებასს აუცეი- 

ლებელი და უნივერსალური ხასიათი ჰქონდა!. შრომის კოოპერა- 

ცია არ ისპობა იმ საზოგადოებრივ ფორმაციასთან ერთად, რომელ- 

მაც იგი წარმოშვა. ის განაგრძობს არსებობას გადმონაშთის სახით 

მომდევნო საზოგადოებრივ ფორმაციებში და თუმცა აღარ ატარებს 

საყოველთაოდ გავრცელებულ სახეს, იგი კვლავ ასრულებს მეურ- 
ნეობის სხვადასხვა დარგში გარკვეულ ეკონომიკურ ფუნქციებს?. 

ამავე დროს, გადმოდის რა მომდევნო სოციალურ-ეკონომიკურ 

ფორმაციებში, ის ექვემდებარება კლასობრივი საზოგადოების სპე- 
ციფიკურ კანონებს, ითვისებს მის თავისებურებს და ამდენად 

თავის თავდაპირველ ბუნებას იცვლისშ?. 

ჩვენს მიზანს შედგენს ვაჩვენოთ მემინდვრეობასთან დაკავ- 

“მ-რებული შრომის მარტივი კოოპერაციის გადმონაშთები სამეგრე- 

ლოში, ნაშრომი ემყარება 1974--1976წწ. სამეგრელოში შეგრო- 

ვებულ საველე ეთნოგრაფიულ მასალას, რომელიც ასახავს XIX ს. 

ბოლოსა და XX ს. დასაწყისის სურათს. 

თუ გავითვალისწინებთ სამეგრელოში მემინდვრეობის წამყვან 

როლს, ბუნებრივია, უნდა ვიფიქროთ, რომ სწორედ სამინდვრო 

1. 3) 66ი, CM0იLII MC0806LIIII0M 3#0!(0MIIM0CX0I MVუხIV0ს), M., 1937; 
I. LVM09, 80006LL2% IIC1001IM X03MIICI82, M.-)I., 1929. 

2 ალ რობაქიძე, რაქის ეთნოგრაფიელი მივლინების ანგარიში, ეზნი- 
მკის მოამბე. IV, 1939, გვ. 305. 

3 ალ რობაქიძე, შრომის ორგანიზაციის ფორმები ძეელი საქართველოს 
სახალხო მეურნეობაში, თბ., 1941, გე, 7. 

I 
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სამუშაოებთან დაკავშირებით უნდა შემორჩენილიყო შრომითი კო-. 

ოპერაციის ფორმები შედარებით სრული სახით. 

მემინდვრეობის კულტურებიდან სამეგრელოში, ძველად ძირი- 

თადად, ღომი და ფეტვი მოჰყავდათ“, XVII საუკუნიდან ვრცელდე- 

ბა სიმინდი, რომელმაც XIX საუკუნის შუა წლებისათვის თითქმის 

განდევნა ადრეარსებული მარცვლეული კულტურები და გაბატო- 
ნებული მდგომარეობა დაიჭირა. ზუგდიდისა და სენაკის მაზრის სა- 

ხელმწიფო გლეხთა ყოფიერების მკვლევარი დ. ნოსოვიჩი წერს, 

XIX ს. ბოლოსათვის აღნიშნულ მაზრებში პირველი ადგილი უჭი- 

რავს მიწათმოქმედებას, კერძოდ, სიმინდის კულტურას, რომელ- 

ზედაც დამყარებულია ადგილობრივ მცხოვრებთა კეთილდღეო- 

ბაო" ამიტომ ბუნებრივია, შრომის გარკვეულ ორგანიზაცია მი- 

მართავდნენ ძირითადად სიმინდის მოყვანასთან დაკავშირებული· 
სამუშაოების დროს, ხოლო იშვიათად, ალბათ ტრადიციით, ღომის 

მოყვანასთან დაკავშირებულ საქმიანობაშიც ვხვდებით. 

ხვნასთან დაკავშირებული შრომის ორგანიზაცია რამდენიმე 

მარტივი სახის შრომითი გაერთიანებით წარმოგვიდგება. საერთ-. 

თოდ, შრომის ორგანიზაციის ხასიათს, მის სირთულესა და გავრცე- 

ლებას სხვა ფაქტორებთან ერთად განაპირობებდა "მესასრულებე- 
ლი სამუშაოს სირთულე, რომელზედაც, თავის მხრივ, გარკვეულ- 

გავლენას ახდენდა ადგილობრივი გარემო პირობებიც. ამ მხრივ, 

სამეგრელოში ბუნებრივი გარემო (რბილი ჰავა, ნიადაგის თავისე- 

ბურება) ხელსაყრელ პირობებს ქმნიდა მიწათმოქმედებისათვის, 

ვახუშტი ბაგრატიონი წერდა: „რამეთუ ერთი მხოლოდ მუშაკად 

მოქმედი კაცი, მხოლოდ წალდ-თოხისა მქონებელი, ღასახლდების, 

მოიყვანს საზრდოსა ჯალაბთასა და გა–დაიხდის ბეგარასაცი“ნ, 
სამეგრელოში მიღებული იყო მიწის ორჯერადი ხვნა –– პირეე– 

ლი ხვნა („დიხაშ ტახუა“) და მეორე ხვნა „თასუა“ ან „მაჟე ხო- 

ნუა“. პირველად რომ მოიხვნებოდა მიწა ამაში დაითესებოდა სი- 

მინდი და შემდეგ მეორედ გადაიხვნებოდა. თუ მეორედ გადახვნას 
ვერ ასწრებდნენ, მაშინ ფარცხს გადაატარებდნენ. იმ შემთხვევაში,. 

4 არქ. ლამბერტი, სამეგრელოს აღწერა, თბ., გვ. 51; ივ. ჯავახი- 

შვ. ი ლი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, წ. I, თბ., 1939, გე. 305--371; 

ვახუმტი ბაგრატიონი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, თბ., 1941, 

გვ. 145. 

ხ MII30I L3I1+, I. 11, C. 282. 
ნვახუშტი ბაგრატიონი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, თბ., 

1942, გვ. 145. 
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თუ „უვს" იღებდნენ, მაშინ 3-ჯერ უნდა მოხნულიყო ნიადაგი. ეს 

იყო „ტახუა", -- „რჩქონუა“, და „თასუა“. მაგრამ ნიადაგის სირ- 

ბილის გამო ეს არ მოითხოვდა მიიმე სახვნელ იარაღს. 
სამეგრელოში გავრცელებული სახვნელი იპრალი იყო ხ“-. კავი 

(ოგაფა, აგაფა) რკინის სახნისით („კინახონა“). ეს იყო მარტივი სახ– 

ვნელი იარაღი, რომელსაც უმთავრესად ;გლეხი თვითონ აკეთებდა, 

სახნისს კი მჭედელი ჭედდა. XX ს. დასაწყისისათვის სახნისის გა- 
მოჭედვა ღირდა 50 კაპ. ოგაფაში გამწევ ძალას წარმოადგენდა ერ- 
თი უღელი მუშა საქონელი, უმთავრესად ხარი, იშვიათად კამეჩი 

(იყო შემთხვევები ფურკამეჩის მშებმისაც), მუშახელს –-– ერთი ან. 

ორი კაცი, „მახონალი“, რომელსაც კავი ეჭირა და „მანჯღვერი“, 

„მანჯღვერალი“. ეს უკანასკნელი იმ შემთხვევაში იყო საჭირო, თუ 

ხარი კარგად არ იყო გამოხედნილი. გარდა ამისა, შედარებით იშძ- 

ვიათად იყენებდნენ ცალი ხარისა და ცხენის ოგაფას. სამეგრელო- 

ში ნიადაგის თავისებურება მოითხოვდა მსუბუქ სახვნელს. აღნი9- 

ნული სახვნელი მარტივი იყო, მისი შეძენა ყველა გლეხს შეეძლო. 

ასეთი მსუბუქი სახვნელი არ მოითხოვდა ერთ უღელზე მეტ გამწევ 
ძალას. როგორც აღვნიშნეთ, არსებობდა ცალი ხარისა და ცხენია 
ოგაფაც. ე. ი. ოჯახს, რომელსაც ჰქონდა ოგაფა და ულელი გამწევი 
ძალა, დამოუკიდებლად შეეძლო ხვნა. დიდი ოჯახებისთვისაც (უგუ- 

რთუ ოჯახების) კი, რომელთაც სახნავი მიწა ბევრად მეტი ჰქონდათ, 

საკმარისი იყო ერთი ოგაფა ერთი უღელი გამწევი ძალით. ასეთი 

იყო სოფ. ხეთაში ქირიების ოჯახი. ოთხი ძმა: ტემუია, ჯარუა, გვა- 
ძი, ჯვებერე თავიანთი ცოლ-შვილით ერთად ცხოვრობდნენ. საეკ- 

ლესიო გლეხები იყვნენ. ჰქონდათ 30 ორთალი მიწა”, 30-მდე ძოო-- 
ხა, ოთხი ცხენი (თავისი უნაგირით), ჯორი და ოგაფა ერთი უღელი 

ხარით. ინფორმატორთა გადმოცემით, ოჯახი ორ ხარზე მეტს არ 

გაიჩერებდა. 

ასეთ პირობებში, ბუნებრივია, პატარა ოჯახების უმრავლესო- 

ბაც ხვნა-თესვას დამოუკიდებლად ახერხებდა, ე. ი. ერთი უღელი 
თუ ჰყავდა ოჯახს, იმას დამოუკიდებლად შეეძლო მიწის მოხვნა. 

იმ შემთხვევაში, როდესაც მუშა საქონელი საერთოდ არ 

ჰყავდათ ან ცალი ხარი ჰყავდათ და ამიტომ ვერ ახერხებდნენ და- 

მოუკიდებლად მიწის მოხვნას, მიმართავდნენ შოომის ორგანიზა- 

ციის გარკვეულ ფორმებს. ხვნასთან დაკავშირებით “დავამოწმეთ 

  

7 ორთალი –- მიწის საზომია, 1 ოგაფა რასაც 1 დღეში მოხნავდა, 2,5 ორ- 
თალი = 1 ჰა. 
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შემდეგი სახის მრომის ორგანისაცია. ამ სახის შრომით გაერთია- 

ნებას სამეგრელოში უწოდებდნენ „ქალუსკვეთ,  „ქალუსკვეთ 
ხოჯეფი“ (სოფ. რუხი, ხეთა, ჯიხაშკარი), „დოცალუა", „ხოჯეფიშ 

დოცალუა“, „დობცალით“ (სოფ. ჩხორია, კიწია), „დიმაბუნე“ (სოფ. 

ონოღია). ინფორმატორთა გადმოცემით „თუ თითო ხარი ჰყავდა 

ოჯახს მაშინ ერთად შევაბამდით. ამას ერქვა „დოცალუა“", „დობ- 

ცალით“, „ხოჯეფი დობცალით“ (სოფ. კიწია). „როცა 2 კაცი შე- 

აერთებდა თითო ხარს და ერთად ხნავდა, ამას ერქვა „დიმაბუნე" 

(სოფ. ონოღია). 

მოომის ასეთი კოოპერაციის დროს ერთიანდებოდა ორი ოჯა- 

ხი თითო ბარით. ოგაფა და უღელი თითქმის ყველა ოჯახს ჰქონდა, 
ამიტომ ოგაფასა და უღელს ხვნის დროს ოჯახები თავთავისას 

ხმარობდნენ. იმ შემთხვევაში, თუ ერთ-ერთ მონაწილეს არ ჰქოს- 

და ოგაფა, ითხოვდა ან ამხანაგის ოგაფას გამოიყენებდა სახღაუ- 

რის გარეშე (ოგაფა, როგორც წესი, არ ქირავდებოდა) შრომითი 

კოოპერაციის თითოეული წევრი თავთავისი მიწების ხვნის დროს 

თვითონ იყო „მახონალი". თუ ორი კაცი იყო საჭირო, ე. ი. თუ 

ხარები არ იყვნენ კარგად გახედნილი და საჭირო იყო „მანჯღვე- 
რალიც“, ასეთ შემთხვევაში ორივენი ჯერ ერთთან მუშაობდნენ, მე- 

რე მეორესთან. მაშასადამე, მრომის ორგანიზაციის აღნიშნული 

ფორმის მთავარი პირობა იყო გამწევი ძალის ტოლი რაოდენობით 

მონაწილეობა. სახვნელი იარაღი და მუშახელი თავთავისი მიწების 

ხვნის დროს საკუთარი უნდა გამოეყენებინათ. თუმცა ამ პირობის 

დარღვევა მესაძლებელი იყო, კერძოდ, იარაღი შეიძლებოდა ერ- 
თისა ყოფილიყო, თუ ამხანაგობის მეორე წევრს არ ჰქონდა. ასე- 

ვე ხვნის მთელი პერიოდის მანძილზე სულ ერთი წევრი ყოფილი- 

ყო „მახონალი“" (თუ მეორე წევრს რაიმე მიზეზის გამო არ შეეძ- 

ლო მუშაობა), მაგრამ ამ უკანასკნელ შემთხვევაში ზოგჯერ (იშვია- 

თად) ხდებოდა შრომაში სამაგიეროს გადახდა სხვა სახის შრომით. 

უფრო ხძირად სამაგიეროს გადახდა ხდებოდა იმ შემთხვევაში, თუ 
მეორესაც დასჭირდებოდა. მთხრობლის გადმოცემით „ოგაფა" 

შეიძლებოდა ან ერთისა ყოფილიყო, ან მეორესი, ამას არ ჰქონდა 

მნიშვნელობა. მუშახელსაც იმდენი მნიშვნელობა არ ჰქონდა, მთა- 

ვარი იყო ხარების თანაბრობა“ (სოფ. ჯიხაშკარი, გვეგვე საბას ძე 

შენგელია. 72 წლისა). : 

შრომითი კოოპერაციის თითოეული წევრი ხნავდა იმდენს, 

რამდენიც სჭირდებოდა. იმ შემთხვევაში, თუ სახნავი ერთ-ერთ 

წევრს მეტი ჰქონდა, მეორეს ნაკლები, უფრო ხშირად ეს სხვაობა 
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უნდა გაეთანაბრებინათ, ე. ი. ვისაც ნაკლები ჰქონდა დასახნავი 

ფართობი, იმას შეეძლო ხარები სხვა სამუშაოზე გამოეყენებინა, 
ანდა თავისი მოზიარე სხვა სამუშაოზე მოეხმარა. ჩვენი მასალის მი– 

ხედვით, ამ „გათანაბრების“ დროს უმრავლეს შემთხვევაში მტკი–- 

ცედ დადგენილი ნორმები არ ყოფილა. თუმცა ზოგიერთ სოფელში 
იყო საამისოდ გამომუშავებული ნორმები მაგალითად, ერთი 

ხარის ერთი დღით ხენამი გამოყენება უდრიდა ერთი მუშის ერთი 

დღით თოხნაში გამოყენებას. მოგვყავს სოფ. ხეთაში ჩაწერილი მა- 
სალა: „მიწის რაოდენობა ერთნაირად უნდა «მოეხნათ. მაგრამ 

ხნავდნენ იმდენს, რამდენიც სჭირდებოდათ და მერე უნდა გაეთა- 

ნაბრებინათ ხარის თხოვებით ან პირადი მრომით მაგალითაღ, 

ერთს. ხუთი დღისა აქვს, მეორეს ორი დღისა. ასეთ შემთხვევაში 

მეორე გამოიყენებდა სამ დღეს თავისი ამხანაგის ხარს, ანდა 

თოხნაში მოიხმარდა. ერთი ხარი ერთ დღეს უდრიდა ერთი დღის 

თოხნას“ (გიორგი მაქსიმეს ძე სართანია, 79 წლისა), მაგრამ ეს წე- 

სი, ასეთი ნორმირებული გათანაბრებისა არ იყო საყოველთაოდ 

გავრცელებული. ზოგიერთ სოფელში საერთოდ არ იყო მიღებუ- 

ლი „გათანაბრება“, მაშასადამე საქონლის თანაბარი რაოდენობით 

§ონაწილეობის პირობებში მიწას ხნავდნენ არა მონაწილეობის 

პროპორციულად, ე. ი. ამ შემთხვევაში თანაბრად, არამედ იმდენს, 

ვისაც რამდენი სჭირდებოდა. ერთ შემთხვევაში არა ხდებოდა ამის 

გათანაბრება, მეორე შემთხვევაში ერთგვარად თანაბრდებოდა (ნა- 

ზღაურდებოდა) –– მრომით ან ხარების თხოვებით, მაგრამ მტკი– 

ცედ დადგენილი ნორმები არ იყო. მესამე შემთხვევაში ნორმების 
მიხედვით ხდებოდა გათანაბრება. ყველაზე უფრო მეტად გავრცე- 
ლებული იყო მეორე შემთხვევა, ე. ი. „გათანაბრება“ ანუ სამაგი- 
ეროდ დახმარება (ხარებით ან პირადი შრომით) არა დადგენილი 

ნორმების მიხედვით და მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ მოზიარეს 

ეს დასჭირდებოდა. მსგავსი შრომის ორგანიზაცია იყო აღმოსავ- 
ლეთ საქართველოს მთაში მსუბუქ სახვნელებთან დაკავშირებით 
და ასევე იმერეთშიც. 

სამეგრელოში დავადასტურეთ ხვნასთან დაკავშირებული შრო- 

მის ორგანიზაცია, როდესაც რამდენიმე ოჯახი (უმთავრესად, ორი) 

ერთიანდებოდა სახვნელი იარაღებითა და ხარებით და ერთად რიგ- 

რიგობით ამუშავებდა ერთმანეთის მიწებს. ეს იყო სანაცვლო შრო- 

მის ანახლაურებაზე აგებული შრომითი დახმარების აუცილებელი 

ანაზღაურება იმავე რაოდენობის შრომით. ხვნის დროს შრომის 
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ასეთი ორგანიზაცია (როგორც თითო ხარით შეერთებისას, ასევე 

სანაცვლო მუშაობა) არ იყო შეპირობებული ნათესაური კავშირით. 

ხენის დროს კვების, დასვენებისა და შრომის C–ეჟიმი მტკიცედ 

იყო დადგენილი. ხვნის დროს ქალი შრომაში არ მონაწილეობდა. 

იშვიათად შეიძლებოდა ქალი ყოფილიყო წინამძღოლად. ერთად- 

ერთი საქმიანობა, რომელსაც ქალი ეწეოდა, ეს იყო მინდორში 

საჭმლის წაღება (თუ მანდორი ახლის იყო, სახლმი მოდიოდნენ). 

საჭმელი იმ ოჯახიდან მიჰქონდათ, ვისი მიწაც იხენებოდა, ხენის 

დროს ორჯერ ჭამდნენ -– საკაკალო და სადილი, საკაკალოზე მიჰ- 

ქონდათ –– ჭადი, ყველი: სადილად ––- ღომი, ლობიო. ხარებს სა- 

დილობის დროს ასვენებღნენ, აჭმევდნენ, წყალს ასმევდნენ. თუ 

მიცეალებული იყო მეზობლად, დასაფლავებამდე მუშაობა არ შე- 
იძლებოდა. თუ ოჯახში ვინზე მოკვდებოდა, ერთი წლის განმავლო- 

ბაში მაბათობით ხვნა აკრძალული იყო. 

იმ შემთხვევაში, თუ ოჯა:ს არ ჰყავდა მუშა საქონელი, ის ქი– 
რით შოულობდა ხარებს, გარდა ამის, ზოგჯერ თხოულობდა 

ხარებს მეზობლისაგნ და სამაგიეროს უხდიდა შრომით, 

ან სურსათით. მეტ-ნაკლებად ორივე წესი ღასტურდება ყვე- 
ლა სოფელში, სადაც კი ჩავიწერეთ „მასალა. არ იყო გამორიც- 

ხული ხარების თხოვება მეზობლისთვის უსასყიდლოდაც. ეს წე- 
სიც დასტურდება ყველა სოფელში, სადაც ჩავიწერეთ მასალა. რა 
თქმა უნდა, ზოგან ქირით საქონლის გამოყენება სჭარბობდა, ზო- 
გან „თხოვება“ და ა. შ. ეს დამოკიდებული იყო ადგილობრივ პი- 
რობებზე. კერძოდ, სოციალურ-ეკონომიკური განვითარების დო- 
ნეზე, უფრო მეტად გავრცელებული წესი იყო შრომით სამაგიეროს 
გადახდა. ზოგიერთ სოფელში ნორმები დადგენილი იყო. ერთი 
დღით ულღელი ხარის გამოყენებაში სამაგიეროდ ოო დღეს უნდა და- 

ხმარებოდა სხვა სამუშაოში. იმ შემთხვევაში, თუ ხარების პატრონი 
წაჰყვებოდა „მახონალად“, მაშინ სამ დღეს უნლა მოხმარებოდა. 

მოგეყავს სოფ. ხეთაში ჩაწერილი მასალა: „გლეხი ხვნას რომ მორ– 

ჩებოდა, სსვას ათხოვებდა. ერთი დღით აგაფას და ხარებს რომ 
მისცემდა, ამაში ორ ღღეს ს-მ-ნდის თოხნაში მოხმარდა იმ კაცს, 

შეიძლება სხვა სამუშაოშიც გამოეყენებინა. ამას რაიმე სახელი არ 
ერქვა. თუ კაი მუშა არ იყავი. ისე ხარს არ მოგცემდა, კარგ მუშას 
აძლევდნენ. უსასყიდლოდაც იყო ხოლმე ხარების თხოვნა. ჩეენ 

ხარები გვყავლა. საეკლესიო ჩალხი ვიყავით. მოვიდოდა მეზობელი, 

გვთხოვდა და ვათხოვებდით, მაგრამ ზოგიერთი, ვინც ბევრს სთე- 
საედა ღა ყიდღა სიმი5დს, ისინი კი ათხოვებდნენ და ამაში სამაგიე– 
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როს მრომით იღებდნენ“ (გიორგი მაქსიმეს ძე სართან-ა, 79 წლა- 

სა). 
ასევეა დიდ პჰყონში ჩაწერილი მასალა: „ვისაც არ ჰყაელა ხა- 

რები,. ის ქირაობდა ხარებს, ერთი დღით ერთი უღელი ხარე ღირ- 

და 1 მანეთი. ისედაც შეიძლებოდა მეზობლურად დახმარება, ანდა 

შრომით გადაუხდიდნენ სამაგიეროს. ამ შემთხვევაში ზუსტად 

დადგენილი ნორმები არ იყო, თუ დ. სჭირდებოდა, დაეხმარებოდა, 

(ლეონტი ისიდორეს ძე დგებუაბე, 81 წლისა). 

ამის მსგავსი შრომის ორგანიზაცია გავრცელებული იყო ქა=- 

თლში და ცნობილი იყო „დანაცვლების" სახელწოდებით, მრომით 

სამაგიეროს გადახდა გვიანდელი მოვლენა იყო, შედეგი სოფლად 

კაპიტალისტური ურთიერთობის განვითარებისა, როდესაც გზოგი- 

ერთ ოჯახს დიდი რაოდენობით მოჰყავს სიმინდი გასაყიდად და 

განსაკუთრებით დაინტეღესებულია მუშახელით. 
სამეგრელოში დრომის ორგანიზაციის ფართოდ “რგავრცელე- 

ბულ ფორმას წარმოადგენდა „ნოდი“. აი, რას წერს ამის შესახებ 

სენაკისა და ზუგდიდის მაზრების სახელმწიფო გლეხთა ეკონომი- 

კური ყოფის მკვლევარი დ. ნოსოვიჩი: «ც MVII” ილა! CIII6M0 X"MC006- 
)Iული 060სIV2II 06IIIლ0CI8CIIII0I 060260+ILILI 30M»II, X. II. «IM2006LI», 

1. IL. MII0-)IC იმ607L!, 0 0C00CIIII0CIII V600Mმ I! 10XმI)ხ0, 1006C6V- 

101 0/MII080CMCIIII0 60MსVI000 სმ დხმ60MIIX იVI, 10 ნ»II7+0M- 
1IIIIC C0C0)LII, II0 06LIV8მI10, ლყII12:0I I0L0M ი0M0მ1ს I)იVL 1L6V- 

IV. LI2გ ინი381I)III0C+XII X039)II2 ი0უ98% 1CXLIII VI0CIIII9ი5 ი260XLIIL:08 

06010M II VXIIIIICMX»9%. 
იმ დროისათვის, რომელსაც ეხება ჩვენი მასალა. სამეგრელო– 

ში „ნოდი“ გულისხმობდა როგორც შრომით დახმარებას ანასლა- 

ურების გარეშე, ასევე რამდენიმე წევრის მიერ სანაცვლოდ ერთად 

მუშაობას. 
პირველ შემთხვევამი რამდენიმე მეზობელი ანაზღაურების 

გარეშე ეხმარებოდა ერთს, ამ უკანასკნელის მიწვევით. სამუშაოს 
პატრონი მოწვეულ პირთ, ჩვეულებრივ უმასპინძლდებოდა. ასეთი 

სახის შრომითი დახმარება ხდებოდა სამაგიეროს გადახდის გარე- 

შე. მორალური აუცილებლობა მხოლოდ სამაგიერო დახმარება 

იყო იმ შემთხვევაში, თუ სხვასაც ექნებოდა ამისი საჭიროება. კო– 
ლექტიური შრომის აღნიშნული ფორმა ცნობილი იყო მთელი 

მსოფლიოს მასშტაბით როგორც განვითარების დაბალ საფეხურზე, 

8 MII56I)I IL3M, >». 11, C. 284, 
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ისე განვითარების მაღალ საფეხურზე მდგომ ხალხებს შორისზ?, ყვე- 

ლა ავტორი, რომელიც ეხება ამ საკითხს, აღნიშნავს, რომ ადრეულ 

საფეხურზე აღნიშნული შრომის ორგანიზაციის მთავარი ნიშახი 
იყო ურთიერთდახმარების ფაქტორი. აღნიშნული სახსს შრომის 

ორგანიზაცია იყო საყოველთაოდ გავრცელებული და აუცილებე- 
ლი პირველყოფილი თემური წყობილების დროს, მაგრამ გადმოდის 
რა შემდგომ ფორმაციებში, ეს ე. წ. „გვაროვნული ურთიერთდახ- 
მარება" (როგორც მას უწოდებს მ. კოსვენი) იცვლის სახეს. ეს უკა- 
ნასკნელი სწორედ იმაში გამოიხატება, რომ შრომითი დახმარების 

ამ ფორმას ზოგ შემთხვევაში ჩამოშორდა “ურთიერთდახმარების 

აუცილებელი პირობა და გადაიქცა სოფლის მოსახლეობის შეძლე- 

ბული ნაწილისათვის მუქთი მუშახელის შოვნის საშუალებად.!მ 

მეორე შემთხვევაში, როგორც ვთქვით, ნადი წარმოადგენდა 
სანაცვლო მუშაობას. საერთოდ, სანაცვლო მუშაობის პირობა იყო 

შრომითი დახმარების აუცილებელი ანაზღაურება იმავე რაოდე- 

ნობის შრომით. 

სამეგრელოს მემინდვრეობაში შრომითი დახმარება („ნოდი") 
საკმაოდ იყო გავრცელებული, მაგრამ დეტალური ანალიზი გვი- 
ჩვენებს, რომ ამ ინსტიტუტის ფუნქციები ყოველთვის ერთნაირი 

არ ყოფილა. ერთ შემთხვევაში ეს იყო ურთიერთდახმარება, სხვა 

შემთხვევაში კი მას ჩამოშორდა ურთიერთდახმარების აუცილებე- 
ლი პირობა. გარდა ამისა, გარკვეულ შემთხვევებში ნოდი გულის- 

ხმობდა სანაცვლო მუშაობასაც. მამასადამე, შრომის ორგანიზაცი- 
ის აღნიშნულმა სახემ ზოგ შემთხვევაში მეტად განიცადა ტრანს- 

ფორმაცია, ზოგ შემთხვევაში 'ნაკლებად. ამ შემთხვევაში გარკვე- 
ულ როლს ასრულებდა როგორც სოციალურ-ეკონომიკური განვი- 

თარების დონე, ისე სამუშაოს სახეობა, რომელიც სრულდებოდა 

გაერთიანებული ძალით. 

სიმინდის თოხნა მეტად შრომატევად სამუშაოდ ითვლებო- 

და. სიმინდს ორჯერ თოხნიდენ. პირველ გათოხნს “შუწოდებდ- 

ნენ ––- „ბარგუა“, „გობარგუას“, ეს ხდებოდა აპრილის ბოლოს. 

მეორედ ივნისში თოხნიდნენ („მაჟირუა“. „გომაჟირუა“). ზოგჯერ 

მესამედაც თოხნიდნენ („მასუმაშა"). განსაკუთრებით 'მძიმე, იყო 

ზმ II 3M#680, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 28. 

10 LL. ს სVIMM0C90, IIმIIVმCLხI II080)! I 8MIICV, M., 1968, C. 94; LI. 
3M#M66წჩ, დასახელებული ნაშრომი, გე. 78. 
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პირველი თოხნა, ამიტომ ამ დროს განსაკუთრებით ხშირად მი- 
მართავდნენ წრომის გაერთიანებას „ნოდს“. 

თოხნის დროს ნოდი გულისხმობდა შრომით დახმარებას 

ანაზღაურების «გარეშე, ასევე რამდენიმე წევრის მიერ სანაცვლოდ 

ერთად მუშაობას. 

პირველ შემთხვევაში ყანის პატრონი იწვევდა ხალხს თოხნა- 

ში დასახმარებლად და გულუხვად უმასპინძლდებოდა. ჩვენი 

მასალის მიხედვით, რომელიც XIX ს. ბოლოსა და XX «. .დასაწ- 
ყისის სურათს ასახავს, ასეთი სახის ნოდს ჩვეულებრივ, შეძ- 

ლებული ან საშუალო გლეხი მართავდა რომელსაკ სიმინდი 

მოჰყავდა არა მარტო საკუთარი მოთხოვნილები“ დასაკმაყოფი- 

ლებლად, არამედ გასაყიდადაც. ასეთი ოჯახები ნოდის საშუალე- 
ბით გამასპინძლების ფასად შოულობდნენ იაფ მუშახელს. 

როგორც ნოსოვიჩი წერს: «8C808/)C18I0C 31010 06ხIMმ#, 161IC18I!- 
+6/IხIIხIM 0მCX0I Lმ 060860I%V I100მ3#0 M#6IMხII6C 00#მ3მIIM0LC0 II0MM 
#2 0Cხ8ხ0ზ88MIII C00)IIIX ILL0CMIL6IX IICI1!. 

სოფ. ჩხორი:ს მცხოვრებ პეტრე პავლეს ძე სოსელია, გარ- 

მოცემით: „ნოდს უფრო საშუალო გლეხი აწყობდა ვისაც 15 

ურემი სიმინდი მოსდიოდა. გაჭირვებულს 4-–5 ურემი ექნებოდა, 

ნოდზე უფრო გაჭირვებული ხალხი მიდიოდა. საშუალო გლეხი, 

თუ მაინცდამაინც ამხანაგი არ იყო, ნოდზე არ წავიდოდა. ნოდის 

მომწყობი მშრომელი, კაი მეურნე გლეხი იყო. ის ყიდიდა კიდეც 

სიმინდს. საწყობი იყო ზუგდიდში, ანაკლიაში, ხობში, სენაკში“. 

როგორც ვხედავთ, ამ დროისათვის სოფლად ქონებრივი დი- 

ფერენციაციის გაჩენის შედეგად შრომითი დახმარების ფორმამ 

ღაკარგა ურთიერთდახმარების პრინციპი. ღარიბი გლეხობა მიდის 

შედარებით შეძლებულთან, რომელიც ერთი (გამასპინძლების ფა– 
სად მოულობს მუქთ მუშახელს. ასეთი ნოდისათვის დამახასიათე– 

ბელი იყო ხალხმრავლობა. 

რადგან თოხნა განსაკუთრებით შრომატევადი სამუზაო იყო, 

ნოდს ღარიბი გლეხობაც აწყობდა, მაგრამ ამ შემთხვევაში ნოდი 

წარმოადგენდა სანაცვლო შრომას, რამდენიმე (5-6) გლეხი შე- 

ერთდებოდა და რიგრიგობით თოხნიდა ერთმანეთის მიწებს თა- 

ნაბრად. ასეთ ნოდში ერთიანდებოდა ერთი მდგომარეობის Iხაალხე 

(ღარიბი გლეხები) და მისთვის დამახასიათებელი იყო მცირერიც- 

ხოვნობა. საჭმელი იმ ოჯახიდან მიჰქონდათ, ვის მიწასაც თოხ- 

11 MI156I #3, +. II, C: 284. 
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'ნიდნენ იმ დღეს. სანაცვლო მუშაობაზე აგებული შრომითი გაერ- 

თი:ნება დამყარებული იყო “ურთიერთშეთანხმებაზე და თანა- 

სწორუფლებიანობაზე და არ ატარებდა რაიმე დაკანონებულ ვა- 

ლდებულებათა ხასიათს. იგი ბუნებრივი და აუცილებელი ჩანს 

XX ს. დასაწყისის წვრილი გლეხური მეურნეობისათვის. 

საგულისხმოა, რომ ქვემო იმერეთში ისევე, როგორც სამეგ- 

რელოში, თოხნის .დროს ნადში იგულისხმებოდა ერთი მხრივ, შე- 

ძლებული გლეხის მიერ ხალხის მოწვევა სათოხნად, მეორე მხრიე, 

თოხნის დროს სანაცვლოდ მუშაობა. ამ უკანასკნელის აღსანიშნა- 
ვად ზოგიერთ სოფელში დავადასტურეთ „ნადური თოხნა“. ჩვენი 

ვარაუდით, ეს ბოლოდროინდელი ამბავია და გამოწვეული უნდა 

იყოს იმით, რომ თოხნა განსაკუთრებით შრომატევადი სამუშაო 
იყო. აქ განსაკუთრებით დიდი მოთხოვნილება იყო მუშპხელზე, 
დაქირავებულ შრომას ყველაზე მეტად აქ იყენებდნენ და ამან, 
ბუნებრივია, უფრო ადრე განდევნა მარტივი ფორმა შრომითი ურ- 
თიერთდახმარებისა სწორედ თოხნაში. აქ უფრო ადრე, ვიდრე 
სხვა სამუშაოებში, ნადი გადაიქცა სოფლის მოსახლეობის შეძლე- 

ბული ნაწილისათვის მუქთი მუშახელის შოვნის საშუალებად. 
ამავე დროს ნადის სახელწოდების ქვეშ სანაცვლო მუშაობა მხო- 
ლოდ თოხნის დროს არის ცნობილი. 

თოსნის დროს, ქალი, როგორც წეს,ი არ მონაწილეობდა. 

ქალს მიჰქონდა საჭმელი. თოხნის დროს, გარდა საკაკალოსი და 
სადილისა, ონდღურიც მიჰქონდათ, რადგან სამუშაო დღე უფრო 
დიდი იყო. 

ნოდს მიმართავდნენ აგრეთვე მოსავლის აღების, სიმინდის 

რჩევის, ღომის ცეხვის დროს, სიმინდის „აღებასა და რჩევაში ნოდ- 

ში ძირ”თადად ქალები და კაცებიც მონაწილეობდნენ, ხოლო ღო- 
მის ცეხვის დროს ქალების ნოდი ეწყობოდა. უნდა შევნიშნოთ, 
რომ ჩვენი მასალის მიხედვით შრომის ორგანიზაციის მარტივმა 
ფორმამ, სადაც აუნაზღაურებელ ნოდს ჯერ არ მოშორებია ურ- 

თიერთდახმარების პრინციპი და სადაც ქონებრივ მდგომარეობას 
ჯერ ისეთი გავლენა არ მოუხდენია შრომძს ორგანიზაციის ჩხასია– 
თზე, უფრო მეტად შემოინახა თავი სწორედ იმ სამუშაოებში, სა- 

დაც ქალებისა და ახალგაზრდების შრომა იყო გამოყენებული. 
როგორც აღვნიშნეთ, სიმინდის მოსავლის აღების დროს ნადში 

ქალებიცა და კაცებიც მონაწილეობდნენ. შრომა მათ შორის განაწი- 
ლებული იყო. ტაროს ტეხვაში ქალები და კაცები თანაბრად მონა- 

წილეობდნენ. ვინც სიმინდს ტეხდა, იმათ ერქვათ „მატახალი“.. მო– 
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ტეხილ ტაროს აგროვებდნენ ერთ ადგილას „კალოზე“, ჩალის მოჭრა 

კაცების საქმედ ითვლებოდა. კაცები ერთ მწკრივად მ“ჰყვებოდნენ 
და ჭრიდნენ, იმათ ერქვათ „მაჭკირალი“ (სამუშაო იარაღი იყო ნამ–- 

გალი). გამოყოფილი იყო მკონავი („მაკირალი4); მკონავს ევალებო- 

და ჩალის შეკვრა კონებად („კიი“ი, „კორუა"). იყო გამოყოფილი აგ- 

რეთვე „მაზვენაი“, ვინც ჩალას ზვინავდა. სიმინდის აღება გვიანო–- 

ბამდე გრძელდებოდა. თუ მთვარიანი ღამე იყო, ღამეც აგრძელებ- 
დნენ მუშაობას (დახვინვას). თუ ჩალა ნედლი იყო, მაშინ ჯერ ტა- 
როს მოტეხდნენ, მერე 5--6 დღის შემდეგ, როცა ჩალა გამოშრე- 
ბოდა, მოჭრიდნენ ან შეიძლება მოეჭრათ და კონებად დაეტოვები- 
ნათ გამოსაშრობად და მერე დაეზვინათ. 

სიმენდის რჩევის („,ლაიტიშ სხუნუა“) დროსაც ნოღს შეიწევდ- 

ნენ ხოლმე. სიმინდის რჩევა, ჩვეულებრივ, ღამე ხდებოდა. უმთავ- 
რესად ახალგახრდა ვაჟები და ქალები მოიყრიდნენ თავს და ანაზ- 
ღაურების გარეშე ეხმარებოდნენ ოჯახს მუშაობა შუაღამემდე 
გრძელდებოდა „გვიან მასპინძელი აწყობდა ვახშამს, ამ დროს გან- 

საკუთრებული მხიარულება იყო. მასპინძელი ვახშმად თიკანს ან 
გოჭს დაკლავდა. ეს იყო მარტივი ფორმა შრომის გაერთიანებისა, 

რომელიც დგებოდა“ყოველგვარი წინასწარი მოლაპარაკების გარეშე 
და სადაც შრომა არ იყო ნორმირებული. ასეთი ნოდი ყველას შეეძ- 

ლო მოეწყო შეძლებულსაც და ღარიბსაც, მაგრამ განსხვავება იმა– 
ში იყო. რომ შეძლებულთან ნოდი გაცილებით მრავალრიცხოვანი 
იყო, ვიდრე ღარიბ გლეხთან. 

XIX ს. ბოლოსა და XX ს. დასაწყისში ღომი მცითე რაოდე- 
ნობით მოჰყავდათ და ამდენად ღომთან დაკავშირებით ნოდი იშვია- 
თად ეწყობოდა, ღომის აღების დროს ქალები და კაცები მონაწილე- 
ობდნენ, ცეხვის დროს ეწყობოდა ქალების ნოდი. 

როგორც აღენიშნეთ, მემინდვრეობასთან დაკავშირებულ სა- 
მუშაოებში შრომა განაწილებული იყო სქესის მიხედვით. ხენა-თეს- 
ვა კაცის საქმედ ითვლებოდა. ღომის, ფეტვის კრეფა ქალის საქმე 

იყო, სიმინდის აღებისას სიმინდს ქალები და კაცები ერთად ტეხდ- 
ნენ, ჩალას კაცები ჭრიდნენ. სიმინდის რჩევა ქალებისა და კაცების 
საქმე იყო. პატარა ოჯახში შრომის სქესობრივი დანაწილების დაც- 

ეა ზოგჯერ ვერ ხერხდებოდა მუშახელის სიმცირის პირობებში, მაგ– 

რამ კოლექტიური შრომის სხვადასხვა ფორმებში შრომის სქესობ- 
რივი დანაწილება ყოველთვის ძალაში რჩებოდა. მაგალითად, თოხ- 
ნის დროს ნადი გულისხმობდა მხოლოდ კაცების ჯგუფს, ასევე ღო- 

მის ცეხვის დროს ეწყობოდა „ქალების ნადი“. სიმინდის მოსავლის 
აღების დროს––-შერეული და ა. ფშ. 55



სამიწათმოქმედო სამუშაოების დროს სამეგრელოში გავრცე- 
ლებული იყო შრომითი ურთიერთდახმარება „გინოხვარუა“. შრო- 

მის ორგანიზაციის ამ ფორმას ღარიბი გლეხი მიმართავდა. მას ახა- 

სიათებდა მცირერიცხოვნობა, 2--3 კაცი ეხმარებოდა ერთს. ზოგ 

შემთხვევაში ეს იყო სანაცვლო მუშაობა, მთხრობლის განმარტებით, 

„სასყიდლიანი ნოდი“, როდესაც შროომითი დახმარება უნდა ანაზ- 

ღაურებულიყო იგივე რაოდენობის შრომით, მაგრამ მისი გადახდა 

შეიძლებოდა სხვა დროს და სხვა საის შრომით, „გინოხვარუა“ 

იყო მსგავსი ქართლში გავრცელებული „დანაცვლებისა“. 

შრომითი გაერთიანების ერთ-ერთ უმარტივეს ფო”?ას წარ- 
მოადგენდა „გაჭირვებული ოჯახის (ქვრივ-ობლების) შრომითი დახ- 

მარება ყოველგვარი ანაზღაურების გარეშე, ასეთი სახის შრომის 
ორგანიზაცია, როდესაც რამდენიმე მოსახლე ანაზღაურების გარეშე, 
ხშირად თავისი საგზლით, მიდიოდა და ეხმარებოდა გაჭირვებულ 

ოჯახს, ცნობილი იყო მემინდვრეობის ციკლში შემავალ თითქმის 
ყველა სამუშაოსთან დაკავშირებით (ხენა, თოხნა, მოსავლის აღება 

და სხვა). სამეგრელოში შრომის ორგანიზაციის ამ ფორმას გამო- 
ხატავდნენ სიტყვით „შენწოობა“. 

XX ს. დასაწყისში ასეთი სახის შრომის ორგანიზაცია უკვე იშ– 
ვიათ მოვლენას წარმოადგენდა. ამ დროისათვის, როგორც ვნახეთ» 

მუშა საქონლის გამოყენებას უფრო ხშირად ანაზღაურებდნენ შრო- 
მით, სურსათით ან ფულით, ასევე თოხნასა და მოსავლის აღების 

დროსაც უკვე იშვიათად იმართებოდა ასეთი სახის დახმარება, მაგ– 

რამ შრომის ორგანიზაციის ეს მარტივი ფორმა აქა-იქ მაინც შე- 

მორჩა. 

გაჭირვებული ოჯახის დახმარებაში ადრე ნათესაური პრინციპი 

მოქმედებდა. იმ დროისათვის, რომელსაც ეხება ჩვენი მასალა, ეს 

პრინციპი უმეტესად დარღვეულია. გარდა ამისა, შრომის ორგანი- 

ზაციის ამ ფორმას, როგორც ჩანს, თავისი პირვანდელი სახე დაკარ– 
გული აქვს. თუ ადრე თვითონ საკუთარი ინიციატივით მიღიოდნენ 
ქვრივ-ობოლთა და გაჭირვებულთა დასახმარებლად, ხშირად თავი– 

სი საგზლით, ახლა უმეტესად თვითონ სთხოვს გლეხი მეზობლებს 
დახმარებას და ზოგჯერ ამ დახმარებას ნაწილობრევ ანაზღაურებს. 
თავისი შრომით. 

აღნიშნული ფორმა შრომის ორგანიზაციისა ცნობილი იყო სა– 
ქართველოს სხვა კუთხეებშიც, ზოგან კიდევ შემორჩა ამის გამომ- 

ხატველი სპეციალური ტერმინებე (სანიჭარი, სამადლოდ დახმა– 
რება. ოჩხარი და სხვ.). 
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სამეგრელოში, ამ დროისათვის იშვიათად, მაგრამ მა–ნც იყო 

ერთეული შემთხვევები, რამდენიმე ოჯახს (უმთავრესად ძმებს „არ– 

თი მუმამ სკუალეფი“) შორის „გაუყოფელი მიწების არსებობისა, 

რომელთა დამუშავებაც კოლექტიურად ხდებოდა ამ მონათესავე პა– 
ტარა ოჯახების მიერ. ამ გაუყოფელ მიწებს სამეგრელოში „საჯიმა– 
ლოს“ უწოდებდნენ. მოგვყავს, სოფ. კიწიაში ჩაწერილი მასალა, 
„ძმები რომ გაიყრებოდნენ, ყველაფერს ყოფდნენ; მაგრამ ზოგჯერ 
მიწას (სასიმინდეს) არ ყოფდნენ. მიწას ერთად ამუშავებდნენ და 

მოსავალს თანაბრად გაიყოფდნენ. ვინ რა მონაწილეობას მეეღებდა, 
ამას არ ჰქონდა მნიშვნელობა. ჩვენ რომ გავიყარეთ, საეზოვე გავყა– 
ვით, სასიმინდე არა. ორი ოჯახი ვიყავით და ,ერთად ვამუშავებდით 

ჩვენ გვქონდა თითო აგაფა თავისი ხარებით ისეც იყო, რომ ორ 
ოჯახს საზიაროდ ჰქონდათ ერთი აგაფა უღელი გამწევი ძალით“ 
(გრიგოლ ბურდღიას ძე შამათავა, 94 წლისა). 

მაშასადამე, ამ შემთხვევაში განაყარი ოჯახები მოსავალს თანა– 
ბრად ინაწილებდნენ იმისგან დამოუკიდებლად, თუ ვინ რა რაო- 
დენობის შრომით მონაწილეობდა. უნდა ვიფიქროთ, რომ აქ ადგი–- 
ლი ჰქონდა კოლექტიური შრომის ადრინდელ ფორმას, რომელიც 
ტრადიციით განაგრძობდა არსებობას. კოლექტიური შრომის აღნიშ- 
ნულ ფორმაა განსაზღვრავდა მონათესავე ოჯახების მიერ ამ „საჯი– 
მალო“ მიწების კოლექტიური მფლობელობა, რომელიც გადმონაშ- 

თის სახით არსებობდა და არ იყო ტიპიური ამ პერიოდის ს-მეგრე– 
ლოსათვის. 

ჩვენი საველე მასალის მიხედვით, სამეგრელოში ოჯახებს შო- 

რის უმრავლეს შემთხვევაში უკვე ყველაფერი გაყოფილი ჰქონ- 
დათ. განაყარი ოჯახები თნარჩუნებდნენ ტერიტორიულ ერთობას, 

მაგრამ იშვიათად ჰქონდათ რაიმე „საზიარო“. ამ იშვიათ შემთხვე–- 
ვაში „საზიაროდ“ ჰქონდათ ის, რასთან დაკავშირებული შრომაც 

პატარა ოჯახების ძალებს აღემატებოდა ცნობილია, რომ პატარა. 

ოჯახებს შორის, რომლებიც წარმოიშვა დიდი ოჯახის დაშლის შე- 

დეგად, განსაზღვრული დროის მანძილზე, არსებობდა გარკვეული. 
ეკონომიკური ერთობა, რაც თავს იჩენდა ზოგიერთი სამეურნეო ნა- 

გებობის საერთო მფლობელობაში (იყო შემთხვევები საზიაროდ. 

ფუტკრის, წისქვილის და სხვ. არსებობისა). ჩვენ მიერ მოყვანილი 
მაგალითიც, სახნავი მიწის კოლექტიური მფლობელობისა გადმო–- 
ნაშთს წარმოადგენს და მიუთითებს ამ მონათესავე ოჯახების ძველ. 

ეკონომიკურ ერთობაზე. იდეოლოგიური ერთობა ამ „განაყარი ოჯა- 
ხებისა გამოიხატებოდა რელიგიური წესების შესრულებაში, რასაც 
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უს განაყარი ოჯახები ერთად ასრულებდნენ. მოგეყავს სოფ ჩხორია- 
“ში ჩაწერილი მასალა: „ძმები რომ ჯგაიყრებოდნენ, ძირითად ოჯახ- 

“მი რჩებოდა სალოცავი ქვევრი („ოხვამერი ლაგვანი“). წელიწადში 

ურთხელ იკრიბებოდნენ იქ ის განაკარი ოჯახები შემოდგომაზე, 
აუცილებლად კვერას ან ორშაბათს. ესეც იყო, რომ უფრო დიღ 

"მოდგმას ჰქონდა სალოცველი „მეუნჩაშე“ ეს იყო გვარის სალოცა- 
ვი“ (პეტრე პავლეს ძე სოსელია, 68 წლისა). 

გარდა იმისა, რომ მემინდვრეობის ციკლში შემავალ სამუშაოებ- 

თან დაკავშირებით «მართებოდა მოკლევადიანი შრომითი კოოპე- 

“რაცია (ხვნის დროს, ნოდი, „შენწოობა"), სამეგრელოში გავრ- 

-ცელებული იყო აგრეთვე ხანგრძლივი შრომითი კოოპერაციის 

"ფორმა, ცნობილი „მოლათირეს“ სახელწოდებით რაც ნიშნავს 

მოზიარეს. 

ორი, იშვიათად სამი ოჯახი იჯარით იღებდა სხვის მიწას, აერ- 

“თებდა შრომის იარაღს, გამწევ ძალას, თავის შრომას და სიმინდის 

მოყვანასთან დაკავშირებულ ყველა სამუშაოს ერთად ასრულებდა-–- 
ხვნას, თოხნას, მოსავლის აღებას. მთხრობლის განმარტებით, „თუ 

მიწას თავიდან ბლომდე ერთად დავამუშავებდით, ხვნიდან მოსავ- 

ლის გაყოფამდე, მაშინ ის მოლათირობა იყო, თუ ცალკეულ საზუ- 
შაოზე მივეხმარებოდით ერთმანეთს, მაშინ ეს იყო '”ნოდი“ (გეგეჭ- 

კორი, გუდუ ლუკას ძე „გაბისონია, 89 წლისა). 

მოლათირობა სხვა საქმეებშიც სცოდნიათ, -მაგალითად, როდე- 
საც ორი ოჯახი აბრეშუმის ჭიის პარკს საზიაროდ დაისვამდა, ესეც 
“7მოლათირობა იყო, ე. ი. როდესაც რაიმეს თავიდან ბოლომდე ერ- 

“თად აკეთებდა მოლათირობა განსაკუთრებით გავრცელებული 
იყო სიმინდის მოყვანასთან დაკავშირებით. 

მოლათირობას ღარიბი გლეხობა მიმართავდა. მთხრობლის 

"გადმოცემით, „პოლათირობა უღონობის ბრალი იყო. როცა 

გლეხს მარტო არ შეეძლო მეურნეობის წარმოება უმიწობის, უხა- 
“რობის, მუშახელის ნაკლებობის გამო: მოლათირობას გაჭირვებული 

"მიმართავდა. საშუალო |გლეხს მოლათირე არ უნდოდა. ის თვითონ 
უძღვებოდა მეურნეობას“ (სოფ. ონოღია, „გიორგი მაქსიმეს ძე სარ- 
·თანია, 79 წლისა). მოლათირობა არ იყო აუცილებლად შეპირობე- 

ბული ნათესაური კავშირით, 

მოლათირეებს თითო ხარი ეკუთვნოდათ, ოგაფა, ჩვეულებრიექე, 
«ორივეს ჰქონია,მაგრამ შეიძლებოდა ერთისა ყოფილიყო; ამას არ 

ჰქონდა მნიშვნელობა. მრომით ორივე ოჯახი მონაწილეობდა დაახ- 
ლოებით თანაბრად, თუმცა ამის სიზუსტეს არ ექცეოდა დიდი 
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ყურადღება. საჭმელი მოლათირეების ოჯახებიდან რიგრიგობით მიჰ- 
ქონდათ. მმოსავალა აუცილებლად თანაბრად ყოფდნენ. თუ ორი 
წევრი იყო შუაზე, თუ მეტი–-–იმდენ ნაწილად რამდენი წევრიც 
იყო. იმ შემთხვევაში, თუ მოლათირეები «იჯარით აღებულ მიწას 

ამუშავებდნენ, მაშინ მოსავლიდან მიწათმფლობელს „გადაუხდიდნენ 

ღალას 'და დანარჩენს ერთმანეთს შორის გაიყოფდნენ. თუ ფულა- 

“დი იჯარით იღებდნენ მიწას, თითოეული გადაიხდიდა ფულს. მო- 

სავალს კი გაიყოფდნენ. 

ისეც ხდებოდა, რომ ერთს მიწა ჰქონდა, მეორეს –– არა. სამო–- 
ლათიროდ ერთად დაამუშავებდნენ, მოსავალს შუაზე გაიყოფდნენ 

და ბოლოს უმიწო მიწის პატრონს მისცემდა მოსავლის 1/3 ნაწილს. 
მოსავლის გაყოფის შემდეგ მოლათირობა იმლებოდა. დამთავრე- 
ბისას, ჩვეულებრივ, გამართავდნენ „პატარა სუფრას“. 

მოლათირეები «მის გამო, რომ მეტი მოსავალი მოეწიათ, ახოს 
აიღებდნენ. ამას ერქვა „უყის ·ცგატეხეა'. „ქჭვარვა/ი, „მოქვარვა". 

ახოს აღება საკმაოდ შრომატევადი სამუშაო იყო. ტყე უნდა გაე- 
„ტეხათ, მოჭრილი ხეები გამოეტანათ, დანარჩენს ცეცხლს წაუკიდებ– 
-დნენ; მერე ეს ადგილი უნდა გაესუფთავებინათ, მოეხნათ ოგაფით 
და დაეთესათ. სიმინდის მოყვანასთან დაკავშირებით ყველა სამუ- 
შაო ერთად უნდა შეესრულებინა ორივე ოჯახს და ბოლოს მოსა–- 

ვალს შუაზე გაიყოფდნენ (ხარებით თანაბრად მონაწილეობდნენ, 

მუშახელითაც დაახლოებით თანაბრად). 

XX საუკუნის დასაწყისისათვის სამეგრელოში საკმაოდ გავრ– 
„ცელებული ჩანს ქირით მუშაობა. სამეგრელოში ქირით მუშაობა 

გავრცელებული იყო უმთავრესად თოხნის დროს. დამქირავებელი, 

ჩვეულებრივ, შეძლებული «იყო, ქირავდებოდა გაჭირვებული. გარ- 
·და იმისა, რომ სოფლის შიგნით ზდებოდა მუშახელის დაქირავება, 

'ხზირად სამეგრელოში მთის სოფლებიდან მიდიოდნენ ქირაზე ბარის 

"სოფლებში, განსაკუთრებით დამახასიათებელი იყო სამეგრელო- 

“დან გასვლა ქირით სეზონურ სამუშაოებზე როგორც პ. გუგუ- 
შვილი წერს: „სამოვარზე გასვლის მთავარი მიზეზი მაინც „მიწას 

ნაკლებობა“ ანუ სოფლად „ზედმეტი მუშახელის გაჩენა იყო4!?, 

ჩვენი საველე მასალის მიხედვით, სამეგრელოს სოფლებიდან 

ქირით მიდიოდნენ აფხაზეთში, ,გარდა ამისა მთიდან ბარისაკენ. 

ფასი სხვადასხვა დროს სხვადასხვა იყო, 50 კაპიკიდან––მანეთაზბდე, 

1 პ გუგუშვილი, საქართველოსა და ამიერკავკასიის ეკონომიური გან– 

ვითარება XIV--XX სს., ტ. LI, 1956, გვ. 776. 
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დადიოდნენ ჯგუფებად. როცა შედარებით დიდი ჯგუფი დგებოდა, 
ხარდად იღებდნენ სამუშაოს. მიდიოდნენ ერთი, ზოგჯერ ორი თვით, 
ამას ერქვა „აკიამხანაგობა“. იტყოდნენ „შევიყარეთ „აკიამხანა- 

გით“, ერთი იყო უფროსი, შედარებით გამოცდილი, ის გაურიგ- 

დებოდა და მერე ყველანი მუშაობდნენ და ერთნაირად «ღებდნე5 
გასამრჯელოს. ასეთი ჯგუფები გასამრჯელოდ მხოლოდ ფულს იღე2- 
დნენ. „განსაკუთრებით გაიზარდა ასეთი ჯგუფების სიარული თამ- 
ბაქოს პლანტაციებში სამუშაოდ. 

სამეგრელოში მოქმედებდა კოლექტიური შრომის სხვადასხვა. 
ფორმები რომლებიც შრომის ორგანიზაციის განვითარებს ისტო- 
რიის სხვადასხვა სტადიის გამომხატველია. სამეგრელოშე დადას- 
ტურებულ მემინდვრეობასთან დაკავშირებული შრომის ორგანი- 

ზაციის ფორმები სირთულის მიხედვით შემდეგი თანმიმდევრობით 
შეიძლება დალაგდეს: 1. ყველაზე მარტივი ფორმა შრომის ორგა- 
ნიზაციისა იყო გაჭირვებული ოჯახის დახმარება ანაზღაურების გა- 
ოეშე (, შენწოობა“"); 

2. ნადი სიმინდის რჩევის დროს, სადაც ქონებრივი მდომარეო- 
ბა გავლენას არ ახდენდა შრომის ორგანიზაციაზე და სადაც შრომა 
არ იყო ნორმირებული; 

3. კოლექტიური შრომა, რომელიც დგებოდა განაყარი ოჯა- 
ხების მიერ გაუყოფელი მიწების დამუშავების დროს, ამ შე-მთხვე– 

ვაში ეს ოჯახები მოსავალს თანაბრად ინაწილებდნენ იმისაგან და- 
მოუკიდებლად, თუ ვინ რით, ან რა სახის მრომით მონაწილეობდა; 

4. ხვნის დროს შრომის ორგანიზაცია („ქალუსკვეთ,"“ „დოცა- 

ლუა“, „დიმაბუნე"), როდესაც მიუხედავად დაახლოებით თანაბარი. 

მონაწილეობისა, ხნავდნენ იმდენს, ვისაც რამდენი სჭირდებოდა: 

5, სანაცვლო მუშაობის პრინციპზე აგებული მრომითი გაერ-- 

თიანება (ნადი––თოხნის დროს; სანაცვლო მუშაობა –– ხვნის „დროს): 

დამყარებული იყო ურთიერთშეთანხმებაზე და თანასწორუფლე- 

ბიანობაზე და არ ატარებდა რაიმე დაკანონებულ ვალდებულებათა: 

ხასიათს; 

6. კოლექტიური შრომა (ნადი), რომელიც ეწყობოდა შეძლე-- 

ბულთან, მისი მიწვევით, ანახღაურების გარეშე. 
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LI. II. L6II#.936C 

თ0LCM.ხI 0ნ6I ბLII13ტ#LIIII) IX 8 CტMსCII0 

ხიბ3I0M0 

II0 57-I0-იმდთIIV0CIMMM Mმ100MმMV2M 8 CმMციილ»0 8 C8%3M C 
I0M0801VM0CLMIMMM 0მ6012MM 8039MMIმIV მილM6IIხ ”#იV7XI08L%I!6 
0ნსლI9MხლI9მ, M#0100ხI2 00 ლ0800MV Xმი02M1I1600V 0X”02:(მ»I იმ3- 
MხI6 CXმ21IIM MCX00IIM 0მ2389XII% 00(2890MM3მVIIILI #10VIმ: 1. 0303803- 
M03I928 XნVI08მ9 ი00X0IILIხ 601I909MV («IICIIII006მ»); 

2. Lაიიილ6MV9M89MხII 7+0VI («4«9M0MM>»), 090 IX0X000M IIMXVIICCI- 
8CII06 I10II0XCIIM6 C0MხM9M, M#M01000!, I0M0LმXM, 66 MიიმI0 00MM 
# #0VX 86 6LII 00”Iმ0M0CIXVი0088L; 

3. სა0იულ(წI8IგM9 თდიიMმ2 +#იVIმ, I0I0ხმი XI 0IMM0IL97X2Cს 
MX#9# 060მ60XMVM II60მ3)I0CIIII6IX 30Mლ0)ხ (%«ლ0მ8/7XLIMMმ0XI0X»X), XC0+0- 
0ხIM# 0006II8გ 8Mმ2I0MM9M 00XC786MVხIC C0MსI. Iც6 /8IIII0CM CXVMყმ0 
93IM 006Mხ/ II0008IV #0XIMXIM V00CX82M, IM03მმMCMM0თC 01 CICII0IIM 
V920IM9 8 0მ601C; 

4. IიVო0889% 832IIM000M0ILხ 80 800M9% თ მXმIM9% («IMმ0IILVCV- 
80», «10ILმIVმ», «IMM26VI0»), #I0II2 80CM07X09 Mმ იMი0IIM6ი90 
008M06 VVმCXIIM0, IმXმXIL CX0MხM#M0, CM0IხM0 6ს0ი II606X0/1IIM0 
#2XI0CMV M#3 VMXI6V08; 

5. თდიიM8გ იიხ”გმიყვმIIX 10XVIმ, 0CM08მ8M0Vგ2M# Iმ იდIIIIIIIIIC 
06”3მზჰსხI00 803M6CIIICღIM9/ 3მ0I0მ9ყ6MIM00 I09VX8მ. 

6. 10VI08812M 0M0M0ILIხ 603 803MCIIICMMV («ყ0MM»). 18 /3M- 
M0M CVVV9მ6 #00018906 C006M/0მXMCხ I0 #იM0M”IმII69VMI0 8X2/106»Mს- 
I8მ 36MIMM # X0M0L”მIV 6MV 3მ VI0LII6CIIMI06.



მზია მაკალათია 

მესაქონლეობასთან დაკავშერებული რწმენა- 

წარმოდგენები სამებრელოფში 

მესაქონლეობასთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენები: 

სამეგრელოში არქაულ ხასიათს ატარებს და ზასში ისეთი რწმენებიც- 
აისახება, რომელიც ბევრად სცილდება მეურნეობის აღნიშნულ 

დარგს. 

ჩვენს მიზანს შეადგენდა სპეციალურ ლიტერატურაში არსებუ- 
ლი მონაცემებისა და ველზე მოპოვებული დამატებითი ეთნოგრა- 

ფიული მასალის საფუძველზე „გამოგვევლინა საქონლისა და მესა– 

ქონლეობის მფარველი ღვთაება, მისი ბუნება და ფუნქციები. ამას- 
თანავე „გაგვერკვია ცალკეულ წეს-ჩვეულებათა ხა-ეათი და და- 

გვედგინა ზოგიერთი მათგავის გენეზისი. 
მეცხოველეობა სამეგრელოში მეურნეობის ძირითადი დარგი 

იყო და ოდითგანვე მრავალფეროვნებით გამოირჩეოდა. აქ აშენებ- 
დნენ მსხვილფეხა (ძროხა, კამეჩი, ცხენი) და წვრილფეხა (ღორი, 

თხა, ცხვარი) პირუტყვს, აგრეთვე შინაურ ფრინველს (ქათამი, ბა- 

ტი, იხვი, ინდაური, ციცარი). აღნიშნულ დარგთაგან ყველაზე გავო– 

ცელებული იყო ზეძროხეობა, მეღორეობა, მეცხენეობა და მეთხეო- 

ბა. ეს უკანასკნელი მეკამეჩეობასა და მეცხვარეობასთან ერთად 
სონალობას ექვემდებარებოდა. მეცხოველეობის დარგთა უმეტესი 

ნაწილი ძველთაგანვე განვითარებული ჩანს. 

საზეგრელოს მესაქონლეობა იმთავითვე იქცევდა ყურადღე–- 

ტას და ცნობები კოლხეთის მესაქონლეობის შესახებ ჯერ კიდევ ან– 

რ“კური წყაროებიდან მომდინარეობს!, 

არანაკლებ საინტერესო ცნობებია დაცული ვ. ბაგრატიონის, 

ა. ლამბერტის, ჟ. შარდენის, კ. ბოროზდინის, მურიეს, დონ ჯუზეპე 

11, ბგ. 10 იM»MMMიმ8M130, M IMი0”0წI ქურ8)IC) M09XVMIსI, 16., 

1970, C. 54-–66. 
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ჯუდიჩე მილანელის, გ. რადეს, ი. მეუნარგიას, ე. ლავრღვის, თ. სა– 

ხოკიას, ს. მაკალათიას ნამრომებში?. 

ბოლო წლებში განსაკუთრებით „გაძლიერდა ინტერესი ძველი 

კოლხეთისა და სამეგრელოს მესაქონლეობის შესწავლისადმი?) ამ 
ნამრომთაგან აღსანიშნავია ვ. მაბილიძის სტატია, რომელიც სპე- 

ციალურად სამეგრელოს მესაქონლეობას ეძღვნება. რაც “შეეხება 

უშუალოდ მესაქონლეობასთან დაკავშირებულ თრწმენა-წარმოდგე- 

ხების ამსახველ მასალას, ის დაცულია ი. ქობალიას, თ. სახოკიას, 
ი. ყიფშიძისა და ს. მაკალათიას ნანრომებში, 

„საქონლის გამრავლება-მფარველობას შესთხოვდნენ მიქელ- 
გაბრიელ მთავარანგელოზს, ჟინიმი ორთას (წმ. გიორგის), გალენი– 
ში ორთას, კაპუნიას და ჟინი ანთარს. მესაქონლეობასთან და;ჯავში“ 
რებულ რწმენა-წარმოდგენებში ერთ-ერთი მთავარი ადგილი მიქელ– 
გაბრიელ მთავარანგელოზს ეჭირა (მთავარანგელოზი საქართეელო– 

მი გავრცელებული ტრადიციით ორ ანგელოზს ეწოდება –– მიქელ– 

სა „და გაბრიელს). მოვიტანთ რავდენიმე მაგალითს, როცა ძროხა 
(ან კამეჩი) ხბოს მოიგებდა, მისი რძისა და ყველის გამოყენება არ 

რეიძლებოდა, სანამ მის ნაწველს არ დალოცავდნენ. არ „გაანთავი- 

სუფლებდნენ“, აღნიმნულ რიტუალს „მობენებას “3 უწოდებდნენ. 

შვ. ბაგრატიონი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, თბ., 1941, 169; 

არ. ლამბერტი, სამეგრელოს აღწერა, თბ., 1938, გვ. 155--186; შ არღე- 

ნის მოგზაურობა, თბ., 1975; კ ბოტოზ დ ი ნ ი, რ, ერისთავი და მუ”იე, 

ბატონყმობა სამეგოელოში, თბ., 1927, გვ. 23; დონ ჯუზეპე ჯუღდღიჩ ე 

მილანელი, წერილები საქართველოზე, თბ., 1964, გე. 85: I. II. ნეI7/0, 
IIVIXCIIICC+8II6 8 MIIII-I ენჰსCMIIX მუსიეჯ I 8 +00X IIX იი0უ101ხMMIX 10»MIIეX 3CC- 
I11იIC VII, 8ხIი. 1, 1MCდXIIC, 1886, C: 19; ი, მეუნარგია, სამეგრელო და– 
ვით დადიანის დროს, ტფ., 1939, 104; CL. MM 28008, MIIMწილ.M#%L ს C6,16CM0X0- 
39MC9CIIM0) 0XI10LICIIVI!, L23. «I-მ8MX28352, 1913, M#M 102; თ. სახოკია. მოგ- 

ზაურობანი, გურია, აჭარა, სამერზაყანო, აფხაზეთი, თბ., 1950, 250; ს. მაკა 

ლათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 1941. 

მ I. გ. ჰჰინუIნIიმ!I)უ310. ლასახ. ნაშრომი; ნ. თოფურია, სა 

ქონლის საზამთრო და საზაფხულო +ადგომები დასავლეთ საქართველოში, კრებ. 

„საქართველოს ეთნოგრაფიის საკითხები", თბ., 1970; ვ. შამილაძე, მესაქონ– 

ლეობა სამეგრელოში, კრებ. „სამხრეთ-დასავლეთ საქართველოს ყოფა და კულტურა“ 

თბ., 1974. 
1 II. 1II0C6282»7M9, II3 MIIC0IIMCCMC0I 1C0IXII9II, CMVCIM11IM, 8ხIი. MXMXII, 

წყIდუ., 1903; თ. სახოკია, დასახ. ნაპრომი; 11. IC II II Iს I) 136, IL 098MMმ- 
წხ MIIIIი0ასლ00L0 (II800CM0-0) 9M3LI-მ, C--IICI6ი6VინI, 1914; ს. მაკალა- 

ოტია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოვგრაფია, თბ., 1941. 

5 ს, მაკალათია, დასახ. ნა9რ,, თა., 1941, გვ. 329. ჟ- 
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მობენება ნიშნავდა განთავისუფლებას, რადგან, ძველი რწმენის 
თანახმად, მისი რძე ხბოს მოგებიდან ორი კვირის, ანუ 15 დღ-ს 

მანძილზე „დაჭერილი" იყო,.ე. ი. აღკვეთილი იყო მისი ჭამა. ლოც- 
ვის დღეს დიასახლისი სIარშავდა ან აცხობდა ოთხ ყველიან კვერს 

ე· წ. ხვიანდს და ერთ ჭიქა ღვინოსა და ახლად ამოწურულ ყველთან 

ყრთად დებდა გობზე. იქვე მიაკრავდა სანთელს და მიდიოდა ძრო- 

ნასთან. ლოცვას დიასახლისის გარდა არავინ არ ესწრებოდა. ქალი 
გობს ძროხის თავზე ოთხჯერ შემოატრიალებდა შემდეგი სიტყვე- 
ბით: „ჟიდო ღორონთი, მიქელ-გაბრიელ, ღორონთი დო მარდიანი, 
ჩქიმი ორინჯეფი „გამიბრაი (ამიშინი) დო ქომაჩუქი, ან ღორონთი 

ქომაჩუმი ჩქიმი „ჭითაშია+“ (წითელი ძროხის სახელია)––ზეციერო 
ღმერთო, მიქელ-გაბრიელ, ღმერთო და მადლიანო, ჩემი საქონელი 

გამიმრავლე და მაჩუქე (ე. ი. ნუ წამართმევ), ან ლმერთო მაჩუქე. 

ჩემი –– „ჭითაშია“. მეორე ვარიანტით –– დუდო ღორონთი მიქელ- 
გაბიელ, სი ამიშინი დო ამიხშირი ჩქიმი კოჩი დო ორინჯი" (სოფ. 
რუხი). ს. მაკალათიას მიხედვით, აღნიშნული რიტუალის დროს ასე- 
თი ლოცვა სრულდებოდა: „მაღალო ღმერთო, ამ ძროხას ძუძუ მიე- 

ცი ღონიერი, შენ გაამრავლე იმდენად, რამდენიც მას ბალანი ას- 
ხიაო“ (ჟინი ღორონთი, ათე ჩხოუს ძუძუ გუუჰყანიერი, სი გააბრაი 

მუდა თომა მიკოჩანს თიზმაშე)ნ. 

ლოცვის დამთავრების ზემდეგ დიასახლისი მიდიოდა კერასთან, 
სანთლის პატარ-პატარა ნაჭრებს აყრიდა ნაღვერდალს და კვლავ 
საქონლის გამრავლებას შესთხოვდა ღმერთს. შემდეგ კი ტაბაკზე, 
სადაც ხაჭაპურები ელაგა, დებდა ყველიან ოთხ კვერს და ოჯახის 

წევრებს იწვევდა სუფრაზე, 
ს, ხეთას მიქამ-გარიოს ეკლესიაში ერთ-ერთ ძირითად დღე– 

სასწაულად, რომელმაც ჩვენ დრომდეც მოაღწია ითვლებოდა 
„თუთამხა გითოხვამა“, ანუ „მიქამგარიოშ გითოსვამა“ (ოფიცია- 

ლური ლოცვის დროს ყოველთვის მიქელგაბრიელ „მთავარანგელო- 

%ი მოიხსენიებოდა და არა მიქამგარიო), თუთაშხა ორშაბათ დღეს 

ეწოდება, „ხვამა“ –– ლოცვას, გითოხვამა –– გამოლოცვას. „თუთაშ- 

ხა გითოხვამა“ აღდგომის სწორზე ე. წ. ქალების აღდგომის (უფალ 

თანაფა I ოსურეფიშ თანაფა) მეორე დღეს, ორშაბათს ტარდებო- 
და. ამ დღეობაზე თავს იყრიდა ამჟამად (ხობისა და ოჩამჩირის რაიო 

ნის მოსახლეობა და შესაწირავი მიჰქონდათ იმისდა მიხედვით, თუ 
გის რა „დაპირება“ ჰქონდა (დაპირება ხდებოდა ავადმყოფობის, 

ი ს, მაკალათია დასახ, ნაშრომი, თბ., 1941, გვ. 329. 
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ომში წასვლის და რიგ სხვა შემთხვევებში). მიქელ-გაბრიელის ეკ- 
ლესიაში შესაწირავად მოჰყავდათ ხარი, ციკანი, ბატკანი და ქათამი. 

ხბოს ეკლესიაში არ წირავდნენ. აღნიშნული დღეობის გარდა, ხარი 
იკვლებოდა 20 იელისს (კვირკეს), ელიობა დღეს. 

მას შემდეგ, რაც ხეთის მიქელ-გაბრიელ მთავარანგელოზეს 
ეკლესიაზი მღვდელთმსახურება აღარ სრულდება, მომსვლელ მლო- 
ცავს ორი „მახვამალი« (ვინც ხალხს ლოცავდა) ხვდებოდა. ისინი 
იღებდნენ შესაწირავს და მომტანს შემდეგი სიტყვებით ლოცავდ- 
ნენ: „დღდო ღორონთი, მიქელ–გაბრიელ თარანგიოზ! ათე კათაქ 

წესაწირ მოიღუ, თის ოჯახიც ორინჯამო დო კოჩამო ჯგირო ქიდაა- 

რინე! (მთავარო ღმერთო, მიქელ-გაბრიელ მთავარანგელოზო! ამ 

ხალხმა შესაწირავი მოგართვა, მისი ოჯახი საქონელითა და ხალხით 
კარგად ამყოფე!“...). 

ადამ“ანი ჩვეულებრივ, თავის თავსაც ავედრებდა მიქელ-გაბ- 
რიელს!) –– „მიქელ-გაბრიელ მთავარანგელოზო, კარგად 'მამყოფე, 

შენი სახელის ჭირიმე“. ზოგიერთი მთხრობლის თქმით, მიმართვა 
„მიქელ გაბრიელ“ მარტო საქონელზე ლოცვის დროს «ითქმის, ადა– 

მიანზე ლოცვის დროს კი „მთავარანგელოზს“ ამბობენ. მაგალითად, 

თუ ბავშვი გახდა ავად, იტყვიან –– „მთავარანგელოზო არ წამართ–- 

გა, მაჩუქე ჩემი ბავშვი!", 

აღნიპნულ საკითხთან დაკავშირებით საინტერესო ორწმენა-წარ- 

მოდგენებია დაცული თ. სახოკიას ნაშრომში?, 

„სამურზაყანელი მწყემსების ყველაზე დიდ მფარველად მთა- 

ვარანგელოზი ითვლება, რომელსაც აქ მიქამ-გარიოს ეძახიან. მეო– 

რე სახელიც აქეს „ერგე“. მიქამ-გარიო არის პატრონი მთისა, მას 

მორჩილებენ ცის მნათობნი, უამისოდ მზეს არ შეუძლიან დილას 

ბალახზე დამსხდარი მარგალიტი ნამისა ათასფრად ააბრჭყვიალოს, 

უიმისოდ ღამის გუშაგი მთვარე ვერ ამოვა, მიქამ-გარიოს ნებახე 

დგას დარი მთაში, როცა უბინაო მწყემსი ბუნების წიაღში იძინებს. 

მიქამ–-გარიოს ნებაზეა დამოკიდებული ელვა-ქუხილი და კოკისპი- 
რული წვიმის მოსვლა. როცა მთაში წვიმს, მწყემსები დიდ ცეცხლს 

დაანთებენ ხოლმე, გარს შემოუსხდებიან და ერგეაშვას (ერგე––აფ– 

ხაზურად მიქელ-გაბრიელს, აშვ>– სიმღერას), ე. ი. მიქელ-გაბრიე– 

ლის სიმღერას ამბობენ და ადიდებენ; ძლიერი ხარ, ჩვენ უშენოდ 

არაფერი შეგვიძლია, შენ გლოცულობთ, შენს წყალობას ნუ მოგვაკ- 

7 თ. სახოკია, მოგზაცრობანი... 
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ლებ. საქონელს ნუ შეგვიწუხებ“. აქვე თ. სახოკიას მოჰყავს მწყე1- 
სებთან დაცული თქმულება მიქელ-გაბრიელსა და მწყემსებზეზ, 

რომელიც „იესო ქრისტეს, ელია წინასწარმეტყველისა და წმინდ» 

გიორგის“ შესახებ არსებული თქმულების ანალოგიური ჩანს?. 

თ. სახოკიას მიერ მოყვანილი თქმულებიდან ნათლად ჩანს, როვ 

მიქელუგაბრიელს ისეთივე ადგილი უჭირავს ღმერთთან და ანგე- 
ლოზებთან შედარებით, როგორც წმ. გიორგის, იესო ქრისტესა და 
ილია წინასწარმეტყველის მიმართ. 

ამდენად, ივ. ჯავახიშვილის მიერ მიღებული დასკვნა, იმის შე- 

სახებ, რომ, თქმულების მიხედვით, ლვთაებათა მორს უმთავრესი 

ადგილი წმ. გიორგის უკავია, რომ იგი შემოქმედ ღმერთზეც, 
ელიაზედაც გაცილებით უფრო ძლიერი და ხერხიანია, კეთილი, ადა- 
მიანის მფარველი და ყოველნაირი ბოროტებისა და „განსაცდელისა- 

გან მხსნელი! სრულიად დასაშვებად მიგვაჩნია ნაწილობრივ გა- 
ვავრცელოთ მიქელ-გაბრიელზედაც. აღნიშნულის სიმართლეში ქვე- 

მოთ მოტან-ლი მასალაც გვარწმუნებს. 

როგოოც თ. სახოკია წერს: –– „მწყემსები ძალიან ერიდებიან 

აქაურ წყლებში ბანაობას, რადგ:ნ მიაჩნიათ, რომ მიშველი კაციას 
ნახვა მთას არ ესიამოვნებაო. მწყემსებს სწამთ აგრეთვე, რომ 

მიქელ–გაბრიელი, ანუ მოკლედ მიქამ–გარიო ზეციდან რომ ჩამოდის, 
ტანს მარტო ამ მთების წყალში იბანსო. ბარის წყალი არ ვარგა, 

ყველა მასში ურევს ხელსაო. ეხლა მიქამ-გარიოს შიზი დაეკარგათ, 
თორემ ამ წყლებში პირის დაბანასაც კი ვერიდებოდითო, არამც 
თუ ტანისასო“!!), 

როგორც ავტორი აღნიშნავს, სამურზაყანოს მთებში ე. წ. მიქამ- 

გარიოს ტბაც არის, რომელსაც ეოგე-ძაშრა (ერგე აფხახურად ნიშ– 

ნავს მიქელ-გაბრიელს), მიქელ-გაბრიელის ტანის საბანი ტბა ეწო- 

დება. ტბას ერთი გამოსავალი აქვს და მდინარე ენგურს ერთვის, 

ახლაც ერიდებიან მწყემსები ამ ტბაში ხელ-პირის დაბანასო. 

თ. სახოკიას მოჰყავს მიქელ-გაბრიელის ტბასთან დაკავშირე- 

ბული ლეგენდა; ამ ლეგენდას საფუძვლად უდევს კავკასიაში გავრ- 
ცელებული რწმენა ტბის მიმართ, რომელთანაც მამაკაცური ბუნე– 

8 თ. სახოკია, იქვე, გე. 289. 
9 ი„ეჯავახიშვილი, ქართელი ერის ისტორია I, თბ. 1951, გე. 

42–--50. 

10 იე. ჯავახიშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ, 45. 
11 თ, სახოკია, დასახ. ნაშრ., გე. 298. 
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ბის მქონე „გამანაყოფიერებელი ძალა უნდა ყოფილიყო ასოცირე- 

ბული), 
აღნიშნული გადმოცემა იმითაც «რის საინტერესო, რომ მასხ:ში 

ნახსენებია სექტემბრის ანუ ენკენის თვის ძველი მეგრული სახელ- 
წოდება––,ღვარალა თუთა“, რომელსაც თ. სახოკია და ი. ყიფმნი- 
ძე ერთნაირად განმარტავენ ––--გწყენსების თქმით. რადგან უნკენის 

თვეში წვიმები 'და ღვარები იცის, „ღვარალა თუთა“ ღვარების თვეს 

ნიშნავსო.) ყიფშიძე იმავე ლექსიკონმი ყვირილის აღმნიშვნელ 

მეგრულ ტერმინს ასე განმარტავს –– ღორა, ღვარ,ა ლღვარფი 
#MIIM, MხI9მMIIC, MნIIმI1ს (მეღვარუა. მო-ღვარუა)!ჰ. 

ჩვენც პირველად მთხრობლებმა თვის სახელწოდება ––, ლვეა- 
რალა თუთა", წვიმების თვედ განგვიმარტეს, მაგრამ ჩაძიების შემ- 
დეგ გაირკვა –– ძველად თურმე სწამდათ, რომ, თუ ენკენის თვე- 

ში ირემი დაიყვირებს, ის თვე წვიმიანი იქნებაო „მუჟამს ირემ 

გიოღვარანსია, თიმ თუთას უჩქუნია ღვარი, ჭვიმა“. ერთის შეხედ–- 

ვით „გაუგებარი ხდება, რა შუაშია ირმის ყვირილი წვიმასთან და 
რატომ უნდა განესაზღვრა ირმის ყვირილობის პერიოდს თვის 
ძველი სახელწოდება? საყოველთაოდ ცნობილი, თუ ირმის 

კულტს რა დიდი ადგილი უჭირავს ჩვენს რწმენა-წარმოდგენებში, 
რომლის მდიდარმა /„გადმონამთებმა ჩვენამდეც “<ოაღწია, მაგრამ 
ზემოთ აღნიშნულ საკითხს უშუალოდ ფშავში დამოწმებული მა- 

სალა ხსნის. ეს მასალა გავაანალიზეთ, როგორც ძველი რწმენის 

გადმონაშთი, რო3ლის მიხედვითაც «რემი ღა თევზი ორი სტიქიის 

განმპსახიერებლად გვევლინებიან. ხმელეთს, სიმშრალეს, 6ზეს –– 

ირემი უკავშირდება, წყალს სსინოტივეს––თევზი!5, ფშაური «მონა- 

ცემებით, ირემი ყვირილს იწყებს მექარობა დღეს, რომელიც ენკენის 

თვის შუა რიცხვებში მოდის, ამავე დღეს იწყებს თევზი ქვირითის 
დაყრას.რომელი Iმათგანიც დაასწრებს –– ირემი დაყვირებას, თუ 

თევზი „გათხრას“, იმისდა მიხედვით განისახღვრება როგორი წე- 

ლი დადგება –- მშრალი თუ წვიმიანი. ამრიგად, ფშაური თუ მეგ- 

12 მ მაკალათია, წყლის კულტთან დაკავშირებული ზოგიერთი საკი- 
თხის მესწავლისათვის, მსე, XVI--XVII, თბ.. 1972, გვ. 299--307. 

18 თ. სახოკია, დასახ. ნაშრ., გვ. 293. 

14 II. III IIII 30, დასახ. ნაშრომი. 

15 მ მაკალათია, მსხვილფეხა მესაქონლეობა აღმოსავლეთ საქართვე– 

ლოს მთიანეთში (თუშ-ფშავ-ხევსურეთი), საღისერტაციო ნაძრომი, 1975 (მანქა– 

ნაზე ნაბეჭდი). 
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რული მონაცემები –– ერთი იდეის გადმონაშთებია და პირველს 

მედარებით სრული სახე დაუცავს. 
ყოველივე ზემოთქმულის საფუძველხსაე ვვარაუდობთ, რომ 

„ღვარალა თუთა“ ენეკენის თვის ძველი ქართული სახელწოდება 

უნდა იყოს და „ყვირილობის თვეს“ უნდა ნიშნავდეს. 

დავუბრუნდეთ ისევ მიქამ–გარიოს საკითხს, როგორც თ. სა- 

ხოკია წერს „მიქელ-გაბრიელის შემდეგ აქაური მწყემსი ფრიად 

სასოებით, ეპყრობა მთას, აღმერთებს მ თ. ას მ იქ ამ-გარიოს 
საფარველ ქვეშ მყოფ-:ს (ხაზგასმა ჩვენია); როცა მწყემ- 

Lები გაზაფხულზე პირველად ამოდიან მთაში, საკლავს კლავე5 

და მთის ლოცვას ამბობენ. ხანში შესული მწყემსი ხონჩაზე აწ- 

ყობს საკლავის გულ-ღვიძლს და ყველას მაგივრად მთას ევედრება: 
ნუ მოგვაკლებ შენს წყალობას, ასევე ჩვენს ჯოგსა რომლითაც 

შენს კალთაზე დავდივართ, მხიარულად და უვნებლად ჩაგვიყვანე 
ბარადო! ავტორი აქ კვლავ იმეორებს ზემოთქმულს იმის შესახებ, 

რომ შიშველ ტანს ადამიანი ვერ აჩვენებს 'მთას, რადგან მას ეწყი- 
ნება და ამიტომ ტანის დაბანა მთაში მწყემსებს ცოდვად მიაჩნი- 
ათ, ითვლება, რომ ეს მთის განრისხებას გამოიწვევს და წვიმა წა- 

მოვა. მთაში ყოფნის დროს მწყემსები “უწმინდური სიტყვების 

თქმასაც კი ერიდებიან4“%, მთა, მიუხედავად იმისა, რომ მიქელ- 

გაბრიელის საფარველ ქვეშ იმყოფება, მაინც ინარჩუნებს თავის 
ძველ ბუნებას და მიქამ-გარიოსთან ერთად მწყემსის ბატონ-პატ- 
რონად გვევლინება. 

ამრიგად ზემოთ მოტანილი მასალა გვიჩვენებს, რომ მთავარ- 
ანგელოზ მიქამ-გარიოს ერთ-ერთი ძირითადი ფუნქცია საქონ- 

ლის. მწყემსის და საერთოდ მესაქონლეობის მფარველობა. საინ–- 
ტერესოა მისი სხვა ფუნქციების ჩვენებაც, რაც მთავარანგელოზის 

ბუნების გარკვევაში გაგვიწევს სამსახურს. 

მიქელ–გაბრიელ მთავარანგელოზის ერთ-ერთ ძირითად ფუნ- 

ქციას ადამიანთა მფარველობაც წარმოადგენდა რაც ყველახე 

უკეთ საოჯახო კულტებში აისახა როგორც ს. მაკალათია წერს, 

ადამიანის ჯანმრთელობასთან დაკავშირებით იყო რიტუალი, რო- 

მელსაც „ოდუდია სამგარიო“ ეწოდებოდა (სიტყვა დუდი ნიშნავს 

თავს, სამგარიო კი შემოკლებულია „და ნიშნავს სამიქელ-გაბრიოს, 
ხოლო ოდუდია სამგარიო თყვის ჯანსაღობაზე ლოცვას) და ოჯახის 
უფროსი თავის ,სასიმრთელოდ“" იხდიდა. ამ სალოცავს ასრულებ- 

16 თ. სახოკია, დასახ, ნაშრომი, გვ. 294. 
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დნენ ზამთარში, დეკემბრის ან იანვრის ერთ რომელიმე დღეს და 

აცხობდნენ ოთხ ყველიან კვერს, დაკლავდნენ აგრეთვე გოვსა და 
მამალს. ამას ხონჩაზე დაალაგებდნენ, მიაკრავდნენ ანთებულ »ან–- 
თლებს და ოჯახის უფროსი ვაჟის თანხლებით ხონჩას „ოდუდია 
სამგარიოს“ ქვევრთან (ლაგვანთან) მიიტანდა. ორივენი იქვე დაი- 
ჩოქებდნენ. უფროსი ხონჩას მარჯვნივ სამჯერ მოაბრუნებდა და 
დაილოცებოდა, რომ ღმერთმა მას მისცეს ჯანსაღობა, დაიფაროს 

ყოველგვარი სენისა და ცუდი შემთხვევისაგა, შემდეგ ქვევრს 
ახდიდა და შიგ საზედაშე ღვინოს ჩაასხამდა, სანთელსა და საკმე- 
ველს თავზე შემოივლებდნენ და ნაკვერჩხლებზე დასწვავდნენ. 
ერთ კვერს, მამლის თავს და გოჭის გულ-ღვიძლს შესჭაბდნენ ღა 

შემდეგ ხონჩიანად ბრუნდებოდნენ სახლში, სუფრას ჯგამლიდნენ 

და ოჯახის უფროსს დალოცავდნენ. 
ავტორს აქვე შემდეგი ცნობა მოჰყავს: თუ ვაჟს პატარაობი– 

დანვე, რაიმე ცუდი სენი ან ავი ზნე დაჰყვებოდა, მშობლები მას 
„ოდუდია სამგარიოს“ დაუწესებდნენ და ამისათვის „სა?გარი- 
ოს“ ქვევრსაც მიუჩენდნენ.!7 

მთავარანგელოზ მიქელ–გაბრიელის ქვევრის შესახებ ცნობა 

შარდენთანაც „გვხვდება: ,,მეგრელებმა სხვა მრავალგვარი „ოხვამე- 

რი“ ანუ მსხვერპლის შეწირვაც იციან. ღვინით სავსე დიდ ჭურ- 

ჰელს წირავენ სხვა წმინდანებსაც, რომელსაც მხოლოდ დანიშნულ 

დროს სვამენ. ამ სხვაგვარ შესაწირავთაგნ ერთს ჰქვიან „სამი- 

ქალანგელოზო“, მიქელ მთავარანგელოზის (5მოICგიფ!ე,”მ) 

პატივსაცემად'. როგორც ი. ყიფშიძე წერს, ოხვამერი ქვევრი სა- 

მგარიო მიქელ მთავარანგელოზის სახელზე იყო შეწირული.!? 

ჩვენი მასალების მიხედვით ოჯახის უფროსის სახელზე (იგუ– 

ლისხმება მამაკაცი) დაყენებული ჰყავდათ „ე. წ. „ოხვამერე ჩხოუ“ 

(სალოცავი ძროხა) რომელსაც „პატენიას“ ეპითეტით მოიხსენიებ- 

დნენ. მას სახელად „სამგარიოს“ უწოდებდნენ. პატენია ძროხას 

ცალკე უკეთებდნენ ბაგას და არ წველიდნენ, მისი ხბოს საჭგარიოს 

სახელზე შეწირვამდე. სალოცავ სამგარიოს ლაგვანთან “სხვა შე–- 

საწირავებთან ერთად მიჰქონდათ მხოლოდ მსხვერპლად შეწირუ- 

ლი ხბოს გულ-ღვიძლი (აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ სამეგრელოსა 

  

17 ს. მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 1941, 

გვე 232. 
18 ქ. შარდენის მოგზაურობა, თბ., 1975, გე. 185. 

19 II. (MიIII 130, დასახ. ნაშრ., გე. 402. 
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და სვანეთში რიტუალის შესრულების დროს ღვთაებას უშუალოდ 

მსხვერპლის „გულ-ღვიძლს –– „ჩონჩხს“ სწირავდნენ). ოჯახის უფ- 
როსის გარდაცვალების შემდეგ, იცოდნენ მის სახელზე ჩადგმული 

სამგარიოს ქვეკრის ამოთხრა და გატეხვა, ამ რიტუალს „გარეშე კა- 
ცი ასრულებდა. 

პატენია ძროხასაც გაასხვისებდნენ, თუ ოჯახში მამაკაცი რჩე- 
ბოდა, მას ახალ ქვევრს ჩაუდგამდნენ და პატენია ძროხას დაუყე- 

ნებდნენ. აღნიშნული რიტუალი ორშაბათ დღეს უნდა შეესრულე- 
ბინათ (სოფლები: ჯაღირა, ფუქი, კახათი, ოდიში, აბედათი და 

ა, შ.). სამგარიოს სახელზე შეწირული ხბოს ხორცის ჭამის სხვა- 

დასხვა წესი დასტურდება. ზოგჯერ ოჯახი მისი დაკვლის დროს მე– 

ზობელსაც იწვევდა და უმასპინძლდებოდა, მაგრამ იყო „გვარები 
(მაგ. შონიები, სოფ. კახათში), რომელნიც პატენია ძროხის ხბოს 

ხორცს მარტო თვითონ ჭამდნენ და, რადგან მისი ხორცი” ქამა 

მეორე დღეს არ შეიძლებოდა, ამიტომ მორჩენილ ხორცს ,გობზე 

აწყობდნენ და ტყეში მიჰქონდათ. ეს ფაქტი ცნობილი იყო მათი 

მეზობლებისათვის და, რომელიც მოასწრებდა, ხბოს ხორცს ის 

წაიღებდა. 
მოტანილი მასალა ცხადჰყოფს, რომ მიქელ-გაბრიელ მთავარ– 

ანგელოზის სახელზე შესრულებული ლოცვა სახლში თუ ეკლესი- 
აში (თუთაშხა გითოხვამა) სრულდება ორშაბათ დღეს, რომელიც, 
როგორც ცნობილია, მთვარის დღედ ითელებოდა. 

მიუხედავად იმისა, რომ სამეგრელოში ღვთაებათა “შორის 

უპირველესი ადგილი წმ. გიორგის ეჭირა, მისი მრისხანე სამლო– 

ცველოები ილორში, ხეთაში, სუჯუნაში, ალერტში, ჭყონდიდში და 
ა. შ. მეგრელთა მთავარ საკულტო ცენტრებად ითვლებოდნენ, მის 

ცნობილ ფუნქციათა გარკვეული ნაწილის თანაზიარად მიქელ-გაბ- 
რიელ მთავარანგელოზი გვევლინება, რომელიც ხშირ შემთხეევაში 
უფალ ღმერთადაც კი მოიხსენიება. 

როგორც ცნობილია, წმ. გიორგის ქართველთა ძველი წარ- 

მართული მთავარი ღვთაების, მთვარის ღვთაების“ ადგილი უჭი- 

რავს.2? ის მონაცემები, რის საფუძველზედაც ქრისტიანული წმინ- 
დანის წარმართული ბუნება დადგინდა, სამეგრელოში მიქელ-გაბ- 
რიელ!!მიქელგარიო მთავარანგელოზს მიეწერება. 

წმ. გიორგისა და მთავარანგელოზთა კულტების შერწყმა 
ჩანს ჟან შარდენის სიტყვებიდანაც: „ქურდებს სიკვდილის შიშით, 

20 ივ, ჯავახიშვილი, დასახ. ნაშრ, გე. 50. 

70



ყველაზე მეტად ერიდებათ სოფელ ხეთას მცხოვრებ მოზიმელეს 
ოჯახის მთავარანგელოზად წოდებულ წმ. გიორგის ხატისა“.?: 

სოფ. ხეთას „ლარჩვის მთავარანგელოზი მიქანგარიო", რო- 
მელსაც შესთხოვდნენ საქონლის გამრავლებას, მისარონის ფერდ- 

ზე მდებარეობდა, აქ წინათ »ჯეგე მთავარანგელოხ მისარონის4 

სახელობის პატარა ეკლესია ყოფილა.22 
მთავარანგელოზის სახელობის სამლოცველოთაგან სამეგრე–- 

ლოში აღსანიშნავია „წაჩხურის მთავარანგელოზი", სადაც თურმე 

ინპხებოდა მთავარანგელოზის ხატი, რომელსაც „მოსკჯე-წაჩხურს“ 
უწოდებდნენ, ე. ი. ვაჟების მომცემს. აქ სალოცავად მოდიოდნენ 
სამეგრელოს ყველა მხრიდან, აგრეთვე სამურზაყანო -- აფხაზე- 
თიდან და სათათრეთიდან. ხატობა იმართებოდა ნააღდგომევს პირ- 

ველ ხუთშაბათს (ცააშხა დღეს).24 თავისი სიძლიერით (ცნობილი 
იყო აგრეთვე ობუჯის „მიქელგარიო ქიაჩი“, 

'მიქელ-გაბრიელ||მთავარანგელოზის Iმსგავსი ფუნქციები სა- 
ქართველოს სხვა კუთხეებისთვისაც არ არის უცხო როგორც 
გ. ჩუბინაშვილი წერს -- მიქელ-გაბრიელის სახელობის ეკლესიე– 

ბი გვხვდება მთელ საქართველოში, მაგრამ ის ყველაზე მეტად 
ფეხმოკიდებული ჩანს მთიან რაიონებში. მთავარანგელოზები „გვე- 

გლინებიან, პირველი რიგში მთის მფარველ სულებად და შესაძ- 
ლოა აქედან მომდნარეობდეს მათი სხა ფუნქციებიც –- წყლის 
აუზების მფარველობა, ვაჟების გამრავლება და ა. შ.2“ 

სვანური მონაცემები გ. ჩუბინაშვილს მოტანილი აქვს ძირი- 
თადად, ვ. ბარდაველიძის ნაშრომებიდან. როგორც ვ. ბარდაველიძე 
წერს: „სვანურ ღვთაებათა პანთეონში სპეციალურად ვაჟების გამ– 

რავლება მამრობითი სქესის ღმერთებს, კერძოდ და „ანსაკუთრე- 

ბით ერთ-ერთ თპარინგზელს (II თპრგლეზერ) მიეწერებოდა. სვანუ- 

რი სარწმუნოებით, რამდენიმე თპრინგხელ (Iთპრგლეზერ,) არსე- 

ბობდა –– დიდი ღმერთის ვეზირი მგქემ თარგლეზერ, ავიზნისა- 

გან (ბგნაბ) მფარველი გაბრიელ თაპრგლეზერ, მთა-გადასასვლელე– 
ბის მცველი ლახუაპშ ანუ თანღი თარინგხელ და ვაჟიშვილების 
გამამრავლებელი მგხერი თაპრგლეხერ თპრგლეზერ!I|თპარინგზე- 

2! შარდენის მოგზაურობა, თბ., 1975, გე. 154. 

22 ს. მაკალათია, დასაზ. ნაშრომი, გე. 370. 

23 იქვე, გვ. 365. 

% I. LI. ზV6ნხნყმ8II8M5MM, L 0V3MIMCM0C VCM2IIM0C IMCMXVCCI80, L6., 
4959, C. 267. 
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ლების, განსაკუთრებით მგქემ დღა მგხერი თარინგზელ-ის სახელზე 
შვიდეული დღეებიდან ორშაბათი იყო განკუთვნილი4".25 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ მთავარანგელოზებს სხვა ფუნქ- 

ციებიც მიეწერებოდა. ისინი სათემო ღვთაებებადაც გვევლინებიან: 

არხოტის თემის სამლოცველო «მთავარანგელოზის ჯვარი (ხევსუ- 
რეთი); ანატორელთა მთავარანგელოზის ჯვარი (ხევსურეთი, შა– 

ტილის თემი, მას ნადირთღვთაების ფუნქციებიც მიეწერებოდა და 

მორწმუნეთ გარეული თხის სახითაც ევლინებოდა); სმათურის თე- 

მის მთავარანგელოზის ხატი (ფშავი) ცაბაურთის თემის მთავარ- 
ანგელოზის სათემო ხატი (ფშავი); „გონის მთავარანგელოზის ეკლე- 
სია (რაჭა) და ა. შ. მოტანილი მაგალითები ცხადჰყოფე? მთავარ– 

ანგელოზებისადმი მიწერილ ფუნქციათა მრავალფეროვნებას. 

მთავარანგელოზს (მიქელ-გაბრიელ!მიქამ-გარიოIერგე) უჰჭი- 

რავს ძველ წარმართულ ღვთაებათა თუ ღვთაების ადგილი, რომე- 
ლიც მამაკაცური ბუნების მატარებელი უნდა ყოფილიყო. რო- 
მელსაც სამეგრელოში მიეწერებოდა ადამიანისა და საქონლის 

გამრავლება-ნაყოფიერებისა და მფარველობის ფუნქციები. 
საკითხავია ამ წარმართული ღვთაების რომელმა ძირითადმა 

ფუნქციამ მოუპოვა მიქამ-გარიოს ასეთი პოპულარობა სამეგრე–- 

ლოს ეთნოგრაფიულ ყოფაში? ამ კითხვაზე ამომწურავი პასუხის 
გაცემა ამჟამად თითქმის შეუძლებელია, მაგრამ მესაქონლეობას- 
თან დაკავმირებით შემორჩა ისეთი რწმენა-წარმოდგენები, რო- 
მლნიც ნაწილობრივ მაინც მოჰფენენ შუქს აღნიშნული საკითხის 

ზოგიერთ საინტერესო მხარეს. 

მხედველობაში გვაქვს სპეციალური ლიტერატურიდან კარგად 

ცნობილი თუ ეთნოგრაფიულ ყოფაში ჩვენ დრომდე მოღწეული 
რწმენები „გალენიში ორთასა“ და „ქინიში ორთას“ მიმართ. რო– 

გორც ცნობილია, გალენიში ორთას რიტუალი მიმართულ- იყო შეი- 

ნ-ური საქონლის გამრავლებისა და გარეული ნადირისაგან დაცვი- 

საკენ. ი. ქობალია წერს „გალენიში ორთა“ არის ნადირთ მბრძანე- 

ბელი (II080MIIX6Iხ 380606). აღნიშნული რიტუალი სრულდება 

საზაფხულო სადგომში ე. წ. „აგვარაში“, ანუ „ქართაში". სპეცი:- 

ლურად მოსუფთავებულ ადგილზე დგამენ ტაბაკა, რომელზედაც 
აწყობენ შემწვარ ციკანს, რძის ფაფას (ჩემჰვა,  ელარჯს, ჭვიშ- 
ტარს (მჭადი ყველით), ახალ ყველს, წყალსა და ღვინოს, თან აქვთ 

25 ვ. ბარდავე ლიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტო- 

რიიდან (ღვთაება ბარბალ-ბარბარ), თბ., 1941, გვ. 32--13. 
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ხელსახოციცტ. ლოცვა მეტად საიდუმლოდ სრულდება. როგორც: 

ავტორი აღწერს გაშლილი სუფრის წინ დადგა მამამისი, მოიხადა. 
ქუდი და ლოცვა დაიწყო. ცოტა ხნის შემდეგ მან ტაბა;თან ისე 

მისწია გრძელი სკამი თითქოს მასზე უჩინარ სტუმრებს სვამდა. 
შემდეგ მან ამ უჩინარ სტუმრებს დაუდგა „ობი, რომელზედაც 

ღვინო დაასხა და გაუწოდა ხელსახოცი ხელების „შესამშრალებ-. 

ლად“. შემდეგ მან ღვინო დაუსხა „სტუმრებს“ და საჭმელი შეს- 

თავაზა, შთაბეჭდილება შეიქმნა, თითქოს უჩინარი სტუმრები საჭ- 
მელს მიირთმევდნენ. როგორც ი. ქობალია წერს, აღნიზნული რი- 

ტუალის შესრულება ყოველთვის შეიძლება გახაფხულიღან მო- 
კიდებული შემოდგომამდე. შემდეგ მას მოჰყავს გალენიშის 3იმართ: 

აღვლენილი ლოცვის ტექსტი. „გალენიშიი ორთა, დიდებული, 
სახელოვანი, ჩემი საქონელი შენ შეიწყალე, გამიმრავლე. “რდეუმ- 

წვარ-მოუხარშავის მჭამელს კბილები ჩამოუყარე და შეუკარი“ 

(„გალენიში ორთა დიდებუანი, სახელუანი, ჩქიმი ორინჯი სი გა- 

ატიბი, ამეშინი! უჭუ-უხაშუში მაჭკუმალს კიბირ გაკუუტკაჩი დო- 

ოკუუკილეე“). როგორც ქობალია წერს, სიტყვა „ორთას“ მნიშვ- 

ნელობა „გაუგებარია. ი. ყიფშიძესაც ქობალიას მიხედვით მოაქვს 

გალენიში ორთას“ რიტუალი და ლოცვა. 

მეორე ვარიანტით, რომელიც ს. მაკალათიას აქვს აღწერილი, 
„საქონლის პატრონს, რომ დაეცვა შინაური პირუტყვი მოარული: 
სენისაგან „გალენიში ორთას“ მიუჩენდა კურატს ან ციკანს და სა- 

ნიშნოდ ყურს ააჭრიდა, გაივლიდა ერთი ან ორი წელიწადი, ამ სა- 

წირავს დაჰკლავდნენ, გამოაცხობდნენ კვერებს და გააკეთებდნენ 

„ელარჯს“. შემდეგ დააწყობდნენ ონჩაზე –– კვერებს, ყველს,. 
თეთრ ფულს, ღვინოს, სა;ლავის გულ-ღვიძლსა და სხვა. დაიწვევ- 

დნენ ვისაც კარგი ფეხი ჰქონდა და ის დაილოცებოდა –-–„გალენი- 
ში ორთა, დიდებულო, შენი სახელი დალოცვილი, შენ დაიფარე 
ცუდი შემთხვევისა და სიავისაგან ჩემი საქონელი, გამიმრავლე და. 
მისი ნამრავლით ჩემი გული გაახარე“. დასასრულს ღვინოს მაღლა. 

ასხამდნენ და იტყოდნენ –– ამდენი საქონელი გაგვიმრავლდე–- 
სო427, 

ზოგ სოფელში, ძროხები, რომ მგლისაგან დაეცვათ, აღნიშნულ 
რიტუალს გაზაფხულზე ასრულებდნენ, და მიქელ-გაბრიელს შეს- 

2 II. MX0C6მ27/V 9, LI3 MMთMMCCL0II M0XII1ხ, CMCM1IIIM, 8Vი- XXXII. 
1%., 1903, C. 1I2––113. 

27 ს მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 1941, 
გე. 330. 
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თხოვდნენ ძროხების დაცვას სნადირისაგან –– „ღორონთ მიქამ-გა- 

“რიო, ვა დამიმარცხა ჩხულეფი“ (სოფ. დიდი ნეძი). როგორც 

მთხრობლებმა განგვიმარტეს „გალენიში“ მიცვალებულებს ეწო- 

დება (გალენიში –– გარეული) და, რადგან საქონელს ემტერება მგე- 

ლი და დათვი, ისინი თავის მიცვალებულთა სულებს შესთხოვე5 

საქონლის დაცვას ნადირისაგან. ერთ-ერთმა მათგანმა ისიც კი განა- 
ცხადა. რომ მათ „გალენიშით“ უდგათ სული, ღამე დარჩენილ სა- 
ქონელს ისინი მიეხმარებიან. ზოგიერთი გალენიშის ლოცვას ას- 
რულებდა მაშინაც, როცა ძროხა მოიგებდა ხბოს: „ტაბაკს“ დგამ– 
დნენ და ამბობდნენ: „გალენიში ორთა, სი ქომიტიბინე სკანი ორ- 

თა (ძალა) ორინჯს, კოჩს, შარა-კარს, ჭიჭეს, კაბეტს და ა. შ.“ (გა- 

ლენიში ორთა, შენ მიწყალობე შენი ძალა საქონლისთვის, კაცის- 

თვის, შარაკარისთვის, პატარასა და დიდისთვის და ა. შ.). ხალხში 

გავრცელებული რწმენით, გალენიში ყველაფერს უფრთხილდე- 
ოდა. 

„გალენიში ორთას“ რიტუალი სრულდებოდა მაშინაც, როცა 
ბავშვი ავად ხდებოდა. ამრიგად, „გალენიში ორთა“ არის მიცვა- 
“ლებულთა სულების ძალა; როგორც ზემოთ დავინახეთ, ისინი 
მუდმივად თან სდევენ თავის ოჯახს, მის ადამიანებსა და საქონელს 

ამრავლებენ და იფარავენ მოსალოდნელი უბედურებისაგან, ამა- 
ტომ მათი კეთილგანწყობილების განსამტკიცებლად წელიწადში 
ერთხელ მაინც სრულდება ლოცვა-ვედრება. 

»„გალენიში ორთა“ რომ მიცვალებულთა სულების ძალას 
ეწოდება, ამამი ვრწმუნდებით ს. მაკალათიას მიერ Lმიცვალებუ- 
“ლის კულტის აღწერის დროს: „მიცვალებულის ცხენს წლისთა- 

ვამდე არ ამუშავებდნენ და არც გაყიდდნენ, მას საგანგებოდ უვ- 
ლიდნენ. ცხენი რომ არ დასუსტებულიყო და არ მომკვდარიყო, 

მას ყოველი 25 დღის შემდეგ მეულოცავდნენ „გალენიშს“ –- გა- 
მოაცხადებდნენ ხოზოკვარს, დაკლავდნენ მამალს და „გალენიში 
"ორთას“ ლოცულობდნენ. მიცვალებულის მიერ ნატარებ ურმის ხა- 
რებს დაუკლავდნენ ციკანს და დაილოცებოდნენ თორემ ხარები 
'მოკვდებაო#428, 

„გალენიმი ორთას“ ლოცვას მელოგინე ქალიც ასრულებდა. 

მშობიარობის შემდეგ ერთი თვე რომ გავიდოდა, ვაჟს დაუკლავ- 
დნენ მამალ ციკანს, ქალს კი დედალ ციკანს და დაილოცებოდნენ: 

„გალენიში ორთა“ დიდებული დო სახელი ხვამლი, დიდას ტანი– 

28 ს, მაკალათია, დასახ, ნაშრომი, გე. 287. 
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სინთელე ქემეჩი, ბაღანას ჯგირობუა დო რდუალაო 429, 

ივანე ჯავახიშვილს მიაჩნია, რომ „ანთარის ბოლო შეკვეცი- 
ლი და „ანთად“ ქცეული ფორმისაგან უნდა იყოს წარმომდგარი 

„ნადირი მფარველი ღვთაების“ მეგრული „ორთა“ სახელიც. 

რაკი „ორთა“ ღვთაება „ანთარის“ ფონეტიკურად შეცვლილი სა- 

ხელი იყო, სწორედ ამიტომ მასაც, როგორც ანთარს, რომელსაც 
ზენა ანთარი -- „ჟინი ანთარი#“ ეწოდებოდა, „ჟინიმი ორთას" –- 

ზენას ორთას ეძახდნენ. ამ შინაური ცხოველების მფარველი ღვთა– 

ება ზენა ანთარისა და ორთას „გარდა, გარეული ცხოველების მფა- 

რგელი ღვთაების არსებობაც სწამდათ, რომელსაც, როგორც თა- 

ვის ადგილას აღნიშნული გექონდა, „გალენიში ორთა“. ე. ი. გა- 

'რეულის ანუ მზეცის ორთა ეწოდებოდა“ 139. 

როგორც მოტანილი მასალა გვიჩვენებს, მიცვალებულთა სუ- 

ლები (გალენიში) თითქმის ადამიანისა და საქონლის მფარველი 

"ღვთაების დონემდე არიან აყვანილნი. მათ შესთხოვდნენ ადამია– 

ნისა და საქონლის კარგად ყოფნას, გამრავლებას, ყოველივე ავი– 

საგან დაცვას. ხალხში გავრცელებული რწმენით მიცვალებულებს 

“შესწევთ ძალა დაიცვან საქონელი „გარეული ნადირისაგან (თავის- 

თავად ეს მეტად საინტერესო ფაქტია) და ისინი ყოვლისშემძლე– 

ნიც კი ჩანან. თუ რა ძალა 'მიეწერება მიცვალებულთა სულებს და 

რა იწვევს მათდამი შიშსა და მოკრძალებას, ეს კარგად არის ცნო- 

ბილი ზოგადი ლიტერატურიდან, ჩვენ მხოლოდ კონკრეტულ მა- 

სალას მოვიტანთ ქართული სინამდვილიდან. 

მსგავსი რწმენების ანარეკლია ხევსურული რწმენა ე. წ. „ოვ- 

რის სულმკვდრის“ მიმართ, როცა ოჯახი ან გვარი ამოწყდება, მა– 

თი მიცვალებულთა სულები „ოვრის სულმკვდარად“ ითვლებიან; 
ხალხში გავრცელებული რწმენით, ისინი მაინც ნასახლარებს უტ- 

რიალებენ, „მოჰყვებიან“ და,რადგან მათ მოსახსენებლად აღარა– 

ვინ „დგამს ტაბლას“, ბოროტდებიან და ვნება მოაქვთ“ საქონლისა 

და ადამიანებისათვის. ამიტომ, თუ ვინმე აოხრებული ოჯახის ად- 

გილ-მამულით სარგებლობს, ან ნასახლარს გამოიყენებს სახლის 

ასაგებად, მან „ოვრის სულმკვდრებს“ ტაბლა უნდა დაუდტას, წი- 

ნააღმდეგ შემთხვევაში ისინი „საქონელს გააუკუღმართებენ“ –– 

ძროხა რძეს არ მოიწველის, გასამთითდება, რძე არ შეიდღვებება, 

99 ს მაკალათია, იქეე, გე. 274. 
30 ივ. ჯავახი შ ვ ი ლი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი, 1, 1951, გვ- 

115––116, 
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დამჟავდება. ხევსურთა რწმენით, ასეთმა სულებმა „უბარაქობა“ 

იცის, ნაწველ–-–ნადღვებს „გადაჰკრავს“. ასეთ შემთხვევანი ამბო- 

ბენ, რომ „სული ქარივით დაღბერნებსავ მაგათ ნაწველ-ნადღვებ– 
სავ“. თითქოს ისინი სიზმარში ხედავეი” რომ ამ ნასახლარებთან. 

სხედან ქალები („ქალ-დიაცები“) და ტირიან, ან კიდევ ქალი მიმ–- 
ჯდარი ჰყავს ფურს, წველის რძეს და ღვრის; მას გარშემო ბავშვე– 

ბი ეხვევიან და ტირიან. 

თუ რა როლს ასრულებდნენ მიცვალებულთა სულები ხევ- 

სურთა სამეურნეო ყოფაში, კარგად ჩანს ე. წ. „თიბის სამშაბა-. 

თის“ რიტუალიდანაც, რომელიც იმართებოდა მიცვალებულთა სუ– 

ლების მოსახსენებლად თიბვის დაწყების დროს, სამშაბათ დღეს?!. 
როგორც უკვე ითქვა, მიქელ-გაბრიელი ·მთავარანგელოზებს 

მიეწერებოდა საქონლის მფარველი ღვთაების ფუნქციები. ჩვენი. 
აზრით, მას მთვარის ღვთაების ფუნქციებიც აქვს მითვისებული, 
რაზედაც მიუთითებს თუნდაც ის ფაქტი, რომ ორშაბათი დღე 

სამეგრელოსა და სვანეთში მიქელ-გაბრიელისს ლოცვის დღედ: 
ითვლებოდა. 

კონკრეტულად მთვარის წარმართული ღვთაების ფუნქციებ- 
ზე ლაპარაკი სამეგრელოს მიხედვით, ჯერჯერობით «ნაადრევია, მა- 

გრამ მოვიტანთ ერთი რიტუალის აღწერილობას, საიდანაც ჩან", 

რომ მას საქონლის გამრავლებაც მიეწერებოდა. როგორც ცხნობი- 
ლია, მთვარის ღვთაების ფუნქციას, აღმოსავლეთ საქართველოს 
მონაცემების მიხედვით, მწყემსების მფარველობაც შეადგენდაზ?: 

რიტუალი „ფეძეშ-ოხვამერი დო თუთაშხა ბედნიერი“, ანუ- 

„ოთუთაშხურე", რომელსაც შემოკლებით „ოთხაშურიც% ეწოდე- 
ბა; როგორც ს. მაკალათია წერს, ეს არის სალოცავი, /მას მეგრე– 
ლები დიდ მარხვაში ასრულებდნენ. დღე აუცილებლად ორშაბათი: 

უნდა ყოფილიყო. ორშაბათ დილასვე შეუდგებოდნენ სახლისა და 
ეზო-კარმიდამოს დასუფთავებას. შემდეგ ოჯპხის დიასახლისი ხელ- 
პირს დაიბანდა და სახლის სხვენზე ავიდოდა. აქ იდგა ხის კოდი,. 

ანუ ქვევრი, რომელშიც ამ დღისათვის შენახული იყო პურის 
ფქვილი, ლობიო, ხახვი და სხვა სამარხვო საჭზ“ელები. სსვერზე. 

დიასახლისი საოთხაშურო კოდს სამჯერ მარჯვნივ მოაბრუნებდა და. 

31 თ, ოჩიაური, ხევსურული მთიბლური სიმღერა „გვრინი“, მიმომხილ– 

ველი, ტ. II), 195), გვ. 277--228: მისივე, მთებლურთა და ხმით ნატირალთა 

ურთიერთობის საკითხისათვის, მსე, XI, 1960, ., 

32 ივ ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი 1, 195L 
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ღმერთს შეავედრებდა ოჯახის გამრავლებას და კარგად ყოფნას. 

შემდეგ კოდიდან ამოალაგებდა სანოვაგეს და დაბლა ჩამოვი– 
დოდა. კერაზე ცეცხლს ,„გააჩაღებდნენ და ახლა დიასახლისი შეუდ- 

გებოდა კვერების გამოცხობას. ოჯახში რამდენი წევრიც იყო, იმ- 

დენ ორ-ორ კვერს აცხობდნენ. ერთი მოგრძო ჯხოლო მეორე 
მრგვალი ფორმის ცხვებოდა. აცხობდნენ აგრეთვე თხუნელისა და 
ქორის გამოსახულების ორ კვერს. კერაზე გამოაცხობდნენ აგრეთ- 

ვე ფეტვის ერთ დიდ მჭადს. საღამო ჟამს ამ კვერებს ჩაალაგებდ- 

ნენ კალათში და კერასთან მისდგამდნენ. გამოჩნდებოდა თუ არა 

ახალი მთვარე და ვარსკვლავები, ოჯახის წევრები გარეთ გავი- 
დოდნენ, დიასახლისი კი სახლში „დარჩებოდა, კალათს ხელით აბ- 

რუნებდა და დაილოცებოდა: მთვარე წინამძღოლი, შენს ბედნიერ 
თავს ვლოცულობ ჩემი ქმრისა და შვილის სასიმთელოდ. ფუძე- 

ნერჩი დამიცავი ყველა ჭირისაგან, ფათერაკისაგა,”ი სიცხისაგან, 

სიცივისგან ცუდის ·შეხვედრისაგან შენ დაგვიცავს ორშაბათო 

ბედნიერო, ჩემი ძე (ვაჟი გაამრავლე, წელს რამდენი კაციც 

იყო იმდენი კვერით გლოცაე, გაისად ორ ამდენად გაამრავლე 
ჩემს სახლში კაცი და ქალიო“. 

ლოცვის დასასრულს დიასახლისი კარს გააღებდა და კარში 

მყოფ ოჯახის წევრებს დაუძახებდა. თითოეულ მათგას ხელში 
ეჭირა ბალახიანი ბელტი და, სახლში შედგამდა თუ არა ფეხს, მა- 
მინვე ბელტს ესროდა კედელს და დაილოცებოდა: „ღმერთო და 

თუთაშხა ბედნიერო ამ ბელტის ბალახის რაოდენობით გაამრავლე 

ამ ოჯახმი ადამიანი და საქონელიო4“.33 

აქ ნათლად გამოიკვეთა მთვარის ღვთაების ფუნქციები: ოჯა- 
ხისა და ვაჟების გამრავლება, ოჯახის დაცვა ფათერაკისაგან და 

ბოლოს საქონლის გამრავლებაც. მეორე ვარიანტით ბალახიანი 

ბელტი უნდა მიერტყათ იმ კედელზე სადაც ძროხები ება. თვით 

ლოცვის დროს შესაწირავებით სავსე კალათის ტრიალი მნათობის 

მოძრაობის სიმბოლოს წარმოადგენდა. მსგავსად ატრიალებდნენ 

ძროხის თავზე გობს, რომელზედაც ყველიანი მოხარშული კვერე- 

ბი „და ყეელი ელაგა, როცა მიქელ-გაბრიელ მთავარანგელოზს შეს- 

თხოვდნენ ახლად "მონაგები ძროხის ბარაქიან წველას და საქონლის 

გამრავლებას (მობენების რიტუალი). 

ხოლო რაც შეეხება ბალახიანი ბელტის გასროლით შეწირვის 

ფორმას, იგი საქართველოს სხვა კუთხეებისთვისაც იყო დამახა- 

33 ს, მაკალათია, დასახ. ნაშრომში, გვ. 315. 
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სიათებელი: პატარა ლიახვის ხეობაში, როცა ღვთისმშობლის ეკ-. 

ლესიასთან მიჰყავდათ ძროხა, რომელმაც ახლად მონაგებ ხბოს. 

არ მისცა რძე, თან მიტანილ კარაქს ეკლესიის კედლებსა ესროდ- 
ნენ. ასევე იყო ხევსურეთშიც. მატილის თემში ,მარიამწმინდაო- 
ბა“ დღეს ძროხების გასამრავლებლად და ბარაქიანობის მოსამა- 

ტებლად სამლოცველოსთან მიტანილ კარაქის „გურგუსელებს“ 

მის კედლებს გასროლით აკრავდნენ. 
ს. მაკალათიას მოაქვს მთვარის დღესთან, ანუ თუთაშხასთან 

დაკავშირებული მასალა: „თუთაშხას (მთვარისდღეს) მეგრელები 
განსაკუთრებით სცემენ პატივს. ამ დღეს არ შეიძლება (ვაშინერს) 

სხვაგან წასვლა, რაიმეს „გაცემა, ხელი გადაჰყვებაო, თავის «დაბანა, 

იმა მოუკვდებაო, არც ტირილი და მიცვალებულის დასაფლავება, 
ჩქარა ოჯახის სხვა წევრიც მოკვდებაო არ დაიწყევლებოდნენ, 

რადგან წყევლა მალე ასრულდებაო «34, 
როგორც ვხედავთ, ორშმაბათთან დაკავშირებული აკრძალვე- 

ბის დარღვევა სიკვდილით მთავრდება. ყოველივე ზემოთქმულის 
საფუძველზე ჩვენ დასაშვებად მიგვაჩნია გამოვთქვათ ვარაუდი, 

რომ მთვარის ღვთაების ზოგიერთმა ძირითადმა ფუნქციამ განაპი-. 
რობა მიქელ-–გაბრიელის ასე წიზა პლანზე წამოწევა, რა თქმა უნ- 

და, წმ. გიორგის შემდეგ, სამეგრელოში35, 

მთვარის კულტთან ერთად სამეგრელოში ვარსკვლავების 

კულტსაც საკზაოდ დიდი ადგილი ეჭირა. ირმის ნახტომს აქ „მეშ-. 

ხურის შარა“ მეცხვარის გზა ეწოდება, რომელიც თითქოს ზღვი- 

დან მთისკენ მიემართება და მთიდან ზღვისაკენ. 

როგორც თედო სახოკია წერს ცახე თითოეული ვარს.„ელავი 
ადამიანის სიცოცხლის აღმნიშვნელია, ადამიანის დაბადებასთან 

ერთად ცას მიეკრობა მისი ვარსკვლავი და ბავშვს %ზრდასთან. 

ერთად, ადამიანის სიკვდილთან ერთად მისი ვარსკვლავიც ვარ-. 

დება... საზეგრელოში მიაჩნდათ, რომ ვარსკვლავების აღრიცხვაც 

ვაშინერს, ე. ი. აკრძალულია, ვინც ამ ტაბუს დაარღვევს” ჭკუაზე 

შეიშლება, ან ორივე ხელი მეჭეჭებით დაეფარება როგორც ·ავ- 
რორი აღნიშნავს მეგრელი დედამიწის ზურგზე კაცობრიობის სი- 

კვდილიანობის სტატისტკას აწარმოებს ჟამითი ჟამამდე. ციდან. 

34 ს, მაკალათია, დასახ. ნა9რ., გვ. 315. 

35 მთვარის კულტის შესახებ იხ. ივ. ჯავახიშვილი, ქართველი ერის 

ისტორია, წიგნი 1, თბ., 1951; ს. მაკა ლათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნო– 

გრაფია, თბ., 1940. 
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მოწყვეტილ და თავის არსებობის შემწყვეტ ციურ მნათობთა სა- 

ფუძველხე.%. 
ვარსჯვლაეთა ძლიერი კულტის გაღმონამთებე საქართეელო- 

სა «და კავკასიის სხვა კუთხეებშიც იჩენს თავ. აღმოსავლეთ სა- 

ქართველოს მთიანეთში სათემო ღვთაებები, რომელნიც ღვთიშვი- 

ლებად მოიხსენიებიან ვარსკვლავებს განასახიერებენ?. 
მესაქონლეობასთან დაკავშირებული ვარსკვლავების კულტის 

სიძველეზე სხვა მონაცემებიც მიუთითებენ. თუშეთში ერბოს შე- 
აანახ დურკიში ყოველთვის იდო თეთრი ბროლის ქვა, რომელსაც 
ციდან ჩამოვარდნილ ვარსკვლავებს უწოდებდნენ, მას ბარაქია–- 
ნობის მოსამატებლად აგდებდნენ დურკში თუ კიდობა5ში2პ. 

მესხეთში „ხომლის“ (ვარსკვლავთა ჯგუფი) ამოსვლის ერთი 

კვირის მანძილზე (ის თითქოს ივნისის პირველ რიცხვებში ამოდის, 

მაგრამ თვალით ხილულია ექვსი ივნისიდან 12 ივნისამდე. ამ პე– 
რიოდს „ხომლის კვირას“ უწოდებდნე§) ცდილობდნენ ცხვარი მო- 

ფარებულ ადგილზე, ტყის პირებზე დაეყენებინათ ღამით. სწამდათ, 
რომ დილით ადრე, როცა ხომლი ამოსვლას იწყებდა, ის „მხივი- 
ლით ამოდიოდა და ცხვარს ცხვირ-პირს უიარავებდა, ხვლიპაედ), 

მატყლის ცვენას იწვევდა439, 
ხევსურეთში გავრცელებული რწმენით გიორგობის თვეში 

(ნოემბერი) როცა „მასკვლავთ გადადენაა“ (იგულისხვება,ა რომ 

ვარსკვლავები „გათენებამდე ჩადიან), ცდილობდნენ მაკე ცხენრსა–- 

თვის სისხამ დილით მიეცათ საჭმელი. აქ გავრცელებული რწმე- 

ნით, ჩამავალი ვარსკვლავები წივილს იწყებენ და, როცა მაკე 

ცხენს მათი წივილი ესმის, კვიცს უდროოდ აგდებს. ამიტომ მიაჩ- 

ნდათ, რომ ჭამის პროცესში ცხენი ვეღარ გაიგონებდა ვარსკვლა-. 

ქების წივილს. 
დაღესტნის მთიელებში პჰსეთი ძალა ვარსკვლავ თურშს მიე- 

წერებოდა, რომელიც შუა ზაფხულში ამოდის. მისი ამოსვლის ლღა–- 

მეს სოფ. გუბდენის მცხოვრებლები კარში არ „გამოდიოდნენ #იკე- 

დილის ში'მით; 'საქონელსაც კი მთიდან ბარში მიერეკებოდნენ, რა– 

36 თ. სახოკია, მიცვალებულის კულტი სამეგრელოში, მსე, III, 1940,. 

გე. 101. 

37 ც, 8. ნვი12805VMV730, 7008MCIILIIV6 0ლ/IIII030MხI სიილ8მII”I 9 M 
06იMუ0806 I02თIIMC6CM0C MCMXVCCI80 ILიX3I!!!CXIIX 0X6MCI, I6., 1957. 

ყზ მ. მაკალათია, მსხვილთფეს: მესაქონლეობა თუშეთში, კრებული 

„თუშეთის ეთნოგრაფიული შესწავლისათვის", თბ., 1957, გე. 72. 

39 მ მაკალათია, მესაქონლეობა მესხეთში, კრ., „მესხეთ-ჯავახეთი”, თბ., 

1972, გე. 50. 
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თა მოფარებულ ადგილებში დაემალათ და სიკვდილით დაღუპვას 
გადაერჩინათ. 

ზემოთ მოტანილი ფრაგმენტალური მონაცემები საერთო კავ- 

კასიურ რწმენათა სისტემის გადმონაშთებსს წარმოადგენენ, რომ- 

ლის მიხედვითაც ვარსკვლავებს მიეწერებოდათ როგორც ნაყო- 

ფიერების, ასევე სიკვდილის მოტანის ფუნქცია. 

ჩვენ ვვარაუდობთ, რომ, როგორც ღამის „მნათობს, მთვარე- 

საც იგივე ფუნქცია მიეწერებოდა. ხოლო რაც შეეხება იმ ფაქტს, 

რომ არქეოლოგიურ ნივთებზე მზის გამოსახულება ქჭარბადაა 

მოცემული, ხოლო მთვარე და ვარსკვლავები თითქმის არ გვხვდე- 

ბა, ეს სოულიადაც არ ნიშნავს, რომ მთვარისა და ვარსკვლავთა ძლი- 

ერი კულტი არ უნდა ყოფილიყო ძველად ჩვენში და, რომ მთვა- 

რე არ უნდა იყოს ჩვენი ღვთაებათა პანთეონის მთავარი პერსო- 

'ნაჟი. ჩვენ მიგვაჩნია, რომ ღამის მნათობთა „გამოსახვა, მათივე ბუ- 
ნებიდან გამომდინარე, „გარკვეულ ხანაში ტაბუირებული უნდა 

ყოფილიყო. 

სამეგრელოში საქონლისა და ადამიანის მფარველობას „ევედ- 

რებოდნენ აგრეთვე „ჟინიშს“!, რომელსაც ი. ქობალია „ჟინიში 
ორთას“ უწოდებს და, როგორც აღნიშნავს, ეს რიტუალი თითქ- 

მის „გალენიში ორთასთან“ „განუყოფლად სრულდება. ავტორი 

წერს, რომ ეს არის ზეციური მბრძანებელი, რომელიც განაგებს 

ჭექა-ქუხილს. მსხვერპლშეწირვის რიტუალი სრულდება ზაფხულ- 
ზე და შემდეგში მდგომარეობს. ოჯახის უხუცესი წევრი იღებს 

“დანას, შეშას, წყალს, ცეცხლს, ორ მჭადს და ერთ მამალს, მიდის 

ტყეში და ჯდება ერთი შერჩეული ხის ძირში სადაც დაკლავს 
მაზალს და ბუმბულითა და ფრთებით ატყავებს. „ტყავს“ კიდებს 
ხეზე, რაც შეიძლება მაღლა და ასრულებს საიდუმლო ლოცვას, 

მისი დასრულების შემდეგ უხმობს ვაჟიშვილებს და მათი თანდას- 

წრებით შეწვავს მამალს ცეცხლზე. შემდეგ ყველანი ერთად შე- 

ექცევიან. თუ ერთი წლის მანძილზე მის საქონელს მოკლავს გა- 
-რეული ნადირი ან მეხი, ეს ამ ღვთაებათა (იგულისხმება გალენიში 
ორთა და ჟინიში ორთა) განრისხებას მიეწერება1ბ ქობალიას ჟინი- 

მის ლოცვა არ მოაქვს. 
ს. მაკალათიას მიხედვით, „ჟინიშის Iსხევამა/“ (ლოცვა) ივლისში 

ხდება კვირა დღეს. დაკლავდნენ ციკანს სადმე სახლიდან მოშორე–- 

ბით და იქვე შესჭამდნენ. აცხობდნენ კვერებს და ჟინიშს შეევედ- 

30 1)I. L0C68მ8IM 9, 113 MIIდთIIVCCV0II M0IXIIIსI, CMCMIIM%, 8610. XXXII, 
1IIIთ., 1903. 
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რებოდნენ საქონლისა და ადამიანის მფარველობას და „გამრავლე– 

“ას. ვისაც დათქმული ჰქონდა ჟინიშის ხვამა, «მას წმინდა გიორგის 

ეკლესიამი შესაწირავად მიჰქონდა რკინის ორკაპიანი ბოძალი, რომ 

მის ოჯახს "მეხი არ დასცემოდა. ამ ბოძალს შეუკვეთავდნენ მქე- 
დელს და სსანთელ-საკმევლით -·მიჰქონდათ წმ. :გიორგის ჩატში: ილ– 

ორში, ჯეგეთაში, ხეთაში და სხვა ძლიერ წმ. გიორგის ეკლესიაში. 

თუ ადაჭიანი „ჟინიშის/ ბრალით გპხდებოდა „ვად, მას წაიყვანდ- 

ნენ ილორის წმ. გიორგის ხატში, შესაწირავად მიჰქონდათ ავად- 
მყოფის სიგრძის სანთელი და ვერცხლის ძაფი (წვრილი მავთუ- 

ლი). ჟინიშით დაავადებულ ადამიანს ბნედიანის ნიშნები ჰქონდა 
თურმე, იგი ბორგავდა და ზოგჯერ ადამიანსაც ერჩოდაო. ასეთ 

ადამიანს მიიყვანდნენ ილორში და შესთხოვდნენ მის განკურნე–- 

ბას “4!, 

თ. სახოკია აღნიშნავს, რომ „ჟინი პირდაპირს ნიშნავს, რაც 

ზევით არის, რაც |გადმომდგარია მაღლიდან, რაც ზეციდან გადმო- 

გვყურებს, ანუ ზეციერია. სალოცავად აქვთ ჟინი სამურზაყანოში 
და მის მოსაზღვრე სამეგრელოს ადგილებში??. 

ჩვენ მიერ შეგროვილი მასალის მიხედვით (სოფ. მუჟავა, ფა- 

ხულანი), „ჟინიმის“ ლოცვას საქონლისათვის ლოცვას უწოდებდ- 

ნენ. მას ასრულებდნენ როცა „ახალი“ ციკნები ჰყავდათ, კვირა 

დღეს. ყველა „გვარს თავისი ხე ჰქონდა ტყეში მიჩენილი ამ რიტუ- 

ალის შესასრულებლად. იქ მიჰყავდათ ციკანი. რძეში მოხარშული 

ყველიანი კვერები--სამიდან ხუთამდე, გამომცხვარი არ შეიძლე- 

ბოდა. იკვლოდა მხოლოდ და მხოლოდ ციკანი ძროხისა და 

ცხერის „ნამატი“ არ შეიძლებოდა. ჟინიმისათვის დაკლული ციკ- 

ნის ხორცს ქალები „არ ჭამდნენ –– აკრძალული იყო. ლოცვას მარ- 

ტო ოჯახის უფროსი ასრულებდა და როგორც მთხრობლები აღ–- 

ნიშნავენ, ეს ლოცვა ილორის წმ, გიორგის საპატივცემლოდ 
იყო. ჟინიმს (წმ. გიორგის) შესთხოვდნენ, რომ „საქონელი გაგვი– 

მრავლე, არაფერი დაგვაკლდეს და კარგად „გვამყოფე“. ხორცი 

იქვე უნდა გაეთავებინათ, მეორე დღეს მისი ჭამა არ შეიძლებო- 

და. იმ „ოხვაზერიდან“ ქალს არაფერი არ უნდა ეჭამა. 
სოფ. ფუქში ჩაწერილი მასალით ოჯახის უფროსს მამალი 

მიჰყავდა ხესთან, რომელიც წინასწარ იყო მერჩეული, დაკლელ 

მამალს ხეზე ჰკიდებდა, ატყავებდა ფრთებიანად, ხორცს შესწვავ- 

4) ს, მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გე. 319. 

4 თ. სახოკია, მიცვალებულის კულტი სამეგრელოში, მსე, ტ. III, თბ., 
1940, გვ. 180. 
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და. რასაც ვერ შეჭამდა --– ხორცს, ტყავს, ყველისა და მჭადის ნა– 

ჭრებთან ერთად ხის ძირში მარხავდა. 

ამრიგად, ჟინიში არის ჭექა-ქუხილის ღვთაება და მისი ქრის- 

ტეანიზირების შედეგად მოხდა მ”სი წმ. გიორგის კულტთან შერ– 

წყმა და ჭექა-ქუხილის ღვთაების ერთ-ერთი ძირითადი ფუნქცია» 

გახდა წმინდა გიორგის უცილობელ ატრიბუტად. ამ ლოცვის შეს- 

რულების დროს არ ახსენებდნენ ელიას, მიუხედავად იმისა, რომ 

ციკანი იკვლებოდა. სამეგრელოში ელიაობას 20 ივლისს (კვირ- 

კვე) იხდიდნენ და მის სახელზე იკვლოდა სასოფლო ხარი, ელიას 
გვალვის შემთხვევაშიც უკლავდნენ ხარს, რომლის #ისხლი მდი- 
ნარეს უნდა მერეოდა. 

„ჟინიშის“ ძალიან ეშინოდათ მეგრელებს, იმდენად რომ მეხით 

მოკლულ საქონელს პატრონი ხელსაც არ ახლებდა და წუხილსაც 

კი არ გამოხატავდა, სანამ ე. წ. „მახვამალს“ არ მოიყვანდნენ, ნა– 
მეხარ- პერუტყვის დამარხვაც კი არ შეეძლოთ: ხშირად რამდენი- 

მე სოფელს ერთი მახვამალი (მლოცველი) ემსახურებოდა. მისი 

მოყვანა იცოდნენ სხვა შემთხვევაშიც, როცა მეხი დაეცემოდა ხეს 

(ეზოში), სახლს, ადამიანს, „მახვამალი“ მივიდოდა მეხდაკრულ 

საქონელთან, მიიყვანდა ციკანს, დაკლავდა, რძეში მოხარშავდა და 
თვითონეგე შეჭამდა. ეხვეწებოდა წმ. გიორგისი რომ შეცოდება 

ეპატიებინა ოჯახისათვის. შემდეგ კი ძროხას სხვა პირს დაამარხვი– 

ნებდა. 

ჟინიშის წარმართული ბუნების გაგებისათვის საინტერესოა 

მეხდაკრულ ხესთან შესრულებული რიტუალის ერთი დეტალი: 
ლოცვის დროს ხესთან ციკანთან ერთად მიჰქონდათ მოხარშული 

„ხოზოკვარი“ (ყველის გულიანი მოგრძო კვერი, ბოლოში წაწვე– 

ტებული) და უთვალავი მოხარძული კვერები. უთვალავი მოხარ- 

შული პატარა კვერები, როგორც ჩანს, ვარსკვლავების სიმბოლოს 
წარმოადგენდა, რაც მის „უთვალავობაში“ გამოიხატებოდა. 

მოტანილი მასალა გვიჩვენებს, რომ ჟინიშის ქვეშ იმალებოდა 
გაღმერთებული ცა თავისი მნათობებით, რომელიც მამაკაცური 

ბუნების მქონე ღვთაება უნდა ყოფილიყო. როგორც თ. სახოკია 
წერს, მთაში მწყემსებს წესად ჰქონდათ გადმოპირქვავებული ქვა- 

ბისათვის ბალახის დაფარება, რომ ცას მისი შავი და მურიანი ძი–- 

რი არ დაენახა, თორემ განრისხდებოდა და წვიმებით სულს ამო– 
ხდიდა მათ), 

43 თ. სახოკია, მოგზაურობანი..., თბ., 1950, გე. 294. 
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საქონლის „გამრავლებას შესთხოვდნენ აგრეთვე ჟინი ანთარს 

(ზეციერი ანთარი)“. დიდი მარხვის აღება ღამეს სამეგრელოში 
ასრულებდნენ ჟინი ანთარის ლოცვას. ამ დღეს „ერაზე აცხობდნენ 
-თხკუთხედი ფორმის მოზრდილ მვადს, რომლ-ს შუაში ათავსებ- 
დნენ კონუსის ფორმის ყველის ნაჭერს. ვახშმის წინ ოჯახის უფ- 

როსი მამაკაცი კერასთან მივიდოდა, მჭადს ნაცარს და სუროს მო- 

აცლიდა, კვერს ზედ კერაზე ოთხკუთხედ ნაჭრებად დაჭრიდა და 
შემდეგ ვედრებას წარმოთქვამდა: ზეციერო ანთარო, ბატონო -–- 
გამარჯვებულო! ჩემი საქონელი შენ გაამრავლე! ასობით ვიჭერდე 

და არაფერი აკლდებოდეს, უშობელსა და ხბოიანს ვერ ვარჩევ- 

დე ისე.4 ს. 'მაკალათია მეგრულ-აფხაზურ ანთარ–აითარს ირანულ 

ათართან აიგივებს, როგორც მკვლევარი წერს. ავესტაში მოხსე- 

ნიებული იაზატა ათარი ცეცხლის ღვთაეა იყო დღა ოჯახისა და 

კერის მფარველ ღვთაებად ითვლებოდა. ამიტომ მაზდეანური 
ოჯახის უხუცესი წევრი ათარს მფარველობისათვის თხოვსით 

მიმართავდა და, თუ ოჯახი კერის ცეცხლის სიწმინდეს სათანადოდ 

ინახავდა და ათარსაც ზვარაკს სწირავდა, მაშინ ათარი მას ასეთ 

კურთხევას უგზავნიდა: „გაგიმრავლდეს შენ საქონლის ჯოგები და 
ივილები.. იყავ მთელს სიცოცხლეში მუდმივ სულიერ ლხენა- 

ში.,.46, 

მეგრული ჟინი ანთარის რიტუალში ნათლად აისახა კერისა 

და მიწიერი ცეცხლის კულტი, რომელიც მჭიდროდ არის შერწყმუ- 

ლი ჟინი ანთარის, ანუ ციური ცეცხლის კულტთან. „ერის ცეცხლ- 
თან (რომელიც ქართული მონაცემებით უცილობლად მამაკაცუ- 

რი ბუნებისაა –- „წითელი ხარის ნაწოლზე ბალახი აღარ ამოვა“) 

უნდა ყოფილიყო ასოცირებული ოჯახის მფარველი მამაკაცური 

ბუნების მქონე ღვთაების კულტი: ამ ღვთაების ძირითად ფუნქ- 
ციებს წარმოადგენდა ადამიანისა დღა საქონლის მფარველობა და 
გამრავლება, რაც, მეგრელთა რწმენით, მდედრული კერისა და მა- 

41 II, #068»IM 9, II3 MII(ნIIIICCXC0II M0XIXIIIხI, CMICMIIIC, 8ხIი. XXXII, 

წთ. 1903; II. #VM ი VI 1360, L02MM21IIMმ MIIM”6CუხCM0L0 (I860CX0L0) #3ხI- 

#8, C-· IICI6ი6V-L, 1914; ს. მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნო– 

გრაფია, თბ., 1941, 329; ს. მაკალათია, ჯეგე-მისარონის კულტი ძველ საქარ– 
თველოში, თბ., 1938, გვ. 10-–11; იე. ჯავა ხიშვილი, ქართველი ერის ისტო– 

რია, წიგნი I, თბ., 1951. 

ჰ5§ II 0C62353XM 9, დასახ. ნაძო., გვ. 99--100. 

46 ს მაკალათია, ჯეგე-მისარონის კულტი ძველ საქართველოში, თბ., 

1938, გე. 10–-11. 
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მრული მიწიერი და ციური ცეცხლის ურთიერთკავშირით მიიღ- 

წეოდა. 
სამეგრელოში მესაქონლეობის მფარველი, ერთ-ერთი ძველი 

წარმართული, მამაკაცური ბუნების მქონე ღვთაების ადგილი უჭი- 

რავს მიქელ–გაბრიელI) მიქამ-გარიო თარანგიოზ მთავარანგელოზს. 

წმ. გიორგის შემდეგ ადამიანისა და შინაური საქონლის გამრავლე- 
ბის ფუნქცია მიეწერებოდა მას. მიქელ–გაბრიელ მთავარანგელოზს 
მეგრელთა ყოფაში ასეთი პოპულარობა მოუპოვა მისმა ერთ-ერთ- 

მა ძირითადმა ფუნქციამ, რომელსაც ხალხური რწმენა მიაწერდა–– 
სულის ამომღები ანგელოზი. ხალხური რწმენით, მასთან არის ასო–- 
ცირებული მთის, ტბის, მზის, მთვარის ღვთაებათა ფუნქციებიც. 

M. LI. M/MIX%8II#1II9I 

ჩსVIIIII II0C311ნ616წ 8-008#8#LIII9I LI 0ნ09%ILL 
C80134III16IცCც C0 CMI0I080ICI80M 8 C#4MLCIნLI0 

ნ0063I0M6 

ჩუ 03 ხ0IC 8600801I#M9 M# 06091ს 8 CმMლ0-”ილულ, ლ893მL- 
ILIC C0 CIM0X080ICX80M, 8009» მიX0M9ყ060MMMI Xმიმ/#706ი. 33M0018 
C 70 0IMM C0100X:0X 346M089+VხI, Iმ20C#M0 8ხIX0191II> 3მ 0მMIM# 
8ხIIICI23821IIL0I) 010მ0V#IM. 

8 CმM8წიილი0 0 0ი983MIMI0240IMMM IV ი0IM008MI0C,სხ07186 /0MმLI- 
IIIIM 7XII80-9ნIM M0წჩIოგლს მ0XმII0,უ მ» /MIXმIIIV II 1 მ801IILVI1%% 
”ოყ9სს 0ი+მ (C8. 1 00ი0VMI0), IL მულMI)II 007მ IC 2ILIIVIM #8- 
1Vი0II. 3 ციილ8მ9MMიX, ლ8M3მIIIსX ლ0 CM001080/XC0780M, 07XIVIIL0 II3 
Lე08ც10IX MCC+ 00IIII02უ1902IL მიXმIი0XმM MIIXმIIXV II I მ8ი01)IIIMV. 

IIგ8 ილყი86 გIმუ9M3მ 10M9MნხIX ლილIIმსყის თM9M700მIV0ს # 
ლ06ნწჩე!!!ხIX ი0M08სIX M2700Mგ)08 6ნ9ხI)0 80I9CIC900, V0I0 2გი0XმL- 
#6M6ხI 3გყიეუ) M6ლ10 CXმ00:0 60:00ლ”80მ MV>XCM0M I10IM00XხI, I(0- 
4000MV ი0IMიV900ხსს გამის დთVIIIIIII9 II0M008I76.Mხლ7802 I 0803MM0- 
XCMII9 31010 M# 00MმIIIII0IოC CM0+2მ. 1II00ქი0»მ-მ0Xლ9, VI0 7მ0M09 
იიიVუ9იI0ლხ მიXმ)I)IIლუ08 8 ა0/IIIივშს”» 80იიცმII!!იX M6-იფ- 
უ98 6ხIუგ 06VCM08M092 01I0#/ #3 MX 00008M0MხIX 00VIIIIIIII –- მი- 
ჯეყილჰხ, 9მ8ჩჰ9იM9Mლხ იილუმსილIIIIIMმMIM CM0ი+IM. X000LI0C M380CI- 
#ხIM% II3 CI0IMმXIXVსV0M უ1170)101+Vი0ხI # )I0IIICIIIIMII 0 8მ1IIIIIX. MIMC1L 
იMIIVმ3 «I 2X76VIIII Cი0Iმ», 920XVV90 900098206» 080» IIმ 00VIII(- 
IIMI0 მ0XმVI6უ08 –– 60:(0078 –– X0მIMIM70M#6/) X0CMმIIII6I0 CM0” მ. 
სხ VM60IIVX MM06003507#/MCნხ I გჰვსIIIIV 0 იმ. ჩლIIVმი «I მჯც- 
IMIMIIII CიIმ» ICი0II9ალCM უ3610M – Iმ 0:0000740ILხ» M0ლ018X 
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0M09#0 7IIIIII02 –- MIმიჯმ (CIV01IხIM0 Xც80ი). 0M შ8ხIი0.1I90# 
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M M04MIIIMVM. 

8 MIMIMI-I004ს0M0M იIIVმ»6 C89380III0M C )ICIIIM #9MIმ0M, 010- 
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70M 0ყმIმ 6ხIი მლლიIIIMი08ცმI +VIხI ძი0L008M701იM C00MI. C2C- 
II08I1სIMII 00VIIIILLIIVMII 9+0”ი 60X:ლლცე #სნჩყუილს იM0(0ი08II046- 
0180, მ IმI:X6 0021MII07#CIIM6 IMII010M M# ე0MმმIყ0-0C CI:0+მ, MI0 
ელლწიმი0ლს LVICM C0!03მ 0ყმI2 (X0ICILM0M II იII000ხ,)) C 30M- 
MIსIM M IIC60CIსIM 0I”I06M (MVXXCM0II III) 00/1ხI). 
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ცისანა კაკაბაძე, გიორბი ჯალაბაძე 

მვპედლობა სამებრელოში 

რკინის მოპოვება-დამუშავებს დასავლეთ საქართველოში 
ძველი წ. ა. II ათასწლეულის დასასრულიდან ივარაუდება. რკი- 
ნის მეტალურგიის კერები უშუალოდ სამეგრელოს ტერიტორიაზე 

არ ჩანს, მაგრამ ბრინჯაოს ხანაში, როგორც არქეოლოგიური მო- 

ნაცემები ცხადყოფენ, დიდი რაოდენობით შემოსულა მეზობელი 
რაიონებიდან (ჭოროხის ხეობა, იმერეთი, რაჭა) როგორც გამზა- 

დებული სამეურნეო და საბრძოლო იარაღები, ასევე გადასამუშა–- 

ვებლად გათვალისწინებული ბრინჯაოს ზოდები. არქეოლოგ დ. ქო- 
რიძის მიერ შედგენილი არქეოლოგიური განძების რუკის მიხედ- 
ვით თუ ვიმსჯელებთ!, განძების აღმოჩენის ადგილთა უმეტესობა 

მთიან და მთისწინა სოფლებზე მოდის, რაც იმის მანიშნებელია, 
რომ 1I ათასწლეულში და IL ათასწლეულის დასაწყისში სამეგრე- 
ლოს ტერიტორიაზე ადგილობრივი მოსახლეობა ,„გადპსამუშავებ- 
ლად იძენდა ბრინჯაოს ზოდებს და თავისი საჭიროების შესაბამი- 

სად ამზადებდა სამეურნეო თუ საბრძოლო იარაღებს?, 

ანალოგიური ვითარება, როგორც ჩანს,რკინის ხანაშიც “უნდა 

გაგრძელებულიყო. გეგეჭკორის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში 

დაცული არქეოლოგიური მასალები, რომელიც რკინის სადნობი 
„ქოთან-ქურების“ ნაშთებად არის მიჩნეული?!?, იმდენად რამდენა- 

დაც სამეგრელოს ტერიტორიაზე რკინის მადნის კვალი არ ჩანს, 
შესაძლებელია შემოტანილი მადნის ბაზაზე მუშაობდა. 

  

1 დ. ქორიძე, კოლხური კულტურის ისტორიისათვის თბ., 1965, ისტ. 

განძების რუკა, გვ. 35-46. 

2 გ. გობეჯიშვილი, გვიანი ბრინჯაოსა და ადრეული რკინის ხანა სა- 
ქართველოში. საქართველოს ისტორიის ნარკვევები, ტ. I, თბ., 1970, გვ. 282. 

3 გ. ელიავა, გეგექკორის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმის“ გზამკვლევი, 

1970, გვ. 32- 

86



ამავე ვითარებას ადგილი ჰქონია შუა და გვიანი შუა საუკუნეე– 
ბისათვის. არქანჯელო ლამბერტის ცნობით, ოდიშში ანუ სამეგრე- 

ლოში თურქებს კონსტანტინოპოლიდან შემოჰქონდათ C<ვილდისრე- 

ბი, რკინა, სპილენძი, ქვაბები და დანებიტ. 
ეთნოგრაფების (6. რეხვიაშვილის და ი. აჯინჯალის მასალების 

მიხედვით, სამეგრელოში წინათ რკინა იმერეთიდან და ყირიმიდა- 

ნაც შემოჰქონდათ?. 

მიუხედავად იმისა, რომ სამეგრელოში მეტალურგიის კერები 

არ იყო, აქ მჭედლობა და საერთოდ ლითონის «დაზუმშავების ხე- 

ლოვნება საკმაოდ მაღალ დონეზე მდგარა. ამასთან დაკავშირებით 

სამეცნიერო ლიტერატურაში სათანადო ყურადღება გაამახვილეს: 

მოსე ჯანაშვილმაზ, ნ. ჯანაშიამ, ი. ქობალიამზ?, გ. ჩურსინმა?, ს. მა- 
კალათიამ!9, ი. აჯინჯალმა!! და ნ. რეხვიაშვილმა!?, 

დასახელებული ავტორები მჭედლობას სამეგრელოში ზოგა- 

დად განიხილავენ და სხვა საკითხებთან ერთად მოყავთ ცალკეული 
მაგალითები. გამონაკლისს წარმოადგენს ·ნ6. რეხვიაშვილის ნაშრომი: 
„ქართული ხალხური მეტალურგია“, სადაც სამეგრელოს მჭედლო– 

ბის არა ერთ საკითხს იხილავს და საინტერესო მასალებზე დაყრდ- 
„ნობით მნიშვნელოვან მოსაზრებებს „გვთავაზობს. 

ჩვენ მიერ დასახელებული ავტორები განსაკუთრებულ ყუ- 
რადღებას აქცევენ რკინის მჭედლობასთან დაკავშირებულ რწმენა– 
"წარმოდგენებს, ერთნი ამ რწმენა-წარმოდგენებს მხოლოდ ჩამოთვე- 
ლიან, მეორენი (გ. ჩურსინი, სნ. რეხვიაშვილი) მეცნიერულად აანა– 

-ლიზებენ. 

4 ს. I 2M660ი”V, 0იIIC8IIIC M0MXVIVL, C600MIIIX M2100M240ც XV 0IIV- 
«C2მMM9 MCCI90CICV M VI6CM6M IL28MX2232, 8ხIი. 43, IIIთ., 1913, C. 221. 

5 ნ რეხვიაშვილი, ქართული ხალხური მეტალურგია, თბ., 1964. 

6 M. I #გხგს8Iჩა»M9M, #6X283M# II 26X83LLხI,, «<320MCM%M X28MX%23CM0+0 

იჯმნუ»6MM89 ნVCCM0ი-0 V00L020IIMCCM0+0 06IICCI18მ», MM. XVI, IIIდ., 1894. 

7 II. IM 8M22LLM მ, #6X83CMIIML MVIIხX I 6ხII. 6XVIICIIIმMCXIIIL 80C10ML, 

+. V, 8LIი. III, II16100Lი6., 1917. 

8 II. Iი62#M9, II3 M90CთIMVCCM0I M050XMI6I. C60იIIIIM Mგ1I10C0IM2M08 MM 

0M9C3MM9 M00X90C07CV IM ოICMCყ M#M28M232, 3ხIი. XXXII, 019. III, 1IIდ., 1903. 

9 I, IV0ნCII, MVIხX X6M638 L28M23MIIX M200008, II380CIIM8 M28M83- 

CM010 MC700MM0-მ0X00M0LIIV6C4«010 MMCIVIVIმ, I. VI, 1927. 

10 ს. მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, .1943. 

11 1. ტი  #I# მXM, I13 3წყინივრ!!! #6Xმ3!!M, CVXVMM, 1969. 

12 ნ რეხვი ამ ვილი, დასახელებული ნაშრომი; მისივე, მჭედლობა რა- 

ვაში, 1953. 
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ჩვენი წინამორბედი ეთნოგრაფების მიერ შეკრებილე მასალა 

საინტერესოა და ძველი პერიოდის სურათს ასახავს, მაგრამ -ის მაინც 

ნაკლულია და მქედლობაზე ყოველმხრივ წარმოდგენას ვერ გვიქმ- 
ხის. ამ მხრივ არც ჩვენი მასალაა სრულყოფილი, რადგან დღეისათ- 

ვის მქედლობას ეწევიან შემთხვევითი პირები, ან სხვა კუთხეები–- 

დან მოსულები, რომელთა მუშაობას ეპიზოდური ხასიათი „ქვს. 

ცხოვრების თანამედროვე ეტაპზე, როცა სოფლის მეურნეობას 
სახელმწიფო უხვად ამარაგებს მანქანა-იარაღებით, მჭედლობ-ისათ- 

ვის სამუშაო შემცირდა. თუ ძველად მარტო ზუგდიდში 22-%ზე მე- 

ტი სამჭედლო მუშაობდა, ახლა ერთი სამპედლოა დარჩენილი. 

ასევე შემცირდა სამჭედლოები სოფლებშიც. 

მჭედელთა რიცხვის შემცირებამ გამოწვია ნახელავთა მრავა– 
ლი სახეობის დავიწყება. თუ ძველი მჭედლები სამეურნეო იარაღის 

გვერდით საბრძოლო და სანადირო იარაღებსაც ამზადებდნენ, ახლა 

ამ ”რარაღებზე მოთხოვნილება აღარ არის და ამდენად მისი დამზა- 
დება მჭედელსაც აღარ აინტერესებს. ძალზე შემცირდა ოვით სა- 
მეურნეო იარაღების მრავალსახეობაც. 

მჭედელი –– „ქკადუ“, „კინაი ჭკადუ“, მეგრელთა წარმოდგე– 
ნით, სოფელში საპატიო და ამავე დოოს ისეთ პირად იყო ვიხნეული, 

რომელიც „განგებასთან იყო დაკავშირებული. მჭედელს ყოეელთვის. 

ზეეძლო შეუძლებლის გაკეთება. მას და მის სამჭედლოს ავე ძალები 

ეერაფერს აკლებდნენ. მჭედელს შეეძლო ურჩები და ავაზაკები 
გრდემლზე დაერისხა და მათთვის დიდი უბედურება დაეჭტეხა. 

ძველად სამჭედლო -–– „ოქკადურე“სახლის კარმიდამოზე ჰქონ- 
დათ მოწყობილი. თანამედროვე პირობებში სამჭედლო სოფლის 
ცენტოშია, ქალაქებსა და დაბებში კი ბაზართან აზლოს და ხალხთ» 

თავშეყრის ადგილებზე. 

სამჭედლო ნაგებობა მარტივია, ძველი სამჭედლოები დაგეგმა– 

რებაში მრგვალი ფოომისა ყოფილა, ბოძებშორისი სივრცე წნელით. 

ყოფილა ამოღობილი, არაიშვიათად ღობეს თიხითაც ლესავდნენ. 

სახურავი ისლისა ჰქონია. ცენტრალური ადგილი ქურას ე ჯავა; ქუ– 

რის წინ ხის მაგარ კუნძზე დიდი გრდემლი -––- „ქულამური“ ყოფი– 

ლა მოთავსებული. დიდი გრდეჭლის წინ იდგა წყლის –-– როფე -– 

„ბეყე“, ქურის მარჯვენა მხარეს დიდი გრდემლის სიახლოვეს პატარა 

გრდემლი ყოფილა დადგმული. ქურას მიდგმული ჰქონია საბერვე– 

ლი. სამეგრელოში ჯოხით დასაწევ საბერველებს ხმარობდნენ. სა– 

მეგრელოშივე სეზონურად მომუშავე მქედლებს ქართულე გუდა–- 

საბერველით უმუშავიათ. 

8ც



ქურის მარჯვენა მხარეს უკან კუთხეში დაყრილი იყო ნახში- 

რი. ქურის მარცხენა და მარჯვენა მხარეს მოთავსებული იყო სამჭე– 
დური იარაღები და ქვის დიდი ჩარხი. 

ძირითადი სამჭედური იარაღები იყო: მარწუხები, რომელსაც: 
ქურის ნაპირზე ალაგებდნენ, დიდი კვერი –– გრდემლის სადგარზე 

მიყუდებული, მცირე კვერი –– მცირე გრდემლზე. ქურის პირსა და 
საბერველს შორის დაბალ ტიხარზე აწყობდნენ მცირე ხელსაწ- 
ყოებს -– სახვრეტებს, საჭრისებს, საყუე ყალიბებს. 

XIX საუკუნის მეორე ნახევარში და XX საუკუნის პირველ 
ნახევარში ძველი სამჭედლო ნაგებობის ტიპი აღარ იყო. მის ნა- 

ცვლად ხის ძელებისაგან ან ფიცრისაგან ნაგები მენობა კგაჩნდა,. 

რომელსაც წინიდან კარი და “დიდი ფანჯარა ჰქონდა და მინები არ 

უკეთდებოდა, უბრალოდ იხურებოდა ფიცრისაგან შეკრული და– 
რაბით. 

სამჭედლოს ძირითად კომპონენტს წარმოადგენს ქურა. ქურა- 
ორ განყოფილებად იყო წარმოდგენილი. პირველი იყო +აცეცხ- 

ლე –– რკინის „გასახურებელი ნაწილი, რომელსაც 60––80 სმ სიმაღ- 

ლე ჰქონდა, იგი ოთხკუთხა ფორმისა იყო და ხშირად აგურებით 
ამოშენებული. სიგრძე-სიგანე ყოველთვის თანაბარი უნდა ყოფი- 

ლიყო 100 სმX 100 სმ. „ცალპირი აგურით იყო ამოშენებული სა- 
ცეცხლე განყოფილების ტიხრ,ი რომელიც გამოჰყოფდა მეორე 

განყოფილებას -–– საბერველს. ტიხრი საცეცხლე ქურის აპ-არიდან 
79 სმ-ზე მაინც იყო ამოშენებული, რომ აქედან ცეცხლი არ გადა– 

ვარდნილიყო საბერველზე, და არ დამწვარიყო. ტიხრის უკან რო- 

ცა ქართული გუდა-საბერვლით უბერავდნენ, ერთი კაცი სისტემა-- 
ტურად საბერველთან უნდა მდგარიყო. 

საბერველი მჭედლის იარაღთა შორის ყველაზე. უფრო ძვირ-. 

ფასი იყო. საბერველს რომ ჰაერის ნაკადი თანაბარი ძალით მიეწო–- 

დებინა მტვირში ჩადგმული იყო ცეცხლგამძლე თიზის გრძელი და 

წვრილპირიანი მილი, რომლის სიგრძე 50 სმ აღწევდა, ხმარობდნენ 
თუჯის მილსაც. მილი გადიოდა საცეცხლურის გადამღობ ტიხარში 

და ტიხარიდან 25 სმ დამორებით შუა ადგილას აწვდიდა ჰაერის ნა– 

კადს. ქურის პირი ცეცხლგამძლე თიხით უნდა ყოფილიყო დაგლე– 
სილი. 

მჭედელს სამუშაოდ ესაჭიროებოდა დიდი რაოდენობით საწ- 
ვავი. შველად მჭედლები ძირითადად %ის ნახშირს იყენებდნენ. ხის 

ნახშირიდან საუკეთესოდ ითვლებოდა –- მუხა, რცხილა, წიფელი 

და წაბლი, მდარედ თხილი და თხმელა. თუ მჭედელს ცოტა ნახში– 
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“რი სჭირდებოდა მაშინ იგი მიწის ზედაპირზე დაყრიდა შეშას, მოუ- 
კიდებდა ცეცხლს და როცა დანაღვერდალდებოდა მიწას მიაყრიდა 
ან წყლით ჩააჟრობდა. თუ ნახშირი დიდი რაოდენობით სჭირდე- 
ბოდა მაშინ -უთანხმდებოდა მენახშირეებს, რომელნიც სპეციალუ- 
რად მჭედლებისათვის წვავდნენ მაგარი ჯიშის ხეს. 

მენახშირეებიც ნკახშირის გამოწვაში ორ მეთოდს იყენებდნენ-– 

ორმოში გამოწვით და მიწის ზედაპირზე. საკმაოდ მოზრდილ ორ- 

მოში შეშებს ისე ჩაალაგებდნენ, რომ ყოველ ღერს ერთნაირად მო- 

დებოდა ცეცხლი. შეშის შერჩევისას ითვალისწინებდნენ რა ამ „გა–- 
·რემოებას, შეშას თანაბრად გამშრალს იღებდნენ. ორმოს ძირთან 

ფანჯარას უკეთებდნენ, რომ იქიდან დაენახათ, როგორ იწვოდა შე– 
შა, ამავე დროს ეს ფანჯარა წარმოადგენდა ჰაერის მიმწოდებელ 
საშუალებას. 

ორმოს ზემოდან მიწას დააყრიდნენ და ჩანაღვერდლებული 
"ცეცხლი ნახშირად იქცეოდა, ხშირად მჭედელი ნახშირის გამოწვა- 
ზე შეგირდ-მოწაფეებს აგზავნიდა. ნახშირი სამჭედლოში გოდრე- 
ბით «და ურმებით მიჰქონდათ. ნახშირს, რომელიც სახმარად უნდო– 

“დათ ქურის სიახლოვეს იმ მხარეზე დაყრიდნენ, სადაც დამბერვე- 

ლი იდგა, რომ ხელმარჯვედ მიწვდომოდა და ქურაზე ნიჩბით დაე- 
'ყარა, ნახშირის დანარჩენი 'Cნაწილი გოდრებით იდგა. 

მჭედლობა განსაკუთრებული ხასიათის ხელობად ითვლებოდა. 

“ძველი დროის მჭედლები თავისი ხელობის სხვისთვის „გაზიარებას 
„გაურბოდნენ და მას მხოლოდ საკუთარ მემკვიდრეებს „გადასცემდ- 
ნენ. მქედლების ხელოვნებაში ცალკეულ მოხელეს საკუთარი მიღ- 
წევები ჰქონდა, ეს მიღწევები ძირითადად ლითონის, ამ შემთხვე– 

ვაში რკინის წრთობის და მისი მოქნა-მოდრეკის და ნაირი სახის 
საბრძოლო, თუ სამეურნეო იარაღების მაღალ დონეზე დამუშავე- 

ბაში გამოიხატებოდა. სახმარი იარაღი უნდა ყოფილიყო მოხდენი– 
“ლი, დახვეწილი, გამძლე–გამყოლი და მარჯვე სახმარი. ყოველივე 
ამას სჭირდებოდა ცოდნა, რომელიც მოდგმით მჭედლებს ხანგრძ- 
“შლივი მუშაობის შედეგად ტრადიციულად მოუდიოდათ. ჩვენ არ 
ვიცით და არც ისტორიული დოკუმენტები გაგვაჩნია იმის თაობა–- 
ზე თუ მჭედლობის ხელოვნებას ძველად რა პირობებში ასწავლიდ- 
')ნენ., XIX საუკუნის ამსახველი ჩვენი შეკრებილი ეთნოგრაფიული 
მასალის მიხედვით სამეგრელოს სინამდვილეში დამოწმდა მჭედლო- 

"შაბი შეგირდობის ინსტიტუტის არსებობა. შეგირდობა იყო როგორც 
„ქალაქად, ისე სოფლად. მჭედლის შეგირდი 4 წლის მანძილზე იმ- 

ყოფებოდა ხელოსნის კარზე. 

790



შეგირდად ნამყოფი ჯიხამკარელი ილია ეფრემის ძე შენგელია 

"78 წლის 1976 წ.) მოგვითხრობს: „შეგირდად წავედი ზუგდიდში, 

ბეგო ქანთარიასთან, მაშინ 9 წლისა ვიყავი, ბეგო ხელობით ნალ- 

„ბანდი იყო. შეგირდად ვიყავი 6 წელი, 4 წელი უფასოდ ვიყავი. 
ორ წელს ცოტ-ცოტა „გასამრჯელოს მაძლევდა, მერე კი ხელფასი 

მეძლეოდა. 4 წელი იყო ვადა სწავლის. ტანსაცმელს თვითონ მაძ– 
ლევდა. ტანსაცმლის მიცემა ხელოსნისაგან სავალდებულო არ იყო, 

მაგრამ თუ შეატყობდა, რომ შეგირდი მუყაითად მუშაობდა მაშინ 

„აძლევდა. საჭმელ-სასმელი, სახლი ხაზეინის იყო. ლოგინი ჩემი იყო. 

ჩებს გარდა 3--4 შეგირდი ყავდა, ხანნ ორი ყავდა. პირველად სა- 

ბერველს ვუბერავდი. მერე ურო მეჭირა. მერე სავალდებულო იყო 
ნალის გახვრეტა და ლურსმნის ,გალესვა, შემდეგ საქონლის დაჭედ– 

ვა. საქონელს რომ დაჭედავდი, იმ დროს ნალის „ჭედვას“ –– ნალის 
გაკეთებას დაგაწყებინებდა, ხარისა და კამეჩის დაჭედვის შემდეგ, 

ცხენსაც დაჭედავდი, ცხენის დაჭედვის მერე დაგაწყებინებდა ცხე- 
ნის ნალის, ხარის და კამეჩის ლუოსინის „გაჭედვას (დამზადებას). 

ლურსმანი ჩვენ ხელობაში ყველახე ძნელი სამუშაოა. ლურსმანის 
თავი სხვადასხვანაირად არ უნდა იყოს, ლურსმანის ტანიც ერთი 

'ზომისა უნდა „დააყენო“. ბეგო ქანთარია ამბობდა „ხელობა აჩი- 

გვარში გუსარა შონიასგან ვისწავლეო“!3, 
შენგელია ნალბანდობასთან ერთად მჭედლობდა კიდეც, შე1- 

“დეგში ძირითადად მჭედლობას მოჰკიდა ხელი და ბოლო დროისათ- 
ვის მჭედლად არის (ცნობილი. სამეგრელოში ქალაქებიდან დაშორე- 

ბულ სოფლებში მჭედლები წნალბანდის ფუნქციასაც ასრულებენ, 

პირიქით კი «იშვიათი შემთხვევაა. 
როგორც ეთნოგრაფიული მასალებიდან ჩანს, შეგირდი სხვა 

"საქმეებსაც ასრულებდა: წვავდა სანახშირე შეშას, მუშაობდა ხე- 

ლოსნის ყანაში, ეხმარებოდა ოჯახს ყველა საქმიანობაში. 

თუ შეგირდი მჭედელს არ ენათესავებოდა, გარკვეული ფუ– 
“-ლიც უნდა გადაეხადა. ასეთი გადასახადი წელიწადში 200 მანეთამ- 

დე აღწევდა!!. სადღესასწაულო დღეებში შეგირდის ოჯპხი ოსტატს 
·-ძღვენს მიართმევდა. 

მეორე მჭედელი სამი კოკიას ძე აბრალავა (69 წლისა, სოფ. 

138 ც. კაკაბაძე, სამეგრელოს 1976 წლის ეთნოგრაფიული ექ"პედიციის 
დღიური. რე. # 2. 

14 ი. აჯინჯალის მიხედვით აფხაზეთში შეგირდები მჭედელს 2592-2300 მანე– 
'თამდე უხდიდნენ, ვისაც ფული არ გააჩნდა ის სამაგიეროდ პირეტკეს უხდიდა 
(ი. აჯიჯნალი, დასახელებული ნაშრომი, გე. 148). 
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კუხი, წალენჯიხის რ-ნი, 1975 წ მოგვითხრობს რომ მჭედღელიც- 

არის და ნალბანდიცტ. მას სამჭედლო მოწყობილი „ქვს თავიL საკარ– 

მიდამო ნაკვეთში; „მჭედლობა ბიძამ მასწავლა, დედის ძმამ, ანტონ 

კვარაცხელიამ. რომელიც მედანშმი ცხოვრობდა. მეც მის სახლში 

სამნახევარი წელი ვიყავი. სახლიდან 14 წლისა წამიყვანეს. ჩემთა5. 

ერთად მისი შეგირდი იყო პილა ლემონჯავა, სოფ. ზუმიდან ჩხორო- 

წყუს რ-ნი), პირველად ომბარემს–-საბერველა ვუბერავდით და. 

უროს ვურტყავდით. ყოველ კვირას გვიშვებდა ნახშირის დასამზა- 

დებლად. ვეხმარებოდით ოჯახის საქმემიც როგორც მე, სე პილა,. 

ნათესავები ვიყავით და შეგირდობის ფულს არ ვუხდიდილთ. მჭედ- 
ლობა ძალიან ძნელი სამუშაოა. მარწუხი ხელში რომ დაიკავო ერ- 
თი წელი უნდა სწავლა. ლურსმანის ჭედვა რომ ისწავლოს ახალ- 
გაზრდას 3 წელი სჭირდება. პირველად პატარა--ჭიჭე დანას ––ვაკე– 

თებდი, თუ არ გამოგვივიდოდა, ოსტატი რომ მოვიდოდა, დავმა-. 

ლავდით“. 
მჭედელი შეგირდს საბერველიდან უროზე „გადაყვანის შემდეგ 

გამზადებულ იარაღებს ჩარხხე ალესინებდა და მო.აპ-რინებდა. 

მემდეგ ნაჯახისა და თოხის ყუის გაკეთებას ასწავლიდა, ბოლოს 

ნაჭასა და ცხენის ბორკილის აბდანის გაკეთებაზე ამუშავებდა. თუ 
ფეგირდი ცხენის ბორკილის გაკეთებას დამოუკიდებლად გაართმევ- 

და თავს, მაშინ მისი ხელოსნად დალოცვა შეიძლებოდა. ცხენის 

ბორკილის დამზადება ერთგვარ სადიპლომო ნაშრომს წარმოადგენ- 
და, რომლის დაცვის შემდეგ შეგირდს შეეძლო როგორც დამოუ- 

კიდებელი მუშაობა, ისე რომელიმე ხელოსანთან ერთად შეამხანა–- 

გება. 

შეგირდის ოსტატად დალოცვა სათანადოდ უნდა აღნიშნული–- 

ყო. შერჩეულ დღეს შეგირდის მშობლები გოჭს, თიკანს ან მამალს 
დაკლავდნენ. ხაჭაპურებით და სასმელით სამჭედლოში შევიდოდნენ 

და რამდენიმე ნათესავის ან მეხობლის თანდასწრებით მჭედელი 

გრდემლთან შეგირდს დალოცავდა და ”მესთხოვდა 363 ხელობის 

უფროსს––სოლომონს, რომ ახალ ოსტატს ხელი მოზართოღლა მომა- 
ვალ საქმიანობაში. : 

მეგრელთა რწმენით, სოლომონი მჭედელთა მფარველად ით- 
ვლებოდა, მაგრამ თვით ლეგენდა, რომელიც სამეგრელოზია გავრ– 
ცელებული არაფრით არ იმსახურებს მის მფარველად აღიარებას. 
ლეგენდ:ს შინაარსი ასეთია, კვირა დღეს ეშმაკი მისულა მჭედელ- 
თან ·-და 5 ლურსმანი გამოუქედინებია. ეშმაკს ეს ლურსმნები წაუ– 
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ღია და იესო ქრისტე იმ ლურსმნებით დაუქედიათ. სოლომონს ეს 

რომ გაუგია, მჭედლები დაუწყევლია და მას შემდეგ კვირა დღეს 
მჭედლებს მუშაობა აღუკვეთიათ!!, 

სოლომონთან დაკავშირებით არსებობს მეორე ლეგენდაც -– 

„სოლომონს პირველს დაუწყია» მჭედლობა, მას ხან ერთი შეგირდი 

ჰყოლია, ხან მეორე. შეგირდები -მმოუხერხებელნი ყოფილან, ხან 

ხელს დაიწვავდნენ, ხან მუხლს. ასეთ შეგირდებს უშვებდა და თან 
ეუბნებოდა, რომ „მენ ამ საქმეში არ ივარგებო", ასე გაუშვია მას 

მრავალი შეგირდი. ერთი მოზარდი უკვირდებოდა თურმე სოლო- 

მონს, შეგირდების დათხოვნის შემდეგ გაუბედა და სთხოვა „მე 

მინდა ვესაწვლო, მაგრამ მეშინია ხელი არ დავიწვაო. სოლომონ 
ბრძენმა უთხრა „მოდი და გასწავლიო“. მოზარდია უთხრა „გახურე- 

ბულ რკინას რომ ხელი მოვკიდო, დამწვავს და რაიმე საფარველი 
მოსაკიდი მომეციო მაშინ მარწუხი--,„მარჭუხი“ გააკეთა სოლომონ- 

მა და მისცა მოწაფეს. ახლა კარგია, თქვა მოწაფემ, გამოვიტან გა– 

ხურებულ რკინასო, მაგრამ მუხლის საფარიც მინდა, მუხლებს 

მწვავს ცეცხლიო. სოლომონმა „ქულამური“ გააკეთა და მისცა 
მოწაფეს. სოლომონ ბრძენი უროს მაგიერ ხელს ხმარობდა, 'მოწა– 

ფემ და'აკრავიც მოითხოვა. სოლომონმა ,გააკეთა ურო--კვერი და 

მისცა „მეტი არაფერი არ გინდაო“. ასე ჩააბარა თავისი ხელობა და 

დალოცფა!ნ, 

ამ ლეგენდაშიც სოლომონი პასიური შემსრულებელია. ის მო– 
წაფის მითითებითა და მოთხოვნით მჭედლობაში ახალ სამუალე- 

ბებს ხმარობს და იყენებს, თვითონ სრულიად პასიურია და რაქმია- 

ნობის შორიდან შემყურე. 

-ამ ლეგენდაში საინტერესოდ ის გვეჩვენება, რომ -იმჭქედლობას– 
თან დაკავშირებით ახლად წამოწყებული რკინის მჭედლობის სუ–- 

რათი უნდა გვქონდეს წარმოდგენილი. სახელდობრ, ქურიდან მარ– 

წუხით ცხელი რკინის გამოღება, ურო-კვერით გრდემლზე ჭედეა. 

ეს ყველაფერი მხოლოდ რკინის მჭედლობისათვისაა დამახასიათე– 

ბელი. შეგირდის მიერ მარწუხის „მიგნება, წინსაფარის გამოყენება. 

ეს სამმედლო ქურასთან მუშაობის ატრიბუტებია ამიტომ ჩვენი 

ასრით, სოლომონი ძველი ტრადიციის მჭედელია, რომელმაც ბევ- 

15 ც. კაკაბაძე, სამეგრელოს 1976 წლის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის 
ღღიური, რვ, # 2. 

16 ც. კაკაბაძე. სამეგრელოს 1972 წ. ეთნოგრაფიული ექსპედიციის მასა- 

ლები, რეეული M# 11, გვ. 16. 
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რი რამ არ იცის, თორემ თავის ზიუხვედრელ შეგირდებს ისე უმო-. 

წყალოდ არ მოექცეოდა. აშკარაა, რომ ამ ლეგენდაში ბრინჯაოდან. 

რკინის ქედვაზე გადასვლის ეპოქის მჭედლობის სურათი უნდა იყოს 
ასახული, როცა ჯერ კიდევ ძველ მჭედლებს სოლომონის სახით 

რკინამჭედლობასთან დაკავშრებული ცოდნა-გამოცდილება ნაკ- 
ლები ჰქონდათ. 

როგორც აღვნიშნეთ, მჭედელი შეგირდს სამჭედლოში დალო–- 

ცავდა, აქვე გადასცემდა აუცილებელ იარაღს, საბერეელის გარდა-– 
ჩაქუჩს, მარწუხს, გრდემლსა და სხვ. 

მჭედლობა, როგორც აღვნიშნეთ, უმეტეს შემთხვევაში მემ- 

კვიდრეობით გადადიოდა, მაგ., სოფ. ობუჯში--კვარაცხელიები, 
დიდნეძში –– კუტალიები, სოფ. ხაბუმეში –– გოგეები,„ ჯიხასკარ– 

ში –– შენგელიები, ლიაში –– ჭკადუები. 

როგორც ზემოთ ითქვა, მემკვიდრეობით მჭედლებს, რომელნიც 
ტრადიციულად თავის ხელობა გადასცემდნენ "'შმთამომავლებს,. 
ჰქონდათ გარკვეული მიღწევები, რომელსაც სხვებს თუნდაც ნათე- 

სავ- შეგირდებსაც კი ადვილად არ უზიარებდნენ. ამისი მაგალითები 
სამეცნიერო ლიტერატურაში ·მოავლადაა (ნ. რეზეიაშვილი, კ. ჩო- 
ლოყაშვილი, გ. ჯალაბაძე). სამეგრელოც „ამ “მხრივ გამონაკლისს ა5 
წარმოადგენდა, აქაც იყვნენ ცნობილი მჭედლები, რომელთაც თა- 
ვისი საიდუმლო რეცეპტურა ჰქონდათ. (ნ. რეხვიაშვილს თავის სა–- 
დოქტორო ნაშრომში მოტანილი აქვს მპსალები ხაბუმელი (|ნო- 

ბილი მჭედლის თადა მმოშიას. ძე გოგუას მჭედლური 'ხელოვნების 
შესახებ, რომელიც ამზადებდა შესანიშნავ დანებს. მთელ სამეგგრე- 
ლოში ცნობილი ყოფილა აგრეთვე „კვარაცხელიას დანა", თადა 
გოგუას და თადღა კვარაცხელიას მიერ დამზადებული წელსაკიდი 

დანებით „ყველაფრის გაკეთება შეიძლებოდა –– დაწყებული პირის 
პარსვით და გათავებული ვაზის გასხვლით“!7. 

დანის პირიდყ წრთობის დროს მეგრელი მჭედლები თურმე 
აკვირდებოდნენ საწრთობი ლითონის ფერს. არჩევდნენ სამ ძირ-ა- 
თად ფერს -––- თეთრს, ლურჯსა და ოქროსფერს. თეთრი დიდი ს:- 

ფიცხის, ლურჯი ზედმეტად რბილისა და ოქროსფერი ზომიერაღ- 

ნაწრთობის დამახასიათებელი ყოფილა!ზ, 
ზუგდიდელი მგედლის ცნობით, „დანის პირს სამჯერ ზედიზედ- 

17 ნ რეხვიაშვილი, ქართული ხალხური მეტალურგიის ისტორია, 1964,. 

გვ. 97. 

18 ნ რეხვიაშვილი, დასახ. ნაშრომი, გვ. 104. 
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გაახურებდნენ და სამჯერ დასცემდნენ წყალს, თუ თაფლისუერზე- 
დადგებოდა წრთობა დასრელებულად ითვლებოდა!?“, 

როგორც ნ. რეხვიაშვილი მიუთითებს, გამქრელი იარაღის 

წრთობის დროს მთავარი ყურადღება ექცეოდა წრთობას და დუღ-- 

ლის პროცესს2ბ დუღილის ქვემ იგულისხმება რკინის ან #კინისა 
და ფოლადის ერთ ზოლად შედუღება. ორი სხვადასხვა ნაჭერი თა– 
ნაბრად უნდა ყოფილიყო გავარვარებული, შემდეგ მას გრდემლხე 

ერთიმეორეზი შეხელდნენ და კვლავ (გრძელდებოდა ეს პროცესი 
მანამ, სანამ სხვადასხვა ნაჭრები ერთ მთელად არ იქცეოდა. 

მეგრელ მქედლებს სხვადასხვა ნაჭრებისა «და ხარისხი, რკინა 
შეუდუღებიათ, ნაჯახის, წალდის, ცულის, დანის, ხანჯლისპირის, 
ხმლისპირის, თოფის ლულისა და ნანგლის დამზადების დროს. სხვა- 

დასხვა იარაღის დამზადებას წრთობის სხვადასხვა მეთოდი სჭირ- 
დება: ხ-ნჯლისპირს მთელი ტანის გასწვრივვ მხოლოდ წვერი და 
სამჭრელო პერი უფოლადდებოდა, "5აჯახს, წალდს, ცულს სამჭრე– 

ლო პირი. შესაბამისად მიმართავდნენ წოთობის მეთოდსაც, იცოდ- 

აენ დაყოვნებითი და სწრაფი წრთობა. დაყოვნებითი წრთობის დროს 

წყალთან ეოთად სხვა ნივთიერებებსაც იყენებდნენ. მაგ.; საწრთობ 

ჰურჯპელში ჩასხბული იყო წყალთან ერთად ზეთი. ზეთი ზემოდა§ 

საყო მოდებული. როცა საწრთობ საგანს ჭქურჭელძ- ჩაუშვებდნე8§, 
ჯი ჯერ ზეთს გაივლიდა, შემდეგ წყალში ჩადიოდა, ამით წრთობის 

აროცესი თანდათანობით, ე. ი. დაყოვნებით მიმდინარეობდა, ასეთ 

წრთობას მიმართავდნენ თხელი და მჭრელი საგნების –– ხმლისპი– 

რის, ხანჯლისპირის, დანისა და ნამგლის წრთობის დროს. 

ჩვენ მიერ შედგენილი არასრული სია ასე წარმოგვიდგება: 
სახნისი –– „კინახონა“, დანა „ხამი“, სატევრისპირი –– ხმლისპირი, 

თოფის ლულა და მისი მოწყობილობა, ნაჯახი –– „არგუნი“, წალ- 

დი-- „ბურჭული“, თოხი –- „ბერგი“, ქაფჩა, კვალი, ნამგალი – 

„მაგინა“, საჩხრეკი მაშა, ფოლის სათლელი, გახი, ხვეწი, ორხელი, 

ნაჭა –– „ლანჭა", სადგისი –– „ოდგიში“, სამფეხი –– „სუმკუჩხი“,. 

6აფანგი –-– „ხუნჯი“ (დათვის, მელიის, კვერნისა და სხვათა დასაჭე– 
რად, 'ხაფანგები სხვადასხვა ზომისა და სხვადასხვა ფორმისაა); ცხე– 
ნის დპსაბორკი „აბდანი“ ანუ „აბუდანი“ ლურსმანი, ნალი––ხარისა 

და კამეჩისათვის, ნალი –– ცხენისა და სახედრისათვის, სათევზაო 

ჭვილთი, წისქვილის ქვის ა#“ქი, წისქვილის ქვის საკოდი იარაღები. 

19 ნ რეხვიაშვილი, იქვე, გვ. 105. 

20 იქვე. 
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ქვის დასამუშავებელი იარაღები -–– წერაქვი, სადურგლო იარა- 
ღის რკინის 'რაწილები.: ლურსმნები სახლისათვის კარის 

ანჯამები და სხვა მრავალი. აქ ჩამოთვლილი ნივთებიდან 

დღევანდელი მჭედლები მეხუთედ დასახელებასაც კი არ აკე- 
თებენ. ფაბოიკულმა წარმოებამ და სამეურნეო „იარაღების სტან- 

დარტიზაციამ და იმანაც, რომ მჭედლებს ძვირი “უჯდებათ ამა თუ იმ 
იარაღის თუ საგნის დამუშავება, მჭედელთა მუშაობა ძალზე შეკ- 
ვეცა. თუმცა, უნდა აღინიშნოს, რომ მჭედლური წესით დამუშა- 

ვებული ზოგიერთი სამეურნეო იარაღი არათუ ჩამოუვარდება ფაბ- 

რიკულს, პირიქით, რამდენადმე უკეთესია და თავისი კუთხის მო- 

  

    
სურ. 2. მჭედლის ნახელავი. 

თხოვნილების შესაბამისობის მიხედვით დახვეწილი და მორგებული. 

მაგალითად, სამეგრელოში სოფ. ზენჯვარში მუშაობდნენ მჭედელი 

ჭკადუები (თვით გვარიც მჭედლიდან მოდის), განთქმული იყო მათი 

დამზადებული სიმინდის საჭრელი ნამგალი. ჭკადუების “დამზადე- 

ბული ნამგალი ისეთი სრულყოფილია, რომ ვერც ერთი ფაბრიკუ– 

ლი ნამგალი მეტოქეობას ვერ გაუწევს ჭკადუების დამხადებულ 
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ნამგალს სამუშაო პირის მოკლე რადიუსი აქვს. პირი მასიურია, 

კარგად არის დამუშავებული და მჭრელია?!. 
რკინასა და რკინის საგნებს ძველად 'ხალხი მაგიურ ძალას მია- 

წერდა. რკინის სამჭრელო იარაღის ტარება წელზე შებმული სატევ- 
რებისა თუ დანების სახით, ბავშვისათვის აკვანმი ბალიშის ქვეშ 

დანის ამოდება და სხვა, ამის მანიშნებელი უნდა იყოს. მჭედლები, 
როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, შეგირდებს საგამოცდო დანიშნულე- 

ბით ავალებდნენ კერიის ჯაჭვის––ნაჭისა და ცხენის ბორკილის გა- 
კეთებას, ცხენის ბორკილის დამზადება რიგ სირთულესთან იყო 

დაკავშირებული. ბორკილი საკეტებით უნდა დაბოლოებულიყო. 

ცხენის ფეხზე მორგებულად ყოფილიყო ჩამჯდარი და თანაზომიერი 
რგოლებისაგან შედგენილი ჯაქვი უნდ: გამოსულიყო. არანაკლები 
სიძნელე ახლდა კერიის ჯაჭვის, ანუ ქვაბის საკიდელის დამზადებას. 

ჯაჭვის თითოეული შემადგენელი ნაწილი რკინის გრეხილი ნაჭრე- 
ბით იყო ერთიმეორესთან დაკავშირებული სიძნელეს წარმოადგენ- 

და ამ ცალკეული ღერების გრეხვა-წმასვნა, რომელსაც ცხელ მდგო- 
მარეობაში ასრულებდნენ. რადგან კერიის ჯაჭვი ასე ძნელი გასა–- 
კეთებელი იყო მისი ფასიც საკმაოდ მაღალი ყოფილა. კერიის ჯაჭვი 
ქალის მზითვის ერთ-ერთ აუცილებელ ატრიბუტს წარმოადგენდა. 

როგორც სიმბოლო ახალი ოჯახის დაფუძნებისა მზითვზი შე- 
დიოდა აგრეთვე სპილენძის ქვაბი –– „ლინჯის ქუდი“. საგულისხ- 
მოა, რომ სამეგრელოძში სპილენძის შესატყვისად იხმარება სახელ– 
წოდება ლინჯი. მის შესატყვისად ლევან დადიანის 1640 წლის სა- 
ბუთში მოიხსენიება 16 ლინჯიში ღომი, იგივე ლინჯი. თუ რას უდ- 
რიდა ზომის ერთეული ლ-ნჯი ჯერჯერობით გაურკვეველია??. მჭედ- 

ლებს უმზადებიათ აგრეთვე ავგაროზებად ხატის '„უღლები, შესაწი- 
რი ძროხის ყელზე შესაბმელი ჯაჭვი, აკვანი, ცული, წალდი, ნალები 

და სხვ. მჭედელი საავგაროზე დანიშნულების ნივთებს აღდგომის 
ღიდ ხუთშაბათს უზმოზე აკეთებდა, ასეთ ნივთებს ისინი დაკვეთით 

ანზადებდნენ. 
ზოგიერთი მქედელი სპილენძის ქვაბებსაც კალავდა. მოსაკალ 

ქვაბს გაასუფთავებდნენ. მემდეგ მარილმჟავას პოუსვამდნენ და 
ქეიმ-თ გახეხავდნენ, რომ ყოველგვარი ჟანგი მოეცილებინათ ცე- 

2) გ ჯალაბაძე, სამეგრელოს 1962 წლის ეთაოგრაფიული ექსპედიციის 
მასალა. 

22 ისტორიული დოკუმენტები იმერეთის სამეფოსა ღა გურია–-ოდიშის სამ- 

თ:ვროებისა, წ. 1, თბ., 1959, გვ. 151. 

98



ცხლზე გაათბობდნენ, ქვაბში ჩაყრიდნენ ნიშადურის ფხვნილს, შემ–- 

დეგ კალას ჩააგდებდნენ და ჩვრით ყველგან მოუსვამდნენ. მჭედ– 
ლებს თავისი ნახელავი გაჰქონდათ ბაზრობაზე. 

მჭედელი სოფელში დიდი ავტორიტეტით სარგებლობდა. მას, 

როგორც მაგიური ძალის მქონე რკინი–ს დამმორჩილებელს, სო- 

ფელი სათანადო პატივს მიაგებდა. თვით მჭედლები წმნდაღ იცავ– 
დნენ სამჭედლოსთან დაკავშირებულ რიტუალებს. შაბათ დლეს მუ- 
წაობას ადრე ამთავრებდნენ, გრდემლზე სანთელს დაანთებდნენ და 
კვერის რამდენიმე დარტყმით ლოცვას ასრულებდნენ. სამჭედლოში 
გრდემლი წმინდა ადგილად ითვლებოდა. სოფლად თუ რაიმე ცუ- 
დი ამბავი მოხდებოდა დამნაშავეს გრდემლთან დაწყევლიდნენ. 

ხალხის რწმენით, ამგვარი წყეელა აუცელებლად ასრულდებოდა. 
ზპედელი სადლესასწაულო დღეებში სამჭედლოში პურობას აწყობ–- 
და. 

ს. მაკალათიას ცნობით, ახალი წლის წინა საღამოს მჭედელი 
სამჭედლოში, გრდემლის „გარშემო აანთებდა სანთლებს, იქვე დააწ- 
ყობდა ხელსაწყო-იარაღებს და დაილოცებოდა. 

ახალწელიწადს მეკვლე სამჭედლოსაც უკვლევდა, შევიდოდა 
სამჭედლოში, ფეტვს მოაბნევდა, წყალს მოასხა:და და საახალწ- 
ლოდ დაილოდცებოდამ23, 

უფრო საინტერესო ცნობას მპედელთა ახალე წლის რიტუალის 
შესახებ გვაწვდის ი. ქობალია და გ. ჩურსინი. გ. ჩურსინი იშვე- 
ლიებს, რა ი. ქობალიას ნაშრომს აღნიზნავს: «IXCმX IL V 826Xმ30ს, 

10Lი008II1CXVI0 ICV3110911010 108 M0X9V1C# V MCIმიეუიზ IICLI0IIII- 

109ხII0 IIV3I10LხI I C,ძილმის, 9#8»1300LLIICC% XმL-6LI )Lი0L ე MI 

«08. Cიუ0M0!Iმ». Mიულ!!!C II 310ლ0ს C080ჩII1201C## IIმIMმIIVIVI68 LLI0- 

ცი-0 I0Mმ (31 010609) II II0ლ0)II )IIმ3მ8მIII> «XCXVIIIXL06ნმ» – 
MIი მ3XIIIIM. I0IVI II წთნყ: წს: 300 M0XCIII9% 8 MV3IIIIIC IIXIIL CXIC- 

Cმ02-I)C 06932X06ILI0 IIM001Cლ0ი ლი0C0IIIIმIMVხL0 IM9% 3700 II 0ლ1Lმ3IL28- 

ყCIIIIსIV MV8IIIIII C 8II:I0M (ჩმჯ8მI). 8 X2ი-მV «C0. C0310M0IIV» 
IIნIIII0CIIIC9# C8IIIIხ9. II00XVIMIხI ჯეი იჩევ მსმ I0III MV3IICIმ 

I) Cულლ809% C00!,00I0I C0 8C0X XIIICICM C0მ»21, 
გ. ჩურსინმა სპეციალურ ნაშრომში განიხილა რკინის კულტი 

ამიერკავკასიის 'ხალხებში. აქ იგი შეეხო ამირანის ჯულტსაც. სა- 

დაც მჭედლები გამოდიან ამერანის საწინააღნდეგო პოზიციაზე, 

როცა დიდ ხუთშაბათს კვერის დაკვრით გაწყვეტაზე მ-მდგარი 

291 ს მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, გვ. 229. 

21), IV0C0II, MVუხ» X0ულ3მ V MXM200XM03CXMIX 200108, ILI38. IX28X. 

)IC10/წ0II-0-00X00 .10'I90CM0L0 IIIICIIIIVIმ, 1. VI, 1927, C, 103. 
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ამირანის ჯაჭვი კვლავ მთელდება. ახალი წლის რიტუალში მჭედ- 

ლის მიერ გრდემლზე კვერის დაკვრა, რითაც იგი ხვდება ახალი წლის 

დადგომას და ამირანის თქმულებაში წარმოდგენილი ჩაქუჩის დაკკ- 

რით ჯაჭვის გამთელების ეპიხოდი გ. ჩურსინს მიაჩნია, ორ სხვა- 

დასხვა მიხნობრივად დაშორებულ მოქმედებად. მისი აზრით, ამ 

შემთხვევაში საქმე უნდა გვქონდეს იმ გარემოებასთან, როცა შე– 

მოვიდა რა ხმარებაში რკინის იარაღები მისმა ამთვისებელმა 8ი- 

წათმოქმედმა ტომთა ერთეულმა თუ კლასმა „გამარჯვება იზეიმა 

მესაქონლე ტომზე თუ კლასზე. ამ შემთხვევმმი _მესაქონლეთა 
წარმომადგენლად გ. ჩურსინს მიაჩნია მიჯაჭვული ამირანი, რომე- 
ლიც მტოულადაა განწყობილი მჭედლებისადმი25, 

რაც შეეხება ყოველდღიურად თუ შაბათობით გრდემლზე ჩა- 

ქუჩის სარიტუალო ცემას, მას იგი მიაჩნია ავი ძალების საწინააღმ- 

დეგო მოქმედებაღ. 
ნ. რეხვიაშვილმა მჭედლობასთან დაკავშირებით თქმულებე- 

ბის ანალიზის საფუძველზე დაასკვნა, რომ მჭედლობასთან დაკა1- 
შირებული რიტუალები, რომელიც სრულდებოდა როგორც ყო- 

ველღდღიუორად (კვერის ცემა გრდემლზე), ისე შაბათსა და სადღე–- 
სასწაულო დღეებში, საქართველოს ყველა კუთხისათვის იყო და- 
მახასიეთებელი და აფხაზეთი და სამეგრელო, როგორც ზოგიერთ 

ავტორს მიაჩნია, გამონაკლისს არ წარმოადგენდა.26 მეგრელ მჭე- 
დელთა მფარველი „სოლომონი“, აფხაზთა -–- „შაშვის“ სვანთა-–- 

„სოლანი“ ახლოს დგას სირა მჭედელთან. სირა მჭედელი ამირანის 

მამაა?. თუ ნ. რეხვიაშვილის ანალიზი მართებულია, მაშინ მჭე– 
დელთა მფარველს რატომ უნდა ებრძოდეს მჭედელთა კასტა. 

რისთვის ემუქრება მფარველის შვილი მჭედლებს, ან მჭედლები 

თავის მფარველს რატომ ებრძვიან. 

საინტერესოა გურული თქმულების ვარიანტი, სადაც ამირა- 

ნი თვითონ არის მჭედელი და ამავე დროს მჭედლებს ებრძვია, 

აწუხებს. ამირანის ბუდუია იესო ქრესტე, ამირანს აფრთხილებს 

რომ მჭედლებს კი ნუ აწუხებ და ეჭიდავები, ისეთი ჯაჭვი გაჭედე, 
ასმა მჭედელმა ვერ გაწყვიტოსო. ამირანი ამასაც ასრულებს. 

შემდეგ ამ ჯაჭვის სიმტკიცის გამოცდას აწყობენ -- ჯაჭვის ერთი 
ბოლო ამირანმა დაიჭირა, მეორე ასმა მჭედელმა და ვერ გაწყვიე– 

25 I. IVVCM9, დასახ, ნაშრომი, გვ. 101. 
26 ნ რეხვიაშვილი, მჭედლობა რაქაში, გე. 163. 

27 ნ რეხვიაშვი ლი, იქეე, გვ. 174, 
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ტეს. ქრისტე ღმერთი მეორე ამოცანას აძლევს, –– რომ თუ ასეთი 

ძლიერია, ჭოროხის პირიდან სვანეთის მთებაბდე უნდა ავიდეს. 

ამირანი დათანხმდება. მას თან მიყვებიან იესო ქრისტე და 365 
მჭედელი. ამირანი ადის სვანეთის ყველახე!მაღალ მთაზე და იქიდან 
გადმოსძახებს იესო ქრისტეს, –- კიდევ რას მთხოვ, რა შევასრუ- 
ლოო“. იესო ქრისტე უბრძანებს რომ, –– „ყველაფერმ· მისი 

მორჩილი იყოს“. ამირანმა ამაზე უარით უპასუხა, იქვე მიწვა და 

მიიძინა. მძინარეს ეს 365 მჭედელი დაესხა თავს, მისივე გამოჭე- 

დილი ჯაჭვით ხელ-ფეხი შეუკრეს და რკინის დიდ პალოხე მია- 

ბეს2ზ8, 

აქაც გაუგებარია, იესო ქრისტე თითქოს მჭედლების მფარ- 

უელია, მაგრამ ამავე დროს იგივე ამირანიც ხომ თავისუფლებისა- 

თვის იბრძვის, რომ მორჩილება კი არა ხალხს უნდა დაეხმაროს და 
ოავისუფლება მიანიჭოს. აქაც, ვფიქრობთ, კლასობრივ ბრძოლას- 
თან უნდა გექონდეს საქმე. 

ზემოთ აღვნიშნეთ ჩვენი მოსაზრება ამ საკითხთან ლღ.აკავში- 

რებით და ვფიქრობთ, გ. ჩურსინის მოსაზრება ნაწილობრავ მარ- 

თალი იყოს, როცა აღნიშნავს, რომ რკინის გაჩენით ახალი კლასი 
დაწინაურდა და ბრძოლა გამოუცხადა მეორეს, ამ შემთბვევაშე 
რკინის მოხელეთა ახალმა კასტამ ძველ საზოგადოებრიე წყობას. 
ეს ბრძოლა, თუ არქეოლოგიურ მასალას მოვიშველიებთ. ძველი 
წ. ა. XII--XI საუკუნეებში უნდა ვივარაუდოთ. სწორედ აზ დრო- 
ისათვის კოლხეთში დიდ სოციალურ-ეკონომიკურ ძვრებსა აქეს 

ადგილი: მიწათმოქმედება ახალ მაღალ ფაზაში შედის, მეურნეო- 
აის წარმოება ფართო ხასიათს ღებულობს, იზრდება სამოსაბლო- 
თა რაოდენობა, კოლხური კულტურა საზღვრებს იქით იჭრება და 

პერიოდიც რკინის სამეურნეო ათვისებას ემთხვევა. 

ზემოთ მოტანილი მასალის საფუძველზე შეიძლება ითქვას, 

რომ რკინამჭედლობა სამეგრელოში საკმაოდ მაღალ დონეზე ”დ- 

გა. რკინამჭედლობა თავისი სიძველით აგრძელებს სპილე5ძ-ბრინ- 

ჯაოს ხანის მელითონეობის ტრადიციებსა და კულტურას, რომელ- 

მაც 1930-იანი წლების შემდგომ პერიოდში თანდათანობით დაჰ–- 

კარგა პირველხარისხოვანი მნიშვნელობა და იგი მივიწყებას ეძ- 

ლევა. 

28 ნ რეხვიაშვილი, ქართული ხალხერი მეტალურგია, გე. 228. 
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ციალა გეზარამვილი 

სამებრელოში ქალის ჩაცმულობა 

XIX საუკუნის დასასრულსა და XX საუკუნის დასაწყისის 
სამეგრელოში არსებული ტანსაცმელი მრავალფეროვანი. ამ 

დროს საქართველომი უცხო გავლენით შექმნილი სამოსელის 

ახალ ელემენტებთან ერთად, რომლის მომხმარებლად წშეძლებუ- 

ლი ფენის წარმომადგენლები ჩანან, ფართოდ მოიხმარება საქარ- 

თველოში ადრე გავრცელებული ტანსაცმელიც, როგორც გლე- 
ხობის დიდი ნაწილის ჩაცმულობის ძირითადი ფორმა. 

ჩაცმულობის მრავალგვარი ელემენტის მოძალებას, რომელ– 

თა მცირე ნაწილს გამზადებული სახით იღებდა სამეგრელოს მო- 
სახლეობა, დიდად უწყობდა ხელს ჭრა-კერვის ოსტატთა ნახელა–- 

ვის მომრავლებაც. თუ ტრადიციული სამოსელის დამზადებას თა- 
ობათა გამოცდილება ედო საფუძვლად, ტანსაცმლის ახალი ელე- 
მენტების მისაღებად საგანგებო ცოდნა ყოფილა საჭირო. ასეთ სა- 
სწავლო კერებად თავდაპირველად დაბებსა და ქალაქებში 'გახსნი– 

ლი სახელოსნოები ითვლებოდა. შემდგომში, როცა ამ წესით გან– 
სწავლულთა რიცხვი გაზრდილა, სამეგრელოს სხვადასხვა სოფ- 
ლებში მომუშავე „მადისტკებს“ თვითონ უთავიათ შეგირდების 

აღზრდა. 

ცნობილია, რომ ჩასაცმელ-დასახურის წარმოჩენა მომხმარე– 
ბელზეც ბე:რად არის დამოკიდებული. ამ §ხრივ, ტანსაცმლის 
ტანზე კოხტად მორგებასთან ერთად, ქალის გარეგნობასაც დიდი 

ყურადღება ექცევა. წარსულში ქართველი ქალის სილამაზის ქება: 

უცხო მხილველთა მიერ მრავალჯერ თქმულა, მაგრამ მათ შორის, 
კ. ბოროხდინის თქმისა არ იყოს, მეგრელი ქალის სილაგახე გან– 

საკუთრებული ყოფილა. ქართველი ქალის სილამაზით მოსიბლუ- 

ლი ჟან შარდენი წერდა: „ქართველები მთელს აღმოსავლეთში და, 

დეიძლება ითქვას, მთელ მსოფლიოში, საუცხოო ჯიშის ხალხია, ამ: 

ქვეყნებში მე არ შემხვედრია არც ერთი უშნო ადამიანი, კაცი იქ– 
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ნება თუ ქალი, ვხვდები მხოლოდ და მხოლოდ ანგელოზისებრ სა- 
ხეებს. ქალების უმეტესობა ბუნებას ისეთი სინატიფით დაუჯილ- 

დოებია, როგორსაც ვერსად შეხვდებით“, სხვაგან „მე:რელები 

ძალიან კარგი ჯიშის ხალხია, კაცები კარგი აღნაგობისა არია5. ქალები 

კი ძალიან ლამაზები. მაღალი წრის ქალებს რაღაც თავისებური 

ნაკვთები და სილამაზე აქვთ, რაც გხიბლავს. მე შემხვედრია მათ:- 

შორის მშვენიერი აღნაგობის ქალები დიდებული იერ-თ, საუ- 

ცხოო სახითა და ტანით. გარდა ამისა, მათ აქვთ ისეთი მიმზიდველი 

და ალერსიანი გამოხედვა, რომ მაყურებლისაგან თითქოს ტრფი- 

ალს ითხოვენ“!. 

უცხო მოგზაურთა მეერ მეგრელი ქალის ამგვარ დახასიათე- 

ბაში გარკვეული წვლილი მათ ჩაცმულობასაც უნდა დეეტანა. 

გავიხსენოთ ვახუშტის სიტყვებიც: „ხოლო კაცნი და ქალნი, ვი- 

თარცა ვსთქუთ ეგრეთცა იეწყე, გარნა უშვენიერესაღდცა და. 
უუჰაეროვნესადცა, ვინადგან გლეხთაცა “შვილნი მიგვანან წარჩი- 

ნებულთა შვილთა. სუფთანი, სამოსელი გამწყსონი ეგრეთვე: 
"ცხენთა, და იარაღთა, და საჭურყელთა...42, 

მეგრული ჩაცმულობის აღმნიშვნელ მდიდარ ტერმინოლოგი- 

აში ვხვდებით სიძველითა და ორიგინალობით გამორჩეულთ რო- 

გორც ზოგადი ხასიათის, ისე კონკრეტულ ც,ცებებს. მათ შორის, 

პირველ რიგში უნდა დავასახელოთ ზოგადი ტერმინი „ბარგი“.. 

სამეგრელოში დაცული მეორე სახელწოდება „ტანიშ ბარვი“ გვა- 

ფიქრებინებს წარსულში მისი მნიშვნელობის ფართო #ასიათზე; 

და მართლაც, ზოგი მოხუციღა თუ გაიხსენებს, რომ ბარგ- ყეელა– 

ფერია, კერძოდ კი „მუკაქუნალიო". 
ტანსაცმლიდან ბარგში თავსდება „მუკაქუნალი"“!„,მუკოქვენ-. 

ჯი“I,გინაქვენჯი“, „გინაქუნალი", „გიორთუმალარე", „მაღვალა- 

რი“. ჩამოთვლილთაგან მუკაქუნალში შედის ის, რაც ჩასაცმელია,. 

გინაქუნალში, რასაც მკლავი არ გაეყრება: დანარჩენი ერთი თაე-. 

საბურავია (გიორთუმალარი) და მეორე ფეხსაცმელი (მადვალარ:). 

უკანასკნელ ორს ხშირად ასე აზუსტებენ, „დუდიმ გიორთუმალა-- 

რი“ და „კუჩხიშ მადვალარი“. მაშასადამე, ჩვენ ხელთ არის უზო-. 

  

1 ჟან შარდენის მოგზაურობა სპარსეთსა და აღმოსავლეთის სხვა ქეეყნებში- 

(ცნობები საქართველოს შესახებ), მთარგმნელი და გამომცემელი მ. მუალობლი-- 

<ვილი, თბ., 1975, გვ. 116, 297. 

2ვახუმტი ბატონიშვილი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა (სა-.- 

ქართველოს გეოგრაფია), თ. ლომოურისა და ნ. ბერძენიშვილის რედაქცუით, თბ.„ 

2941, გე. 146. 
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გადეს ტერმინებთან ერთად ადამიანის სხეულის ნაწილების შესა- 
ტყვისად მოხმარებული სამოსელის აღმნიშენელი ზოგადი სახელ- 

წოდებანი. 
იქნებ სამეგრელოში გავრცელებული ტანსაცმლის კომპლექ- 

სები ყოველთვის არ იძლეოდნენ ამის შესაძლებლობას მაგრამ 

მეგრელები ასხვავებენ სადღესასწაულო და საგარეო ჩაცმულობას 

(„სადიარო“I „სასუმარო“!I„საგარა მუკაქუ ნალი"), საშინაოსაგან 

(ცსაო:პჰხო",ხუდეშ მუკაქუნალი") ერთმანეთს უპირისპირე- 

ბენ საქორწილოსა („სამოჭყუდუო“I,„სახათეცო“I„,საგურგინო მუ- 

კაქუნალი“) და სამგლოვიარო სამოსელს („უჩა ბარგი“! „ორგუა- 

ლი მუკაქუნალი“); იცნობენ ტანზე მოსარგები სამოსელის დანა– 
წილების პრინციპებს: შიგნითა „დინახალე“, გარეთა -- „გალე"!! 

„გალენი“, ზეითი და ქვეითი--,ჟინ“ და „თუდონ“. ასევე საინტე- 

რესოა ზოგი კონკრეტული ცნებაც. როგორიცაა „ოსარე“ (პერან- 
გი), „კანთარი“ (საგულე) და სხვ. 

ვიდრე უშუალოდ ჩაცმულობის კომპლექსთა განხილვას შე–- 
გეუდგებოდეთ, წინასწარვე გვინდა განვაცხდოთ, რომ ნაშრომი 

გლეხობის დიდ ნაწილში გავრცელებული “სამოსელის ძირითად 

ტიპებს მოიცავს მხოლოდ, მათ შესახებ საუბრის დროს ჩაცმულო- 

ბის ამ ტიპების მოკლე დახასიათებას დავჯერდებით რადგან ეს 
ფორმები დასავლეთ საქართველოს მასშტაბით იმერეთის მაგალი- 
თხე ჩეენ დაწვრილებით განვიხილეთ?. 

დანიშნულების მიხედვით ჩაცმულობა ძირითადად ორი სახე- 
სა ყოფილა: საშინაო და საგარეო. თავისებურ სახეს ატარებდა რი- 
„ტუალური სამოსელიც, რომელსაც ქორწილისა და გლოვის დროს 

იცვამდნენ. რადგან ამ პერიოდში ფორმათა მხრივ საგარეო და სა- 
შინაო ჩაცმულობას შორის სხვაობა თითქმის არ არსებობდა, ამი– 

ტომ კომპლექსების აღწერას სრულყოფილი ტიპის საგარეო ჩაც- 
მულობის ნიმუშებით დავიწყებთ. 

თქმა არ უნდა, საგარეო ჩაცმულობის ულემენტებზე, ჩამცმე- 

«5ის შეძლების შესაბამისად, საუკეთესო მასალა «იხარჯებოდა და 
'შესამკობადაც მრავალი საშუალება იძებნებოდა ტყუილად ხომ 

არ უწოდებდნენ სამეგრელოში საგარეო სამოსებს -–– „სამედიდუ– 

როს“, 

შესასწავლი პერიოდის მთელ მანძილზე (XIX საუკუნის ბო- 

  

3 ს ბეზარაშვილი, იმერელი გლეხს ქალის ჩასაცმელი –- „ტან- 
ფეხი“, ხელნაწერი, 1973. 
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“ლო წლები და XX საუკუნის პირველი მეოთხედი) სამეგრელოში 

"დადასტურებული სამოსელის ყველა კომპლექსის აუცილებელ ნა- 

წილს საცვლები შეადგენდა. აქაც, «ისევე როგორც საქართველოს 

სხვა კუთხეებში, ვხვდებით პერანგსა და ქვედა საცვალს, საგულე– 
სა და ზედა სამოსლის ფორმით ნაკარნახევ ნიმუშებს  წელსქვე– 

ითსა და წელსზეითს. 

საცვლის ნიმუშებიდან მეგრული სახელწოდების მატარებელ- 

ნი (ოსარე, კურთა, ყანთარი) ტრადიციული ფორმების რაობასაც 

ავლენენ. ამ ღროს ძველად არსებული გრძელი პერანგის მოხ- 
მარება იშვიათობას წარმოადგენს. მაგრამ მთხრობლებს «ახსოვთ 
მათი წინაპრების მიერ მაღალი საყელოთი და გრძელი სახელო- 

ებით შედგენილი პერანგის გამოყენების არაერთი შემთხვევა. ასეთი 

პერანგი ორი ნაწილისაგან მედგებოდა: წინა –- „წოხოლენი”“ და 

“უკანა –– „უკახოლენი“, რომელთა ზედა და ქვედა მხარეს ცალკე 
სახელწოდებანიც ჰქონდა: წინას –– „კიდირი“ და „კართეს, უკა- 

ნას „ოჭიში“ და „ოფარე“,. ამგვარი ტიპის პერანგს ხშირად მაღა- 

'ლი საყელო. „ოყალეში“ უკეთდებოდა და ყელთან ერთი ღილით შე- 
იკვროდა. უფრო ძველ შინამრეწველობი”ს მასალებში დაცულ 

ცნობებში ”უსაყელო პერანგის სამაგრად „კაკებია/“ დასახელებუ–- 

ლი, რომელთაც აბრეშუმის გრეხილისაგან ამზადებდნენ. ზოგჯერ 

კაკებს თმითაც ამკობდნენ, რომელიც შავად ბზინავდა და საყე–- 
ლოს ირგვლივ შემოვლებულ სირმასთან ერთად მოსართავ საშუა- 

ლებად ითვლებოდა. სახელოები -- ,„ხეფორჩა“ სწორი, „გრძელი 

და უმაჯო იყო. ვიწრო ქსოვილის „გამოყენება გვერდებში პატარა 
"ზომის ირიბ კალთებს –– აზღოტებს მოითხოვდა. მათ „ალადგიმი- 
ლი“! ,მიშადგიმილი“ ერქვათ ჩასადგამს იღლიის ძირშიც იკე- 

'თებდნენ და გვერდისაგან განსხვავებით „ჭიჭქეე ალადგიმილს“ 
ეძახდნენ ან „მწკვერტულს". მოსწონდათ წითლად შეღებილი ზედა 

საცვალი და მას „ჯამფეზიის“ პერანგს უწოდებდნენ?. 
სიგრძედამოკლებულ მაგრამ ფორმა შენარჩუნებულ პერან- 

გებს კვლავ ვხვდებით XX საუკუნის დასაწყისში მაგრამ მათ 

გვერდით გავრცელებას იწყებს უფრო მოკლე და ფორმაშეცვლი- 

4 შინამრეწველობის მასალები (1935), ზემო სამეგრელო, წალენჯიხა, დაცუ–- 

ლია საქართველოს სსრ მეცნიერებათა აკადემიის იე. ჯავახიშვილის სახელობის ის- 

ტორიის, არქეოლოგიისა და ეთნოგრაფიის ინსტიტუტის საქართველოს ეთნოგრა- 

ფიის განყოფილებაში, 

5 დასახელებული შინამრეწველობის მასალები, ზემო სამეგრელო, წალენ- 
„ჯიხა. 
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ლი ზედა საცვალი. ამავე პერიოდში ფართოდ აუთვისებიათ ზე–- 
დაწელის ის ნიმუში „კოფთის“ სახელწოდებით რომ არ-. ცნობი- 

ლი და რომელსაც საღამურის ფუნქციაც კარგად შეუსრულებია. 

გრძელი პერანგის თანმხლები ქეედაც –– გრძელი, კოჭებამდე: 

დაყვანილი ტოტების მქონე „ზორტამი კურთა" ყოფილა, რომელ-. 

საც ქსოვილის ოთხი ნაჭრით იმაგრებდნენ. გვერდებში ჩასსნილი 

ქვედა საცვლის ამ ტიპს შემდეგი ნაწილები ჰქონია: სათავე ––„დუ- 
დი“! ,„ორტყაფუ“I„გინოხზორტილი", ოთხი შესაკვრელი -- ,ზორ- 

ტი“, ორი ტოტი –- ,ბორკები“; ტოტებს შუა მოქცეული უბე -–- 

„კინკი“I| „ლიუბა,, რომელიც სამკუთხედის ან ოთხ.უთხედის, 

ფორმაზე იყო გამოჭრილი. ტოტებს ბოლოში შესაკვრელად პატა-- 

რა ნაჭერს –– „მახუქს“ გაუყრიდნენ, რომ გაშლილი საცვლის ბო–- 
ლოებით სიცივე არ შეეგრძნოთ. საგარეო ჩასაცმელის ზოგიერთ: 

ნიმუშს გაშვებული ბოლოები ნაქარგით ჰქონია დაფარული. 

არქანჯელო ლამბერტი შენიშნავდა „პერანგის ამხანაგთძ კო- 
კებამდე წვდებოდათო4“ნ. ხანგრძლივად Iხმარებაში მყოფი ქეედა. 

საცვლის ეს ფორმა XX საუკუნეში საგრძნობლად დაუმოკლები– 

ათ. შეუცვლიათ შესაკრავებიც, მაგრამ სხვა ნიშნები ისეე დარჩე– 

ნილა. 

კურთა-ოსარეს გასამართავად ოთხი, ხუთი ალაბის „მასალა: 

ყოფილა საჭირო. აქედან ქვედაზე ორი ალაბი იხარჯებოდა. ცხა-- 

დია, ადრინდელი გრძელი საცვლების არსებობის დროL, მასალის 

ეს რაოდენობა საკმარისი არ იქნებოდა. 

გულსპირის დამჭერი აქ „კანთარად“ იწოდება. ი. ყიფშიძეს. 
თავის ნაშრომში შეტანილი აქეს ეს სიტყვა და იგი რუსული ჯლი-. 
ფის" შესატყვისდაა განმარტებული. ძველ სამეგრელოში: 
ბრტყელი ფორმის კანთარს 7-8 წლის ბავშვებს, სქესის განურ-- 

ჩევლად პერანგს ზემოდან შემოაცმევდნენ ტანზე, შემდგომში მას 
არამარტო სახე უცვლია, არამედ ადგილიც (პერანგს შიგნით) და. 

ამიერიდან წმინდა საქალო ჩაცმულობად ქცეულა. 

ადრინდელი ფორმა საგულისა „ხუჯებიანი“, ე. ი. ბრტყელ- 
სამხრეებიანი ყოფილა, მერე შემოსულა ე. წ. „ზორტიანი“ კან-- 

თარები, რომელთა მრავალი ვარეანტი გვხვდება შე„ვრის ხერხითა, 

თუ ქარგულობით განსხვავებული. თუ დასახელებული საცვლის 

ძეელებური სახე წინ ღილებით იყო შესაკვრელი, მემდგომში შე– 

ნ არქანჯელო ლამბერტი, დასახ, ნაშრ., გვ. 11, 

ვა XIსიIს#M#530, I იმXMM21M#M2 MIII”იCM5CM0I0 #3MXM2, CIIC., 1914, 
C. · 
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მოსულს გვერდით. ან უკან ექნებოდა საღილე. ტანზე მორგების 

მიზნით ზურგზე რამდენიმე რიგად მანქანით ნაკერს ჩააყოლებდნენ 

და გვერდებს „მოჭელით“ („ვიტიჩკა)  გამოიყვანდნენ. გულის- 
პირს მაქმანითა და არშიით რთავდნენ, ან ნაქარგს უკეთებდნენ, 
შიგნით სამალავი ჯიბის დაკერებასაც არ ივიწყებდნენ. 

ზედა სამოსელის მხოლოდ ზოგიერთ ელემენტის ტარებით 

იყო შეპირობებული საცვლებიდან, ე. წ. „კორსეტი“ ჩმარება, 

რომელსაც მოსახლეობის უმცირესი ნაწილი ატარებდა. საცვლის 

შემადგენელი ეს ელემენტი საგულესთან, ერთად ქალის სხეულის 
გამონაკვთა, უწყობდა ხელს და თავიდანვე განსაზღვრული ტი- 
პის კაბების გამოყენების დროს იყო სასურველი. ასეთი ჩაცმუ- 

ლობით კი გლეხთა წრიდან თითო-ოროლა ქალი სარგებლობდა. 

კორსეტი პ-რველად 1809 წ. ჩნდება საფრანგეთშიზ და სულ მალე 

ჯერ ევროპის და მერე აზიის ქვეყნებშიაც ვრცელდება. საქართვე- 

ლოში მისი შედარებით ფართო ათვისების პერიოდი XIX ს. მეო- 

რე ნახევარზე, მოდის. 

თავისებური სამსახურის გაწევა უხდებოდა საზეგრელოშე 

ფეზმოკიდებული კაბის ქვეშ სატარებელ წელსქვეითსა და წელს- 
ზეითს, რომელთაც, მთელი საჭართველოს 'მაგალითისამებრ, „კოფ– 

თა-იუბკას"“ უწოდებდნენ თავდაპირველად მათ ჩაცმულობის 
გარკვეულ ტიპთან ერთად იყენებდნენ, მაგრამ სამოსელის ამ 

ფორმების მოხმარებიდან გასვლის მერეც შემორჩნენ ქართველ- 

თა ყოფას და დღესაც მოხუც ქალთა შორის დიდი წარმატება 

აქვთ. მეორადი გამოყენების დროს მათ შეიძინეს „აგრეთვე ზამთ– 

რობით დასათბობი საშუალების ფუნქცია, რომლის ეფექტი თბი- 

ლი მააალის „გამოყენებით. ან მასალის დაბამბვის საგანგებო წე–- 

სით იზრდება. „პირკლის იუბკის გარეშე ეს კაბა-რუბაშკა არ ვარ- 

გოდა. განიერი იყო და ფოჩვი რუმში”) ჰქონდა ერთი ან ორი 

სწორი ნაჭრის ფოჩვები ჰქონდა და ზემოთ ქაჭილი. ზამთარში 

სქელი პირკალი "და ზაფხულში თხელი“? მოსკოვის ფონდიდან 
გადაცემული და ამჟამად ლენინგრადის სსრკ ხალხთა ეთნოგრა- 

ფიულ მუზეუმში დაცული, მეგრული ყოფის დამახასიათებელი 

ერთ-ერთი ექსპონატი (კოლ. M# 13573--)) სწორედ დაბამბული 

ტიპის ქე-დაწელია, რომლის „გასაწყობი ფოჩვიც ასევე დაბამბუ– 

ლი ქსოვილისაა. 

  

8 M. IM. M0თიI3093, IICI09IIM M#0CII0CM2, M., 1972, ლ. 141. 

9 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1975, რვ. # 2, გვ. 5. 
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თუ ზოგჯერ ამ ტიპის სამ–სელიდან ზედას გამზადებული სა-- 

ხით ყიდვაც იყო შესაძლებელი, ქვეღა უმეტესდ ადგილებზე, 
იკერებოდა, გლეხთა ყოფამი §ათ დამკვიდრებას შედეგად პერან– 
გისა და ქვედა საცვლის შეცვალა მოჰყოლია. ზედატანი სხვადა- 
სხეანარრი ყოფილა: დაბალსაყელოიანი, გადაფენილი საყელოთ?:,, 
უსაყელო, წინ ჩახსნილი ან ჩაუხსნელი და ა. შ. მათი საგანგებო 
გაწყობა ნაჯ,ეცებით, არშიებით, ნაქარგით თუ სახელოების მხარ- 
თან ბუჩქად მიდგმის წესით ზედაწელს შესამჩნევ საგარეო ჩაც-- 

ზულობის ელემენტად აქცევდა. 
ჩვეულებრივისაგან განსხვავებით, რომელიკ ნაოქჭასხმული- 

ორი ან სამი განისაგან შედგებოდა, საგარეუოდ ეარგისი ბოლო. 

განსაკუთრებულ თარგზე უნდა აექრათ. თარგის მიხედვით „გა- 
ნოჰყოფდნენ ოთხ, ხუთ, ექვს, ან უფრო მეტი ნაჭრისაგან გამზხა- 

დებულთ და სათავეში ნაოჭით თუ ნაკეცით მიწყობილებს. ამ 
უკანასკნელთა გასარჩევად ხმარობდნენ ტერმინებს: „ჭაქილია- 

ნი“ და „მიფენილი“, ნაოქს მთელ სიგანეზე გაანაწილებდნენ ან 

გვერდებიდან უკან, ნაკეცებს ჩახსნილი გვერდის საწინააღმდეგოდ 

უკეთებდნენ. სამეგრელოში დაცული სახელწოდებები „ორტყა- 
ფუ" და „ხზორტი“ მიკერებული ორმაგი სათავის აღმნიშვნელია.. 

ქვედაწელს “იკრავდნენ მარცხენა გვერდში ქსოვილის პატარა ნა- 
პოებით ან ღილით. გაწყობის საშუალებად იღებდნენ ქსოვილის 
ირიბსა „და სწორ ნაჭრებს, რომელთა ბოლოებს არშიითა და ნა- 
ქარგით ამშვენებდნენ. ქვედა ბოლოს ამ გასაწყობს, „ფოჩეს“ 

ეძახდნენ და ხშირად მისი სამრიგად შემოვლებაც იცოდნენ კაბაზე. 
ერთის გარეშე კი არც ერთი საგარეო ქვედა კაბა არ დამზადდე–- 
ბოდა. მააალისა და გაწყობის მხრივ მთხრობლები ერთხმად უთ“- 
თებდნენ ერთი ქვედაწელის» არსებობაზე, რომელიც საგარეო ჩა- 
ცხულობის ყველაზე საუჯეთესო შემთხვევის დროს ქორწილში 
საპატარძლო ჩასაცმელს წარმოადგენდა. იგი ღვინისფერი “რმრია- 

ლა ფარჩისაგან მზადდებოდა, გარშემო ნაკეცებიანი ფოჩვიც უკეთ- 
დებოდა. 2ისი მატარებელი ქალის მოახლოებას “შორიდანვე 
იტყობდნენ, რადგან მასალის ხარისხისა და გაწყობის გამოც კა- 
ბა მოძრაობის დროს ხმას გამოსცემდა. ასეთი =ახის ქვედა კაბა 
XIX საუ.უნის 90-იან წლებმი საფრანგეთში გავრცელებული. 

კოსტიუმის აუცილებელ შემადგენელ ნაწილად ითვლებოდა!ბ, 

)ი M, II. Mიის2M088მ, დასახ. ნაშრომი, გვ. 161. 
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შესასწავლი პერიოდი ორ ნაწილად ქცეული კაბის ბატონო 

ბით აღიხიმხება ინგლისური ჩაცმულობის დამახასიათებელ?ა ამ 
ელემენტებმა XIX საუჯუნის ბოლოსა და XX საუკუნის პირველ 

ათეულ წლებში გავრცელების ფართო არეალი დაიპყრეს დღა სა- 
ქართველოში დამჯვიდრებით XX საუკუნის მთელ მანძილხე არ 

დაუკარგავთ მნიშვნელობა. დღესაც მრავალი ფორმის 'მნახეელი და 

მომზმარებელი, 'მუახანს გადაცილებული, სოფელი მცხოვრები 
ქართველი ქალი მათ აძლევს უპირატესობას. ინფორმატორთა 
ცნობით ერთიანი „კაპოტი" კაბებიც სცმიათ. მაგრა „ჟიდონი" 

და „თუდონი“ მათი საყვარელი ფორმა ყოფილა. ახალგახრდობა 

კი ახალ ფორმაზე შეკერილ მხრიან კაბებსაც ეტანებოდა. 

სამეგრელოში ორნაწილადი კაბის რამდენიმე სახეს იცნობდ- 

ნენ: „კაბა-კურტკა“, „კაბა-რუბანკა4, „კაბა-კოსტუმი", როგლებიც 

თავის მხრივ ქვეჯგუფებს ქმნიდნენ. ამათგან პირველი დანარჩენ– 

თაგან სიძველითა და საერთო იერითაც გამოერჩეოდა. 

ზედატანის ძირითად ნიდხანს ტანზე განოწყობა შეადგენდა. 

ეს მთავარი ნიშანი აუცილებელი იყო ყველა ვარ”ანტისათვის, 

რომელთა მრავალგვარობა საყელოს ან სახელოს ფორმათა შენა- 

ცვლებით, ხან რაიმე დეტალითა და ზოგჯერ გაწყობის სხვადასხვა. 

საშუალებით მიიღწეოდა. 

ზედატანი ჩვეულებრივ წინ ჩახსნილი იყო და ღილებით შეკჯ- 

რული. ტანზე გასაწყობად სხვადასხვა ხერხს მიმართავდნენ (გვერ– 
დების ჩაცერება, გვერდებში გაირიბებული აზღოტების -- „ხას- 
ლა“ შედგმა, შიგნიდან რამდენიმე ადგილას გამოკერვა); საყელო 

ხშირად მაღალი „ოყალეში“ იყო, ხან დაფენილი: სახელოები გა- 

მოჭრილი და ვიწრო, ხან ბუჩქად მიკერებული მ“1-რთან, ნიდაყვი– 

დან დავიწროებული და ღილებით შეკრული; გასაწყობთან ერთად 

ზედატანის გულისპირზე 'ნაკეცებსაც აკეთებდნენ სამეგრელოს 

ექსპედიციაში ყოფნის პერიოდზი (1973-1976) ჩავიწერეთ მასა- 
ლა ე. წ. „ბეტკიანი/ ზედაწელის არსებობის შესახებ რომელიც 

უკვე აღწერილს ემსგავსება. „გგანჰხვავება ბეტკის მოკერებით და 

ვიწრო სახელოს მაჯით დასრულების წესთ იყო გამოხატული. 

„ბეტკი/“ ირიბად გამოჭრილი ორმაგი ქსოვილის ნაჭერი ყოფილა, 

რომელიც ზედაწელის ბოლოს შეზოევლებოდა. 
ქვედატანი განიერი და გრძელი უნდა ყოფილიყო, ამიტომაც 

ეძახდნენ მას „გინძე კაბას“. მისი თარგი ერთი სწორი განისა და 

უკან დაჭრილი კალთებისაგან შედგებოდა. ამ ტეპის ქვედაკაბ-ს 

ყველა ვარიანტმი წინა სწორი განის დატოვება სავალდებულო 
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ყოფილა. განსხვავებას '6აქრების რაოდეხობა და სათავესთახ და- 

კავშირების წესი აპირობებდა. დაუჭრელი განის შუა სიგრძემდე 

ნაპირს ცოტათი ჩამოიღებდნენ და გვერდებში დაჭრილ კალთებს 

"'ჩაუყერებდნენ, რომელთა რაოდენობა სხვადასხვა იყო, -- ორი, 

ოთხი, ხუთი, ექვსი და უფრო მეტიც. შეკერილ ქვედაწელს ნაო- 
უით ან ნაკეცებით სმიაბამდნენ საწელესთან და ამის მოხედვით 

მათ ხან „ჭაჭილიანი“ და ხან „ფინილი“ ერქვა. ქვედაკაბა,” შემ- 

-დეგი ნაწილები ჰქონია: სათავე „გინოდგიმილი"Iგინოზორტუა“, 
დაჭრილი ნაჭრები--–--–,ნოქკერი“ და წინა სწორი გან”--,„კართე". 

კაბის მემკობის ძირითად საშუალებად „ფოჩვი“ დაასახე–- 

„ლეს. კაბასთან დასაკავშირებლად აქაც ნაოჭი ან ნაკეცი გამოუყე- 

ნებიათ. სამრიგად შემოვლებული ეს მოსართავი ქვედაკაბას სა- 

უკეთესო ჩასაცმელთა რიგებში აყენებდა. 

ზედას ბოლო კაბაში იმალებოდა. ზემოდან სარტყელს ხმა- 
·რობდნენ. საქალო სარტყელი ნაჭრისა ყოფილა «ან ტყავისა. ქსო- 

ვილის სარტყელს ძაფით ან კაკებით იკრავდნენ“ი რლენინგრადიას 

სსრკ ხალხთა ეთნოგრაფიული მუზეუმის ყავისფერი ტყავის ვიწ- 

·რო ქამარს (ყოლ, # 13577--1I1) სპამაგრად გველისათვის მოყვანი- 
ლობის ლითონის ბალთები აქვს დაკერებული რომლებიც ჭე- 

დური ორნამენტითაა შესრულებული. 

თბელ ამინდში ჩასაცმელ ამ ზედაწელებთან ერთად სიცივე- 

ში „კაბა-კასტუმს“ იცვამდნენ. მათ შესაკერად დახარჯული თბი- 

-·ლი და სქელი მასალა, აგრეთვე სარჩული მის მოხმარებას ზამ- 
თარში ფართო გასაქანს აძლევდა. ამ შემთხვევაში კაბა უფრო 
ვიწრო და ზედატანი სრული და გრძელი ყოფილა. გულისპირიც 

განსხვავებული ჰქონია. დასახელებული ნიმუშის ქვეშ სხვა ზე– 

დაწელის („კოფტა“) ჩაცმა აუცილებელი ყოფილა. ფორმით გან- 

სხვავებულ სახეს იძლევა სამოსელის ის ტიპი, რომელიც ლენინ- 
გრადის მუზეუმშია დაცული (კოლ. # 13571--1). იგი შეკერილია 
წითელი ”შმალისაგან და დასარჩულებულია თეთრი ბამბის ქსოვი- 

ლით. ზედაწელი მოკლეა. გული ღრმადა აქვს ამოღებული. იკვ- 
რება ლითონის წვრილი ღილებით. სახელოები სწორია და ვიწ- 

რო, მაჯასთან შეხსნილი და ლითონისავე ღილებით შეკრული, ნა– 

პირებს წეზმოსდევს სირმის ზოლი. 

საგარეო ჩაცმულობის უკვე დახასიითებულ ელემენტებს 

ტყუილად როდი უწოდებდნენ სამეგრელოში „ჯგირ «ბარმქს“. სა– 

განგებო შეკერვასთან ერთად მასალაც საუკეთესო უნდა ყოფილი- 

ყო, რომლის შემძენი „სულმოდგმული”“ გლეხი იყო. სამეგრე- 
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ლოს მოსახლეობის ძირითად მასას სატინაზე და იაფ აბრეშუმე- 

ულობაზე მიუწვდებოდა ხელი. 
ღარიბ გლეხთა წრეში დიდი მოწონება ჰქონია ახლად გაჩე- 

ნილ „კაბა-რუბაშკას“, რომელსაც უფრო საგარეოდ მოიხმარდ- 
ხენ. კოსტიუმის ამ ერთობაში კაბა მცირენაჭრიანი და ნაკლებ- 
ნაოჭიანი ჩანს, ზედაწელიც განსხვავებულია, წინ გახსნილი და 

სწორი ნაპირებით, კაბის ზემოდან გადმოშვებული., ნაკეცები 
როგორც მორთვის საშუალება ისევ ძალაშია, მაღალი საყელო 

დაბლითაა შეცვლილი, დამატებით ორი ჯიბეა გაჩენილი. ამ ტი- 

პის სამოსელიდან ყველაზე პოპულარულია „გინოჭაქილი“ ე. წ. 

„კოკეტკიანი“ ზედატანი, რომელსაც მარტო წინა მხარეს ედგმე- 

ბა სხვა ნაჭერი. მისი შემადგენელი 'ნაწილებია: წინ ორი „კიდი- 
რი, რომელთაც თითო „გინოდგიმილი“ (სამხრე) სჭირდებათ, 

უკან –– „ოჭიში“ სახელოები, დაფენილი საყელო –-„ვარადნი- 

კი“ და ჯიბეები. 

ერთხელ უკვე ითქვა, რომ XX საუკუნის დასაწყისიდან სა- 

ქართველომი ორნაწილიან კაბებს ფართო გავრცელება მიეცათ, 

მაგრამ მათ გვერდით არსებობას განაგრძობენ როგორც ძველ, 
ისე ახალ ფორმაზე დაჭრილი მხრიანი კაბებიც. ახალი ფორმის კა- 
ბის აღმნიშვნელად აქ სახელწოდება „კაპოტი“ იყო მიღებული. 

საველე მასალებიდან ვიგებთ, რომ კაბა და რუბაშკა უფრო ძვე- 
ლი ფორმაა, მერე შემოსულა კაპოტი -- კაბები რომ „კაპოტი“ 

ქართულია და მეგრულად ეწოდება „ართიანი კაბა“!. სინამდვი- 

ლეში ეს ტერმინი ფრანგული წარმოშობისაა და 1830-იან წლებ–- 

ში დილით ჩასაცმელ წელში გადაჭრილ და წინ მთლიანად ჩახს- 

ნილ კაბას ეწოდება! იქნებ საქართველოში ტერმინი „კაპოტი“ 

ამის მსგავს კაბასთან ერთად შემოვიდა სამეგრელოში კი ეს 

სახელწოდება წელშიგადაჭოილი კაბის აღმნიშვნელიც არის. 
ძველი ფორმის კაბები ადრეარსებული წელსზეითისა და 

წელქვეითის თითქმის ყველა ნიშანს ატარებდნენ, ზედ. და ქვე- 

დაწელის დაკავშირების განსხვავებული წესის „გაო კაბებსაც 

არჩევენ ერთმანეთისაგან „ფინილი“ სხვაა და „ჭაჭილია- 

ნი“ კიდევ სხვა. შემდეგში გაჩენილი და ახლაც საკმაოდ პოპულა- 

რული შედარებით მოკლემხრიანი კაბები, ასევე ·მათი წინა- 

მორბედი „კაბა-რუბამკი“ კომპლექსისათვისს დამახასიათებელ 

არაერთ ნიშანს სესხულობენ. 

11 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1974, რვ. # 1, გე. 56. 
12 M. LI. MCხიI2გ2»08 მ, დასახ, ნაშრომი, გვ. 149. 
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ძველი ფორმის კაბებზე ერთი საინტერესო სახეობაც მოჩანს, 

რომელიც მინამრეწველობის მ:სალებითა და ლენენგრადის მუზე- 

უმში დაცული ცალით (კოლ. # 13580--+%+L) ასე გამოიყურება: კა– 

ბის) ზედატანი ტანსეა მოყიანილი, უსაყელოა და გულისპირიც 

ღრმადა აქვს ამოღებული. წინ იკვრება ერთი სამაგრით. კაბას 

სახელოები გრძელი აქვს ქვემოთკენ ოდნავ დავიწროებული და 
რუმმოვლებული. მასალად „გამოყენებულია მცენარეული ორნა– 

მენტით შემკული ჩითი. ზედატანს სარჩულად აკრავს ბამბის თე–- 

თრი ქსოვილი. 

რაც შეეხება ახალი ფორმის კაბებს, რომელთა მომხმარებ- 

ლად ახალგაზრდობ. გვევლინებოდა, ისინი უსაყელო ზევით 

ძაბრივით ვიწრო და ბოლოში გაგანიერებული ყოფილა, მათ სა–- 

ხელწოდებად აგონდებათ „კოლოკოლი“. „კლოში“ და ა. შ. კი- 
დევ ერთი წელში გადაჭრილი კაბაც იქნა დასახელებული, რო- 

მელსაც ტილოსაგან ამზადებდნენ. მასალად ორ სიგრძეს იყენებ- 
დნენ, წელის არეში შიგნითა მხრიდან „რეზინას“ ღააყოლებდნენ, 
რომ კაბა ტანხე კარგად მოერგოთ. კაბის წინა <ზარეს მთლიანად. 

აბრეშუმის ძაფის ნაქარგით დაფარავდნენ. საერთოდ წელში გადა– 

უჭრელ კაბებს „საფეხმძიმოსაც“ უწოდებდნენ. 

სამეგრელოში გავრცელებული გარე სამოსელის დიდი ნაწი- 
ლი საგარეო ჩაცმულობის კომპლექსებს უკავშირდებოდა. და- 
ბამბული სამოსელის არსებობა თავისთავად მეტყველებს იმ ფაქ–- 
ტხე, რომ ზემოდან შემოსაცმელი სამოსელიდ„ როგორც “დასათ- 

ბილავი საშუალება ნაკლებად იხმარებოდა. 

აღნიშნული პერიოდი ევროპული კოსტიუმისათვის გარე სა– 

მოსელის ფორმათა მრავალფეროვნებით ხასიათდება. «გი საქარ- 

თველოს ცენტრალურ ქალაქებსაც აღწევს და აქედან მის პერი- 
ფერიებსაც სწვდება. შეიძლება ითქვას, რომ თუ ქალაქში ამ- 
გვარი ტიპის ჩაცმულობის ელემენტების მოხმარება შედარებით 

დიდია, ეს არ ითქმის სოფელხე. 

დასათბილავი საგანგებო სამოსელის შექმნის აუცილებლობას 

კლიმატური პირობები იწვევს. ამიტომ საქართველოში მათი შუუმე- 

ტესი ხაწილი სახამთრო ჩაცმულობას უკავშირდება, ძირითადაღ 
საგარეო კომპლექსებს, საშინო სამოსელში გარე სამოსელის 

Lანაცვლოდ მხრის შალებს გამოიყენებდნენ, რომელთაც სოფლის 

მაგალითზე მაინც «დღესაც არ დაუკარგავთ თავისი მნიშვნელობა. 
ადრეარსებული შიგნით ბეწვგამოდებული ქათიბის გვერ- 

დით, რომლის „გამოყენების თითო-ოროლა შემთხვევ XX საუ–- 
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კუნემიც აღირიცხა ისიც „ქართულ ჩაცმულობასოა“  ერთ:დ 

და რომელიც საერთოდ მეგრელ გლეხ ქალთა წრემ იმეიათო- 

C-ს შეადგენდა, ჩნდებიან „ტალმა“, „გეიმა%, „საკი. „პელენიკა“ 

„მუბა“, „პალტო“ აქედან ზოგი ჩასაცმელი და ზოგიც წამოსას- 

ხამი ყოფილა, საქლო წამოსასსამები შესახებ ალ. დიუმა 

წერდა: „სამეგრელოსა და იმერეთში, სადაც ეტლათ სასიარულო 

გზები არ არსებობს, ქალები მამაკაცებივით ცხენით დადია5 

ფართო წამოსასხაზებით, იმის მეხედვით თუ რომელ წოდებას 

ეკუთვნიან“!3, 

უსახელოებო და კოჭებამდე სიგრძის, ვიწრო ნაბადივით 

მოყვანილი ტალმა ხანდაზმულ მანდილოსანთა მოსაკაზმი, მეგ–- 
რელთა აღნიშვნით შეძლებული ხალხის ჩასაცმელი ყოფილა. ამ 

უსარჩულო სამოსელს დიდ საყელოს უკეთებდნენ და ბრალიანს 
კრავის ბეწვსაც შემოავლებდნენ. წინ შეკრულ დტალმაში ქალს 
ხელები არ “მოუჩანდა. მასალად იყენებდნენ სქელსა და კარგი 
ხარისხის მალებს, ფერებიდან შავი, ლურჯი, „ტუტისფერი“", 

„ქვიმნაფერი“,„ „ჩალისფერი„“ მოსწონდათ მოკლე ჩასაცმელი 

საკი ძირისაკენ ფართოვდებოდა, ჰქონდა საყელო და წინ ღილებ- 
ზე იკვრებოდა. გეიმა ამ პერიოდში ყველაზე გავრცელებულ 
საზოსელს წარმოადგენდა, ასევე სქელი და კარგგ მასალისაგა5 
კეთდებოდა, უფრო „კავერკოტს" ირჩევდნენ. თეძოებაზღე ს“გ– 

რძის ეს საცმელი ქვემოთა მხარეს ფართო უნდა ყოფილიყო. 

გეიშა საკის დარად უწელო იყო. სპხელოები საშუალო სიგანისა 

ჰქონია, რომელთა ბოლო თანდათანობით განიერდებოდა. გეი–- 

მაზე საყელოც იცოდნენ «დაფენილი, რომლის ნაპირები ბოლოს 

მსგავსად უნდა დაემრგვალებინათ. გეიშას სარჩულსაც გამოაკ- 

რავდნენ და წინ გულისპირში ერთი ღილით იმაგრებდნენ. 

სახლმი დამზადებული შერეული ქსოვილით „ჩოხა-აბრე- 

შუმი“ უკერიათ გრძელი, უსაყელო ჩოხას მიმსგავსებული სამო– 

სელი, რომელიც „შუბის“ სახელით დავამოწმეთ სამეგრელოში. 

ზეზდგომში შემოსულა ხმარებაში პალტოები, ჯერ მოკლე და მე- 

ღე გრძელი ფორმისა. როგორც ვიცით, ზედა სამოსელის დასახე– 

ლებული ელემენტი XIX საუკუნის შუა ხპნებიდან ოწყებს არსე– 

ბობას!% და ათასგვარი ნიმუშის სახით XX ს. ამ სახის ჩაცმუ- 

ლობიდან თითქმის ერთადერთ „გაბატონებულ ფორმად იქცევა. 

თუ ტალმა ხანდაზმული მანდილოსნის საკუთრება იყო, „პე- 

13 ალ. დი უმა, კავკასია, თბ., 1970, გვ. 445, 
14M. II. M6ისLმ»082, დასახ. ნაშრომი, გვ. 154. 
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ლენიკა“.I1,„პერენკა“ ქალიშვილის ჩაცმულობის აუცილებელ ნა- 

წილს 'მეადგენდა მისი არსებობა საერთოდ გულმოხსნილი კაბე- 

ბის საჭიროებამ (გამოიწვია: 5 და საქართველოშიც ზოგჯერ ამ 

ფუნქციით მოქმედებდა, სამეგრელოში უფრო დეკორატიული და- 
ნიშნულებით იყენებდნენ. ამ „დაღვარღვარებულ“ წამოსასხამებს 
გამზადებულის მიბაძვით, მეგრელი ქალები კერავდნენ და მასა- 

ლად ტილოს ან აბრეშუმის ქსოვილებს ურჩევდნენ. 

„ქართულ ჩაცმულობაში" თავსაბურას ყოველთვის დიდი 

მნიშენელობა ეძლეოდა, ასევე იყო სამეგრელოშიც. რაც უნდა ღა- 

რიბი ყოფილიყო ქალი და იმისი საგარეო ჩაცმულობა კაბა-რუ- 

ბაშკით განსახღვრული, თავზე სსპჰხმარი ერთი კარგი თავშალი აუ- 

ცილებლად ექნებოდა. 
“აღმ. საქართველოში მიღებულ ქართულ თავხურვას აქაც 
იცნობდნენ. მას ქართულ კაბაში ჩაცმული ქალი ატარებდა, მაგ– 
რამ როგორც მთხრობელები გვარწმუნებენ, იშვიათად. იმერლე- 

ბისაგან განსხვავებით, აქ, ამ ტიპის თავხურვაში მარტო ლეჩაქ– 

ბაღდადით სცოდნიათ თავის მობურვა შინამრეწველობის მასა- 

ლებში დაცულია ცნობა!ნ, კაკულასა და გაგურჯელას გამოყენე– 
ბის თაობაზე, რომელთაც ი. ყიფშიძე ჩიხტა-კოპის შესატყვისად 

მიიჩნევს?. ველზე მუშაობის დროს მათი დაზუსტება ვერ მო- 
ხერხდა. 

თავსაბურავიდან სამუბიანი ლეჩაქის გამოყენება მთელი სა- 
ქართველოს მასშტაბით ტრადიციულია. არქანჯელო ლამბერტის 
წიგნმი სამეგრელოს შესახებ შემდეგია ნათქვამი: „თავზე იხურა- 

ქენ თხელსა და თეთრ ლეჩაქს, სამ უბედ გამოჭრილს ისე, რომ 

ერთი უბე ზურგზე აქვთ ჩამოშვებული, დანარჩენი ორი მხრებში. 

ლეჩაქს თავზე «ამაგრებს ოქრომკედის ან აბრეშუმის ერთნაირი 
ქუდი, რომელიც გვირგვინსა ჰგავს. ამ გვირგვინზე ჩვეულებრივ 
წამოიცვამენ ფრთას ან მშვენიერ ყვავილს“!8. 

ლეჩაქის ფორმის თავშლებს XX საუკუნის მეორე #(ახევარ- 

შიაც არ დაუკარგავს მნიშვნელობა, ამ ფორმის თავსაბურავი მეგ- 
რელი ქალის საგარეო ჩაცმულობის ძირითად ელემენტს შეადგენ- 

და, რომელთა მასალად ყველანაირი ქსოვილი ვარგოდა. მასალად 

განსხვავებული ქსოვილების «გამოყენებამ მათ აღმნიშვნელ ·სა- 

15 II, M. Mრისმუძისმ, დასახ. ნაშრომი, გე. 111, 
16 დასახელებული შინამრეწველობის მასალები, ზემო სამეგრელო. 

1 II. I #0 IIM# 130, დასახ, ნაშრომი, გე. 213, 
18 არქ ლამბერტი, დასახ. ნაშრომი, გვ. 43. 
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ხელწოდებაშიაც პოვა ასახვა. მაგალითად, შინაური წესით მიღე- 
ბული ქსოვილების გამოყენების შემთხვევში სახელწოდებად 

გვაქვს „დარაიას ქიცა,, ფაბრიკულის დროს –- „საალაბე ქრცა“. 

მათ დასამზადებლად ორი ალაბი ან უფრო მეტი შალის ან აბ- 
რეშუმის ქსოვილი უნდა გამოეყენებინათ. ქიცჰა ნაპირებზე ად–- 

გილზე გაკეთებულ ფესვებსაც შემოაყოლებდნენ. აბრეშუმის ქი– 

ცა ზოგჯერ მოგრძო ოთხკუთხა ფორმისაც ყოფილა და ნაქარგი- 
თაც მორთული. ქალის ძველებური თავხურვა ქიცას შიგნით პა- 

ტარა „ჭიჭე ქიცას“ დახურვასც ითვალისწინებდა, შესწავლილ. 

პერიოდში ამას მხოლოდ მოხუცები იცავდნენ. ” 

აღნიშნულთან ერთად გამხადებული ოთხკუთხა თავშლე– 
ბის –- „შრაფი“ ყიდვაც ყოფილა შესაძლებელი. განსაკუთრებით 
მოსწონდათ სახიანი აბრეშუმის თავშლები რომელთა შორის 

ყველაზე პოპულარული „ლიონცკი“ იყო (მისი 'პაწარპოებელი 

საფრანგეთის ქალაქ ლიონის მიხედვით). იგი ზომითაც სჯობდა 

თურმე ქიცას. დიდი განის ეს თავსაფარი ისეთი წმინდა ყოფი- 

ლა, რო.მ საცერ ბეჭედში მთლიანად გატარდებოდა ხოლმე. ყვავი– 

ლებით მორთულ თავსაბურავს სხვანაირად „ჯვარიანსაც- უწო- 

დებდნენ და შიგ ჩახატული ყვავილების "მიხედვით თორ“მეტჯერი- 

ანს საუკეთესოდ სცნობდნენ, რომლის შემძენს სამი მანეთი უნდა 
გადაეხადა. 

ნაკლები მნიშვნელობისა იყო, მაგრამ მაინც საგარეოდ ხმა- 

რობდნენ „ლაკოლკად“ წოდებულ თავშალს. „ამ სამკუთხედი ფორ- 

მის შედარებით პატარა თავსახვევს სახლშიაც კოჭის ძაფებით 

ქსოვდნენ და გარშემო ფოჩს –- „ჩხვიჩხვი" აყოლებდნენ. ზამ- 

ღარში მათ მალის ძაფებით ყაისნაღში ნაქსოვი „გაროზები“ ენა–- 

ცვლებოდათ. 
თმებს ნაწნავებად –- „შიბილი“ იკეთებდნენ და ზურგზე გა– 

დაწყობით ატარებდნენ. ძველად თმის არათუ მოქრა, არჰპედ გა–- 

მოჩენაც დიდ სირცხვილად ითვლებოდა და ამიტომ თავსე დახა– 
ხური თავშლების მოხვევის წესიც თმების მთლიანად დაბუოვას 

გულისხმობდა. ქიცისა და მომცრო თავსაფრების ხმარების ღროს 

შიდა თავსაფრის ერთ ყურს ყელზე შემოივლებდნენ და მეორეს 

წინ გულისპირში ჩაუმვებდნენ: დიდ თავშალს ჩა)კვით ნიკაპქვეშ 
გაიჩერებდნენ. 

ამ პერიოდში ქალაქში გავრცელებულ ევროპულ ქუდებს ნა- 

კლებად ვხვდებით სამეგრელოს გლეხობაში. მათი ზომხმარებლები 

მოსწავლე ახალგაზრდობის წარმომადგენლები იყვნენ რომელნიც 
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სკოლის სავალდებულო ფორმასთან ერთად მასაც ატარებდხეხ. 

ამას ვერო გავავრცელებთ ფეხსაცმელზე. აქ ხმარობდნენ როგორც 

ნახევარ ჩექმას –– „პოლუსაპოუჟკებს", ისე დაბალი ქუსლის მქო- 

ნე „სკოროხოდის“ ტიპის ფეხსაცმელს, რომელიც თასმებით იკე- 
რებოდა. მასობრივ გამოყენებამე იყო საქართველოში დამზადე- 

ბული დაბალი ჩუსტები -- „წუღა". გამზადებულ გრძელ წინ- 

დას, ზიირად ცვლიდა აბრეშუმის ძაფის მოქსოვილი „თათმანი“, 

რომლის საუკეთესო ნიმუშს მუხლიდან ქვემოთ სახეც მოჰყვებო- 
და. ეს სახე „კუბოს სახურავის“ სახელითაა ცნობილი და სხვადა- 
სხვა ზომის ერთნანეთში ჩამჯდარი გულის მოხაზულობას 2ოგვა- 
გონებს. თათმანს აქვს წვერი –– „წვანჯი“ და ქუსლი ––- „ქურიბ. 

საგარეო ჩაცმულობის ყველაზე საზეიმო კომპლექსს საქორ- 
წილო სამოსელი ქმნიდა. საპატარძლო ჩაცმულობაზე ზრუნვა 

ჯერ კიდევ ნიშნობის დროს იწყებოდა, როცა საქმრო ბიძის» ან 

ძმის ხელით საცოლეს უგზავნიდა სამკაულებს –- „შანა“ და ქორ- 
წილისათვის საჭირო საკაბეს, თავშმალსა და ფეხსაცმელებს. ნიშ- 
ნობის მერე „ნანილი“ ერთ წელს რჩებოდა მამის სახლში. ამ 

ზნის განმავლობაში საპატარძლოს მზითევს უმზადებდნენ. შემ- 

ძლე გლეხის ქალი კარგი ქონების მზითევს გაიყოლებდა თან: 
„ნორჩალი“ –– ლოგინი ხუთი, ექვსი ან მეტი ხელი; „ნასტოლა– 

რი“ –– ავეჯი; „ლინჯი" –- სპილენძეულობა (არაყისს გამოსახდე- 

ლი ქვაბიდან -– „ზავოდი“ –– დაწყებული და საჭმლის „გასაკეთე- 
ბელი პატარა ქვაბით ––- „წუკალათი“ დამთავრებული. ამაში შე- 
დიოდა აგრეთვე 'ხეელსაბანი ჭურჭელი და სხვ) (ხენი უნაგირით 
ან „სედლოთი“; მოძრავი ქონება –– „შურდგუმი“, რაც სიტყევა-სი- 
ტყვით ცოცხალს ნიშნავს და რომელიც საქონლიდან –– ძროხის, 
ცხვრის, ღორის ან თხის ჯყატანებას ვარაუდობს. მეჯოგეები მზი- 

თევში ბევრ საქონელს ატანდნენ, ჩვეულებრივ კი ერთის გატანე- 
ბაც საკმარისი იყო. რაც მთავარია, ბარგი –– ტანსაცმლის მარა- 

გი, რითაც ქმრის ოჯახში ქალი თავს იწონებდა. მზითევში ფულის 

გატანებაც სცოდნიათ, თუ ოჯახი დარღვეული არ იყო მზითევი 

საერთო ქონებაში „ერთიანდებოდა ბარგისა და შურდგუმის, გარ- 
და, რომელიც ქალის საკუთრებად რჩებოდა. 

ძველად საქორწილო ტანსაცმლის საუკეთესო ვარიანტს ქარ- 
თული სარტყელ-გულისპირიპნი კაბა შეადგენდა, რომლის მო1- 

ხმაიებელი გლეხთა წრიდან არცთუ ისე ხშირად იყო. ამის ჩამ- 
ცხელი უკავებო თმის ვარცხნილობაზე მარტო ლეჩაქს გადაიფა- 

რებდა. 
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ასევე ძველი ფორმაა „კუდელამ“ კაბით შედგენილი კომპ- 
„ლექსი, რომლის ნაწილები თითქმის ისეთივეა, როგორც „აგარეო 

ჩაცმულობის უვე განხილული ნი?უმები-ი სხვაობა დაჭრილი 

კალთების “რაოდენობასა (7, 9, 12) და უკანა ბოლოში ორა გაი- 

რიბებული კალთების დამატებითაა მიღებული, რაც კუდის არაე- 

ბობაშია გამოხატული. კუდიანი კაბის ძირითადი ნიშანი, რის ზე- 

-დეგადაც კაბა მ-წაზე „მიჩოჩიალობდა", სწორედ ისეთი დეტა- 

ლი იყო, რითაც პატარძლის ჩაცმულობას მედიდური იერი ეძლე- 

“როდა, და წარჩინუბულ ქალთა მსგავსად მისთვის ბავშვი უნდა 

დაედევნებინათ, რომელსაც კაბის ბოლო ხელით უნდა წაეღო. 

ამ ტიპის ქვედაწელთან სატარებელი ზედა გულდახურული 
და გაუხსნელი იყო, ჩაცმის დროს მისი ბოლო ნაწილი კაბის 

ქვეშ ექცეოდა. ზოგიერთი მდიდარი ქალი ვერცხლისნაწილე- 
ბიან სარტყელს შემოიკრავდა წელხე. მერე შემოსულა „კარსაქი–- 

ანი“ ისევ გრძელი, მაგრამ უკუდო კაბები. 

ამავე მიზნით იყენებდნენ იმ დროს ფართოდ გავრცელებულ, 

როგორც ორნაწილიან, ისე სხვა ფორმის მხრიან კაბებსაც. მხრი- 

ანი კაბებიდან აღნიშვნის ღირსია ე. წ- კაბა „შანტიკლერი“ი, რო–- 

მელიც მთხრობელთა დახასიათებით სიკოხტავით სჯობდა ქარ- 

-თულ კაბას, უფრო ვიწრო იყო და მოკლეც. ეს ყელმოხსნილი 

“და მოკლე სახელოებით შედგენილი „აბა XX საუკუნეში იწყებს 

გავრცელებას ახალგაზრდებში და მერე საქორწილო ჩაცმულო- 

ბად იქცევა. კაბის ზედა ნაწილი ტანზეა მოყვანილი, ქვედა „გაი- 

·რიბებული ნაჭრების წყალობით თუ „კლოშად“ გამოჭრის გამო 

ბოლოსაკენ გაგანიერებული. ამის დამზადება მხოლოდ „მოდის- 

·ტკას“ შეეძლო ღა ფულის სიმაგრის დროს მისი შეკერვის საფა- 
“სურად ხუთი მანეთი იყო გადასახდელი. 

აღნიშნულ ტანსაცმელთან ერთად პატარძალს თავზე ძვირ- 

ფასი თავშალი ებურა ფეხზე თეთრი ფეხსაცმელი ან ,„ბანტოვკი- 
ანიი ტუფლები ეცვა, რომლის მასალად „შოურას“ ასახელებენ. 

შეძლებისდაგვარად კარგი ქსოვილისა და ფერის ამორჩევა 

„სამოჭყუდურო >მუკაქუნალის“ (საპატარძლო ტანსაცმლის) ძი- 

რითადი პირობა იყო. მასალად კარგი მალი და აბრეშუმი ყვე- 
ლას სჯობდა, ფერებიდან –– თეთრი. ისე წითელ ქევედაწელთან 
თეთრი ზედაწელის ჩაცმაც იცოდნენ და პირისფერ ან ცისფერ 

კაბაშიაც ბევრს „დაუწერია ჯვარი. საკბედ დარაიას და ბენგა- 

ლინის (აბრეშუმის) „გამოყენება ჩაპოთვლილ ფერებს ყვითლითაც 
ამრავლებდა. „ამ პირობას ყველა ვერ იცავდა, ზოგიერთი ღარი- 
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ბი ოჯახისშვილი თეთრი „დოლბანდის“ (პარლა) კაბითაც დამ- 

დგარა გვ“რგვინის ქვეშ. 

ჯვარს ეკლესიაში ან მარანში იწერდნენ, იქ, სადაც, ოჯახს 

სალოცავი ქვევრები ჰქონდა ჩაფლული. პატარძალს თხელი მა- 
სალის თავძლით პირსახეს დაუმალავდნენ და ზემოდან გვირ- 

გვინს –– „ძაფებია“ დაადგამდნენ. ჩადრის 'მოვალეობის შემსრუ- 

ლებელი, ორსავე მხარეს მძივებით მორთული „ფანტა“ ანუ „ქან- 

ჟალა ქიცა“, „გვირგვინთან (ერთად სპეციფიკური ელემენტები 

იყო და მათი გამოყენება მხოლოდ ქორწილის ცერემონიალით 

შწემოიფარგლებოდა. ჯვარისწერის დასრულების ზეოეც. საქორწი- 

ლო სუფრასთან პატარძალი პირჩამოფარებული იჯდა იქ:მდე; ბა–- 

ნამ შესაწევარის აკრეფას არ შეუდგებოდნენ, რის შენდეგაც 

გადახდეიდნენ თავშალს დღა სტუმრები პირველად დაინასავდნენ 
აატარძლის სახეს. სიხარულის ნიშნად თოფებს '«დღასცლიდნენ!?!. 
ქალის პატარძლობის ვადა შვილის შეძენით «ლეოდა და ახლად 

მოსული, ოჯახის ნამდვილი წევრი ხდებოდა. 

ქორწილს მერე საქორწილო თავსაფარ ქიცას საგარეოდ 

გამოიყენებდნე” კაბას “უფრთხილდებოდნენ” ერთი-ორჯერ 

ხატობაში ან „იარმუკაზე" ჩაიცვამდნენ და მერე სამკვდროდ 

შმეინახავდნენ. „ნაგურგვინ მუკაქუნალი“ კარგი სუდარა იყო. 
სამიხაო ტანსაცჭლის შესახებ ზოგადად გვინდა შევნიშ- 

"ნოთ, რომ იგი არსებულ ფორმებს) იმეორებდა. მასალის უბრა- 

ლოება და ფორმათა სისადავე ახასიათებდა სამინხო ტეანსაც- 

მელი საგარეო ჩაცმულობიდან გამოსული უკვე ნირმეცვლილი 
ელემენტებითაც «ივსებოდა. ორიოდე სიტყვით გვინდა შევეხოთ 

მხოლოდ საშინაო დანიშნულებით მოხმარებულთ. 

თავზე ეხურათ პატარა ზომის თავლები „ჭიჭე ქიცა“ ან 

„წკვეტური ცპხოცი“, რომელსაც სამი წვერი “უნდა ჰქონოდა. 
თავ ძალისაგან გახსხვავებით ცახოცს შმუბლთან გაინასკჯვავდნენ. 

ფეხზე ბამბის თათმანები ეცვათ და თავისებური საშინაო 

ოეხსაცმელები, რომლის ერთი სახე ნაქსოვი ლღეხაამოსის ტიპს 

შეადგენდა. „კუნტა თათმანს“ შალის ძაფებით მოკსოვილს. ძირ- 
მი ტყავს გამოაკერებდნენ და როგორც თუშურ ჩითას, ისე 2ო- 

იხმარდნენ. ხევსურულ თათებთან მათი მსგავსება და თითქმის 

ორივესათვის ზიარი სახელწოდება საინტერესო ფაქტია. ქოშის 

19 ს, მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გე. 266. 
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სახის მეორე ფეხსაცმელი „ყაყაბია. მის დასა-ზადებლ.ად ძი- 
რად -––- „ქური“ –“'ხეა საქირო, და პირად „პიჯი"“ -- ტყავი ან 

ქსოვილის ნაჭერი. წინდახურულ და უკანმოხსნილ ამ ფეხსაც- 

მელს მეგრელი მამაკაცები აკეთებდნენ. საძირე მასალად იყენე2- 

დნენ თუთისა და თხმელას ხეებს, საპირედ მზა ტყავს ––„სამგეა“ 

ან შინნამზად-- „ჩოხას“, უნდა ითქვას, რომ ეს ტრადიცია დავიწ- 

ყებას არ მისცემია. თანამედროვე ყოფაში ფართოდ გავრცელე– 

ბული ჩუსტების საპირე მასალა ისევ მეგრელი ქალის ნპხელა- 
ვია –– ყაისნაღით მოქსოვილი. 

სამინაო საქმეების გაკეთების დროს წინსაფარიც ეკეთათ. 
ქსოვილის ერთ განს წელზე შმემოიკრავდნენ და ზედ ორ ჯიბესაც. 

დაიკერებდნენ. წინსაფრის თავისებურ სახეს ჩაის საკრეფად სა- 
ჭირო „ფოტა“ ქმნიდა, რომელსაც ძველად სელის ტილოსაგან ამ– 
%ადებდნენ?! „ფორჩას“ (სელის ქსოვილი) ერთ სიგრძეს ქვემოთ 

ჩაუშვებდნენ, მერე ამოაბრუნებდნენ «და წინ დიდ ჯიბე) გაიკე- 
თებდნენ. ჩაის ჩაპსაყრელი ტომარის სახელწოდებად „ჩსახვიაც“ 

დავამოწმეთ?!. 

საქართველოში საქორწილო რიტუალთან ერთად არანაკლე+ 

ბი ყურადღება ეთმობოდა მიცვალებულის კულტთან დაკავშირე– 

ბული ცერემონიალის შესრულებას. უნდა ითქვას, რომ გლოვის. 

ძველებური წესების ბოლო დრომდე შემორჩენის ფაჭტები სა- 
ქართველოს კუთხეებიდან უფრო დასავლეთში შეიმჩნევა. განსა– 
კუთრებით კი სვანეთსა და სამეგრელოში. ცნობილია, რომ სამ– 

გლოვიარო წესები არამარტო საქართველოსა და კავკასის მპაშ–- 

ტაბით პოულობენ საერთოს, არამედ უფრო ფართო მნიშენელო– 

ბას იძენდნენ და ამით ამჟღავნებდნენ უნივერსალურ ჩაპსიათს?2?. 

სამეგრელოში მიცვალებულზე ზრუნვას სათანადო მოელითა. 

და გამოწყობით იწყებდნენ. მიცვალებულს აცმევდნენ კარგ ტან- 

საცმელს, უხმარს თან ჩააყოლებდნენ. „უხმარი ტანსაცმლის ჩა– 
ცმა მიცვალებულზე არაა მიღებული. ნახმარი უნდა იყოს აუცი> 

ლებლად. ერთხელ მაინც უნდა ქონდეს ჩაცმული კარგია“?), 
ამჟამად ამ მიზნით გამოყენებულ ტანსაცმელში იგულისხმე– 

20 დასახელებული შინამრეწველობის მასალები, ზემო სამეგრელო. 

?! ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1975, რვ. # 2, გვ- 24. 

23. ს). |მხ»„0880, MVMხ» M60+8MIX V 0C6IIIV. «I1380CIVი I0C0C-0ლ02- 
7IIICMX0I0 MმVMIM0-IICC0M0821ლ09ხCX0L0 II89MCIIIIVI82 #4LI ICC», XVIII, I0., 1974. 
C. 76. 

231 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1974, რვ, # 1, გვე, 52. 
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·ბა დღეს ყოფაში გაბატონებული ფორმის ჩაცმულობა, ძველაღ 

"სხვა მდგომარეობასთან გვქონია საქმვე.ე ცნობილია, რომ სამ- 

გლოვიარო სამოსელის კომპლექსებში ბევრი ძველი ელემენტი 
ინახავს თავს. 

მიცვალებულის ჩასაცმელის აღსანიშნავად სამეგრელოში 

ორი სახელწოდება გვხვდება „სასურდო" და „ღურელიმ მუკაქუ- 

წალი“. დასახელებულთაგან პირველი „სუდარის“ სახეცვლილი 
ფორმაა და, როგორც ვიცით თანამედროვე ყოფაში მიცვალებუ- 

“ლის ზემოდან გადასაფარებელ ქსოვილს აღნიშნავს. სამეგრელოში 
ამ ტერმენის არაერთი მნიშვნელობაა დაცული. მთხრობლებს ახ- 
სოვთ, რომ მათი წინა თაობა „სასურდის“ სახელით იცნობდა გრძე- 
ლი პერანგისა და ქვედა საცვლის ერთობას რომელიც სქესის 
განურჩევლად მოიხმარებოდა. უფრო ადრე, ამ სახელწოდებით 

"ხალათის ტიპის სამოსელი იყო აღნიმნული სულ ძველად კი, 
მიცვალებულის გასახვევად საჭირო თეთრი ქსოვილი. 

თ. სახოკია აღნიშნავდა: „მაგრამ? სანამ კუბოში ჩაასვენებ- 
“დნენ მიცვალებულს წყლით ბანენ და თეთრ სუდარაში შეახვევ- 
"დნენ, რათა სულეთში (ოშურეთი), სადაც ადამიანის სული მიემ- 

„გზავრება, სხვების წინაშე წარსდგეს დაბანილი და თეთრ „საშიშვ- 
ლოში“ გახვეული%2, თ. სახოკიას მიერ ამ კონტექსტში ნახმარი 

ტერმინი „სამშიშვლო“ პირდაპირ მიუთითებსს სუდარის ძველ 

“ფუნქციაზე. ს. მაკალათიაც ამოწმებს მიცვალებულის სუდარაში 
გახვევი, ფაქტებს?. სხვადასხვა პერიოდში სუდარად „გასხვავე- 
ბული მასალა ჩანს გამოყენებული, ჯერ ტილოს ქსოვილები, მე– 
რე ბამბისა და ბოლოს ფარჩა-აბრეშუმეულობა წარსულში ბა- 
ტონებით გარდაცვლილს შიშვლად მიაბარებდნენ მიწას?5. 

საქართველოში ტრადიციულად საქორწილო სამოსელის შე- 

ნახვას ღიდ მნიშვნელობას აძლევდნენ რადგან ჯვარდაწერილ 
ტანსაცმელში მიცვალებულის გამოწყობა ან „გატანება დიდ სიკე- 

თედ მიაჩნდათ. 
ძველად მიცვალებულის სამოსელისათვისს საჭირო მასალის 

"საკითხსაც ტაბუ აწესრიგებდა. აკრძალული იყო თურმე მასალად 
“ძალისა და აბრეშუმის მოხმარება. მეგრელთა რწმენით, აღნიშ- 
'"ნული ქსოვილები მიცვალებულს გააწვალებსო, რადგან დიდხანს 

2 თ. სახოკია, მიცვალებულის კულტი სამეგრელოში, „მასალები საქარ– 

თველოს ეთნოგრაფიისათვის“, 11I, თბ., 1940, გე. 108. 

25 ს, მაკალათია, დასახ, ნაშრომი, გე. 256. 

% თ, სახოკია, დასახ. ნაშრომი, გე. 178. 
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-არ ·დალპებაო. აკრძალვის ეს ხალხური ახსნა ვფიქრობთ, ნაუ- 

ლებსარწმუნოა, მითუმეტეს, რომ. ზოგ-ერთის განმარტებით, აბ- 

“რრეშუმის ძაფს მატლი ამზადებს. და მიცვალებულსაც მატლი და– 
-ეხვევაო27, ჩვენ გვგონია, როქ ამით უძველეს დროს "საქართვე- 

“ლოში დამკვიდრებულ ქსოვილება მიენიჭა უპირატესობა. 

უფრთხოდნენ აგრეთვე მიცვალებულის სამკაულებით დამარ- 

'ხვას, ხალხის დასანახავად კი გაუკეთებდნენ, „მმაგრაე ჩაავენებეს 

'წინ შეხსნიდნენ. ასევე უხსნიდნენ თავსაბურავ, გულმკერდს, 

ქამარს, ფეხსაცმელებს, მოკლედ ყველაფერს, რასაც, მათი ახრ- 
ით, წიცვალებულის შეწუხება შეეძლო. ჩასვენების დროს ცდე- 

"ლობდნენ რაიმე ნივთის ამოკლებას და ოჯახში მობრუნებას იმის 
შიშით რომ მიცვალებულს ხელი არ გადაჰყვესო28, 

მიცვალებულის ტანსაცმლიდან ზოგიერთის გასაჩუქრებაც 

“იცოდნენ, მაგრამ ერთი ხელი კარგი ტანსაცმელი და იარაღ-სამკა– 

“ულიც უნდა შეენახათ, რათა „დასაფლავების მერე ეს ნივთები 
გაეშალათ და მათზე მიცვალებული დაეტირებინათ ამ მიზნით 

გამოყენებულ ტანსაცმელს „ნიშანი“ ერქვა და იგი სხვაგან გარ- 
"დაცვლილი და რალაც მიზეზის გამო ჩამოუსვენებელი მიცვალე– 
ბულის სახელხეკ იშლებოდა?. ასეთ “შემთხვევაში ტირილის 

ცერემონიალის დასრულების მერე ნიშანს ეზოდან გადაასვენე– 
ბდნენ, დაშლიდნენ და ტანსაცილის ელემენტებს ნათესავებს 
'დაურიგებდნენ. სხვა დროს ნიშანს, თ. სახოკიას სიტყვებით რომ 

ვთქვათ მიცვალებულის მოსაგონებულ ამ მაჩვენებელს, 40 
დღეს გააჩერებდნენ, რადგან ძველმეგრული რწმენის თანახმად, 

მიცვალებულის სული ამ ვადის მერე ტოვებს ოჯახს. ამ ჯნის გან- 

მავლობაში, ყოველ შაბათს, 'მზის ·გადახრის "მერე, ნიშანს ეზოში 

გამოიტანდნენ და მიცვალებულს ისე დაიტირებდნენბ?მ, 

უკვე ითქვა, რომ სამეგრელოში გლოვის სიმძიმე დღესაც 

საგრძნობია. ეს მრავალი ნიშნით არის გამოხატული. ჩვენ მბო- 

4ლოდ ერთ-ერთ მათგანზე შევჩერდებით, კერძოდ, სამგლოვიარო 

ტანსაცმლის დამზადებაზე და მისი გამოყენების საკითხზე. 
ქართული სამგლოვიარო რიტუალი, გარკვეული ვადით „გა§- 

საკუთრებული ტიპის სამოსელის ტარებს ითვალისწინებდა. 

ამგვარი დანიშნულების ტანსაცმელის აღსანიშნავად სამეგრელოში 

27 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1975, რე. # 1, გვ, 33, 

2ზ იქვე, 
29 ს მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გე. 290. 

30 იქვე, გე. 287.



სახვადასხვა ტერმინს იშველიებდნენ: „ორგუალი“||,„ომორგუალე. 
მუკაქუნალი“ (სამგლოვიარო ტანსაცმელი); ,უჩა მუკაქუნალი“ 

(მავი ტანსაცმელი); „ჭკირილი უჩა“ (დაჭრილი შავი); „ჩხვიჩ-- 

ხველი უჩა“ (ფესვებჩამოშლილი შავი); „ჯიგარი „მუკაჭუნალი" 

(ღვიძლისფერი ტახსაცმელი): „ძაძა“, „ჯიგარი უჩა” ,წირილი- 

უჩა“ (ძალზე შავი) 'და ა. შ. შემორჩენილ სახელწოდებათა ეს 
სიმრავლე რიგ შემთხვევაში სამგლოვიარო საზოსელის განსხვა-· 

ვებულ იერს უკავშირდება, მაგალითად, „ჭკირილი“ და „ჩხვი-. 

ჩხველი უჩა“. გლოვის გამოვხატველი ეს კომპლექსები მსგავხი· 

ელემენტებისაგან შედგება. ეს არის წელქვეითისა და წელსეი- 

თის ერთობა ამ ელემენტებზე ნაპირების გაწყობის წესი· 

ცვლის მათ სპხელწოდებას:. ამათი .„გმაერთიანებელია ზოგადი 
სახელწოდება „ძაძა“, მათგან განსხვავებით „ომორგუალე“ ან. 

„უჩა მუკაქუნალი“ უკვე ნაპირებშემოტეხილი სამოსელია, ე. ი. 

უფრო ახალი ფორმა სამგლოვიარო ჩაცმულობისა, 'მთხრობელთა. 
ჩანაწერები არკვევენ მათი დამკვიდრების სურათსაც: ძაძა ძვე-- 

ლი ფორმაა აქედან „ქკირილი“ წინ უსწორებს „ჩხვიჩხველს“:. 

საქართველოში აღნიშნულ ფორმათა გავრცელების არეალისა და 

დროის შესახებ უნდა მოვიგონოთ ფარსადან გორგიჯანიძის ერთი" 

ნათქვამი: „ქართველნი ძაძითა ·და შავით შეიმოსნენ“-ო (254)3!. 

ტერმინი „ძაძა“ ერთი უძველესთაგანია. პირველად მას იაკობ: 

ხუცესის ნაწარმოებში (V ს.) ვხვდებით: „შინაგან ძაძათ ემოხსა;. 

ხოლო გარეგან ანტიოქიისა პალეკარტი ემოსა“ (შუშ. XV, 17)37. 
სინას მთის ეკატერინეს მონასტრის ქართული კოლექციის ხელნა– 

წერებში ძაძას სხვა მნიშვნელობაც ვლინდება: „სამოსლად მისა. 

ძაძისა პალეკარტი“ (518--6.103 L)33. ძველ ქართულ წყაროებზე: 

დაყრდნობით ილია აბულაძის მიერ შედგენილ ლექსიკონში ძა- 

ძა ახსნილია როგორც „ფიჩვი“, „თალია“, ტომარი ან უხეში. 

ქსოვილი თხის მატყლისა. სამეგრელოში „ძაძა“ ტერმინს გარდა: 
ვხვდებით „ძანძას“«, რომელიც კანაფისა და სელის ქსოვილის ზო- 

გადი აღმნიშვნელი ყოფილა?! და დღეს ჯვალოს ტომარის გამოსა-. 

31 მოგვყავს იე. ჯავახიშვილის წიგნის მიხედვით, მასალები ქართეელი ერის: 

მატერიალური კულტურის ისტორიისათვის, I11-–-IV, თბ, 1962, გვ. 78. 

32 მოგვყავს ძეელი ქართული ლექსიკონის მიხედვით, შემდგენელი ი. აბულა-- 
ძე, თბ., 1971, გვ. 21527. 

უვ იქვე. · 
34 ნ რეხვიაშვილი, ჯარობა სამეგრელოში, თედო სახოკიასაღმი მიძღვ– 

ნილი კრებული, თბ., 1969, გვ- 131. 
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ხატავადღა თუ იხმარება მათით “ურთიერთდამოკიდებულება და 
მიმართება წყაროებში დაცულ ცნობებთან სრულიად აშკარაა. 

სამეგრტელოში ახლაც ახსოვთ ძაძის ტარების გახშირებუ- 

ლი ფაქტები. ზოგიერთ სოფელში დღესაც შევხვდებით ძაძით 

მოსილ ჭირისუფალს. „ძველ ქალებმა ეხლაც იციან და უფრო 

კულტურული ამას არ იხმარს. ძაძა არის თავგანწირულის სამოსე- 

ლი, ეს კბილებიანი სამოსელია. ძაძს «იცმევდა «მოხუცი ქალი 

ქმრის, შვილის სიკვდილის შემთხვევაში, ზოგიერთი ქალი სამ 
წელიწადსაც ატარებდა4215, 

სამგლოვიარო ტანსაცმლის სახელწოდებებმა შემოგვინახა 

ერთი, ჩვენის აზრით, ზოგადი ხასიათის ძველი სახელწოდებაც –– 

„ონწერალი“ (სამწარო), რომელიც ძირის სინონიმია სამეგრე– 
ლოში. 

სამგლოვიარო ჩაცმულობის განხილვის დროს პირველ რიგ- 

ში ორი ძირითადი საკითხია გასარკვევი: მასალისა და ფერის. 
მსოფლიოს სხვადასხვა ხალხში ამ მიზნით განსხვავებული მასალა 
და ფერია შერჩეული სამეგრელოში სამგლოვიარო (მას» 
ლად ნარმასა და მიტკალს ასახელებენ, შემდგომში მათ რიცხვს ჩი- 
თი, სატინა, შალი შემატებია. 

გლოვის ფერად შავთან ერთად სხვა ფერიც არის მიღებული: 

„ჯიგარი“ (ღვიძლისფერი), „მწვანე“ (ლურჯი), „თახლი“ (თალხი). 

წველმეგრული წესით თეთრიც სამგლოვიარო ფერია. აღნიშნულ 

ფერთა მოხმარების საკითხს გლოვის ხარისხი განსახლვრავდა. შა- 
ვითა და ღვიძლისფერით ღომა გლოვას გამოხატავდნენ, ლურჯი- 
თა ღა თალხით შედარებით იოლს. ფერთა ამ მწკრივმი უჩვეუ- 

ლოდ არც თეთრის ხსენება უნდა მივიღოთ. ცნობილია «ივ. ჯავა–- 
ხზიშვილის მოსაზრება, რომ „თუ ქმარს ცოლი უკვდებოდა, ან 

პირიქით დასაფლავების დღეს თეთრი საქორწილო ტანისამოსი 

უნდა სცმოდა, ე. ი. ის ტანისამოსი რომელიც ქორწილის დროს 
ეცვა. ამის შემდეგ იხდიდა ამ ტანისამოსს და იცვამდა შავს“36, 
მაგრამ აქ ეს საკითხი სხვა მხრივაც არის საყურადღებო. მთხრობ- 

ლები ერთხმად აღიარებდნენ, რომ ყველაზე საუბედურო თეთრი 

ნარმის ოხწერალი იყოვო. „შავზე უფრო მწარე იყო იმ თეთრით 

გლოვა, ჩე '„ნარმა უფრო სამწარო შვილზე და ქმარზე იციან ამის 

  

35 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1974, რვ. M# 1, გვ. 1. 

36 იქ ჯაგახიძვილი, დასახ. ნაშრომი, გე, 77. 
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ჩაცმა, მერე წვავენ“, ონწერალე ამაზე მეტი +აშმაო აღარც არი. 

ამის ჩამცმელს ახალგაზრდა ჰყავს დაკრძალული. თეთრი ონწე- 

რალი იციან შვილზე და მორდილსე“?. ივ. ჯავახინვილსააც უწე- 
რია, რომ შვილისათვის სამგლოვიარო ფერი თეთრიაბ, შეუღებავი: 

ნარის სამგლოვიაროდ ჩაცმის ეს წესი ჩვენ უძველესად მიგეა- 

ჩნია მთხრობელთა დაკვირვებით, იგი მორდილის (გაზრდილი) 

სიკვდილის შემთხვევაში თითქმის XX საუკუნემდე შემორჩა. თუ: 
გავითვალისწინებთ სამეგრელოში გამზრდელ-გაზრდილის ასლო. 

ურთიერთობას და მის გამოვლენის „მრავალ <ხარესპ?, მაშინ მორ- 
დილის დაკარგვის გამო ასეთი ძაის მოხმარება გასაგები გა- 

ხდება, 
მთხრობელები ასევე ძეელ წესად ასახელებენ ღვიძლის–- 

ფრად მეღებილი ნარმის გამოყენებას. შედარებით ახლო წარ-. 

სულისათვის არის დამახასიათებელი ლურჯი ლაინისა და საცვ-- 
ლებიდან პერანგის შეღებვის ჩვეულებაც. თ. სახოკიას მიერ სამ– 
გლოვიარო სამოსელის აღსანიშნავდ „სამიშმვლოს“ დასა-. 

ხელებაც“ იქნება ბევრისმთქჭელი იყოს და ძველად არსებუ- 
ლი სამგლოვიარო ჩაცმულობის რაობაზე მიგვანიშნებდეს. 

გლოვის ხარისხის გარდა. სამგლოვიარო სამოსელის ფერისა. 

და ფორმათა მონაცვლეობის საკითხს ამ რიტუალთან დაკავში- 

რებული რეჟიმიც განსაზღვრავდა. „ქარბორიას, დორს ჩვენგან ეს: 

ტანსაცმელი, ქმარზე, შვილზე. ყველაზე“ დიდი გლოვა სამი წელი 
იყო. ერთ წელზე ნაკლები არ შეიძლებოდა. ერთი ხელი ეს ჩხვი– 

ჩხველი უნდა გაეცვითა, მეორე შავი ტანსაცმელი ჩინთი, სატნა,. 
მერე თახლები“!. მთხრობელის ეს სიტყვები კარგად გვიხსნის 
სამგლოვიარო ტანსაცმლის ჩაცმის თანმიმდევრობას: ჯერ ძაძა, 

მერე შავები, ბოლოს თალხები. სამგლოვიარო სამოსელის სამივე 

გამართულობას ახლობელის, ისიც ახალგაზრდის გარდაცვალე-- 
ბის ნიძნად ატარებდნენ. 

სამგლოვიარო კომპლექსები ჩაცმულობის ერთნაირი ელე- 
მენტებისაგან შედგებოდა. შეიძლებოდა მთლიანი კაბის გამო- 
ყენებაც, მაგრამ ძირითადი ნიმუში ორნაწილიანე კაბა ყოფილა: 

37 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1975, რვ. # 2, გვ. 22; გვ, 0; 

გვ. 12; გვ. 25. 

38 ივ. ჯავახიშვილი, დასახ, ნაშრომი, გე. 77. 

39 ს, მაკალათია, დასახ, ნაძრომი, გვ, 287--288, 

40 თ. სახოკია, დასახ, ნაშრომი, გვ. 169. 
41 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო, 1974, რე. # 1, გვ, 50, 
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წელსზეითი –- „ჟიდონი" და წელსქვეითი“ –– თუღონი". მათთვის. 

დამახასიათებელი სიფართე და სიგრძე ჭირისუფლის სხეულს უჩი- 
ხარს ხდიდა იქამდე. რომ ხელის მტეენებიც არ უნდა გამოჩწენი- 

ლიყო. გლოვის ყველაზე მძიმე პერიოდში, ონწერალის ხ:არების 

დოღოს, მგლოვიარე კაბით დიდ მანძილზე გზას არ გაუდგებოდა, 
ზემოდან აუცილებლად დიდი მოსახურავი უნდა მოესხა. ნ:ბღას 
მსგავსად მოყვანილი, ქალის თავით ფეხამდე გავხუევი, „ანაფო–- 

რად“ წოდებული ეს წამოსასხამი ძაძასავით ნაპირებდაკბილული 

უნდა ყოფილიყო. წინ მთლიანად ჩახსნილ ანაფორას ყელთან მიბ- 

მული სამაგრით იკრავდნენ, ჭირისუფალს შიგნით. მხრიდან ხე– 
ლით ეჭირა მისი ნაპირები-ი ანაფორამოხურული ქალის ცნობა. 

ადვილი არ იყო, რადგან ქ:ლის სახიდან მარტო თვალები მოჩანდა., 
წალენჯიხაში ამგვარი სამოსელის აღსანიშნავად ტერმინი „ქოხი4· 

დავადასტურეთ. „ამ ქოხის ხმარება ახლაც იციან წალენჯონაში ეს 
არის დიდი თავსაბურავი, ხელით იკავებს ქალი ამ თავსაბურავს. 
დედას და მამას ვინ ეძებს, ამას გაიკეთებენ შვილზე, ქმარზე, ძმა-. 
ზე არ იციან“ი42, 

ს. მაკალათია სამეგრელოში გლოვის ნიშზნდ ტანისამოსის 

პირუკუღმა ჩაცმის ფაქტსაც აღნიშნავს), 

სამგლოვიარო ტახსაცმელს იმზადებდნენ სახლში და პირ- 

ეელად დასაფლავების დღეს იცმევდნერ. მის გაკეთებაში ოჯახის 
წევრები მონაწილეობას არ ღებულობდნენ. ძველად ძაძის გახდის. 
ვადა 40 დღეს ან ერთ წელს არ გადასცილდებოდა. დიდი ვადით 

ძაძის მატარებელი ქალი ჯიუტად მიაჩნდათ, რადგან ძველთა „გად. 

მოცემით იცოდნენ, რომ ძაძის სხოლოდ ერთი ხელის გაცვეთა იყო. 

საქირო, განახლება კი იმას ნიშნავდა, რომ მეორესათვის გესურ- 
ვებინა სიკვდილი. ტაბუდ ქცეული ამ რწმენით ძაძის არათუ გა- 

ნახლება, არამედ უბრალო ამოკერვაც ეკრძალებოდათ. რადგან” 
იდეათა ასოციაციით, როგორც თ. სახოკია ამბობს, მის დახევას-. 

თან ერთად უნდა დასრულდეს გლოვა-მწუხარება საპხლში“,. ძა- 

ჰის ვადაზე ·ადრე დახევის შემთხვევაში სხვა ფორმაზე გადავა-. 
დოდნენ. თუ ძაძა გახდის დროს გაუცვეთელი დარჩებოდა –- 

ეზოს გარეთ გაიტპნდნენ და დასწვავდნენ, ან წყალს გაატანდ- 
ნენ. 

42 ეთნოგრაფიული მასალა, სამეგრელო. 1974. რე, # 1, გვ. 51. 

43 ს. მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გე. 285. 

44 თ. სახოკია, დასახ. ნაშრომი, გვ. 169. 
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ვისაც ოჯახში მოზრდილი ჰყავდა დიდი ხნით გლოვას უმ- 

ლიდნენ, უშვილძიროდ გადაშენებული „გარგუებული“ კი ნებას 
იყო მიშვებული და ს. მაკალათიას ცნობით, ზოგი ქალი 10–--15 

წელსაც ატარებდა შავს45. 

სამგლოვიარო ტახსაცმლის ტარების საკითხს აკრძალვის სხვა 

წესიც არეგულირებდა. კერძოდ, წლამდე ბავშვს სიკვდილის 
დროს, მეხდაცემულსა და ბატონებით გარდაცვლილის ”მემთხვე- 
ვაში არ იყო ნებადართული მისი გამოყენებ. თ. სახოკიას და- 

მოწმებით1ნ სამი-ოთხი თვის მერე ბატონებით მკვდრის პატრონს 
ეს ტაბუ ეხსნებოდა, შავების ტარებას პსევეე ერიდებოდა სუ- 

ლით ავადმყოფის პატრონიც. ადგილი ჰქონდა დროებით აღ- 

კვეთებსაც. თუ გლოვის პერიოდში ოჯახში ბატონები გაჩნდებო- 

და ოჯახის წევრები ვალდებულნი ყოფილან შავები თეთრ-წი- 
თლებზე გაეცვალათ. ამასთანავე უნდა ეცინათ, ემხიარულათ, 
და „პატონები“ თავისი მდგომარეობით არ შეეწუხებინათ; ავად- 

მყოფის მორჩენის მერე, ახალი (მთვარის დადგომის დროს, ახალ- 

მორჩენილს ტანს დაბანდნენ და თვითონ ისევ შავებს დაუბრუნ- 
დებოდნენ. 

გარდა აღნიშნულისა, ოჯახში ლოცვის ჩატარებსს დღესაც 
იხდიდნენ შავებს. საერთოდ მიღებული წესით შავებით ლოცვა 

არ იყო მეზანშეწონილი, მაგრამმ „მიქამ-გარიობას“ (ს. ხეთა, 

კონცხო,) რომელიც „ოსურებიშ თანაფას“ („უფალი თანაფა“) 

მეორე დღეს, ორშაბათს, იმართებოდა ახალი მიცვალებულის პა- 

ტრონები მავი ტანსაცილით მიდიოდნენ ეკლესიაში, თან საკ- 

ლავი და სანთელ-პური მიჰქონდათ მიცვალებულის სულის შე- 
სავედრებლად. 

ტრადიციის ძალით მოხუცები ორშაბათსაც გამოიცვლიდ- 

ნენ სამგლოვიარო ტანსაცმელს. იგივე რწმენა უდევს საფუძვლად 
სამხრეთ ოსეთში შაბათს საღამოდან ორშაბათს საღამომდე შავე– 

ბის გახდის ძველ წესსაც. ეს ჩვეულება უძველისი დროიდან 
მომდინარეობს. დაბადების ქართულ თარგმანმი ვკითხულობთ, 
ივდითმა „შეიმოსა წელთა მისთა ძაძაი და ემოსა მას სამოსელი 
ქურიობისაი თკნიერ ხ“შაბათისა და თ=კსთავთა და დღესასწა- 

35 ს, მაკალათია, დასახ, ნაშრომი, გვ. 292. 

46 თ. სახოკია, დასახ. ნაშრომი, გვ. 178. 

კპ? 3, 1. I ვ-)0683, დასახ. ნაშრომი, გე. 76. 
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ულთა ღა დღეთა სიხარულისათა და სავსენებელთა სახლისა (2) 

C“ისათა" (ივდ. 8ა-ა, ოშკ.)“5, 

ვჰხუშტის მიერ შენიშნული სილახათე მეგრელება» დიდხანს 
გამოჰყოლიათ. ტანსაცმელის დამზადებას და მის 'მმოვლა-პატრო- 

ნობას შემდგომშიაც დიდი ყურადღება ეთმობოდა. ახალ ტანსა- 

ცმელს ზანდუკ-კიდობნებში ინპხავდნენ” ძველი სახლის კედე- 

ლში ჩამაგრებულ ხის კავებზე ეკიდათ თუ ვერწმუნებით არ- 

ქანჯელო ლამბერტის ცნობას, სამეგრელოზი გავრცელებულ 
ნაგებობებში ტანსაცმლის შესანახად განკუთვნილი ხის კოშკე 

სიმაგრეთ ყველას სჯობდა თურმე. ტანსაცმელს ხშირად ამზეურ- 

ებდნენ, რომ სამეგრელოს ნესტიან ჰავას დაღი არ დაესვა. დამ–- 

ჭრელი ჭიის –- „კიკილი“ წინააღმდეგ მძაფრი სუნის გამომცემი 

მცენარის ანწლის, კაკლის ფოთლებსა და ქინძის ღეროებს „ან ხი- 

ორს იყენებდნენ. ს, ნოღაში არსებული რწმენით გაზაფხულის 
მაგარ წვიმაში დასველებულ ტანსაცმელს კიკილი აღარ მიეკარე– 
ბოდა. ამ საფრთხეს ერთი ძველი წესის შესრულებაც შველოდა. 

თუ ოჯახმი ორსულე ან ახალნამშობიარები ქალი შევიდოდა, გა- 

უმასპინძლებელს არ გაუშვებდნენ, ღვინოს მიაწვდიდნენ ან არაყს. 

თუ სასმელი არ ექნებოდათ ხილის მირთმევაც “შეიძლებოდა. 

ელიაობას ავსულებისა და კუდიანების დღეს, თუკი სადმე ტა5- 

საცმელი იყო ყველას დამალავდნენ, რადგან სწამდათ კუდია- 
ნები ღახე სახლებში იპარებიან რათა ტანსაცბელს პატარა ნა- 

ჭერი ჩამოსჭრან პატრონის მოსაჯადოებლადოშ9, 

ავი თვალის „დასაცავად ტანსაცმლის მარცხენა მხარეს, შიგ- 

ნით „პნგაროზის“ დაკერებაც იცოდნენ. იგი ფერადი (უმთავრე- 

სად შავი) ქარხნული წესით დამზადებული ტყავის ე. წ.-– „სა- 

მგის“ ან ქსოვილის ნაჭერს წარმოადგენდა, რომელიც ხელით და 

ხშირად წითელი ძაფით იყო სამკუთხედის ფორმაზე შეკერილი. 

ავგაროხმი მოთავსებულ სხვადასხვა 6ივთს, რომელიც მხოლოდ 

მლოცველი ქალისათვის იყო ცნობილი (სამლოცველოდან წამო- 

ღებული ქსოვილის ნაჭერი, თეთრი ქვა, ნახზირი, შაბიამნის ნა– 

ტეხი, ტყვია, კაჟის ნატეხი, მცენარის ფოთლები, მგლის ან მე- 

ლიის კბილი, ნაღველი, ფრჩხილები, გულისა და თვალის ნაწე- 

48 მოგვყავს ივ. ჯავახიშვილის დასახ. წიგნის მიხედვით, გვ. 78. 

49 არქანჯელო ლამბერტი, დასახ. ნაშრომი, გე. 36. 

50 ს, მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გე. 318. 
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ლები, ძაღლის ან კაცის თმა, ანკარას „გამხმარი თავის ნაწილი და 
ა, შ.) „ხათოლეშ წამალს“ უწოდებდნენ. ავგაროზში ჩაკერებული 
წამლების დანახვა და დასველება არ იყო სასურველი, მაშინ, 

მთხრობელთა მტკიცებით, იგი „სამუშაო ძალას” კარგავდა. ავ2 

თვალის საწინააღმდეგო საშუალებას ხშირად კარგი გარეგნობის 
ბავშვისათვის ამზადებდნენ. ზოგჯერ თუ თვალდაკრულ აღამიანს 
ავგაროზი ვერ უშველიდა, მაშ-ნ მლოცველი ქალი ავადმყოფის 
ტანისამოსიდან „დედოფალას „მოქყუდუს“ შეკერავდა და თვალნაკ- 

რავთან ერთად ტყეში წავიდოდა. იქ #მაამოუღებლივ ორმოს 

ამოთხრიდა და დედოფალას შიგ ჩაფლავდა, თან ბუტბუტებდა: „რო- 
გორც ეს ადამიანის სახით ვერ ადგება, ადამიანად ვერ იქცევა, ისე 
შენ მავნეს არ ეაროს და არ ეცოცხლოს. შენ (იტყოდა ავადმყოფის 

სახელს) თავისუფალი იყავიო“. შემლოცავი ავადმყოფს ზურგზე 

ხელს გადაუსვამდა და ავი თვალის საწინააღმდეგო ავგაროზსაც 

ყელზე ჩამოჰკიდებდა?!. 
როგორც ვხედავთ, მეგრელთა რელიგიურმა აზროვნებამ ტან- 

საცმელთან კავშირში განსახილველი არაერთი ჩვეულება დაგვიტო- 

ვა. კიდევ ერთზე, კერძოდ, ძღვნად ქალის თავსაბურავისა ან ქსო- 
ვილის მიტანის ძველ წესზე (გვინდა შეჩერება. ხატის ეს „დნაპირი“ 

ღეთრი, წითელი ან ჭრელი თავსაფრისა თუ ამავე ღერის ორ არშინ- 

ნამდე ზომის ქსოვილს წარმოადგენდა. მათ მეტწილად ბავშვის ბა- 
ტონებისაგან განთავისუფლების „გამო წირავდნენ და შესანახად ან 

'ეკლესიაში, ან წმინდა ხეების ტოტებზე ტოვებდნენ. მათი აღმნიშე– 
ნელი სხვა სახელწოდება „საფარი“ იმაზე მიგვანიშნებს, რომ ეკ- 
ლესიის მსახურთ ისინი ხატების გადასაფარებლადაც გამოუყეზე– 
ბიათ. 

ქართულ რელიგიურ პანთეონში ბატონებით ავადმყოფთა 
მფარველობის ფუნქცია წმ. ბარბალეს ავალია. ქართულ შელოც- 
ჭებში, რომელნიც მტკიცედ ჩამოყალიბებულ ფორმულას წარმოად– 
გენენ, კარგად ჩანს თეთრი, წითელი და შავი ფერის მყარობა დ» 
მათი განსაკუთრებული მნიშვნელობა5? აქედან საწირავი თავსაფ- 

რისა და ქსოვილის ფერის „გგანსახღვრულობაც, ვფიქრობთ, გასაგე– 

ბი ხდება. სპეციალურ ლიტერატურაში წმ. ბარბალეს „მონათ შემ– 

დგართა“ მიერ ამ წმინდანობის) სახელზე წნული უღლებისა, წითე– 

51 M. 30676MMXM, გვ. 340. 
52 თ ოქროშიძე, ფერთა სიმბოლიკა ქართელ ჯადოსნურ ზღაპრებში, 

უურნ. „ცისკარი“ 1973, MX ), 120. 
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ლი და თეთრი ჩითის ქსოვილების, ბავშვის აკენების თუ ბავშვის 
პერანგისა და დედოფალების მიტანის არაერთი ფაქტია შესწავლი- 

ლი53, 

გარდა აღნიშნულისა, ქსოვილების მიტანის წესი სხვა მენთბ- 

ვევაშიც გამოუყენებიათ. სოფ. ილორში წ. გიორგის დღესასწაულ- 

ზე (23 აპრილი-–10 ნოემბერი), სადაც მრავალი მლოცველი იყრიდა 

ძველად თავს, საწირის სახით უამრავი თეთრი აბრეშუმის ქსოვი– 

ლი და ჩითეულობა შედიოდა ეკლესიაში, სოფ. ჩეთაში, ჯეგე მისა- 

რონთან, რომელიც ტყიან გორაზე-––,ურთა“ იყო აღმართული, ხეთი- 

დან გამოთხოვილ ქალებს მიჰქონდათ იფნის, ცაცხვის ან ფიჭვის 

სამი-ოთხი მეტრის სიგრძის საღებავით აჭრელებული და ფერადი 

ნაჭრებითა და სანთლებით შემკული ხის ჯოხი ე.წ. „ბონი“, რომელ– 

საც ეკლესიის კედელზე მიაყუდებდნენ?ბ. შესაწირის ასეთი ფორმა 

მსგავსია სვანეთში ბიჭის სადიდებლად დაცული ჰადიშური წესისა. 

ეს ჩვეულება ტრადიციული ჩანს საზეგრელოსათვის. ლ. დადიანს 
დედოფლის სულის მოსახსენებლად ოდიშის ყველა ეკლესიისათვის 

შეუწირავს მრავალი ხატი, ფარჩა, ოქრო და ძვირფასი აბრეშუმე–- 

ბი55, 

II. II. ნC3ანა1I811VI4 

XCCIICIIტ9 0/CXI# 8 C#M6ნI ი9LII0 

003 M0 

8 ი2601C II3VVCIMსI 8C6 M0MIVIICIMCხI 190მ/IIILII0IIM0CM XCIMCM0M 
010#ხI, #2 6V/MIMMVMMI0, XმM II ი0231MMVMხIC 6%IVICIII#6C 8 Cმ- 
M6-ი0M0 C M0MLგ XIX 80Mმ. CC0606 8MIMMმ2M9MM V10CX96I1C# 0M- 
IV2IსხV0#M 0/(06X06 ––- 088106IM0M # XიმV0C80LI, 8 C0Cლ718128C M0100ხIX 
ყგლ10 8CI0092M0109 მ0Xმ0MMM%IC ძ000MLI. 

8 ი»გ2/ხ6 I/6C6”IმხM0 0მCCM0+10ლ0Mხ! 8Cლ6 0CII08Mხ, 3X6MCVMXხ! 
3IMX #0C0+0M08, 3 09716 CMVM268 M0>XV0 VI00C0M01MIს M M0M0MX1L! 
3807I0LIIMM. MI3VMყICIIMIხI6 IMI0ხI #0CXI0CM08 C3M3მძყხ,ს C ICMIM თდიეი- 
M8MM, MX0100%ხIC 8 XX 806M0 Vი01006M#9MMIMC0ხ 00 8C6I I 0V3MIM. 

53 ე, ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტორიიდან 

(ღვთაება ბარბარ-ბაბარ), თბ., 1941, გე. 51––52. 

54 ს მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გე. 354, 369. 

55 ლ. ხუსკივაძე, ლევან დადიანის საოქრომჭედლო სახელოსნო, =თბ., 

1974, გე- 16. 
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მედყა ნადარაია 

წვიმის პატარა ღვთაებები-–მესეფენი და ვჭინკები 

„ჭანები ძეელითგანეე.. ღმერთებად ჭა- 

ლებს ფრინეელებსა და სხვა რაღაც 
ცხოველებს ისახავდენ და თაყეანს სცე3-· 

დენ...“ 
პროკოფი კესარიელი 

საზეგრელოში გავრცელებულია გადმოცემები მეხეფეთა შე- 
სახებ. ეს გადმოცემები, რომელთა მიხედვითაც შესაძლებელი ხდე- 

ბა მათი წარმოსახვის აღდგენა ჩაწერილია და გამოქვეყნებული 
სხვადასხვა მკვლევართა მიერ. აქ კი წარმოვადგენთ ჩვენ მიერ მო- 
პოვებულ დამატებით მასალებს ამ ღვთაებათა შესახებს რომელ- 
თა სახეში ერთმანეთს ერწყმიან ქართული წარმართული პანთეო- 

ნისათვის ჩვეული და თითქოსდა უჩვეულო ელემენტები. 
არსებული წარმოდგენით, მესეფენი ზღვის მხრიდან მოდიან, 

ან, როგორც ზოგი მთხრობელი ამბობს, ზღვიდან ამოდიან. ბევრნი 
არიან, ქალებიც არიან და კაცებიც. პატარებიაო ტანით, ადამიანს 
ჰგვანანო. თან ძაღლები მოჰყვებიან. „ერთ ჯიჯავას, –– ჰყვება მთხ- 
რობელი, –– თეთრი ძაღლი ყავდა. ამბობდნენ, ეს ძაღლი მესეფის 
დატოვებულიაო, არსად მანამდე არ გვინახავსო“. 

ერთ წელს ზღვიდან თუ კაცები ამოვლენ მესეფენი. მეორე 

წელს ქალები მოდიან, მაგრამ შეიძლება ორ წელსაც ზედიზედ ერ- 
თი და იგივენი იყვნენ –– ან ქალები, ან კაცები თუ ქალები ამო- 

დიან, მაშინ კარგი დარია, თუ კაცები –– წვიმიანი. ქალებს კარგად 
აცვიათ «და კარგ დარში ამოდიანო, კაცები კი წვიმაშიო. მესეფიში 
ზღვიდან წამოსულ ქარიშხალს მოჰყვებაო, ღვარს) მოსდევსო. ტა- 
ნით ადამიანს ჰგვანან. ერთის შენიშვნით კი მესეფიში ძაღლის ფორ- 
მისაა. ერთი მთხრობლის თქმით, მესეფი ჭინკას ჰქვია, მეორე მთხ– 

რობლის შეხედულებით, მესეფი პატარა არაა, ჭინკა პატარაა. 
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რადგან ეს საკითხი არცთუ უმნიშვნელოა, ამიტომ კომენტარი- 
სათვის ·მივმართავთ თ. სახოკიას: მესეფენი არიან „ზღვის კაცები, 

პატარა ტანისანი“!, ხოლო ჭინკები ტანით „სამი წლის ბავშვის 

ოდენა თუღა არიან“?, 
გადმოცემით, მესეფობა წელიწადში ექვსი დღეა: ოქტომბრის 

(გიმათუთა)ჭ ბოლო სამი დღე და ნოემბრის (გაორგობათუთა) პირ– 

კელი სამი დღე“. მთხრობლის განმარტებით, გრმა II გვიმა მოსავალს 

წიშნავს მეგრულად. ოქტომბრის თვე იყო პერიოდი ღომის, ჭადის 
აღებისა და ამიტომ ეწოდა ამ თვეს გიმათუთა ანუ მოსავლის ალე–- 
ბის თვეო. 

ზოგიერთი მთხრობელე მესეფობის თვეებად ნოემბერ –– დე- 
კემბერს (გიორგობათუთა – ქირსეთუთა) ასახელებს (პირველის–-–- 

ბოლო სამი და მეორის –– პირველი სამი დღე), მაგრამ უმრავლესო– 

ბა ოქტომბერ –– ნოემბერს მიიჩნევს. ა) 

მეორენაირი გადმოცემით, მესეფობა წელიწადში ორჯერ ყო- 
ფილა; გაზაფხულსა და შემოდგომაზე, ექვს-ექვსი დღე. გაზაფხულზე, 

მარტ-აპრილში, ესხერს (ნასესხები) უწევს –– მარტის ბოლო სამი 

და აპრილის პირველი სამი დღე; შემოდგომაზე, –– როგორც ზე- 

მოთ ითქვა, –– ოქტომბერ-ნოემბერში. 

როდესაც მესეფიშის დაწყებისას სუსხიანი ამინდია, ოტყვიან, 

ქალი ჩადის ზღვაშიო, ხოლო როცა კარგი ამინდებია დასაწყისში, 
მაშინ იტყვიან, კაცი ამოდის ზღვიდანო. სხვაგვარად, კარგი დღით 
რომ მოდიოდა მესეფიში, იტყოდნენ, ქალი მოდისო, თუ ცუდი 

1 თ, სახოჯ;ია, ეთნოგრაფიული ნაწერები, თბ., 1956 წ., გე. 16: L. მაკა– 

ლათიას მიხედვით, მესეფი იყო წყლის დედა, რომელსაც მცველად ფინ2ა ძაღლი 

მისდევდა (იხ, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 1941 ყ., გვ. 331, 332). 

2 თ. სახოკია, იქვე, გე. 11, 12. 

3 ჭან. გემა-თუთა (გუმა) და მეგრ. გ”მა-თუთა სიტყვასიტყვით უღრეს -მკის 

თვეს“ და ამ თვედ აქ ოქტომბერი გვევლინება. იხ. არნ. ჩიქობავა. კანურ- 
მეგრულ-ქართული შეღარებითი ლეკსიკონი, ტფ., 1938, გე. 210. „სა|”>5:ვია, 

ხომ არ უკავშირდება ეს ძირი სვან. გიმ-ს, „მიწას“, იქვეყანას“ რომ აღვიLნავს?“ 

(იქვე, გვ. 267)... ხოლო „გვემ“ ბეღელს... (მ. ნ). 

4 სხვათა მასალების მიხედვით, წყლის ქალები ოქტომბრის ბოლო როცხვებში 

გამოდიან მიწაზე და 20 დღის განმავლობაში დაძრწიან ქეეყანაზე (M.II. Cგხინვ- 

იგ2)30, MVMIხIV90III0-IIC100I!M0CMXIII 0M60M 3ვი20IMM0 I 9იV3ვს (1IMCი61!). LV- 

#2#9CII; 1909, C. 87); „დრო 15 ოქტომბრიდან 7 ნოემბრამდე ითვლება წული კაცის 

(ჭი ნკა, ალი) თვედ. (M. „#I X 2 M 82Iს 8M 3 II, #მ0186ხCMII9 იიხსCის9M, C(MCMI1M 
1899, ზხი. 17, 018. II, C. 169). 
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ამინდი იყო –- კაციონ. მესეფი რომ. მოვა, თუ დარია!მოსვლისას 
და მის წასვლისას წვიმა, კარგია, ვერაფერს გაიტანსო, მაგრამ თუ 

მოსვლისას წვიმაა და წასვლისას დარი, არ ვარგა, მოსავალს გაი- 
ტანსო. „აქეთობას წვიმა რომ მოვიდა, ზამთარი იქნება მაგარი“. 

სხვა მთხრობლის თქმით, პირველ დღეებში თუ ქარი და წვიმაა, 
კარგია, თუ ბოლო დღეებშია –– ცუდი, იქით წაიღებს ჰმოსავალსო. 

ჯმესეფენი რომ მოღიან, ამ დროს სასიმინდე, ბეღელი უნდა გააღო-– 
ყველაფერს ავსებს; რომ მიდის, უნდა მიხურო ყველაფერი, რომ 

არ წაიღოსო“ „მინახავს, –– ამბობსს მთხრობელი, –– მესეფიშს 

ზღვიდან თევზი ამოეტანა და ქვიშაზე ეგდო“, 

როცა მესეფი ჩამოვიდოდა, პირეელ სამ დღეს რკინას -– 

Vწალდს ან ნამგალს (მეგრ. მანგალი) ჩადებდნენ სასიმინდეში, ბოლო 
სამ დღეს კი გამოკეტავდნენ, რადგან, მესეფე რომ ჩამოივლისო, 
თან წაიღებსო მოსავალს. სხვა მთხრობლის თქმით, ისინი როცა 

მოდიან, სპსიმინდეს კარი ღია არ უნდა დატოვო, უნდა მიხურო და 

რკინა ან ნაჯახი უნდა დადო. ელვა–გრგვინვა მესეფიშის დროსაც 

ბარაქას უკარგავს აღებულსა და შენახულ მოსავალს და ამიტომ 

სასიმინდის კარი უნდა დაიხუროს ან რკინა დაიდოს. 
მესეფე ფოთოლს, ქვას, მიწას –– ყველაფერს აბრუნებს უკუღ- 

მა. მესეფენი ნადირთპატრონებია რომ მოდიან, 'ნადირებს ითვ- 

ლიან. მესეფი მონადირეებს მიუკუთვნებს ნადირებს. ამ დროს იგ– 

რილება შველი და ერლცქემი (ეს კლდეებშია, მთხ.). ამ დღეებში მო- 
ნადირე არ მიდის სანადიროდ –– ნადირს ვერ მოკლავსო. 

„ოქტომბერ –- ნოემბრის მიჯნებს ეძკჰხხნ მესეფს. ამ. დროს 

გარეული ფრინველი, ნადირი გროვდება ერთ ადგილას და იმ დღეს 
ნიშანს გაუკეთებენ იმ (მხეცებს მესეფენი, იმ ნადირებს უკეთებენ 
ნიშნებს მესეფენი, რომლებიც ამ წელს მონადირემ უნდა მოკლას. 

რომელ ნადირსაც არ გაუკეთებენ, იმას მონადირემ რაც არ უნდა 
სდიოს, ვერ მოკლავს. ეს არის ნიშნების დადების, ნიშნისდების 

დღე. თუ ნადირს ნიშნებს კაცი ადებს, მაშინ კარგი ნადირობა იქ- 
ნება, თუ ქალი –– ცუდი, ცოტა ნადირი იქნება მოკლული. მესეფე– 
ნი წყლის ხალხია4ნ, 

  

5 სხვა ვარიანტით, ქალი-მესეფის მოსვლას წვიმები მოჰყვებოდა ხოლმე, მამა- 

კაცებს –- კარგი ამინდი. იხ. ე, ვირსა ლაძე, ქართული სამონაღირო ეპოსი, 

თბ., 1964, გე. 72, სე. 28. 

6 წალენჯიხის რ-ი, ს. ფუქი (უტუ-მიქავა), ძმები ივანე (89 წლის) და თა- 

ღეოზ (88 წლის) ღეინჯილიები. 1965. 

134



მესეფობის პერიოდში შეიძლება გიორგობის თვის ამინდის წი- 
ზასწარი დადგენა შემდეგი ნიშნების მიხედვით: „გიორგობის თვეში, 

ძველი სტილით, მთაზე თუ ნაბდიანი კაცი ავიდოდა, იმ თვეში წვი3ა 

იქნებოდა –– ნაბადი ახურავს «და წვიმა უხარიაო; თუ ქალი ავიდო- 

და, დარი იქნებაო. ეს ქალი და კაცი ტყის ქალი და კაცია"-ო. 

სამეგრელოში ჩაწერილი მეტად საინტერესო თქმულებით-–წერს 

ე. ვირსალაძე –– „ტყაში მაფას“ გარდა ტყეს თავისი პატრონები –– 
მესეფენი ჰყავს; მესეფენი მამაკაცებიც არიან და ქალებიც. ყოველ- 

წლიურად კაცები და ქალები მორიგეობით უვლიან დედამიწას გარ- 

შემო. მამაკაც მესეფეთა მოსვლის დროს წვიმს, ქალების მორიგეო- 

ბის დროს კარგი ამინდია. მესეფენი '„ჭერენ ნადირს, სჭამენ და შემ– 

დეგ აცოცხლებენ მას. ტყავში ძვლებს ჩაყრიან და ჯოხებს დაკრა- 
ვენ. მონადირეების მიერ მოკლული ნადირი სწორედ ეს მესეფის 

მიერ შეჭმული და გაცოცხლებული ნადირია??, 

საინტერესო შენიშვნა აქვს მესეფეთა შესახებ კ. გამსახურდიას: 

„ზღვაში ცხოვრობენ მესეფენი, ...ქვეწარმავლების ღმერთებია მე– 

სეფენი. გაზაფხულის წვიმები ამოყვებიან ზღვიდან მესეფეებს. 

მერმე აიყოლიებენო ძაღლებს, დადიან ტყე-ტყე, სოფელ-სო- 

ფელ. ხარკს ჰკრეფენ, მიწაზე წვიმები მოჰყავთ და არასოდეს ბერ- 

დებიანო მესეფენი...4“8. 

სამეგრელოში მესეფეებზე არსებულ წარმოდგენებს იმერეთში 

ჭინკების შესახებ გავრცელებული გადმოცემები ენაცვლება. მესე– 

ფობისა და ჭინკობის პერიოდიც სავსებით ემთხვევა ერთმანეთს. 

მთხრობელთა გადმოცემით, იმერეთში „ჭინკობა იცის იმ დროს, 

როცა თოვლი უნდა მოვიდეს და ამინდები წახდეს. წიფობის თვე 

(ოქტომბერი) რომ სამ დღეზე დადგება, სამ დღეს დეიტანიებს წი- 

ფობის თვისას და ექვს დღეს გიორგობისას. დღეი სულერთია. ცხრა 

ღღე უნდა შესრულდეს. ეს ცხრა დღე ერთმანეთზეა გადაბმული. 
სამი დღეი რომ დარჩება წიფობისთვეს, ამოცვივა ჭინკები. ამათ 

გამო ზოგჯერ ქარი ამოვარდება, ზოგჯერ წვიმა. იტყოდნენ, ჭინკა 

ჩამევიდა და ცუდი ამინდებიაო. ჭინკა სამ დღეს წყალშია, სამ 
დღეს ცაშია და სამ დღეს ბარშიაო". სხვა ვერსიით, „სამ დღეს მთა– 

ში (აქ მთა ცვლის ცას, მ. ნ.), სამ დღეს ბარში და სამ დღეს წყალში. 

მეცხრე დღეს წყალში მიაბეჭდავს, ე. ი. „დაამთავრებს და წავა“, ან. 

  

? M. L0Lგ9ყ, IIვ MMხიირუხიMIX თი080იII, 1897; იხ. ე. ვირსალა- 
ძე, დასახ. ნაშრომი, გე. 32, სქ. 28, 29. 

მ კ გამსახურდია, რჩეული თხზ, ტ. I, თბ., 1958, გვ. 692. 
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„ჯერ ბარათაა, მერე მთაშია და მეცხრე დღეს, მიქელ–გაბრიელობა 
ღამეს, მიაბეჭდავს წყალში, წყალში იღუპება". 

ეს დღეები ჭუქყიანი იყო (უწმინდური). „ჭინკობაზე აედრები 

იცის, ბოლოს, დასასრულს, უფრო მაგარი წვიმები“. 

საჩხერის რაიონის სოფლებში მცხოერებ მთხრობელთა გადმო– 

ცემით კი, ჭინკობა შუა ღვინობისთვიდან იწყება და მუა გიორგო- 

ბისთვემდეა „რვა გიორგობის თვეს-–-–მთავარანგელოზობას (მიქელ- 
გაბრიელობა) დეიბორკება და გიორგობას, ათში (ძვ. სტ.), „გადაი- 

ფიჩხება ღელეებში“ (ხოგის თქმით, წისქვილის ღარში). „მთავარ- 

ანგელოზი დეიჭერს, წმ. გიორგი წეიყვანს და ზღვაში გადაფიჩხავს“, 

ანდა „ანგელოზები წყალში ჩაყრიან-ო“, 

გადმოცემის მ”ხედვით, ჭინკას სამგან ყოფნის სამი ვერსიიდან 

უფრო გ:სართლებული ჩანს ვერსია მისი ჯერ ბარად ყოფნისა, 

რადგან „ჭინკები ამოცვივიან“, ანუ ქვემოდან ზემოთ ამოდიან; 

შემდგომ მთაში ანუ ცაში და ბოლოს წყალში ყოფნისა, რადგან ის 

წყალში მიაბეჭქდავს“, „ღელეებში გადა-ფიჩხება“ და სხვ. 

არსებული წარმოდგენით, „ჭინკა ცხენებს დასდევს, ცხენებს 

გოუჯდებიან. ცხენი რომაა გაშობილ-“, ცხენი რომ ღამე ბალახობს, 

თავზე დააფრინდება და ძუა-ფაფარს უბწნის და ისე გამოსკენის, 

რომ ვერ „გახსნი. გაუხედნავ ცხენს უფრო მეტად უბწნის ღა უსკვე- 

ნის. ცხენი დაკირკატებული მოვა სახლში (დაკირკატებული დაბრუ- 
ნებულია, რავარც დაგიბწნია) და მერე ღამე დააჭიანებს (დააჭე- 

ნებს--მ, ნ.)9. რავარც ქალს თმას, ისე დაბწნის. დღეს, მაგ., ცხენია. 

გაშვებული ტყეში, არაფერი არ” მოსდევს, ქინკობის თეემი როომ 

გოუშობ, ჭ-ნკა შეახტება, ძუა-ფაფარს უწნავს და ისე უშობა, ასე 

მარტო ცხენებზე იცის. ბალახია „ბუწალია“, წებოვანი, ისე შეესო- 

ბა, ისე დააკუმშება, დააკვარკალებს ფაფარსა და ძუას. რომ ვერ. 

გამოხსნი. ჭინკობას გარეთ ჭინჭი რომ დაკიდო, ისე დაახვევს, დაა- 

კირკატებს, რომ არ გამეიხსნება“". 

ჭინკობის წინა საღამოს სასიმიდეს და ბეღელს გამო .'ეტავდნენ 
და შიგ რკინას, ნამგალს ან წალდს, ჩადებდნენ--რკინას ჭინ,ა ვერ 
ეკარებაო; ბეღელზე რკინას გადებდნენ –– ხვავი არ დაეკარგებაო. 

ჰჭინკობის დღეებში სიმინდს არ გამოიტანდნენ––არ ვარგაო; ცერცვს, 

9 სხდებიან ცხენის კისერზე. ამისათვის ფაფარს კისერქვევით გამოუნასკვიან. 

შიგ ფეხების გასაყოფად“. თ. სა ხო კია, დასახ, ნაშრომი, გვ. 12; ქუნებისას ის- 

ზის პირით ცხენის კუდისაკენ.M. #1 X 2M 2II 8I 1 IM, დასახ. ნაშრომი, გე. 170. 
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ნიორს არ დათესავდნენ-–-ჭინკა ამოყრისო. სხმარტლსაც პატრონი. 

მოკრეფდა, თორემ ჭინკა შეჭამსო19, 

ამ დლეებში ბავშვს არ დაბანდნენ, ტანსაცმელს არ „გაუჯრიდ- 
ნენ, ბავშვის ტანსაცმელს გარეთ არ დატოვებდნენ. თუ რაზე ღარ- 

ჩებოდათ გარეთ, იმას სახლში შეიტანდნენ და ცეცხლზე გადაატა- 
რებდნენ (როგორც მესხეთში ალის ქარის უვნებელსაყოფად გადა– 
აბიჯებდა ღამათ მოსული ნაკვერჩხლებს იქ, სადაც ჩვილი ბავშვი 
პყავდათ––მ. ნ.). 

ჰინკობას ღამე არსად წავიდოდნენ--ქინკად მოგვეკოტრება. 
ზურგზეო: „ცხენოსანს არ მოეშვება ცხენს ფაფარსა და ძუახე 
იცის დაკიდებაო“. განსაკუთრებით ჭინკობის თვეში დაბადებულს: 
უნდა მინებოდა ამ დროს გარეთ ყოფნა. ძველი ხალხის რწჰენით, 

ჯინკობის თვეში დაბადებულ ბავშვს თუ გიორგი ან მარიამი (ბიჭი 

ოუ გოგო) არ დაარქვეს, ჭინკა დაუძახებს ღამე და შეაC“ნებსო. 

გაიტყვილება, გააწვალებს მთელი ღამე და მხოლოდ "მამლის ყივე- 

ლისას გაუშვებსო. ბავშვის დაბადებისა “მთავარ მნიშვნელობას 

მთვარეს ანიჭებდნენ: თუ სავსე მთვარეზე დაიბადებოდა, ეს კარგი 

ნიშანდება იყო. 

ჰინ„აობის წინა ღამით, ისე, როგორც მარ–ამობის წინა ღამით, 

სანთლებს მიიწეპჰებდნენ ყურისა და თმის ძირებში. 

„საწყალი მამაჩემი იტყოდა, –– თქვა ერთმა მთხრობელმა, –– 

„გამერხედეთ შვილებო, გამეიხედეთ! ქინკებმა ცეცხლი დაანთეს“-ო, 
„მევხედე,- ამბობს მთხრობელი,-––ჭინკა რომ მიდიოდა. მი- 

ბარძღუნობდაო“. 

ჭინყობის დღეს ჭურის თავზე ნაცარს დაცრიდნენ და ღვინით 

სავსე ჭიქას დადგამდნენ –– ჭინკა მივა და დალევსო. ან, როგორც გა–. 

მოქვეყნებულ მასალებში ვკითხულობთ, რადგან ჭინკას განსაკუთ- 

რებით ეშინია წმ. გიორგის, ამიტომ, ქინკას მოსვლის დღეს, რომ 

ვნება არ მ”ეყენებინა, იღებდნენ კენჭებს ან თიხის ნატეხებს, გა- 

მოჰყავდათ მთაზე ჯვრის გამოსახულება და აგდებდნენ საჯინიბოებ- 

პი, ბოსლებში, გადაისროდნენ ღვინის ხელადაზე ანდა დებდნენ კა–- 

ბაზე და სხვა. თან ამბობდნენ „წმ. გიორგის ბეჭედი-ო“!!. 

თმებს ჭინკა გულმოდგინედ ინახავ) და მალავს, რადგა§ მისი: 

10 გურიაში ჭინკობის კვირას ც=ცქის კვირას ეძახდნენ. ქორნაზულის ”'ანახკის: 

ფემდეგ „ნალიას არ შეძრავღნენ“: „სარჩო გაუხეპურდებოდაო" (ძღრ, ბერ:. ქიხ- 

კობისთვე)). ქართველურ ენათა ლექსიკონი, 1, გურული, გე. 82. 

11. M. 1X#X2M82I8M»#II, დასახ, ნაშრომი, გე. 169. 
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თმის ერთი ღერიც კი რომ მოხვდეს ადამიანს ხელში, ის მის მორ– 

ჩილ მსახურად იქცევა. 
ჭინკობის თვეში, –- ვკითხულობთ იქვე, ––- რასაც არ აჯეთებს 

ადამიანი, ჭინკებსაც აქვთ თავიანთი წილი. ვინც თავისთვის წინდას 
'"იქსოვს, უნდა მოქსოვოს არაწმინდას წილიც –– პატარა წინდა ჭინ- 

კასათვის და სხვა, თუ არადა, მოვა ჭინკა და დაიწყებს მოთხოვას: 
„წინდა მომე, წინდა, თორემ მე. შეგწვავ“. 

საზეგრელოში მესეფეთა გვერდით არსებობენ ჭინკებიც. მეგ- 

რელი მთხრობლების მიერ აღწერილნი, ისინი ისევე გამოიყურებიან, 
როგორადაც იმერეთის მასალებში არიან დახატულნი. არც ჭინკეს 
და არც ტყაშმაფას, როცა დაგიძახებს, ხმა არ უნდა გასცე, თორემ 
ჰკუიდან გადაგიყვანსო. ღამით გამოდის. მრგვალი 'ნაკვალევი აქვს 
და, ს. მაკალათიას მიხედვით, დიდი ყვერები!?. პატარა და ბალნია- 
ნია «და სხვა. „ჭინკეს ვეძახით „ამიტომ, რომ პატარებია“ –– განმარ- 

ტავენ მთხრობელები. 
_ მაგრამ აქ, სამეგრელოში, ჭინკები აღარ ფიგურირებენ რო- 

გორც აღებული მოსავლის მეწილე და მისთვის ხვავის მიმცემი ან 
გამნიავებელი არსებანი. მათი ადგილი მესეფეებს უკავიათ. მათვე 
მიეწერებათ ამინდიანობის გარკვეული ფუნქციაც, მაგ., თან მოაქვთ 
წვიმები, ანდა მათ მოსვლას წინ უსწრებს სუსხიანი ან კარგი ამინ– 
დი და ჩხვა. 

ჭინკების გაჩენის შესახებ იმერეთში ასეთი გადმოცემაა: „ბევ–- 
რი ბოვშები ყოლიენ ქალს. მოწყალეს ჩამოუვლია. ამ ქალს, ბოვ- 
ზების დედას, ბოვშები ძარაში დოუწყვდევია და მარტო სამი ბოვ- 

ში უჩვენებია. მოწყალეს უთქვამს: ეს სამი გაგიზარდოს ღმერთმაო 
და ის დანარჩენები, რომლებიც დაფარულიაო, ისინი დაფარული 
იყვნენო, კაცმა არ ნახოსო. გადუუძვრიენ ძარა (მოღობილი. მთხ.) 

-და ეს ბოვშები ჭინკებად გამქრალან“. 
მაინც რა მოვლენა, ან რომელი ცოცხალი არსება განაპირობებ– 

ღა ჭინკების სახის შექმნას ადამიანის წარმოდგენაში? ძველმა მო– 
:ნადირემ, ქვემოკინჩხელმა ჭიჭიკო კუხალაშვილმა (83 წლისა) გვი- 
ამბო: „მე ნადირობა მიყვარდა, დღე და ღამე განურჩეველი მქონ- 

"”და. ყოველთვის ავდარი არ იყო. ერთ დღეს წავედი, მთვარიანი ღა– 
მე იყო ჭინკობის. მაინტერესებდა, მართლა თუ იყო ჭინკები. გევი- 

გონე ხმა, ტყეში დიდი მოძრაობაა. ხმაი მოდის. ერთი მინდორი 

ჰააღგილია და იქით მიამართეს. სინათლეში არ გამოდიან. შამოუარე: 

12 ს, მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გე. 337. 
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“და ერთი სამი გავახტუნე მინდორშ-. ესენი ყოფილა სუსლიკები–– 
„თაგვებია, წყალშიც გადიან“!3, 

სხვა მთხრობლის მოწმობით, ის ცხოველი, რომელიც ჭინკობის 

დღეებში „ხენს ფაფარს უწნის, არის ცხენთევზას სახელწოდებით 
ცნობილი არსება, რომელსაც ცხენს მიუგავს თავი". 

ჭინკების შესახებ არსებული გადმოცემები, მისი დატყვეევების 

'(მღედლი:)15, ვინმე ლორთჭიფანიძის და „ა. 8. «მიერ), ოჯახში მოყვა– 
ნისა და ბოლოს გაქცევის ამბავი განმეორებაა მესხეთში წყლის ქა– 
ლის შესახებ გავრცელებული გადმოცემებისა. ალის ქარს ანუ ალის 

ქალსა და წყლის ქალს ზოგი მთხრობელი აიგივებს, ზოგი განას- 

ხვავებს. ალის ქალს უწოდებენ საყმაწვილოს, სახადს: „წითელა, 

ჯვავილი, –– ყველა ადამიანებია-ო“, ავი ქარის (იგივე წყლის ქალის) 

დაცემას ერიშუგსაც უწოდებენ. ·მმთხრობელთა თქმით ალის ქალიც 

„ჟინკეულია. ჭინკებში კაციც არის და ქალიც. პატარაა. კაცს სამი 

-მტკაველი წვერი აქეს. ჭინკების დრო შემოდგომაა. ჭქინკობის დროს 
დაბადებულს ჭინკა მოიტაცებსო. 

წყეულს ლურჯი და შავი ფერის ეშინია. ალის ქალი თუ ვინ– 

მეს ხელს დაარტყამს, ის ადგილი შავად ან ლურჯად დააჩნდება. 

როგ მშობიარეს სხეულში აქვს და ბავშვს კლავს წყეული. მისი ხე- 

-ლი შავად ან ლურჯად აჩნია ბავშვს ზურგზე. ბავშვი რომ თვალებს 

ატრიალებს, ესეც მისი ხელდარტყმულიაო. თუ დედაზე ეჭვობდნენ, 

·რომ სხეულში წყეული ჰყავდა, მის ბავშვს ლურჯებში გაახვევდნენ, 
'მელოგინეს კი რკინეულს დაუდებდნენ. თუ ძლიერ იყო დარტყმუ- 

-ლი, «მაშინ შავი ქათმისა და შავი კატის სისხლით განწმენდის მა- 

გიურ წესს მიმართავდნენ...15. 

როგორც ვხედავთ, მთხრობელთა გადმოცემები საკითხის მრა– 

კალ “მხარეზე გვიქმნიან მეტ-ნაკლებად სწორ წარმოდგენას. ამას– 

თან, მათში მოჩანს საკითხის ერთი მნიშვნელოვანი მხარეც, სახელ- 

-დობრ: ჭინკების ცნება წარმოდგენათა უფრო ფართო წრეს უნდა 

-მოიცავდეს, ვიდრე წყლის ქალი ანუ მესეფი. სიტყვა „ჭინკეული“, 
მსგავსად ქრისტიანობის მიერ შემოღებული სიტყვა „ეშმაკეული“- 

  

13 ხონის (წულუკიძე) რ-ი, 1971 წ. გარდაიცეალა ამავე წლის დეკემბერში. 

ისიც და დედამისი0) შესანიშნავი მთხრობელები იყვნენ. 

14 ლია ნოეს ასული წულაიასათვის ეს ცხოველი უჩვენებია ბებიამისსს ოლია 

დულონის ას გაგნი-ოდიშმარიას. 

15 M. 1.<მMმII8M#7XMM, დასახ. ნაშრომი. 

16 მესხეთი, 1959 წ. ეთნოგრაფიული ექსპედიცია. 
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სა, საერთო გამაერთიანებელი ცნებაა ალისა თუ წყლის ქალისა. 

და მესეფისათვის. 

ჭინკა წარმოდგენილია ადამიანის %6რგავს, მაგრამ უფრო ზოო- 

მორფულ, სულერთიანად თმებით დაფარულ არსებად, რომელიც, 

აცდუნებს და ახრჩობს ადამიანებს და უპირატესად ბავშვებს. ცხოვ- 
რობენ გამოქვაბულებსა და ხეობებში, ტყეებშიც, სადაც ადამიანს. 

ეჩვენებიან ან ლამაზი ქალის, ან ფრინველის, ანდა ცაოველის სა- 

ხით!ზ. ე. ი. მაქციაა. მესეფი უფრო გაადამიანებული ღვთაებაა––ჩა- 

ცმულ-დახურული (ლეჩაქიანი –- ს. მაკალათია). მესეფეთა სჰზეში 

ურთიერთს ერწყმის ორი განსხვავებული ფუნქცია: ნაღირთპატ- 

რონობისა ამინდის განმგებლობისას, რასაც მათი ზღვიდან ამოსვლის. 

ვერსია ამართლებს –– სწორედ «სევე, როგორც ხევსურთა პირიმ- 
ზე აჰკიდებს ზღვაზე დევს ხორხოშელას და სეტყვას". ძაღლე– 

ბით თანხლებულნი,ი ძველბერძნული ნადირობის ქალღმერთს 

წააგავენ. საბა წერის რომ სიტყვა „სეფე "ქართულად გა- 

ნუმარტავია, მკგრამ საერთოდ ის დიდებულ. აღნიშნავსო. რო- 
გორც მესეფი, ჭინკაც ჭირნახულის მეწილეა და 'როგორც დემო–- 

ნური არსებანი, მათი ბუნებაც „გაორებულია: შეუძლიათ ქჭირნა- 

ხულისათვის ხვავის მინიჭებაც და წართ?ევაც. 
ჭინკას შესახებ საბასთან აღნიშნულია, ნ. ჭიმკა. ხოლო „ჭიმ- 

კა მაცდურად იტყვიან გლეხნი.... ნ. ნერადინი, ქაჯი, ჰაერუ:ს მცვე-. 

ლი#20, „ჰაერის ––- მცველი... –– გამნმარტას საბა-- ესე არიან 
ეშმაკნი, ოდე) „გარდ(ა)მოითხივნეს,ს უბოროტესი ჯოჯოხეთად 

შთახდენ და უდარესნი ჰაერთა შინა დაშთენ, რომელნი მუნცა 

იტანჯებიან, მათგან არს საოცრებათა ჩვენება, და ფეთება, ღამე 

კაცთა მრავალსახედ ჩვენება სახლთა და ცხენთა დაუფლება,. 
ქვათა სროლა, ნაკლულის ჭურის ა(ღ)ვსება და ეგევითარნი. გსოფ-. 

ლიონი ქაჯად და ჭიმკად სახელ-დებე; ხოლო მოჰმადიანნი. 
(ჰური, ფერი და ყილმან(ა)დ იტყვიან და ანგელოზად ესეენ...“. 

17 ეშმო-ბოროტების სპარსულ-ირანული დემონი. იხ. მ. ანდრონიკაშ-. 

ვ ილი, ნარკეევები ირანულ-ქართული ენობრივი ურთიერთობიდან, 1, თბ., 1966, 

გვ. 37; C. #. 10MXმი068, ჩია 8 8 MCI0იIIM Iმი008 MMი2მ, M., 1964, 
C. ჭ24. 

108 IIICხMმ2 II3 1IMლილI", MI. ნ. 3იIMC7082, #29X23, 1857, # 59 V 63; II. 

1»6099IMM. IIC10იMI7 8ლ0IMMს)  ზუგმუეხIMლCI882 ი0VCCMIIX Mგ Mგმსრეედ, I. 1I> 

XIM. II, CI1I6., 1871, C. 244. 
9 6 ხიზანაძვილი (ურბნელი), ეთნოგრაფიული ნაწერები, გე. 70. 

20 სულხან-საბა ო რბელიანი, თხზ,, ტ. IV, და IV, თბ., 1965 და 

1966. 
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საბასეული „ჭიმკა-“ს გაორებულ ფორმას აღმოვაჩენთ მე– 

ზუთე, არიას ცის სახელწოდებაში ჭიმჭიმელი (ცა და ცთომილნი). 

კვირის დღეთა მორის არიას დღე სამშაბათია (კვირა) ზოდიაქო- 

თა შორის ჭინკობის თვე ოქტომბერი-ნოემბერი აღნიშნულია: 

ღრიანკალი ოკდომბერსა 23; მშვილდოსანი ნოემბერსა 22 (ზო- 

დიაქო). „ღრიანკალი (მძრომ.)...“ „მძრომი გველი, მყვრელი და 

მისთანანი, ჭიაჭუა და მისთანანი...“. 

საბასთან ჭინკას ერთ-ერთ სახელწოდებას, „ნერადინ“-ს, 

“ეცხო შესატყვისობა არ ეძებნება. ბგერათა წყობით ის უახლოვ- 

“რდება ზღვის ხიმფების სახელწოდებას, ჰომეროსით. 'ნერეიდები. 
საინტერესოა ისიც, რომ წყაროთა და მდინარეთა ნიმფთაგან 
ერთ-ერთი იწოდება აბარბარე ნაიადად.? წყალი არის ჭინკას ბუ- 

ნების ამოსავალი სტიქია. შემთხვევითი არა, რომ ამ სიტყეის 
ფუძე „ჭიმ“ შეადგენს წვიმის აღმნიშვნელ ჭანურ ტერმინს „მ“- 
ჭიმა422, 

ნართების ეპოსის მიხედვით ქინკებს ადგილსამყოფელი 

არის სამყაროს მეოთხე ნაწილი –– ქვესკნელი (პირველი ქვეს- 

კნელი)-3, რომელსაც უნდა შეესაბამებოდეს „უნათლავთ ჩჩვილთ 

საპყრობ«ლე“ ან სალხინებელი ჯოჯოხეთი საბას მიხედვით (ჯო- 
ჯოხეთი). ჯოჯო –– განმარტავს საბა –– გოგო, ხვლიკს უფროსია. 

ნ, მსევანი (ფრინ.).. 

მ. ანდრონიკაშვილი სიტყვა ჯოჯოხეთს –– ფუძით ჯოჯოხ – 

უკავშირებს ამავე ცნების გამომსახველ (ავი სამყოფელი) ძველ- 

ირანულ სიტყვას ძ7 – მ9იმV (ძს? –– მძიი)-სს, ხოლო ქართულ 

ფორმას ფალაურიდან მომდინარედ თელის: ძC78X >> ძ070X >> ძ0|10X>> 

1)0)0+»".. მაგრამ ეს სიტყვა არა ნაკლები რწმუ?ებით შესაძლებელია 

ჯოჯოს, ჯოჯოების სამყკოფელსაც ნიშნაედეს: თუ სპარსულში ეს სი- 

21 0M4ლი, IIIმ/მ. 0უIICლლი, M., 1907, IIXII0M2, M6CIIხ VI, 20. 

32 არნ, ჩიქობავა, ჭანურ-მეგრულ-ქართული შედარებითი ლექსიკონი, 

ტფ., 1938, გვ. 189, 190, 408. შდრ. რაჭული „მჭიკა“. (ქინკა, ა. სოხაძე, 

რელიგიური გადმონაშთები რაჭა-ლეჩხუმძი და ბროძოლა მათი აღმოფხვრისათვის 

1945--1965 წწ., რელიგიის ისტორიისა და ათეიზმის საკითხები საქართველოში, 

ნაკ. I, თბ., 1968, გე. 17. 

929C. II. I ეინგი2გ08, IL მიიიიCV 0M8300უ1M0M MII00003ღი)IIII 8 II20+- 
CM0M 300C0, C6. CVი3მIII8 0 Mმი»2X-300C IმგიიIინ I28M2312, M., 1969, C. 91; 
მ. ნადაოაია, სამყრო ქართველი ხალხის უძველეს წარმოდგენებში, „მაცნე“, 

ისტ. სერია, 4, 1976, გვ. 111. 
24 მ ანდრონიკაშვილი, დასახ. ნაშრომი, გე. 39, 415. 
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ტყვა განყენებულ ცნებას გამოხატავს, მაშინ ქართულში, ასეთი გა-- 
გებით მას საგნობრივი შინაარსი ეძლევა, მსგავსად სვანების „არჩევ– 

ნების ქვეყნისა“ რასაც საიქითს უწოდებენ?5, მაგრამ არა ჯოჯოხეთი:, 

ე. ი. ავი სამყოფელის გაგებით. 

ალები, ქაჯები და მაჯლაჯუნები ––- ჭინკეული –– ხევსურებს. 

წარმოდგენილი ჰყავდათ ღორის. ხვლიკისა და ჯოჯოს სახით.25 ეს. 
არსებანი წარმოდგენილი არიან დღემდე შემონახულ სავსებით 
წარმართული ხასიათის კულტშე –– სვანურ მეზირის კულტში, 

რომლის უძველესი სახეები უნდა ყოფილიყვნენ მძრომნი: თაგვი,. 
ბაყაყი, '!გველი, ხვლიკი და 'მათი მსგავსნი რადგან მეზირის სა- 

ხელზე გამართული რიტუალი ქორა ლიმგზრ-ი სრულდებოდა სახ- 

ლის კედელში დატანებულ პატარა ხვრელთან. ე. წ. პუჟულდ- 
თან. მეზირის სახელზე გამართულ ქორა ლიმზგრ-ლს (სახლის, 
ვედრება რიტუალში –– აღნიმნვს მ. ჩართოლანი –– მჭიდროდ. 

არის შერწყმული სახლის, კერისა და მიწის კულტი. ამ კულტის: 

მსახური მხოლოდ და მხოლოდ ქალია. ვედრება წარმოებს ლამა-. 

რიას და ბარბალის სახელზე (რაზეც ავტორი შენიშნავს, რომ ეს. 

გვიანდელი დანართია) და მიმართულია ქვემოთ -–- მიწისაკენ?7. 

ათენა პალადას ტრიტოგენას უწოდებს ჰომეროსი, რაც ტრი- 
ტონის მიერ შობილს ნიზნავს?2%. ზღვის ღმერთი ტრიტონის, პოსე– 

იდონის ძის, გარდა ტრიტონებს უწოდებდნენ აგრეთვე ზღვის მე– 
ორეხარისხოვან ღვთაებებს, რომლებსაც მიაწერდნენ კაც-თეც- 
ზას ანდა ცხენ-კაც-თევზას (კენტავროტრიტონი) „გარეგნობას.29 

საბა მას უწოდებს ტრიხონსი და აღნიშნავს, რომ ტრიხონი, 
სფინღოსი და კენტავროსი უგვამთნი არიანო, მოჩვენებითნი. აღ- 

25 ე, ვირსალაძე, დასახ. ნაშრომი, გვ. 34. 

26 ს. მაკალათია, ხევსურეთი, ტფ., 1935, გე. 239. 

27 მ, ჩართოლანი, ქართველი ხალხის მატერიალური კულტურის ისტო- 

რიიდან, თბ., 1961, გვ. 176–-178; 188, 200 201, 226; ვ. ბარდაველიძე, სვა– 

ნურ ხალხურ დღეობათა კალენდარი, 1, ახალწლის ციკლი, ტთ.. 1939, გე. 162. 

29 სტოიკები სიტყვა „ტრიტოგენას“ განმარტავდნენ „სამგზის დაბადებულად“. 

M9ი9IIIIIM8 IIVIICIICM0I! 00.11IMM, C6. CI2ICM, M., 1962, C. 419. 

29 ჩიგ/ხI!ხIMV CI08მ0ნ M8CCIIM6CMIIX M00800ლ+CIL იი #I:06M6იV, CII6., 1885, 

IIIIიი, C. 1414. 
30 აქ არასწორ ტრანსკრიპციასთან კი არ უნდა გექონდეს საქმე არამედ 

მეორენაირ სახელწოდებასთან და სიტყვა „ხონის“ საინტერესო წარმომავლობასა: 

და მნიშენელობასთან. 
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სანიშნავია, რომ მეგრელი მთხრობლების თქმით დიხაშკოჩი ანუ 

პატარა მიწის კაცი ეს არის ტრიტონი –- ხვლიკი. რომელსაც უკა- 

ნა კიდურები გაძლიერებული აქვსო. ის ჭაობში ცხოვრობს. გუ– 

ლი წითელი აქვს. გადატრიალებული დიხაშკოჩის დანახვა არ შე- 

იძლება, რადგანაც ვინც შეხედავს მოკვდებაო. 2სგაესივე წარ- 

მოდგენა აქვთ გურულებსაც. საქმეზე მიმავალი გურულისათვის. 

წყალში ან ნესტიან ადგილებში მყოფი ტრიტონის შეხვედრა 

უბედურებას ან ხელის მოცარვას მოასწავებს. გველის შეხვედრა 

პირიქით, წარმატების მანიშნეზელია.3! 

საერთოდ მძრომთა და. მღრღნელთა კულტი ძველთაძველია??. 

ამასთან.თითქმის ყოველთვის, ეს კულტი უფრო 'მაღალი რანგის. 

ღვთაებათა სახელსაა ამოფარებული. როგორც, მაგ., მეზირები -–- 
ღვთაება ლამარიასას, გველი –– ანტიკურ ღმერთთა და ქალ- 

ღმერთთა,პ) თაგვი –– აპოლონისას 3 და მრავალი სხვ, 

მიწაში და ნაწილობრივ წყალში მცხოვრები მძრომები და 

მღრღნელები არიან ის არსებანი, რომლებიც ყველაზე უშუალოდ 

ეხებიან მიწაში მიმდინარე პროცესებს და მონაწილეობენ მათშე. 

მიწათმოქმედების ·განვითარების შემდეგ ეს კავშირი უფრო ცხო- 

ველმყოფელად შეიცნობა და აისახება ადამიანის წარმოდგენაშიე.. 

რეალურადაც ხომ მიწას მიბარებული თესლის, მოწეული და აღე– 

ბული „მოსავლის გადარჩენა და შენახვა მათზე არის დიდად და- 
მოკიდებული. ალბათ ამიტომ გეაქვს ასეთი ცნება -- ჭირნახული. 
მეზირის სახით დასპხელებული არსებები წარმოსდგებიან როგორც 

ქალთა სქესის, მათ შორის საქონლისაც, 'მფარველნი და მსაჯველ– 

ნი. ამიტომ ხელიკის და ძლოკვის მოკვლას სვანეთში ხალხი. 

ყველგან უკავშირებს მეწველი საჭონლის გაშრობას. მეზირის, 

მაგ, თეთრი გველის მოკვლას მიეწერება მძლავრი ()ვლილება 

მ IX, MგMვ8ვ» 2730, LIმ00XMMI6..., CMC0CMIIM, 8. 17, 0. 1I, IMC-, 
1893, C. 119. 

32 ღრიანკალის შესახებ იხ. ზ. კიკნაძე, შუამდინარული მითოლოგია, 

თბ, 1976, გე. 95, 141, 214; გველის» და ბაყაყის კულტის შესახებ მ. ჩარ- 

თოლანი, გვ, 175, ჯოჯოობა თბილისში; 11. IL V 6008IIM,·:C. 162, 163; ჯოჯოს. 

გამოსახულებები ჩვენი არქეოლოგიური მონაპოვრებიდან; ფუღუს ლოცვა თხუ- 

წელას გამოსახულების კვერით და ა, შ. 

შე Iს. 1 0MC0VM, 11Cლუ0ე088MII8 00 MC100MM 068MCI066V6CX0100 06IICCL- 

8მ, M., 1958, C. 111––117. 

1 8. MI83908, /Iს0IMIIC M ონმ)0MIICIICI80, ნ., 1923, . 37; 68L. 

M#გ:209008, MXVი9ხI თCIIIIICII..., CII6., 1913, C. 236. 
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ატმოსფეროში ძლიერი წვიმის სახით, რასაც თან სდევს მეწყერი 

და ოჯახის ამოწყვეტა.35 მსგავსი შეხედულება აქვთ საქართვე- 

ლოს სხეა კუთხეებშიც: რომ ბაყაყის მოკვლას კოკისპირული 

"წვიმა მოყვებაო და სხვ.35 

ყოველივე ზემოთქმულს ქინკებისა და მესეფეთას შესახებ 

მივყავართ კ. გამსახურდიას ზუსტ და ლაკონურ შენიშვნამდე, 

რომ მესეფენი ქვეწარმავლების ღმერთებია.ა რომ ჭინკებისა: და 

მესეფეთა პროტოტიპეს წარმოადგენდნენ „მძრომნი გველი, 

მყვრელი, ჭიაჭუა, ხვლიკი (ხვლიკს უფროსი -– საბა)... 

რელიგიურ წარმოდგენათა ლაბირინთის ამ ერთ-ერთ ხვე- 

ულში უკეთ გარკვევისათვის მოგვყავს აღმ. სლავების მსგავსი- 
ვე წარმოდგენები წყლის დემონებზბე “რმულიკუნებზე” რო- 
გორც ავტორი წერს, სახელი შულიკუნი ცნობილია მხოლოდ 

წრ. –– ველიკორუსებისა და იაკუტელებისათვის –– ჩრ.-აღმ. აზიის 

თურქული ტომისათვის. იმავე სახელს ჩრ. ველიკორუსები ეძა- 

ხიან შობის დღეების შენიღბულებსაც. შულიკუნები წარმოიდგი- 

ნებიან ჯგუფებად ანდა ოჯახებად. საერთოდ წყალში (ხოვრობენ, 
მაგრამ შობის დღეებში წყლიდან ხმელეთზე გამოდიან, რაც უკავ- 

შირდება წყლის კურთხევის ქრისტიანულ წესჩვეულებას,ს წარ- 

მოდგენით, ესაა ცოცხალი არსება, პატარა ტანის, მუშტისხელა 

ადამიანივით. მათი წყალობით ბეღლებში შეუმჩნევლად თავდე- 

ბა მოსავალი და სხვა. ავტორს მოჰყავს მ. სპასკის (1850 წ.) აზრი 
იმის თაობაზე, რომ აღმ. სლავები მათში ხედავენ წყლის პატ- 

რონი სულების ბავშვებს და რომ ეს მითოლოგიური სახე ბუნე- 

ბრივად ერწყმის „დაკარგულებს“, ანუ მძევლებს -– ადრეულ 
ასაკში 'მოუნათლავად გარდაცვლილ ბავშვებს, რომლებსაც 25 

დეკემბრიდან 6 იანვრამდე დაითხოვებენ ჯოჯოხეთიდან („უნათ- 
ლავ ჩვილთ საპყრობილე“ –- საბა) სეირნობაზე. ისიი შედიან 
იმასთან, ვინც ჯვარგადაუსახავი დატოეა თავისი ტანსაცმელი, 

ხსნიან სკივრს და თან მიაქვთ, რაც მათ სჭირდებათ (ჭინკას წი- 
ლი –- მშ. 6.) 

შულიკუნებს ახასიათებთ წაწვეტებული თავი, რაც იმდენად 

35 მ. ჩართოლანი, დასახ. ნაშრომი, გვ. 174, 175. 

36 ეგეიპტეში ეს ამფიბიები (ბაყაყი. გველი) ითვლებოდნენ ქაოსისა ღა შე- 
საქმის ღვთაებათა სიმბოლოებად. ნწ. IV» ი მ69, ნ0L 107, IVICIIIIIIII, 1898, C. 18. 

3? 94, 3ლულI!M. 3ეწმუ0MIIსI0 80798IIსIC 1CM0I(ხI 6IIIVIIMMVILს)> V ნVCCIIIX. 
L2ძ 510MI2ი05M1, X- I, 7052VL, 2, ILIმM0V, 1930, C. 220-–238. 
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მუიდროდ არის დაკავშირებული ამ სახესთან, რომ შულიკუნებს 
ეძახიან ადამიანებს, რომლებსაც ვერტიკალური მიმართულებით 
წაგრძელებული თავი აქვთ. 

ავტორის მიხედვით, თუ 561)CLგი, რომელიც ჯაგატურ ენაზე აღ- 
ნიშნულია „ყვითელი ფერის რაღაც ნაყოფის" მნიშენელობით, არის 

ყვითელი დუმფარა მაშინ ეს მნიშვნელობა სავსებით შეუთავსდებოდა 
წურბელასაც 50IIM და მულიკუნებსაც. 

ჭინკები და შულიკუნები არსებითად ბუნების ერთი და იგი- 

ვე მოვლენის მისტიკური ხედვის ნაყოფებია, მაგრამ ამასთან ისე– 
ვე განსხვავებულნი, როგორც მათი წარმომშობი გარემო და ვითა- 
რება. ზოგადად, ასეთი პატარა და მრავლობითი ღვთაებები მიჩ- 

ნეულია ერთი მთავარი ღვთაების გამრავლებულ სახედ,ჰზ მის 

თანმყოლად.პ? ანდა შვილებად, მაგ ბატონების “შვ–ლები!, რო- 
გორც მ. ჩიქოვანი წერს, საერთაშორისოდ გავრცელებული ამბეს 

მიხედვით, ღმერთები და გმირები ყრმობისს წყლის სტიქიას 

გაივლიახ.! ამირანიც წყლის სტიქიამი გადის თავის ყრმობას2, 
ე. ი. ყრმობის ასაკი და, აქედან გამომდინარე, ბავშვისხელა ღვთა– 
ებები წყლის სტიქიასთან კავშირში არიან წარმოდგენილნი. წყალი 
უმცროსს ეკუთვნის და ოდითგან მოყოლებული ეთიკის წესით 

პირველმა უნდა დალიოს. 

ჭინკები და მესეფენი წვიმის განმასახიერებელი პატარა 
ღვთაებებია. ჭინკობა და მესეფობა წელიწადის გარდატეხის პე- 
რიოდს უკავშირდება, რომელიც წელიწადში ორჯერ, გაზაფხულ- 

სა და შემოდგომაზე, მეტწილად წვიმებიანი სეზონით აღინიშნე– 
ბა. ორივე ეს პერიოდი ძველ საბერძნეთში აღინიშნებოდა მცირე 

და დიდღი დიონისებით!) -- ცოცხალი ბუნების მიწაში ჩასელისა 

და გაზაფხულზე კვლავ ამოსვლის მისტერიით. 

წვიმების მომყვანი და ჭირნახულის მეწილე ღვთაებების 
ფუნქციებს ლოგიკურად შეესატყვისება მესეფეთა ნადირთპატ- 

შ1 დ. სგჯსლუხს, #Iიიიუ086/MCIIMC, I. I, CI16., 1903, C. 57. 
შშმ მაგ., მზის თანმხლები ვალაკხილები. MIIთხI 1008MCI IIჩXMII, M., 1975, 

C. 36. 
40 თ. სახოკია, დასახ. ნაშრომი, გვ. 35, სქოლიო. 

4! მ, ჩიქოვანი, ქართული ეპოსი, წ. 1, თბ, 1959, გვ. 207--211. 

42 მ. ჩიქოვანი, ამირანის თქმულება, თბ., 1961, გვ. 26. 

49 სივგ»ხიხ)ს C,08მიხ 90 IIIL06MCიV, C. 411. 
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რონობის, უფრო სწორად, მონადირეებისათვის ნადირთა განაწი- 

ლება-მიკუთვნების ფუნქცია. ეს არის ყოველგვარი ნადავლის 
გამანაწილებელ. ანუ წილის, ხვედრის განმასახიერებელ და ადამი– 

ანის ბედის მრთველ ღვთაებათა უფლებებში შემავლი ფუნქ- 
ია“1, 

· ამასთან დაკავშირებით საინტერესოა ჭინკეულის დამახასია- 

თებელი თვისება დაბწნა, გამოსკვნა, „დაკირკატება“ (დაბრუნე- 

ბა), „დაკუმშვა“, „დაკვარკალება“ ––- საერთოდ დახვევისა. დე- 

მონური ღვთაებანი გამოირჩევიან სხვა ნიმან-თვისებებითაც, რო- 

გორიცაა გრძნეულების პირობითობა, სიმრავლე. სწორედ ამი- 

ტომ, ხვეული სახის ორნამენტიან ხმალს ხევსურები ქაჯისთმიანს 

უწოდებენ15 და ქაჯი ქალის ნაჩუქარი თორღვას ჯაჭვიც დარტყმის 

ადგილას გროვდება, ე. ი. იკუმშება1ბ5. საფიქრებელია, ეს თვისება 
წარმოდგენათა იმ წრეს ეკუთვნოდეს, რომელიც ქსოვის პროცე- 

სის ირგვლივ იყრიდა თავს. ისიც შესაძლებელია, სიტყვა „დაკირ- 

კატება” და კრიმანქულის მეორე სახელწოდება „კირკანტულიძ, 
რომელსაც ღამით რომ არ შეშინებულიყვნენ, მაშინ მღეროდნენ 

გურული ახალგაზრდები“, ინახავდეს მაქციობისა „და ქსოვის ქალ- 
ღმერთის, გრძნეული კირკეს სახელს. 

წარმოდგენათა ქართულ სამყაროში ქრისტიანული ღვთაე- 

ბებიდან ჭინკები გენეტიკურად დაკავშირებული ჩანან ელვა-სეტ- 
ყვის ღვთაება ელიასთან და წმ. მარიამთან, –– წარმართულ მიწის 

ქალღმერთთან, –– რადგან სწორედ ელიობის ფერისცვალებისა 

(ფერცვალობა) და მარიობის (მეგრ. მარაშინა) წინა ღამე ითე- 

ლება ეშმაკის (მეგრ. მმახაკვალი)ა ანუ ჭეჭეთობის (მეგრულად 

ჭიჭე პატარას ნიშნავს) ღამედ. ჭინკებს დამთრგუნველ ძალად 
გვევლინება მეხისმსროლელი წმ. „გიორგი და მისი მიწისქვეშა ორი 

იპოსტასი ––- მიხეილი და გაბრიელი. ხევსურულ ხატთაგან ისინი 

ექვემდებარებიან კარატის ჯვარს, ხოლო მათ (მაცილ-ეშმაკები) 

დედად ითვლება „დევთდედა“4?, 

პა Iს. X10MC0V0 დასახ, ნაშრ., გვ. 335-- 340. 

45 ვ, ბარდაველიძე-ლომია, ბავშვის დაბადებასთან დაკავშირებული 

რიტუალი მთიან ქართლში, მუზ, „მოამბე", IV, ტფ., 1928, გე. 238. 
46 ვ, კოტეტიშვილი, ხალხური პოეზია, თბ., 1961, გვ. 371. 

47 ა. წულაძე. ეთნოგრაფიული გურია, თბ., 1971, გე. 13, 
48 ს, მაკალათია, ხევსურეთი, გვ. 239; M, I, 15; ა, ოჩიაური, თქმუ- 

ლებები ხევსურულ ღვთაებათა ღა ღეთისშვილთა შესახებ, 1938, გე. 168. 
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M. #ტ. მტაუგიბწ 

MგტVI61I)ნხMIC 507%6ნC1 81 #02XXIVI-–-VXMII12IIMII II M6CსCრIL 
7 “რწ... –. 

ჩლვ3)0M6 2)! 

IიბეიჯმმულI9 0 M0ლ”ლლღთდმX 8 CგMლიჩლუი #00/06LLხ! I(00I- 
07880IM9M ინმCიი00ლ01იმIICIIIსIX 0 MIIIMმ8გX 8 MIMლილIII. სცილ0ა)M6 
C08I1/2)0» M IIX ილი!I01 ს –- I9IMI06მ II M0Cლ0ლ0წ68. 

LIIIIIILIV #M M00000M Mმ0MIVსML%IC 60X:00+8მ, II9IIII0CMIIIIIლC /107ILILM- 
M IM0წ8IIIIC C80I0 M0XI0 8 C06M020M0M V00CXIმლ. 25IIIM თVIILLLII9) M 
თ0”MVM9V0 ლ000186ICI8V0I (იVIIIIIII9 M0ლლლ00ც> Mმ2LM X038ლ08 III, 
800M00 MX CდVIIMXIIMI იმCII0090/CIIIIM M#M M0CVყCLII9 )IVIIMIM Mო9% 0CX0I- 
#MM#M08, XI2M თVIIIMIIII, 8X0I9IIმ9 8 იიმზე 60008 0.ქIIIICIL80- 
090LIMX XMI04XI0, V9მ2C+ს, IIVIIIMX 90)X080M%0CMVI0 CVIხნ”>» M# დიმC- 
ი0M0M9I00IIIX 8C9MVI /06L%IVV. 

LI0388MM6 «MVMIIIICVIIII», II0I0C6IL0 8IIლ0CCIIM0MV XიICIVგIMCI- 
80M X060MMI2 –- «3IIIMმM6CVXII», 06LIICI0, 067+01III/0IIC-C 3LM8გ- 
VCIIM9L. 

1IმMM0#9M0მ0გ!!I”ლ 0M910-0 I06ნ62 «MIIMVIIM6CII» იი01C1”ეჩუ80+ 
V9M80CIIIIVI0C რ00MV #0MიMIIII2 «9ყIIMVCმ» 0 Cმ6მ2 0 ჰწნლუნ!!!!, 3ი,I- 
121129 სL6IM XC 3I(8M0CM M00CლMIმ «VIIII06ნმ» #სუ98070ი% ლI0იიII0IL. 

CX080 «IMXL0X0X6IM», Mგ I0106Mლ «C-ლ”10მMხI ლ0ი0IM» («ეიM- 
ცლ6IC #«ცლL(გII მ») 8 ვლეეინსმIIი”» ლ8მ9ხინ, „იჩი 03I2ყმ#ხ 
M6C10, IIC იი0ლ6ხI83ლX XX0IXI0 –- X2გ68. 

II00:10+IIმMM V9M9M08 M M06ლ00თ0ც, მ X8MXC, 1L068ICIMIIIMMM 
8MM2MM C829CM0(0 «M03M0მ», IMI04MXLILხ 6ხიხ #89Iხლ9% II 0CCMხL- 
Mმ10IIIMCC# –- 3M6%, 7Xმ6მ, Mლი8II, #IIICდIIILმ.., 

ჩგIმჩ0”IყI0 MMIMIMXმ0M 9 8Mლ0MMC –- იილელგზიალყIი სხ0C10Vყ- 
M#სIX 0X089ML 0 80191IხIX )II0M0IმX «IIIVIMIMVI2X». 

X202MX020IVI06 IVI9 MIIIIMV C809MC780 M#2MVVIIII8მI9Mი 9ი8უ80XI 
10» #0V= იხილმელმმსჰლ!!!, M0X00სI CVIIღCCI808მი 80LიVL იი0- 
სლლლმ იი9MXICIMIM9. CM080 «I0MII0II0I662» (I2M0VMII8მIMMC) II 810- 
ხი M238მIIMC «IMი0IIMმIIVVIII> – «IMMი0M%2IVXVIM>, XVM26IC9% Xიმ- 
8ხ9+ MM 60” 900000MC”18მ # იი9169VV9, I0C8ხI! 1IMიVCVI. 

CიV3IIIMCM(0M MMნ0 ი001ლ0Xმ8M–09MI #3 XიMC0I”MმMCMIMX 60- 
X06018 MM9IMIVMIM 0CII0IIIM06CIII CცივმMხ, C 60X:0-0780M =9IV9 (C8. 
#უხი) M C8. Mმ0M0M; II0/მგ8IიI0სI60,ს MX CMI0 X:6 9ც.ილ070% 
C8. I 00იLMM I 9-0 I8მ ი0I3CMII5IX M0ი01მ20მ –– MIIXმIIე IM I მ8- 
ხMM9»M. II13 X68CV0CMMX 60X:00X8 (Xმ+9M) 0იMII ი0M009I0109% LგივმI- 
0M#0MV M0900CXV, M2XC/0ხ)10 XC MX CM)III80IC9 M8მ+1ხ MM82 «M08X10/M მ».



ნინო ღოღობერიძე 

ხალხური აღზრდის წესები სამებრელოში 

(თამაში და სათამაშოები) 

სამეგრელოში გავრცელებულ ხალხური აღზრდის წესებს, 
“საგანგებოდ არავინ შეხებია. მეტ-ნაკლები, მაგრამ ჩვენთვის მა–- 
ინც საინტერესო ცნობები მოცემული აქვს თედო სახოკიას თავის 
მონოგრაფიაში „როგორ ვიზრდებოდით ძველად“, სერგი მაკალა- 

თიას „სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, ამათ ემატება 

სხვადასხვა კრებულებში დაფანტული ცნობები „ამა თუ იმ ავ- 

ტორისა, თუ მოგზაურისა, ქართველ მწერალთა ზოგი ნაწარმოე–- 

ბი და ჩვენ “მიერ 1975-1976 წლებში ეთნოგრაფიულ ექსპედი- 
ციებში .ამონაწილეობისას ველზე შეკრებილი მასალა. 

როგორც სხვაგან, სამეგრტელოშიაც რიგი წეს-ჩვეულების 
შესრულება იწყებოდა ბავშვის დაბადებისთანავე. მაგალითად, 
„ბებია ქიპის მოჭრასთან ერთად პირში ჩხიკვის ფრთას გამოავ- 
ლებდა ხოლმე, ხალხის რწმენით ბავშვი ენას ამოიდგამდა“!. 

ახალ დაბადებულ ბავშეს ჯერ „ხოჭიჭში –– ტეფიაში“ ჩა- 

აწვენდნენ, შემდეგ კი რამდენიმე კვირისას გადაიყვანდნენ აკვან– 
ში –- „ონწეში“, 

ვაჟის გაჩენას აქაც თოფის სროლით ეგებებოდა სოფელი. 

„..ახლად დაბადებულ ვაჟს ხელს მოაკიდებინებდნენ თოხზე, სახ- 

ნავზე ან ნაჯახზე –– კარგი მუშა გამოვაო, თუ ქალი იყო, მას ხელ– 

ში მისცემდნენ თითისტარს, მაკრატელს და სხვათ რაიმე ქალის 

იარაღს, თავადები და აზნაურები კი ბავშვს ხელში მისცემდნენ 
თოფს ან ხმალს ცხენის „აღვირს –– კარგი მხედარი და მეომარი 
გამოვაო#.2 

1 თედო სახოკია, როგორ ეიზრღებოდით ძველად, 1955, თბ., გე. 3. 
2სერგი მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 

1941, გვ. 272. 
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ეს წესი შეიძლება შევადაროთ აღმოსავლეთ საქართველოს 
“მთიან კუთხეებიი ბავშვის „მომავლის გაგების“ რიტუალს, რო- 
“დესაც ერთი წლის ბავშვს შემოუწყობღნენ თოფს, პურს, მატყლსა 

და სხვა საგნებს და რასაც ბავშვი ხელს წაატანდა, თითქმის იმის „მო- 
“საქმე” გამოვიდოდა მომაეალში1 სამეგრელოში კი დაბადების- 

-თანავე თვითონ მშობლები დაანათლავდნენ ხოლმე სასურველ ხე–- 

"ლობას. 

აკვნის კაზარაზე ჩამოჰკიდებდნენ ხოლმე ალის კბილს („ალიშ 

„კიბირს“), ძვალს თუ ქვას, ზღვის ნიჟარას წითელი ტყემლის 

ჯვარს, სამკუთხედად "მეკერილ ნაჭერს ––- ავგაროზს რომელშიც 
იდო ავი თვალის ასარიდებელი ბალახი. ამ ავგაროხსს ჯვართან 
ერთად საკმაოდ დიდ ჩანს ატარებდა ბავშვი მსგავს ავგაროზს 

ჰკიდებდნენ შინაურ საქონელსაც: კამეჩს, ცხენს, ძროხას და სხვ. 
იმ რწმენით, რომ ავი თვალის პატრონი ვერას დააკლებსო. ზოგ- 

ჯერ სამკუთხედ ნაჭერში სამყურა ფოთოლს მოათავსებდნენ და 

ძაფზე შებმულს ბავშვს იღლიაზე ჩამოჰკიდებდნე/- სამყურას 
ფქვილზე ერთგვარი მცენარის ფქილის დამატებით ამზადებდნენ 

წამალს, რომელსაც ასევე სდებდნენ ქსოვილში და ჩამოჰკიდებ- 

დნენ ბავშვს, რომელიც ეკიდა მანამ, სანამ არ დაეკარგებოდა. 
თან შეულოცავდნენ: „ქვეწარმავალი, ხოჭო, სამი ხვლიკი, გვე- 

ლი იმისი ყოფილიყოს, ვინც ცუდი თვალით შეხედავსო. (ცეს იყოს 
«დმის ბედიო.“ 

ჩხეთელი პაშა ქირიას (80 წლ.) გადმოცემით, სცოდნიათ გვე–- 

«ლის (ანკარა) თავის გახმობაც. თავს დააყრიდნენ მარილს, პატარ–- 

პატარა ნაჭრებად დაჭრიდნენ, სამკუთხა ნაჭერში. ჩადებდნენ ან 

აკვნის ტარზე ან ბავშვს კისერზე დაჰკიდებდნენ, ეს კარგი საშუ- 
ალება ყოფილა ყივანახველის საწინააღმდეგოდაც. ამ ავადმყო- 

–ფობისას, ბავშვს ეს ავგაროზი ექვსი თვე უნდა ეტარებინა. ყვე- 

«ლა შემთხვევაში შეულოცავდნენ: „ალისაო„ თვალისაო, თვალი 

მანებელისაო, თოლს ბორზალი, გურს ლახვარი, წმინდა გიორგის 

-ბორხალი., დაეჭირა ღვადი კვალი, ალალე, თვალალე, თვალი გა– 

არხიალე ფუი, თეშ გააქარი“. 

აკვანში ლეიბის ქვეშ ნახშირსა და დანს უდებდნენ, რათა 

„ბავშვი არ დაჟამდეს“. დედა თუ გავიდოდა სახლიდან, მაშინ იგი 

3 ე. მაჭავარიანი, ბავშვის მოელა-აღზრდის წესები მთაულეთში, მუ- 
ზეუმზის „მოამბე“, ტ. XIX--# და XXIL--8, 1957, გე. 259. 
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ბავშვის „ყარაულად“ აკვანზე ჯოხს მიაყუდებდა და ბალიშის. 

ქვეშ მაკრატელს დადებდა. 
ახლად ფეხადგმულ ბავშვს თუთის ხისა და აკაციის ქერქისა- 

გან მოუწნავდნენ ხოლმე შვებიას (მანეჟის მაგვარს. ამ თავის 

„ოთახში“ ბავშვი უშიშრად იყო და თავისუფლად ერთობოდა. 

სიარულის დაწყებისთანავე, ბავშვს 6–7 'წლის ასაკამდე 
აცმევდნენ საგანგებო ტანისამოსს –– ყანთარს. საამისოდ, ბამბას. 

„არგად გაწეწავდნენ და მჭიდროდ მოქსოვდნენ. ტანზე მჭიდროდ 

მემოჭერილი ტანსაცმელი თავიდანვე კარგ ტანს უყენებდა ბავშვს 

და ამრიგად შემდეგში ჩოხაში გამოწყობილ ვაჟკაცსა თუ ქართულ: 

კ„აბაში შემოსილ მეგრელ ქალიშვილს უფრო მეტ პეწსა და ლა- 

%ათს ანიჭებდა. 

მეგრელი მშობლები ბავშვებს თავიდანვე “უვითარებდზენ. 

-სეთ თვისებებს, როგორიცაა: გამბედაობა, ამტანობა„ საზრია- 

ნობა, ნებისყოფა, სიმარჯვე. არქანჯელო ლამბერტიც აღნიშნავს, 

რომ „პატარა ბავშვებს და ნორჩ ახალგაზრდობას თვით სასტიკ 
სამთარმიც ფეხთ არ აცმევენ და ამრიგად აჩვევენ თოვლში ფეხ–- 
შიშველ სიარულს. ხშირად შიშვლები გავლენ ხოლმე უდიდეს 

ნდინარეებში. ყოველივე ამას იმიტომ ჩადიან, რომ ცქვიტები და: 

მარდები შეიქმნენ და შეეჩვიონ იმ გასაჭირს, რომელიც ჩვეულებ- 

რივ ომიანობას თან მოაქვს“!. აქვე აღსანიშნავია ისიც, რომ ბავ- 
შვის გაძიძავებისას, მიუხედავად იმისა, რომ გლეხის ოჯასში მოჰ- 
ყავდათ სხვადასხვა წრის ბავშვები, ყველა ერთნაირ აღზრდას და 
შესაბამის წვრთნას ღებულობდა, შინ დაბრუნებულებს აღსრდის 

გაგრძელება უკვე სხვა გარემოში უხდებოდათ. ამრიგად სოცია-- 

ლური განსხვავებულობა თავს იჩენდა 'ხხოლმე დღეობაზი გჰმარ- 

თული შეჯიბრებების დროს. მაგალითად, თუ მარულაზი გამარ-. 

ჯვებულ გლეხის ბიჭს უპირატესობისადა მიუხედავად, აჯილდო- 
ებდნენ ყაბალახით, ან სხვა რაიმე ნივთით, თავადსა და ასნაურს. 

ჯილდოდ აძლევდნენ მეგრელი კაცისათვის ყველაზე უფრო ძვირ-. 
თას საჩუქარს –– ცხენს. 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, ბავშეის წვრთნა იწყებოდა პა–- 
ტარაობიდანვე და ყველა ის თამაში, რითაც ერთობოდნენ შმეგ– 

რელი ბავშვები 6--7 წლის ასაკიდან, ვიდრე 12-–-13 წლამდე, შე- 

«ცავენ ამა თუ იმ თვისების განსავითარებლად საწვრთნელ -ელე- 

მენტებს. 

4 არქანჯელო ლამ ბე რტი, სამეგრელოს აღწერა, 1938, თბ., გე. '87. 
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თავდაპირველად, ბავშვებს მშობლები უკეთებდნენ ხოლმე 

გასართობ სათამაშოს, მერე კი ყმაწვილები თვითონ იმზადებდნენ 

მას. 

მეგრული გართობა-თამაშობანი დავალაგაეთ შემდეგნაირად: 
შეჯიბრზე აგებული, სამონადირეო, საყოფაცხოვრებო, გონების 
სავარჯიშო. 

სიმარდის გამოსავლენად იმართებოდა სხვადასხვაგვრი შე- 
ჯიბრი: სირბილში, „დოღში“ (ჯოხის ცხენებზე გადამსხდარნი 

„ეჯიბრებიან დანიმნულ ადგილამდე მისვლაში), უფრო მოზრდი- 

"ლები კი ტომარაში ჩამჯდარნი გარბოდნენ საზღვრამდე. სოფ, ნა- 

კიფუს მცხოვრები ალექსი ტოჩიას ძე კვარაცხელია (81) წლ.) იგო- 
ნებს ვინმე ვენა კვარაცხელიას, რომელსაც ტოლი არა ჰყავდა ასე- 

-თი სპხეობის რბენაში და ჭიდაობაში. 

თედო სახოკია ფერხულ „მხარულის“ აღწერისას, რომელმაც 
1890 წლამდე მოატანა, ამბობს, რომ ფერხულს მცირე შესვენე–- 

ბის შემღეგ მოჰყვებოდა მეჯიბრი სირბილშიო, რომელშიც მონა- 

წილეობდხენ 12-15 წლის ბიჭები. „გამარჯვებულის.. ჯილდო 

იყო სახელი, რომელსაც მოიხვეჭდა თავის სიმარჯვით ტოლებსა 

-და დიდების თვალში“.5 
სოფ. მუჟავას მცხოვრებ დურუ იაკობის ძე. ჩხაპელიას 

(72 წ.) ცნობით, მის ბავშვობაში მარულა იმართებოდა არა ცხე- 
ნით, არამედ ფეხით, ე. ი. სირბილით. გასაქცევი მანძილი დაახ– 

“ლოებით ერთი კილომეტრი იყო. ამავე მთხრობელმა გაიხსენა 

"დომე კოწიას ძე ანთია, რომელიც ფეხით მარულაში მუდამ გა- 

მარჯვებული გამოდიოდა. ამ სახეობის მარულაშიც იყო ჯილდო 

ერთი ბგანეთი. 

იცოდნენ აგრეთვე ცალფეხით „ქულაია“ (ასკინკილა) გაქ- 

ცევაც, სიმაღლეზე და სიგოძეზე ხტომა, ზურგზე გადახტომა და 

სხვა. აქვე გვინდა გავიხსენოთ საქართველოს მთიანეთში გავრცე- 

ლებული წესი ნახტომის განსაზღვრისა ნაბდის კალთების სიგრძის 

მიხედვით, უფრო დავაჟკაცებულებისათვის, ამის თაობაზე თედო 

რაზიკაშვილი შენიშნავს: „მთაში ნაბადს გაჰფენენ სიგრძეზე, 

ისე უნდა გადახტე, ფეხი არ დაჰკრა, ვინც ორს, ან მეტ ნაბადზე 
გადაფრინდება, ის კაი ბიჭად ითვლება46ნ. 

ეს წესი რომ სამეგრელოში იყო ცნობილი, ჩანს ბათას სი- 

5 თედო სახოკია, დასახ, ნაშრომი, გვ. 12. 
ნხალხერი სიტყვიერება, III, თბ., 1953, გვ. 35. 
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ტყვებიდან: ..ოცი წლის ვაჟკაცი! ხუთ გაშლილ ნაბადს ზედ ქო–- 

რივით გადავევლებოდი"7 იგივე დაამოწმა ელიზბარ გუთულიას. 

ძე ქარდავამ (სოფ. ჯვარი, 74 წელი). 

სიმარდეზე იყო აგებული თამაში ქ უკობაია. წრეში დად- 

გებოდნენ ხელიხელჩაკიდებულნი, ერთ-ერთი მოთამაშე დაარტ– 

ყამდა რომელიმეს ხელს და გაიქცეოდა. ვისაც დაარტყამდა, ის უნ- 

და გამოჰკიდებოდა, დასწეოდა დამრტყმელს და მასაც ხელი და–- 

ერტყა. თუ ამას მოახერხებდა, „გამარჯვებულად ითვლებოდა. 

მეგრელისათვის მძიმე ქვის აწევაც არ იყო უცხო. ძალ-ღონის. 

გამოსაცდელად ერთიმეორეს ეჯიბრებოდნენ აგრეთვე ჭიდაობაში, 
რაც განსაკუთრებით იმართებოდა ხოლმე დღეობებში. ბავშვებსაც- 

თავიანთი „ფალავნები“ ჰყავდათ, რომლებიც იცავდნენ როგორც 

თავისი სახელის, ისე თავისი სოფლის ღირსებას. ამიტომ, საჭიდაო. 
მოედანზე ხმირი იყო შერკინება არა მარტო ერთი სოფლის ბავშ– 

ვებისა, არამედ მეზობელი სოფლის „ფალავნებისაც“. 

მწყემსი ბიჭები ჭიდაობდნენ მცენარე გვიმრებით და ამ გარ– 
თობის ოდ იარე მრკინება ან, როგორც ზოგი ეძახის ძღი- 

კება ერქვა. გვიმრის ტოტებს, ამონაყრებსს მოტეხავდნენ და 

ფოთლებს შემოფცქვნიდნენ. მიღებულ „მხრეულება» აჭიდებდნე5. 

ვისი გვიმრაც გატყდებოდა (ჩამოსკდებოდა „ნამსხვრევი“), «ს იქ– 

ნებოდა დამარცხებული. გამარჯვებული შემდეგ ჭიდაობისთვის 

ინახავდა ხოლმე თავის გვიმრის უღელს. 

თვალსაზომის, მიზანში მორტყმის უნარის „განვითარებას ემსა- 
ხურება მიზანში ქვის სროლა (ბრტყელ ქვას ისროდნენ ან ქვების 

მწკრივში, ან ორმოში), კოჭობა, რაც აღმოსავლეთ საქართვე– 

ლოს მთიან კუთხეებთან შედარებით, სამეგრელოში გაცილებით 

ნაკლებ ყოფილა გავრცელებული. ჩვენ დაგვისახზელეს მხოლოდ 
რამდენიმე სახე კოჭაობისა. უფრო გავრცელებული იყო კოჭაობა 

კაკლებით, რასაც ს ადუა ერქვა და ქვებით–– „სუმქუვაში 
ლ აა ფ ი“, ყველაზე უფრო გავრცელებული სახეობა კოჭაობისა 

იყო მწკრივში ჩაყენებული კოჭის, კაკლისა თუ ქვის საზღვრიდან 

გატანა. ყველიერში, როგორც სხვაგან, აქაც ხის კოჭებით კოჭაობ–- 

ღნენ. 

სიმარდეა საჭირო ქუდით თამაშის –– ქუდობაიას დრო- 

საც. არსებობდა ამ თამაშის სხვადასხვა ვარიანტი, მაგრამ მიზანი 
ერთი იყო -- მოწინააღმდეგისათვის ქუდის წართმევა. ერთ-ერთი 

7 დემნა მენგელაია, ბათა ქექია, გვ. 80. 
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ჯგუფის ქუდდახურული მოთამაშე იჯდა და მას თავზე ადგა ყარაუ- 
ლები, რომლებიც იცავდნენ მას ქუდის წამრთმევლებისაგან, ანდა 
მოთამაშეთა ორ ჯგუფს თავთავიანთ Iსსაზღვარზე ეკიდათ ქუდები და 

ორივე ცდილობდა მოწინააღმდეგებისათვის ქუდის წართმევას. 
თამაშობდნენ ასეც: რამდენიმე ბავშვი დარბოდა სათამაშო მოე- 

დანზე, რომელიმეს მოსტაცებდნენ ქუდს და რაც შეიძლება შორს 

გადააგდებდნენ, ყველა ცდილობდა ქუდი პატრონისაგან შორს 

ესროლა, ხოლო თუ ქუდის პატრონი დაასწრებდა თავისი ქუდის 

აღებას, ახლა ის წაართმევდა სხვას ქუდსა და შორს ისროდა. ანდა 

წრეში, შუაში დადებდნენ ქუდს, ერთ-ერთი მოთამაშე მას ყარაუ- 

ლობდა. მის გარშემო დარბოდნენ «მოთამაშეები და ცდილობდნენ 

ქუდის გამოტანას. 
ლამფადარიკ ს (რიკტაფელას) თამაშობდნენ საქართვე- 

ლოს ყველა კუთხეში გავრცელებული წესისამებრ. ასევე 
ლარტ.ას, ქორაბუდეს, ღორობიას, კლასობანას 

და სხვა. : 
ხელის სიმარდის განვითარებას ემსახურებოდა თამაშები –- 

კენჭაობა, ჭადრაკია, კენჭიშ ლააფი, რომლითაც 

უფრო გოგონები ერთობოდნენ, და დანაობა – ცირკანცია- 
ცინდაფაშ). 

ტყობინჯობიას (მალულობა) თამაშის დროს, გათვლის 

შემდეგ, ან ერთი დაიხუჭებოდა და დანარჩენები მას ეძებდნენ, .ან 
პირიქით, რამდენიმე ერთს ეძებდა ასევე თამპშ აბრაგის 
დროს, მოთამაშეები ეძებდნენ აბრაგს, რომელიც მუდამ გამოირ- 
ჩეოდა სიმარდითა და სიყოჩაღით. 

შინკობიაში მონაწილეობდნენ: ნესვები, მებაღე. ძაღ- 
ლი, ქურდი. მებაღე და ძაღლი იცავენ ნესვებს ქურდისაგან. მონა- 
წილეებს მორის წარმოებული დიალოგი მოგვაგონებს თეატრა- 

ლურ ინსცენირებას. 
რაც მეეხება მარულა-ჯირითს, ბურთაობა, დაბეჯითებით 

შეიძლება ითქვას, რომ მათ მეგრელი ბიჭის თუ მოზრდილის ყო- 

ფაში მთავარი ადგილი ეკავა. ამაზე მიუთითებს ნ. რეხვიაშვილი და 

ამბობს: „დღეობაში იცოდნენ ყოველგვარი ტრადიციული წეს- 
ჩვეულებებისათვის „თავის მოხსნა, ცეკვა-თამაში, სიმღერები, 

სპორტული ვარჯიში და შეჯიბრება,.. განსაკუთრებთ უყვარდათ 

“ ზ ნინო ღოღობერიძე, ხალხური აღზრდის წესები სეანეთში, კრ. 

„სვახეთის ეთნოგრაფიული “მესწავლისათვის“, 1970, გვ. 211--212. 
9 ხალხური აღზრდის წესები სვანეთში, გვ. 207. 
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ბურთაობა და მარულა, კურალუა ჯირითი, თარჩია, ჭიდაობა, ნირ- 

ზება, ლექსობა და სხვა"“!9, 

მთხრობელების გადმოცემითაც, მამები თავიანთ ვაჟებს პატა- 

რაობიდანვე წვრთნიდნენ ცხენოსნობაში„ ასწავლიდნენ ცხენის 
მოვლას, ბიჭის გაჩენისთანავე ამზადებდნენ უნაგირს. ბევრი მეგ– 

რელი ბიჭუნა უკვე ხუთი-ექვსი წლის ასაკში დამოუკიდებლად იჯ– 
და ხოლმე ცხენზე, ისე, რომ 11-–12 წლის ასაკიდან უკვე შეეძლო 

მარულაში მონაწილეობა მარულა ჩვეულებრივ იმართებოდა» 
დღეობებსა და წინასწარდასახელებულ დღეებში მარულამდე 

რაძდეხიმე თვით ადრე ცხენს ამზადებდნენ -- აშიმშილებდნენ, 

„თხელ საჭმელს“ აჭმევდნენ. მარულას მომზადებას ესა თუ ის 

გვარი ითავებდა ხოლმე. მაგალითად, ს. კახათის მცხოვრებ იონა 

სანდროს ძე ჩახაიას ცნობით ს. კახათში ცნობილი იყვნენ აკობი- 

ები და თოლორაიები. ბავშვებიც უყურებდნენ რა «=ამების საქმია–- 
ნობას, საჭირო ჩვევა-გამოცდილებას იძენდნენ და ზოგი ჯერ კიდევ 

უმცროსი :საკისა, უკვე სახელმოხვეჭილი ხდებოდა არა მარტო 

თავის ტოლებში, არამედ უფრო მოზრდილებშიაც. მაგ., გადმოცე–- 
მით, ვინმე კაკო აკობია შვიდი წლისა იყო, როცა მამამ ცხენზე შე– 

სვა და მარულაში მიაღებინა მონაწილეობა. ჩვეულებრიქ, ბავშვები 
მარულაში მონაწილეობდნენ 12--13 წლის ასაკიდან. მომეტებული 
ნაწილი საკუთარ უნაგირსა და საკუთარ ცხენზე იჯდა ხოლმე. მა- 
რულაში ხოგჯერ უბნები ეჯიბრებოდნენ ერთიმეორეს, ზოგჯერ კი 

ახლომახლო სოფლებიც კი. იონა ჩანაიას ცნობით, ბავშვებს შო- 
რის გამარჯვებული ღებულობდა სხვადასხვა ჯილდოს (დროშას, რა- 

იმე ნივთს), უფროსები კი უმეტესად ფულს. მაგ., პირველი ადგი- 
ლის მფლობელი 50 მანეთს, მეორესი –– 30 მან., მესამესი კი 20 

მან. ი. ტეპცოვის ცნობით კი, ძველად აღდგომის დღეობაში მარუ- 

ლაში გამარჯვებულებს აჯილდოებდნენ წუღებით, დაქარგული 
ყაბალახითა და სხვა.ა მდიდარ თავადებსა და აზნაურებს ცხენი- 

თაც კი!!. 

ჯირითში ზოგჯერ არც ქალები ჩამორჩებოდნენ ვაჟებს. მაგ., 
ჯიხაშკარელი ილია ეფრემის ძე შენგელია «იგონებს ვინმე მარტო 
ქანთარიას, რომელიც, სანამ ოჯახს მოეკიდებოდა, საუკეთესო მო– 

ჯირითედ ითვლებოდა თავის მხარეში. 

10 ნ რეხვიაშვილი, ჯარობა სამეგრელოში, კრ. „თედო სახოკია“, 

1969, გვ. 118. 

1 IM. IC6იI09, CM0MIIIC, 1894, III 01. C. 3. 
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შეჯიბრი თარჩიას დროს, ერთ-ერთ მხეღარს ხელში დრო- 

შა ეჭირა და თავის ცხენს მიაქროლებდა. დანარჩენები ცდილობდ- 
ნენ მას დასწეოდნენ და დროშა წაერთმიათ «ს. ორჯონ-კიძეში 

მცხოვრებ, ოთხმოცი წლის ვასილ ივანეს ძე ქარდავას გადმოცე– 

მით, ძველად თარჩია მხოლოდ კაცის მონაწილეობით ტარდებოდა, 

ე. ი. რომელიმე ვაჟს ეჭირა ხელში დროშა და გარბოდა, დანარჩე- 

ნები მისდევდნენ დროშის წასართმევად. ამ გართობაშიც ზოგჯერ 

ქალებიც მოხაწილეობდნენ, იგივე მარტო ქანთარიასთვის „თარ- 

ჩიას“ თამაშისას არასდროს არ წაურთმევიათ დროშა. 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ. მარულა იმართებოდა უფრო 

დღეობებში, გახსაკუთრებით აღდგომასა და ამაღლებას იგივე 

მთხრობლების გადმოცემით, ამაღლობა დღეს მარულაში მონაწი– 

ლეობის მისაღებად ს. ორჯონიკიძეში ჩამოდიოდნენ –- ხობიდან 

'ხონიდან, აფხახეთიდანაც კი. 

ს. მაკალათია ცხენის თამაშებმი ასახელებს „ქართაში ლა- 

აფს“, „კიდირობას"', „ისინდუას“ (ალბათ იგივე „ისინდია", -- 

ნ. ღ.) და სხე! მეგრელი კაცის განსაკუთრებული სიყვარული 
ცხენისადმი მშვენივრად არის ასახული მხატვრულ ლიტერატურა- 
შიც!ჰ. ასევე, ცხენის კულტის დამადასტურებელია ცხენის სალო–- 

ცავი დღეობა თერდობა (თევდორობა), რომელსაც დიდმარხ- 

ვის პირველ კვირას 'მაბათს იხდიდნენ. ცხენის პატრონი ამ დღეს 
აცხობდა ცხენის ქპნდაკებას და ჩოჩორიკის ფორმის კვერებს იმ–- 
დენს, რამდენი სულიც იყო ოჯახში. საღამოს, ცხენის ქანდაკებას 

და. კვერებს ხონჩაზე დაალაგებდნენ, ოჯახს უფროსი მამაკაცი 
შეევედრებოდა წმ. თედორეს ცხენების გამრავლებას და მათ და- 
ცვას. შემდეგ ზურგზე ხელებდაკოეფილი ჭიხვინითა და წიხლების 
სროლით მოკბეჩდა ქანდაკებიდან რომელიმე ნაწილს. და ასევე 

ჯიხვინით უკან გაბრუნდებოდა უფროს-უმცროსების მიხედვით 
ყველას ჩამოურიგებდნენ კვერებს! ამ წეს-ჩვეულების შესრუ- 
ლებისას ბავშვები სიამოვნებით ასახიერებდნენ ხოლმე ცხენს. ეს 

დღეობაც ჩვეული ოსტატობითა აქვს აღწერილი კ. გამსახურ- 

დიას!მ, 

როგორც ბევრი მკვლევარი და მთხრობელი აღნიშნავს, სა- 

12 სერგი მაკალათია, დასახ. ნაშროგი, გვ. 202. 

191 კ, გამსახურდია, მთვარის მოტაცება, გვ. 84; დემნა შენგე- 

ლაია, ბათა,ქექია, გვ. 59. 

14 სერგი მაკალათია, დასახ. ნაშრომი, გვ. 311, 

15 კონსტანტინე გამსახურდია, მთვარის მოტაცება, გვ. 67. 

155



მეგრელოში დიდი პატივით სარგებლობდა ბურთიც, იმდენად, რომ 

არქანჯელო ლამბერტის საკუთრად მეგრულ თამაშებადაც კი მიუჩ- 

ნევია ბურთაობა და ნიშანში მშვილდისრის სროლა. როგორც ის 

აღნიშნავს, „ბურთაობას ჩოგანით თამაშობდნენ საღამომდისო4!ნ, 

ბურთს აკეთებდნენ საქონლის ბალნისაგან, ლელო ბურთის- 

თვის კი საქონლის ტყავს დატენიდნენ ხოლმე ”#ავსით. ს. ჩხორის 
მცხ. ვლადიმერ იოსების ძე ბერულავასს ცნობით, ვინმე ერასტი 

თორდია ხელობით მეჩექმე აკეთებდა ტყავის ბურთებსაც. ბევრგან 
არსებობდა სპეციალური საბურთაო ადგილებიც კი. მაგ., ჭანის- 

წყალ გამოღმა, ბოგაშის ტერიტორიის დიდი მინდორი საბურთაო 

ადგილად იყო მიჩნეული. ბურთის თამაშს იწყებდნენ დაახლოებით 
6––7 წლიდან. 

თავდაპირველად თამაშობდნენ ხელით (მოლაკვატაფა) მარტი– 

ვი ილეთების შესრულებით, მერე და მერე წლოვანების მომატე- 
ბასთან ერთად თამაშის სახეობა და ხანგრძლივობა უფრო რთულ- 
დებოდა. და თამაშობდნენ ფეხითაც, ლელობურთს უფრო დავაჟ- 
კაცებულნი თამაშობდნენ, მაგრამ, ვინაიდან ისინი ბავშვობიდანვე 

გადიოდნენ სათანადო წვრთნას, შემდეგში ძალიან ხშირად ბევრი 

ცნობილ მობურთალებად გვევლინებოდა ხოლმე. 

ლელოს თამაში მოთამაშისაგან მოითხოვდა სისწრაფეს, ღო- 
ნეს. მოსაზრებულობას. ძალიან ხშირად მოთამაშეები დაიყოფოდ- 

ნენ რაიმე ნიშნის მიხედვით. მაგალითად, –– ცოლიანები და უცო- 

ლონი, ან თემთა და გვართა მიხედვით. ამრიგად, თითოეულ ჯგუფ- 
ში შედიოდა როგორც მოზრდილი, ისე არასრულწლოვანი მოთამა– 
შე. ორ ჯგუფად გაყოფილი მობურთალების თითოეული ჯგუფი 
ცდილობდა ბურთის გატანას მოწინააღმდეგის ლელოში. 

მარულას მსგავსად, ბურთაობაც ტარდებოდა დღეობებში, გან- 

საკუთრებით კი ნააღდგომევს, დღეობა „ჰჭვენიერობაში“. მაგ., ბან– 
ძაში მთელი სოფელი გაიყოფოდა ორად. ერთს მეთაურობდა ფა- 

ღავა, მეორეს –– გაბუნია. წითელ მეშისაგან შეკრულ ბურთს ეკ- 

ლესიის მნათე აისროდა და გაიმართებოდა ბურთაობა. ის მხარე 

ითვლებოდა „გამარჯვებულად, რომელიც ლელოს გაიტანდა. ასეთ 

შემთხვევაში იტყოდნენ ხოლმე „ჭვენიერობაც“ ამას შეეწეოდაო!?7, 
გამარჯვებულ „მხარეს ერგებოდა ამ დღისათვის ქალიშვილების 

მიერ, ვერცხლის ფულებდაკერებული ფერადი ბურთი!მ. 

16 არქანჯელო ლამბერტი, დასახ. ნაშრომი, გვ. 86--88, 97, 

17 სერგი მაკალათია, დასახ. ნაშრ., გე. 372, 

19 CM0MIIX, 1894, III 01#. C. 3. 
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როგორც ნ. რეხვიაშვილი აღნიშნავს, ამ დროს იცოდნენ ორ– 

ნაირი ბურთაობა: „ტანტრაცილიკი“ (ტანტრათი. ე. ი. 
ჩოგნით ოთხ წყვილს შორის ხდებოდა ბურთის–ცილიკის გაკვრა. 
თითოეული ჯგუფი ცდილობდა მოპირდაპირის „გაკრული ბურთ« 
დაეჭირა“), და „ქება-გამარჯვება“ (რომელიც გულისხმობდა ბურ– 
თაობას მხარზე შემდგარს, ე. ი. 4 კაცი ძირს იდგა და ოთხი კი მათ 
ბეჭებზე. ზედანი თამაშობდნენ, თუ რომელიმე მხარეს ბურთი და- 

უვარდებოდა, მაშინ ორივე სწრაფად ჩამოიშლებოდა და „დამჭერ– 

ნი“ გამოუდგებოდნენ ლელოსკენ გაქცეულ „გამკრავებს“ დასა- 
ჰერად. თუ დაიჭერდნენ, მაშინ „სართულებს“ შეცვლიდნენ)!?. 

საინტერესოდ აგვიწერა ლელო ბურთის თამაში 75 წლის 
ჯიხამკარელმა ილია ეფრემის ძე შენგელიამ. მისი გადზოცემით, 

ზუგდიდში პირველ მაისს ტრადიციულად იმართებოდა ლელობუორ-– 

თის თამაში ხელოსნებსა და ვაჭრებს შორის. ხელოსნებს მეთაუ- 

რობდა ხოლმე ვინმე ბეკო ქანთარია. მიუხედავად ვაჭრების რიც- 

ხობრივი უპირატესობისა, როგორც წესი ხელოსნები, როგორც 

უფრო „გავარჯიშებული", ხშირად იმარჯვებდნენ. 

გაკრცელებული იყო თამაში ჭარკენტი-არკინუა (ხო– 

კეის მსგავსი). მოთამაშეები გათვლის შემდეგ ორ ჯგუფად გაიყო- 

ფოდნენ. ყველა შეიარაღებული იყო ბოლოში მოკაუჭებული ჯო- 

ხით –– ჩოგნით, რომელსაც ურტყამდნენ ხის ბურთს და ცდილობ– 

დნენ იგი ლელოზე გაეტანათ. 

ჭ.ააკინის (ჩილიკაჯოხი) დროს კი ამოთხრილ ორმოხე გას- 

დებდნენ პატარა ჯოხს და დიდ ჯოხს დაარტყამდნენ, ვის– მოკლე 
ჯოხიც უფრო “მორს წავიდოდა –- ის გპამარჯვებულად ითვლებოდა. 

არქანჯელო ლამბერტის აგრეთვე არ გამოპარვია მეგრელი ბი- 

ჭის სიყვარული «იარაღისადმიც: „... მეგრელები, როგორც 1ვეყნიე– 

რობის დანარჩენი ერნი, ჩვეულნი არიან ომსა: იმდენად ჩეეულნი, 

რომ მშობლებს სულ პატარები დაჰყავდათ ლაშქარში და არ არი- 

დებენ იმ გაჭირვებას, რომელიც იქ უნდა გადახდეთ. ბავშეები 

ისე ატარებენ იარაღს, უკავიათ ხელში ფარი და ხმარობენ შეილდ- 

ხა, თითქოს დაბადებიდან შეჩვეულნი იყვნენ ბრძოლას. „.ლოგინ- 

ში რომ ისვენებენ, მშვილდ-ისარი, ფარ-ხმალი, აბჯარი და სამა– 

ჯეები სასთუმალთან უდევს ხოლმე, რათა საჭიროებისამებრ საბრ–- 

ძოლველად მზად იყვნენ... არა მგონია, რომ რომელიმე ჯარი ისე 

19 ნ რეხვიაშვილი, ჯარობა სამეგრელოში, გე 1229. 
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სამაგალითოდ მოწყობილი გამოდიოდეს ლაშქრად, როგორც მეგ- 

რულები429, 

მთხრობელებიც ხაზს უსვამენ მეგრელების განსაკუთრებულ 
სიყვარულს მშვილდ-ისრისადმი (ქაშვილი და ქასტაგანი) და ასა- 

ხელებენ ორ სახეობას: სვანურსა და მეგრულს. უპირატესობაა 

მუდამ სვანურს ანიჭებენ. როგორც 96 წლის კონსტანტინე ჯახუს 

იე ჩიქოვანმა გვითხრა: „სვანური უკეთესი იყო, სვანებისაგან იყო 

ნახული და იქიდან ჩამოიტანა ჩვენმა ძველმა ხალხმა. ის ისეთი მა- 

გარი იყო, რომ შეიძლება კაციც მოეკლა და საქონელიცო“. 

ბიპები სროლას იწყებდნენ 7--8 წლის ასაკიდან, ეჯიბრებოდ- 
ნენ ერთიმეორეს ნიშანში სროლაში, ნადირობდნენ ჩიტებზე, ბი- 

ჭების სიყვარულმა ამ იარაღისადმი და მისმა ფართო გავრცელე– 
ბამ ამ კუთხეში, ასახვა პოვა მწერლების –– დემნა შენგელაიას?!, 

კონსტანტინე გამსახურდიასა? და სხვათა შემოქმედებაში. 
უკვე დავაჟკაცებულნი კი მშვილდ-ისარს იყენებდნენ ყაბახის 

დროს. ისტორიკოსი მარი ბროსე 1848 წელს დასწრებია სამეგრე– 

ლოში აღდგომის დღეობას და ნანახით მოხიბლულს დაწვრილებით 

აღუწერია «იგი. ბროსე აღნიშნავს, რომ ჭოკზე მოთავსებული ვერც- 
ხლის თასის ჩამოსაგდებად ცხენოსნები ხმარობდნენ ჯოხსაო?2პ. 

როგორც ჩანს, ამ დროს, მშვილდ-ისრის მაგივრობას ჯოხი 

სწევდა. სამეგრელოში გავრცელებული იყო აგრეთვე შუ რდ უ- 
ლი-შვე რთი, რომელსაც ამზადებდნენ აკაციის ხისაგან. ამ ხეს 

ქერქს (კანს) გააძრობდნენ, მოღუნავდნენ” ფართო ნაწილში ჩა- 

დებდნენ ქვას და ისროდნენ. ბიჭები ერთმანეთს ეჯიბრებოდნენ 

შურდულით ქვის რაც შეიძლება შორს სროლაში და კაკლის ჩამო– 
რეკვაში. 

ხშირად ერთობოდნენ ხოლმე აგრეთვე ხმალაობით –- ხის 

ჯოხებით, განსაკუთრებით თამაშ ყაჩაღობიას დროს. ამ გართობა- 
მაც ასახვა პოვა დემნა შენგელაიას შემოქმედებაში?! ბავშვობაში 

ხმალაობაში გავარჯიშებულნი, უკვე დავაჟკაცებისას ერთობოდ- 
ნენ „=ხინტკირი„ათი“, რომელშიაც შედის ფარიკაობის ელე–- 

20 არქანჯელო ლამბერტი, დასახ. ნაშრ., გვ. 86--88, 97. 

21 დემნა შენგელაია, ბათა ქექია, 1954, გვ. 58, 59, 63. 

2 კონსტანტინე გამსახერდია, რჩბეული, 1958, მთვარის მო–- 

ტალება, გვ. 84. 

23 იონა მეუ§არგია, სამეგრელო დავით დადიანის დროს, 1939, თბ., 

გვ. 71. 

24 დემნა შენგელაია, ბათა ქექია, გვ. 37. 

158



მენტები და, როგორც კ. გამსახურდია აღნიშნავს, ის წარმოადგენს 

შველად გავრცელებულ ოდიშურ-აფხახური დუელის უძველეს 
ნაშთს, აწ უკვე თამაშად ქცეულსაო...4%29, 

ზემოდასახელებულ ყაჩაღობიას დროს იყენებდნენ სათამამო 

თოხებს (რომელთა სხვაღასხვა სახეობანი თითქმის მთელ საქარ- 
თველოშია გავრცელებული)2,, შუბებს (მუბლავა) და სხვა. 

გარდა საგანგებო წვრთნისა, მამებს ბავშვები თან დაჰყავდათ 
სანადიროდ და სათევზაოდ. 12--13 წლის ასაკიდან კი უკვე დამო- 
უკიდებლად მისდევდნენ ამ სასიამოვნო საქმიანობას. ჩიტებზე 

სანადიროდ აგებდნენ სხვადასხვანაირ მახეებს (გეცხრილი, რაგქი, 

ღრეკი, სხაპი) და სხვ. 
მდინარეებითა და მათი შენაკადებით მდიდარ სამეგრელოშია 

ძალზე გავრცელებული იყო თევზაობა, პატარა ბიჭები თევზს 

იჭერდნენ ხოლმე ხელით, ბადით, ანკესით უფრო მოზრდილები 

კი ხეწკირით, გეჩათი, კუნოთი. 

როგორც ყველგან, სამეგრელოშიაც გოგონებსაც დედები პა–- 

ტარაობიდანვე ასწავლიდნენ ხელსაქმეს და ოჯახის ·მმოვლა-პატრო– 

ნობას. ჯერ თვითონ უკეთებდნენ ყველაზე ძვირფას სათამაშოს 
დედოფალას (მოჭკუდუს -–– მოჭყუდიას, ძუძუმწოვარას ზოგი კენ– 

ჭაიას უძახის), შემდეგში კი 6-7 წლის ასაკიდან გოგონები თვი- 

თონ იკეთებდნენ (ხოგჯერ ძმების დახმარებით) საყვარელ გასარ- 

თობს. დედოფალას აკეთებდნენ ნაჭრებისას. ჯვარედინ ჯოხებს 
ჭინჭებით გაასქელებდნენ, სახის ნაკვთებს უხატავდნენ შავი ფანქ- 
რით, ან შავი ძაფით დაუქარგავდნენ. თმად იყენებდნენ სიმინდის 
წვერს (ფიბულს), აცმევდნენ ყოფაში არსებულ სამოსს. შემოდ- 

გომაზე ძალიან ხშირად დედოფალას აკეთებდნენ სიმინდის ტარო- 
საგან. მსგავსად საქართველოს სხვა კუთხეებისა, მოჭყუდუას აქაც 

უმართავდნენ დღეობას ქორწილსა და ამ შემთხვევაშიც ყველა– 

ფერში ბაძავდნენ უფროსებს. დედოფალას ოთახში იდგა სიმინდის 
ღეროსა თუ ყავრის ნატეხისაგან გაკეთებული აკვნიდან დაწყებუ–- 

ლი, ოჯახისათვის საჭირო დგამი. 

სამეგრელოში გავრცელებული იყო მოძრავი დედოფალაც, 
რომელიც მოძრაობაში მოდიოდა წელზე ან კისერხე შებმული 
ზონარის მოწევით. ასეთი დედოფალა კავკასიის მუზეუმის დაკვე- 

2/”კონსტანტინე გამსახურდია, მთვარის მოტაცება, 1958, გე. 85. 
56 ნინო ღოღობერიძე, საბავშვო გართობა-თამაში და სათამაშოები, 

კრ. „თუშეთის ეთნოგრაფიელი შესწავლისათვის", 1967, გე. 253. 
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თით 1908 წელს თედო სახოკიამ სამეგრელოდან თბილისში ჩამოი– 
ტანა?. ამ დედოფალას განსაკუთრებით ათამაშებდნენ ხოლმე 
ყველიერში, და დიდმარხვის პირველ ორშაბათს გამართულ „ყეე– 

ნობაზე". სოფ. ობუჯის მცხოვრებმა კირილე მაცის ძე კაკაჩია3: 

(77 წლ.) თქვა, რომ გახაფხულზე ათანასე მზარელუამ იცოდა სა-. 

ხეზე „მასკის“ გაკეთება. ამ დროს მოჭყუდუსაც ათამაშებდნენო. 

თუ გავიხსენებთ იმ გარემოებას, რომ საქართველოს. სხვა. 

კუთხეებშიც, სწორედ ყველიერში, მოძრავ დედოფალებL იყე- 
ნებდნენ. მაშინ შეიძლებოდა გვევარაუდა,0რომ თეატრალური ინს-. 
ცენირების შეტანა ამ დიდ დღეობაში, დამახასიათებელი ყოფილა. 

მთელი საქართველოსათვის. 

ცნობილია, რომ გარკვეული ტიპს დედოფალებს მრავალი 
საუკუნის მანძილზე იყენებდნენ მაგიური წეს-ჩვეულებების შეს- 
რულებისას. სამეგრელოშიც დადასტურდა მაგიური თვისების მქო- 
ნე დედოფალების არსებობა. მაგ, ვინც ავი თვალისაგან ძლიერ. 

იყო მონუსხული და შელოცვა არ შველოდა, შემლოცველი დედა– 
კაცი ავადმყოფის სამოსის ნაჭრებისაგან შეკერავდა დედოფალას, 

ორივენი ჩუმად წავიდოდნენ ტყეში, ჩაფლავდნენ დედოფალას და. 
თან წარმოთქვამდნენ შემდეგს: როგორც ეს ადამიანის სახით ვერ: 

ადგება, ადამიანად არ იქცევა, ისე მავნეს არ ეაროს და არ ეცოცხ- 

ლოს, შენ (იტყოდნენ ავადმყოფის სახელს) თავისუფალი იყავიო“. 

შემლოცავი ავადმყოფს ზურგზე ხელს „გდაუსხვამდა და ნათვალავის. 

წამალსაც ყელზე ჩამოჰკიდებდა?ზ. 
სამეგრელოში არსებობდა მაზარალებელი გვალვის დროს წვი– 

მის მოსაყვანი დედოფალაც (ასეთი სახის დედოფალა, სხვადასხვა- 
სახელწოდებით საქართველოს ბევრ კუთხეშია ცნობილი). საამი– 

Lოდ სამეგრელოში გაკეთებულ მოქყუდუას (ზოგი კენჭაიას ეძახ– 
და, ზოგი აფხახურ ძივოუს) უმთავრესად აკეთებდნენ ჯოხისას, 

მას კაბას ჩააცმევდნენ, ქალები და ბავშვები წაიღებდნენ 3ღინარე–- 
ზე და წივილ-კივილით, შეძახილებით წყალში ჩააგდებდნენ –-. 
დაახრჩობდნენ. წვიმის მოსაყვანად სხვა ბევრი წესიც +რულდე- 
ბოდა, მაგრამ ვინაიდან მათში ბავშვის მონაწილეობა «სეთი აქ- 
ტიური არ იყო, ამიტომ მათ აღწერას აღარ შევუდგებით. 

გონების სავარჯიშო იყო გამოცნობაზე აგებული თამაში: 

  

2 ნინო ღოღობერიძე, ქართული ხალხური დედოფალების კატალო– 

გი, 1?268, თბ., გვ. 15. 
28 სერგი მაკალათია, დასახ, ნაშრომი, გვ, 342. 
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თოლის ჰჭვიტეა“ (ერთ-ერთი თვალახვეულ მოთამაშეს უნ- 
და გამოეცნო თუ მხარზე ვინ დაარტყა ხელი) და „ქუდიშლააფი“, 

რომლის დროსაც ერთ-ერთი მოთამაშე ქუდის ქვეშ რაიმე ნივთს 

დამალავდა და სხვებს უნდა გამოეცნო თუ რა არის დამალული. 
სუმქუაშილააფი ან, როგორც ზოგი ეძახის ხაზილი 
(ჭადრაკის მსგავსი) ასე ტარდებოდა; მიწახე დახაზავდნენ კვად- 
რატს გადამკვეთი ხაზებით და სამ-სამი განსხვავებული ფერე კენ- 
ჭების გათამაშებით ცდილობდნენ სამი ერთი ფერის კენჭის ერთ 
ხაზზე მოხვედრას. ეს თამაშიც საქართველოს ბევრ კუთხეშია და– 

მოწმებული სხვადასხვა სახელწოდებით??. 

ჭქადრაკიას კი თამაშობდნენ 24 ჩხირით, ამ ჩხირებს 
ხელის გულზე დაიწყობდნენ დღა მაღლა აისვრიდნენ, ერთ მათგანს. 
რომელიც უნდა დაეჭირათ, ნიშანს უკეთებდნენ ვისაც მოუცდე- 
ბოდა, იგი ჩხირებს მეორე "მოთამაშეს უთმობდა. 

გოგონები და ბიჭები ერთად თამაშობდნენ ხოლმე დანალობა– 

ნას, კენჭაობას, ატრიალებდნენ ბზრიალას, ისროდნენ „ხელმწი-- 
ფობაიას ჯოხებს“ (ჯოხებს მიწაზე აგდებდნენ და იმისდა მიხედვით 

გულდაღმა დავარდებოდა ჯოხი, თუ გულაღმა გამარჯვებული: 
ხელმწიფე“ უბრძანებდა „ვეზირს“ „ქურდის“ დასჯას, სხვადასხვა 
წესით). ერთობოდნენ ოღ უ რნაიათი, რომლებსაც აკეთებდნენ. 

თხილისაგან, ერთ ბოლოში ერთი თხილი იყო გახვრეტილი, მოპირ- 

დაპირე მხარეს––ორი. შიგ გაუყრიდნენ აბრეშუმის ძაფს, დაგრი- 

ხავდნენ და იგი გაშლისას ხმას გამოსცემდა. 

ბავშვები აგრეთვე ერთობოდნენ: შაირების, ანდახების. გამო-. 

ცანების თქმით. ეს მდიდარი მასალა თავის დროზე შეუკრებია თე-. 
დო სახოკიას, მაგალითად, გამოცანები შეტანილი აქვს ჟურნ. „ჯე“. 
ჯილში“ (1891, # 5), ანდაზები ჟურნ. „მოამბეში“ (1897, # 10) 

და ჟურნალ-გაზეთებში. თედო სახოკიას არც უცხოელები დაუტო- 
ვებია უყურადღებოდ და ფრანგი მკითხველისათვისაც გაუცვნია, 

ნეგრული ანდაზები, რომელიც შეუტანია 1900 წელს გამოცემულ: 

ჟურნალში „Lმ C6VCმ5C 111L5(-66“. 
სამეგრელოდან ჩამოტანილი ზოგი სათამამო ინახება საქარ– 

თველოს სახელმწიფო მუზეუმის ეთნოგრაფიის განყოფილებაში დ» 

ლენინგრადის სსრ ხალხთა ეთნოგრაფიულ მუზეუმში. 

29 ნინო ღოღობერიძე, ხალხური აღზრდის წესები სეანეთმი, კრ. 

„სვანეთის ეთნოგრაფიული შესწავლისათვის", II, 1970, გე. 218. 
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საქართველოს სახ. მუზეუმში ინახება. მშვილდისარი, ხელ–- 
“თოფა, ბზრიალა, ხანჯალი, „ხელმწიფობაის ჯოხები“. 

ჩვენ 1975–-76 წლების ეთნოგრაფიულ ექსპედიციებიდან ჩა– 
“მოვიტანეთ ოტყვაჩინია (ხელ-თოფა), მოჭყუდია, ავი თვალისა- 

გან დასაცავი ავგაროზი, ბავშვის ამა თუ იმ ავადმყოფობის დროს 
-გამოსაყენებელი სამკურნალო მცენარეები, თევზის საჭერი ბადე 

ხეწკერი, კლდეებზე სასიარულო ჯოხი––ლიაბაშა. 

ლენინგრადის სსრ ეთნოგრაფიულ მუზეუმში ინახება: ტახვან- 
ტია (დამბაჩის მსგავსი), ქენჯა-მოჭყუდია, პაწია მშვილდისარი. 

რაც შეეხება ბავშვების მონაწილეობას ხალხურ დღეობებში, 
პირველ რიგმი უნდა დავასახელოთ ახალი წელი. როცა მარანში 
შემოსული მეკვლე დაილოცებოდა, ბავშვები მიადგებოდნენ ხოლ- 
ე საწნახელს და იმეორებდნენ ლოცვას. მერე მიცვივდებოდნენ 
მეკვლეს მიერ ასროლილ კვერებს და ცდილობდნენ რაც შეიძლება 

მეტი დაეჭირათ, ვინაიდან, ხალხის წარმოდგენით, ბევრი კვერის 

„პატრონი იმ წელიწადს გამარჯვებული იქნებოდა. ამ დროს იცოდ– 

ნენ აგრეთვე საქანელაზე (ოკვანწელია) ქანაობა იმ რწმენით, რომ 

მთელ წელიწადს წელი აღარ ასტკივდებოდათ. მსგავსი მოქმედე–- 
ბებით ტარდებოდა ეს დღეობა სვანეთშიცპმ. ახალ წელსვე გაკეთე- 

ბულ ქუჩ უჩს (ჩიჩილაკი) ჯვარხე წამოაცვამდნენ ვაშლს, მან– 

დარინს, ფულს, ბროწეულს და სხვა. საინზე იყო კვერცხი, ჩხვერი 

(ფეტვი), კამფეტი, ქუჩუჩით და ამ საინით "შედიოდნენ. სახლში, 

ბეღელში, ქუხნა-სახლში, სასიმინდეში და ლოცულობდნენ, თან 

ფეტეს აპნევდნენ. 
ბავშვები მონაწილეობდნენ დღეობაში –- ოთხაშური, რომე– 

ლიც ითვლებოდა ფუძის სალოცავად და დიდმარხვაში სსრულდებო- 
'”და. ამ დროსაც დიასახლისი გამოაცხობდა თხუნელისა და ქორის 

გამოსახულების კვერებს. ...ქორის გამოსახულების კვერს უმცროს 
კაჟს მისცემდნენ, რომელიც შემოურბენდა სახლს გარშემო და 

'ილოცებოდა „ღმერთო, დაიცავი ჩვენი ოჯახი ყველა მტაცებელ 
“ფრინველებისაგანო“. ეს კვერი მარტო მას უნდა შეეჭამა. თხუ- 
”ნელის გამოსახულების კვერს კი გოგოს მისცემდნენ რომელიც 

'შემოურბენდა რა ეზოს, წარმოთქვამდა გარკვეულ ტექსტს და 
“იქვე შეჭამდა ამ კვერს?!, 

  

30 ნინო ღოღობერიძე, ხალხური აღზრდის წესები სვანეთში, „სვეანე– 

თის ეთნოგრაფიული შესწავლისათვის“, 1970, გე. 227, 228. 

3) სერგი მაკალათია, დასახ, ნაშრომი, გვ. 311. 
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აღდგომას კი სოფლის ეკლესიის გვერდით მდებარე მინდორზე 

ეწყობოდა სხვადასხვა შეჯიბრი, –– ბურთაობა, ცეკვა-თამაში და 
ფეღებილი კვერცხების„ფალავნების“ დემონსტრაცია. 

ყველიერის ხუთშაბათს, ენთარის სახელობაზე გამართულ წეს- 
ჩვეულებაში მწყემსად წასული 10--11 წლის ბიჭებიც მონაწილე- 

ობდნენ. 
განსა.ღუთრებით უხაროდათ ბავშვებს დღეობა ჰეჭეთობა 

(ვინკობა) რომელიც მზაკვრებისა და ავსულების დღესასწაულად 
ითვლებოდა და მოდიოდა ილიაობის (20 ივლისი) წინა ღამეს, ზო- 

გან კი მარიამობის (15 აგვისტო) წინა ღამეს. ამ დროს „კუდიანე- 
ბისაგან თავდაცვის მიზნით, ოჯახებში აკეთებდნენ თაფლისსანთ- 

ლის პაწია ჯვრებს და მას მიაკრავენ ოჯახის, ჭურჭელს, საქონელს 

და ადამიანებს შემდეგი სიტყვებით: „ჯვარი აქა, ჯვარი იქა, შენი 

სვი და შენი ჭამე, ამას (დაასახელებენ) „ჯვარი დაუწერე ფუი 

ურიასაო 32, 

მერე გავიდოდნენ თავშესაყარ მოედანზე, შუაში დაანთებდ- 

ნენ ცეცხლს და ყველა ხტებოდა ზედ. რასაკვირველია, ყველაზე 
მეტად ამ მოქმედების შესრულება უხაროდათ ბავშვებს, რომლე- 
ბიც გადახტომისას თან გაიძახოდნენ „ალული კუდიანებსაო, აქ 
დავწვამთ ეშმაკებსაო“. მათ დასაფრთხობად თოფსაც ისროდნენ 

ხოლმე. 

ძალხე ერთობოდნენ ბავშვები მარიამობაზეც (მარაშინაზე), 

სადაც სხვადასხვაგვარ შეჯიბრებას თუ მხიარულებას საზღვარი არა 

ჰქონდა ხოლმე. 

რაც შეეხება თანამედროვე თამაშებს, (მართალია, ჩვენ ისინი 
"საგანგებოდ არ შმეგვისწავლია, მაგრამ თვალნათლივ შეიმჩნევა 

სკოლის პროგრამით გათვალისწინებული თამაშებით გართობა, 

მაგ ლელობურთსაც პირველობა წაართვა ფეხბურთმა, 

ზოგი თამაშებიდან კი, როგორიცაა: სხვადასხვა ქუდობია, კლასო– 
ბანა, კენჭაობა, ლამფა და რიკი, ჭარკინუა, დღესაც განაგრძობს 
არსებობას. : 

32 თედო სახოკია, ეთნოგრაფიული ნაწერები, 1956, გვ. 20. 

163



LL. C. ICI06LCVII13C 

Iაილ0)სL CII0CC0Cნ§LI I 80CIIIII#IIIII 8 C#MMსI ნL)I10 

(წიის! IM #0VIIMXM) 

8 IIიმX I იმ3840MყCIIIIIX 20ICI C2MლL0C0/M/0, ML M#M 8 /იV- 
IIX 06უმ00X9X I ნV3IIII, 0102X20I0108 დ0213XMIIVIIსI M0M6M+ხI Mმ- 
#“0იყძმ»ს8ხ0M #M XVX0C8M0M MXVIხXV0ხI,, I068900 X0391ICX86M90L0 
6ხII2, ილM9II03LIსIX» 0609X08. 

IIის MმMნსMMIVM08 CIVXX0X ი02038IIIMI0 »მIMVX 0C80MCX8, IIმIM, 
XM08M00Xხ, CIX2, CM0M#M0C+1%, C0060823M709სI00+ნ, LI მ30Mტ0ი. 

წთო9ყ 8ხIმსიდლIსი 80IIIC VI0CM9IIVIხIX LMმ90ლ0X8 VCI0ი0მM8მ8XMM90L. 
იმვოIIIMსIC C0ი08!!08მXIIIV: ც 60-06, ც ი0ხIIXXLმX. 8 I7IIყV, ც 8ხ)- 
ლ00IV, 8 იისIIIMმX V6003 CიIIIხI 00LIIV8IIIIIXლყ MმიI9C008 M ”. /. 

#I)06MMხIM 32XM9+ICM 6ხI.მ8 ლჯიმუსნე M3 წწVIმ M V”ეიმ!IIIM, 
იმ 8 6ნმიმIხVს გლწნიმწმასს CMმ9MM (0მ3IMხIC 820იMმIXნI), M0C- 
7მMILC IL0Xმ M ი. IL M00ხI7მMIII0 CIIIIსხI 0X00CIIიMCხ 1მLM6 ინმ3- 
8I6ყ69I9 M0M Lი0V3IMICLმ9ი რ6იის6გ, M0+მIIMC ILმMIIV. "XV MC+“80/- 
#0)! 7009MM008IM6 CMVXLIII 300803M0XLLხIC 3მLგXIMM, III0მ8 II0Xი- 
Xმ9M Iმ II 0XMმXVI, 

LI0C 806 XC M3 3C0X იმ38M0ყ0VIM# 8 ნსV "M06IL004C06CICX 
Mმ»ს9სMVი08 0C0606 M0C10 3მIMIIMMმ2MM: ხIიმ 8 Mიყხ, ლ+ი6ისნმ. 
#3 IVIგ. M 038 Mმ M0IIმ8XM. 006 370M 080109 MმM#X 8 0-8769X 
იმ3MსIX 8870008, Iმ# M# 838 I 0V39MIMCM0M XVI0XXCC+86Iსყ0LI IXLIVII0C- 
0მXVV68. 

LX0 #2გლმ07ლ09 (08096, 10 IIX IIIის! 000+0006Iს, Mე L0/IL0- 
70808 6VMV0ICI M20100M-X03911ILII. CმMმ9% /0ი0”მ98 IIIVIIIმ 
#VII2 06X6MI 3260+ს! # 806 I09MC018M9 # იმვ8ალყCIII9% Cც4M32ML! 
C M0I0. I02I ყX0, 80 800X CV9მ9X, M”იმ)ს I 80C0M00MV380XI97» 
8ლ0 «ც3000#ხI2» 06ი09XMV%ხ,, 0ლ80IXCX8CIIს Mლ9M”.ი0ჰხლIIM IIII6- 
M06LMმ2M. 

II 8 CმM0-0040 CVIIICCI8VI0I XVII ხI M020CIIსC MმXIIV0C0- 
MMMV C80M0780MM90. CIV M#M30108MწMMის ლ0C-ლინი. C9M60ხ 6ხIმ 
იგმლიი0ლ7იმყ09Mმ IMVIXI2 MIIი9 «8LI3ა0I8მIM9%» X0XMXI9, «/70X1288 9 
MVMსმ» M090MVIV0. I1.იმMII, 06IILIIMMI უი% Mმ»)ხსყIM08 # XI6C30- 
ყ0M« M #009LIIIIMM Mლ0სი Cი00IM8Mხს XმიგI0ი, #§8IIL%9I016C8: 
იიმIMV9, M-იმ 8 MმMVIIIILM, «M0M0IIIVII IL IV0CMIIIმ»M 30%. 

8 ი»მს6 ილმილVIMCულIხ! 16 06MII”403MხIC იMი0მ23MXMIILI, 8 I0- 
90ისIX M0ხ.0ლMს0CM9M6 /0IM II0MIIMMმ2M 2MXII8IM06 VVმCXM68. 

8 თისXIმX I 0CVMმ0ლ0”X8ლყხMს0 ხი MV30M I 9V3,სს I”M. „LXLმ- 
#მII8#2 # 8 ჰIიყIიყიიმ)CM+0M 3I900იგმთMV9ლ0C0-0"M MV306 M200/08 
CCCნ MM0!0/Cი იმ39Lს!6 III იVIIII M0M803ლC6IV0C I3 CმMლ”ილჩლ 
CIIC 8 /00080VI0LLM0ILLV06 800M9%. 

ც 88010MIII0C 806M9 8 07CMIX M”I0მX IC0MI4IM0VICXC#% C08- 
M0M0ყMIს6 #M”იხI # M#IშიVIIIIV 000MIMIMILMVC #3 I0007X8გ. 
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სარჩევი 

გიორგი ჯალაბაძე, მიწათმოქმედება სამეგრელოში 

LI. 8. I XX მ.მ62X30, 36Mუ0ნბ/IC 8 CმMლ”იელუალ. ჩხლ3I0MC 

თამარ გელაძე, შრომის ორგანიზაციის ფორმები სამეგრელოში 

1.II.I ,გM30, დიიMLI 00C2MM32!IIII +ნVM2 8 CმM6”00/0. IX62I0MC 
მზია მაკალათია, მესაქონლეობასთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდ– 

გენები სამეგრელოში 

M. IM. M2Mმ8უ2%XM9ი, ეთი ო(0ვIIIIC 80008მMV# 1 ინით, ლ88- 

3829MM9იIC 00 CM0+080MCI80M 8 CმM06”ილუ0. IX03|0M6 
ცისანა კაკაბაძე,გიორგი ჯალაბაძე, მქედლობა სამეგრელოში 

II. #. LI 2«2632743020C, 1.8. 1 Xმგჯე6გაე30. ICV3II0ყლ1808 

CმM0იმუი. 003I0M6C .. აეს... · 

ციალა ბეზარაშვილი, სამეგრელოში ქალის ჩაცმულობა 

II. II. ნი3მიმIL8M7XII, XCICM8მ8 010#Mმ8 8 CმM6-06M0.ნ03I0MC 

მედეა ნადარაია, წვიმის პატარა ღვთაებები მესეფენი და ჭინკები 

M. ტ#. I გუგიგი, MმუნMსხMიC C60X:0-ლ>ს2 )I(0X(1M –- VIIIIMV IL 
M000დI). ჩი03I0M6..... 

ნინო ღოღობერიძე, ხალხური აღზრდის წესები სამეგრელოში (თამაში 

და სათამაშოები) · 

LI. C. LI0CC0C600MX30, ეილინ ლ000ლ006ს! მ0CიMI8MIIV. 8 Cგ- 
M0”ილუ0 (II9იხ! IL IIIნVIIIIII). 002(0MC 
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დაიბეჭდა საქართველოს სსC– მეცნიერებათა აკადემიის 

სარედაქციო–საგამომცემლო საბჭოს დადგენილებით 

· 

16-–-924 

რედაქტორი მ, ჩართოლანი 
გამომც. რედაქტორი ელ. ქაჯაია 

ტექრედაქტორი ც. ქამუშაძე 
მხატვარი დ. ჭუბაბრია 

კორექტორი გ. გრძელიშვილი 

გადაეცა წარმოებას 28.12.1978; ხელმოწერილია ღასაბექდად 285.3.1979; 
ჭაღალდის ზომა 60X90!/I: ქაღალდი # 1; ნაბეჭდი თაბახი 10.5; 
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