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შესავალი 

წარმოდგენილი ნაშრომის მიზანია ირანში შიიზმის ისტორიისა და 
განვითარების თვისებურებათა კვლევა, ისლამური ირანის ისტორიის 
მანძილზე შიიტთა რელიგიურ დოქტრინაზე პოლიტიკის სფეროში 
მომხდარი ცვლილებების გავლენის მნიშვნელობის ხაზგასმა, პოლიტი- 
კური ხელისუფლებისადმი სასულიერო ფენის დამოკიდებულების შეს- 
წავლა, დაბოლოს, იმ მიზეზების წარმოჩენა, რომლებმაც განაპირობეს 
ირანში ისლამური რევოლუციის გამარჯვება და ამ რევოლუციაში 
სასულიერო წოდების წინამავალი როლი (ნაშრომი სრულდება სწორედ 
ირანის ისლამური რევოლუციის მიზეზების კვლევით. საკუთრივ ისლა- 
მური რევოლუცია და ირანის ისლამური რესპუბლიკა ცალკე შესასწავლ 
თემას წარმოადგენს და მას დაეთმობა ცალკე ნაშრომი. ჩვენი აზრით, 
ისლამური ირანის ისტორიის ამგვარი დაყოფა და წარმოდგენილ ნაშ- 
რომში განსახილველად რევოლუციამდელი მონაკვეთის არჩევა, მას 
უქმნის მკაფიოდ ჩამოყალიბებულ ისტორიულ და კონცეპტუალურ ჩარ- 
ოებს). 
ნაშრომის აქტუალობას განაპირობებს დლევანდელი მსოფლიოში 

პოლიტიზებული ისლამის აღმავალი როლის მეცნიერული გააზრებისა 

და კვლევის აუცილებლობა; ის გეოპოლიტიკური გარემო, რომელშიც 
უხდება საქართველოს არსებობა და რომელშიც ისლამს განსაკუთრე- 
ბული დატვირთვა გააჩნია; აგრეთვე ჩეენი მეზობელი ქვეყნის – ირანის, 
რომელთანაც საქართველოს მრავალსაუკუნოვან ურთიერთობა 
აკავშირებს, ისტორიასა და თანამედროვე ვითარებაში ისლამური 
ფაქტორის მნიშვნელობა. 

საბჭოთა და შესაბამისად ქართულ ისტორიოგრაფიაში, მკაცრი 
იდეოლოგიური ჩარჩოების არსებობის პირობებში, რელიგიის ფაქტორს 
და რელიგიისა და პოლიტიკის ურთიერთგავლენას შედარებით ნაკლები 
ყურადღება ექცეოდა და ირანის ისტორიის ამ კუთხით შესწავლა 
ფაქტობრივად პირველ ცდას წარმოადგენს. ვფიქრობთ, რომ შემ- 
დგომში აუცილებელი გახდება ქართველ მკვლევართა ამ მიმართულე- 
ბით მუშაობა. აქვე დავძენ, რომ რელიგიისა და პოლიტიკის, ისლამისა 
და სახელმწიფოს ურთიერთობის შესწავლა დიდი ხანია დასავლეთის 
მკვლევართა ყურადღების ცენტრშია მოქცეული. ბუნებრივია, ამ მხრივ 
არ არის დავიწყებული ირანიც. თუმცა აღსანიშნავია, რომ მეტად მცი- 
რეა ნაშრომები, რომლებშიც ერთიანად არის განხილული სახელმწი- 
ფოსა და რელიგიის ურთიერთობის საკითხი ირანის მთელი ისტორიის 
მანძილზე (იხ. ქვემოთ). ამ თვალსაზრისით, ვფიქრობთ, წარმოდგენილი 
ნაშრომი გარკვეული სამეცნიერო სიახლისა და მნიშვნელობის მატარე- 
ბელია. უმთავრეს ყურადღებას კი ვამახვილებთ იმ ფაქტზე, რომ 
თანამედროვე, მრავალსახოვანი შიიზმი არის თითქმის 1400-წლოვანი 
მუტაციებისა და ადაპტაციების შედეგი სნორედ ამ მიზეზით 
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ჩავთვალეთ სამეცნიერო თვალსაზრისით ღირებულად შეგვესწავლა და 
თვალი გაგვედევნებინა პოლიტიკური მოტივებით განპირობებული 
შიიზმის ევოლუციისათვის, ირანში რელიგიისა და სახელმწიფოს 
ურთიერთდამოკიდებულების პრობლემებისათვის მთელი ისლამური 
ისტორიის მანძილზე. 

ისლამური სამყარო, უფრო მეტად ვიდრე ქრისტიანული, იყო 
გარდამავალი საფეხური ძველ აღმოსავლეთსა და თანამედროვე 
დასავლეთს შორის, რომლის ჩამოყალიბებასაც მან დიდად შეუწყო 
ხელი, თუმცა ბოლო სამი საუკუნის განმავლობაში დომინირება 
დაკარგა და ჩამორჩა როგორც თანამედროვე დასავლეთს, ისე სწრაფად 
მოდერნიზებად შორეულ აღმოსავლეთს.! 

პოლიტიზებული ისლამი, რომელიც დღეს ხშირ შემთხვევაში რადი- 
კალურ, დასავლური სამყაროსთვის მიუღებელ ფორმებს იღებს, 
მნიშვნელოვან პრობლემებს უქმნის თანამედროვე გლობალიზებულ 
მსოფლიოში არსებულ წესრიგს და ძალთა თანაფარდობას. ისლამის 
პოლიტიზაციის მიზეზები როგორც საკუთრივ ისლამური რელიგიის 
ფენომენში, ისე დასავლეთის პოლიტიკაში შეიძლება მოვიძიოთ. 

ხაზგასასმელია, რომ იგივე ქრისტიანობისაგან განსხვავებით, 
ისლამი თითქოსდა დროში „გაიყინა“, ერთ ადგილზე გაჩერდა და სამა- 
რადჟამო იდეალად დარჩა მოციქულ მუჰამადის დროს არსებული თემის 
სოციალურ-პოლიტიკური მოწყობა. ცნობილი ირანელი მკვლევარი ს.ჰ. 
ნასრი ამ ფაქტორს ისლამის ღირსებადაც მიიჩნევს. იგი ამტკიცებს, 
რომ „მუსლიმურ ცივილიზაციაში” არ არსებობს „ინტერესი ცვლილებე- 

ბისადმი და ადაპტაციისადმი“ და რომ მის სიმბოლოს წარმოადგენს არა 
„გამდინარე მდინარე, არამედ ქააბას კუბი, რომელიც გამოხატავს 
ისლამის მარადიულ და უცვლელ ხასიათს“. აქედან გამომდინარე, ბუნე- 
ბრივია დასკვნა, რომ ფენომენები, მსგავსი აღორძინებისა, რეფორმა- 
ციისა, კონტრრეფორმაციისა. . არასოდეს შეინიშნებოდა მუსლიმურ 
სამყაროში“, საბჭოთა ისტორიოგრაფიაში მიღებული თვალსაზრისით 
კი, „ისლამს შეემთხვა იგივე, რაც სხვა რელიგიებს: დროთა განმავლო- 
ბაში ტრადიციულმა ეთიკურმა პრინციპებმა და დებულებებმა შეწყ- 
ვიტეს თანამედროვე მოთხოენების შესაბამისობა. გაჩნდა მათი 
გადააზრების, ე.ი. რეფორმაციის მოთხოვნილება. ისლამში ეს პროცესი 
შეყოვნდა... იგი დაიწყო XIX ს.-ის შუახანებიდან და დღემდე 

გრძელდება."? ამასთან ერთად კი აღსანიშნავია, რომ ისლამის განახ- 

ლების ტენდენციები ხშირ შემთხვევაში არა იმდენად რეფორმატო- 
რული, რამდენადაც რადიკალურ-პოლიტიზირებულია. ისლამის რე- 
ფორმირების დაგვიანებას და მისი ემანსიპირების აუცილებლობას 

  

"08, სოია, 7 CVIIMII 0/ I5I0=. M01) ი» იოძ C/MM0Lს) 70770», წ.2. 
28, LL Mგთ, 5C/6IC6 იიძ CIVIII20(I0ი I 1310), დდ. 21, 27. 
.M,1. Cაითახიი)ს M0</სსა«0IICM6 #0MციიყVყს 6 თV#0C0თVს ს ოიჩსოსMC XLX-XX ძ4., C. 19. 
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მუსლიმურ სამყაროში არსებული პრობლემების გადასაწყვეტად, ხაზს 
უსვამს არაერთი მკვლევარი.“ 

დღევანდელ მუსლიმურ სამყაროში მდგომარეობა არასტაბილურია. 
სოციალური თუ ეროვნული პრობლემების გადაწყვეტის საუკეთესო 
საშუალებად სხვადასხვა ტიპის ორგანიზაციები, პარტიები თუ 
ჯგუფები ხშირად რელიგიას მიიჩნევენ. ეკონომიკური მოდერნიზაციის, 
სოციალური ცვლილებებისა და გლობალიზაციის პროცესების შედე- 
გად, მთელ მსოფლიოში სუსტდება ადამიანთა ტრადიციული იდენტი- 
ფიკაცია საცხოვრებელ ადგილთან. ასეგე სუსტდება ერ-სახელმწიფოს, 
როგორც იდენტობის წყაროს როლი. შექმნილი სიცარიელე ხშირად 
ივსება რელიგიით, რომელიც ზოგჯერ რადიკალური იდეოლოგიის 
სახეს იღებს. ნათქვამი უპირველესად ეხება მუსლიმურ სამყაროს. ნი- 
შანდობლივია, რომ დასავლეთიდან შემოტანილმა თითქმის ყველა 
იდეოლოგიამ და „იზმმა“ აქ რელიგიური საფარველი შეიძინა, რელიგიას 
შეერწყა. ისლამის პოლიტიზაციამ უმაღლეს დონეს მიაღწია, თუმცა ამ 
პოლიტიზაციის შემოქმედთ არ აქვთ კონკრეტული პოზიტიური პრო- 
გრამა და მხოლოდ არსებულის მოსპობის აუცილებლობაზე ამახვილე- 
ბენ ყურადღებას. ისლამი არ არის უბრალოდ რელიგიურ რწმენათა ერ- 
თობლიობა, იგი წარმოადგენს „ენას“, რომელივ სხვადასხვა გზებით 
გამოიყენება სხვადასხვა აქტორების მიერ იმისათვის, რომ მოიზიდონ 
მომხრეები, მოახდინონ სიტუაციების მანიპულირება, დაამყარონ სა- 
კუთარი კონტროლი, დაბოლოს, მოიპოვონ პოლიტიკური ძალაუფლება. 
ისლამურ სამყაროში ისლამისტური მოძრაობების შესწავლიდან 
აშკარად იკვეთება, რომ თითქოს ყველაფერი მზად არის მსგავსი 
აფეთქებისათვის, როგორიც მოხდა ირანში: ძლიერი დემოგრაფიული 
იმპულსი, მოდერნიზმისაგან მიღებული კულტურული შოკი, ინ- 
ტელექტუალური ელიტების სოციალური ფრუსტრაცია, რომლებსაც 
თვითრეალიზაციის საშუალება არ ეძლევათ, და აგრეთვე რევოლუცი- 
ური იდეოლოგია, რომელიც ისლამზეა დაფუძნებული. 
( ისლამურ სამყაროს კი აქვს უნარი გაითავისოს ლიბერალური აზ- 
როვნება ისე, რომ არ დაკარგოს საკუთარი მეობა. ამ საქმეში მას 
დასავლეთიც უნდა ამოუდგეს მხარში, რომელმაც გარკვეული კო- 
რექტივები უნდა შეტანოს თავის პოლიტიკაში ისლამური სამყაროს მი- 
მართ და მაქსიმალურად მხარი დაუჭიროს დემოკრატიზაციის პროცე- 
სებს, დაეხმაროს მუსლიმურ ქვეყნებს იმ სოციალური თუ პოლიტიკური 
პრობლემების გადაწყვეტაში, რომლებიც ისლამურ სამყაროში რე- 
ლიგიური ლოზუნგებით მიმდინარე ექსტრემისტული მოძრაობების სა- 
ფუძველს წარმოადგენენ. 

ცნობილი სოციოლოგი დ. შეიაგანი მართებულად შენიშნავს, რომ 
„ისლამის სულის გადასარჩენად, რაოდენ პარადოქსულადაც არ უნდა 

  

რის. მაგ., 8. L-Vი8, IV/IსVI MM! M//იოდ?: IM25(07ი IისითC! ძოძ MIძძ!6 =ი3!0+თ 116500046, I, Cხასთის, 

''L25 იჯახ68 წინ! 1955! დაI%ჯი ძი 1'0Cოძ»:იL'', #I0#-0ძ0(0, M60-6!, L"CCCIძთი! CI I8 ფათX0 ძ6C5 /კახი), 
199), იი. 41-46, 
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ჟღერდეს, უნდა მოხდეს მისი ლაიციზაცია. არ შეიძლება ადამიანის 
ისლამური უფლებების შესახებ ლაპარაკი ნაცვლად ადამიანის საყოვ- 
ელთაო უფლებებისა.“ 

ისიც ანგარიშგასაწევი ფაქტია, რომ არ შეიძლება საუბარი ერთიან 
ისლამზე, „დღეს არსებობს მრავალი ისლამი.“ ამ მხრივ, ირანს განსა- 
კუთრებული, გამორჩეული ადგილი უკავია მუსლიმურ სამყაროში. ეს 
განპირობებულია, ერთის მხრივ, ძლიერი სახელმწიფოებრივი ტრა- 
დიციის არსებობოთ (რაც მას განასხვავებს სხვა მუსლიმური ქვეყნე- 
ბისაგან) და, მეორეს მხრიე, ისლამის შიიტური მიმდინარეობის სპეცი- 
ფიკურობით. „ირანი მართლაც პლანეტის ყველაზე ძველი პოლიტიკური 
ორგანიზაციია, რომელმაც გაუძლო, ბუნებრივია სახეცვლილების 
შედეგად, ათასგვარ ქარტეხილებს"” რა თქმა უნდა, არ შეიძლება შიი%ზ- 
მის მხოლოდ და მხოლოდ ირანთან დაკაეშირება, მაგრამ საზგასას- 
მელია, რომ სწორედ შიიზმმა „მოაპოვებინა“ ირანს განსაკუთრებული 
ადგილი მუსლიმურ სამყაროში და განსაზღვრა ქვეყნის ამჟამინდელი 
პოლიტიკური მოწყობის სპეციფიკა. მიუხედავად იმისა, რომ მრავალი 
თვალსაზრისით ირანი შუა აღმოსავლეთის ტიპურ ქვეყანას წარ- 
მოადგენს, საფუძვლიანი ანალიზისას ირკვევა, რომ მას გააჩნია მთელი 
რიგი სოციალური, პოლიტიკური თუ ეკონომიკური თავისებურებები, 
რომლებიც მას რეგიონის სხვა ქვეყნებისაგან გამოაცალკევებს. 
ხაზგასასმელია, რომ ირანში კავშირი რელიგიასა და პოლიტიკას შორის 
პერმანენტულად არსებობდა და ეს არ იწყება ისლამიზაციით. ამდენად, 
ის პოლიტიკური დატვირთვა, რაც შიიზმს გააჩნდა და გააჩნია ირანში, 
ცარიელ ადგილზე არ აღმოცენებულა და მას სათანადო საფუძველი 
ჰქონდა. 

ქ ირანის ისტორიაში სამი ელემენტი თამაშობდა ყოგელთვის უმ- 
ნიშვნელოვანეს როლს: ქვეყნის გეოსტრატეგიული მდებარეობა, ანტი- 
კური მონარქიული ტრადიცია და რელიგია. მეოთხე ელემენტი – ნავ- 
თობი, რომლის გავლენაც უზარმაზარია ქვეყნის პოლიტიკურ ცხოერე- 
ბაზე, XX ს.-ის დასაწყისიდან ჩნდება. 

ირანის რევოლუციამდე შიიტებს მეტად მცრე ყუდაღებას აქცევდ- 
ნენ. შიიზმისადმი ინტერესის გაღვიძებას პოლიტიკური მიზეზები 
ჰქონდა. შიიზმის მთავარი ბასტიონები – ირანი, ერაყი, არაბეთის ნ.კ.-ის 
აღმოსავლეთი ნაწილი ამასთანავე ნავთობის ერთ-ერთი მთავარი მწარ- 
მოებლები არიან. 

ფრანგი მკვლევრის, მ. როდინსონის ხატოვანი გამოთქმით, 
ირანულმა რევოლუციამ გამოიწვია „ისლამით მონუსხვა, დაგიპ- 
ნოზება“.' ირანის რევოლუციამ და ლიბანის ომმა წინ წამოსწია შიიზმის 
გეოპოლიტიკური მნიშვნელობა. შიიტები ლიბანიდან პაკისტანამდე 

  

? ე, §სჯა/-იმთ, “LC38 ოIIL9II005 ძს წCდითქ”, წი” (#VCC L-9 CCMIC,3 ძ 0.6), 172, 1991, ს. 25. 
ბ ჯხსი1, CტიიCIII00C ძV CMII37%, წ. 1. 
?X 0-6 ჩსიხთი, L2 ი0(I0M4 ძყ ჩ/იის4(6. Mთოსი! §0იყ/0/ჰძსC ძი ჯ0IIMით6 MIV=I06, დ. 496. 
"M. #ირაიLით, 12 #0ICI8იი0ი ძი | 'I310–. 
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კონფლიქტების შუაგულში არიან. სპარსეთის ყურე, რომელშიც მსოფ- 
ლიო ნავთობის მარაგის 3/4-ია, 70%-ით შიიტებითაა დასახლებული. 
„ისლამური სამყაროს გრავიტაციის ცენტრი, ამ უკანასკნელი ოცი 
წლის მანძილზე, ხმელთაშუა ზღვიდან ნაწილობრიგ გადავიდა 
სპარსეთის ყურისაკენ.“ 

ირანისადმი, მისი რელიგიური და პოლიტიკური ისტორიისადმი, 
თანამედროვე მდგომარეობისადმი ინტერესი, უკანასკნელი ათ- 
წლეულების მანძილზე, არნახულად გაიზარდა. გამოიცა არაერთი ის- 
ტორიული თუ რელიგიური წყარო, ყურადღება გამახვილდა თანამე- 
დროვე ირანელ მოაზროვნეთა თხზულებების დასავლურ ენებზე თარგ- 
მანზე, გამოქვეყნდა მრავალი მონოგრაფია თუ სტატია აღნიშნულ სა- 
კითხებზე, ირანი კი დასავლური მას-მედიის ყურადღების ცენტრშია 
მოქცეული. წინამდებარე ნაშრომიც ირანში რელიგიისა და პოლიტიკის 
ისტორიული ურთიერთობის შესწავლას ისახავს მიზნად და ამ კუთხით 
ირანული შიიზმის ევოლუციის სამეცნიერო კვლევის მოკრძალებულ 
ცდას წარმოადგენს. 

ნაშრომში ადრეული და შუა საუკუნეების შიიზმისა და იმამიზმის 
თავისებურებათა კვლევისათვის გამოყენებულია ალ-კულაინის, იბნ 
ბაბუიას, მუჰამად ათ-თუსის, ალ-მუფიდის, ალ-მურტადას, ალ-მუჰაკიკ 
ალ-ჰილის, ალ-ალამა ალ-ჰილის, ნასირ ად-დინ თუსის, ან-ნაუბახტის, 
აშ-შახრასტანის და. სხვათა ნაშრომები.“ ამ თხზულებათა ანალიზი 
იძლევა საშუალებას თვალი გავადევნოთ იმამიტური დოქტრინის 
ევოლუციას და იმას, თუ როგორ ახდენდა გავლენას და რამდენად აის- 
ახებოდა იმამიტურ დოქტრინაზე პოლიტიკური სიტუაცია. ადრეული 
პერიოდის ისტორიული წყაროებიდან გამოყენებულია ნიზამ ალ- 
მულქის, ჯუვეინის, რაშიდ ად-დინის, იბნ ხალდუნის, ჰამდალაჰ მუს- 
ტოუფი ყაზვინის, ჰასან რუმლუს, შარაფ ხან ბიდლისის, ისქანდერ მუნ- 
შის, აგრეთვე ექროპელების – უჟ. შარდენის, ე. კემპფერის და სხვათა 
თხზულებები. მათი მონაცემების მოხმობით გარკვეულია იმამიტების 
ადგილი შესაბამისი პერიოდის ირანის საზოგადოებაში და განსაზ- 
ღვრულია მათი როლი ქვეყანაში მიმდინარე პოლიტიკურ პროცესებში. 

რაც შეეხება ახალ და უახლეს პერიოდს, ვიყენებთ მირზა-ე ყუმის, 
ალ-ღითას, აჰმად ნარაქის, ჯა“ფარ ქაშფის, მეჰდი ბაზარგანის, აია- 
თოლა ხომეინის, აიათოლა თალეყანის და სხვათა რელიგიურ თუ 

  

?I.”» CხტVბითობიL LC VC=1 თ IC Mის, დ. 139. 
' ნაშრომები იხ. დამონმებული ლიტერატურის სიაში. აქვე დავძენთ, რომ ამჟამად არსე- 

ბობს არაბულ ენაზე გამოცემული ყველა ცნობილი იმამიტური თხზულების ანბანური 

კატალოგი. იხ. ტესი» ცს>»ს-ს 61- Iაის, 0I.0ჩ0/Iძ IL (თვგო!/ იI-57M “0, 25 V019, ICხიპი #იძ M8- 

129, I355/1936-1398/(978. ისლამური ლიტერატურისადმი მიძლენილ თხზულებებშიც 

იმამიტურ ნაწარმოებებს გარკეეულ ადგილი ეთმობა. ის. მაგ., C. #0CXCIთპი, C6§CM(Cჩ(6 

ძი” //0ხ!5Cჩნი 1I0M0-0M (L-Iძლთ-, 1943-49); L.C. M-იVI, # LII270) #/I5!0// 0/ ჩთთიძ, 4 VიI 
(Lიიძიი-Cგთხიძიი, 1902-4), ლონდონში მდებარე ორგანიზაცია Mსჩმთოსძს /ის4 ყვე- 
ლაზე მნიშვნელოვან იმამიტურ თხზულებებს თარგმნის ინგლისურად და ავრცელებს 
მსოფლიოში. – 

!



პოლიტიკურ თხზულებებს; აგრეთვე სხვადასხვა სახის დოკუმენტებს, 
რომლებიც უმუალოდ ასახავენ სახელმწიფოსა და რელიგიის 
ურთიერთდამოკიდებულების საკითხს. 

შიიზმის საწყისი ისტორიის სამეცნიერო კვლევა იწყება იულიუს 
ქელჰაუზენის ნაშრომით, რომლის მიერ ჩამოყალიბებული განსაზ- 
ღვრება დღემდე გამოიყენება: შიიზმი არის ადრეულ ისლამში არსე- 
ბული ოპოზიციური რელიგიურ-პოლიტიკურ პარტია.“ 

იმამიტური ღვთისმეტყველების და სამართლის პრობლემატიკაზე 
მომუშავე მეცნიერთაგან უნდა გამოვყოთ სეიედ ჰოსეინ ნახრი, აბას 
ჰამდანი, სამი მ. მაკარემი, ვგილფრედ მადელუნგი, ეტან კოლბერგი და 
სხვ. განსაკუთრებით კი გვინდა ხაზი გავუსვათ ფრანგი მკვლევრის 
ანრი კორბენის დამსახურებას, რომელმაც არაერთი სქელტანიანი გა- 
მოკვლევა უძღვნა ირანულ შიიზმს და თავის ნაშრომებში შეეხო იმამი- 

ტური თეოლოგიის უკლებლივ ყველა ასპექტს. 
ზოგიერთი თანამედროვე ნაშრომი უფრო მეტად შიიტური სარწმუ- 

ნოების აპოლოგიას წარმოადგენს, ვიდრე სამეცნიერო გამოკელევაა. 
მაგ., ტრადიციული განათლების მქონე გამოჩენილი იმამიტი ერუდიტის 
'ალამა სეიედ მოჰამად თაბათაბა'ისა და ჰოსეინ ჯაფრის თხზულებები 
უმთავრეს ინტერესს უპირველესად შიიტური ხედვის გამო იწვევს. 

იმამიზმის ისტორიის შესახებ ყველაზე ვრცელი ნაშრომები 
ეკუთვნით დ. დონალდსონსა და მ. მომენს. თუმცა აღვნიშნავთ, რომ დ. 
დონალდსონის თხზულება უკვე შედარებით მოძველებულია (გამოიცა 
1933 წელს), მ. მომენს კი, პროშიიტური განწყობის გამო, ხშირად 
ობიექტურობა ღალატობს. გამოვყოფთ აგრეთვე ჰ: ჰალმის თხზულებას 
ზოგადად შიიზმის შესახებ, ი. რიშარის გამოკვლევას ირანული შიიზმის 
თაობაზე (რომელიც, ჩვენი თვალსაზრისით, დღემდე საუკეთესო ნაშ- 
რომს წარმოადგენს ამ სფეროში. მასვე ეკუთვნის არაერთი გამოკვლევა 
ირანში შიიზმის შესახებ სხვადასხვა ისტორიულ ეპოქაში). ცალკე უნდა 
აღინიშნოს ს. ა. არჯომანდის დამსახურება. მან მრავალი ნაშრომი უძ- 
ღვნა სახელმწიფოსა და რელიგიის ურთიერთობის კვლევას ირანში 
(ფაქტობრივად, ის იგივე მიზანს ისახავს, რასაც ჩვენ წარმოდგენილ 
ნაშრომში, მაგრამ ს. არჯომანდის შემოქმედებას წითელ ხაზად გასდევს 
მოსაზრება, რომ იმამიზმში რელიგია და პოლიტიკა ოდითგანვე 
ურთიერთგამიჯნული სფეროები იყო და დღეს ირანში შექმნილ სიტუა- 
ციას არაფერი აქვს საერთო ისტორიულ იმამიტურ მრწამსთან. ჩვენ კი 
ვცდილობთ ვაჩვენოთ, რომ ამ ორი სფეროს ერთიანობისათვის ბრძოლა 
იმამიზმის მთელი ისტორიის მანძილზე მიმდინარეობდა და, ამ მხრივ, 
ისლამური რევოლუცია და ხელისუფლების სათავეში სასულიერო 
პირების მოსვლა გარკვეულწილად იმამიზმის ევოლუციის ლოგიკურ 
შედეგს წარმოადგენს). 
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აქვე უნდა გამოიყოს ბ. ლიუსის, ნ. რ. კედის, ე.კ.ს. ლემბტონის, ე. 
გლასენის, ჟ. კალმარის, ჟ. ობენის, ბ. ურკადის, პ. ალგარის, შ. ახავის, მ. 
ბაუსანის, ბ. სკარჩია-ამორეტის, ე. დოროშენკოს, ე. აბრაჰამიანის, რ. 
მოთაჰედეს, რ. რაითის ნაშრომები, რომლებიც ირანული შიიზმის სო- 
ციალური და პოლიტიკური ისტორიის სხვადასხვა ასპექტებს ეხება. 

აქვე დავძენთ, რომ აღმოსავლური ტერმინები და საკუთარი სახ- 
ელები ნაშრომში გამოყენებულია, კონტექსტის მიხედვით, ან არაბული 
ან სპარსული წაკითხვით და პირველი ხსენებისას ფრჩხილებში მო- 
ტანილია მათი სპარსული ან არაბული შესატყვისი. 

შესავლის დასასრულს კი აღვნიშნავთ, რომ ბუნებრივია, ჩვენთვის 
ხელმისაწვდომი არ ყოფილა საკვლევი თემისათვის აუცილებელი ლიტ- 
ერატურა სრულად და ამდენად, ირანული შიიზმის ისტორიის 
ზოგიერთი მეტ-ნაკლებად მნიშვნელოვანი მომენტი, შესაძლოა, არც თუ 
ისე სრულფასოვნად იყოს განხილული. ამასთანავე, ხაზს გავუსვამთ, 
რომ ჩვენს მთავარ მიზანს შეადგენდა საკვლევ საკითხთან დაკავშირე- 
ბით საკუთარი ხედვის, კონცეფციის ჩამოყალიბება და ამის საფუძ- 
ველზე ირანში სახელმწიფოსა და რელიგიის ურთიერთობის ისტორიის 
ერთიანი სურათის წარმოდგენა. თუ რამდენად გავართვით თავი დას- 
ახულ მიზანს, მკითხველი განსჯის. 

  

  

მინდა მადლიერების გრძნობით მოვიხსენიო ყველა ის ადამიანი, 
ვინც ფასდაუდებელი დახმარება გამიწია ნაშრომზე მუშაობისას და 
ასევე სასარგებლო რჩევებით დიდი გავლენა მოახდინა ჩემს მეცნიერად 
და ირანული და ისლამური კვლევების სპეციალისტად ჩამოყალიბე- 
ბაზე. მათ შორის მინდა გამოვყო კარლო კუცია, ჩემი პირგელი სამეც- 
ნიერო ხელმძლვანელი და წინამდებარე ნაშრომის რედაქტორი; ნაშ- 
რომის რეცენზენტები – გიული ალასანია, ნანა გელაშვილი და თეიმუ- 
რაზ ფანჯიკიძე; საქართველოს მეცნიერებათა აკადემიის პრეზიდენტი 
და აკად. გ. წერეთლის სახელობის აღმოსავლეთმცოდნეობის ინსტი- 
ტუტის სამეცნიერო ხელმძღვანელი, აკადემიკოსი თამაზ გამყრელიძე; 
აღმოსავლეთმცოდნეობის ინსტიტუტის დირექციის წარმომადგენლები 
გრიგოლ ბერაძე და თამაზ აბაშიძე; ამავე ინსტიტუტის ახლო აღმოსავ- 

ლეთის ქვეყნების შუა საუკუნეების განყოფილების უკლებლივ ყველა 
თანამშრომელი და განყოფილების გამგე გოჩა ჯაფარიძე; თბილისის იე. 
ჯავახიშვილის სახელობის სახელმწიფო უნივერსიტეტში ჩემი პირველი 
მასწავლებელი დავით კაციტაძე, თბილისის აზიისა და აფრიკის ინსტი- 
ტუტის რექტორი გურამ ჩიქოვანი და ამავე ინსტიტუტის თანამშრომ- 
ლები ქერიმ ამოევი, გიორგი კაციტაძე და ზაზა ჩიქვილაძე; ირანში 
საქართველოს საელჩოს თანამშრომელი ნიკო ნახუცრიშვილი. 
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I! თავი 

შიიჯსმი და პოლიტიპური სელისუფლების 
საკითხი VII-XV საუკუნუეუუბში 
  

  

ნაშრომის პირველი თავი მოიცავს პერიოდს ისლამის შექმნიდან 
შიიზმის იმამიტური მიმდინარეობის ირანში სეფიანთა სახელმწიფოს 
ოფიციალურ რელიგიად გამოცხადებამდე (1501 წ.). მიუხედავად იმისა, 
რომ ამ საწყის პერიოდში იმამიტთა პოლიტიკური აქტივობა არც თუ 
ისე თვალსაჩინო იყო, სწორედ ამ დროს ეყრება საფუძველი იმამიტური 
დოქტრინას, ყალიბდება ძირითადი თეოლოგიური და სამართლებრივი 
პრინციპები რომლებმაც შემდგომ იმამიზმში სხვადასხვა სახის 
ინოვაციები განაპირობეს (უპირველესად პოლიტიკისა და სახელმწიფო 
მმართველობის სფეროსთან დაკავშირებით). განსაკუთრებული ყურად- 
ღება კი ექცევა საკითხს, თუ რამდენად ახდენდა გავლენას პოლიტი- 
კური სიტუაცია, პოლიტიკური გარემო იმამიტთა დოქტრინაზე. ამდე- 
ნად, დოქტრინის ჩამოყალიბების პროცესი და იმამიტ ღეთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნეთა მოღვაწეობა განიხილება იმდროინდელი მუს-. 
ლიმური სამყაროს (ნაშრომის ამ ნაწილის სპეციფიკიდან გამომდინარე, 
არამარტო ირანის) საერთო პოლიტიკური და რელიგიური ისტორიის 
ფონზე. 

რელიგია და პოლიტიკა ადრეულ ისლამში 

ისლამს მკაფიოდ გამოცალკევებული ადგილი უჭირავს მონო- 
თეისტურ რელიგიათა ოჯახში – მან მჭიდროდ, სტრუქტურულად 
დაუკავშირა ერთმანეთს თეოლოგიური და პოლიტიკური პრობლემები. 
ისლამის ამგვარი განსაკუთრებულობა მისი შექმნის პირობებით არის 
გამოწვეული. VII ს.-ის დასაწყისში მუჰამადის მიერ შექმნილი მცირე 
სექტა, არსებული ვითარების გამო, პრაქტიკულად იძულებული გახდა 
პოლიტიკურ ორგანიზმად ჩამოყალიბებულიყო და სწორედ რელიგიის 
პოლიტიკასთან შეკავშირებამ, თეორიულად სახელმწიფო ხელისუფ- 
ლების დაფუძნებამ საერო და სასულიერო სფეროების განუყოფლობის 
იდეაზე, განაპირობა ისლამური სამყაროს სპეციფიკურობა.” ამდენად, 
„ისლამი წარმოადგენდა არა მხოლოდ ერთმორწმუნეთა კავშირს, 

  

' ამ საკითხთან დაკავშირებით ის. მაგ., 8.0. ნგითაიი, ''X8ოM# MX C)ინბაL", C0%VM6MV#, 1. 6, C. 
15-80; 1ძ-თ, “IC0MლეIM90CXM69 IC MX ისხღხოოი ჩაითა 2 MVCVI6M2M6CXM0M I0C//9IXC#VC", თ0M- 
2C=9, C 303-319; M.6. წსMXიჯიი1თიL!X, ''MMოიიM95CC046 C/0+6ს) MXVCVILM6MCX0-0 006C1CI29#MXCIM4 0 
ჯითთი, 8 96. C0VV2MხM0-M0#VIIMV6CMM6 M06%-000606MV/0 0 VC10M6. VCII0/M8 V CC60CMCIIM0CCIIს, C 
6-20; Iძიო, “0 იიMილიუთ 8I8CთM MVM95MMაბ”, 2 C6. / 0C)90იCM06MM09 6M0CIMხ M 06V/CCI66MM0- 
იიასთVხიროლი Cთისუთთ)ა 6 0006CMIX CIი0M0L+, 8. 85ძაი, L23 ძით»X 5I0Iკ, ჩიVV0I#/ვ3 6! 30CI6!(ტ (ი 
C0-თძნი! CI! თ! 16716 ძი ! 'I3Iიოო; LM. Lჯისძსა, 'IსC 5იყილთსთ 0, 50 2ოძ LCI0ი Iი I0C 0CVCI- 
ითით<ი! 0 L2:I/ 18 აიაC 50C1C0/, #MM§, Vნ 1973, დე. 363-385; L.I.). IL050ო!(M2)I!, /0MMIC0I 

1ჩ0§MI Iო M6ძI!CV0! 13(0”, 09M Iი-0ძVC107 0CVIსო6. M.), V21I0ისა, 1§1ფ0თ იოძ (116 5:06 ლა სხვ. 
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არამედ ტოტალურ საზოგადოებას ისლამში მორწმუნეთა თემი 
იმავდროულად იყო პოლიტიკური სტრუქტურა, სახელმწიფო.“ 
მუსლიმად გახდომით, მორწმუნე ამასთანავე ხდებოდა არა მხოლოდ 
რელიგიის (დინ) ამღიარებელი, არამედ პოლიტიკური ხასიათის 
ორგანიზაციის (დაულა წევრიც. 

ისლამის შექმნის პერიოდში არაბეთის ნახევარკუნძულზე შეიძლება 
ლაპარაკი გარკვეული ეთნიკური და კულტურული ჰომოგენურობის 
არსებობაზე, მაგრამ ერთიანი რელიგიის არმქონე არაბებს არ შეეძლოთ 
შეექმნათ სიცოცხლისუნარიანი პოლიტიკური გაერთიანების საფუძ- 
ვლები. ახალმა რელიგიურმა მრწამსმა კი, რომელიც პრაქტიკულად 
ერთი ადამიანის, მუჰამადის შემოქმედებას წარმოადგენდა და 
რომელიც ახალი ცივილიზაციის წყარო გახდა, სწორედ ამ 
პოლიტიკური ერთიანობას – მუსლიმურ თემს, მომავალი სახელმწიფოს 
ჩანასახს ჩაუყარა საფუძველი. მუჰამადი, პირველ რიგში, ახალი 
რელიგიის შემქმნელი და რელიგიური მოღვაწე იყო (ალბათ უნდა 
გავიზიაროთ შეხედულება, რომლის თანახმადაც მუჰამადი იყო 
მებრძოლი მქადაგებელი ყოველგვარი პოლიტიკური ტრადიციის 
გარეშე?, ვინაიდან პოლიტიკური ტრადიცია იმ გარემოში, რომელშიც 
ისლამის ფუძემდებელმა დაიწყო მოღვაწეობა,: პრაქტიკულად არც 
არსებობდა) მაგრამ შექმნილ სიტუაციაში, საკუთარი მიზნების 
განსახორციელებლად, მუჰამადს ბუნებრივად უხდებოდა პოლიტიკური 
მომენტების გათვალისწინება, ვინაიდან ახლადშექმნილ მუსლიმურ 
თემს, სახელმწიფოს ჩანასახს, აუცილებლად ესაჭიროებოდა პოლი- 
ტიკური მოწყობის საფუძვლების შექმნა. შესაბამისად, ხდებოდა 
რელიგიის „პოლიტიზაცია“ და ამ ვითარებაში, რელიგიისა და 
პოლიტიკის ასეთი ურთიერთკავშირი, პრაქტიკულად თანმთხვევა, 
ბუნებრივი მოვლენაა. ამგვარად ჩამოყალიბდა ისლამური თეო- 
კრატიული მმართველობის პრინციპი. საბოლოო ჯამში, ისლამი გახდა 
„სახელმწიფოს არსებობის მიზეზი, თემის ერთიანობის პრინციპი, 
რომელიც ერთდროულად ინარჩუნებს და ამართლებს სახელმწიფოს 
არსებობის განგრძობადობას.“ ლ. მასინიონი ადრეულ ისლამს განსაზ- 
ღვრავს, როგორც „ეგალიტარულ ლაიცისტურ თეოკრატიას“, რაც, 
ვფიქრობთ, ზუსტად გამოხატავს პირვანდელ ისლამურ "თემში 
თანასწორობის პრინციპზე დამყარებულ საერო და სასულიერო 
სფეროების ერთიანობას. 

ახალგაზრდა მუსლიმური თემის უზენაესოი წინამძლოლი ერთ- 
დროულად იყო იდეოლოგიური მოძღვარი, რომელიც განსაზღვრავდა 
მორწმუნეთა რელიგიურ მოვალეობებს, აყალიბებდა წესებსა და დოგმებს 
ღვთაებრივი ზეშთაგონების საფუძველზე, და ასევე პოლიტიკური 

  

.,ჟM იძსოჯიი, L 5100 90II0თVC 6! C700ოC2, ნ. 30-31. 
?»,I, V2ს%§0C5, იღ.CIL., ნ. 24. 
? ტ Mითხჯ1ი, #2 ბი ძი, !'IMIთთ თტძ!CVი!, ი. 293. 
.L Mავვსუიი, 0იV-0 #/Iოი,ი, 1C.L 1110, თოაIMV79 4! §0CI01ტ I310M1!0V64, ნ. 37. 
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ხელმძღვანელი, რომელიც იღებდა საშინაო თუ საგარეო პრობლემებთან 

დაკავშირებულ აუცილებელ გადაწყვეტილებებს. ისლამი გახდა 
ერთდროულად დოგმა და პრაქტიკა, კრედო და ქმედება. მუჰამადი 
საკუთარ თავში აერთიანებდა საკანონმდებლო, აღმასრულებელ და 
სასამართლო ხელისუფლებას. ეს იდეოლოგიურ-პოლიტიკური იდეალი 

შემორჩა დღემდე (თუმცა, უკვე ადრეულ შუა საუკუნეებში გამოჩნდა, რომ 
საერო და სასულიერო სფეროების სრული ერთობის დაცვა პრაქტიკულად 
შეუძლებელი იყო). თეორიულად არ არსებობს დაპირისპირება საღვთო 
კანონსა და სახელმწიფო კანონს შორის, ვინაიდან ისლამი იცნობს 
მხოლოდ ერთ კანონს – ღმერთის მიერ გამოცხადებულ შარი“ათს, 

რომელიც მოიცავს პოლიტიკურ, სოციალურ, ეკონომიკურ თუ კულ- 
ტურულ ცხოვრებას – რელიგია განსაზღვრავს თითოეული ამ სფეროს 
ნებისმიერ ასპექტს” „მუსლიმებს ისევ წარმოუდგენიათ ჭეშმარიტი, 
ლეგიტიმური, იდეალური ისლამური სახელმწიფო ამ ორივე სფეროს 
გამაერთიანებლად – ისეთად, როგორიც იყო მედინის პრიმიტიული თემი. 
სწორედ აქ იკვეთება ფუნდამენტური განსხვავება ქრისტიანობასთან." 

ქრისტიანობამ ისლამისაგან განსხვავებით, მეტად ადრეული 
პერიოდიდან. გამიჯნა საერო და სასულიერო სფეროები. თომა აქვი- 
ნელმა და ნეტარმა ავგუსტინემ სწორედ ამ მიმართულებით 
განავითარეს ფორმულა: „მიეცით ლმერთს ლღმერთისა და კეისარს 
კეისრისა. ისლამისათვის კი, მოციქულის ეპოქის შემდეგ, ამგვარი 
ერთიანობა მარადიულად იდეალად დარჩა, ვ. ვატიკიოტისი 
მართებულად შენიშნავს რომ „ისლამის ისტორია მარადიული 
დიქოტომიის პრობლემაა იდეალსა და რეალობას შორის." 9 

ისლამი, მსგავსებასთან ერთად იუდაიზმთან და ქრისტიანობასთან, 
არაერთი ფუძემდებლური ნიშნით განსხვავდება მათგან, როგორც 
დოგმატიკია და ღვთისმსახურების თვალსაზრისით, ისე (და 
უპირველესად) ხელისუფლების რელიგიისა და საზოგადოების 
ურთიერთმიმართების კუთხით. 

საუკუნეთა მანძილზე ქრისტიანობა იყო ჩაგრულთა რელიგია, სანამ 
იმპერატორი კონსტანტინე არ მოიქცა და თავად კეისარი არ გახდა 
ქრისტიანი. მხოლოდ შემდეგ განხორციელდა მთელი რიგი ცველი- 
ლებებისა, რომლებითაც ახალმა რწმენამ „დაიპყრო” რომის იმპერია და 
გარდაქმნა მისი ცივილიზაცია. „ისლამის დამაარსებელი “თავის თავის 

  

4IL Mვ%ძის, 'I51იოე 8იძ VიIს(0ი”, L/M-55, X2, 4, 1980, ი. 507. 
? 6.11, ჯიჯლCვII, 0/ი.CII., წ.23. 

მ M. ჯიძIიჯიი, M46ლ%იCC ძს IIV-ი ძი 18. L CI, L+ჯ ,4ვ5თ85/MM, §.7. 

?” აქვე აღვნიშნავთ, რომ არსებობს თვალსაზრისი, რომლის თანახმადაც ისლამმა ზუსტად 
იგივე განვითარების გზა გაიარა, რაც იუდევლობამ და ქრისტიანობამ და საერო და 
სასულიერო სფეროების მკვეთრად გაყოფის დასრულებული თეორიის ჩამოყალიბებაში 
(გაყოფა კი მართლაც რეალურად არსებობდა) დასავლურმა კოლონიალიზმმა შეუძალა 
ხელი. იხ. მაგ. M,. CI M”თები!, “L'I9132, სიC CI წ)იი LIICი)ითდო( ძI/ICი(ი ძ0§ სჩსსC§ 
ოთიითხრვიტ8?” ნ8ი/I,, 172, 1991, იდ. 295-3 15. 

საჯ, I V-ა10ციLაი, იი.CII., ნ. 24. 
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კონსტანტინე იყო და დაარსა საკუთარი სახელმწიფო. აქედან 
გამომდინარე, მას არ სჭირდებოდა ეკლესიის შექმნა და არც შეუქმნია 

იგი XLიწისი-ის და ა§მიმძიისი-ის დიქოტომიას, რაც ესოდენ 
მნიშვნელოვანი იყო ქრისტიანულ სამყაროში, არ გააჩნია ეკვივალენტი 
ისლამში, რომელიც ერთდროულად იყო რელიგიური და პოლიტიკური 
თემი სათავეში მოციქულით. მუსლიმთა პირველი თაობებისათვის არ 
არსებობდა მტრული სახელმწიფოებრივი ძალისადმი დაპირისპირების 
ტრადიცია. პირიქით, სახელმწიფო, რომელიც მათ მართავდა, ისლამისა 
იყო და ღმერთის მიერ მოწონება მათი საქმიანობისა გამოიხატებოდა 
გამარჯვებებით და იმპერიის შექმნით. 

ქრისტიანებისათვის არსებობდა არჩევანი ლმერთსა და კეისარს 
შორის და ქრისტიანთა არაერთი თაობა შეიწირა ამ არჩევანმა. 
ისლამურ იდეალურ მმართველობაში კი, როგორადაც ის აღქმულია 
მუსლიმების მიერ, არ არსებობს კეისარი; არის მხოლოდ ღმერთი, 
როგორც ერთადერთი სუვერენი და კანონის ერთადერთი წყარო. 
მუჰამადი მისი მოციქული იყო. ის ქადაგებდა და მართავდა ღმერთის 
სახელით, და როდესაც ის გარდაიცვალა, მისი სულიერი და 
სამოციქულო მისია – ღმერთის სიტყვის გადაცემა კაცობრიობისათვის, 
დასრულებული იყო; რჩებოდა რელიგიური მისია – ჭეშმარიტი რწმენის 

გავრცელება, სანამ უკლებლივ ყველა არ მოიქცეოდა. 
აქვე კიდევ ერთ მნიშვნელოვან მომენტზე გავამახვილებთ 

ყურადღებას: იუდაიზმის მსგავსად და ქრისტიანობის საპირისპიროდ, 
ისლამი წარმოადგენს რელიგიას, რომელიც უფრო მეტად დაინტე- 
არესებულია ადამიანის ქცევის განსაზლერით, მისი გარკვეულ 
ჩარჩოებში მოქცევით, ვიდრე რელიგიური მოძღვრებით. პირვანდელ 
ისლამში რიტუალსა და მორალურ მოთხოვნებს გაცილებით უფრო მეტი 

ყურადღება ექცეოდა, ვიდრე დოგმატიკას. მუჰამადი უპირველესად იყო 
მებრძოლი მქადაგებელი და „არც ცდილა შეექმნა სისტემატიზირებული 

და დასრულებული თეოლოგიური მოძღვრება."" ეს მისია მუსლიმმა 
თეოლოგებმა შემდგომ საუკუნეებში შეასრულეს. საერთო ჯამში, 
ისლამი არის რელიგია, რომელიც „პირველ რიგში ყურადღებას აქცევს 
ორთოპრაქტიკას და მხოლოდ შემდეგ ორთოდოქსიას.“'? ქცევა 
განსაზღვრულია რელიგიური კანონით, რომლის საფუძვლებიც შექმნა 
მუჰამადმა და რომელიც განავითარეს მუსლიმმა ღვთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნეებმა ისლამის არსებობის პირველი სამი საუკუნის! 
მანძილზე.“ ისლამი არა უბრალოდ რელიგია, არამედ საზოგადოების 
მოწყობის ფორმა, საზოგადოებრივ ურთიერთობათა საფუძველია. 

  

" MI). IIრიიVმრხოლან, M/Cჩ0M 6 Mი0MC « I-VI «#. (X)1X #6/C), C. 66. 
” წ. §(Vიი, IოI0//6(0წ)0M§ 0/ I§Iით. 004; ძიძ ჩ-6167M, დ.108. 
ა” კურანში არის იურიდიულ ნორმათა გარკვეული რაოდენობა, მაგრამ ისინ- 
უპირველესად ეხება იმ საკითხებს, რომლებიც უშუალოდ ნამოიჭრა მედინის თემის 
ნინაშე. საბოლოო ჯამში, სუნიტი იურისტები შეთანხმდნენ კრიტერიუმზე, რომლის 
თანახმადაც, თუკი არ არსებობდა მითითება ყურანში, გამოყენებული უნდა ყოფილიყო 
გადანყვეტილება, დაფუძნებული მუჰამადის ტრადიციაზე, ანუ ჰადისი.



სწორედ მოციქულ მუჰამადის ცხოვრების წესი, მისი ქცევა და მოღ- 
ვაწეობა გახდა სამარადჟამო იდეალი. მოციქული სრულყოფილი ადა- 
მიანი და უნივერსალური მოდელია მთელი კაცობრიობისათვის. ამგვა- 
რად, „მოციქულის ცხოვრება ხდება ადამიანური სრულყოფილების 
პარადიგმა და ყურანთან ერთად კანონის უპირველესი წყარო.“! 

ერთი შეხედვით, შეიძლება ჩანდეს, რომ ქრისტე ანალოგიურ ფუნ- 
ქციებს ასრულებს ქრისტიანობაში, მაგრამ სინამდვილეში ასე არ არის. 
„ქრისტეს, როგორც ადამიანის იმიტირება, საბოლოო ჯამში, მიდის 
ღმერთის იმიტირებამდე"," რაც, მუსლიმური კონცეფციით, უკიდუ- 
რესი მწვალებლობის გამოხატულებაა. გარდა ამისა, ქრისტიანობაში 
არსებობს ეკლესია, რომელიც ახდენს ურთიერთობის მოდიფიცირებას, 
არსებულს ეტალონსა და მას შორის, რომელიც ცდილობს მის იმიტირე- 
ბას, ისლამში კი საღვთო კანონი საზლერავს მოქმედების ჩარჩოებს, 
აყალიბებს წესებს, განსაზღვრავს ადამიანის სრულყოფის გზას. 

მუსლიმური თემისათვის ხელისუფლების საკითხი თეორიულად არ 
წარმოადგენდა დავის საგანს. „უზენაესი ხელისუფლება ისლამში 
ეკუთვნის არა ცალკეულ ადამიანს, არა პარტიას, არა ხალხს, არამედ 
ალაპს.“% ამქვეყნიური ხელისუფლება კი ერთდროულად იყო ალაჰის 
ბოძებული საჩუქარი და ამასთანავე ღმერთის მიერ ადამიანებისათვის 
დაკისრებული მოვალეობა. ამქვეყნიური ხელისუფლების ამოცანა საკ- 
მაოდ შეზღუდული იყო: ხელისუფლების მატარებელს თვალყური უნდა 
ედევნებინა იმისათვის, რომ თემის წევრებს ეცხოვრათ საღვთო კანონის 
მიხედვით, რომელიც გადმოცემული იყო ყურანსა და ჰადისებში. 

ადრეული ისლამის პოლიტიკური მხარის შესწავლისათვის, ბუნე- 
ბრივია, აუცილებელია ყურანის გათვალისწინება. „ყურანის პოლიტი- 

კური კონცეფცია არ არის ორაზროვანი. იგი კონფრონტაციის, ანდა 
მანიქევლობის პრინციპზეა დაფუძნებული – ეს არის დაპირისპირება, 
შეიარაღებული კონფრონტაცია მცდართან.“” იგი ამასთანავე უკი- 
დურესად მონოთეისტური და თეოცენტრულია. „ყურანის პოლიტიკური 

იდიომა თავისთავად იდეოლოგიურია. წ ამდენად, ურწმუნონი არიან 
ლმერთის მტრები, რომლებიც უპირისპირდებიან მორწმუნეებს – 
ღმერთის მეგობრებს. მორწმუნეთა ქმედება კი გამოიხატება წმინდა 
საკრალური ტერმინებით (ჯიჰადი, ჰიჯრა და სხვ.). მაქს ვებერი ხაზს 
უსვამდა იმ როლს, რომელიც მინიჭებული ჰქონდა მეომარ (სამხედრო) 
ძალაუფლებას მუსლიმური იმპერიის შექმნაში და იმ დეფინიციის 
ჩამოყალიბებაში, რომელიც მას ახასიათებს. ერთიც და მეორეც მჭიდრო 
კავშირშია ძლიერი მობილიზაციის უნარის მქონე რელიგიასთან, თავისი 

  

48 ვCო2 ტო0(0::I, “Lგ VIC ძი Iთგთ Cითოი თიძიი: სი დხბიითიიი IMI9000სC ის 60ი(Cიცი- 
სი?” ნ6V/0(/03 IICთII67,V0I0603 (CVIIV/ძ§ იიისI0IM03), 34, 1986, წ. 142. 

5 1ჯ Cიხ(ი, L6 ი0#0ძ0XC ძV IMI0იM0(M09M, სდ. 151-| 52. 
14 დგეს 8M2I, #/CM0M, Mბის, 06CXC6IIVM, 10)7CM0(ს!, M., C, 6. 
17 დ, 1, V21IX10119, 0/.CI/., ნ. 23. 
# ც. მიჯ§Cი #52, “L6ღსოგო/, )1CII 600 8იძ Mიციოი1ვიე ო IM0 M(ძძ!0 L65L"", 405#%, VიI. 84, MI, 

M0%ჯიხ 1990, ი.69. 
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უნივერსალისტური პრეტენზიით, მონისტური ხასიათით, ზოგიერთი 
ინსტიტუტის (მაგ., ჯიჰადის) მნიშვნელობის ხაზგასმით.” ჯიჰადი კი, 
ფაქტობრივად, აგრესიული პოლიტიკის ლეგიტიმიზაციას ახდენდა. 

ყურანის პოლიტიკურ იდეებში არ არის მკაფიო მითითება პოლიტი- 
კური ხელისუფლების შესახებ, ძალაუფლების მატარებლის ვინაობის 
თაობაზე ისლამურ თემში მოციქულის შემდეგ. ძალაუფლების საკითხი 
კი იყო და რჩება ისლამის თეორიისა და პრაქტიკის ცენტრალურ პრობ- 
ლემად. სწორედ ამ საკითხმა გამოიწვია თემისა და შემდგომ საერთოდ 
მუსლიმური სამყაროს განყოფა.2? ყურანის პოლიტიკური იდეების საბა- 
ზისო სტრუქტურა, აქტივისტური და მილიტარისტული სულისკვეთების 

მიუხედავად, გარკვეულწილად ნეიტრალურია და სულაც არ იძლევა 
მკაფიო სამოქმედო მითითებებს ისლამური თემის პოლიტიკური 
მოწყობის თაობაზე მოციქულის შემდეგ. თუმცა, ყურანში არსებული 
პოლიტიკური იდეები, იდეოლოგიურად მრავალგვარი ინტერპრეტირე- 
ბის შესაძლებლობის გამო, ყოველთვის წარმოადგენდნენ საფრთხეს 
მუსლიმი მმართველებისათვის მათი გამოყენება თანაბარწილად 
შეიძლებოდა როგორც ურწმუნოების, ისე ხელისუფლების წინააღმდეგ. 
ამასთანავე ყურანშიც კი ჩანს ძალაუფლების დაყოფისა და დანაწევრე- 
ბის წინაპირობები. ეს კი არაბთა თავბრუდამხვევი სისწრაფის დაჰყ- 
რობების შედეგად, მცირე მუსლიმური თემის უზარმაზარ იმპერიად 
გარდაქმნის პირობებში, მეტად თვალსაჩინო გახდა. 

საერთო ჯამში კი, ყურანი მეტად მწირი წყაროა ისლამში პოლიტი- 
კური ხელისუფლებისათვის. მუჰამადის ძალაუფლების წყარო ღვთის 
ნება იყო (ამ თვალსაზრისით თეოკრატიული პრინციპი 632 ნ. მუჰამადის 
სიკვდილთან ერთად დასამარდა“!), ხოლო შემდეგ მკაფიო მითითება 
პოლიტიკური ძალაუფლების რაობის შესახებ აღარ არსებულა. საკუ- 
თარი არსებობის შენარჩუნებისათვის კი მუსლიმურ თემს უპირველე- 
სად ძალაუფლების საკითხის გადაწყვეტა ესაჭიროებოდა. 

პრიმიტიული მუსლიმური თემისათვის პოლიტიკა გამოიხატებოდა 
რელიგიური მორჩილების ტერმინოლოგიით. „ყველაფერს, რაც ამ- 
ქვეყნად ხდებოდა, უმნიშენელოვანესი პოლიტიკური მოვლენებიდან 
დაწყებული ყოფითი, ყოველდღიური პრობლემებით დამთავრებული, 
რელიგიური მნიშვნელობა გააჩნდა. მორწმუნეთა თემის ხელ- 
მძლვანელობა მინდობილი ჰქონდა ამირ ალ-მუ'მინინს (მორწმუნეთა 
მეთაურს). რელიგიური მოვალეობა, თეორიული თვალსაზრისით მაინც, 
ახალი რწმენის მიმდევართა ცხოვრებას ტოტალურად მოიცავდა და 
მორწმუნეთა თემის მეთაურის ფუნქციაც ასევე ყოვლისმომცველი იყო. 
მოგვიანებით, თავდაპირველი ისლამური თეოკრატია (მუჰამადისა და 
მართლმორწმუნე ხალიფების დროინდელი) იდეალიზებული იქნა და 

  

1 ც. შილი, თხი, იძ 1310». ტ CოIICძ! 5M(ძს, იი. 34, 138. 
CM სითიციი, "IIIIII-XCI22 (MM0MV#XCX0#) 10%3)იMIIC 8C0X001(0# მMაCIM", 8 06. MCM0M. 0 2M0ლოი. 

06V(/0C)M60, 20CMმიიცრმი0, C. 204. 

" ც.ც, ნგი სის), ''XაიMდ « CV, 6. 18. 

ი9M.6, II#თ-ი0ლსაXMVC,  MC-0ი0MVMCCVMC CVIIხ6L1 M%6VIოხMაMიჯინი იიძჯოვიიCIIMM 0 8IM2CIM", C. 6. 
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„ოქროს ხანის“ სტატუსი მიიღო. შესაბამისად, იგი გამოდგა თეოკ- 
რატიული იმპულსის მქონე პოლიტიკური იდეოლიდგიების შექმნის სა- 

ფუძველი. 
ისიც ხაზგასასმელია, რომ მუჰამადის დროინდელი ისლამური თემი 

მხოლოდ სახელმწიფოს ჩანასახს წარმოადგენდა და რეალურად სას- 
ელმწიფოს სათავე არაბულმა დაპყრობებმა დაუდეს. ამ ექსპანსიის 
შედეგად შექმნილი იმპერია კი იმართებოდა „მუსლიმური თემის სახ- 

ელით“. პირველ ხალიფათა დროს უზენაესი სახელმწიფო ხელისუ- 
ფლება გარეგნულად კელავ ინარჩუნებდა თეოკრატიულ ხასიათს, იმდე- 
ნად, რომ სახელმწიფო ქონება „საღვთოდ" იწოდებოდა.“ მაგრამ დაპყ- 

რობილ ქვეყნებში ხალიფებს ასევე უხდებოდათ ადგილობრივი სპეცი- 
ფიკისა და პოლიტიკური ტრადიციების გათვალისწინება, რომლებიც 
უცხო იყო პირვანდელი ისლამისათვის და შესაბამისად მუჰამადისეული 
თემის მმართველობის თეოკრატიული იდეალი, იმპერიის არსებობის 
პირობებში, პრაქტიკულად გამოუსადეგარი გახდა. 

ამ ქვეთავის დასასრულს, ისლამის ისტორიული განვითარების 
სპეციფიკის წარმოსაჩენად, კიდევ ერთ მნიშვნელოვან მომენტზე გა- 
ვამახეილებთ ყურადღებას. ზოგადად მიიჩნევა,ა რომ ყურანი 
მუსლიმური ბიბლიაა, მეჩეთი - მუსლიმური ეკლესია, ულემები კი 
მუსლიმი სამლვდელოება. ეს სამივე მოსაზრება ნაწილობრივ 
ჭეშმარიტებას შეესაბამება, მაგრამ გარკვეულ კორექტირებას 
საჭიროებს. ძველი და ახალი აღთქმა ხანგრძლივი პერიოდის მანძილზე 
შექმნილი სხვადასხვა წიგნების კრებულია, რომელიც მორწმუნეთა 
თვალთახედვიდან მთლიანად მოიცავს საღვთო გამოცხადებას. ყურანი 
კი ერთი წიგნია, გავრცელებული ერთი ადამიანის, მოციქულ მუჰამადის 
მიერ. ისლამის პირველი საუკუნეების ცხოველი დებატების შემდეგ, 
მიჩნეულ იქნა, რომ ის შეუქმნელი და მარადიული, ლეთიური და 

შეუცვლელია. ეს შეხედულება რწმენის ქვაკუთხედად იქცა. 
მეჩეთი იმ მნიშვნელობითაა ეკლესია, რომ წარმოადგენს ერთობლივი 

ღვთისმსახურების ადგილს. მაგრამ არ შეიძლება მეჩეთის შესახებ 
ლაპარაკი ეკლესიის, ინსტიტუციის მნიშვნელობით, სახელმწიფოსაგან 
გამოყოფილი იერარქიით და კანონებით. ულემები შეიძლება მიჩნეულ 
იქნენ სამღვდელოებად”? სოციოლოგიური მნიშვნელობით, რომლის 
მიხედეითაც ამ ფენას შეადგენენ სათანადო საღვთისმეტყველო 
განათლების მქონე და წოდების მატარებელი სასულიერო პირები. 
მაგრამ მუსლიმური სამღვდელოება არ ასრულებს შუამავლის როლს 
ღმერთსა და მორწმუნეს შორის. ისლამისთვის უცხოა საეკლესიო 
საიდუმლოებებს რიტუალები„ რომლებიც მხოლოდ ჩზიარებულ 
მღვდლებს შეუძლიათ განახორციელონ. ამას შეიძლება დაემატოს, რომ 
  

3? სც 50, “ჩხაძ იიძ II2ძ:(0იი) 1518MMC C0ი9C10ს500§5", 7716 I310MIC (2M0II6II), V. XXVII. 

Mი. 4, 1983, დ. 174. 

48 8 სვი”, “ 10M081XM960M0#M Mლ0# M ითლა#2§ ხოპთო, 6 MუწCV//16M2MCM0M #0CV000IC8C"', C. 305. 
·ნ კლიმ, ალემ, მრ. რ. ულამა – ნაშრომში მრ. რ.-ში ქართულ ფორმად ეამჯობინეთ ულემე- 

ბის ხმარება. 
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წარსულში არ არსებობდა საეკლესიო კრებები და სინოდი, არც 
საეპისკოპოსოები, რომ განესაზღვრათ ორთოდოქსია და 
ინკვიზიტორები, რომ გაეძლიერებინათ ის.% 

ზემოთქმულიდან გამომდინარე, სასულიერო ფენის ევოლუციის 
შედეგად შესაძლებელია ლაპარაკი გარკვეული საეკლესიო იერარქიის 
არსებობაზე. მაგრამ ისლამის თეორიულად დუალისტური ხასიათი 
სრულიად გამორიცხავს ცალკე საერო სფეროს არსებობას მხოლოდ 
არც თუ ისე დიდი ხნის წინ გაჩნდა ტერმინების საეროს, სეკულარულის, 
სამოქალაქოს ეკვივალენტები არაბულში, რომლებიც ნასესხებია ან 
არაბულად მოლაპარაკე ქრისტიანებისაგან ანდა ევროპული 
ენებისაგან. სახელმწიფო იყო ეკლესია, ეკლესია კი სახელმწიფო, 
ღმერთი იყო ორივე მათგანის ხელმძღვანელი და მოციქული – მისი 
წარმომადგენელი ამქვეყნად.” ხშირად ციტირებული ერთი ძველი 
ტრადიციის თანახმად: „ისლამი, ხელისუფლება და ხალხი შეიძლება 
შეედაროს კარავს. საფარველი ისლამია, დედაბოძი ხელისუფლება, 
დასამაგრებელი თოკები კი – ხალხი. ვერცერთი ვერ მიალწევს 
კეთილდღეობას ერთმანეთის გარეშე“. 

/ საბოლოო ჯამში ისლამის თავდაპირველი ისტორიული 
პოლიტიკური განვითარება და დამოკიდებულება პოლიტიკური 
ხელისუფლებისადმი შემდეგი სახით შეიძლება განისაზღვროს: 1) 
ყურანი არ იძლევა მკაფიო მითითებას ისლამური სახელმწიფოს 
ფორმისა და მემკვიდრეობის საკითხზე. 2) მოციქულს არ ამოურჩევია 
მემკვიდრე და არც სახელმწიფოებრივი მოწყობის რაიმე კონკრეტული 
ფორმისათვის მიუნიჭებია უპირატესობა. მისი მთავარი მემკვიდრეობა 
იყო მუსლიმების მიერ ისლამის მოძღვრების დაცვის მოვალეობა. 3) გა- 
მოიკვეთა მემკვიდრეობის სამი სახეობა: ა) შეზღუდული არჩევანი (აბუ 
ბაქრი); ბ) ხალიფას მიერ მემკვიდრის დასახელება ('უმარი); გ) შურა, 
იგივე საბჭოს მიერ ხალიფას არჩევა (“უსმანი და 'ალი). 4) მემკვიდრეო- 
ბის საკითხი გადაიზარდა უმძაფრეს პოლიტიკურ კონფლიქტში, რასაც 

  

% დღეს ეს მთლიანად სიმართლეს აღარ შეეფერება, ყოველ შემთხვევაში ირანის 
მაგალითზე. გვიანდელ ისლამურ მონარქიებმძში, ოსმალეთსა და ირანში, გარკეეულ 
საეკლესიო იერარქია ჩნდება, მაგრამ ეს უცნობი იყო კლასიკური ისლამისათვის, ამ 
იერარქიის წევრებს კი არ განუცხადებიათ პრეტენზია ქრისტიანი პრელატების მსგავს 
ძალაუფლებაზე დღეს ამ თვალსაზრისით ცვლილებები სწორედ დასავლეთის 
გავლენით არის განპირობებული. აქვე დავამატებთ, მუსლიმური სასულიერო 
ნოდებისათვის აღსანიშნავად, როგორც ზემოთ ითქეა, ტერმინ სამღევდელოებასაც 
პირობითად ვიყენებთ. მოვიშეელიებთ ბ. ლიუსის სიტყვებსაც: „ტერმინი სამღვდე- 
ლოება, ბუნებრივია, უკავშირდება ქრისტიანულ ლექსიკონს, რომელიც ისეთიეე უცხო 
იყრ მუსლიმური ტრადიციისათვის, როგორც იუდევლურისათვის, მაგრამ რომელიც 
დღეს, ისევე შეადგენს მუსლიმური რეალობის ნანილს, როგორც იუდევლურისას. ეს 
არის ხანგრძლივი ევოლუციის შედეგი, რომელიც სათაეჟეს იღებს ოსმალურ საეკლესიო 

თ იერარქიაში" 8. LCMVI3, /§I/თთ, ი. 1259. (ჩვენი მხრიდან, დავამატებდით, რომ ირანულშიც). 

Iხა!ძ., ჩ. 1253. 
?)ხი დს(ასხა, "C//VII 0L4Lსხი”, V- I. CსX-0, 1961, დ. 2. Cღსი(იძ: /ხ/ძ. 
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მოჰყვა რელიგიური განყოფა ისლამში (სუნიზმი და შიიზმი). 5) 
ისლამური სახალიფოს ისტორიიდან – მისი დაარსებიდან ოფიციალურ 
გაუქმებამდე (1924 წ.), მკაფიო ჩანს, რომ არცერთი ხალიფა არ ყოფილა 
არჩეული მთელი მუსლიმური თემის მიერ. ხალიფა, პოლიტიკური 
მიზნებიდან და მიზეზებიდან გამომდინარე, აირჩეოდა პოლიტიკური 
ელიტის მიერ ძირითადად მემკვიდრეობის პრინციპის საფუძველზე. 

ისლამური სამყაროს ისტორიისათვის კი განსაკუთრებული 
მნიშვნელობა შეიძინათ „უმმასს პირველსაწყიმა იდეალმა –- 
სოციოპოლიტიკური და რელიგიური სფეროების სრულმა 
ერთიანობამ.“?” თუმცა იგი, პირველი ხალიფებისა და ადრეული 
აბასიანების სუვერენებს მცდელობის მიუხედავად, სამუდამო 
განუხორციელებელ იდეალად დარჩა, 

„ ალის პარტია“. შიიზმის საფუძვლების ჩამოყალიბება. 
„მოწამე იმამთა“ ხანა 

ზემოთ უკვე ითქვა, რომ მუჰამადის მემკვიდრეობის საკითხმა, 
მუსლიმური თემის პოლიტიკური და რელიგიური ხელმძღვანელობის 
პრობლემამ, პრაქტიკულად „მუჰამადის სიკვდილისთანავე გაამწვავა 
ურთიერთობა თემის შიგნით და სულ მალე ისლამის ორ ძირითად 
მიმართულებად – სუნიზმად და შიიზმად განყოფა გამოიწვია», 

შიიზმი წარმოიშვა ხალიფა 'უსმანის მემკვიდრეობისათვის, 
პოლიტიკური ძალაუფლებისათვის ბრძოლაში. პირველმა შიიტებმა 
შეადგინეს “ალის მომხრეების, „'ალის პარტია“ (შიათ “ალი). ამდენად, 
თავდაპირველად შიიზმი სწორედ პოლიტიკური სასიათის მოძრაობა 
იყო, რომელსაც წარმოადგენდნენ ერთი გარკვეული კანდიდატის 
არჩევის მომხრენი და კონკრეტული ოჯახის დინასტიის ლეგი- 
ტიმურობის ამღიარებელნი. მაგრამ „ისეთ პოლიტიზებულ რელიგიაში, 
როგორიც ისლამია და ისეთ რელიგიურ ადმინისტრაციაში, როგორიც 
იყო თავდაპირველი სახალიფო, პოლიტიკური პარტია ადვილად და 
სწრაფად ხდებოდა რელიგიური." აქედან გამომდინარე, შიიზმი 
თავიდანვე იყო როგორც პოლიტიკური, ისე რელიგიური ფენომენი. 

"ალი მუჰამადს მას შემდეგ ედგა გვერდში, რაც ეს უკანასკნელი 
დაობლდა. შიიტური ტრადიციით, მან, ისლამის მოციქულის პირველი 
მეულლის, ხადიჯას შემდეგ, პირველმა იწამა მუჰამადის მისია და გახდა 
მუსლიმი (სუნიტური ტრადიციით – ხადიჯასა და აბუ ბაქრის შემდეგ). 
"ალი მუჰამადს გაჰყვა მედინაში, იყო მისი სიძე, თავი გამოიჩინა კერპ- 
თაყვანისმცემელ მექელებთან ბრძოლაში და დიდი როლი შეასრულა 
არაბთა გამუსლიმების საქმეში. შიიტები თვლიან, რომ ღადირ ხუმთან, 

  

ბე 3წეთითი, 62060M%VV9M V თი“თნი01060M:6 6 06V/CCM06, Mითთი, C. 188 

# შიიტურ ნყაროებშიც კი აღიარებულია, რომ როგორც რელიგიური მოძრაობა, 'ალის 

პარტია მეტად მცირერიცხოეან დაჯგუფებას წარმოადგენდა. ის. M. Mიოთიაი, 4ი 
ჰოითიძყსირითი (0 80! V 1§Iფ0–. 796 MI)§I0უ; იოძ 00C(ოი6 0/ IM6IM<I, 5MI /ვ, წ. 62. 

" 8, LM, ““L(0Cი44(6 ისა "IC", L2 M0ტხი!, MVX(0I/, ი0IIII0M6, 3%ICIტ, 37, 1985, დ. 154. 
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„გამოსათხოვარი ჰაჯის“ დროს, 632 წ. 16 მარტს მუპამადმა ხელი 
ჩაკიდა 'ალის პილიგრიმების წინაშე და განაცხადა: ყველასათვის, ვისთ- 
ვისაც მე მბრძანებელი ვარ, “ალიც ასევე მბრძანებელია“ (შიიტური 
თვალსაზრისით, ეს პასაჟი არსებობდა ყურანის თავდაპირველ რე- 
დაქციაში, მაგრამ შემდეგ იგი 'ალის მოწინააღმდეგეებმა ამოიღეს). 
შიიტები ამ აქტს მიიჩნევენ 'ალის დანიშენად (6ნახს) მუპამაჯდის 
მემკვიდრედ. ამ მოვლენის მრავალრიცხოვან კომენტარებს შორის მა- 
გალითისათვის შეიძლება დავასახელოთ ცნობილი შიიტი ავტორები ან- 
ნაუბახტი და ალ-მუფიდი.“ ეს აქტი “ალის ყველამ, მათ შორის “უმარ- 
მაც, მიულოცა და მას უწოდეს მორწმუნეთა წინამძღოლი (ამირ ალ- 
მუ 'მინინ), რაც ზოგადად ხალიფების ტიტულს წარმოადგენს. მუჰამადის 
მიერ “ალის მემკვიდრის დანიშენის შესახებ წერს ტაბარიც”, რომელიც 
მუპამადის ცხოვრების ერთ-ერთ ყველაზე ავტორიტეტულ წყაროდ 
ითვლება როგორც შიიტებისათვის, ისე სუნიტებისათვის. დანიშვნის 
პერიოდისათვის “ალი 30 წლის უნდა ყოფილიყო. ამ ფაქტს ზოგიერთი 
სუნიტური წყაროც ადასტურებს, მაგრამ სხვაგვარ ინტერპრეტირებას 
უკეთებს: მუჰამადს სურდა უბრალოდ აემაღლებინა 'ალის ავ- 
ტორიტეტი, რომელიც სიმკაცრის გამო არაპოპულარული იყო.“ სუნიტი 
აეტორები მიიჩნევენ, რომ მუჰამადმა “ალის უწოდა მორწმუნეების 
მაულა და ამ ტერმინს „მეგობრის“ მნიშვნელობით თარგმნიან. შიიტური 

თვალსაზრისით, თუკი მხოლოდ მეგობრად თვლიდნენ, მაშინ გაუგე- 
ბარია რატომ მიულოცა ყველამ ლადირ ყუმთან “ალის მუჰამადის 
მემკვიდრედ არჩევა. მაულა შიიტთათვის უპირველესად ბატონს ნიშ- 
ნავს. 
C შიიტთათვის "ალის მმართველობის ხანმოკლე პერიოდი მუსლიმური 
მმართველობის ერთადერთი ლეგიტიმური ხანა იყო მუჰამადის შემდეგ. 
“ალის ტრაგიკულმა აღსასრულმა კი (66! წ.),, მათი რელიგიურ- 
პოლიტიკური მრწამსით, ამქვეყნად უსამართლობის, ტირანიის გაბა- 
ტონება მოიტანა. სუნიზმთან შიიზმის გამიჯვნა პოლიტიკური მიზეზით 
– სახალიფოს მეთაურობასთან დაკავშირებული უთანხმოების გამო 
ხდება.% შიიზმი გაცილებით რო გვიან ყალიბდება რელიგიურ დო- დე . გაცილე უუ გვ ყალიიდე ელიგიუო დ 

  

# აI.Mსიძ, MI-5ჩ2ა/ის, #I2ხ იIL-Mაჩიაძ, 1XC 8ი0L ი/ (MC CVIძიოC?, I”იჯL ხს) LX / ICVXძ, ი.123; 
მII-115#X63XVM, 2)I-X23CაM M6)) MVC#, L//ხსIICMVC C6I7ბI, (სM20X თ-V0, წCწ. C 2ყპნ., MCCMCი, M# 

M0MM(CMIL2დMM C.M. წწითიდა8ზია. C. (25. 
7» ა. წახიი, ტხს ჰარ, Mსნაოთი2ძ. #C «IL თI-იიI M0 1-MსIIC ნი. 1172-3, ს0LCძ ML Mილ«ი, 

რჩ. CII. 0.12 

ML ცსხI, “ცხაძC ხსთთ“, 7, 2% Cძ., 1L ჩ. 993-994. აქეე უნდა აღინიშნოს, რომ 'ალის ეპო- 

ქის ამსახველი წერილობითი წყაროები არ არსებობს, მსოლოდ VIII ს.-ში ჩაინერა ზეპირი 
ტრადიცია, ძირითადად შიიტების მიერ. უმაიანთა დაცემის შემდეგ კი საერთოდ ლიტ- 
ერატურა მათი საწინააღმდეგო იყო. ამდენად, ამ პერიოდის (მუპამადის გარდაცვალე- 
ბიდან 'ალის მკვლელობამდე – 632-66I! 66.) 'ალის მომხრეთა ადეკვატური პოლირიკური 
და რელიგიური მოღვანეობის სურათის აღდგენა საკმაოდ რთულია. 

9 ზუVVI0 ა2'იძ ,VIMM I 6ძხიVI, IთძოძთIი, 7IC MICCდ6/წოღ) 0/ (M6 –ჯ0იM9! დდ. 43-46. 
# საჭიროდ მიგვაჩნია ალინიშნოს, რომ ორთოდოქსიის და პეტეროდოქსიის ცნებების 
მისადაგება ისლამისათეის მეტად პირობითია. როგორც ბ. ლიუსი ნერს, „შიიზმი, თუნ- 
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ქტრინად, თუმცა ამ დოქტრინის საფუძველი სწორედ 'ალი და მისი 
საგვარეულოს შელახული უფლებებია. 

მუსლიმი აგტორების (როგორც შიიტ, ისე არაშიიტ) თხზულებებში 
პრიმიტიული ისლამური თემიდან გამოყოფილ ჯგუფებს ეწოდებათ 
ფირაკ (მრ. რ. ფირკა), რაც მომდინარეობს არაბული ზმნიდან ფარაკა - 
„გამოყოფა, გამოცალკევება, სხვაობა“. ამავე ტერმინს იყენებდნენ 
შიიტი ავტორები საკუთრივ შიიტური თემის შიგნით გამოყოფილი 
სხვადასხვა ჯგუფებისა და „ტენდენციების აღსანიშნავად” ამ 
თხზულებებში სხვადასხვა დოქტრინული შეხედულებების 
გამოსახატავად იხმარებოდა ტერმინები: რაი – თვალსაზრისი, 
იხთილაფ – განსხვავება შეხედულებებში, ანდა მაზჰაპ – გზა, მეთოდი. 
იმამიტი შიიტი ავტორები საკუთრივ ში «ა-ს გარდა, იყენებდნენ ტერმინს 
თა იფა. შიიტი სწავლული ალ-თუსი (გარდ. 1067 წ.) შიიტებს „უწოდებს 
„ჯგუფს, რომელიც მართალია (რომელთანაც ჭეშმარიტებაა).“ 
+. ტერმინი შია ყურანში ოთხჯერ არის ნახსენები, მათგან ორჯერ 
„მხარდამჭერის, მომხრის, მის პარტიაში მყოფის” მნიშვნელობით.” 
მრავლობითი ფორმით შია ნიშნავს მიმდევრებს, მხარდამჭერებს, 
ადამიანთა ჯგუფს, რომელიც ერთსულოვნებას ამჟღავნებს გარკვეულ 
გადაწყვეტილებასთან ან სარწმუნოებასთან დაკავშირებით, რომელსაც 
ისინი იცავენ და მხარს უჭერენ.“ „ეს სიტყვა არჩეულ იქნა სარწმუნოების 
წინამძღოლის (ალის) მომხრეების აღსანიშნავად, რადგანაც ისინი 
მისდევდნენ და აღიარებდნენ მის იმამათს მოციქულის შემდეგ და არ 
აღიარებდნენ მის წინამორბედებს, რომლებიც ხალიფების ფუნქციებს 
ასრულებდნენ.“ შუა საუკუნეების მუსლიმი ავტორებიდან ალბათ 
ყველაზე სრულყოფილია შიიზმის განსაზღვრა იბნ ხალდუნის მიერ: 
„როგორც თანამედროვე, ისე წარსულის სამართლისმცოდნეთა და 
ღვთისმეტყველთა შეხედულებით, შია არის ტერმინი, რომელიც 
აღნიშნავს “ალის, მისი ვაჟებისა და მათი აზროვნების სკოლის (მაზჰაძ) 
მიმდევრებს. ისინი (ალის მიმდევრები) ერთსულოვანნი არიან იმ 
თვალსაზრისით, რომ იმამათი არ წარმოადგენს საზოგადოებრივ 
სამსახურს, რომელიც შეიძლება შეიცვალოს უმმას (მუსლიმური თემის) 
ნება-სურვილის მიხედვით, ე. ი. თემს არ შეუძლია განსაზღეროს, თუ ვინ 

  

დაც სუნიტური თვალთახედეიდან დანახული, არ არის აუცილებლად რელიგიური 
რწმენის შერყვნა, თეოლოგიური გადახრა. სუნიტი სამართლისმცოდნეები ზოგჯერ 

ლაპარაკობენ ?01ჩია“ 7I/0+ი”· ზე, რაც ნიშნავს პროშიიტური თვალსაზრისის 
გაზიარებას, მაგრამ თვალსაზრისების სხვაობას განსაზღერულ ჩარჩოებში. ხშირად 
იმეორებენ მუჰამადისათვის მიწერილ ჰადისს: „სხვადასხვა თვალსაზრისები ჩემს თემში 
ღვთის წყალობის გამოვლენაა." 8. LაVI3, 'აC 5ხI8 (ი IC II იო, ი: 5M/"თთ, 

IM2ვ!5:0ოC06 ძოძ MCV0IVსII0ი, დ. 22. 

» იხ. მაგ., ##M-I12უ62XX%, XX03.C0«. 
# პატიეისცემის ნიშნად შიიტებმა მას უნოდეს მაიხ ალ-თა'იფა. 
პი (იციი, =60-6M0/ M X0MMთII2იM% M.I0. ი ა«08CM0Xი, Iღი. 719000, 28: 15(16); 37: 83(84). 

«9 Mლსმ2)!/2ი),  IM/CIVC-Iთ2ოთ 5Mს “(0 I%60108)C21 2იძ III იჯინალი) "სის გხ!'', ჯი: #//+(0/2/ 0/ 1510იIC 
ჩჩIსინ0იM/, V2I1 I, იი.123. 

4) ,).MVსიძ, ი/. CII., ი. 116. 
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იქნება იმამი (სპ. ჟმამ. ეს არის რელიგიის ბურჯი და ისლამის 
საყრდენი.““ 

რაც შეეხება ტერმინ იმამათს (სპ. ემამათ), რომელმაც შემდგომ 
უმნიშვნელოვანესი როლი შეიძინა შიიზმში, იგი წარმოდგება არაბული 
ზმნიდან ამმა - „წინდგომა", „რაიმეს წინამძლოლობა". ჯერ კიდევ 

ისლამამდელ არაბეთში იმამს უწოდებდნენ ადამიანს, რომელიც „წინ 
იდგა“ (მაგ., აქლემების ქარავნის წამყვანი), ანდა ვინც „რაიმე საქმეს 
ხელმძღვანელობდა“".“ ისლამის გაბატონებასთან ერთად ამ ტერმინმა 
უფრო კონკრეტული მნიშვნელობა შეიძინა: „ლოცვის დროს 
წინმდგომი', „სულიერი „მეთაური“ სწორედ ამ მნიშვნელობით 
გამოიყენება იგი ყურანში“ თავდაპირველად ამ ფუნქციას ასრულებდა 
მუჰამადი, რომელიც იმავდროულად თემის პოლიტიკური მეთაური იყო. 
გარდაცვალებამდე ცოტა ხნით ადრე ავადმყოფმა მუპჰამადმა ლოცვის 
წარმართვის მოვალეობა აბუ ბაქრს გადააბარა, რაც შემდგომ მისი 
ხალიფად გახდომის ერთ-ერთი განმაპირობებელი ფაქტორი გახდა. (აქ 
შეიძლება კითხვაც კი დაისვას: აბუ ბაქრის გახალიფებამ, რომელიც 
იმამიც იყო, ხომ არ შეუწყო ხელი ამ უკანასკნელი ტერმინის, როგორც 
თემის ერთიანი სულიერი და საერო მეთაურის ალღმნიშენელის, 
წინწამოწევას შიიზმში?). 

ყურანსა და ჰადისებში იმამათი უზენაესი ხელისუფლების 
მნიშვნელობით არ გამოიყენება. ალბათ მისი ამ კონტექსტში ხმარება 
პირველად სამოქალაქო ომის დროს მოხდა. ყურანის ცალკეული 
ადგილების 'ალის სასარგებლოდ ინტერპრეტირებამ პოლიტიკური 
მნიშვნელობა სწორედ ამ პერიოდიდან შეიძინა. 
(ა “ალის სიკვდილის შემდეგ შიიტური თემის ოფიციალური მეთაური 

გახდა მისი უფროსი ვაჟი (მუჰამადის ქალიშვილთან, ფატიმასთან 
ქორწინებიდან) ჰასანი. ეს უკანასკნელი პოლიტიკურად პასიური იყო და 
პრაქტიკულად არაფერი გაუკეთებია უმაიანთა წინააღმდეგ. უფრო 
მეტიც, ხალიფა მუ'ავიამ მას სოლიდური პენსიაც დაუნიშნა და იგი 
სიკვდილამდე (669 წ.) უზრუნველად ცხოვრობდა მედინაში. თუმცა, 
შიიტური ტრადიციით ჰასანი, ისე როგორც ყველა დანარჩენი შიიტი 
იმამი, უსამართლობის წინააღმდეგ ბრძოლას შეეწირა და ტირანიის 
მსხვერპლი გახდა.“ 

გაცილებით უფრო მნიშვნელოვანი როლი შეასრულა შიიზმის 
ისტორიაში ჰასანის უმცროსმა ძმამ ჰუსაინმა. 680 ნ., ხალიფა მუ“ავიას 
სიკვდილის შემდეგ, მან გადაწყვიტა თავისი კანონიერი უფლებების 
აღდგენა სახალიფოს ტახტზე. ქუფელმა შიიტებმა ჰუსაინი, როგორც 
"ალის საგვარეულოს მეთაური, მიიწვიეს ქუფაში აჯანყების 

  

1 Iხი Lხე1ძაი, 16 Mიყმძძიიის: თ Iს იძიCრიი (0 MII+X0/X, წოსი51 ხნ) L. #0§Cი I, ი. 196. 
9C M. I1ითიცი», XX0), C0V., C.205. 
ი M0იი. 2: 118 (124). 
9? ზოგიერთი ცნობით, ჰასანი მისმა ცოლმა მოწამლა ხალიფა მუ'ავიას (661-680) დავალე- 

ბით. M. Mიოიი, ძი. CI, 9.28. 
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ხელმძღვანელობისათვის. პჰუსაინი მცირერიცხოვანი რაზმით მექიდან 
ქუფისაკენ გაემართა. გზაში მან შეიტყო შიიტთა აჯანყების მარცხის 
შესახებ, მაგრამ უკან დაბრუნება აღარ მოინდომა და დაბანაკდა 
ნინავასთან, სადაც მოგვიანებით შიიტთა წმინდა ქალაქი ქერბალა 
აღმოცენდა. ჰიჯრის 61 წ. 10 მუჰარამს/680 წ. 10 ოქტომბერს, ხალიფა 
იაზიდის ჯართან უთანასწორო შეტაკებაში, ჰუსაინი და მისი 
თანამებრძოლები დაიღუპნენ. ამ აქტმა უდიდესი როლი შეასრულა 
შიიტური მრწამსის ჩამოყალიბებაში. მისი დაღუპვის თარიღი, აშურას 
დღე, დღესაც აღინიშნება შიიტურ სამყაროში სამგლოვიარო 
პროცესიებითა და თეატრალიზებული წარმოდგენებით (თაზიია).“ 
ჰუსაინი, რომლის მოწამეობრივმა სიკვდილმა 'ალისაზე გაცილებით 
დიდი მნიშვნელობა მიიღო შიიტთათვის (ვინაიდან იგი მოციქულის 
პირდაპირი შთამომავალი იყო), იწოდა „მოწამეთა ბატონად“ (საიიდ ალ- 
შუპადა), რომლის ტრაგიკული აღსასრული ქრისტეს წამებასთან იყო 
შედარებული. 

ქერბალას ბრძოლამ, რომელიც სინამდვილეში დაპირისპირებულ 
კლანებს შორის პატარა შეტაკებას წარმოადგენდა, რომელიც მხოლოდ 

ერთი დღე გაგრძელდა და სულ რამდენიმე ათეული დაღუპული მოჰყვა, 
შეუდარებელი ისტორიული რეზონანსი გამოიწვია.ა მუსლიმური 
აზროვნება შეძრწუნებული იყო მოციქულის შვილიშვილის ტრაგიკული 
ბედით, რომელმაც გადაწყვიტა ბოლომდე ებრძოლა იმ ძალაუფლების 
წინააღმდეგ, რომელიც არად აგდებდა მუჰამადისეული ისლამის 
ეთიკასა და პრინციპებს. „ჰუსაინის მარტვილობა გახდა სამართლი- 
ანობისათვის ნებისმიერი ბრძოლის პროტოტიპი, მოწამეობის კულტის 
ამოსავალი წერტილი.““” 

  

% აშურა შიიტთა რელიგიური კალენდრის მთავარ მოვლენას ნარმოადგენს, იგი იმართება 
მუპარამის (სჰ. მოპჰარამ) თვის პირველი ათი დღის განმავლობაში და 10 მუპარამს კულ- 
მინაციას ალღნევს მისტერიების (თა”ზიიას, სპ. თაზიე) სახით, რომლებშიც ნარ- 
მოდგენილია ჰუსაინის ტრაგიკული დაღუპვის ისტორია. ირანსა და ერაყში – მეჩეთების 
ეზოებსა და მედრესეებში, სპეციალურ შენობებში (თაქიია, პუსაინიძა) ეწყობა როუზენ- 
ანე – კრებები, სადაც კითხულობენ ამბებს პუსაინისა და მისი ახლობლების მოწამეო- 
ბრივი აღსასრულის შესახებ. ქუჩებში იმართება მსვლელობები, რომლის მონანილეებიც 
ნებაყოფლობით იგვემენ თავს. აშურა პირველად აღინიძნა ბუვეიანთა დროს 96ქ ნელს, 
რეზა შაჰ ფაპლაეის დროს (1925-1941) ირანში პროცესიები და შემდეგ სამგლოვიარო 
მისტერიები აიკრძალა. აღდგა ისლამური რეეოლუციის გამარჯვების შემდეგ. აშურა 
აღინიშნებოდა და სახეშეცვლილი და შეზღუდული ფორმით დღესაც აღინიშნება შიიტთა 
მიერ თბილისში და საქართველოს შიიტებით დასახლებულ რეგიონებში. (საქართ- 
ველოში აშურას აღნიშვნასთან დაკავშირებით იხ. გ. გოცირიძე, მუხლიმანური დღესას- 
წაული „მოჰარამი“ თბილისში, გ. სანიკიძე, ისლამი და მუსლიმები თანამედროვე 
საქართველოში, გე. 35-37). 

“ § ILM. ჰ)2(ო, 0ოწIოს ძოძ 5ი”ს) 0CVიIთხთიი(ვ ი/ 5ჩMI'0 IაIით, დ. 46. მოწამეობის ცნება საერ- 
თოა ქრისტიანობისათეის და ისლამისათვის. ბერძნულად მარტირი ზუსტად იმას ნიჰ- 
ნავს, რასაც არაბულად შაპიდი. მაგრამ სუნიტური ისლამისათვის შაპიდი, მოწამე არის 
ის, ვინც დაილუპა ბრძოლაში, საღვთო ომში. ამგვარი განსაზღერება მკვეთრად 
განსხვავდება მოწამეობის იუდევლური და უფრო გვიან ქრისტიანული ცნებისაგან, 
რომლის მიხედვითაც მოწამე საკუთარი ნებით იტანს ნამებას და ირჩევს სიკვდილს, რომ 
არ უღალატოს საკუთარ რწმენას. მიიტური მოწამეობის ცნება ახლოს დგას სუნიტურ- 
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ქერბალას ტრაგედია შიიზმის „ფუძემდებლური მითი“ გახდა. შიი- 
ტური აზროვნების ცენტრალური განწყობად და მოტივაციად იქცა 
ბრძოლა ისტორიული უსამართლობის წინააღმდეგ, "ალისა და მისი საგ- 
ვარეულოს შელახული უფლებების აღსადგენად.” შემდგომში შიიზმში 
ჩამოყალიბებული მოწამეობის კულტით შეიქმნა წარმოდგენა, რომ 
მოწამეობრივი სიკვდილი ყველაზე დიდი დამსახურებაა ღმერთის წი- 
ნაშე, ხსნის პირდაპირ გზას სამოთხისაკენ და სრულყოფილი წმინდანი 
მხოლოდ მოწამე შეიძლება იყოს. 

“ალის მომხრეების ბასტიონი ქალაქი-გარნიზონი ქუფა იყო. ქუფა, 
დღეს გამქრალი პატარა ქალაქი, არაბთა პირველი დაპყრობების დროს 

სამხედრო ბანაკს წარმოადგენდა. მდებარეობდა ევფრატზე, დამასკოსა 
და მედინას შორის, მადა'ინის, სასანიანთა ძველი დედაქალაქის მახ- 
ლობლად და ცენტრალური ადგილი ეკავა ახალგაზრდა მუსლიმურ იმ- 
პერიაში: საკმაოდ ახლოს იყო როგორც არაბეთთან, ისე ირანთან, მა- 
გრამ არც ერთი მათგანის ნაწილს არ წარმოადგენდა. ქუფა, სახალიფოს 
არსებობის პირველივე ათწლეულში, გადაიქცა უზარმაზარ სამხედრო 
ბანაკად, სადაც ორმოცათასიანი ჯარი იდგა. ყოველწლიურად ქუფელ 
მეომართა ათი ათასკაციანი რაზმი იგზავნებოდა სახალიფოს საზღერე- 
ბის დასაცავად ანდა ახალი დაჰყრობების განსახორციელებლად““ იგი, 
გარკვეული პერიოდის მანძილზე, 'ალის სატახტო ქალაქი იყო, სადაც ის 
განსაკუთრებული პოპულარობით სარგებლობდა. ეს პოპულარობა კი 
შემდგომ მის მემკვიდრეებზეც გადავიდა. 

ხალიფა იაზიდის (680-683) დროს ქუფის არაბულ ტომებში შიიზმი 
რელიგიური მოძრაობის სახეს იღებს. უმაიანთა წინააღმდეგ გა- 
მოსვლების წარუმატებლობამ შიიტთა იმედებს მითიური კონტურები 
მიანიჭა. უმაიანთა მოძალების პირობებში კი ქუფის შიიზმს ფაქტო- 
ბრივად იატაკქვეშეთში მოუწია არსებობის გაგრძელება. ამ პერიოდში 
ქუფაში თანდათანობით იზრდებოდა ახლადმოქცეული და არაარაბული 
წარმომავლობის მავალიების – ხელოსნების, ვაჭრების და სხვ. რიცხვი, 
არაბი მეომრების რაოდენობა კი მცირდებოდა. 

მიუხედავად იმისა, რომ “ალის პირველი მიმდევრები არაბები იყვნენ, 
მრავალი მებრძოლი ალიდის რეკრუტირება ხდებოდა არაარაბი 
„კლიენტებიდან" (მავალი), რომლებიც ცხოვრობდნენ იმპერიის ცენ- 
ტრალურ ქალაქებში, უპირველესად ქუფასა და მედინაში და მოუთ- 
მენლად ელოდნენ ახალი რელიგიის ეგალიტარული პრინციპების 
ცხოვრებაში დამკვიდრებას. „ეს კლიენტები, ომში დატყვევებულნი და 
ისლამზე მოქცეულები, ცხოვრობდნენ არაბი დიდებულის მფარველო- 

  

თან, მაგრამ იგი ასევე აღნიშნავს იმ ჰირს, რომელიც თვითონ ირჩევს მონამეობის გზას 
საკუთარი რნმენისათვის ან როლისათვის, რომელიც მან უნდა შეასრულოს. ამ მხრივ 

„შიიზმი უახლოვდება მოწამეობის იუდევლურ-ქრისტიანულ კონცეფციას." 8. LM, IV 

§MI "0 III 151C0MIIC III3(0,)/, ი. 29. 
ლ §ჯყვი, “ზ·სიი! 09) C81I5ი1 1ი 105 MIძძ!IC LC251 აოძ (ხი საია წაVიIსციი", MIM/ 59, XXI, 1989, ი.5. 

% #. VI. ICIICCIIMM08, 1000600MIC M0/0 იი9060MV, C. 190. 
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ბის ქვეშ და წარმომავლობით ირანელები, ასევე სირიელები და ეგვიპ- 
ტელები იყევნენ.“% ზემოთქმულიდან გამომდინარე, შიიტურ მოძრაობაში 
ირანელები უკვე ისლამის არსებობის პირველივე ათწლეულებიდან ებ- 
მებიან. თუმცა, ეს სულაც არ ნიშნავს, რომ შიიზმმა თავიდანვე მტკიცე 
საყრდენი მოიპოვა ირანში. 

შიიზმის პოლიტიკურ-რელიგიურ მოძრაობად და იდეოლოგიად 
ჩამოყალიბების საწყის ეტაპზე მსჯელობისას შეიძლება ითქვას, რომ 
მასში იუდევლურ-ქრისტიანულ ტრადიციიდან შევიდა მოციქულის 
(შემდგომ იმამის) ცნება, რომელიც ამხობს უსამართლო მმართველს და 
მესიის რწმენა, რომელიც საღვთო წესრიგს დაამყარებს ამქვეყნად. 
ორივე უფრო პოლიტიკური, ვიდრე რელიგიური ცნებაა." ბერძნულ- 
რომაულმა სამყარომაც მნიშვნელოვანი მემკვიდრეობა დაუტოვა 
ისლამს, განსაკუთრებით ტირანიის თეორიისა და პრაქტიკის თვალსაზ- 
რისით. წინაისლამური სპარსეთიდან გადმოვიდა მახსოვრობა რელიგი- 
ური ფორმით დაპირისპირებისა ხელისუფლებასთან, რევოლუციური 
მოძრაობებისა (მანიქევლობა, მაზდაკელობა), რომლებიც ერთდროუ- 
ლად ცვლიდნენ არსებული წესრიგის პოლიტიკურ, მორალურ და სო- 
ციალურ საფუძველს და რომელთაც „იდეოლოგიის სახით რელიგიური 

დოქტრინა გააჩნდა და ინსტრუმენტის სახით რელიგიური სექტა.“ 
დღეისათვის შიიზმის კავშირი ირანთან იმდენად ძლიერია, რომ 

ერთზე ფიქრისას ავტომატურად მეორე წარმოგიდგებათ. ამასთანავე, 
შიიზმი სულაც არ წარმოადგენს ისლამის ირანულ ვერსიას. იმამ რეზას 
(“ალი ალ-რიდა) ხანმოკლე ეპიზოდის გარდა, ყველა იმამი, რომლებიც 
არაბები იყვნენ, ცხოვრობდნენ და გარდაიცვალნენ არაბულ ტერიტო- 
რიებზე. ყველა ლოცვა და თეოლოგიური ტექსტი არაბულია და მთავარი 
რელიგიური ცენტრებიც ერაყშია, რომლებიც მოხილვის ადგილები და 
შიიტური განათლების მთავარი ცენტრები იყო XX ს.-ის 20-იან წლე- 
ბამდე და დღესაც ინარჩუნებენ მნიშვნელობას ამ თვალსაზრისით. 

შიიზმი სწორედ არაბულ გარემოში იქმნება და არ შეიძლება მიჩნეულ 
იქნეს ირანული მენტალიტეტის გამოვლინებად, როგორც ამგვარად 
დიდხანს ფიქრობდნენ... არც არიული ირანელობის შურისძიებაა 
ისლამისა და არაბების წინააღმდეგ. „შიიტური ფენომენის ფესვები 
ისეთივე არაბულია, როგორც საკუთრივ ისლამისა." შიიზმის ირანული 
წარმომავლობის თეორია თავის დროზე პირველმა გერმანელმა ორიენ- 
  

“78, Lთ3, 77!C 5MI '0 III 1310M1IC M/510I/, ნ.25. 

მ C. Cიჩთ, L V3!0/ ძლივ იდი 63 თ ძიხI ძი ! სოი!6 0I(იოიი, 6.38. 
Iხ/ძ. 

” 6. კედი სამართლიანად აღნიშნავს, რომ „შიიტებს, რომლებსაც თავდაირეელად დო- 
ქტრინული თეალსაზრისით ბევრი არაფერი განასხეავებდათ სუნიტებისგან, როგორც 

ოპოზიციურ ჯგუფს, უფრო მეტი ლიაობა ახასიათებდათ გარე გავლენის მიმართ". M.L 
M.=ძიძ.ი, Mიძდჯი I7ძთი. IM#0013 ძუოძ I16CთკII3 0/ M6V0IVIII0"II წ.6. 
2? ეს უპირველესად ეხებათ XIX ს.-ის ევროპელ ავტორებს: # 0 CღიხIსილს, L6§ #6IIდ(0#13 CI 
გჩ!I0§0ჩ0M%M63 ძიიოვ I 456 C2MI0IC, ი. 367; L ტი”V, 6+:ი!: +V» | 30176 ძი | (310IMI5§IM, დ. 220 30.; /#L 
98Mსითიდ, MCოიისM IMCI0M6 C 0CM060MV9M ძ0 M066VV/MX 60CM6M, LC C. 362. 
%V ს იწსოსიდ, II6/ყV 06 #MCMთXC, C. 214. 
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ტალისტმა ი. ველჰაუზენმა უარყო.- თუმცა, აქვე გასათვალის- 
წინებელია, რომ დამპყრობელთა რელიგიის ეგალიტარულმა სულისკ- 
ვეთებამ და არჩევითი ხალიფობის უფრო დემოკრატიულმა კონცეფციამ 
ვერ ამოძირკვა ირანულ სივრცეში აბსოლუტური სპარსული მონარქიის 
ანტიკური ტრადიცია.“ პირიქითაც, დროთა განმავლობაში არაბმა 
ხალიფებმა თანდათანობით დაიწყეს სპარსელ მეფეთა იმიტირება, 
ყოველ შემთხვევაში სამეფო კარის ცერემონიებისა და ადმინისტრირე- 
ბის თვალსაზრისით მაინც. 

აკად. ვ. ბარტოლდის აზრით, „შიიზმის დაახლოება ირანულობასთან 
უკვგე ისლამის პირველ საუკუნეებში მოხდა" და „შიიზმი ოდითგანვე იყო 
ირანის ზოგიერთ რეგიონში მასების რელიგია: შიიზმის ლოზუნგებით 
წარიმართა მრავალი სახალხო მოძრაობა...” დავამატებდით დლეისათ- 
ვის თითქმის ყველა მკვლევარის მიერ გაზიარებულ თვალსაზრისს: 
ირანის შედარებით სწრაფი ისლამიზაციის პირობებში, გაბატონებული 
რელიგიური მიმდინარეობა დიდი ხნის მანძილზე, XVI ს.-ის დასაწყ- 
ისამდე, მაინც სუნიზმი იყო, თუმცა მის გვერდით ვრცელდებოდა შიიზ- 
მიც, მაგრამ არამხოლოდ იმამიტური მიმდინარეობის სახით (სეფიანთა 
იმამიტური სახელმწიფოს შექმნამდე ირანის ტერიტორიაზე არსებობდა 
ზაიდიტური და ისმაილიტური სახელმწიფოები). რაც შეეხება სახალხო 
აჯანყებებს, ამ აჯანყებათა იდეოლოგიას ძირითადად წარმოადგენდა 
ღულათი – სხვადასხვა „უკიდურესი“ სექტანტური შიიტური მიმდი- 
ნარეობები. ამდენად, ლაპარაკი შიიზმის (იგულისხმება იმამიტური მიმ- 
დინარეობა) დომინირებაზე ირანში უკვე ადრეული შუა საუკუნეებიდან 
არამართებულია, ამასთანავე, ადრეულ შუა საუკუნეებში ირანი წარ- 
მოადგენდა მრავალი შიიტური სექტანტური მოძრაობის სამშობლოს, 
რომლებმაც არაერთი მძიმე დარტყმა მიაყენეს სახალიფოს. „შიიტური 

იდეებისადმი ინტერესი იხსნება იმ მოტყუების და დამცირების გრძნო- 
ბით, რასაც განიცდიდნენ ირანელები, როგორც მეორეხარისხოვანი მო- 
ქალაქენი არაბულ იმპერიაში, რომელსაც არაბები ედგნენ სათავეში.“ 
აქვე ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ ალბათ მართალია აკად. ვ. ბარტოლდი, 
რომლის აზრითაც, ამ შემთხვევაში „ოპოზიციის ელემენტი გაცილებით 
უფრო მნიშვნელოვანი იყო, ვიდრე ნაციონალობის ელემენტი." 

ბუნებრივია, რომ იმ ხალხებს შორის, რომლებიც გაერთიანდნენ 
ისლამურ იმპერიაში, სპარსელებს ყველაზე ძლიერი ნაციონალური 
  

ბ! 1. V/CIIხგსვრი, ძე. CI. 
ML M, 8იV, ''C' ნხიიICC ძს LLიი CI ძს 501CII”, ძვი5§: L 'IIIთთ. 0 MC, ბ ის|ის/ძ 'MVI, დ. 281. 
788 ნელთსის, ''MლოიიMM0--60ლიირ)50სხო4/ ინუიდ IMი2!!2”, C. 253. 

»M. CL 0ჯაIII, ”“სდიი 6! ჰშ5VთIVი0ი, LC +310) ვჩI V(6 CI I C(0(, დ. 37. პროშიიტურ განწყობილებას 
აძლიერებდა ლეგენდაც (იგი, როგორც ჩანს, სეფიანთა პერიოდში შეიქმნა), რომლის 
თანახმადაც უკანასკნელი სასანიანი შანინშაჰის იეზდიგერდის ქალიშვილი მაპრბანუ 
იმამ პჰუსაინის ცოლი და მისი ვაჟის, მე-3 იმამის ზაინ ალ-აბიდინის დედა იყო. შესა- 
ბამისად, ზაინ ალ-აბიდინი ერთდროულად ნარმოადგენდა როგორც მოციქულ მუ- 

ჰამადის, ისე სასანიანი მაპინშაჰების შთამომავალს. იხ. V.Mსიი( 9, "წხ სისი ხ”V-თ 
ზდსი#) იიძ 5ხ!'ახ (ი 15I2იი'', ##2IIდI0ი, V-LI, 1935, დ, 49. 

#ყც8, ჩვიჯის, XI სოდგ ბი/CV)IსLMI8)(C „8ა'', C. 175. 
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იდენტობა გააჩნდათ. მათ უკან იყო ათასწლოვანი ნაციონალური ის- 
ტორია და მათი ეროვნული გრძნობა განმტკიცებული იყო საკუთარი 
რელიგიით, ზოროასტრიზმით. როგორც ს. სტერნი წერს, სპარსელებს 
გააჩნდათ ძლიერი ისტორიული ტრადიცია, მაგალითად ეროვნული 
ჰეროიკული ეპოსის სახით, რომელიც აღვივებდა ირანის ისტორიული 
სიდიადის გრძნობას, მითიური დროებიდან სასანიანთა პერიოდის 
ჩათვლით. ამგვარად, საერთო ისლამურ ცივილიზაციაში ჩართული 
სპარსელი ერი განაგრძობდა არსებობას.“ არაბთა მიერ დაკავებული 
სხვა პროვინციებისაგან განსხვავებით, სპარსეთი დაპყრობის დროს 
დამოუკიდებელი იყო. „ყველა შემოსევის მიუხედავად, მან შეძლო 
შეენარჩუნებინა საკუთარი რასა, ენა და ეროვნულობა." 

აქვე კიდევ ერთ მნიშვნელოვან მომენტზე გავამახვილებთ 
ყურადღებას. ხშირად მიიჩნევა, რომ ზოგადად ისლამში და კონკრეტულ 
შემთხვევაში შიიზმში დინასტიური მემკვიდრეობითი პრინციპის 
დაკანონება ირანული გავლენის შედეგია. გერმანელი ორიენტალისტი გ. 
ფონ გრიუნებაუმი მოციქულის ოჯახის მემკვიდრეობის პრინციპს 
შიიტების მიერ სპარსეთიდან ნასესხებ „მიამიტურ ლეგიტიმიზმად“ 
მიიჩნევს, რომლის თეოლოგიურ გამაგრებაზე ზრუნვა შიიტებმა შემდეგ 
დაიწყეს.5? 

დინასტიური მემკვიდრეობის პრინციპი არ მოდის არც მუჰამადიდან 
და არც ყურანიდან, მაგრამ იგი მანამდე არსებობდა არაბეთში, 
ამიტომაც საეჭვოა ამ შემთხვევაში მხოლოდ ირანული იმპერიული 
ტრადიციის ძიება ირანულ ტრადიციის გამოძახილზე ლაპარაკი 
შეიძლება „საარო ხელისუფლების ღვთაებრივი ქარიზმით 
აღჭურვასთან“ი? დაკავშირებით (ეს უფრო მოთხოვნის სახით 
არსებობდა, ვიდრე რეალიზებული იყო), რომელიც ენიჭებოდათ 
სასანიან ლეგენდარულ მეფეებს. 

შიიტებმა მოგვიანებით იმამს მიანიჭეს ზებუნებრივი უცოდველობა 
და ღმერთისაგან ბოძებული შეუმცდარობის უნარი. შემდგომში შიიტთა 
პოლიტიკურმა და სამხედრო წარუმატებლობამ ხელი შეუწყო იმამის 
პიროვნების საკრალური განზომილების გაზრდას, რწმენას იმამის 
ოკულტაციის,ი მისი მისტიკური ძალაუფლების “უკიდურეს 
ეგზალტაციას და საერო ხელისუფლების აღიარებასთან დროებით 
შერიგებას. იმამის ესქატოლოგიური დაბრუნების იმედი მით უფრო 
ძლიერდებოდა, რაც უფრო მეტ დევნას განიცდიდნენ შიიტები. 

მემკვიდრეობითი პრინციპი იმამის მიერ „ღვთაებრივ დანიშვნას“ 
(ნახს) ემყარებოდა. ის პირადად გადასცემდა მემკვიდრეს ეზოთერიულ 
საიდუმლოებებს, რომლებიც მას წინა იმამისაგან გადაეცა და 

რომლებიც მოციქულისაგან მოდიოდა. 

  

იდ M, 51, “V2“ყსზ (ხ6 Cგიირთაისთ «იძ თაბი M5600ო2! §იისოტიL", 1ი: /”0ო 0#Mძ I§I0I, წ. 538. 

მშ |ტ,ძ, 
თრ :რ, რით I იI6IC6ა)/M, #CL0CCVV6CIV0 VCM0M. (2«6იX CII0ყMIV 600-I 258, C. 60. 
რ IL სიგა», M0ძ677 1§I0იIIC /70სIIC0! 7#0CVწჩV, ი. 38. 
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სწორედ ამ პრინციპის საფუძველზე, ჰუსაინის შემდეგ იმამი გახდა 
მისი ვაჟი ზაინ ალ-აბიდინი (გარდ. 713/174 წ.), შემდგომში კი წესად 
იქცა იმამობის მამიდან შვილზე (მაგრამ არა უფროს ვაჟზე – რამაც 
შიიზმში არაერთი უთანხმოება და განყოფა გამოიწვია) გადასელა. ნე- 
ბისმიერ ალიდურ განშტოებას, რომელიც საკუთარი პრეტენდენტის 
უფლებას იცავდა იმამათზე, მოძღვრებაში შემოჰქონდა თავისი წარ- 
მოდგენები, რამაც, საბოლოო ჯამში, შიიზმის შიგნით დოგმატური 
დაპირისპირებები გამოიწეია. 

ჰუსაინისს ტრაგიკული სიკვდილის შემდეგ იმამებიი როგორც 
ზოგადად იმამიტები (სხვა შიიტური მიმდინარეობების, უპირველესად 
ზაიდიტებისა და ისმაილიტებისაგან განსხეავებით) პოლიტიკურად საკ- 
მაოდ პასიურები იყვნენ და პრაქტიკულად არა ასრულებდნენ 
მნიშვნელოვან როლს სახალიფოს პოლიტიკურ ცხოვრებაში. პოლიტი- 
კური თვალსაზრისით, ალბათ გამოსაყოფია მე-8 იმამი 'ალი არ-რიდა 
(სპ. ემამ რეზა) (გარდ. 818 წ.), რომელიც ერთი პერიოდის მანძილზე 
აბასიანი ხალიფას, ალ-მა“მუნის (813-833) მემკვიდრედაც ითვლებოდა 
ხალიფას ტახტზე. ხალიფამ იგი მედინიდან გადმოიყვანა საკუთარ 
სასახლეში, მერეში, დაახლ. 816 წელს იგი გამოაცხადა საკუთარ 
მემკვიდრედ და დააქორწინა თავის ქალიშვილზე. აბასიანთა შავი 

ბაირაღები შეიცვალა მოციქულის ოჯახის მწვანე დროშებით. მაგრამ, 

როგორც ჩანს, ხალიფამ მალე შეიცვალა აზრი.“ ამ ხანებში ბაღდადში 

დაწყებული მღელვარებების გამო ალ-მა'მუნი, იმამ რეზას თანხლებით, 

დაიძრა ჯარით დასავლეთისაკენ. გზაში იმამ რეზა გარდაიცვალა. შიი- 

ტური ტრადიციით, ხალიფამ იგი მოაკვლევინა. მისი „მოწამეობის 
ადგილი|| - მაშჰადი, გადაიქცა შიიტთა წმინდა ქალაქად.” 

აბასიანთა რევოლუცია, რომელსაც შიიტები “დიდ იმედებს 

უკავშირებდნენ და რომელიც თავდაპირველად პრაქტიკულად შიიზმის 

მანიფესტაცია იყო, მალე შიიტების საწინააღმდეგოდ შემოტრიალდა. 

„აბასიანთა ფაქტობრიეი გამარჯვების – მათი, როგორც ოჯახის, 

ხელისუფლების სათავეში მოსელის შემდეგ, ბუნებრივია სხვა ნების- 

მიერი ოჯახის პრეტენზიები ძალაუფლებაზე უნდა ჩახშობილიყო.“4 

პირველმა აბასიანებმა მიიღეს იმამის წოდება, რათა ხაზი გაესვათ თა- 

ვიანთი პოლიტიკური ძალაუფლების „რელიგიური" ხასიათისათვის. ამ 

  

რ“ შესაძლებელია სალიფა მიხედა, რომ შიიტები, ვერც რაოდენობრივი და ვერც სამხედრო 
თვალსაზრისით, მისთვის დასაყრდენად არ გამოდგებოდნენ. იხ. M.IL IIოია/ი!C8ოთMჩ, 

XMXძ2. C04., C. 253. 

4“ გმაშპადში, იმამ რეზას საფლაეზე საფლაეზე აიგო მავზოლეუმი. დღეს მაშჰადი 
(მეშპედი), ისე როგორც ყუმში იმამ რეზას დის, ფატიმა მა'სუმას მავზოლეუმი, შიიტთა 
პილიგრიმობის ადგილად არის ქცეული. 

“IL/.IC C1ხს, “CიVწითახოთი! ეიძ I§Iჯი სიძო 6 L2XI/ ტხხ251005: (MC M01I(0C21) CიII2ი5C ი( 13Iჯიი”, 
ჯი: I 6)იხი/000/ ძC (510, წ. 68. 
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ვითარებაში კი შიიტ იმამებს პოლიტიკური ინტერესი ფაქტობრივად 
უქრებათ.” 

რეალურად, მე-5 იმამის, მუჰამად ალ-ბაქირის დროს დაიწყო შიიზმის 
(იმამიზმის) დეპოლიტიზაცია, რამაც დასრულებული სახე მე-6 იმამის, 
ჯაფარ ას-სადიკის?“ დროს მიიღო. ორთოდოქსული შიიზმი, რომლის 
გამოხატულებაც იმამიზმი გახდა, გადაიქცა „მშვიდობიან“ რელიგიურ 
მოძრაობად. მიუხედავად იმისა, რომ სწორედ ას-სადიკის დროს მიიღო 
გარკვეულად ჩამოყალიბებული სახე იმამათის თეორიამ და მასვე მიენ- 
ერება შიიტური სალვთისმეტყველო-სამართლებრივი სკოლის 
(ჯაფარიტული მაზპაბის) შექმნა. ას-სადიკი უარყოფდა შეიარაღებულ 
ბრძოლას და ხელისუფლებასთან დაპირისპირებას.–- ამის მკაფიო მა- 
გალითია თუნდაც ის, რომ მას შემდეგ, რაც ნათელი გახდა, რომ 
უმაიანთა მარცხი გარდაუვალი იყო, ქუფელმა შიიტებმა ჯა“ ფარ ას- 
სადიკს ხალიფობა შესთავაზეს, მაგრამ მან ამ წინადადებაზე უარი გა- 
ნაცხადა და არც შემდგომ ჩარეულა პოლიტიკურ ცხოგრებაში. 

ხაზგასასმელია, რომ იმამიტური თემი ჩამოყალიბებულ სახეს 
სწორედ იმამ ჯა“ფარის დროს იღებს.” უფრო გვიანდელი ტრადიცია, 
როგორც აღინიშნა, მას შიიტური მაზჰაბის შემქნელად მიიჩნევს. მართ- 
ლაც, შიიტური სამართალი დიდწილად სწორედ მისთვის მიწერილ გა- 
მონათქვამებზე, ინსტრუქციებსა და გადაწყვეტილებებზეა და- 

ფუძნებული. 
ჯა'ფარ ას-სადიკი იყო უკანასკნელი იმამი, რომელიც მედინაში გარ- 

დაიცვალა. მისი მომდევნო იმამები ცხოვრებას ძირითადად ერაყში ას- 
რულებდნენ, სადაც აბასიანებს ისინი სიფრთხილის გამო (სახალიფო 
ტახტზე პოტენციურად პრეტენზიის შესაძლებლობა), ფაქტობრივად 
მძევლებად ჰყავდათ. შიიტური ტრადიციით, ყველა ეს იმამი აბასიანთა 
ბრძანებით მოწამლეს, ვინაიდან, შიიტური მრწამსიდან გამომდინარე, 
ყველა იმამი მოწამებრივი სიკვდილით უნდა აღსრულებულიყო»! 

ჯაფარ ას-სადიკმა რომელსაც მიეწერება ყურანის ცნობილი 
მისტიკური კომენტარის ავტორობა, ადრეული პოლიტიკური (ხშირ 
შემთხვევაში ექსტრემისტული) შიიზმი გარდაქმნა ადამიანის შიდა, 
სულიერ სამყაროსაკენ მიმართულ და კეიეტისტურ რელიგიურ მოძ- 
რაობად. სუნიტი მმართველებისათვის შიიტი (იმამიტი) იმამები უკვე 
აღარ წარმოადგენდნენ ანტიხალიფებს, როგორც ეს ხდებოდა შიიტთა 

  

47 M ყოს. -M0072), “'Lა 5ჩI'I§ოC ძიი-სIი»! CI I0 წ2I 001100სი”, ძპოვ: L8 C”ძიოძ §0(0» CI I0 VIII, „ძი: 
სტ ი/ტიმ0I4 76”ხI!0M, დ. 64. 

« აღსანიშნავია, რომ ჯა'ფარ ას-სადიკი პატივისცემით სარგებლობდა სუნიტთა მხრი- 
დანაც. გარდა იმისა, რომ იგი ითვლებოდა უგანათლებულეს და მაღალი ზნეობის ადა- 
მიანად და იყო მოციქულის შთამომავალი, მისი დედა ეკუთვნოდა პირველი (სუნიტთათ- 
ვის „მართლმორწმუნე“) სალიფა აბუ ბაქრის საგვარეულოს. 

4 V/, M2ძ=Iსი,, L6CM/63 0 (M6 111510) 0/ 8 /ჯთ, ჯ. 36. 

7 ის, 0. M. ხიივ!ძაიი, 770 5MI /(6 M0IIდI0», დხ. 72-75. 
” # Mიილ, MCMM, 6C. 142. 
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აჯანყებების დროს უმაიანთა პერიოდში. ისინი გადაიქცნენ იმამიტი 
სექტანტების სულიერ მეთაურებად. 

იმამათის თეორია და დოქტრინა 

ადრეული შიიზმის გამოცალკევებულ რელიგიურ-პოლიტიკურ 
მიმდინარეობად ჩამოყალიბებისას გამოიკვეთა იმამათის თეორია, 

რომელიც ძირეულად განსხეავდებოდა რელიგიურ-პოლიტიკური 
მეთაურობის სუნიტური კონცეფციებისაგან. შიიტთათვის არ არსებობს 

მიზეზი საერო და სასულიერო ხელისუფლების გასამიჯნავად და ძი IVI6 
იმამი მიიჩნეოდა თემის უზენაეს პოლიტიკურ და რელიგიურ ლიდერად, 
მაგრამ ძა (20 იმამათის კონცეფცია, შიიტთათვის სახალიფოში 
არსებული არასახარბიელო სიტუაციის გამო,” რადიკალურად 
დეპოლიტიზირებული იყო. როგორც მ. ჰოჯსონი მიუთითებს, იმამათის 
ძი ICC დეპოლიტიზაცია ემთხვევა ადრეული შიიტების სექტანტურ 
რეორიენტაციას, რომელიც, როგორც აღინიშნა, დაიწყო მეხუთე იმამის 
დროს და ჩამოყალიბებული სახე მიიღო მეექვსე იმამის დროს.”“ 
იმამათის ძი (0CI0 გამოცალკევება პოლიტიკური მმართველობისაგან 

გამართლებული, გაადვილებული იყო იმით, რომ იმამი ითვლებოდა 

ღვთაებრივი ცოდნის, 'ილმის მატარებლად, რაც მკვეთრად მიჯნავდა 

იმამის პასუხისმგებლობის სფეროებს პოლიტიკური მმართველობის 

ამოცანებისაგან და ანიჭებდა მას უზენაეს ავტორიტეტს სულიერი 
გადარჩენის, მრწამსის, წმინდა კანონის სფეროებში. 

„იმამთთის იმამიტური თეორიების საბაზისო კონცეფციები 

ჩამოყალიბდა იმამ ჯაფარ ას-სადიკის დროს. იგი ეფუძნება 

თვალსაზრის, რომლის თანახმადაც კაცობრიობას, გააჩნია 

პერმანენტული მოთხოვნილება, რომ მას სათავეში ედგას ლეთის 

წინამძლლოლობით მოქმედი შეუცდომელი და უცოდველი ლიდერი, 
რელიგიის ავტორიტეტული მოძღვარი.“ 

„ უზენაესი რელიგიური და პოლიტიკური ავტორიტეტი ისლამში 

ღმერთის მიერ წარმოგზავნილი მოციქული, კონკრეტულ შემთხვევაში 

მუჰამადია. მის შემდეგ სუნიტებისათვის მუსლიმური თემის ანდა 

ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა შეთანხმებული აზრი შეიძლება 
გამოყენებულ იქნეს მხოლოდ კერძო შემთხვევებში მოციქულის 
ღვთაებრივი უზენაესობის, მისთვის ზეგარდმოელენილი საღეთო 

კანონის ყოვლისმომცველობის დასტურად. საპირისპიროდ, შიიზმი- 

სათვის კაცობრიობის ღვთაებრივი წინამძღოლობა, რაც მოციქულების 
მისიას წარმოადგენდა, გარდამავალი და პერმანენტული რეალობაა.7 
იმამიტური ტრადიციით, კაცობრიობას არც ერთი წუთით არ შეუძლია 

  

7 M.6.5. 8 იძლჯიი, “II0იV ძლ რა CMI» §ხს'ი მიილიC 5ლ-სოჯი?, I045, LXXV, 1955, ჯ. 6. 

” ა/, Mაძისსინ, “ივო”, 6I, 2" თძ., 11, ი. 1168. 
M V/ Mაეძი)სიდ, "რყეიიოს (ი IVI6IVC 5სI§თ Iი IC #ხიალილი ი! ხი Iთვიი“, 1ი: L9 ო0I(0ო ძთ.დო!/ტ 

ძს M0)/6/ 4§6: 1510M1, 8#>0იC6. 0CCძი”!, დ. L65. 
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ჰუჯას, ღმერთის სიტყვის განმმარტებლის გარეშე არსებობა.” 
ნებისმიერ დროში ღმერთის მიერ ამოირჩევა პიროვნება, რომელიც 
ადამიანებს გაარკვევს რელიგიის საკითხებში და განახორციელებს მათ 
სამართლიან მართვას.” 

სამოციქულო ეპოქის დასრულების შემდეგ ამ მოვალეობას იმამი 
ასრულებს, მისი ფუნქციები კი მოციქულთა რელიგიური და 
პოლიტიკური ფუნქციებს იდენტურია იმამები კაცობრიობის 
უცოდველი წინამძღოლები არიან, გააჩნიათ ღმერთის მიერ მინიჭებული 
უფლებები და ძალაუფლება. იხმა – მოციქულებისა და იმამების სრული 
დაცვა შეცდომებისა და ცოდვისაგან ადრე ელი პერიოდიდანვე გახდა 
იმამიტური შიიზმის კარდინალური დოგმა.” იმამები მოციქულთაგან 
განსხვავდებიან იმით, რომ არ მოაქვთ ღმერთის ახალი წმინდა წერილი 
და, აქედან გამომდინარე, მათ არ შეუძლიათ შექმნან ახალი რელიგია და 
კანონი. ლმერთის წინამძლოლობით მოქმედი იმამების შეუბღალავი 
ავტორიტეტი კაცობრიობას უზრუნველყოფს რელიგიურ საკითხებში 
გარკვევაში კერძოდ რელიგიურ კანონსა და სამართლიან 
მმართველობაში. იმამის უზენაესი ხელისუფლების უარყოფას კი 
აუცილებლად მოსდევს რელიგიური კანონის შებღალვა და უსამართლო 
მმართველობა. იმამათი თავისთავად არის კაცობრიობის სამართლიანი 
წინა-მძღლოლობის პრინციპის გამოყენების შედეგი ღმერთმა, 
რომელმაც ადამიანი შექმნა, არ დატოვა იგი მარტო და უგზავნიდა 
მოციქულებსს„ სამართლიანი და ჭეშმარიტი გზის ასარჩევად. 
უკანასკნელი მოციქულის, მუჰამადის შემდეგ მისი ადგილი იმამებმა 
დაიკავეს. ვინაიდან იმამი განსაკუთრებულ როლს ასრულებს 
ღმერთთან ადამიანების დაკავშირებაში, იგი არ შეიძლება არჩეულ 
იქნას ადამიანთა მიერ. იმამი უნდა იყოს სამართლიანი, ღმერთის 
სიტყვის მცოდნე, სრულყოფილი და ა.შ. შიიტები დარწმუნებულნი 
არიან იმ პრინციპის სისწორეში, რომლის თანახმადაც „იმამის 
დანიშვნის უფლება გააჩნია მხოლოდ ღმერთს და ამ თვალსაზრისით 
ხალხი „არავითარ როლს არ ასრულებს. მხოლოდ შემოქმედი ირჩევს 
იმამს,” 

იმამიტი თეოლოგების თვალსაზრისით ამქვეყნად სამართლიანობის 
დასამყარებლად ღმერთი ყოველ ეპოქაში ირჩევს საუკეთესო ადამიანს, 
ალ-აფდალ-ს, ჭეშმარიტებას გადასცემს მას და ნიშნავს კაცობრიობის 
წინამძლოლად. მაგრამ საუკეთესოდ მიჩნევა სულაც არ ნიშნავს 
უცოდველობას. ამის გამო, ლმერთი თავისი წყალობით (ფადლ), 
გამოარჩევს და ნიშნავს თავის წარმომადგენლებს. სწორედ ისინი არიან 
მოციქული და იმამები. ალ-ალამა ალ-ჰილი აღნიშნავს: „იმამი ღმერთის 

  

79 Vუ'ფცხ გI-MსI3VიI, თI-6/! ,, (თ 0I-ძIი, წგივ). ხV M, II, 002VI, I, ი. 124;  #I)-113უე68XIV, MX02. C0V., 

C. 182. 
7 გ1-"#Mჰიოახ 31-111III, იI-86ხ თI-ს6ძ!' ძაჩძ,, IXა»?3I. ხა V. M. M1IIC, დ. 62. 
77 8, ჟხიი, ''19ია', 57, 2"“ იძ., IV, ი. 182. 
#§ M. M. Lაა, Iთთიძ!ი ძოძ L6იძი/აMIი, L63§507/3 0” 1310MIC ძ0CII1M6 (ხ00L /ის!), IX2%5I. ხV 11. 

#)და+, დი. 142, 217. 
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მოციქულის შემდეგ არის "ალი იბნ აბი თალიბი. ის საუკეთესოა ორი 
მიზეზიდან გამომდინარე: (1) ის მოციქული თანასწორია. მოციქული კი 
საუკეთესოა. ამდენად, ის ასევე საუკეთესოა; (2) მოციქულს ის, 
ესაჭიროებოდა ისე, როგორც არცერთი თავისი თანამებრძოლი... 
მოციქულის სიტყვები მის შესახებ შემდეგია: „ალი საუკეთესო 
მსაჯულია თქვენს შორის“. 
_ ცოცხალი იმამი არსია, დასტურია უცდომელი ღვთაებრივი 
ჩანონისა, მისი ინტერპრეტატორი და განმახორციელებელია."” შიიტებს 
სწამთ, რომ იმამი, მოციქულის მსგავსად, მუსლიმური თემის, უმმას 
წინაშე უნდა აღჭურვილი იყოს ყველა ღირსებით, როგორიცაა ცოდნა, 
სიმამაცე, სიწმინდე და გულმოწყალეობა და იგი ასევე უნდა ფლობდეს 
საღვთო კანონს მთლიანად. იმამი უნდა იყოს უცოდველი და 
შეუმცდარი. თუ იმამი შეუმცდარი არ არის, მაშინ მას შეუძლია მცდარი 
გზით წაიყვანოს სხვებიც. ” 

„თუკი ადამიანთა საზოგადოება მოკლებული იქნება ღეთის მიერ 
არჩეულ პიროვნებას, ადამიანი, მისი გონებრივი მონაცემებიდან 
გამომდინარე, უძლური იქნება მონახოს |ჭეშმარიტების| მიმართულება, 
არ იარსებებს არავითარი დამაკავშირებელი ძაფი ადამიანთა მოდგმასა 
და უზენაესს შორის და ადამიანის ღწვა სრულყოფილებისაკენ 
განწირული იქნება წარუმატებლობისათვის.” 

ერთ-ერთი ყველაზე ადრეული იმამიტი ავტორი ას-საფარ ალ-ყუმი 
(გარდ. 902/3 წ.) აღნიშნავდა, რომ ზოგიერთი იმამი უფრო ღრმა მცოდ- 
ნეა, ვიდრე სხვა, მაგრამ ნებადართული და აკრძალული ყველასათვის 

ერთნაირია, თუკი სულაც ორი ადამიანი დარჩება ამქვეყნად, ერთი მათ- 
განი აუცილებლად იმამი იქნება. 

საბოლოო ჯამში, შეიძლება ითქვას, რომ შიიტურ დოგმატიკაში 
იმამის აღიარება არა უბრალო დოქტრინული დამატებაა, არამედ 
რწმენის განუყოფელი ნაწილი და მისი ქვაკუთხედია. 
/ ას-სადიკის დროს ჩამოყალიბდა ნახის („ღვთაებრივი დანიშვნის") და 
ილმის (,ზეგარდმოვლენილი ცოდნის“) დოქტრინები. ნასის დოქტრინას 
იმამიტთა თვალსაზრისთ გამოხატავს მოციქულის სიტყვები 
'ალისადმი: „შენ ჩემთან მიმართებაში იგივე ადგილი გიკავია, რაც ჰა- 
რუნს (აარონს) მუსასთან (მოსესთან) მიმართებაში, იმის გამოკლებით, 
რომ აღარ იქნება მოციქული ჩემს შემდეგ."“ მეორეს მხრივ, არსებობს 

  

# ტჰვი:2 8I-IIIII, 7M6 =ICVიო CI0იIC,, სუოჯ, ხV VV. MCLCIV/C+« MIIIIC,, წდ. 52-81, (ი: 7#M4 MIძძ!ი 60 

ი»ძ Iვ31ცIMIC IVიIIძ Iიძძი”, წ.25. 
% 1, LII3§ხ, “IM0 ((ხი2“351)21-5M"I Iსო56C 1Xაიო; 0L ჩიIIIIC21) იიძ LC821 ტარიო!V”, 5(VძI0 I5I0/IC0, 
XXIX, 1969, იი. L7-29. 25. 

“85 §,  ჩიძნიVთ, Iთითი(ი, 7X6 1/I666/როC 0/ IC -/0იჩ0!, ნ. 17-18. 
თ გ). #ყე»ითხ იI-LIII. 02.CII., დ. 67. 
" M,. ,Lს ტყიI-M06221, “რI-5546!9+ იI-ლსო!) (თ. 290/902/903) « ვ0ი III35ხ ხ555 I 21-ძეჯა| 34”, /0ს/თრ! 

4#000M0, CCL XXX, Mი. 3-4, ი. 249. 
M ეკ Lეჯ68X# )MX03. C0«., C. 125. 
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ტრადიცია, რომლის თანახმადაც მუჰამადმა იგივე სიტყვებით მიმართა 
აბუ ბაქრსა და 'უმარს.5? 

ამავე პერიოდში უნდა ჩამოყალიბებულიყო თაჟთტიას, იგივე ქეთმანის 
(„რწმენის კეთილგონიერი დაფარვის") პრინციპიც, რომელმაც განსა- 
კუთრებული როლი შეასრულა შიიტთა ურთიერთობებში არაშიიტ 
პოლიტიკურ ხელისუფლებასთან.% 

იმამ "ალი არ-რიდას წარუმატებელი პოლიტიკური მოღვაწეობის 
შემდეგ, აბასიანთა მიერ შექმნილ ძნელად გასაძლის პირობებში, წარ- 
მოიქმნა ამ სიტუაციისათვის ალტერნატივის გამონახვის აუცილე- 
ბლობა და შიიტებმა შემდგომში მოქმედების ახალი ფორმები დანერგეს: 
ზემოთნახსენები თაქიია, იმამის ფუნქციების ნაწილის დელეგირება 
(ვექალა), რითაც მართლდებოდა „დატყვევებული“ იმამის ხარმო- 

მადგენლის (ვაქილ) მორჩილება, დაბოლოს, იმამთა უწყვეტი რიგის 
დასრულების შემდეგ, ამ მდგომარეობის ლოგიკური გაგრძელება გახდა 
ოკულტაციის დოქტრინა, რომლის მიხედვითაც იმამის, როგორც თემის 
ხელმძღვანელის, ფუნქციები ნაწილობრიე გაითავისეს ჯერ ზემოხსე- 
ნებულმა ვაქილებმა, ხოლო შემდეგ იმამიტმა ლღეთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნეებმა – ულემებმა და ფაკიჰებმა. 

ბუნებრივია, იმამიტებისათვის უმნიშვნელოვანეს პრობლემას წარ- 
მოადგენდა არსებულ ფაქტობრივ ხელისუფლებასთან დამოკიდე- 
ბულების საკითხი. შიიტებისათვის ნებისმიერი რეჟიმი არალე- 
გიტიმურია, თუკი მას სათავეში არ უდგას იმამი, მაგრამ გარკვეულ პი- 
რობებში შიიტისათვის დაშვებულად ითვლება არალეგიტიმური მმართ- 
ველის სამსახური. ხშირ შემთხვევაში კი ეს სწორედ ზემოთნახსენები 
თაქიიას პრინციპით მართლდებოდა. 

სუნიტთათვი, ხელისუფლებისადმი დამორჩილება საღეთო 
მოვალეობაა. შიიტთათვის კი, არსებული ხელისუფლებისადმი დამორ- 
ჩილება პოლიტიკური აუცილებლობაა, ამ მორჩილ; ბის ხარისხს კი გა- 
ნაპირობებს არსებული პოლიტიკური სიტუაცია.” თაქიიას შიიტური 
დოქტრინა საშუალებასაც კი იძლეოდა, განსაკუთრებულ პირობებში 
  

შ"  #აძ, ''L6 Cხგისსი და: I" Iიაგიი216 ძპი§ I აოVMIძ ძ'ი1-85VII2იL", ძაივ: LC Cჩ ჯი86 /იI0/Iი, ჩდ. 
60-6). 
ვ. ბიმანი ყურადლებას ამახეილებს თაქიიას რელიგიურ მნიშვნელობაზე: „სწორედ ქეთ- 
მანის იდეა გამოსატავს შიიტური დოქტრინის განსაკუთრებულობას – რომელიც ერთ- 
დროულად მისტიკურია და დოქტრინის საიდუმლო არსზე მიუთითებს. ამ რელიგიურ 
სფეროში ყველაზე მნიშვნელოეანი ცვლილება სპარსულ ცნობიერებაში მოსდა, რამაც 

სპარსელებს განმასხვავებელი ნიშან-თეისებები მიანიჭა." VV.0. 8იათიი, Lიონიიდი, 5I0M(ვ 
იოძ MიVMი, Iს I/ძი, ჩ. 28; პ. ენაიათი თაქიიას პრინციპის საჭიროებას ხსნის პოლიტიკურ? 
მიზეზებით – შიიტების, როგორც უმცირესობის, სტატუსიდან გამომდინარე: „თავიანთი 
ისტორიის დიდი ნანილის მანძილზე შიიტები უმცირესობას წარმოადგენდნენ მუს- 
ლიმურ სამყაროში და უწევდათ მოღვაწეობა იმ რეჟიმების ბატონობის პირობებში, 
რომლებიც მტრულად იყვნენ განწყობილნი მათი სარწმუნოების მიმართ, საკუთარი 
რელიგიიის შენარჩუნებისა და საფრთხისაგან თავის არიდების ერთადერთ გზას წარ- 

მოადგენდა რწმენის ღია და გამომწვევ პროპაგანდაზე ვარის თქმა." II. სი»/4L 0ი.CV., ნ. 
173. 

ი 8, LV, ''L”10CიII(6 CM '#6”, წ. 1535, 
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შიიტებს მრწამსის საწინააღმდეგო ნაბიჯი გადაედგათ, მაგრამ მხოლოდ 
იმ შემთხვევაში, თუ მათ სიცოცხლეს საფრთხე ემუქრებოდა. ამდენად, 
ამგვარი მორჩილება არაკანონიერი ხელისუფლებისადმი მხოლოდ 
დროებითი მოვლენა შეიძლება ყოფილიყო. ამასთანავე, თეორიული 
თვალსაზრისით, იმამათის დოქტრინიდან გამომდინარე, შიიტი 
თავისუფალი იყო არსებული ხელისუფლების ერთგულებისაგან, ვინაი– 
დან მისთვის ერთადერთ ხელისუფალს იმამი („ხილული“ ან „ფარული“) 

წარმოადგენდა.9 
იმ ფაქტს, რომ შიიტი იმამები (მაგ., ჯა'ფარ ას-სადიკი) უკრძალავდ- 

ნენ თავიანთ მიმდევრებს პოლიტიკურ და რევოლუციურ აქტივობას, არ 
მოუხდენია გავლენა მათ იდეოლოგიაზე. იმამიტ შიიტებს გარკვეულ 
პირობებში უფლება ჰქონდათ და იძულებულნიც იყვნენ, იმამისა და 
მისი „მიმდევრების უსაფრთხოებისათვის, ემსახურათ უზურპატორებ- 
თან" მაგალითისათვის, აბასიანთა მმართველობის დასაწყისიდანვე 
ბაღდადში იმამიტთა საკმაოდ მძლავრი თემი არსებობდა და ზოგიერთი 
იმამიტს მაღალი სახელმწიფო თანამდებობაც ეკავა. ჩანს, რომ იმამი 
მუსა ალ-ქაზიმიც უწყობდა ამას ხელს. მას მიეწერება გამონათქვამი: 
აღმერთს ჰყავს მეგობრები სუვერენთან, რომელთა წყალობითაც იგი 
იცავს თავის მეგობრებს.“” 

ულემთა კორპუსის შექმნა 

კიდევ ერთი მნიშვნელოვანი მომენტი, რომელიც ნაშრომის ამ 
ნაწილში უნდა განვიხილოთ, არის თეოკრატიის საკითხი ისლამში და 
მუსლიმ ლვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა სოციალური ფენის 
შექმნა. უმაიანები, დინასტიის ბატონობის დამყარების პირველი წლე- 
ბიდანვე, უზარმაზარი იმპერიის ადმინისტრირების სირთულის წინაშე 
აღმოჩნდნენ და ამდენად, მათი აქტივობის კონცენტრირება სწორედ 
სახელმწიფო მმართველობის სფეროში მოხდა. შესაბამისად, ნაკლები 
ყურადღება დაეთმო პოლიტიკურ მმართველობასთან რელიგიის 
განუყოფლობის პრინციპის დაცვას. საბოლოო ჯამში, მათ სწორედ 
თეოკრატიული ისლამური მმართველობის სეკულარიზაციაში, პირვან- 
დელი ისლამის იდეალების ღალატში დაედოთ ბრალი (უმაიანთა შესახებ 
ამ თვალსაზრისის შექმნა გარკვეულწილად აბასიანთა მიზანმიმარ- 
თული პოლიტიკის შედეგი იყო?". 

უმაიანთა პერიოდში ეყრება საფუძველი და აბასიანთა ადრეული 
ხანიდან ჩამოყალიბებას იწყებს განსწავლულ მუსლიმთა (ულემთა, 

  

“ არალეგიტიმური მმართველის მსახურების პრობლემა დანვრილებითაა განხილული 
იმამიტი „ეკლესიის მამების” თხზულებებში (იხ. ქვემოთ). 

თ” აI.Mს2ძა, აI-§ჩეონ იI-იჩიი!'ძ II6 091! 0I-3ჩი/I'ძ, დ)016ძ V. Mპძა!სიდ, /4V(Mი/16/ II 7%6CIVC- 

§ჩწი, ნ. 170. 
კრ)/ხ,ძ 
" 8.8. ნაითიიჯი, ““Xიის M CVIთIL", C. 17-18, 

37



ფაკიჰთა) კორპუსი” (სუნიტური), რომელიც გამოყოფილი და დამოუ- 
კიდებელი იყო სახალიფოსაგან და რომელმაც თანდათანობით გაამყარა 
საკუთარი პოზიცია და მოიპოვა გავლენა მუსლიმურ თემებზე კერძო 
რელიგიური კონსულტანტებისა და სამართლისმცოდნეების რანგში. 
„მუსლიმმა სწავლულებმა შექმნეს რელიგიური ელიტა, რომელიც 
ითავისებდა და ავითარებდა მუჰამადის მემკვიდრეობას.“ მოგვიანე- 
ბით კი ჩამოყალიბებულ სახეს იღებს სუნიტური საღვთისმეტყველო- 
სამართლებრივი სკოლები (მაზპაბ).“ როგორც ი. ლაპიდუსი აღნიშნავს, 
სახელმწიფოსაგან დამოუკიდებელი რელიგიური აქტივობის გაზრდასა 
და საღვთისმეტყველო-სამართლებრივი სკოლების შექმნასთან ერთად, 
სახალიფო უკვე აღარ ასრულებდა ისლამის იდენტიფიცირების ერ- 
თადერთი სიმბოლოს ფუნქციას.” 

ფაქტობრივად ულემების, როგორც განცალკევებით მდგომი რე- 
ლიგიური ელიტის წარმოქმნა მიუთითებს განყოფაზე სახელმწიფოსა და 
იმ ორგანიზმს შორის, რომელიც ითავისებდა ისლამურ გამოცხადებას. 
სწორედ ამ როლზე აცხადებდნენ პრეტენზიას ულემები.” 

რელიგიის დიფერენციაციამ სახელმწიფოსაგან გზა გაუხსნა მრა- 
ვალი ალტერნატიული მოდელის შექმნა-ჩამოყალიბებას, ერთ-ერთი 
ასეთი ალტერნატივა იყო თეოკრატიული იდეალის ტრანსფორმაცია 
პოლიტიკურ იდეოლოგიად, რაც უპირველესად დამახასიათებელია ჰან- 
ბალიზმისათვის. ხორასნელთა ამბოხის შემდეგ, რასაც 750 წ. ომაიანთა 
დამხობა მოჰყვა, „სახალიფოს ტრადიციული კონცეფცია გარდაიქმნა 
იდეოლოგიად.” აბასიანი ხალიფას ალ-მამუნის (813-833) დროს რე- 
ლიგიური პრინციპებისათვის ბრძოლის ტრადიცია, რომელიც ახ- 
ასიათებდა პირვანდელ მუსლიმურ თემს, გაზიარებული და ატაცებული 

  

იIM. ს MXCძძIC, IიVიძსიი Iი 5CMი!ი#”მ, §0IIMI§ ძოძ 5014, M/MI5I(= ##CIICI0M§ 1M3VIIMIII0M3 IM IMსC MIძ0IC 

ML-03I 3(MC6 1500, ი. 2. 
ი8 # ტუიოაიძ, “ჩი 210ი, ჩის ცCა! ტისიი #იძ LიიIსთი( 0იოIიენთი ი §M1'I(0 (ოი: (0იძC2ით L 
რალის Cიი1სორ5 # 0.”, /(47CMIV63 Cს/0იტიCM205 ძი §30CI0L0წ§!0, I. XX. XI, 1979, ი. 62. 

M მაზპაბი (მაზჰაძ, მრ. რ. მაზაპიპ, "მიმართულება", "გზა“, "ქცევის ნესი“| - ტექნიკური 
ტერმინი, რომელიც ფართოდ გამოიყენება ისლამის ყველა სფეროში (ღვთისმეტყ- 
ველება, ფიკჰი, პადისები, ფილოსოფია, სუფიზმი). პოლემიკურ და საღვთისმეტყველო 
ლიტერატურაში აღნიშნავს "რელიგიურ მოძღვრებას", "დოქტრინას", "სკოლას". ყეე- 
ლაზე გავრცელებული მნიშვნელობით, მაზჰაბი საღვთისმეტყველო-სამართლებრივი 
სკოლაა. სუნიტურ ისლამში ოთხი ამჟამად ასეთი სკოლაა: პანიფიტების, მალიქიტების, 
შაფიიტების და პანბალიტებისა. ისინი დამაარსებელთა სახელებს ატარებენ. იხ. ისლამში. 
ენციკლოჰედიური ცნობარი, გე. 123. 

ML M, Lაჯ)ძსი, იი. CIL., ნი. 382-3. 
% შიიზმში პირველად სამღვდელოების ჩამოყალიბების ნიშნები ჩნდება ფატიმიანთა ის- 
მაილიტურ სახალიფოში (909-1171). ამ დროს სასულიერო წოდება გარკვეულწილად 
ქრისტიანული სამღვდელოების ნიშან-თვისებებს იძენს (ხელდასხმა, თემიდან მოკვეთის 
უფლება – ბუნებრივია, ისლამური სპეციფიკით). 

78 #L ტაკიიი2იძ, ძი. თI. 62. 
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იქნა იბნ ჰანბალის (გარდ. 855 წ.), ჰანბალიზმის შემქნელის მიერ, რამაც 
მნიშვნელოვანი კვალი დღევანდელ ჰანბალიზმშიც დატოვა.7? 

აბასიანთა დასუსტების პირობებში, როდესაც ხალიფები მხოლოდ 
ნომინალურ მმართველებს წარმოადგენდნენ, ისინი სულ უფრო ხშირად 
ეყრდნობოდნენ ფაკიჰებს სულთნებთან დაპირისპირებისას. ფაკიჰები 
კი, უპირველესად ჰანბალიტები, ცდილობდნენ ისლამის „თემობრივი“ 
იდეალის ცხოვრებაში განხორციელებას – თემის პირდაპირი კონ- 
ტროლის დამყარებას ავტორიტეტის მქონე ღვთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნეთა სახით, უმაღლესი ხელისუფლების მოქმედებაზე. 
ეს იდეალი კი შემდგომში განსაკუთრებით შეისისხლხორცა იმამიზმმა. 

ამ პერიოდში ძნელია ლაპარაკი იმამიტთა ჩამოყალიბებული დო- 
ქტრინისა და იმამიზმის, როგორც გამოცალკევებული რელიგიური მიმ- 
დინარეობის შესახებ. უმაიანთა პერიოდში და აბასიანთა დინასტიის 
არსებობის პირველ ეტაპზე, ფაქტობრივად ბუვეიანთა დინასტიის 
გაბატონებამდე, არც ერთიან შიიტურ ღვთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნეთა კორპუსზე შეიძლება საუბარი. შიიტებს შორის 
არსებული შიდაპოლიტიკური დაპირისპირებები არ იძლეოდა ამის 
საშუალებას. მხოლოდ იმამიზმის ცალკე მიმდინარეობად ჩამოყალიბე- 
ბისა და იმამთა უწყვეტი რიგის დასრულების შემდეგ ეყრება საფუძ- 
ველი მიზანმიმართულ რელიგიურ-სამართლებრიევ ძიებებს, რაც იმამიტ 
ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა კორპუსის შექმნის საწინდარს 
წარმოადგენდა. X საუკუნისათვის შიიტთა შორის, როგორც პოლიტი- 
კური, ისე რელიგიური თვალსაზრისით, ისმაილიტები დომინირებდნენ 
და მათი დომინირება კიდევ რამდენიმე საუკუნე, ირანში პრაქტიკულად 
მონღოლთა შემოსევებამდე გაგრძელდა. სუნიტთა მიერაც, მიუხედავად 
იმისა, რომ იმამიტები მათ გარკვეულ პრობლემებს უქმნიდნენ და ხშირი 
იყო ურთიერთდაპირისპირება, უპირველეს პოლიტიკურ (და შესა- 
ბამისად რელიგიურ) მტრებად ისმაილიტები აღიქმებოდნენ. 

XII იმამის „გაუჩინარება" და ოკულტაციის დოქტრინა 

/6მამიზმის მოძღერების ჩამოყალიბების პროცესში განსაკუთრებული 
როლი შეასრულა იმამთა უწყვეტი რიგის დასრულებამ – იმამიტური 
მრწამსით XII იმამის „ფარულ მდგომარეობაში“ გადასელამ, მისმა 
ოკულტირებამ. 

თავიდანვე გამოიკვეთა შეხედულება, რომლის თანახმადაც 
სუნიტები თემის მეთაურს მიიჩნევენ სოციალური და პოლიტიკური 
წესრიგის ღერძად. სუნიტებისათვის იმამი-ხალიფა შეიძლება არჩეულ 
იქნას კონსენსუსის საფუძველზე, და საერთოდ, საზოგადოებას მის გა- 

  

” ჰანბალიზმმა, ყველაზე ფუნდამენტალისტური ტიპისა და კონსერვატულმა მაზპაბმა, 
ფეხი ვერ მოიკიდა ირანში. ა.ს არჯომანდის შეხედულებით, პანბალიზმისაგან 
განსხეავებით იმამიტური მიიზმის ჩამოყალიბებისა და განვითარების პირველი პერი- 
ოდი წარმოადგენს საპირისპირო ალტერნატივას – არის ბრძოლის უარყოფა თეოკ- 
რატიული იდეალის ძიებაში და იგი მკაცრად მიჯნავს რელიგიურ (სულიერ) სფეროს 
პოლიტიკისაგან. 5. # #ტოილოვიძ, 0/. CL. წ. 64. 
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რეშეც ძალუძს არსებობა. შიიტთათვის კი ქვეყნიერება არ შეიძლება 
დარჩეს იმამათის გარეშე, მნიშვნელობა არ აქვს, იქნება იმამი საჯაროდ 
აღიარებული, სულ რამდენიმე ერთგული მიმდევარი ეყოლება და თუ 

ოკულტირებულია. 7 
ჯერ კიდეე 'ალის დაღუპჰვის შემდეგ, მის მომხრეთა ნაწილმა, აბ- 

დალაჰ ბ. საბას მეთაურობით, ეს მოვლენა სარწმუნოდ არ მიიჩნია. მათი 
შეხედულების თანახმად, „ალი არ შეიძლება მოკლული იქნას ან მოკ- 
ვდეს, სანამ... არ აღავსებს ქვეყანას სამართლიანობით".' აბდალაჰ ბ. 
საბას მიმდევრების, საბიიტების (ახს-საბიიია) აზრით, “ალის „ფარულ" 
მდგომარეობაში გადასვლით, იმამათი მხოლოდ დროებით შეწყდა. 'ალი 
დაბრუნდება და მოსპობს ამქვეყნად უსამართლობას. 

ოკულტაციის (ლაიპა) და იმამ-მაჰდის (მესიის) „დაბრუნების“ 
(ენთეზარ) თემას შიიზმში ჩამოყალიბებული სახე პირველად ქაი- 
სანიტებმა"' მიანიჭეს. საკუთრივ იმამიზმში, ჯერ კიდევ მუსა ალ- 
ქაზიმის გარდაცვალების შემდეგ (799 წ.), მორწმუნეთა ერთმა ნაწილმა 
იგი ოკულტირებულად მიიჩნია და ისინი მაჰდის სახით მის დაბრუნებას 
ელოდნენ. მოწინააღმდეგეებმა მათ ალ-ვაქიფა – „ისინი, ვინც გაჩერდ- 
ნენ", უნოდეს."” ამ რწმენამ შემდგომში განსაკუთრებული როლი შეას- 
რულა. 
XI იმამს (გარდ. 873 ან 874 წ. სამარაში), როგორც ჩანს, ვაჟი არ 

ჰყოლია. შეიქმნა მეტად გაურკვეველი ვითარება, რამაც მნიშვნე- 
ლოვანი კრიზისი გამოიწეია იმამიზმში. ერთბაშად იხილა დლის 
სინათლე დოქტრინათა მთელმა სერიამ იმამის მემკვიდრეობის შესახებ. 
თსზულებებ,ი რომლებშიც განხილულია შიიტური სექტების 
მოძღვრებანი და ისტორია, ამ პერიოდს უწოდებენ „კონფუზის“ (ალ- 

ჰაირა) ხანას.” ზოგიერთი ჯგუფი, უკვე მანამდე შექმნილი ტრადიციის 
ჩარჩოებში, იმამს ოკულტირებულად მიიჩნევდა და მის დაბრუნებას 
ელოდა. ნაწილი კი გარდაცვლილი იმამის ძმას, ჯა“ ფარს თვლიდა 
იმამად საბოლოო ჯამში, გაიმარჯვა თვალსაზრისმა, რომლის 
თანახმადაც, XI იმამს ვაჟი ჰყავდა."“ იგი, სიფრთხილის გამო, მამამისმა 
ხალიფასა და საკუთარ ძმას –- იმამობის პრედენდენტ ჯა'ფარს 
თვალთახედვიდან მოაშორა და გადამალა. რამდენიმე რჩეულის გარდა 

  

” IM ლიხთ, “)თაოიი!0§)C CI იჯიიჩი!(იIინI!C”. ძვოჯ: L# 3ჩ; წოდ IIICIIII6, იი. 164-165 

190 აV.16V65XXV, X0თ3. C0M., 0. L27; 80)-1II2Xთ3CX2MM, MXVX0MM90, M6M! '36/1 6ი-X6იMM. XIV26 0 ი0MV- 

თ9იX M 00XMთX, IVსI26 0ჩ-MVM0ი 6თ-M-MIMX0/, I1Cი. C ჯუ2პ6., 886). M M0MM0!ლ. C.M. (IილიციM2, C. 

153. 
”! ქაისანიტები – უკიდურესი შიიტური სექტა, რომლებიც იმამად მიიჩნევდნენ ალის ვაჟს 
პანაფიტთა ტომის წარმომადგენელ ქალთან ქორწინებიდან – მუპამად ალ-პანაფიიას და 

აღიარებდნენ მხოლოდ პირველ ოთს იმამს. VII საუკუნის მინურულს მათ აჯანყება 
მოაწყვეს ომაიანთა წინააღმდეგ. იხ. C. C)I0440, XCI0ოოი/6 6MCXI0ი6ძ!თ!6 ძნ !510M, ნ. 

219. 

'თVგე-1M2)/62XIX, )X02. C0«., C. 169-170. 

0 IL Lა1ოი, L2 CMIIჯორ, ს»ძ. ძი |” ვ1)იოპოძ ი2I II. 1Iის სი, ი. 42. 
IV თანამედროვე შიიტი ავტორი მ. მომენიც კი აღიარებს, რომ XII იმამის, მუჰამად ალ– 

მაჰდის არსებობა გარკვეულ ექვს იწვევს. იხ. M.Mიიირი, ძი. CL, დ. 45. 
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მას არავინ იცნობდა. იმამიტური ტრადიციით, 869 წ. მისი დაბადების 
ყველაზე მიღებული თარიღია.“ ამ ტრადიციის თანახმად, არსებობს 
მრავალი მოწმე, რომლებმაც იგი ბავშვობაში, ანდა მექასა და მედინაში 
ჰაჯისას იხილეს, 9 

ამდენად, XII იმამი „ფარულია“ (ღაიძ) და საიდუმლო ადგილს 
აფარებს თაეს. თუმცა, მას არ დაუტოვებია ქვეყნიერება, ვინაიდან, 
იმამიტური შეხედულებით, იმამის გარეშე ქვეყნიერება არსებობას 
შეწყვეტს. ლეგენდის თანახმად, იგი გაუჩინარდა სამარაში, მამამისის 
სახლის სარდაფში (სერჰაფ.'” 

როგორც ჩანს, თავდაპირველად გაბატონებული იყო აზრი, რომ 
იმამი უახლოეს მომავალში დაუბრუნდებოდა თემს და მას ეყოლებოდა 
მემკვიდრეები. არ მიიჩნეოდა, რომ XII იმამი უკანასკნელი უნდა 
ყოფილიყო და მისი არყოფნა ჩვეულებრივი ადამიანის სიცოცხლეზე 
მეტხანს შეიძლებოდა გაგრძელებულიყო. მისი გაქრობიდან 70 წლის 
შემდეგ კი ოკულტაცია უკვე საეჭვო გახდა წმინდა რაციონალური 
თვალსაზრისით და გაჩნდა მისი დოქტრინული ექსპოზიციის 
აუცილებლობა. 

თანდათანობით, X ს.-ის განმავლობაში, იმ მიზეზით, რომ ეს 
„გაუჩინარება დაუსრულებლად გრძელდებოდა (იმამის „ფარულ“ 
მდგომარეობაში ყოფნამ ადამიანის სიცოცხლის ხანგრძლივობას 
გადააჭარბა) საჭირო გახდა მორწმუნეთათვის, რომლებიც სულ უფრო 
მეტ ეჭვს ამჟლავნებდნენ, გამონახულიყო შექმნილი სიტუაციის 
ლოგიკური ახსნა ღაიბას პრობლემასთან დაკავშირებულ ყველაზე 
ადრეულ ისლამურ დოქსოგრაფიულ ლიტერატურაში მოხსენიებულია 
მრავალი შემთხვევა, როდესაც თემის მეთაურები დიდი ხნის მანძილზე 
ქრებოდნენ და შემდეგ უბრუნდებოდნენ თემს. X და XI იმამებიც 
პრაქტიკულად ოკულტირებულნი იყვნენ, ვინაიდან დევნის პირობებში 
ფარულად უხდებოდათ ცხოვრება და მეტად იშეიათად ხვდებოდნენ 
თავიანთ მიმდევრებს. ამგვარად, ეს მოვლენა სულაც არ წარმოადგენდა 
ექსტრაორდინალურ შემთხვევას. ყოველ შემთხეევაში ჩანს, რომ X ს-ში 
იმამიტებსს შორის არ არსებობდა ერთსულოვანი აზრი იმამთა 
რაოდენობისა და მეთორმეტე იმამის ოკულტაციის შესახებ. 342/953 წ. 

წ 

'' სხვა მოსაზრებით, იგი მამამისის გარდაცვალებამდე რამდენიმე თვით ადრე, ან მისი 
გარდაცეალების შემდეგ დაიბადა. ის. მIL-IIე»62XIM, XX03. C0V., C. 184-185. XII იმამის დედა, 
ოიმამიტური ტრადიციის თანახმად, იყო ბიზანტიელი მონა ქალი. მაგრამ არსებობდა 
ასევე თვალსაზრისი, რომ მას ერქეა ნაჯრესი (ნარცისი) და იყო ბიზანტიის იმპერა- 
ტორის ქალიშვილი, შესაბამისად სიმონ-პეტრეს, ეკლესიის პირველი მეთაურის შთამო- 
მავალი, ამგვარად, მასში ერთიანდებოდა სპირიტუალური მემკვიდრეობის ორი სანყისი 

– მუპჰამადისა და იესოსი. იხ. V. MICჩ2=), L #ჯ(0ო CV! (6. C„0CM00MC63 6! Iძ6010§164, ნ. 60. 
.% გ) MსILძ, იი. CII., ჩნ. 530. 
" მხოლოდ 1209 წ. გადაიქცა აქარიანების (იმამების) აკლდამების გვერდით არსებული 
მეჩეთის ქვეშ გამოქვაბული ოფიციალური პილიგრიმობის ადგილად, სადაც, ლეგენდის 
თანახმად, XII იმაშმმა, მუჰამადმა გადალახა „გაუჩინარების კარიბჭე" (ძაპბ ალ-ლაიპა). 
პილიგრიმი შედის სათავსოში, რომლის კუთხეშიც შეუძლია დაინახოს ჭა. მიიჩნევა, რომ 
სწორედ ამ ჭაში გაუჩინარდა XII იმამი. 
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ფატიმიანთა კარზე მოღვაწე შიიტი (მისი თხზულებები მისაღებია 
როგორც იმამიტებისათვის, ისე ისმაილიტებისათვის) მუჰამად ან- 
ნუმანი იტყობინება, რომ მისი თაობის შიიტებმა არაფერი იციან XII 
იმამის ვინაობისა „და მისი ოკულტაციის შესახებ. რამდენიმე 
წელიწადში იგივე გაიმეორა იბნ ბაბუიამ ნიშაბურის შიიტებთან 
დაკავშირებით.” როგორც ჩანს, ლღაიბასს დოქტრინა X ს-დან 
დაწყებული, თანდათანობით, ნაბიჯ-ნაბიჯ იღებს ჩამოყალიბებულ 
სახეს. საკუთრივ იმამიზმიც მისთვის სპეციფიკურ ნიშან-თვისებებს 
(მათ შორის მესიანისტურ მრწამსს) სწორედ იმამთა უწყვეტი რიგის 
დასრულების შემდეგ იძენს. ვ. მონტგომერი უოტმა, წინადადებაც კი 
წამოაყენა, რომ 874 წ. „ხილულ“ იმამთა ეპოქის დასრულებამდე, იმამიტ 
შიიტებს ეწოდოთ პროტოშიიტები.!V 

შექმნილ პირობებში ოკულტაცია ალბათ ყველაზე მისაღები 
გადაწყვეტილება იყო. არსებულ ვითარებაში იმამის რეალური 
არარსებობის დაშვება იმამიტთა იმდროინდელი ლიდერების 
თვალსაზრისით, გამოუვალ მდგომარეობაში ჩააყენებდა თემს. 
ზოგიერთი შიიტი თეოლოგის შეხედულებით, არც მანამდე მოღვაწე 
რამდენიმე პიროვნების სიკვდილი იყო რეალური ისინიც 
„ოკულტირებულნი“ იყენენ, ვინაიდან „მხსნელებს", „ღმერთის წინამძ- 
ღოლობით მოქმედთ“ წარმოადგენდნენ. იმამ "ალის შემდეგ, პირველი 
ასეთი პიროვნება, როგორც ზემოთ აღინიშნა, იყო მუჰამად იბნ ალ- 
ჰანაფიია, რომელიც უკიდურესი შიიტების რწმენით, გარკვეული დროის 
მანძილზე „ფარულ მდგომარეობაში“ იმყოფებოდა, რათა შემდეგ დაბ- 
რუნებულიყო და „სამართლიანობით აღევსო ქვეყნიერება", რაც 
წარმოადგენდა მაჰდის ესქატოლოგიური როლის დეფინიციას სამ- 
ყაროს დასასრულისათვის.''' ამგვარი რწმენა არსებობდა მუჰამად ალ- 
ნაფს ალ-ზაქიიას მიმართაც (VI იმამის დროინდელი ალიდი), აგრეთვე V, 
VI, VII, XI იმამებთან და ჯა'ფარ ას-სადიკის უფროს ვაჟთან, ისმა'ილთან 
დაკავშირებით, რომლის რწმენამაც საფუძველი დაუდო ისმაილიზმს.!' 

არსებულ პირობებში შიიტთა წინაშე წამოიჭრა უმნიშვნელოვანესი 
საკითხი: ვინ უნდა გაძღოლოდა თემს? როგორც ჩანს, ეს მოვალეობა 
იტვირთეს მათ, ვინც ყველაზე ახლოს იყო XI იმამთან. მათგან პირველი 
იყო აბუ 'ამრ ალ-'ამრი ალ-სამანი. ეს „რჩეულნი" მორწმუნეთა წერილ- 

ობით შეკითხვებს ჰასუხს ცემდნენ „რესკრიპტების" (თავქი 1) ფორმით, 

  

ი რასთLCძ M.1# 1264, ლოდ) იოძ ი,I) 0-MIინი6M3 0/ 5M'0 130», დი. 290-293. 
თ M Mლი1Xლი, თ/. CII., დ. 74. 

1)9 ა/, M, V/2XL, 7ჩ6 Iი„ოიიIV- 06//0ძ 0/ I5I0ოIC 7თ0ს6M, დი. 38. 
! 6 /L 525Cხ6ძ1ი2, /§10M1/C M03§)0ო!თ». 76 Iძიი 0) /ჩ0 M/(0სძI| (I 1M6IMI0I 5MI თ», დ.10, 
13 აქვე ხაზი უნდა გაესვას, რომ ისმა'ილის გაუჩინარებას, იმამთა რიგის გაგრძელების 

პირობებში, ისმაილიზმში კანონიკური სახე არ მიულია. ისმაილიზმის იმამათის 
დოქტრინის შესახებ იხ. გ. სანიკიძე, „ისმაილიანთა იმამათის დოქტრინა და მისი 
პოლიტიკური ასპექტები“, ახლო აღმოსავლეთი და საქართველო, II, გვ. ზზ-102; Iძიი, 
“LIიათ21 <4 I სიო ძვი3 18 1ხტიIილ(ი MრძI6Vა1ი ძი8 18იიიბIლია”, I+Iთ-M/6კ/ 0ხ)IიჯიინIლ0! 
LX0!0დV6. 776 900973 07056M!0ძ CI IC IM/0„Iძ C0M§7053 07 MVII0 50ძ»0 V0. 9, დი. 75-84. 
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რომლებიც იმამის პასუხების სახით ვრცელდებოდა. ისინი, ვინც ამგვარ 
კავშირს უზრუნველყოფლნენ, ყველაზე ადრეულ იმამიტურ წყაროებში 
იწოდებოდნენ „წარმომადგენლებად“ ან „შუამავლებად" (სუფარა/, მხ. 

რ. საფირ), ანდა „ძალაუფლებით აღჭურვილებად", „სანდო ადამიანე- 
ბად" (ვუქალა, მხ. რ. ვაქილ)ა თავდაპირველად მრავალი ასეთი 
შუამავალი არსებობდა. მოგვიანებით კი დადგინდა ოთხი კანონიკური 
შუამავალი. ვ. მონტგომერი უოტი სამართლიანად აღნიშნავს: „ალიდთა 

ოჯახის წევრებს არ გამოუვლენიათ განსაკუთრებული პოლიტიკური 
კომპეტენცია, მაშინ როდესაც ზოგიერთ არაალიდს შეეძლო გამოეჩინა 
საკმარისი პოლიტიკური აქტივობა, როგორც „ფარული იმამის“ წარმო- 
მადგენელს და ამ გზით მოეხდინა „ზომიერი“ შიიტების რეორგანიზაცია 
იმ დროს, როდესაც აბასიანები უკვე სუნიტებს უჭერდნენ მხარს.“'' 
ამგვარი მისია სწორედ „წარმომადგენლებმა იკისრეს. 

ამგვარად, XII იმამის „გაუჩინარების“ შემდეგ, 900 წ. ფარგლებში, 
იძენს ჩამოყალიბებულ კონტურებს იმამიტთა თემის ორგანიზაცია. ამ 
დროს ბაღდადი, როგორც იმამიზმის ცენტრი, საბოლოოდ ცვლის 
ქუფას მრავალ იმამიტს ამ პერიოდში მალალი სახელმწიფო 
თანამდებობა ეკავა აბასიანთა სამეფო კარზე. განსაკუთრებით 
გამოირჩეოდა ირანული წარმომავლობის ნაუბახტის ოჯახი. X ს.-ში 
არაერთი ნაუბახტი მსახურობდა მდივან-ქათიბსდ ცენტრალურ 
დივანში ბაღდადის უკანასკნელი დამოუკიდებელი ხალიფას ალ- 
მუქთადირის (903-932) დროს შიიტ 'ალი იბნ მუჰამად იბნ ალ-ფურატს 
სამჯერ ეკავა ვაზირის თანამდებობა. 9137 წ. ხალიფა ალ-რადის (834- 
940) დროს კი ვაზირი იყო ალ-ჰუსაინ იბნ 'ალი ნაუბახტი.'! 

სავარაუდო, რომ სწორედ ბაღდადელი ნაუბახტიების წრეში მიიღო 
„ფარული“ იმამის დოქტრინამ საბოლოო და ჩამოყალიბებული სახე, 
განისაზღვრა ოთხი „კანონიერი საფირის ვინაობა: 1. აბუ 'ამრ ალ-'ამრი 
ალ-სამანი. 2. მისი ვაჟი აბუ ჯა'ფარ მუჰამად ალ-ამრი (გარდ. 917 წ.). 3. 
ნაუბახტი აბუ ალ-ქასიმ ალ-ჰუსაინ იბნ რავჰ ალ-კუმი (ყუმი) (გარდ. 938 
ნ.ე). 4. აბუ ალ-ჰუსაინ 'ალი იბნ მუჰამად ალ-სამარი (ან ალ-სიმარი) 
(გარდ. 938 წ., იმამის წარმომადგენლობის ამგვარი პარადიგმა, 
როგორც ჩანს, ბაღდადში ნაუბახტიებმა გაავრცელეს. ამასთანავე ჩანს, 
რომ პირველი ორი საფირი ამ რანგში იმავე ნაუბახტიებმა აიყვანეს სიკ- 
ვდილის შემდეგ, რათა ხაზი გაესვათ იმამის გაუჩინარების შემდეგ მის 
ფუნქციათა განგრძობადობისათვის. მაგრამ აქვე ისიც უნდა ალღინიშ- 
ნოს, რომ იმამთა წარმომადგენლებზე არ ვრცელდება იმამებისათვის 
დამახასითებელი შეუმცდარობა და უცოდველობა: იმამები და მო- 
ციქულები სრულყოფილებას აღწევენ ღვთიური წყალობით და არა პი- 
რადი დამსახურებების ნიადაგზე.'' 

  

ა VV. M. VI9Iს Lი იიოვბი ი0II(I0VC ძი | 'II10/თ. LC3 C0MC6ჩI3 /6”ძთო6!თ:თ, ნ. 130. 
მ I LI, რიჩ. CIL., წ. 43 

ს IL Cყიილთ., “'MMMM6MIMXMMC #0MVCი(VM გ MაV+იი XI 8, 8 X2იაI>იიMC”MMC მ0I-თ9XMX#6 2)I- 
MVთატ', » C6. M/)/C)/სს0ჩCVსყს »MVი 950-I 1 50, C. 214. 
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წარმომადგენლების მოღვაწეობა ნათლად მეტყველებს, რომ არც 
ერთ მათგანს არ გააჩნდა პიროვნული ავტორიტეტი, ძალაუფლება იმი- 
სათვის, რომ მოეხდინა იმამიტური სჯულის კანონის ინტერპრეტირება 
და გამოეტანა დამოუკიდებელი გადაწყვეტილება ფარული იმამის სახ- 
ელით. ისინი მხოლოდ იმამის ნების გადმომცემთა, იმამის „შიკ- 

რიკთა“ მოვალეობას ასრულებდნენ. მიიჩნეოდა, რომ ისინი შეკითხვებს 
იღებდნენ მორწმუნეთაგან, შემდეგ მათ იმამს გადასცემდნენ და უკან 
ბრუნდებოდნენ იმამის პასუხით, რომელიც, როგორც აღინიშნა, იმამის 
ხელნაწერს წარმოადგენდა. 

ალ-სამარი გარდაიცვალა 941 წელს და გახდა იმამიტებისათვის 
უკანასკნელი ადამიანი, რომელსაც კონტაქტი ჰქონდა ფარულ იმამთან,. 
ამ მოვლენით წერტილი დაესვა ფარული იმამის ინსტიტუციონალური 
წარმომადგენლობის წესების ფიქსირებისა და შიიტთათვის „დროე- 

ბითი“ წინამძლოლობის კონცეფციის ჩამოყალიბების პირველ მცდელო- 
ბას. შიიტური ტრადიციით, სწორედ ფარულმა იმამმა, ხედავდა რა ტი- 
რანიასა და უსამართლობას ამქვეყნად, გაწყვიტა უკანასკნელი 
დამაკავშირებელი ძაფი თავის თემთან, რათა „სრული დაფარვის“ 
მდგომარეობაში გადასულიყო მეოთხე საფირისადმი მიწერილ 
უკანასკნელ უსტარში ფარული იმამი უცხადებს ამ უკანასკნელს, რომ 
მას არ დაუსახელებია საკუთარი მემკვიდრე. ნებისმიერი, ვინც კი მო- 
მავალში განაცხადებდა, რომ კონტაქტი ჰქონდა ფარულ იმამთან, 
იცრუებდა.!“ 

ოკულტირებული იმამის ფუნქციების შეწყვეტას უპირველესად 
პოლიტიკური მნიშვნელობა ჰქონდა იმამიტები ფაქტობრივად 
არარევოლუციურ ძალად გარდაიქმნენ, განსხვავებით ეგვიპტელი ის- 
მაილიტებისაგან, რომლებიც აქტიურად იბრძოდნენ აბასიანების, ბუ- 
ვეიანებისა თუ სელჩუკების წინააღმდეგ. 

შიიტთათვის იმამის ფარულ მდგომარეობაში გადასვლის შემდეგ 
პოლიტიკურმა ძალაუფლებამ, ლეგიტიმურობის თვალსაზრისით, არსე- 
ბობა შეწყვიტა.'” იმამათის კონცეფცია თანდათანობით ჩამოცილდა 
პოლიტიკური მმართველობის სფეროს და წმინდა თეოლოგიურ დოგ- 
მატად იქცა. ყოველივე ამის შედეგად, იმამიზმს ამ პერიოდში არ წარ- 
მოუდგენია რეალური პოლიტიკური თეორია და ულემებიც პოლიტიკას 
საკუთარი გავლენის გარეთ არსებულ სფეროდ მიიჩნევდნენ. 

ოკულტაციის დოქტრინა, რომლის პოსტულაცია იმამის აუცილე- 
ბელი არყოფნა, ფარულ მდგომარეობაში არსებობა იყო, კიდევ უფრო 
მეტ აქცენტირებას ახდენდა იმამათისა და პოლიტიკური მმართველო- 
ბის გაყოფაზე ეს დოქტრინა გახდა პირველი და ყველაზე 

  

6 M/ MლიიCი, 0/. CI., დ. 164. 
"IL ტია, ხი 0იდლია!სიი») M910, 0/ ყX VI3იი2 (ო IVCიIIითხ-6თძსო საი”, სი: §C#0I0/I, §0/M/, 

ძიოძ წყ/კ: MVვსი: M2ს90V3 1I15(IMა0I0M3 Iც Iს6 MIძძI# ნ.ძ§5! 5IMC6 1500, დ. 232. ზოგადად იმამიზ- 

მის დეპოლიტიზაციის ტენდენციამ კიდეე უფრო მეტი ძალა შეიძინა ილხანთა და თე- 
მურიანთა პერიოდში, როდესაც ისმაილიტური და სუფიური გავლენით იგი უფროდაუ- 
ფრო მისტიკურ და ეზოთერიულ საფარველს იძენდა (ის. ქვემოთ). 
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მნიშვნელოვანი გადაწყვეტა იმ ქრონიკული პრობლემისა, რომელსაც 
აწყდებოდა შიიტური თემი ყოველი იმამის გარდაცვალების შემდეგ მისი 
მემკვიდრეობის საკითხთან დაკავშირებით. XI იმამი, როგორც აღინიშნა 
თვითონაც ნაკლებად ჩნდებოდა საჯაროდ და საკმაოდ არა- 
დამაჯერებელია მისი ვაჟის არსებობაც. თავდაპირველად შიიზმში 40-50 
ჯგუფი არსებობდა, საბოლოოდ კი მათგან მხოლოდ სამი-ოთხი შე- 
მორჩა,კ რომლებიცკ ოკულტაციას (სხვადასხვა პიროვნებების) 
აღიარებდნენ.!' 

ლაიბას დოქტრინის პირველი ფორმულირება ეკუთვნის აბუ საჰლ ან- 
ნაუბახტის. იგი იყო აბასიანთა სამეფო კარის გამოჩენილი მოღვაწე, 
თეოლოგი და იმავდროულად ბაღდადის იმამიტური თემის მეთაური. მას 
ასევე უხდებოდა ბრძოლა ყოფილ იმამიტის, მისტიკოს ალ-ჰალაჯის წი- 
ნააღმდეგ, რომელმაც მრავალი იმამიტი (აბასიანთა სამეფო კარის მოხ- 
ელენიც კი) მოაქცია საკუთარ რწმენაზე. ლ. მასინიონი მიიჩნევს, რომ 
სწორედ მან მიაღებინა ყადი იბნ დაუდს ცნობილი ფეთვა, რომლის სა- 

ფუძველზეც ალ-ჰალაჯი სიკვდილით დასაჯეს.''' 
ახლ რელიგიურ დოგმატს, ბუნებრივია ასევე მოუწია 

დაპირისპირება ღულუვის, უკიდურესი შიიზმის შეხედულებებთან – 
ექსტრემისტულ მესიანიზმთან. 

საკუთრივ იმამიტურმა მესიანიზმმა – მაჰდიზმმა წინ წამოიწია და 
აქტუალობა შეიძინა მეოთხე ვაქილის გარდაცვალების შემდეგ (სხვა 
გზა აღარც იყო დარჩენილი). იბნ ბაბუიას ცნობით, ამ უკანასკნელმა 
გარდაცვალებამდე ექვსი დლით ადრე განაცხადა, რომ იმამის ოკულ- 
ტაცია გაგრძელდებოდა სამყაროს დასასრულამდე.'” შემდგომში კი ამ 
დოგმამ თანდათანობით მიიღო კანონიკური ფორმა. 

ცოცხალ, „არადაფარულ“ იმამთა გენეალოგიური ხაზის დასრულე- 
ბით IX ს-ში, იმამათის თავდაპირველმა პოლიტიკურმა მნიშვნელობამ 
სახე იცვალა და სისტემატიზირებული სოტერიოლოგიური და ესქა- 
ტოლოგიური ფორმა მიიღო. იმამათი გარდაიქმნა შიიტური თეოლოგიის 
აბსტრაგირებულ პრინციპად. ზოგადად კი უნდა აღინიშნოს, რომ XII 
იმამის „გაუჩინარების“ შემდეგ შიიტურ ისლამში ბევრი ახალი, ტრა- 
დიციული ისლამისათვის უცხო ელემენტი შევიდა. 

941 წ. შემდეგ „დიდი ოკულტაციის“ (ალ-ღაიბა ალ-ქუბრა) პერიოდი 
დაიწყო, რომელიც დღემდე გრძელდება. იმამიტური მრწამსით, იმამის 
მოვლინების შემდეგ იგი საყოველთაო ბედნიერებას მოუტანს ყველა 
შიიტს. როგორც ღმერთი დაპირდა მოსეს: „..ჩემი მართლმორწმუნე 
მსახურები მემკვიდრეობით მიიღებენ ქვეყნიერებას"."”! შიიტები, რომ- 
ლებიც ამ წინასწარმეტყველებას „ისაკუთრებენ", მას ამატებენ მუ- 
ჰამადის სიტყვებს: „დღეები და ღამეები არ გასრულდებიან მანამდე, 
  

იე # #წ)აო!მიძ, ძეჯ. CII., ი. 82. 
91. Mუ59ყილო, L0 #08§%07M ძი I/CVჯი|ო |ხუო M/იო XI M0II2/, I, 205, 1975, ი. 377. 

"ი ხი 85ხიVC (88ხსVა), Mსხალიიიძ ხ. '/VI 1ხი ცპახაMVაVნა ე1-დსთაი, “IM IC85121 61-1I(0603L”, ითოვ), 

ხV # #4 #4 წV7CC, #4 5MI (6 C”64ძ, დ. 64. 
'! IიიითM, 21: 105. 
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სანამ ღმერთი არ მოავლინებს კაცს ჩემი ოჯახიდან, რომელიც ჩემივე 
სახელის მატარებელი იქნება. იგი აღავსებს ქვეყნიერებას სამართლი- 
ანობით და ჭეშმარიტებით, რადგანაც იგი მანამდე სავსე იყო ჩაგვრითა 
და ტირანიით".“? ამ ტრადიციის თანახმად, XII იმამისა და მომავალი 
მაჰდის სახელი მუჰამადია.'? 

მაჰდი-კაიმის მოვლინების (კიიამ) შემდეგ „ქვეყნიერება აღივსება 
სამართლიანობით“. მაჰდის მეფობაც სამოთხისეული ოცხნება იქნება. 
აღარავინ გასცემს კანონიერ შესაწირს, ვინაიდან ამის აუცილებლობა 
აღარ იარსებებს. მისი მეფობა 7 ან 19 წელს გასტანს და თითოეული 10 
ჩვეულებრივი წლის ტოლფასი იქნება. რა მოხდება შემდეგ, არავინ 
უწყის, მაგრამ ზოგიერთი შიიტი ავტორის თვალსაზრისით, მას 
პირდაპირ მოჰყვება მკვდრების აღდგომა და საშინელი სამსჯავრო.'“ 

რწმენა, რომ XII იმამი გაუჩინარდა 873-874 წ., მხოლოდ XI ს-ში 
დამკვიდრდა. სწორედ ამ პერიოდიდან იწოდებიან იმამიტები 
ისნა აშარიტებადაც (12 იმამის ამღიარებლებად).'? ამ ხანებში მეტად 
მძაფრი კონფრონტაცია არსებობდა სხვადასხვა შიიტურ დაჯგუფებებს 
შორის. ამ საწყისი პერიოდის იმამიტური ლიტერატურა ძირითადად 
პოლემიკური ხასიათისა და მიმართულია სხვა შიიტური 
მიმდინარეობების წინააღმდეგ (და შედარებით ნაკლებად სუნიტთა 
წინააღმდეგ). 
  

19 ა) Mსჩძ, იი. CI, ი. 52%. ერთი მიიტური ტრადიციის მიხედვით, პუსაინის შემდეგ იქნე- 
ბოდა მხოლოდ ცხრა იმამი. „მეცხრე იქნებოდა აღდგომის გამომცხადებელი; იგი მშეი- 
დობითა და სამართლიანობით ალავსებდა ქეეყნიერებას როგორც ის დღეს სავსეა 
ძალადობითა და ტირანიით", მაჰდის იგივე სახელი ერქმეოდა, რაც მოციქულს – აბუ'ლ 

კასიმ მუჰამად. II. Cი;ხIი, წო I3!Iთთ I/თოსტო. /#4300C(§ ჯიIIIM615 CI! იIMII0§00MI0LI05, IV, სი.304-305. 

მისი ეპითეტებია: „ის, ვისაც ელიან" (ალ-მუნთაზა#), „გამორჩეული წინამძღოლობის 
მქონე" (ალ-მაჰდი), „ის, ვინც აღლჭურეილია სამართლიანობით" (პი-ლ-ჰაკ)), ანდა 
მხოლოდ ალ-კა იმ - „ის, ვინც მკვდრეთით ალდგა". წინამორბედი იმამებისაგან 
განსზეავებით, რომლებიც პასიურნი და მშვიდობიანნი იყენენ, იგი იქნება „მახვილის პა- 

ტრონი“ (ხსაჰიბ ალ-საიფ). იI-Mსჩძ, იძი. CIL., ი. 525. 
!% /ხძ., დ. 54). აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ შიიტი აეტორები ერიდებოდნენ მაპდის მოვ- 
ლინების ზუსტი თარიღის განსაზღერას. მაგ., ალ-კულაინი წერს, რომ არავინ უწყის თუ 

როდის მოხდება მაპდის მოვლინება. იხ. /#1-#ს12ბი!, იI-M6/ / IIთ ი!-თო, ფსი1იძ II. Lო2V2L 

იი.C/, ჩ. 65; XII საუკუნის მიიტი ავტორის, აბდ ალ-ჯალილ რაზის მტკიცებით, როდესაც 

მაჰდი დაინყებს სამყაროს დაპყრობას, თავდაპირეელად იგი მოსპობს ფატიმიანთა 
(მისრის, ეგვიპტის) ისმაილიზმს, შემდეგ იგი დაამხობს მა'ადისა და ნიზარის ტახტს 
(ალამუთის (ირანი) ისმაილიტები), იგი გზას აცდენილ (ილჰად) ქვეყნიერებას 
დააბრუნებს ჭეშმარიტების გზაზე, დაწვავს ყურანულ კანონს (შარი'ათს) და სუნას, 
საღვთო სამართლიანობის სურნელს მიანიჭებს რელიგიას. შემდეგ იგი მოაშორებს 
სამყაროს მაზდეანობას, ქრისტიანობასა და იუდეექლობას. დაანგრევს ბატინიტების (ის- 
მაილიტების) ციხე-სიმაგრეებს, სინაგოგებსა და ეკლესიებს, დაამსობს ფატიმიანთა 
ბაირალს, ვინაიდან იგი თეთრია. იგი გააერთიანებს რელიგიას. კარგად მოეჰყრობა 

მონათესავე აბასიანებს. 0ცი010ძ #, C21თე(ძ, ''L9ი Cხაოი I(ოგო6 დი Iიო 6 |'რი0ფყსC 3CIძ|ის- 

თძC", ძათვ: L6 M/ითძი ძინი CI I (310, +. 1, ჩი. 54. აქ უპირველეს ყოელისა, საყურადღებოა 
მიიტი ავტორის უკიდურესი უარყოფითი დამოკიდებულება ისმაილიტებისადმი – იმდე- 
ნად დიდია პოლიტიკური შეუთავსებლობა შიიზმის ამ ორ მიმდინარეობას შორის, რომ 
იმამიტი აეტორი ისმაილიტებს ამჯობინებს იმამიტთა რელიგიურ მტრებს – აბასიანებს. 

121 –ხ, ს. MიIMIხთი, “ნ/ით II ნიკუ 10 1(ხი8-'#90%1/88”, 85045, 1976, 39, იი. 521-534. 
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XII იმამის გაუჩინარებამ იდეოლოგიური კრიზისი გამოიწვია და 
საფრთხე შეუქმნა ზოგადად შიიზმის არსებობას. ბუნებრივად გაჩნდა 
კითხვა: თუკი იმამი ღმერთის მიერ არჩეული ლიდერი და მოძღვარია, 
როგორ უნდა შეასრულოს მან თავისი მოვალეობა „ფარულ“ 
მდგომარეობაში? თავდაპირველად ამ მოვალეობას იგი ასრულებდა 
წარმომადგენლების საშუალებით, რომელთაც „ფარული" კონტაქტი 
ჰქონდათ იმამთან. 94I წ. მეოთხე წარმომადგენლის გარდაცვალების 
შემდეგ კი დაიწყო დიდი „დაფარვის ხანა, რომელიც დღემდე 

გრძელდება. სწორედ ამ პერიოდიდან საკითხი, თუ ვინ უნდა ითავოს 
იმამი–ს ფუნქციების შესრულება მისი ოკულტაციის პერიოდში, 
იმამიზმში დაუსრულებელი პოლემიკის საგანი ადება;7 

დიდი ოკულტაციის დასაწყისიდან იმამიტური თემი უეცრად 
აღმოჩნდა ლეგიტიმური ავტორიტეტის სრული გაქრობის ფაქტის 
წინაშე.ე თუმცა ეს შოკი შედარებით შემსუბუქდა პრაქტიკული 
თვალსაზისით, რადგანაც იმამთა ექსკლუზიური ძალაუფლების დიდი 
ნაწილი უკვე მნიშვნელობადაკარგული, ანდა გადანაწილებული იყო 
სხვებზე. იმამებს რეალურად ძალაუფლება “ალის შემდეგ არ ჰქონიათ 
და იმამიტები უკვე დიდი ხანია შერიგებულნი იყვნენ უზურპატორთა 
მმართველობას. 

თეორიული თვალსაზრისით ახალი სიტუაცია აუცილებლად 
მოითხოვდა იმამიტური მსოფლმხედველობის რადიკალურ შეცვლას, ეს 
კი გზას უხსნიდა ცხარე შიდა დისკუსიების პროცესს. სწორედ ამ 
პროცესების შედეგად, იმამთა უწყვეტი რიგის დასრულების მომდევნო 
ორი საუკუნის მანძილზე, იმამიზმი, როგორც საღვთისმეტყველო- 
სამართლებრივი სისტემა, ჩამოყალიბებულ სახეს იძენს. რაც შეეხება 
პოლიტიკურ ძალაუფლებასთან დამოკიდებულების საკითხს და 
ზოგადად პოლიტიკურ მოღვაწეობას მიუხედავად გარკვეული 
რელიგიური კეიეტიზმისა, იმამიტები საკმაოდ აქტიურად 
მონაწილეობდნენ მუსლიმური სამყაროს პოლიტიკურ ცხოვრებაში. 
ისმაილიტებთან და სხვა შიიტურ მოძრაობებთან შედარებით 
სუნიტებთან ზომიერი დამოკიდებულების მიუხედავად, ისინი 
ანგარიშგასაწევ პოლიტიკურ ძალას წარმოადგენდნენ მათი 
მდგომარეობა კი უპირველესად დამოკიდებული იყო ისლამურ 
სამყაროში არსებულ პოლიტიკურ სიტუაციაზე. 

უმაიანთა პერიოდიდან დაწყებული, შიიტები ცდილობდნენ ხალიფას 
ტახტზე იმამის,ს ანდა “უკიდურეს შემთხვევაში ჰაშიმიანთა 
საგვარეულოს წარმომადგენლის დასმას. აბასიანთა რევოლუციამ და 
ჰაშიმიანი ხალიფას მოსვლამ ხელისუფლების სათავეში მათ იმედები არ 
გაუმართლა. მომდევნო პერიოდში ამბოხების, რევოლუციის გზით 
ხალიფას ტახტზე ალიდის დასმას ძირითადად ზაიდიტები და 
ისმაილიტები „ცდილობდნენ, იმამიტები კი მშვიდობიან, პოლიტიკურად 
პასაურ რელიგიურ თემად გარდაიქმნენ ჯაფარ ას-სადიკის 
მაგალითმა, რომელმაც უარი განაცხადა შემოთავაზებულ ტახტზე, 
დიდი გავლენა მოახდინა იმამიტთა კვიეტისტურ განწყობაზე. ისინი 
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შეურიგდნენ „მოწამე იმამების“ პოლიტიკურ პასიურობას. XI იმამის 
სიკვდილმა დაასამარა ოცნება შიიტურ სახალიფოზე, სამართლიანობის 
გამარჯვების ოცნება ამქვეყნად კი შორეულ მომავალში გადაისროლა 
და რელიგიურ-პოლიტიკურმა დოქტრინამაც ესქატოლოგიური ხასიათი 
მიილო. იმამის ცნება თანდათანობით აბსტრაგირებული შინაარსით 
დაიტვირთა და მისი მოვლინების რელიგიურმა დოგმამ ბუნდოვანი და 
სიმბოლური ხასიათი შეიძინა. ჩამოყალიბდა შეხედულება, რომლის 
თანახმადაც, იმამის ხელისუფლება ეფუძნებოდა არა პოლიტიკურ 
ძალაუფლებას, არამედ განსაკუთრებულ ცოდნას ( ილმ), რომლითაც 
იგი ღმერთმა სხვა ადამიანებისაგან გამოაცალკევა; იგი ძალაუფლებას 
იღებს არა რაიმე თავყრილობის გადაწყვეტილებით, არამედ საღვთო 
ინეესტიტურით (6ნასძ). მხოლოდ მას გააჩნია იმის ძალაუფლება, რომ 
„დანიშვნით, არჩევით, განსაზლვრით" (ნასს) გადასცეს საკუთარი 

ქარიზმა მემკვიდრეს. იგი უცდომელია გადაწყვეტილებების მიღებისას, 
ვინაიდან მასზე გარდმოვლენილი ღვთიური მადლის წყალობით იგი 

დაზლვეულია შეცდომებისაგან (ხატაჰ და ასევე მცდარი გზის 
არჩევისაგან (დალალ). იმამი არა მარტო თემის მეთაურია, არამედ 
ღვთიური გამოცხადების "ჭეშმარიტი, ხილული საბუთი, 
დასტურია"(ჰუჯჯა, პუჯჯათ). მისი არსებობის გარეშე ქვეყნიერება 
ერთი წამითაც ვერ იარსებებდა – ეს იმამის აუცილებლობის 
დამადასტურებელი კიდევ ერთი არგუმენტია.“ ისევე, როგორც XII 
იმამი სიფრთხილის გამო დაემალა და განერიდა მტრებს, უბრალო 
მორწმუნესაც, ხიფათის არსებობისა და დევნის შემთხვევაში, შეუძლია 
დაფაროს საკუთარი ერთგულება ჭეშმარიტი იმამისადმი და 
გარეგნულად უარყოს შიიტობა. რწმენის ამგვარი დაფარვა (თაჟიია), 
რისი უფლებაც გარკვეულ პირობებში ჰქონდათ შიიტებს, 
გამართლებული იყო ყურანის ერთ-ერთი ლექსით, რომელშიც 
აღნიშნულია, რომ ღვთის რისხვა ემუქრებათ მათ, ვინც განუდგება 
ჭეშმარიტ სარწმუნეობას „გარდა იმისა, ვინც დევნას განიცდის და ვისი 
გულიც ჭეშმარიტი რწმენის ერთგულია."'“” მაგრამ, ამასთან ერთად, 
განსახილველ პერიოდში, იმამიტებს ფაქტობრივად არც სჭირდებოდათ 
რწმენის დაფარვა, ვინაიდან გაბატონებული დინასტიები ხშირად მათ ან 
მფარველობდნენ (ბუვეიანები) ანდა მათ მიმართ ტოლერანტობას 
იჩენდნენ (სელჩუკები). უმთავრესი იყო მეორე საკითხი – რამდენად 
დასაშვები იყო იმამიტთათვის არსებულ ხელისუფლებასთან თანა- 
მშრომლობა და მის სამსახურში შესვლა. 

XI იმამის ოკულტაციის შემდეგ, თეორიული თვალსაზრისით, 
ნებისმიერ რეჟიმი უზურპატორულ ხასიათს ატარებდა. მაგრამ იმამის 
მოვლინება გაურკვეველი, შორეული მომავლისათვის იყო გადადებული 

  

. სხვადასხვა შიიტური სექტების დამოკიდებულების შესახებ იმამისაღმი, როგორც 
ღვთიური გამოცხადების „დასტურისადმი", აგრეთეე ოკულტაციის პრობლემასთან და- 

კაეშირებით, იხ. #4#-I10იV65XI, VX0=7, C0C+., C, 182-190. 

127 MიითM, 16: 106. 
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და ამდენად შიიტებს უხდებოდათ კონკრეტული გადაწყვეტილების 
მიღება – ეთანამშრომლათ თუ არა ფაქტობრივ ხელისუფლებასთან. 

ზოგადი ისლამური თვალსაზრისი, რომლის თანახმადაც საერთოდ 
ხელისუფლების არარსებობა ანარქიას გამოიწვევს და საკუთრივ 
მორწმუნეთა თემისათვის იქნება დამლუპველი, იმამიტთათვისაც 
მისაღები გახდა: სჯობს არასრულყოფილი სუვერენის არსებობა, ვიდრე 
საერთოდ მისი არარსებობა. ამდენად, ოკულტაციის პერიოდიდან 
დაწყებული, იმამიტურ შიიზმში ერთმანეთის გვერდით არსებობს ორი 
თვალსაზრისი: ერთის მხრივ, მმართველისადმი მორჩილება საჭიროა, 
ვინაიდან არასამართლიანი მმართველობა სჯობს ანარქიას და, მეორეს 
მხრივ, უზურპატორთა წინააღმდეგ ამბოხება დაშვებულია, თუკი ეს 
საღვთო წესრიგისა და სამართლიანობის დამყარებას ემსახურება 
(თუმცა, იდეალური წესრიგი და სამართლიანობა შეიძლება აღდგეს 
მხოლოდ XII იმამის მოვლინების შემდეგ). 

საბოლოო ჯამში, ადრინდელ „იმამთა იმამიზმზე" მსჯელობისას სამი 

ძირითადი იდეა უნდა გამოიყოს: ქარიზმას იდეა, ხელისუფლების 
ღვთიური განსაზლვრით მემკვიდრეობით გადაცემის იდეა და მაჰდის 
იდეა. 

იმამიტები ბუვეიანთა და სელჩუკთა ხანაში 

ალბათ საჭიროა ყურადღების გამახვილება იმ პოლიტიკურ 
გარემოზე რომელშიკ უხდებოდათ იმამიტებსს ცხოვრება და 
მოღვაწეობა იმამთა უწყვეტი რიგის დასრულების შემდეგ. 

ჯერ კიდევ ვაქილების ხანაში პოლიტიკურ ასპარეზზე გამოდის 
დეილამელ ბუვეიანთა საგვარეულო. ამ პერიოდს ემთხვევა აბასიანთა 
თანდათანობითი დასუსტება. 93ნ წლიდან რეალური ხელისუფლება 
ბაღდადშიც უკვე სამხედრო მეთაურის (ამირ ალ-უმარა) ხელში იყო. 
სწორედ ამგვარ ვითარებაში გამოჩდნენ ბუვეიანები. მათი წინაპარი იყო 
ბუია (სპ. პოე, არაბიზებული ფორმა პუვაიჰ). ბუვეიანები შიიტები 
იყვნენ და მათი ძალაუფლების განმტკიცებით დას. ირანსა და ბაღდადში 
შიიტებს მფარველები და მწყალობლები გამოუჩნდათ. 

ბუვეიანთა გაძლიერების შემდეგ, აბასიანი ხალიფას ფუნქცია 
შემოიფარგლა მხოლოდ სახელმწიფოს ნომინალური მეთაურობით და 
ისლამი– ერთიანობის სიმბოლური გამომხატველობით. ძალების 
რეალური თანაფარდობა ალბათ სწორედ მაშინ გამოვლინდა, როდესაც 

970 ნ. ბუვეიანმა 'ადუდ ად-დავლამ (949-983) მიიღო ძველსპარსული 
შაჰინშაჰის (მეფეთ მეფის) ტიტული და განაცხადა, რომ სასანიანთა 
შთამომავალი იყო. „სპარსულმა პოლიტიკურმა იმპერიულმა 
ტრადიციამ გაუძლო არაბულ შემოსევას და ხელახლა იხილა დლის 

  

19 V/, M- V/იLL “10 5)წოIჩწლჯიიდ 0” 6 ნ»იI/ (5605 0I/ 1201 5ხ!'%იი”, სი: 92II6I0ო ძოძ ჩ0IIIIC5 Iს 
1/ცი, §MI V§ი! /”ით CსI6(IჰI (0 MV0IIVM0I, ნ. 22. 
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სინათლე X ს. დასაწყისში.“'? ამ თვალსაზრისით კი განსაკუთრებით 
თვალსაჩინოა ბუვეიანთა დამსახურება. 

ირანული სასანური გავლენა ისლამში უკვე VIII საუკუნიდან ჩანს. 
აბასიანები, ყოველ შემთხვევაში ტოლერანტულად მაინც უყურებდნენ 
იდეას, რომლის თანახმადაც მათი სახალიფო წარმოადგენდა სასანურ- 
სპარსული სამეფოს მემკვიდრეს. ბუვეიანების შემდეგ შაჰინშაპების 
ტიტულებს ატარებდნენ სელჩუკებიც.“ ხოლო აბასიანთა დაკნინების 

შემდეგ, X ს. II ნახევრიდან, პოლიტიკური თეორიის დაკავშირება უკვე ძწ 
#§%I0 მმართველებთან მოხდა, რომლებიც არა ხალიფებად, არამედ 
სულთნებად იწოდებოდნენ. XI ს. II ნახევრიდან საბოლოოდ დამკვიდრდა 
სულთნების მოხსენიება „დედამიწაზე ღმერთის აჩრდილებად".!' 

ბუვეიანები შიიტები იყვნენ, მაგრამ, როგორც ჩანს, თავდაპირვე- 
ლად, ზაიდიტურ აღმსარებლობას მისდევდნენ, ვინაიდან დეილამის 
მოსახლეობის უმრავლესობას სწორედ ზაიდიტები წარმოადგენდნენ. 
თუმცა მალე. აშკარად გამოვლინდა მათი იმამიტური სიმპათიებიც. მათ 
ქაზიმაინში"'” VIII და IX იმამების აკლდამები აღადგინეს. ამ იმამებს კი 
ზაიდიტები არ აღიარებენ. ჩვენ არ ჩავუღრმავდებით ბუვეიანთა მმართ- 
ველობის ისტორიასა და მათ რელიგიურ შეხედულებებს, მაგრამ 
გვეჩვენება, რომ ისინი საკუთრიე შიიზმის შიგნით დაპირისპირებებს 

ნაკლებ ყურადღებას აქცევდნენ, ზოგადად კი რელიგიის დოქტრინული 
მხარისადმი არც თუ ისე დიდ ინტერესს იჩენდნენ. ამასთანავე, 
პოლიტიკური მიზნებიდან გამომდინარე, ერთის მხრივ არ თაკი- 
ლობდნენ სუნიტებთან თანამშრომლობას, მეორეს მხრივ კი 
უპირისპირდებოდნენ ფატიმიან ისმაილიტებს. 

ბუვეიანებს არასოდეს დაუმალავთ თავიანთი შიიტობა, მაგრამ არც 
არასოდეს ცდილან ხალიფა ალიდი იმამით შეეცვალათ (იმამი ამ პე- 
რიოდში უკვე „ფარული" იყო, რეალურად არც არსებობდა). მათი ქვე- 
შევრდომების უმრავლესობა ირანსა და ერაყში კვლავაც სუნიტად 
დარჩა. ამ პერიოდში არ შეიძლება ლაპარაკი ირანისა და ერაყის, ასევე 
ეგვიპტის შიიტიზაციაზე თუმცა, ბუვეიანები ყოველმხრივ ხელს 
უწყობდნენ შიიტებსა და შიიზმის გავრცელებას. 

963 წ. 8 თებერვალს შიიტებმა პირველად აღნიშნეს ოფიციალურად 
ჰუსაინის მარტვილობა ქერბალაში. 964 წ, 7 იანვარს კი (ჰიჯრით იმავე 
წელს) ასევე საჯაროდ იდლღესასწაულეს მოციქულის მიერ “ალის 
მემკვიდრედ გამოცხადება. ბუვეიანთა გამგებლობის პერიოდში აღდგა 

  

I IL ნ)/CCC, მიაიიანსM0 I6იCMXICX0CI M0)10იMMM »იM 6VXM6X”, 8 C6. M/)Xხა4იMიM0 ML 950. 

1150, C. 67. 
1M ფ/ Mგძი|სიდ, 6 #ივსოყწიი ი! ხი ი ი( §ჩაჩიივჩაჩ ხV რი 8ა!ძა ვიძ 156 Iოლი იწ ეპVIათ 

(დაMI2( 81-02XVI8ი)', VM65, XXVIII, 1969, ი.65. 

ს! ტ X.§. Lაიოხ1იი, ''Iს5ცსC6 სო სი Mლ0ძICV21 IთვIძი +Mლ00IV 0! MIილ5ხIი”, 5IMძ!ი I§I!იიIICი, XVII, 

1962, ი. 54. „ღმერთის აჩრდილის” თემამ განსაკუთრებული მნიშენელობა სეფიანთა ჰე- 

რიოდში შეიძინა. 

129 VII და IX იმამების – ორი ქაზიმის, მუსასა და მუჰამად ალ-ჯაეადის მაე ზოლეუმები ბალ- 
დადის მახლობლად. შიიტთა პილიგრიმობის ერთ-ერთი უმთავრესი ცენტრი. 
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და აშენდა შიიტური მავზოლეუმები. 974 წ. 'ადუდ ად-დავლამ პერსე- 
პოლისში ამოაკვეთინა წარწერა, რომლითაც ადასტურებდა თავის ერთ- 
გულებას თორმეტი იმამისადმი. 

ბუვეიანთა ხანაში 'ალისა და ფატიმას შთამომაგლებმა მიიღეს 
უფლება ეტარებინათ საიდის (სპ. სეიედ) – ბატონის ტიტული და განსა- 
კუთრებული პრივილეგიებით ესარგებლათ. ისინი იღებდნენ პენსიებს, 
რისი სამართლიანი გადანაწილებისათვის თვალყურის დევნა ევალე- 
ბოდა ნაკიბს, იმამიტური თემის მეთაურს. მისსავე მოვალეობას 
შეადგენდა გენეალოგიების სისწორის დადგენა (შარაჯა, სილხილე-ნამე, 
ანსაბ ალ-აშრაფ), რომ მოტყუებით არავის მიეღო პენსია, ალიდები ანუ 
თალიბიდები, რომლებიც გამოსარჩევად ადრე ორ ნაწნავს ატარებდნენ, 
თავდაპირველად ერთ ოქროს დინარს იღებდნენ სახელმწიფოსაგან, 
ხალიფა ალ-მუთადიდის პერიოდიდან მოყოლებული კი მეოთხედ დი- 
ნარს. ალიდთა სოციალური პრესტიჟი განსაკუთრებით ამაღლდა ბუ- 
ვეიანთა დროს. მათი ოჯახები ამ პერიოდიდან რელიგიურ არისტოკრა- 
ტიას ქმნიდნენ. ისინი სახლდებოდნენ წმინდა მავზოლეუმების გარშემო 
და მნიშვნელოვან შემოსავლებს იღებდნენ ვაკფებიდან, დიდ ქალაქებში, 
განსაკუთრებით ბალდადში, ნაკიბის პოსტს განსაკუთრებული სო- 
ციალური და პოლიტიკური დატვირთვა გააჩნდა. 

მიუხედავად იმისა, რომ ბუვეიანებმა ააღორძინეს მონარქიის ძველ- 
სპარსული თეორიები – მიიღეს მალიქის (მეფის) და შაპჰინშაჰის ტიტ- 
ულები, მათ არ გადაუდგიათ ნაბიჯი აბასიანთა სუნიტური სახალიფოს 
ბუვეიანთა შიიტური სახალიფოთი შეცვლისაკენ.' 

ისმის კითხვა: თუკი რეალური ძალაუფლება ბუვეიანთა ხელში იყო, 
რატომ აღიარებდნენ ისინი ნომინალურად აბასიანი ხალიფას სულიერ 
და საერო ხელისუფლებას, რატომ იხსენებდნენ მის სახელს პარასკევის 
ლოცვაში? პასუხი უნდა ვეძიოთ ისლამური სახელმწიფოს რელიგიურ- 
პოლიტიკური ერთობის სპეციფიურ სასიათში. თუკი მმართველებს 
სურდათ ძალაუფლების შენარჩუნება, ისინი უნდა დათანხმებულიყვნენ 
ფუძემდებლური თეორიული პრინციპების, უპირველესად კონსენსუსის 
აღიარებაზე.'“ შიიტ ბუვეიანებს ფართოდ უჭერდნენ მხარს ბაღდადელი 
შიიტი ულემები, მაგრამ მათ ბუვეიანთა საერო ხელისუფლების რე- 
ლიგიურით შევსება არ მოუთხოვიათ. მათ არც ხალიფას ლეგიტიმურო- 
ბაში შეუტანიათ ეჭვი ფარული იმამის სასარგებლოდ. ამ პერიოდის გა- 
მოჩენილ შიიტ ღვთისმეტყველებს შარიფ ალ-რადისა და შარიფ ალ- 
მურტადას ახლო ურთიერთობაც კი ჰქონდათ ხალიფა ალ-კადირთან 
(991-1031) და მრავალი კასიდაც მიუძღვნეს მას.'წ 

  

საა. გამონაკლისის სახით უნდა აღინიშნოს, რომ 945 წ. მუ'იზ ად-დავლა აპირებდა ხალიფას 
ტიტულის გადაცემას ალიდ იბნ ად-და'ისათვის, მაგრამ შემდეგ გადაიფიქრა. ამავე 
წლიდან მან ბაღდადში დაარსა შიიტთა ნაკიბის პოსტი (948 ნელს სნორედ იბნ ად-და“ი 

გახდა შიიტთა ნაკიბი). იხ. /I. C7წიდის, ''I4MMVოCIXMC M0MICXIIMM 6 M699/)0 XL 1., 8 X2ნ2საო–ა9M- 
CთMMC 301)-0I18MX1 81-M%V0იგ", 8 C6, #/)#XCM/MხM0MCMV9 MVი 950-1 150, C. 207. 

MC I). სივლი!%II, #0IIIIC0I 10MწსI III M/60!6V0! /310/ი, წ. 28. 

VI. M+ძ+Iსიც, LიC(I(/63 CII (MI6 II)3(0/უ/ 0/ 5ჩ/ 490, დ. 36. 
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958 წ. ბუვეიანმა გამგებელმა მუ'იზ ად-დავლამ (936-167) ზაიდის 
ერთ-ერთი შთამომავალი ალიდების ნაკიბის რანგში აიყვანა. მაგრამ 
შემდგომში, თავისი იმამიტი ვაზირის ალ-მუჰალაბის გავლენის გამო, 
უპირველესად ისნა'აშარიტებს მფარველობდა. იმამიტები საკმაოდ 
ბევრნი იყვნენ ბაღდადის ზოგიერთ უბანში, მაგ., ალ-ქარხში - დას. 
სანაპიროზე ალ-მანსურის „მრგვალ ქალაქში“, ასევე აღმ. სანაპიროზე 
ბაბ ალ-თაქის უბანში, სადაც ხშირი იყო ქუჩებში შეტაკებები იმა- 
მიტებსა და სუნიტებს შორის. 

დაპირისპირება და ურთიერთანგარიშსწორება იმამიტებსა და 
სუნიტებს შორის ბაღდადში მთელი X-XI საუკუნეების მანძილზე 
გრძელდებოდა.!X ამასთანავე, ბევრი ავტორი ლაპარაკობს იმამიტთა 
საკმაოდ მყარ პოზიციებზე X საუკუნის ბაღდადში. ფრანგი მკვლევარი 
ა. ლაუსტი კი მიიჩნევს: „იქმნება შთაბეჭდილება, რომ X ს. მიწურულს 
იმამიტებმა ბაღდადში მოულოდნელად მიიღეს შესაძლებლობა ხელში 
ჩაეგდოთ ძალაუფლება და საკუთარი შეხედულებები გაებატო- 
ნებინათ.“'” (ეს თვალსაზრისი აშკარად გადაჭარბებულად გეეჩვენება). 

ბაღდადში განსაკუთრებით ხშირი იყო ქუჩის ბრძოლები. 973 წ. ალ- 
ქარხში ამგვარი შეტაკების შედეგად იმამიტებსა და სუნიტებს შორის 
რამდენიმე ათასი კაცი დაიღუპა. ხელისუფლება რამდენჯერმე იძულე- 
ბული გახდა აეკრძალა შიიტური პროცესიები (992, 1002, 1015 წწ.). 1051 
წ. სუნიტებმა ქაზიმაინის ორი იმამის, აგრეთვე ბუვეიანთა აკლდამები 
დაანგრიეს. ამასთანავე, სუნიტთა უპირველეს მტრებად ამ პერიოდში 
მიიჩნეოდნენ ისმაილიტები და არა იმამიტები, რომლებიც, თავის მხრიე, 

ასევე უარყოფითად აფასებდნენ „რჯულგანდგომილი“” ეგვიპტელი 
ფატიმიანების პოლიტიკას. ამის დასტურად გამოდგება აბასიანი ხალი- 
ფას 1011 წ. ცნობილი ანტიფატიმიანური დეკლარაცია, რომელსაც 
შეუერთდნენ როგორც „ორთოდოქსი სუნიტი თეოლოგები, ისე იმამიტი 

ღვთისმეტყველები. 
ბუვეიანთა მსგავსად იმამიტებისადმი კეთილგანწყობას იჩენდნენ და 

საკუთარი თავსაც იმამიტებად მიიჩნევდნენ მოსულისა და ჰალაბის 
ჰამდანიდთა დინასტიის წარმომადგენელი არაბები. ჰამდანიდი საიფ ად- 
დავლა მფარველობდა უკანასკნელი ომაიანი ხალიფას მარვან II-ის (744- 
750) შთამომავალს აბუ ლ-ფარაჯ ალ-ისფაპანის (გარდ. 9%7 წ.), რომელ- 
მაც მნიშვნელოვანი წვლილი შეიტანა შიიტური მარტიროლოგიისა და 
გენეალოგიების შესწავლის საქმეში (მას ეკუთვნის ნაშრომი „თალი- 
ბიდთა მარტიროლოგიები“ (მაქათილ ალ-თალიბიიინ). მანვე შეადგინა 
არაბული პოეზიის პირველი ანთოლოგია. 

საერთო ჯამში, X ს.-ის შუა ხანებში შიიტები გარკვეულწილად 
დომინირებდნენ მუსლიმურ სამყაროში (ბუვეიანები, ჰამდანიდები, 
ფატიმიანები). ზოგიერთი ავტორი ამ ასწლოვან პერიოდს შიიზმის საუ- 

  

1# იხ. # II გჯთ, “წოთო(თიი)C 30/I16IIMM » ნეღებე+ ზ IV-V 38. X.", 8 06. M//C/1სM0MCMV0 MVი 950- 
1150, .. 189-206. 

1პ? Iჯ. Lგის5% LCთვ +CII9I63 ძიძია ! 13107, დი. 163-167. 
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კუნედ ნათლავს.'9 თუმცა, როგორც აღინიშნა, ამ გარკვეული პოლიტი- 
კური დომინირების მიუხედავად, შიიზმი არ გამხდარა მასების, საყოვ- 
ელთაო რელიგია. 

ამასთანავე, XI ს. დასაწყისისათვის იმამიტებისათვის თანდა- 
თანობით არასახარბიელო ვითარება შეიქმნა. ეს განპირობებული 
როგორც პოლიტიკური მომენტებით – ბუვეიანთა მხრიდან სურვილის 
არქონით დაემყარებინათ ჭეშმარიტად შიიტური რეჟიმი (ისინი არ 
ცდილან მოეხდინათ მათი სუნიტი ქვეშევრდომების ძალადობრივი 
შიიტიზაცია – ის, რაც რამდენიმე საუკუნის შემდეგ ირანში სეფიანებმა 
გააკეთეს), ხალიფას ხელისუფლების მხარდამჭერთა წინააღმდეგობით, 
აღმ. პროვინციებში კი მაჰმუდ ღაზნევის (997-1030) აქტიურობით, ისე 
საკუთრივ იმამიტური „მშვიდობიანი“ დოქტრინის ხასიათით.” 

მაგრამ ბუვეიანთა დასუსტებისა და დამხობის შემდეგ, ვერც 
აბასიანთა აშკარად ანტიიმამიტურმა პოლიტიკამ და ვერც სელჩუკთა 
დაპყრობებმა ვერ შეძლეს ამოეძირკვათ შიიზმი როგორც ზოგადად 
ირანსა და ერაყში, ისე სახალიფოს დედაქალაქში - ბაღდადში, სადაც 
იმამიზმს მოსახლეობის მნიშვნელოეანი ნაწილი აღიარებდა და სადაც. 
იმამიზმს ძლიერი ინტელექტუალური ტრადიცია გააჩნდა. 

1058 წ. სელჩუკმა სულთანმა თოღრულმა (1038-1063) დაიკავა ბუ- 
ვეიანი „მეფეთ მეფის" ადგილი და „ორთოდოქსული სუნიზმის თაე- 

გადაკლულ დამცველად გადაიქცა.“'“ უპირველეს მტრად მიჩნეულ იქნა 
კაიროს ფატიმიანთა ანტისახალიფო. ცენტრალური აზიის დანარჩენი 
თურქების მსგავსად, სელჩუკები პანიფიტური მაზჰაბის მიმდევრები 
იყვნენ. ისმის კითხვა: რამდენად უწყობდა ხელს მათი ძალაუფლების 
განმტკიცებას ის როლი, რომელიც მათ აბასიანმა ხალიფამ მიანიჭა 
შიიტების წინააღმდეგ ბრძოლაში (უპირველესად ბუნებრივია ის- 
მაილიტების, რომლებიც მთელი X-XI განმავლობაში პრაქტიკულად 
სიძლიერით არაფრით არ ჩამოუვარდებოდნენ სუნიტებს)? 1053 წელს 
ბაღდადში შესვლამდე თოღრულის ვაზირმა ალ-კუნდურიმ საჯაროდ 
დაწყეელა შიიტები. მაგრამ სელჩუკები შედარებით ტოლერანტობას 
იჩენდნენ ზომიერი ისნა'აშარიტების მიმართ. ისმაილიტები კი, როგორც 
ფატიმიანთა მოკავშირენი მათ ტერიტორიაზე, სელჩუკთა უპირველეს 
მტრებად იქცნენ.“ 

  

1M M-MიოCი, 072. CI. წ. 75. აქვე უნდა აღვნიძნოთ, რომ უფრო მისაღებად გვეჩვენება ამ 
პერიოდის „ისმაილიზმის საუკუნედ“ მოხსენიება: ეს არის ისმაილიტთა არნახული 

პოლიტიკური და რელიგიური აქტიეობის ხანა. 

ა რაც განსაკუთრებით თვალსაჩინოა გამოჩენილი იმამიტი ღვთისმეტყველის ალ- 

მუფიდის თხზულებაში «იის თ»! იოძძიIი. იხ. CხიIს პ3L-Mსჩძ), IL. 5ის:ძი!, 

“ი"ციეთIსლი Vს 02% IC CჩCIIIს 21-Mსიძ, ს3ძ. CI -ითთიისVC ძს "8V2'I 81-21 იგ1ე!”, IMI, 1972, 

40, დი. 217-296. 
90 C MიIL:ძ:4!, ''L05 IL3ი000415 ლად CI CI 5სI(3ი 3 |'ბიიესი §CIს01ცC”, LIM/%5, VI, 1975, ი. 230. 

'! ირანელი ისმაილიტების სელჩუკებთან დამოკიდებულების შესახებ იხ. მაგ., გ. სანიკიძე, 
"სოციალური ბრძოლის ისტორიიდან XII საუკუნის ირანში“, ჯევანმარდი, IV, გე. 106-1 13. 
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სელჩუკთა დიდ ვაზირს, შაფიიტური მაზჰაბის მიმდევარ სუნიტ ნი- 
ზამ ალ-მულქს (გარდ. 1092 წ.) შიიტი ავტორები ქებით მოიხსენიებენ, 
ვინაიდან იგი ხელს უმართავდა და მფარველობდა საიდებსა და იმამიტ 
სწავლულებს. ამასთანავე, თავის თხზულებაში იგი გარკვევით ლაპარა- 
კობს, რომ „ერაყის მავნე დოქტრინის მიმდევრები“ (იგულისხმებიან 
შიიტები) არ «უნდა იქნან მიღებულნი ოფიციალურ სახელმწიფო 
სამსახურში.“ “ 

თუმცა იმამიტებმა, რომლებიც სელჩუკთა მმართველობის დასაწყ- 
ისში ჩამოცილებულნი იყვნენ პოლიტიკურ ცხოვრებას, მალე აღიდგინეს 
პოზიციები. შექმნილ პოლიტიკურ ვითარებაში, როდესაც სელჩუკებს 
უხდებოდათ დაპირისპირება ისმაილიტებთან როგორც ქვეყნის გარეთ 
(ფატიმიანებთან), ისე იმპერიის შიგნით (ისმაილიტ-ნიზარიტთა – ე.წ. 
ასასინთა სახელმწიფო ირანის ტერიტორიაზე), ისინი კარგად უწყოდ- 
ნენ, რომ იმამიტებთან ტოლერანტული დამოკიდებულება და მათთან 
თანამშრომლობა უპირველესად მათივე ინტერესებში შედიოდა. სულ- 
თან მალიქ შაჰის (1072-1092) ფინანსთა მინისტრი იმამიტი იყო. თავად 
სულთანმა კი მოიხილა შიიტთა წმინდა ადგილები ქერბალა და ნაჯაფი. 
სელჩუკებს მრავალი იმამიტი ვაზირი ჰყავდათ (ძირითადად ყუმიდან, 
ავედან და ქაშანიდან გამოსულები). სულთან სანჯარის (1118-1175) 6 
ვაზირიდან 2 იმამიტი იყო. ამ პერიოდის ერთ-ერთ შიიტურ პოლემიკურ 
თხზულებაში (დაიწერა დაახლ. 1160 წ.) რენეგატი იმამიტი ჩივის, რომ 
„არ არსებობს თურქთა არც ერთი სასახლე, სადაც არ არის ათი ან 
თხუთმეტი რაფიზიტი (შიიტი), ადმინისტრაციაში და სამდივნოშიც 
კი." სახელმწიფო სამსახურში დაწინაურებული და გამდიდრებული 
შიიტები ზრუნავდნენ ერთმორნმუნეებზე, აწესრიგებდნენ და აშე- 
ნებდნენ შიიტურ მეჩეთებსა და მავზოლეუმებს. 

უპირველესად კი საზგასასმელია იმამიტთა მიერ სუნიტური მოდე- 
ლის მსგავსი სკოლების დაარსება. იურიდიულ-რელიგიური მედრე- 
სეები“ X ს. ჩრდ.-აღმ. ირანში ჩნდება და ფართოდ ვრცელდება სელ- 
ჩუკთა ეპოქაში.'” თავდაპირველად სწავლულები მათ მიერვე დაარსე- 
ბულ მედრესეებში ასწავლიდნენ. სელჩუკთა ეპოქაში კი ფართოდ გაერ- 
ცელდა ამგვარი სასწავლებლების სახელმწიფო მოღვაწეების მიერ და- 
ფუძნება. სახელმწიფო ელიტისათვის, რომელსაც განათლება არ 
ჰქონდა მიღებული, მედრესეების დაარსება კეთილმორწმუნეობის გა- 

  

141 M, უიკი 91-Mსსი 7X6 900 ი/ 060V-/ოძტი! 0 MVI69 /C> LIII§5, I8იმI. II. 0-MLC, ი. 139. 
4 I Cა1ი121ძ, /.CII., დ. 65. 
% მედრესე (მადრასა) – ტრადიციული ტიპის მუსლიმური უმაღლესი სასწავლებელი, რო- 

მელშიც უპირველესი ყურადღება ექცევა მუსლიმური ღვთისმეტყველებისა და 
სამართლისმცოდნეობის (ფიკჰ) შესნავლას. ის. ისლამი. ენციკლოპედიური ცნობარი, გვ. 
119. 

'? აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ 994 წ. საბურ ბ. არდაშირმა ბაღდადში დაარსა მეცნიერე- 
ბათა სახლი (დარ ალ- ილმ), რომელსაც ზოგჯერ ჰირეელ მედრესედ მიიჩნევენ და რომ- 
ლის ფუნქციასაც შიიზმის დაცვა შეადგენდა. # IIი/თ, “წიიიოMთ)საC 80IIIICI)#9 3 ნეჯე8ეC, 
C. 189. 
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მოვლენად ითვლებოდა. მიღებული წესით, დამაარსებელი მედრესეს 
ცნობილ სწავლულს აბარებდა, რომელიც იმავე მაზჰაბს აღიარებდა, 
რომელსაც დამფუძნებელი და ხშირად მედრესეს ხელმძღვანელობა 
მემკვიდრეობით გადადიოდა სწავლულის ვაჟზე. ნიზამ ალ-მულქმა მრა- 
ვალი შაფიიტური მედრესე დაარსა, ხოლო სელჩუკმა სულტნებმა 
ჰანაფიტური. 

სელჩუკიანთა ეპოქის იმამიტთა შესახებ შესანიშნავ წყაროს წარ- 
მოადგენს XI ს. 60-იან წლებში შაიხ აბდ ალ-ჯალილ ყაზვინი რაზის კი- 
თაბ ალ-ნაკდ (დაიწერა XI ს. 60-70-იან წლებში და მიმართულია რენე- 
გატი იმამიტის ტრაქტატის წინააღმდეგ).'“ აგტორი მნიშვნელოვან ინ- 
ფორმაციებს გვაწვდის ჩრდ.-დას. ირანის იმამიტური ცენტრების – 
რეის, ვერამინის, ყაზვინის, ავეს, ყუმის და ქაშანის შესახებ. შიიტები ამ 
პერიოდში ასევე ცხოვრობდნენ კასპიის ზღვის სამხ.-აღმ. მიმდებარე 
რეგიონებში: მაზანდარანში (ქალაქები სარი და ირამი), ასთარაბადში, 
გორგანში, დეჰესთანში. შიიტების მრავალრიცხოვანი თემები არსე- 
ბობდა აღმ. ირანის დიდ ქალაქებში: საბზავარში, ნიშაპურსა და თუსში. 
იმამ რეზას მაშჰადი კი საყოველთაო პილიგრიმობის ადგილს წარ- 
მოადგენდა იმამიტებისათვის, მოვლილი იყო ცნობილი ალიდების 
მავზოლეუმები და საფლავები. ავტორი ცხრა იმამიტურ მედრესეს 
ჩამოთვლის ყუმში (ერთი მედრესე არსებობდა ფატიმა მასუ'მას 
მავზოლეუმთან), ოთხს ქაშანში, ორს ავეში და ორს ვერამინში. ჩრდ.- 
აღმ. ირანში უტყუარად დადასტურებულია ერთი მედრესეს არსებობა 
ბაიპაყ/საბზავარში.'” 

სელჩუკთა პერიოდის ირანში, ამ და სხვა წყაროების მონაცემების 
თანახმად, იმამიტებით დასახლებული სამი ძირითადი რეგიონი უნდა 
გამოიყოს: 1, ჯიბალი, ანუ ირანული ერაყი (შიიტი ვაზირები წარმოშო- 
ბით ძირითადად ჯიბალიდან იყვნენ. ძნელია იმის მტკიცება, რომ შიიტი 
ვაზირების პოლიტიკა განსხვავდებოდა სუნიტებისაგან), მნიშვნე- 
ლოვანი საქალაქო ცენტრებით – რეი, ყუმი, ქაშანი, ყაზვინი, და უფრო 
მცირე ქალაქებით – ვარამინი, აბა, სავა, აგრეთვე ქალაქების მიმდებარე 
სასოფლო მოსახლეობით, განსაკუთრებით ყაზვინის სამხრეთით. 2. 
მაზანდარანი (საქალაქო ცენტრებით – სარი და ამირი), ასთარაბადი, 
გორგანი და დეჰესთანი. 3. ხორასანში საბზავარი, თუსი, იმამ რეზას 
საფლავის მიმდებარე დასახლებები, ნიშაპური. 4 

ალ-ჯალილ ყაზვინი რაზის ცნობით, აშურას დღეებში ბაღდადში, 
რეიში, ჰამადანსა და ისფაჰანში სუნიტებიც საჯაროდ გლოვობდნენ ალ- 
ჰუსაინს და ამ შემთხვევასთან დაკავშირებით ომაიან ხალიფებსაც კი 
წყევლიდნეაედ თუ სელჩუკთა ეპოქის დასაწყისში იმამიზმი იყო 

  

'% თხზულების დიდი ნანილი თარგმნა და სათანადო გამოკვლევა დაურთო ფრანგმა ორი- 

ენტალიხტმა ჟ. კალმარმა. 1. Cგ1C2+9ძ, ძჩ. «VI. ნი. 44-67. 
'? |ხჯძ., ი.66. 
შ აქვე აღსანიშნავია, რომ ბეერ ავტორს ეჭვი შეაქვს სელჩუკთა ეპოქაში იმამიტთა 

მნიშენელოვან რაოდენობაში, იხ. მაგ., LI.IIXIC, ძი. CIL., დ. 48. 
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გაბატონებული უმრავლესობის მიერ შეწყნარებული აღმსარებლობა 
უმცირესობისა, მისი მნიშვნელობა თანდათანობით იზრდება და სხვა, 
პოლიტიკურ ასპექტებსაც იძენს XII საუკუნეში. 

დამატებით, შიიტი ავტორების თვალთახედვიდან, სტეპების თურქ 
მეომრებს, როგორც „მაჰდის რჩეულ კოჰორტას", ესქატოლოგიური 
როლი ენიჭებოდათ: „ეს მეომრები, ალაპის წყალობით, არიან თურქი 
ღაზიები, რომლებიც მართლაც ქვეყნის ბატონ-პატრონები არიან... 
მოციქულმა მოიწვია თურქი ღაზიები, რათა მან დროთა დასასრულს 
უზრუნველჰყონ მაპდის გამარჯვება. სწორედ თურქების დახმარებით 
დაანგრეეს მაჰდი ირანელ ისმაილიტთა ციხე-სიმაგრეებს და ბოლოს 
მოუღებს ფატიმიანთა ანტისახალიფოს ეგვიპტეში."'” 

ჟ- კალმარი მიიჩნევს, რომ სელჩუკიანთა ეპოქიდან დაწყებული 
ირანულ-თურქული ერთობა, რომელიც შემდგომში შეივსო თურქულ- 
მონღოლური ელემენტით, თანდათანობით ქმნის საფუძვლებს ირანის 
მომავალი ნაციონალური რელიგიისა. თურქების ირანიზაციას კი თან 
სდევდა მათი შიიტიზაცია.' ამგვარ დასკვნებს ფრანგი ორიენტალისტი 
არ-რაზის თხზულებაზე დაყრდნობით აკეთებს. მაგრამ აქ კიდევ 
ერთხელ უნდა გავუსვათ ხაზი, რომ ამ პერიოდში (და შემდგომაც დიდი 
ხნის მანძილზე), არ შეიძლება ლაპარაკი იმამიზმის ირანულობაზე. 
ბუვეიანთა ექსპერიმენტი, რომელიც ძველსპარსული სიმბოლოების 
აღდგენასა და მათ ისლამურ მრწამსთან შერწყმას ისახავდა მიზნად, 
სულაც არ მოასწავებდა ირანის შიიტიზაციას. შემდგომ ნათლად 
იკვეთება, რომ ირანის მოსახლეობა უარყოფითად შეხვდა თურქ- 
სელჩუკთა გაბატონებას, რისი დასტურიცაა არაერთი აჯანყება მათი 
ბატონობის წინააღმდეგ. თხზულების ავტორი ლაპარაკობს შიიზმის 
„უნივერსალურობაზე და მას ერთადერთი ჭეშმარიტი რწმენის 
სტატუსს ანიჭებს, მაგრამ აქ სულაც არ არის ნაგულისხმევი შიიზმის 
ირანულობა. იგი საზს უსვამს თურქების როლს შიიზმისათვის და არა 
ირანელებისათვის. ჟ. კალმარსაც რატომღაც ავიწყდება ირან-თურანის 
დაპირისპირების ესოდენ პოპულარული თემა იმ პერიოდში. 

ზემოთ უკვე აღინიშნა, რომ სუნიტები იმამიტებს ძირითადად 
რაფიზიტებად, რაფიდიტებად (რავაფიდ, მხ. რ. რაფიდ -„ისინი, ვინც 
უარყოფენ“, „ისინი, ვინც ტოვებენ") მოიხსენიებდნენ. თავდაპირველი 
მნიშვნელობით, სუნიტთათვის რაფიზიტი ნიშნავს დეზერტირს – მას, 
ვინც განუდგა აბუ ბაქრსა და უმარს და მიემხრო 'ალის.' 

სელჩუკთა ეპოქაში ამ ტერმინ მნიშვნელობა საკმაოფთთო იყო და 
აღნიშნავდა ყველა შიიტს, მათ შორის ისმაილიტებსა და ზაიდიტებს. 
მიუხედავად იმისა, რომ ეს სიტყვა ინარჩუნებდა ამგვარ გლობალურ 
მნიშვნელობას, სელჩუკთა პერიოდში იმამიტების გარდა სუნიტები 
რაფიდიტებად მოიხსენიებდნენ უკიდურეს შიიტებსა (ღალი) და 

  

4 1, 0ესი2:ძ, იი-CVI. 
აძ, ი. 67. 

! M. I LI6IIII, 0ჯი.CII., ნ. 24. 
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V I62 ისმაილიტებს (მულჰიდ, პატინი) ამის დასტურია „სიასეთ-ნამე“. 
ამდენად, იმამიტებსს სელჩუკები მაინც რეჯულგანდგომილებად 
მიიჩნევდნენ და თავიანთი რელიგიური (მაგრამ მეტად იშვიათად 
პოლიტიკური) მტრების რიცხვში აქცევდნენ შემდგომში კი 
თანდათანობით არაზაიდიტი შიიტების აღსანიშნავად იძალა ტერმინ 
იმამიძა-ს გამოყენებამ." 

შიიტები კი საკუთარ თავს მიიჩნევდნენ რჩეულებად (ალ-ხახსხა) 
მუსლიმთა საერთო მასაში (ალ- ამმა). მათი შეხედულებით, სუნიტებიც 
მუსლიმები იყვნენ, მაგრამ მხოლოდ შიიტური რწმენა (იმან) იყო 
ჭეშმარიტი და მხოლოდ შიიტი - ჭეშმარიტი მორწმუნე (მუ ”ში6). 

საბოლოო ჯამში, მიუხედავად თურქთა შედარებითი რელიგიური 
ტოლერანტობისა, სუნიტთა და შიიტთა (იმამიტთა) ურთიერთობა 
სელჩუკთა ეპოქაში საკმაოდ რთული და (კვალებადი იყო. ამ 
ურთიერთობების გაუმჯობესებასა თუ გაუარესებას კი ყოველთვის 
განაპირობებდა პოლიტიკური ვითარება. 

იმამიტური დოგმატიკის ჩამოყალიბება და იმამიტ 
ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა კორპუსის შექმნა 

უმნიშვნელოვანესი მოვლენა, რომელიც იმამთა უწყვეტი რიგის 
დასრულებას მოჰყვა, იმამიტ ლვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა 
(ულემთა, ფაკიჰთა – სპ. ფაყითშ კორპუსის თანდათანობითი შექმნა და 
ჩამოყალიბებაა. 

აბასიანთა ადრეული პერიოდიდან, ულემთა კორპუსის ჩამოყა- 
ლიბებასთან ერთად, მიმდინარეობდა სხვადასხვა თეოლოგიური და 
იურიდიული მუსლიმური დისციპლინების ურთიერთგამოცალკევების 
პროცესი. როდესაც VIII ს. შუა ხანებიდან და IX ს. დასაწყისში სუნიტურ 
ისლამში ლღლვთისმეტყველება და მუსლიმური სამართლისმცოდნეობა 
გაიმიჯნა ცალკეულ დისციპლინებად, ამან გამოიწვია „სწავლულების 
ფენის წარმოქმნა, რომლებიც ფლობდნენ ტრადიც იულ ცოდნას და 
ხდებოდნენ ექსპერტები ცოდნის ერთ-ერთ სფეროში.“ 

სუნიტურ ისლამში საღვთისმეტყველო და სამართლებრივი ძიებების 
შედეგად თანდათანობით ჩამოყალიბებულ სახეს იღებენ 
საღვთისმეტყველო–სამართლებრივი სკოლები (მაზჰაშ) ამასთანავე 
ულემები ისლამის პირველ საუკუნეებში მეტად მცირერიცხოვან კლასს 
წარმოადგენდნენ და მათ რიცხობრივი შევსება დაიწყეს » XI საუკუნიდან 
მედრესეებისა და ვაკფის“"? სამფლობელოების შექმნით.'> 

  

131 M»ალ 01-MსIL, იი. CVI., დ. 137. 
191 LI ეი, ძი. თL, ნ. 48. 

" C. M. წითიყის, „/ი066Mძი VCII0C0V§6CX:09 #Vი1ფი07)00 6 M00X6, M20MC V Cიიბი თმ ,/12VV 6 MI- 
«იინიბსM0 +X 6., C.20. 

? ვაკფი (ვაკფ, მრ. რ. აუკაფ, ვუჟყუფ)!) - მინა და სხვა ქონება მუსლიმურ სახელმწიფოში, 
რომელთაც მფლობელი წირაედა მუსლიმურ (მეჩეთებს, მედრესეებს) და საქველმო- 
ქმედო დაწესებულებებს (ქსენონებს, ღარიბთა თავშესაფრებს და სხვ.). ვაკფის შემო- 
სავალი, როგორც ნესი, არ იბეგრებოდა გადასახადებით საზელმნიფოს სასარგებლოდ 
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იმამიტ ულემთა კორპუსის ჩამოყალიბების პროცესი კი გაცილებით 
უფრო გვიან, იმამთა უწყვეტი რიგის დასრულების შემდეგ იწყება. 
ნათელი იყო, რომ იმამის ფუნქციების შეწყვეტა უმეთაუროდ დარჩენილ 
შიიტურ თემს მრავალ პრობლემას უქმნიდა ორგანიზაციული თუ 
ფინანსური სტუქტურის თვალსაზრისით. XI ს. დასაწყისში ჩვენს მიერ 
უკვე ნახსენებმპა შაიხს ათ-თაიფამ (ალ-თუსიმე დოქტრინის 
რეინტეპრატაცია მოახდინა, რომლითაც გათვალისწინებული იყო 
იმამის იურიდიული ძალაუფლების გარკვეული ნაწილის დელეგირება 
ფიკპჰისს მცოდნე შიიტ სამართლისმცოდნეებზე იგი თავის 
თხზულებებში ხაზს უსვამდა, რომ ეს ფუნქციები უნდა განახორციელონ 
ულემებმა, თუ მათი შემსრულებელი, იმამი „დაფარულია. 

ფორმალურად, ულემების რელიგიური ხელისუფლების საფუძველი 
გახდა XI იმამისათვის მიწერილი სიტყვები: „იმ ახალ საქმეთა 
განმარტებისათვის, რომლებიც მომავალში იქნება, მიმართეთ ჩვენს 
(იმამთა) სიტყვების გადმომცემებს, ამ საქმეთათვის ისინი არიან ჩემი 
მტკიცება, „(მთ##ა) თქვენს შორის, მე კი ლმერთის მტკიცება ვარ 
მათთვი 

მეა ნობით ჩამოყალიბდა შეხედულება, რომლის თანახმადაც 
ულემები იგივე ტიპის სელექციას ექვემდებარებიან როგორსაც 
იმამები. ისინი უნდა იყვნენ ლრმად განსწავლულნი თეოლოგიის 
საკითხებში და პრაქტიკული მოლვაწეობისას შეეძლოთ კანონის 
გამოყენება, გააჩნდეთ სპირიტუა ი ქარიზმა, რაც უზრუნველყოფს 
მათ ხელისუფლებას მორწმუნეებზე.'9 

ბუვეიანთა პერიოდიდან მოყოლებული მიიჩნეოდა, რომ მეთორმეტე 
იმამის ოკულტაციისა და მისი ოთხი წარმომადგენლის გარდაცვალების 
შემდეგ ღმერთის მიერ იმამისათვის მინიჭებულმა პრეროგატივებმა 
ძალა დაკარგა, დროებით შეწყვიტა მოქმედება (საქით). იმამის იმ 
ფუნქციებს, რომელთა დელეგირების პრობლემა დიდი პოლემიკა 
გამოიწვია იმამიზმში, წარმოადგენდნენ: 1. სალვთო ომის (ჯიჰად) 
გამოცხადება და წარმართვა. 2. ნადავლის განაწილება (კისმათ ალ-ფაი), 
2. პარასკევის ლოცვის წარმართვა (სალათ ალ-ჯუმ”ა). 4. მიღებული 
იურიდიული გადაწყვეტილებების განხორციელება (თარნფიდჰ ალ-აჰიმ!. 
5. ლეგალური სასჯელების სისრულეში მოყვანა (იკამათ ალ-ჰუდუდ). ნ. 
რელიგიური გადასახადების, ზაქათისა და ხუმსის მიღება და გა- 
ნაწილება სწორედ ამ ფუნქციების ულემთა მიერ შესრულება- 
არშესრულების საკითხი გახდა შემდგომში იმამიზმში დაუსრულებელი 
დავის საგანი. ამასთანავე, დასაწყისიდანვე გამოიკვეთა აზრი, რომლის 

  

და წარმოადგენდა მუსლიმური სამლვდელოების არსებობის მნიშვნელოეან წყაროს, იხ. 
ისლამი. ენციკლოპედიური ცნობარი, გვ. ნ8. 

1% L §IVიი, /IICი#6I0(I0M§ 0/ I:Iთთ. 0ძა! ძოძ 616, დ. 110. 

"? )ხი სვხს»ი, Iხთი! 0I-ძ, 9სი1Cტ # ILIიVI, 5MI"M§ი ძოძ Cი0ო§(MI(0M01I3M IM I-ი, დი. 59. 
საბოლოო ჯამში, სეფიანთა ხანიდან ულემებმა მიაღწიეს „ფარული იმამის კოლექტიურ 

წარმომადგენლებად" (ნიიაშა “«ამმა) აღიარებას. 
119 II. სიგა 0/.CII., ნ. 63 
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თანახმადაც ულემები ყველაზე ღირსეული ადამიანები იყვნენ, რომელ- 
თაც უნდა აეკრიფათ (თვითონ ან დამხმარეთა საშუალებით) გადასახა- 
დები და აქედან მიღებული შემოსავალი გადაენაწილებინათ მორწმუ- 
ნეთა შორის, ვინაიდან მათ ყველაზე კარგად უწყოდნენ, თუ როგორ 
უნდა მომხდარიყო ამ შემოსავლის განაწილება. 

ხაზგასასმელია, რომ ისნა'აშარიტული იურისპრუდენცია სათავეს 
იღებს მხოლოდ ბუვეიანთა ბაღდადში დამკვიდრების (945 წ.) შემდეგ. 
ასევე აღსანიშნავია, რომ თეოლოგიისა და სამართლისაგან განსხვავე- 
ბით, სახელმწიფოს (ხელისუფლების) სამართლებრივი თეორიის 
ჩამოყალიბება კიდევ უფრო გვიან დაიწყო. როგორც თეოლოგიური, ისე 
პოლიტიკური იმამიტური კონცეფციების ჩამოყალიბების პროცესი 
მიმდინარეობდა პირობებში, როდესაც არ არსებობდა იმამიტური 
პოლიტიკური ხელისუფლება და რომელთა დედაარსიც გახდა მო- 
ციქულისა და იმამების გარეშე ნებისმიერი ხელისუფლების თეორიუ- 
ლად არალეგიტიმურად ცნობა. 
ჯ სამართლისმცოდნეობის თვალსაზრისით, იმამიტური შიიზმი ორი 
საუკუნით უფრო გვიან იწყებს განვითარებას, ვიდრე სუნიზმი და მთელ 
რიგ საკითხებში უპირობოდ თვალდახუჭული მისდევს მას. მაგრამ მათ 
შორის ფუნდამენტური განსხვავება იყო ის, რომ სუნიტური სამართალი 
დამყარებულია მტკიცებაზე, რომლის თანახმადაც ისლამურმა გა- 
მოცხადებამ მოახდინა მხოლოდ მოდიფიცირება არსებული ჩვეულე- 
ბითი სათემო (ტომობრივი) სამართლისა. შიიტური სამართლის თანახ- 
მად კი ისლამი წარმოადგენს სრულ გაწყვეტას კავშირისა წარსულთან 
და ეს არის სრულიად ახალი საკანონმდებლო სისტემა.' 9) 

სხვა მუსლიმური სამართლებრივი სკოლების მსგავსად, იმამიტური 
იურისპრუდენცია შარი'ათს, ერთის მხრივ, შინაარსობრივად მიიჩნევდა 
ღმერთის მიერ ზეგარდმოვლენილ კანონად, რომელიც შევსებულია მისი 
ინტერპრეტაციაზე დაფუძნებული ლეგალური დამატებებით (ტრა- 
დიციებით), და მეორეს მხრივ, ფუნქციონალურად – საზოგადოებისა და 
ინდივიდების ნებისმიერი სახის საქმიანობის მარეგულირებლად. იმამი- 
ტური სამართალი ადასტურებს ლვთაებრივი პირველწყაროს 
უცდომელობას, მაგრამ ისმაილიზმის მსგავსად და ზაიდიზმისა და 
სუნიზმისაგან განსხვავებით, მუჰამადის შემდეგ ეს წყარო გადააქვს 
იმამებზე. იმამიტური შიიზმი უარყოფდა ნებისმიერ რწმენას, რომელ- 
საც შეეძლო გამოეცხადებინა მუჰამადი ან ერთ-ერთი იმამი ღმერთის 
მოწილედ და მისი ატრიბუტების მატარებლად. მეორეს მხრივ კი მიიჩ- 
ნეოდა, რომ ზეგარდმოვლენილი კანონის საფუძველზე მოციქული და 
იმამები არეგულირებდნენ კაცობრიობის ურთიერთობას ღმერთთან.'4 
იმამების უწყვეტი რიგის დასრულების შემდეგ კი, ფარული იმამის მოვ- 
ლინებამდე, კაცობრიობა გარკვეულწილად მიტოვებულია, ვინაიდან არ 
არსებობს კანონიერი, ლმერთისაგან განსაზლვრული ხელისუფლება. 

  

'?იM Mიოთ, იჩ. CV/., ჩ. 184. 

M 1, LI სგ, ძი. CII., ნი. 19-20. 
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მაგრამ შექმნილ ვითარებაში მორწმუნეთა თემს მაინც სჭირდება 
ხელმძღვანელობა და ამ ხელმძღვანელ როლს ულემები ასრულებენ. 

თუმცა, იმამიზმის არსებობის პირველ ეტაპზე ძნელია ლაპარაკი 
ულემთა პოლიტიკური აქტივობის შესახებ. ხანგრძლივი პერიოდი 
დასჭირდა იმასაც, რომ იმამიზმის საღეთისმეტყველო-სამართლებრივ 
სისტემას დასრულებული სახე მიეღო. საერთო ჯამში, ამ პერიოდის იმა- 
მიტი ულემების მთავარი საზრუნავი იყო პოლემიკური თხზულებების 
საშუალებით საკუთარი სარწმუნოების დაცვა სხვა შიიტური მიმდი- 
ნარეობების წარმომადგენლებისა და სუნიტების შემოტევისაგან. ამას- 
თანავე, ნაწილობრივ რელიგიური შემოქმედებითი ძიებებიც წარ- 
მოებდა. 

ამ ჰერიოდის პოლიტიკურ ცვლილებებს დოქტრინური ცვლილებე- 
ბიც მოჰყვა. ღულუეგზე, შიიტურ რადიკალიზმზე დაფუძნებული რწმენა- 
წარმოდგენები შეცვალა მუთაზილიზმზე დაფუძნებულმა დოქტრინამ. 

ზოგიერთი სუნიტური ტენდენციისაგან განსხვავებით, რომლებიც 
ხაზს უსვამენ ღმერთის აბსოლუტურ ნებას (აშარიზმი საერთოდ უარყ. 
ოფს გონებაზე დაყრდნობით რწმენის საკითხების განმარტებას), 
შიიზმი, უპირველესად მუთაზილიზმის გავლენით, აცხადებს, რომ 
ღმერთი შეიძლება მოქმედებდეს მხოლოდ სამართლიანად, რაც რა- 
ციონალიზმის გამოხატულებად შეიძლება მივიჩნიოთ სხვა 
შემთხეევაში, ლმერთი დასჯიდა ადამიანს იმ ქმედებებისათვის, რომ- 
ლებზეც იგი პასუხისმგებელი არ არის.'! 

იმამიტური ლიტერატურის საწყის ეტაპზე უმთავრესი ყურადლება 
ექცეოდა ღაიბას, ოკულტაციის დოქტრინის აპოლოგიას და სხვა შიი- 
ტური მიმდინარეობების სიმცდარის მტკიცებას. ამგვარი თხზულებების 
პროტოტიპი გახდა ჰარუნ არ-რაშიდის ეპოქაში რაფიდიტ ჰიშამ იბნ ალ- 
ჰაქამის (რომელიც საეჭვოა, რომ იმამიტი ყოფილიყო) ნაშრომი „უთანხ- 
მოებანი იმამათის გამო“. ეს თხზულება გახდა ნიმუში და წყარო ალ- 
ჰასან იბნ მუსა ან-ნაუბახტის (გარდ. 911/12) „შიიზმის სექტებისათვის“ 
(ფირაკ აშ-ში «).M? 

სუნიტების მსგავსად, რომლებიც განსაკუთრებული ყურადღებას 
აქცევდნენ ჰადისების კლასიფიცირებასა და ჭეშმარიტების დადგენას, 
შიიტებსაც IX ს-დან უჩნდებათ მოთხოვნილება მოიძიონ იმამთა „გა- 

მონათქვამები“ და მოახდინონ მათი კლასიფიცირება თემების მიხედვით 
კომპენდიუმებში.“?- მათ შორის ერთ-ერთი უძველესი და უმ- 
ნიშვნელოვანესი, რომელიც დღემდე გამოიყენება, არის იბნ ია'კუბ ალ- 
კულაინის (ან კულინის) ნაშრომი. ალ-კულაინის თხზულება შიიტ 

ულემთა მიერ მიჩნეულია ყველაზე ავტორიტეტულ, ყველაზე დეტალურ 
და ყველაზე სრულ კრებულად მოციქულის და იმამთა გამონათქვამე- 

  

"ი! V. #ICხჩ(ძ, L '(§Iიო CM! VIC, ი. 18. 
'0 #აკ-45V62XXX, #01. C04. ნაუბახთი იყო აბასიანთა მდივნის ძმისშვილი. 

ბ ყველაზე ადრინდელი თხზულება, რომელშიც შეკრებილია ადრეული შიიტური ტრა- 
დიციები, არის იბნ ვაპიდ ალ-ია'კუბის მიერ 891-92 ნ. შედგენილი ქრონიკა. 
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ბისა (მასში შესულია 5 ათასამდე ე.წ. „უტყუარი“ და დაახლ. 10 ათასი 
„საეჭვო“ ჰადისი)." 

აღსანიშნავია რომ ამ პერიოდის იმამიტური თხზულებები, 
მიუხედავად იმისა, რომ ხშირად მათი ავტორები ირანელები იყვენენ, 
დაწერილია ისლამის სამეცნიერო ენაზე – არაბულზე. ამასთანავე, 
ავტორთა სნისბებიდან ჩანს, რომ იმამიზმი ფართოდ იყო 
გავრცელებული ირანის პლატოს ქალაქებში. ქუფასა და ბაღდადიდან 
გამოსულთა გვერდით თანდათანობით მატულობდა როგორც 
დასავლეთ ირანის (ნეჰავენდი, პამადანი, ყაზვინი, რეი), ისე 
აღმოსავლეთ ირანის ქალაქებიდან (ნიშაბური, თუსი, ქიში, სამარყანდი) 
გამოსულთა რიცხვი. 

ირანში შიიზმის უმთავრესი ბასტიონი იყო ყუმი. ქალაქი, რომელიც 
დაინგრა არაბთა შემოსევის დროს, ადგილობრივი ტრადიციის 
მიხედვით, ხელახლა იქნა დასახლებული არაბული აშა“რის ტომის მიერ 
711/712 წ., რომელიც იძულებული იყო დაეტოვებინა ქუფა შიიტური 
აღმსარებლობის დევნის გამო. ყუმი ქუფას პრიმიტიული შიიტური 
თემის ერთი უჯრედი გახდა, რომელმაც დიდი ხნის მანძილზე 
შეინარჩუნა არაბული კოლონიის იერსახე. მოგზაური და გეოგრაფი იბნ 
ჰაუკალი X ს. მიწურულს იტყობინება, რომ ყუმის მოსახლეობის 
უმრავლესობა არაბი შიიტები არიან.“ XII ს. სხვა ავტორი ლაპარაკობს 
„ყუმის არაბების შესახებ.“ როდესაც 816/!7 წ. იმამ რეზას და ფატიმა 
ალ-მა'სუმა (ის, ვინც უცოდველია) ალ. ირანში გაემგზავრა ძმის 
მოსანახულებლად, იგი ქალაქ სავში მძიმედ გახდა ავად და სასწრაფოდ 
გადაიყვანეის ყუმშიი რათა ერთმორწმუნეებისს გარემოცვაში 
განესრულებინაი სიცოცხლე ყუმში მის საფლავზე აღიმართა 
მავზოლეუმი მოოქროვილი გუმბათით, რომელიც შემდგომ 
პილიგრიმობის ადგილად იქცა. ამდენად, ყუმი უკვე VIII ს-დან იყო 
შიიტური ქალაქი და როგორც იმამიტური ცენტრი, იგი 300/912 წლიდან 

კონკურენციას უწევდა ქუფას.'” 

  

"4 Vგ'ციხ ი1-MXსI3Vი, 0I-M2/' /2 /Iთ თI-ძი, (ის, რაც საკმარისია რელიგიის ცოდნისათვის) «ძ. 
“გI #Xხა+ 2I-ფხიმ5X%, 8 VიI., ICIX8ი, 1961, 1968-1969. გამოცემულია თხზულების პირველი 

ტომის ინგლისური თარგმანიც: ს2ძ ხV Mსხ. მვაგი LI2VI, 1, Iიჩი, 1979. ალ-კულაინი 
ნარმომავლობით იყო ირანულ სოფელ ქოლენიდან (არაბ. ფორმა კულაინი, ან კულინი), 
რეისა და ყუმს მორის. სნორედ რეიში შეხვდა იგი მიიტური ტრადიციების გადმომცემთა 
უმრავლესობას. მოგვიანებით ის დასახლდა ბაღდადძი, სადაც გარდაიცვალა 940/94! წ. 
მის თხზულებაში იმამთა გამონათქვამები თემატურად არის დალაგებული საკულტო 
პრაქტიკისა და სამართლის მიხედვით. ალ-კულაინის ასევე დაწერილი ჰქონდა ნაშრომი 
გადმომცემთა შესახებ (ამგვარ თხზულებებს სუნიზმშიც განსაკუთრებული ყურადღება 
ექცეოდა), რომელსაც ჩვენამდე არ მოუღნევია. „თსზულებები გადმომცემთა შესახებ" 
(რიჯალ) უპირველესად ფასეული გადმომცემთა „სანდოობის“ დადგენისთვის. ამგვარ 
იმამიტურ თხზულებათაგან უძეელესის ავტორია მუჰამად “უმარ ალ-ქიში (ან ქეძი) 
(გარდ. დაახლ. 951 წ.). 

"ხი 131 3XX2), §V/ძ! თI-ი”ძ, C0ო/ ნს ითი ძი (6770, ს3ძ. ძი ILგიიო-, წ. 370. 
M4 1 Cესთგოძ, 00.CVL., დ. 54. 
' M, Mითთ, ძი. CI, ი. 53. 
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მრავალი შიიტი აგტორი და ცნობილი მოღვაწე ატარებს ნისბას ალ- 

ყუმი, რომელთა შორის რამდენიმე ღულათის (უკიდურესი შიიტური 
სექტების) წარმომადგენელია. აღსანიშნავია, რომ 869 წ. აშარის ტომის 
ბელადმა აჰმად იბნ 'ისამ ღულათის წარმომადგენლები გააძევა 
ქალაქიდან. ამის შემდგომ ქალაქი ორთოდოქსული იმამიტური შიიზმის 

ბასტიონად გადაიქცა. ცნობილი იმამიტი ავტორი სა'დ იბნ 'აბდ 
ალლაჰი, რომლის კალამსაც ეკუთვნის „სექტებისა და დოქტრინების 
წიგნი“ (დაიწერა 905 წლამდე) ყუმელი იყო.“ ასევე ყუმელი იყო 
ნაუბასტიც. იმამიტურ ტრადიციათა დიდი ნაწილი კი ყუმის მახლობლად 
დაბადებულმა ალ-კულაინიმ შეაგროვა. 

X ს. ყველაზე მნიშვნელოვანი იმამიტი ავტორი იბნ 'ალი იბნ ბაბოიე 
(უფრო მიღებულია ბაბუია, არაბიზირებული ფორმა ბაბავაიჰი), 
მეტსახელად ალ-სადუკ (ის, ვისაც უყვარს ჭეშმარიტება) ამავე 
რეგიონიდან იყო და, როგორც ალინიშნა, ითვლე-ბა იმამიტური 
ტრადიციის ერთ-ერთ მამამთავრად. იგი ყუმში დაიბადა დაახლ. 918 წ. 
და იყო ცნობილი იმამიტი სწავლულის ვაჟი. ტრადიციების შეგროვების 
მიზნით მან შემოიარა მთელი ირანი, ცხოვრობდა ბაღდადში, მოიხილა 
მექა და 991 წ. რეიში გარდაიცვალა. მას მიეწერება 300-მდე თხზულების 
ავტორობა, რომელთაგან მხოლოდ თორმეტია შემორჩენილი. მათ 
შორის უმნიშვნელოვანესია კრებული ტრადიციათა შესახებ. ეს 
თხზულება იმამიტური ტრადიციის კანონიკურ ოთსწიგნეულში მეორე 
ადგილზე დგას ალ-კულაინის თხზულების შემდეგ."” ერთ-ერთ მის 
ტრაქტატში პირველად არის რეზიუმირებული ისნა'აშარიტული 
შიიტური დოქტრინა.! 

იმამიტური შიიზმის დოქტრინული საფუძვლების ჩამოყალიბებაში 
იბნ ბაბუიას უმნიშვნელოვანეს წვლილს წარმოადგენს მის მიერ 
„ფარული იმამის არსებობის დამამტკიცებელი საბუთებისა და 
არგუმენტების შეკრება. მისსავე თხზულებაში ოთხი წარმომადგენლის 
მისიამ საბოლოო კანონიკური ფორმა მიიღო. 

იმამათის ისნა'აშარიტული თეორია დიდწილად ემყარება იმამ 
ჯა“ ფარ ას-სადიკისათვის მიწერილ გამონათქვამებს. თუმცა ეჭვს იწ- 
ვევს ზოგიერთი თანამედროვე ავტორის თვალსაზრისი, რომ სწორედ 

  

"911 11810 0/. CII., დ. 52. 
“ იმამიტთა კანონიკურ ოთსწიგნეულში შედის: მუპამად ალ-კულაინის (გარდ. 941 წ.) „ის, 
რაც საკმარისია რელიგიის ცოდნაში" (0!-MX0/ #/ VIო ძძ-ძI), შაიხ სადუკ ბ. ბაბუიას 
(გარდ 99! ნ) ზემოთ ნახსენები კრებული ტრადიციების შესახებ „ვისაც 

სამართლისმცოდნე არ ჰყავს გვერდით (რჩევის მისაცემად)“ (M2რ»ო I68 #M>ი#ჯ0M0 '-/ძი!!!), 
შაიხ მუჰამად ათ-თუსის (გარდ. 1067 ნ.) „დოგმების განწმენდა“ („გადანყვეტილებათა 
გადასინჯვა“) (72M0Mხ იI-იჩხნთ) და იმავე ათ-თუსის „თვალის გადავლება ტრადიციათა 

სხვაობაზე" (0I-/3((ხ 66” ბ LჩიII/თ /?ჩ/ IიIM 0I-0MMხ6/). უფრო გვიანდელი ხანის ნიგნებიდან 

მათ ემატებათ ზოგიერთი ნაშრომი, უპირველესად მოჰამად ბაქერ მაჯლესის მრა- 
ვალტომეული „სინათლის ოკეანე” (ხ/ჩნ/ ძI-ძოVბ!), რომელსაც თანამედროვე ისლამისტი 
რეფორმატორები ხშირად აკრიტიკებენ იმ მიზეზით, რომ დიდ ყურადღებას უთმობს 

მეორად საკითხებს, განსაკუთრებით სქესობრივი ურთიერთობების პრობლემებს. 
179 1ხი ცგხსა/ა, M/+610! იI-I X06ძშ!, IC2ი§L ხ/ #- #4 რ ნ)/206, „4 5; (6 C/ იძ. 
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მან მიანიჭა ჩამოყალიბებული ფორმა იმამიტურ დოქტრინას.”' ამის 
დამადასტურებული რეალური ფაქტები, დაუსაბუთებელი გვიანდელი 
გადმოცემების გარდა, არ არსებობს. იმამიტური ტრადიციების კრე- 
ბულების შედგენა მხოლოდ X ს-დან დაიწყო და მრავალი ტრადიციის 
„უტყუარობა“, ბუნებრივია, საეჭვოა. როგორც ჩანს, იმამათის კონცეფ- 
ციამ შედარებით ჩამოყალიბებული სახე მხოლოდ XI იმამის გარ- 
დაცვალების შემდეგ მიიღო. 

ბუვეიანთა საუკუნე ისნა'აშარიტი „ეკლესიის მამების“ ეპოქაა. 
ფრანგი მკვლევარის, ა. ლაუსტის თვალსაზრისით, სწორედ ბუვეიანთა 
შიიტური დინასტიის დროს აღწევს იმამიტური ლიტერატურა თავის 
აპოგეას.7? X-XI სს.-ში შიიტმა ავტორებმა შექმნეს კანონიკური ლიტ- 
ერატურა, რომელმაც იმამიტური დოქტრინა გამოაცალკევა და გამიჯნა 
სხვა შიიტური კონფესიებისაგან, შექმნა არაკეთილ-მოსურნეთაგან 
მოძღვრების ლოგიკური დაცვის მექანიზმი. 

ამ თვალსაზრისით განსაკუთრებული როლი შეასრულეს დას. ირანის 
ქალაქებმა, ზემოთ ჩვენს მიერ უკვე აღნიშნულმა ყუმმა და რეიმ”, 
რომლებიც თავიდანვე ბუვეიანთა გავლენის სფეროში შედიოდნენ, 
თუმცა საკმაოდ დაშორებულნი იყვნენ ბაღდადისაგან. სწორედ ყუმში, 
ალ-კულაინისა და იბნ ბაბუიას კრებულების მეშვეობით, მოხდა იმამი- 
ტური ტრადიციის კოდიფიკაცია, რომელიც დღესაც წარმოადგენს შიი- 
ტური სამართლის საფუძველს. 

იბნ ბაბუიამ, ბუვეიან რუქნ ად-დავლას (947-977) მფარველობის 
ქვეშ, ცხოვრების უკანასკნელი წლები რეიში გაატარა. ამასთანავე იგი, 
რამდენჯერმე ხანგრძლივი პერიოდების მანძილზე, ცხოვრობდა ბაღ- 
დადში, სადაც უამრავი მისი მოწაფე დარჩა, რომლებმაც კრიტიკული 
ხერხით მოახდინეს მისი ნაშრომების ასიმილირება და გააგრძელეს 
დაწყებული საქმე. სწორედ ბაღდადის სკოლიდან წამოვიდა ის უმ- 
თავრესი იმპულსები, რომლებმაც იმამიტური შიიზმი მკაფიოდ განსაზ- 
ღვრული მიმართულებით წაიყვანა. ბაღდადელმა იმამიტმა ერუდიტებმა 
შექმნეს სამართლის საფუძველთა უმთავრესი ნაწილი (უხულ ალ- 
ფიკჰ); იურისპრუდენციასა და თეოლოგიაში გონებით განსჯაზე 
დამყარებული არგუმენტაციის შემოტანამ შიიზმის მომავალი განვი- 
თარების საფუძველი შექმნა, რომლის უმაღლესი, დამაგვირგვინებელი 
წერტილი ხომეინის ისლამური რესპუბლიკა გამოდგა. 

ბაღდადის „რაციონალისტური“ სკოლის პირველი წარმომადგენელი 

იყო სახელგანთქმული მუჰამად იბნ მუჰამად იბნ ალ-ნუ'მან ალ-ჰარისი 

  

'! ჯაფარ ას-სადღიკის განსაკუთრებულ როლს იმამიტური მოძღერებისა და სამართლის 
შექმნის საქმეში საზს უსვამს ზოგიერთი თანამედროვე ავტორი. იხ. მაგ., 5. # #ი0ლიძ, 

796 5ჩ0ძიM C/ 0C0ძ ძიძ III6 I|Iძძიი სოიო. IML6IIდ(0”. –0სIC0! 0”ძC/ ძძ §0%I0! Cჩიიდი (ი 5MI IC 

I7ძი //ი)ი (6 86ღოიIოდ !0 1890, დ. 35;MCM0ი0ოიი, იჯ. CIL., ი. 147. 

172 IL Lგის5ს CიითრI ძი/მო!” 16 3V)IოIჯIირ CI I6 CჩIIუ)M6, დ. 31. 
". საინტერესოა, რომ დაახლ. X ს. დასაწყისიდან XII ს.-ის შუა ხანებამდე შიიტური 
სამყაროს გამოჩენილ ულემთა უმრავლესობა ირანული ნარმოშობის იყო, შემდგომში კი 
არაბული ნარმომავლობის სწავლულთა რიცხვი მნიშვნელოვნად გაიზარდა. 
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– შაიხ ალ-მუფიდი C-ის, ვინც მოძღვრავს, ასწავლის"). წარმომავლობით 

იგი იყო ყურეიშიტთა ტომის ჰარისის საგვარეულოდან. მას ეკუთვნოდა 
პატარა მეჩეთი ბაღდადის დასავლეთ ნაწილში. იგი იბნ ბაბუიას მოწაფე 
იყო და მის მსგავსად ცდილობდა იმამთა „გამონათქვამების” შეკრებას, 
რომლებიც გააერთიანა თხზულებაში ეითაბ ალ-ირშად (კარგი (სანი- 
მუშო) წინამძღოლობის წიგნი).”“ მან ასევე კრიტიკული კომენტარი 
მიუძღვნა იბნ ბაბუიას, რომელშიც თავის მასწავლებელს, უპირველეს 
ყოვლისა, აკრიტიკებდა დედუქციური განსჯის უარყოფის გამო იქ, სა- 
დაც ტრადიციას არ გააჩნდა პრეცედენტი. ალ-მუფიდი დიალექტიკური 
მეთოდის, ანუ ქალამის მომხრე იყო, რაშიც იგულისხმებოდა გონებით 
განსჯა, მტკიცება არგუმენტების საშუალებით, დასკვნების გამოტანა 
ისეთ საკითხებთან დაკავშირებითაც კი, როგორიც იყო რწმენა. ამას- 
თანავე იგი, იშვიათი გამონაკლისის გარდა, უარყოფდა იმ ტრადიციებს, 
რომელთაც მხოლოდ ერთი გადმომცემი (აჰად) ჰყავდათ, რის გამოც იგი 
ფაქტობრივად ეჭვქვეშ აყენებდა ტრადიციათა უმრავლესობის ჭეშ- 
მარიტებას. 

ქალამის რაციონალისტური მეთოდები ბასრასა და ბაღდადში 
ჩამოაყალიბის და განავითარეს მუთაზილიტთა" თეოლოგიურ- 
ფილოსოფიური სკოლის წარმომადგენლებმა. ქალამის პრინციპები მ33- 
მ47 წწ. სახალიფოს ოფიციალურ დოგმას წარმოადგენდა, მაგრამ შემ- 
დგომ აიკრძალა ადამიანის ნების თავისუფლებისა და ყურანის შექმ- 
ნადობის მტკიცების გამო. 

ხალიფა ალ-კადირის (9911-1031) 1017 წ. პროკლამაცია მუთაზილიზ- 
მისა და ქალამის წინააღმდეგ ფაქტობრივად ნიშნავდა „ს ნიტური“ 

ანდა ტრადიციონალისტური აღორძინების ეპოქის დაწყებას.'ზწ ქალამის 
მოძღვრება ერთსულოვნად იქნა უარყოფილი სუნიტური სკოლების 
მიერ. (თუმცა, შემდგომ სუნიზმიც დაუპირისპირდა ანთროპომორ- 
ფიზმს). მუთაზილიტური ქალამის მემკვიდრეები კი გახდნენ შიიტები, 
უპირველეს ყოვლისა ზაიდიტები და იმამიტები და სწორედ ამ 
მემკვიდრეობამ განაპირობა დიდწილად შიიზმის ორიგინალობა და უნი- 
კალურობა. შეუძლებელია გავერკვეთ ირანში შიიზმის წარმატების 
მიზეზებში ამ ფაქტის გათვალისწინების გარეშე. 

ადრეული იმამიზმის ხანაში, როდესაც იმამები რეალურად არსე- 
ბობდნენ, უარყოფილი იყო არა მარტო თავისუფალი განსჯა (რა ი), რო- 
მელსაც სუნიტი ავტორები იყენებდნენ ყურანსა და სუნაში შესატყვისი 
  

1% 31.Mსჩძ, 61-51ია/Xი, #/(ტხ იI-I-5ჩიძ, 106 800L 0/ (6 CVIძიი0C4, ღი. ხV LX /L IICVიIძ. 
'” მუთაზილიტები – პირველი რაციონალური მიმართულების თეოლოგიური სისტემის 
შემქნელები ისლამში. ისინი გამოდიოდნენ უხეში ანთროპოფორმიზმის წინააღმდეგ და 
უარყოფდნენ ღვთაებრივ ატრიბუტებს. ყურანს თვლიდნენ შექმნილად და უშვებდნენ 
მისი ალეგორიული განმარტების შესაძლებლობას, უარყოფდნენ პადისების ბრმად 
აღიარებას, მუთაზილიტებმა შექმნეს დოგმატების ” საკუთარი სისტემა, რომელიც 
ხალიფა ალ-მამუნმა (813-833) სახელმწიფო რელიგიად აქცია. ხალიფა ალ-მუთავაქილის 
(847-861) დროს კი მუთაზილიზმი მწვალებლობად გამოცხადდა და დაინყო მუ- 
თაზილიტთა დეენა. ის. ისლამი. ენციკლოპედიური ცნობარი, გვ. 136-137. 

1% §-ს/ძი) C I. §ისLძCI, Lი CIVIII30I0ო ძი 1'/Iთთ CI0§3!6წV6, დ. 169. 
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ტექსტების არარსებობის შემთხვევაში, არამედ ანალოგიის (კიიახ) გა- 
მოყენებაც. ბუნებრივია, ასევე უარყოფილი იყო იჯთიჰადი.'”” იმამთა 
ეპოქის დასრულების შემდეგ კი ამ და სხვა მეთოდების დამკვიდრება 
იმამიტურ ღვთისმეტყველებასა და სამართალში ცხოვრებისეულმა აუ- 
ცილებლობამ გამოიწვია. განსაკუთრებული როლი კი ზემოთ ნახსე- 
ნებმა ქალამის მოძღვრებამ შეასრულა. 

გარდა ქალამის მეთოდისა, ალ-მუფიდი მუთაზილიტებს სხვა სხვა 
საღვთისმეტყველო-სამართლებრიგ კონცეფციებსაც დაესესხა. მა- 
გალითად, მან მკაცრად გააკრიტიკა იბნ ბაბუიას შეხედულება, რომლის 
მიხედვითაც ღმერთი, საკუთარი ყოვლისშემძლეობის გამო, ადამიანთა 
ნებისმიერი საქციელის შემოქმედი იყო, მათ შორის ცოდვებისაც. მუ- 
თაზილიტების მიერ ადამიანის ბედის წინასწარ განსაზღვრის უარყოფა 
და თითოეული ინდივიდის პიროვნული პასუხისმგებლობის ხაზგასმა, 
რაც, მათი თვალსაზრისით, აუცილებელია განკითხვის დღეს საღვთო 
სამსჯავროზე წარდგენისას, სუნიტებისაგან განსხვავებით, გათავისე- 
ბული და შენარჩუნებული იყო იმამიტთა მიერ, დიდი როლი შეასრულა 
მათი მოძღვრების ევოლუციის პროცესში. 

რაც შეეხება სამართალს, ალ-მუფიდმა საფუძველი ჩაუყარა იმამიზ- 
მის ზოგიერთ ფუძემდებლურ თეზას, მიუხედავად იმისა, რომ ამ სა- 
კითხთან დაკავშირებულმა მისმა თხზულებამ მხოლოდ მოგვიანებით 
ჩაწერილი ცალკეული ციტატების სახით მოაღწია ჩვენამდე.” სწორედ 
მის მოღვაწეობის შედეგად, შიიტურ იურისპრუდენციას, რომელიც 
სუნიტურზე გაცილებით უფრო გვიან შეიქმნა, შესაძლებლობა მიეცა 
დაპირისპირებოდა ამ უკანასკნელს, მაგალითად, იჯმას ანუ კონსენ- 
სუსის კონცეფცია, რომელიც საკმაოდ შემზლუდავ ნორმას წარ- 
მოადგენდა, გადამუშავებულ იქნა ალ-მუფიდის მიერ და მან მიიღო 
შიიზმისათვის დამახასიათებელი სახე: თემის კონსენსუსი მხოლოდ იმ 
შემთხვევაში ჩაითვლებოდა ჭეშმარიტად, თუკი ის ემთხვეოდა იმამის 
თვალსაზრისს. ამდენად, ნებისმიერ შემთხვევაში, სწორედ იმამის 
შეხედულებას ენიჭება გადამწყვეტი მნიშვნელობა. ამასთანავე ალ- 
მუფიდი უარყოფდა ანალოგიებით დედუქციას (კიძას) და იჯთიჰადს – 
განსჯის საშუალებით კონკრეტული (სამართლებრივი) დასკვნის გამო- 
ტანას. ეს ანგარიშგასაწევი ფაქტია, ვინაიდან სწორედ იჯთიჰადის 
პრინციპი გახდა შემდგომში შიიტი ულემების მთავარი ინსტრუმენტი. 
ალ-მუფიდი განსჯის, განჭვრეტის გამოყენების შესაძლებლობას 
ნაწილობრივ მაინც უშვებს, მაგრამ მხოლოდ დამხმარე მეთოდის სახით, 
რაც ბოლოს მოუღებდა იმ ხშირად ურთიერთსაწინააღმდეგო ტრა- 

  

'” იჯთიპადი - კომპეტენტური ფაკიპის უფლება გამოეტანა დამოუკიდებელი გადანყ- 
ვეტილება რელიგიური და საზოგადოებრივი ცხოვრების მნიშვნელოვან საკითხებზე, 
ფიკჰის მეთოდებით, ყურანისა და სუნას საფუძველზე. იჯთიჰადის პრინციპმა უდიდესი 
გავლენა მოახდინა იმამიზმის განვითარებაზე, რის შესახებაც ქვემოთ იქნება საუბარი. 

იჯთიჰადის შესასებ იხ. მაგ., IL. 8C» §51-ის, IX (0 /იოიიიიი !ძიი!0§!ი06 რი Iვ!ით. Iფხიძ CI 
ხI5:0I76. 

'-ჩ ე(-I2+მაI, 0C> 9L9#2 Vძ, M35ხეძ, 1905, თა0ICძ ILIIIიი,ძი. CII., ნ. 60. 

65



დიციების გამოყენებას, რომელთაგანაც მხოლოდ ფრაგმენტული ცოდ- 
ნის (რილმ) მიღება იყო შესაძლებელი. საბოლოო ჯამში, იბნ ბაბუიასთან 
შედარებით წინგადადგმული ნაბიჯის მიუხედავად, ალ-მუფიდისათვის 
„სანდო“ ნორმატიული ტექსტის (ნახს) მოძიება აუცილებელი იყო და ამ 

შემთხვევაში მას ვერ შეცვლიდა რაციონალური განსჯა. 
ასევე ალსანიშნავია,ა რომ ალ-მუფიდმა შეისწავლა და თავის 

თსზულებებში კრიტიკულად განიხილა იმდროინდელი ყველა 
მნიშვნელოვანი შიიტი ავტორის შემოქმედება. იგი გარდაიცვალა 1022 
წელს და დაკრძალულია ქაზიმაინის მავზოლეუმის მახლობლად. 

ორი მუსავი (მუსა ალ-ქაზიმის შთამომავალი), შარიფები ალ-რადი 
(გარდ. 1055 წ.) და ალ-მურტადა განსაკუთრებულ როლს თამაშობდნენ 
ბუვეიანთა დროს ბალდადის შიიტთა წრეპი. მათი მამა ბალდადის 
შიიტთა ნაკიბი იყო. ამავე მოვალეობას, ერთი მეორის მიყოლებით, 
ასრულებდნენ ძმებიც. მათ დიდი გავლენა ჰქონდათ სამეფო კარზე. 
როდესაც ხალიფა ალ-კადირმა და ბუვეიანმა ბაჰა ად-დავლამ 1011 წ. 
გამოაქვეყნეს მანიფესტი, რომელშიაც უარყოფილი იყო ფატიმიანი 
ანტიხალიფას ალიდური წარმომავლობა, ორივე ძმა ხელისმომწერთა 
შორის იყვნენ."? 

ალ-რადიმ, რომელიც უფრო დაინტერესებული იყო ლიტერატურით, 
ვიდრე თეოლოგიითა და სამართლით, შეადგინა 'ალისადმი მიწერილი 
მაქსიმების, გამონათქვამებისა და წერილების ანთოლოგია, რომლებიც 
ფილოლოგიური და რიტორიკული თვალსაზრისით, მისი აზრით, 
არაბული ენის საუკეთესო ნიმუშებს წარმოადგენდნენ. ეს კრებული, 
სახელწოდებით ნაჰჯ ალ-ბალაღა (წყობილსიტყვაობის ბილიკი), 
სუნიტების მიერაცაა აღიარებული კლასიკური არაბულის ნიმუშად.' 

“ალი იბნ თაჰირ ალ-მურტადა (გარდ. 1044 წ.) იყო არა მარტო ალ- 
მუფიდის, არამედ მუთაზილიტი ყადის “აბდ ალ-ჯაბარის (რეიდან) 

მონაფეც, რომელიც ალ-მუფიდზე უფრო თავგადაკლულ დამცველს 
წარმოადგენდა ქალამისა. მისთვის ჭეშმარიტების განსჯით მიღწევა 
ტრადიციაზე უფრო მაღლა იდგა. ალ-მურტადას შეხედულებით, 
მოციქულისა და იმამებისადმი მიწერილი ნებისმიერი ტრადიცია უნდა 
განხილულიყო ლოგიკური განსჯის გზით: თუ ამგვარი ტრადიცია 

  

ხი აI-12V>L ძI-MVო(ი20/, VII, IIგVძი«ახაძ, 1358 11., ე. 255; წხი 831-/#IMV, რ", IX, სისისსს 

1967, დ. 236; ისიL2ძ 11.წ121თL, ძი. CVL. დ. 61. 
პი ამ კრებულის ერთ-ერთი ყველაზე ცნობილი პასაჟია 'ალის წერილია ვინმე მალიქ ალ- 
ამტარისაღმი, რომელიც მოხსენიებულია ეგვიპტის მმართველად. შიიტებს ეს ეპის- 
ტოლე მიაჩნიათ „ისლამური კონსტიტუციის" მოდელად, რომელშიც გამოხატულია 
თანამედროეე დემოკრატიის პრინციპები. ამ პასაჟის უპირველესი დანიშნულება კი იყო 
იმის განსაზღვრა, თუ როგორ უნდა იმოქმედოს მართლმორნმუნე გამგებელმა იმამის 
არყოფნის პირობებში, აქ გარკვეულწილად ლაპარაკია იდეალური მმართველობის სა- 
ბაზისო პროგრამაზე, რაც წარმოადგენს უფლისნულთა ალზრდა-განათლების ირანული 
ტრაქტატების იმიტირებას. იხ. #I-I%2ძ1I, “MI ხ. #ს! +8ICხ, MიI”) VI-მი!ბიჩთ. 060L ი/ #Iი- 
თარიC, ი. 534. 'ალის წერილის ინგლ. თარგმანი იხ. „1 5! II6 0თ(ჩ0!0§), 5CICთ0ძ პიძ VIIგ ი 
L0+6CV/CC0 ხV “ #)I5იოას) 52309 Mსსპოთ2გძ (Iსააჯი 1 პხიIიხ2", I”V8ო§!. VIII =XიI2ო210,ი, M01C4 ხV 

VVIIIIვო) C. CMICICX, წი #Lს)ი+ გიოძ 5იCICLV”, ჩი. 68-89. 
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გონებაზე დაყრდნობილი ლოგიკური დასკვნის გამოტანის საშუალებას 
არ იძლევა, ამ შემთხვევაში განუსჯელად სხვათა ავტორიტეტზე 
დაყრდნობა აუცილებლად მიგვიყვანნ “ურწმუნოებამდე. მაგრამ 
ამასთანავე განსჯა უნდა ხდებოდეს ტრადიციის მიერ განსაზღვრული 
ჩარჩოს შიგნით. დამოუკიდებელი გადაწყვეტილების გამოტანა – 
იჯთიჰადი –- მომდევნო ეპოქებში იურისკონსულტთა მთავარი იარაღი, 
ალ-მურტადას თხზულებაში ასრულებს „კანონის საფუძვლებთან 

მისავალი გზის" ფუნქციას და მას ჯერ კიდევ შედარებით უმნიშვნელო 
როლი ენიჭება. მაგ., იმ შემთხვევებში აქვს მნიშვნელობა, როდესაც 
საქმე ეხება ლოცვის მიმართულების განსაზლვრას (კიპლა) ანდა 
მეორადი მნიშვნელობის იურიდიულ საკითხებს (მაგ., საკუთრების 
სამართალი, მემკვიდრეობით ქონების მიღება), რაც არ არის ყურანში.'! 

შაიხი ალ-მუფიდი თვლიდა, რომ რელიგიის საფუძქელების შექმნაში 
გონება (გონებით გასჯა) და ზეგარდმოვლენილი საღვთო კანონი 
შეთავსებადია. მისი მოწაფე შარიფ ალ-მურტადა უკვე მთლიანად 
მუთაზილიტურ პოზიციებზე დადგა და შესაბამისად ამ თვალთა- 
ხედვამაც გაბატონებული პოზიცია მოიპოვა. 

ალ-მურტადა საკუთარი მასწავლებლის, მუთაზილიტ 'აბდ ალ- 
ჯაბარის თეორიების პოლემიკურ თხზულებაში ჯერ კიდევ უარყოფს 
კიიასსა და იჯთიჰადს და ხაზს უსვამს, რომ 'ილმი იმამიტებისათვის 
დაფუძნებულია მხოლოდ ყურანსა და ტრადიციებზე.“ ადრეული 
იმამიზმის მიერ იჯთიჰადის უარყოფა ალბათ უნდა დავუკავშიროთ 
იდეალისტურ სურვილს სალვთო კანონი ყოფილიყო მკაფიოდ 
ჩამოყალიბებული და მის სისწორეში ეჭვის შეტანის საფუძველი არ 
არსებულიყო. 

ძმების თანამედროვე იმამიტი ავტორი მუჰამად იბნ ალ-ჰასან ალ- 
თუსი (995-1067) ზოგადად შიიზმში ერთ-ერთ ყველაზე ანგარიშგასაწევ 
და „კანონიკურ" ავტორად ითვლება. თუსიდან ბაღდადში გადასახლების 

შემდეგ, იგი გახდა ალ-მუფიდისა და ალ-მურტადას მოწაფე. 1056 წელს, 
შიიტთა დარბევის დროს, მისი სახლიც დაწვეს და ამის შემდეგ იგი 
საბოლოოდ ნაჯაფში დასახლდა. 

მისი თხზულებებიდან ჩანს, თუ რა იყო იმ პერიოდში შიიტთა 
მთავარი საფიქრალი: უპირველესად უნდა მომხდარიყო ჭეშმარიტი 
ტრადიციების გამოცალკევება მცდარისაგან. ამისათვის ალ-თუსი 

განსაკუთრებულ ყურადღებას აქცევდა და კრიტიკულად განიხილავდა 
„გადმომცემთა“ წიგნებს. სწორედ მისი მოღვაწეობის შედეგად გახდა 

შესაძლებელი შიიტური იურიდიული მეცნიერების სისტემატიზაცია და 
მისი კონცეფციებისათეის დასრულებული სახის მინიჭება. მიუხედავად 
იმისა, რომ თავის მასწავლებელ ალ-მუფიდის მსგავსად, ალ-თუსიც 

  

' ეკ Mსია»ძი, აI-5ჩეოV, თI-ჩ0ი1 II6 VII 0I-კMთII, Cძ. #0. ცსიL 2 V0L, IXIV3ი, 1969-1970, 

ყყიზიძ VV, M2ძიIსიდ, 4VIჩ0უონ7/ (ო 1%M%IV6, 5MI5თ», ი. 170. 
') M, Cი1ძი,, “სისხ! იძ ნ/დილასVა; (სს ნიილიწროიCა იL ვი 1ია? 5M I 1MCილ/ 9 სსხეძ”, 5Mძ(ძ 

1310MIICძ, LX-X (70), 1989, ლ. 58. 
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ხაზს უსვამდა ტრადიციის პირველადობას და აკნინებდა განსჯის 
მნიშვნელობას, მას ეჭექვეშ არ დაუყენებია არგუმენტირებული 
განსჯის მიზანშეწონილობა და წინალობა არ შეუქმნია იმამიზმის 
შემდგომი ევოლუციისათვის. 

გასათვალისნწინებელია, რომ შიიტურ სამართალს ამ ეპოქაში წმინდა 
თეორიული ხასიათი ჰქონდა და მხოლოდ შიიტურ თემებში თუ 
გამოიყენებოდა. შიიტური მრწამსით, სანამ XII იმამი დაფარული იყო, 
ამქვეყნად ტირანია და უსამართლობა მეფობდა, მხოლოდ მისი 
მოვლინების შემდეგ დამყარდებოდა საყოველთაო სამართლიანობა. 
ზემოთქმულიდან გამომდინარე, ალ-თუსი ფაქტობრივად იძულებული 
იყო გაეთვალისწინებინა არსებული მდგომარეობა. ღაიბას პერიოდში 
უპირველესად აუცილებელი იყო შიიტთა დამოკიდებულებისა და 
ურთიერთობის განსაზღვრა ამქვეყნიურ, ნებისმიერ შემთხვევაში 
თეორიულად არალეგიტიმურ ხელისუფლებასთან. 

XI ს. იმამიტი ავტორები ხშირად ერთმანეთს ეწინააღმდეგებიან და 
ალოგიკურნი, ბუნდოვანნი არიან ღაიბას თეორიაზე მსჯელობისას. 
პირველად ალ-მუფიდმა სცადა მოეძია იმამის გაუჩინარების 
აუცილებლობის ლოგიკურ-რაციონალური არგუმენტები. ამ პერიოდში 
ღაიბას სხვა ადეპტების – ქაისანიტების, ნავუსიტების, ვაკუფიტების 
ძალა მნიშვნელოვნად დაკნინდა, რაც, მისი თვალსაზრისით, მათი 
თეორიის სიმცდარის დამტკიცებას უფრო იოლს ხდიდა. 

არგუმენტები, რომლებზეც ალ-მუფიდი, ალ-მურტადა და ალ-თუსი 
აფუძნებდნენ ღაიბას, ეყრდნობა მუთაზილიტურ პრინციპს, რომლის 
თანახმადაც ღმერთი სამართლიანია და ადამიანი ერთადერთი 
პასუხისმგებელია საკუთარ საქციელზე. ვინაიდან ადამიანი ცოდვილია 
და შესაბამისად წინამძღოლობა სჭირდება, კაცობრიობისათვის მარად 
არსებობს ზეგარდმოვლენილი ღვთაებრივი მადლი შეცდომებისა და 
ცოდვისაგან დაზღვეული სამართლიანი წინამძლოლობის სახით.' 
გამომდინარე იქიდან„ რომ მმართველი ხალიფები (კოდვილნი, 
შემცდარნი და ტირანები არიან, აუცილებლად უნდა არსებობდეს 
„ფარული“ იმამი. მისი არარსებობის შემთხვევაში კაცობრიობა 
ღმერთისაგან მიტოვებული იქნება, სამართლიანი: ლმერთი კი ვერ 
მოსთხოვს პასუხს ადამიანებს მათ საქციელზე. სანამ გაგრძელდება 
უზურჰატორთა ბატონობა და ჭეშმარიტ მორწმუნეთა დევნა, იმამს არ 
ექნება საშუალება განახორციელოს საკუთარი უფლებები და მისი 
სიცოცხლისათვის საფრთხე იარსებებს. ჭეშმარიტ მორწმუნეს არა 
მარტო უფლება გააჩნია, არამედ მოვალეცაა წინ აღუდგეს ცრუ იმამის 
ტირანიის დამყარებას. უნდა აღინიშნოს, რომ ეს საკმაოდ უცნაური 
არგუმენტია იმ პირისათვის, ვისაც მეტად ახლო ურთიერთობა ჰქონდა 
აბასიან ხალიფასთან. 

აუცილებლად გასათვალისწინებელია ეს მნიშვნელოვანი მომენტი: 
ძმებს საკმაოდ მაღალი პოზიცია ეკავათ ბაღდადის სამეფო კარზე, რაც 

  

სდ # 55MჩCძსი», 7510IC M63310ი!=თ. 1XIC 1ძ6ძ 0/ (სC M/თჩძ! (თ 1MCIM%I 5! 75, დ. 109. 
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იმამიტებს ზლუდავდა იმ არჩევანში, თუ როგორი უნდა ყოფილიყო მათი 
დამოკიდებულება ფაქტობრივი ხელისუფლების მიმართ ღაიბას 
პერიოდში: უნდა დამორჩილებოდნენ თუ არა და გადაეხადათ 
გადასახადები აბასიანი ხალიფასათვის, რომელიც თეორიულად ტირანი 

და უზურპატორი იყო? ჰქონდათ თუ არა მათ უფლება ჩამდგარიყვნენ 
მის სამსახურში, ანდა ბუვეიანთა სამსახურში და ამ აქტით არ 
ჩათვლილიყვნენ რჯულგანდგომილებად?' მოგვიანებით, ალ- 
მურტადამ საკუთარი პოზიცია დააფიქსირა მისთვის დამახასიათებელი 
სპეციფიური ფორმით მცირე ზომის თხზულებაში“" მისი 
თვალსაზრისით, ფსევდოსუვერენის სამსახურში ჩადგომა ლოგიკურად 
მიუღებელი პრინციპია, მაგრამ გარკვეულ შემთხვევებში შეიძლება 
გამართლებული იყოს – მაგალითად იძულებისა და შევიწროების 
პირობებში, და ეს მოვალეობაც კი ხდება, როდესაც ამგვარი სამსახური 
სამართლიანობის განხორციელების საშუალებას იძლევა. ბიბლიური 
იოსები ფარაონს ემსახურებოდა, რომელმაც მას ქვეყნის ბეღლების 
ადმინისტრირება ანდო.” “ალი იძულებული იყო მონაწილეობა მიეღო 
'უსმანის ხალიფად არჩევის ელექტორალურ კოლეგიაში, მიუხედავად 
იმისა, რომ ამგვარი კოლეგია და 'უსმანის არჩევა არალეგიტიმური იყო, 
ვინაიდან მუჰამადმა დიდი ხნით ადრე მიუთითა “ალიზე, როგორც 
საკუთარ მემკვიდრეზე. ის, ვინც არალეგიტიმური ხელისუფლების 
სამსახურშია, ამას აკეთებს ჭეშმარიტი იმამის სახელით და ბრძანებით 
და ვინაიდან ნათელია, რომ ეს უკანასკნელი სამართლიანად მოქმედებს, 
მას უნდა დაემორჩილონ. ჯა'ფარ ას-სადიკისადმი მიწერილი ერთი 
პადისის მიხედვით, არალეგიტიმური სუვერენის მსახურება 
გამართლებულია იმ პირობით, თუკი იმამიტის „მიზანია (მორწმუნე) 
მოძმეების მოთხოვნილებათა დაკმაყოფილება“.'” 

ალ-თუსი უფრო თავშეკავებულია ამ თვალსაზრისით: ზოგიერთ 
შემთხვევაში არალეგიტიმური მმართველის სამსახური სასურველია, 
მაგრამ არასდროს არაა სავალდებულო. საწინააღმდეგოდ, იმ 
სუვერენის სამსახური, რომელიც აღიარებს ჭეშმარიტ იმამს და მეფობს 
მისი სახელითა და იმამიტური სამართლის პრინციპების გამოყენებით, 
არა მარტო აკრძალული არ არის, არამედ რეკომენდირებულიცაა. 
ამგვარი დროებითი მმართველი (აქ აშკარა მინიშნებაა ბუვეიანებზე) 
გამოხატავს იმამ-მაჰდის ნება-სურვილს და აღჭურვილია უფლებით 
მოითხოვოს მორჩილება მოძმე შიიტებისაგან."? ამ შემთხვევაში, იმამის 

  

1 ამ პრობლემას უკეე X ს-ში განიხილავენ შიიტი ავტორები (ალ-პუსაინ ბ. აჰმად ალ- 
ბუშანჯი (X ს. დასასრული) – თსზულებაში MVIცხ +4თი! იI-5V1C6ი და მუჰამად ბ. აჰმად ბ. 

დავუდ ალ-ყუმი (გარდ. 988 წ.) – თხზულებაში #I+810 / “#ოძ! იI- 5VI/ტი. იხ. LI. Iნ(31ი.., 0/. 

CI. დ. 66. 
ა გ. Mს:ძ6, M/ძა "010 /( L- 'ი/იძ! II0 '8 I-5VI(6M (ხელისუფლებასთან თანამშრომლობის პრობ- 

ლემა), ღსი!იძ VV. M2ძისსილ 4ი(ჩი”I/ ო 7M6IMV6/ 5MII§თ, ი. 171 

"ბ «იცი, 12: 55. 

"წ ეI.MსM308, იი. <IL., ს. 172. 
'შ)ხძ. 
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„ფარულ მდგომარეობაში" ყოფნს პერიოდში სახელმწიფო 
ძალაუფლების მატარებლის ლეგიტიმურად მიჩნევისათვის წინა- 
აღმდეგობა არ არსებობს. 

მიუხედავად იმისა, რომ ძალაუფლება შეიძლება ლეგიტიმური იყოს 
იმამი“ არყოფნის პირობებში, მას მაინც სჭირდება ხელდასმა 
იმამისაგან მაგრამ ვინ შეიძლება ჩაითვალოს ამგვარად ხელ- 
დასხმულად და ფარული იმამის რომელი პრეროგატივებით შეიძლება 
აღიჭურვოს მმართველობის უფლების მქონე? ეს კითხვა დასაბამიდანვე 
წითელ ზოლად გასდევს იმამიზმის ისტორიას. თეორიულად იმამის 
პრეროგატივები – ფიზიკური დასჯა, პარასკევის ლოცვის გაძღოლა, 
კანონიკური გადასახადების აკრეფა, ჯიჰადის გამოცხადება მიჩნეული 
იყო დროებით შეჩერებულად (რაქით) იმამის არყოფნის პირობებში, 
ვინაიდან მათი ზუსტი, შეუმცდარი განხორციელება მხოლოდ იმამს 
შეეძლო. მაგრამ პრაქტიკაში შიიტმა სწავლულებმა და იურისტებმა 
(ულემებმა და ფაკიჰებმა) თანდათანობით გაითავისეს ეს ფუნქციები. ეს 
პროცესი კი საუკუნეთა მანძილზე გრძელდებოდა და გარკვეულად 
ჩამოყალიბებული, დასრულებული სახე ჩვენს ეპოქაში მიილო. 

ამ ევოლუციის პირველი ნიშნები უკვე ბუვეიანთა ეპოქაში, 
„ეკლესიის მამების“ თხზულებებში ჩნდება. ალ-კულაინი იმამიტებს 

მოუნოდებს, რომ ურთიერთდაპირისპირების დროს არ დაემორჩილონ 
დროებითი სუვერენის – თაღუთის (კერპი ყურანში) სასამართლოს, 
ანდა „ტირანიის ერთგულ მსაჯულებს" და მოიწვიონ მათივე წრის 
წარმომადგენელი სამართლისმცოდნენი.'” 

იბნ ბაბუიას მოჰყავს XI იმამისათვის მიწერილი გამონათქვამი: 
„თუკი ახალი შემთხვევები იქნება, მიმართეთ მათ, ვინც გადმოსცემს 

ჩვენს (იმამების) სიტყვებს, ვინაიდან ისინი ჩემი მტკიცებანი (ჰუჯჯა) 

არიან თქვენთვის, მე კი ღმერთის მტკიცება ვარ მათთვის.“' ალ- 

მუფიდი კი ულემებს აღჭურავს ფიზიკური დასჯის განხორციელების 

უფლებით. ალ-თუსი ვრცლად მსჯელობს წარმომადგენელთა როლის 
შესახებ და მიიჩნევს, რომ აუცილებლობის შემთხვევაში ულემებს 
შეუძლიათ გამოიყენონ ფარული იმამის უფლებები: „მას, ვინც 

მსაჯულია ხალხისათვის და დაპირისპირებულ მხარეთა შორის, 

ჭეშმარიტმა სუვერენმა |იმამმა მთელი ძალაუფლება მიანიჭა ამ 
სფეროში და მათ (იმამებმა| ამ ამოცანის შესრულება ანდეს თავიანთი 
პარტიის (შის იურისტებს მანამდე სანამ თვითონ არ 

განახორციელებენ ამას." თ" 
აქ უკვე იკვეთება „ფარული იმამის კოლექტიური წარმომადგენლის" 

როლი, რომელსაც ულემთა ფენა მომავალში იტვირთავს. ამასთანავე, 

„ლ -ე!ე!ე6!ე6ე6'ე'5ე LL 

109 ე1-ს101წIL, C21I-I26/:/ /Iთ თI-ძ, VII, დ. 411. 

1= ჯხი 83ხსV#, /?I:040! 0I-; I08ძ8!, ი. 166. 

” გე 70§5L 5ჩასი Mსხაოთაძ ხი LI283ი (5 აას ”(-წაა”ა), თI-MIMრე/თ ,/. თ იიძ ძI-/29I V0I- 
/ხIიM, შოიჯL Iო1ი ჩო31ჯი ხV M. 8, 8§5ხ2LV2», ი. 51. 
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სწავლულებისათვის იმამის ფუნქციების გადაცემის შესახებ დავა 
საუკუნეების მანძილზე გაგრძელდა. 

ალ-მუფიდის ალ-მურტადასა და ალ-თუსს თხზულებებით 
იმამიტური შიიზმმა ჩამოყალიბებული და სისტემატიზებული სახე 
მიიღო და განისაზღვრა მისი მომავალი ევოლუციის მიმართულება. აქვე 
კიდეე ერთხელ ხაზი უნდა გაეხვას, რომ იმამათი რჩებოდა ყველაზე 
გამორჩეულ და ყველაზე თვალსაჩინო იმამიტურ დოგმატად. მაგრამ 
რელიგიური მოძღვრების ამ ახალი განშტოების განვითარებასთან 
ერთად, რომელიც არ შეიცავდა ხელისუფლების ან საერო 
მმართველობის სისტემატიზებულ თეორიას (ამის მკაფიო 
დადასტურებაა ალ-თუსის ზემოთ ნახსენები თხზულება), იმამათის, 
როგორც საზოგადოებრივი კანონის ქვაკუთხედის, მნიშვნელობა 
დაკნინდა. იგი თანდათანობით მარტოოდენ თეოლოგიური დოქტრინის 
სახეს იღებდა და მისი პრაქტიკული გამოყენების ასპექტები სულ უფრო 
ბუნდოვანი ხდებოდა. უფრო გვიანდელი ავტორი ალ-'ალამა ალ-პილი 
იმამათს რელიგიურ პრინციპად /ასლ ალ-დინ) განსაზღვრავს და მას 
ათავსებს იმამიტურ თეოლოგიურ სისტემაში და არა იურიდიულში (რაც 
ხელს შეუწყობდა მის განვითარებას პოლიტიკური თეორიის სახით). 
მოციქულობის მსგავსად, იმამათი მომდინარეობს ღმერთისაგან, არის 
კაცობრიობისათვის გაცემული მისი წყალობის შედეგი. მსგავსად 
მოციქულობისა მოციქულის არყოფნის პირობებში, იმამათიც იმამის 
არყოფნის პირობებში განთავისუფლებულია პოლიტიკურ მმართვე- 
ლობაში პირდაპირი ჩართვისაგან. 

XIII საუკუნის შემდეგ იმამათის ცნება კიდევ უფრო აპოლიტიკური 
ხდება. „XII ს.-იდან დაწყებული აღმავალი ტემპით ვითარდება 

იმამიტური ეზოთერიული დოქტრინა, ნაწილობრივ სუფიური და 
ისმაილიტური'”? გავლენით. იმამათის მარადიული რეალობა ამიერიდან 
იწოდება ვალაიად (ვალი – ღმერთის ახლობელი) და განისაზღვრება, 
როგორც სამოციქულო მისიის ეზოთერიული არსი." 

შაიხ ათ-თაიფას პერიოდის შემდგომი საუკუნე ხშირად უძრაობის 
ხანად მოიხსენიება. თუმცა ეს არცთუ ისე ზუსტად ასახავს სინადვილეს. 
ამ დროს შიიზმის მნიშვნელოვან ცენტრად იქცა ალეპო (ჰალაბი). აქ 
მოღვაწეობდნენ იმამიტი სწავლულები აბუ 'ლ-მაქარიმ ჰამზა იბნ “ალი 
ალ-პალაბი, იგივე იბნ ზუჰრა (გარდ. I 189 წ.) და იბნ შაჰრაშუბი. ასევე 
იმამიზმის მნიშენელოვან ცენტრად იქცა თაბარისთანი. სელჩუკთა 
პერიოდში აქ მოღვაწეობდნენ აბუ ჯაფარ მუჰამად იბნ “ალი ათ-თაბარი 
ამულიდან (გარდ. 1120 წ.) – გამოჩენილი იმამიტი სწავლულები, 
რომელმაც დაწერა ცნობილი თხზულება „ბიშარათ ალ-მუსტაფა“ და 

ზია უდ-დინ ფაზლუ'ლლაჰ იბნ ალ-ჰუსაინ არ-რავანდი (გარდ. 1178 წ.) 
ხორასანში ცხოვრობდა ფაზლ იბნ ჰასან ათ-თაბარსი (გარდ. 1153 წ.) 

  

"იც. ვეცძIძ:ი, "I ოპო! C ('ეს(იIII6 ძაო5 I2 1ხაი1იდი M6ძასVაIC ძლ (ჯო ჩპსრი4”, ნ. 78. 
""» V/, MიძიIსილ, “1იL2ოა', 7, III, ჩ. 1 L68. 
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ყურანის ერთ-ერთი ყველაზე მნიშვნელოვანი შიიტური კომენტარის 
„მაჯმ' ალ-ბაიანის“ ავტორი. 

საერთო ჯამში, მიუხედავად შედარებითი „უძრაობისა“, სელჩუკთა 
ეპოქამ შიიტურ ლიტერატურას მაინც მრავალი მნიშვნელოვანი 
თხზულება შემატა, რომლებიც დღემდე გამოიყენება. “ 

შიიზმი მონღოლთა ბატონობის პერიოდში 

XIII ს. შუა სანებში ირანში მონღოლთა შემოჭრას იმამიტი ავტორები 
მიესალმნენ და იგივე იმედები დაუკავშირეს, რაც სელჩუკებს ორი 
საუკუნით ადრე. გავრცელდა “ალისადმი მიწერილი აპოკალიფტური 
წინასწარმეტყველებანი, რომელთა თანახმადაც სტეპიდან მოსული 
მხედრები ბოლოს მოუღებდნენ „ცოდვილ“ ქალაქს ბაღდადს და 

უზურპატორ აბასიანთა დინასტიას ისინი უნდა ყოფილიყვნენ 
„ადამიანები ვიწრო თვალებით, ტყავგადაკრული ფარის მსგავსი 

" I96 სახეებით, რკინით აღკაზმულნი, მელოტნი და უწვერულნი". 
მონღოლთა გაბატონებას წინ უძღოდა ხორეზმშაჰთა გაძლიერება და 

მათი დაპირისპირება აბასიანებთან. საინტერესოა, რომ ხორეზმშაჰმა 
მუჰამადმა (1200-1220) 1217 წ. განაცხადა, რომ აბასიანებს უკანონოდ 
ჰქონდათ ჩაგდებული სახალიფოს ტახტი, რომელიც ალიდებს, ჰუსაინის 
შთამომავლებს ეკუთვნოდათ და მან ხალიფად საიდი ' ალა ალ-მულქ 
თერმეზი გამოაცხადა (ბუნებრივია ნომინალურად).!% 

რეალურად, მონღოლებმა იმამიტური შიიზმის ორი უმთავრესი 
მოწინააღმდეგე მართლაც გაანადგურეს ირანელი ისმაილიტი- 
ასასინები და ბაღდადის აბასიანი ხალიფები. ამ მოვლენებში 
მნიშვნელოვანი როლი შეასრულა იმამიტმა სწავლულმა ნასირ ალ-დინ 
თუსიმ. ა. შტროტმანის მიხედვით, სწორედ მან მოახდინა ამ ეპოქის 
შიიტთა პოლიტიკური მოთხოვნებისა და შეხედულებების 
კრისტალიზაცია.'”. გარდა იმისა, რომ თუსი აღიარებულია ერთ-ერთ 
ყველაზე მნიშვნელოვან იმამიტ ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნედ 

  

'M ამგვარ თხზულებათა შორის შეიძლება დავასახელოთ ალ-ფაზლ ალ-თაბრიზის (გარდ. 
1153 წ.) ყურანის შიიტური კომენტარები - #I!-წ ჯხი§! გI-;აძ! (ხი 8I-11242, -#6IMI' თI-)0M6ი!!' 

I0I/3I/ 0I-0V” “ძი, 5 V0I, LIიხოი, 1962; Mთყოთ' იI-ხი/მი / (0/§IV იI- 0” “ი, 5 V0L, ICხყთი, 1959. 
ისნა'აშარიტული დოქტრინის დაცვისადმი მიძღვნილი თხზულება აჰმად ალ-თაბრიზისა 
(გარდ. 1202 წ.) - I-1 ხოა! #ჩათაძ 1ხი “MI, (მხ /ჩი/6ჩ, M2ჯ2#, 1966. აგრეთვე იბნ შაპრაშუ- 
ბის (გარდ. 1192 ნ.) ბიოგრაფიული ლექსიკონი – 1ხი 5საI#ნაჩსხ MI-M57აიძიჯსის, Mსხაო- 

თოქ ხი '#)), M თ 2IIთ 0I- 'VI0»0 / /MMII§I MყIVხ CI-5M 0 M0 ძ3916 ძI-თს ვნოიი თIიჩIთ ძითოძი 
«ი-ჩითIM0ი, Cძ. # ცხა), Lისჯი, 1934. 

ჯი /L §სისიჯიი, #20 2VტI/6/-5ჩMI“ძ. 2#6I #6Iდ03 86§CჩMICMMIII/Cსი Cჩსი„თCI60„ხ!!ძი, იV3 ძი, M0თოდი!(ო- 
?რIL, ჩ. 32. 

1% #ტIგ MაII IსVააის, 770 IMVI+(0/ე/ 0/ M0„Iძ--0ოიM0/0,, 10 VII-I #6ჩრი-თ43ნნ, V. L., ს. 89. იგივეს 
იმეორებს ჰამდალაჰ ყაზვინი, ოლონდ საიდს იმად ად-დინს უნოდებს. 02:7Vიი!, 1 2თძს!ახ 

MისვსაVი, 706 70 #IX-I CV7Iძი 0” “'§010C! MI3I0,/', Cძ. «იძ IIაი9. ხV ს.0. სოVIთ, V. I, ი. 4% 
რ“(ოიუ..Iრო«რ ი. !14). 

I” # §5ყისიგიი, 0/.CIL, დ. 31 
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(მის თხზულებებში ძლიერია მუთაზილიზმისა და ფალსაფას'“ 
გავლენის ნაკვალევი), იგი ასევე იყო ისლამის ისტორიაში ერთ-ერთი 
ყველაზე გამოჩენილი მათემატიკოსი და ასტრონომი. 

ახალგაზრდობაში თუსის კარიერა დაიწყო ქუჰესთანში ისმაილიტთა 
ციხე-სიმაგრე სარ-ე თახთის მმართველის სამსახურში. მალე მან სცადა 
ბაღდადის სამეფო კარზე ხნარმოეჩინა საკუთარი თავი და 
პანეგერიკული პოემა მიუძღვნა ხალიფას. მისმა ამგვარმა ქცევამ თუსის 
ისმაილიტი მფარველის წყრომა გამოიწვია და იგი ფაქტობრივად 
შინაპატიმრობაში მოაქციეს დეილამში, ალამუთისა და მაიმუნდიზის 
ციხე-სიმაგრეებში. 1255 წ., მონლოლებთან ირანელი ისმაილიტების 
დაპირისპირების დროს, იგი გააგზავნეს მოსალაპარაკებლად ჰულაგუ 
სანთან. მაგრამ თუსიმ სწრაფად დაივიწყა საკუთარი მისია და 
ფაქტობრივად ხელიც კი შეუწყო ისმაილიტთა ციხე-სიმაგრეების 
მონღოლთა ხელში გადასვლას – ეს ციხე-სიმაგრეები კი, ხანგრძლივი 
დროის მანძილზე, აბასიანი ხალიფებისათვის ყელში გაჩხერილ ძვალს 
წარმოადგენდა. 

თუს გაჰყვა მონლოლ ყაენს დასავლეთისაკენ ბაღდადს 
მიახლოებული ჰულაგუს ბანაკში ერთ-ერთი გამოჩენილი პირი სწორედ 
ხოჯა ნასირი (თუსი) იყო.” იგი გვერდში ედგა პულაგუს ბაღდადის 
დაცემის დღეს, 1258 წ. 10 თებერვალს. მან ასევე დიდი როლი ითამაშა 
უკანასკნელი აბასიანი ხალიფას, ალ-მუსტა' სიმის სიკვდილით დასჯაში. 
სწორედ თუსის რჩევით, პულაგუმ, ხალიფას სისხლი რომ არ დაეღვარა, 
იგი თოკით დაახრჩობინა. შიიტი ავტორები ხოტბას ასხამენ თუსის 
აბასიანთა დამხობაში შესრულებული როლის გამო. 

შიიტები განსაკუთრებით გააქტიურდნენ უკანასკნელი სამი 
ხალიფას დროს, მონლოლთა მიერ ბალდადის აღებამდე, რაც იმის 
დაშვების შესაძლებლობას იძლევა რომ ისინი აქტიურად 
მონაწილეობდნენ ბაღდადის სახალიფოს მოსპობაში – მათთვის ესოდენ 
სანატრელი მოვლენის განხორციელებაში.“ მაგრამ, რა თქმა უნდა, 
ირანში მონღოლები შიიტებს არ მოუყვანიათ. აბასიანი ხალიფას 
ჩამოგდების გადაწყვეტილება უფრო ადრე იქნა მიღებული დიდი ყაენის 
სამეფო კარზე და განხორციელდებოდა შიიტთა მხარდაჭერის გარეშეც. 
თუმცა ასევე ცხადია, რომ თუსი ცდილობდა მონღოლთა უმართავი 
ტალლა სასურველ კალაპოტში მოექცია და გათვალისწინებული 
ყოფილიყო იმამიტთა ინტერესები. მეორეს მხრივ ჩანს, რომ აბასიანთა 
დამხობაში გარკვეული როლი შეასრულა აბასიანთა იმამიტმა ვაზირმა 

  

„” ფალსაფა - ტერმინი, რომელიც შუა საუკუნეების მუსლიმურ ფილოსოფიაში აღნიშ- 
ნავდა ფილოსოფიის ანტიკური მოდელის მიმდევარ მოაზროვნეთა (ფალასუჟ, მრ. რ. 
ფალასიფა) ფილოსოფიას; აგრეთეე თვით ანტიკურ ფილოსოფიას. ფალსაფაში შე- 

მავალი მეცნიერებანი, რელიგიურ მეცნიერებათაგან ( ულუმ ნაკლიია) განსხვავებით, 
ინოდებოდნენ „რაციონალურად“, გონებაზე დამყარებულ ცოდნად ( ულუმ “აკლიია|. იხ. 
იხსლაში. ენციკლოპედიური ცნობარი, გე. 187-188. 

"თ იციით. 2-/IMII, Cნ60ნMსX ჩრიითM0რს, ითი. C ოიიC. #IM ტირი, I III, C. 41. 
20 გ ეყლი, ჩიიუჭო(იოIMI6 20)II(0MM 2 6ეLი4ეC”, C. 214. 
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იბნ ალ-'ალქამიმ (გარდ. 1258 წ.), მაგრამ ამასთანავე ვერც მან და ვერც 
თუსიმ ვერ შეძლეს ბაღდადის შიიტური უბნის, ალ-ქარხის გადარჩენა 
დარბევისაგან. დაინგრა ასევე ქაზიმაინი. ქალაქის აღების შემდეგ 
ჰულაგუს დიდი ტოლერანტობა არ გამოუჩენია შიიტების მიმართ და 
მრავალი გამოჩენილი ბაღდადელი იმამიტი, მათ შორის ალიდთა ნაკიბი 
შარაფ უდ-დღინ მუჰამად იბნ თავუსი, მონღოლებმა სიკვდილით 
დასაჯეს. თუმცა რამდენიმე დღით ადრე, როდესაც ქალაქის ბედი უკვე 
გადაწყვეტილი იყო, ჰულაგუმ ბრძანება გამოსცა, „რომლითაც იგი 
ხელშეუხებლობას აღუთქვამდა 'ალის შთამომავლებს.29 

ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ ნაჯაფისა და ქერბალას მავზოლეუმები 
გადაურჩნენ დარბევას და ასი მონღოლი მეომარიც კი გაიგზავნა 
ნაჯაფში “ალის საფლავის დასაცავად. ევფრატზე მდებარე პატარა 
ქალაქის, ჰილას შიიტმა დიდგვაროვნებმა კი მორჩილება გამოუცხადეს 
მონღოლებს, რითაც დამპყრობელთა წყალობა დაიმსახურეს და მათ 
ხიდიც კი აუშენეს ევფრატზე. 

შამანისტი და ბუდისტი მონლოლებისათვის რელიგიური 
თვალსაზრისით, განსხვავება არ არსებობდა სუნიტებსა და შიიტებს 
შორის. მაგრამ, მიუხედავად ამისა, შიიტებისათვის მათი შემოსევა 
უფრო ნაკლებად სავალალო გამოდგა, ვინაიდან ისინი სელჩუკთა 
სამფლობელოებში აღიქმებოდნენ ჩაგრულ უმცირესობად. 
საგულისხმოა, რომ მონღოლებმა ბაღდადი დაანგრიეს, მაგრამ როგორც 
აღინიშნა, ხელი არ ახლეს ჰილას, იმამიზმის იმდროინდელ ცენტრს. 
იმამიტებისათვის გარკვეული პრივილეგიების მოპოვებას უეჭველად 
უწყობდა ხელს ნასირ ად-დინ თუსის ყოფნა ჰულაგუს ბანაკში. 

პირველი მონღოლი ხანები, მიუხედავად იმისა, რომ მუსლიმები არ 
იყვნენ, გარკვეულ სიმპათიებს იმსახურებდნენ შიიტთა მხრიდან. მეორე 
ილხანის, აბაქას (1265-1282) დროს, ერაყის მმართველმა, გამოჩენილმა 
სპარსელმა ისტორიკოსმა 'ათა მალიქ ჯუვეინიმ (გარდ. 1283) აღადგინა 
ქაზიმაინის მავზოლეუმი და ნაჯაფში მედრესეც ააგო მოსწავლე- 
თათვის. ამ პერიოდიდან ნაჯაფი, სადაც დაკრძალვას ცნობილი შიიტი 
სწავლულები დიდ პატივად მიიჩნევდნენ, თანდათანობით იმამიტური 
თეოლოგიისა და მეცნიერების ბურჯი ხდება. 

თუსიმ ხელი შეუწყო მრავალი სუნიტი სწავლულის შიიზმზე 
მოქცევას და ზოგიერთი მათგანი, ვინც ამაზე არ დათანხმდა, 
სიკვდილითაც კი დასაჯეს. თუსის, როგორც მათემატიკოსისა და 
მარაღას (აზერბაიჯანი) ობსერვატორიის ხელმძღვანელის მოღვაწეობა, 
შესაძლოა მეორადია იმ პოლიტიკურ როლთან შედარებით, რომელსაც 
იგი ასრულებ და, , როგორც ჰულაგუს უახლოესი ადამიანი, მრჩეველი და 
მესაიდუმლე. ა. შტროტმანის აზრით, თუსი იყო „ჰულაგუს 
ნაცრისფერი, შეიძლება შავი კარდინალიც.“” თუსიმ დარჩენილი 

  

30 ჩგყესუ ი, -1IMII, X/#M0უ- CCV., C. 42. 
9. IIპIთ, 0». CIL, ი. 75. 

20 გ ვცისთგიი, ძი. CIL, დ. 24. 
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ცხოვრება მონღოლთა სამსახურში გაატარა. მაღალი თანამდებობები 
ეკავათ ილხანთა სამეფო კარზე მის შთამომაელებსაც.““ 

თუსი არ ფარავდა თავის იმამიტობას. მან ორი ნაშრომი დაწერა 
იმამიტური რწმენის საფუძვლებზე და ერთი ტრაქტატი იმამათზე.“” ა. 
შტროტმანი იმასაც კი წერს, რომ „მონლოლთა შემზარავი პერიოდი 
გარკვეულწილად შიიზმის აყვავების ხანა გახდა.?”?·” ხოჯა ნასირი 
შეიძლება მივიჩნიოთ ფილოსოფოს-ვეზირის სპარსული ტრადიციის 
მაგალითად, ადამიანად, რომლისუოთო ერუდიცია და ფილოსოფიური 
განათლება ერწყმოდა პოლიტიკურ ძალაუფლებასთან ახლო 
ურთიერთობას.“ 

ილხანთა იმპერია,კ ბუნებრივა არ გადაქცეულა შიიტურ 
სახელმწიფოდ, თუმცა ზოგიერთი ავტორი მიიჩნევს, რომ ამ პერიოდში 
ირანის მოსახლეობის უმრავლესობა "სხვადასხვა შიიტურ აღმსა- 
რებლობებს მისდევდა.2? 1295 წ. ისლამზე მოიქცა ყაზან ყაენი (1295- 
1304) და მის კვალად იგივე გააკეთა ათასობით მონღოლმა. გარდა ამისა, 
ყაზან ყაენმის გაათავისუფლა საიდები ნებისმიერი სახის 
გადასახადებისაგან და სპეციალური დუქნები – ფუნდუკები ააგო მათი 
პილიგრიმობის ადგილებში. მაგ., ქერბალაში არსებობდა „საიდების 

სახლი“. ყაენმა თვითონაც მოიხილა ქერბალა და მნიშვნელოვანი 
ძლვენიც გაიღო შიიტთა წმინდა ძვალთშესანახებისათვის. მის ძმა 
ოლჯაითუ (1304-1316), ხანგრძლივი ყოყმანის შემდეგ, იმამიზმზე 
მოექცა 1310 წელს იმ დროის ყველაზე გამოჩენილი შიიტი სწავლულის, 
იბნ ალ-მუთაჰჰარ ალ-ჰილის გავლენით. მის პერიოდში მონეტებზე 
ამოიკვეთა თორმეტი იმამის სახელი. მქადაგებლებმა მიიღეს ბრძანება 
პარასკევის ხუტბის დროს მოეხსენიებინათ მხოლოდ “ალის სახელი. 
არსებობს ცნობა, რომ ყაენი მედინაში ნასელასა და აბუ ბაქრისა და 
"უმარის საფლავების დანგრევასაც კი აპირებდა. მაგრამ ოლჯაითუს 
პროშიიტურ პოლიტიკას დიდი წინააღმდეგობა გაუწიეს სუნიტებმა, 
განსაკუთრებით ბაღდადში, ისფაპანსა და შირაზში, სადაც ბრბომ 
აიძულა მქადაგებელი არ შეეცვალათ ხუტბა. ისფაჰანში სისხლიანი 
შეტაკებები მოხდა შიიტებსა და სუნიტებს შორის, რომლის დროსაც 
რამდენიმე უბანი დაინგრა.” 

  

2% დვცყყცუ, მ,1-IIMII, )MX03, Cი«, C. 31. 
2მ9 ცა: M2§M #I-ძ!ი, 0იM2 |ძ იI-“ძც6 Iძ, Iისვი (888; /1V+#2/ იI- '01M-შ/, ICხიი, 1928; #MI§0/0 /?; L- 

ყობოძი, Cძ. Mსს. +301 0პიი:ხი22სსხ, საია! 8. 5თ/თა-,სოი”ლს, Iახაი, 1956. 

12% გ დ§სი!ი1ჯიი, თ/. CVI-, წ. 84. 
27 11. ტ ლგ, ''MMV/3კეM M25MV 6)-0Iი ა1- წ 051; IC ?I050ხთ/VI>2IC 8იძ (> LIVIICს)21 CII0X216 CI M§ 

“წყოივ"', პო: ”//8(0/უ/ 0/ I3IითIC 0MII030/M), L. L, დ. 529. 
1 ც §ესIთ, CIC Mიოცი!6ი (IM IM0ი, ნ. 57. ეს აზრი გადაჭარბებულად გვეჩვენება, თუნდაც იმ 
ფაქტიდან გამომდინარე, რომ სეფიანთა გაბატონების პერიოდისათვის ირანის მოსახ- 
ლეობის უფრო დიდი ნაწილი სუნიტურ აღმსარებლობას მისდევდა, თუმცა მოსაზლეო- 
ბაში, უპირველესად თურქმენ მომთაბარეებში, ფართოდ გავრცელებული სხვადასხვა 
სუფიური (ძირითადად სუნიტური) იდეები, რომლებიც პიიტური ღულუვის ღრმა ნაკ- 

ეალევს ატარებდნენ (იხ. ქვემოთ). 
3V 1ხც ცე((0(8, Iს /I0, 6ძ. CI საძ. ხისბთCV 6 ზაიფსიCს, II, ი. 43, 9დ.57-61, 
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საერთო ჯამში კი, მონღოლთა პერიოდში, ილსანთა მმართველობის 
რელიგიური ტოლერანტობისა და აბასიანთა დაცემის შემდეგ, 
დაპირისპირება შიიტებსა და სუნიტებს შორის, განსაკუთრებით 
მუსლიმური სამყაროს აღმოსავლეთ ნაწილში, საკმაოდ შენელდა. 
თუმცა ეს არ ნიშნავს, რომ მათ შორის პოლემიკა შეწყდა. იბნ 
თაიმიიამ” დაწერა 'ალამა ალ-ჰილის ერთ-ერთი თხზულების 
საპირისპირო კრიტიკული ტრაქტატი, თუმცა ამ თხზულებაშიც კი იგი 
პატივისცემით მოიხსენიებდა თავის ოპონენტს. ილხანთა 
ტოლერანტობამ ხელი შეუნყო რელიგიურ თავისუფლებას და ხშირი 
იყო დისპუტები სხვადასხვა რელიგიურ თვალსაზრისთა დამცველებს 
შორის ყაენის თანდასწრებით. “'' მაგრამ ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ 
სუნიტ სწავლულთა უმრავლესობა, მათ შორის გამოჩენილი ულემი 
ბაიდავი, საერთოდ უარს ამბობდა რელიგიურ დისკუსიებში ჩაბმაზე. 

ვაზირებისა და დიდმოხელეების გარდა სახელმწიფო ხელის- 
უფლებასთან იმამიტების შუამავლები უპირველესად ალიდური 
არისტოკრატიის მეთაურები იყვნენ. მთავარ ნაკიბს (ნაკიბ ალ-ნუკაბა), 
დაახლოებით იგივე პოზიცია ეკავა მონღოლთა ეპოქაში, როგორიც 
ნესტორიანთა კათალიკოსს ან იაკობიტთა მღვდელთმთავარს. მათ 
შორის ორი უნდა გამოიყოს ჰულაგუს დროს: საიდ თაჯ ალ-დინ აბუ ლ- 
ფადლ მუჰამადი და მოგვიანებით “ალი იბნ მუსა ალ-თა'უსი. 

მისაღებად გვეჩვენება თვალსაზრისით რომლის თანახმადაც, 
ჰულაგუმ და მისმა მემკვიდრეებმა თავისდაუნებურად შექმნეს 
საფუძვლები ირანული ნაციონალური სახელმწიფოს არსებობისათვის, 
რომელიც შემდგომში პრაქტიკულად დააფუძნეს სეფიანებმა. 2” 
დამატებით, სწორედ მონღოლთა რელიგიურმა ტოლერანტობამ (რომ 
არ ითქვას აპათიამ, სარწმუნოების სრულმა იგნორირებამ) შეარყია 
სუნიტური ისლამის დომინირებადი პოზიცია ირანში და ხელი შეუწყო 
იმამიზმის, მომავალში ირანის სახელმწიფო რელიგიის დამკვიდრებას. 

ამასთან ერთად, სწორედ ილხან მონლოლთა პერიოდში მოხდა 
იმამიტური თეოლოგიის სტაბილიზაცია მის კანონიკურ ფორმებში, 
რაშიც განსაკუთრებული როლი შეასრულა ე.წ. „ჰილას სკოლამ". 

ჰილას სკოლა და შიიტური საშართლის საფუძვლები: 
იჯთიჰადი და თაკლიდი 

ადრეულ შიიზმში სწავლულების, როგორებიც იყვნენ ალ-კულაინი 
და იბნ ბაბუია, მთავარი დანიშნულება იყო იმამებთან დაკავშირებული 

  

290 იბნ თაიმიია, თაკი ად-დინ აჰმად (1263-1328) – თეოლოგი, სუფი და ჰანბალიტი 
სამართლისმცოდნე. პანბალიტურ კრედოს აგებდა „ოქროს შუალედის“ პრინციპით – 
ქალამის, ტრადიციებისა და სუფიური ელემენტების შეჯერების საფუძველზე. 
პოლიტიკის სფეროში ქადაგებდა რელიგიისა და სახელმწიფოს განუყოფელ 

ერთიანობას, გავლენა მოახდინა ვაჰაბიზმზე. იბნ თაიმიიას ნააზრევის ნაკვალევი ჩანს 
თანამედროვე ისლამისტ მოღვეანეთა თხზულებებში. ის. #7/CM0V, C. 85. 

2? ს8ასვ2ო), ““სCსფიი სიძ (ხი Mიიჯისი, სი: 7M#6 Cთოხიძ§ი M/I3(0I1) 0/ 770ი, V, დ. 547. 
212 ს M. 53»V0;, 'L"ნოიV6 ძს LIიი CI ძს §01MCII", ძაი3: L '/§ს0. 9 /I0- ბ თყის/ძ VI, ნ. 283. 
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ტრადიციების გადმოცემა და იმამიტური ღვთისმეტყველებისა და 
სამართლის მათზე დაყრდნობით ჩამოყალიბება ცხოვრება კი 

თანდათანობით რთულდებოდა და მარტოოდენ იმამების გამო- 
ნათქვამების მოშველიებით ყველაფერზე პასუხის გამოძებნა 
შეუძლებელი ხდებოდა. სწორედ ამის გამო იძალა მუთაზილიზმის 
გავლენამ, როდესაც თავისუფალი განსჯის მეთოდის, იჯთიჰადის 
გამოყენებამ თანდათანობით განსაკუთრებული მნიშვნელობა შეიძინა 
როგორც თეოლოგიაში, ისე იურისპრუდენციის სფეროში. 

ბუნებრივია, ამგვარი დედუქციური განსჯის ამოსავალი კვლავაც 
ყურანი და ტრადიციები იყო. მაგრამ უპასუხოდ დარჩენილ კითხვებზე 
სათანადო პასუხის გამოსაძებნად უკვე დაიშვებოდა თავისუფალი 
განსჯაც. ამიერიდან შიიტური იურისპრუდენცია ოთს „ბურჯს“ 

ეყრდნობოდა: ყურანი, ჰადისები, იჯმა' (ულემთა შორის მიღწეული 
კონსენსუსი) და 'აკლი (გონება, განსჯა). მუთაზილიზმის გავლენით, 
ტერმინი აკლ ნელ-ნელა დაიცალა თავისი ადრინდელი შინაარსისაგან 
და ამიერიდან ძირითადად ნიშნავდა რაციონალიზებულ დიალექტიკაზე 
დამყარებულ გონებით განსჯას, ლოგიკურ დედუქციას და მხოლოდ 
რაციონალიზმის სფეროში შედიოდა." 

თავისუფალი განსჯის მეთოდის საბოლოო დამკვიდრებაში 
იმამიზმში განსაკუთრებული როლი შეასრულა ე.წ. „ჰილას სკოლამ“. 

მონლოლთა ეპოქაში ქალაქი ჰილა შიიტური ინტელექტუალური 
ძიებების ცენტრად გადაიქცა. ამ მოვლენას გარკვეულად შეუწყო ხელი 

იმამიზმის ირანული ცენტრის, ყუმის დაკნინებამ. 1244 წ, მონღოლთა 

პირველი შემოსევის დროს ყუმი დაინგრა და გაუკაცრიელდა. ქალაქი 
წელში ვერ გაიმართა მთელი XIV ს.-ის მანძილზე. ამ პირობებში კი 

იმამიზმის საყრდენი ჰილა გახდა, სადაც ძლიერი იყო შიიტური 
ტრადიცია. პილას მართავდნენ ბედუინთა ტომის ბანუ მაზიადის 

ამირები, რომელთა დომინირებაც სამხრეთ ერაყში X ს. მიწურულს 

კანონიერად აღიარეს ბუვეიანებმა. ჰილა მაზიადიდთა დედაქალაქი იყო 

1001 წლიდან. იგი მაშინვე იქცა შიიზმის მნიშვნელოვან ცენტრად. 

მაზიადიდები ხაზს უსვამდნენ საკუთარ იმამიტობას და ყოველგვარ 

დახმარებას უწევდნენ ისნა“აშარიტ სწავლულებს. ჰილას სამართლის- 
მცოდნენი ალ-მურტადას რაციონალიზმს უჭერდნენ მხარს და 

უპირისპირებდნენ შაიხ ალ-თუსის ტრადიციონალიზმს. ამის მკაფიო 
მაგალითია მუჰამად იბნ იდრის ალ-'იჯლი ალ-პილის (გარდ. 1202 წ.) 
მოღვაწეობა, რომელმაც ლოგიკური განსჯის ნებისმიერი ფორმა იმამის 
არყოფნის პირობებში იურისპრუდენციის ამოსავალ პრინციპად 
აღიარა. 

>_-_->-_-_-- ___ 

2)მ M. # #ტმI-M0672(, „-4I- §90/0/ 0I-0ლსოI (თ. 290/902/901) 4«( ვი» ხ(6ს ხთ56 V, 6I-ძი/0|ი!, ხ.227. 

145 ს ტოიოთაიძ, 5M0ძიM 0/ Cთ0ძ, დ. 54. 
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იმამიზმის ამ მიმართულებით ევოლუციაში განსაკუთრებული 
წვლილი შეიტანა ორმა ჰილელმა სწავლულმა. მათმა ნამოღვაწარმა კი 
შემდგომ იმამიტებისათვის კანონის ძალა შეიძინა. პირველი მათგანი 
იყო აბუ ლ-კასიმ ჯა'ფარ იბნ ალ-ჰასან ალ-ჰილი ალ-მუჰაკიკი (ის, ვინც 
უწყის ჭეშმარიტება) (1205-1277). იგი არის იმამიტური სამართლის 
სახელმძღვანელოს ავტორი.2” 

ალ-პილს თხზულება გამოიყენებოდა და გამოიყენება 
უპირველესად პრაქტიკული თეალსაზრისით მისმა უმცროსმა 
თანამედროვემ ალ-ჰასან იბნ იუსუფ იბნ “ალი იბნ ალ-მუთაჰარ ალ- 
ჰილი ალ-'ალამამ (დიდმა სნავლულმა) (1250-1325) კი დაასრულა 
ისნა'აშარიტული სამართლის თეორიული საფუძვლების ჩამოყალიბება. 
იგი იყო თუსის მოწაფე. სწორედ ალ-“'ალამას გავლენით მოექცა ყაენი 
ოლჯაითუ (1304-1317) იმამიზმზე და აქედან გამომდინარე, ნათელია, 
რომ ალ-ალამა უზარმაზარი გავლენითა და ავტორიტეტით 
სარგებლობდა სამეფო კარზე. იგი იყო ყაენის მასწავლებელი და 
მოძღვარი. მისი საფლავი მაშპჰადთან დლეს პილიგრიმობის ადგილს 
წარმოადგენს. 

ალ-'ალამა ალ-ჰილიმ ჩამოაყალიბა პადისის ლიტერატურის 
კრიტიკული შესწავლის მეთოდოლოგია და ტერმინოლოგია, რომელიც 
მთლიანად მოდელირებული იყო სუნიტურ მეთოდებზე.7% 

ალ-'ალამა ალ-ჰილი პირველი იმამიტი სწავლული იყო, რომელიც 
აიათოლას“” ტიტულს ატარებდა. იურიდიული პრინციპის თეორიული 
საფუძვლების ჩამოყალიბებისას მან ძირითადი აქცენტი გააკეთა 
მანამდე სადავო ინდივიდუალურ გონებრივ ძალისხმევაზე. ამ 
პრინციპის დამკვიდრებით, რომლის თანახმადაც ფაკიჰს 
ინდივიდუალური, გონებრივყთჭ განსჯის საფუძველზე შეუძლია 
ჩამოაყალიბოს რაციონალური და მისაღები თვალსაზრისი, რელიგიურ 
საკითხების ჩათვლით, მან მომავლისათვის მოხაზა იმ როლის ჩარჩოები, 
რომელსაც შეასრულებდნენ, პოლიტიკის სფეროშიაც კი, შიიტი 
სწავლულები – ულემები და აიათოლები. 

  

2!) გ LI)”, 1-თსხ2იც!ყ, 5M076 V' 0I-/316 /, თ056 '! ძI- #0I6I M9-IL- ჩთ,ბო (ისლამის კანონები იმის 
შესახებ, რაც ნებადართულია და რაც აკრძალულია), შიჩაა 1944, იძ. Mსხ. 19V2ძ Mსჯჩ- 

»კ?, 2 V0).: 2VCCXXXI ოხიი80L X255CM6CიILპ, CII6.. 1962 (CM. 1 1865, 295); V8ძ. (ოილ. ძი #4 

ღყსიოა, L#0I! იICწ/სოძი, 2 V0I., ჩიო3, 1871-1872.. ეს თსზულება დღემდე გამოიყენება და 
მისი არაერთი კომენტარი არსებობს. მასვე დაწერილი აქეს ამ თხზულების პრაქტიკული 
კონსპექტი. 

MM საინტერესოა, რომ ალ-'ალამა ალ-ჰილი და კიდევ ერთი ცნობილი იმამიტი სწაელული 
შაჰიდ ათ-თანი, სწავლობდნენ როგორც შიიტ, ისე სუნიტ სწავლულებთან. 

ს აიათოლა, აიათალაჰი - „ალაპის ნიშანი, სასწაული”, აბათოლა ალ-ოზმა – უდიდესი 
აიათოლა – ფიკჰის საკითხებზე დამოუკიდებელი გადაწყვეტილების გამოტანის, იჯთი- 
ჰადის უფლების მქონე შიიტი მუჯთაჰიდების ყველაზე საპატიო ტიტული იხ. ისლამი. 
ენციკლოჰედიური ცნობარი, გე. 18. უდიდესი მუჯათჰიდების აღსანიშნავად ტერმისი 
აიათოლა საბოლოოდ მკვიდრდება XIX საუკუნიდან. ალ-'ალამას შემთხეევაძი კი ეს 
უბრალოდ პატივისცემის ნიშნად მისთვის წოდებული სახელი უნდა იყოს. 
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გამოჩენილი ულემების აღსანიშნავად ამ პერიოდიდან იმამიზმში 
მკვიდრდება ტერმინი მუჯთაპიდი (სპ. მოჯთაპედი). არაბული ზმნა 
იჯთიპადა, ნიშნავს „ძალისხმევას, ძალ-ღონის დახარჯვას.“ მისგან 
მიღებული პიროვნების აღმნიშვნელი ტერმინი მუჯთაჰიდ ითარგმნება, 
როგორც „ის, ვინც ცდილობს, ძალ-ღონეს ხარჯავს“ სუნიტთა 
იურიდიულ ტერმონოლოგიაშიც, ეს ტერმინი აღნიშნავს პიროვნებას, 
რომელსაც სამართლის საფუძვლების (უხულ ალ-ფიკჰ) ცოდნა ანიჭებს 
ნორმატიული გადაწყვეტილების გამოტანის უნარს იურიდიულ და 
საკულტო საკითხებში „პირადი განსჯის საფუძველზე, ინდივიდუ- 
ალური ძალისხმევით". 

რაციონალიზმზე დაფუძნებული იურისპრუდენციის ეს პრინციპი 
მჭიდრო კავშირშია ქალამის პრინციპთან – კერძოდ, განსჯაზე 
დამყარებულ არგუმენტაციასთან, რაც უპირველესად დამახასი- 
ათებელი იყო მუთაზილიტებისათვის. სუნიტურ ისლამში, 
მუთაზილიზმის კანონგარეშედ გამოცხადების შემდეგ, ქალამის 
რაციონალიზმი შეცვალა სუნიტური იურიდიული სკოლების 
ტრადიციონალიზმმა – რომლის პრინციპიც იყო „ზეგარდმოვლენილ“ 

და ტრადიციით გადმოცემულ სიტყვაზე დაყრდნობა. სუნიზმი 
ამიერიდან „იჯთიჰადის კარიბჭეს“ დახურულად მიიჩნევდა. 
საპირისპიროდ, ისნა'აშარიტულმა შიიზმმა შემოინახა ქალამის 
რაციონალისტური პრინციპები, რომლებმაც იურიდიულ აზროვნებაში 
ალ-მუფიდისა და ალ-მურტადას წყალობით გაიკვლიეს გზა. 

ევოლუციის ეს პროცესი პრაქტიკულად დააგვირგვინა ალ-'ალამამ. 
თავისი უმთავრესი თხზულების?" უკანასკნელი თავი მან უძღვნა იჯთი- 
ჰადის პრინციპის ზუსტი განსაზღვრების ჩამოყალიბებას და აქცია იგი 
შიიტური იურისპრუდენციიის ცენტრალურ მეთო-დოლოგიად.“' მისთ- 
ვის იჯთიჰადის უმთავრესი მახასიათებელია მისი ცდომილების დაშ- 
ვება, ვინაიდან განსჯით ადამიანის მიერ გამოტანილი დასკვნა თანა- 
ბარწილად შეიძლება მცდარიც იყოს და ჭეშმარიტიც. მოციქულთათვის 
და ლმერთის წარმოგზავნილებისათვის განცხადებული ყოველივე კი 
დაზღვეულია ცდომილებისაგან. მოციქული მუჰამადი ელოდებოდა გა- 
მოცხადებას და არ იყენებდა იჯთიჰადს. ასევე იმამებისთვისაც უცხო 
იყო იჯთიჰადი, ვინაიდან ისინი შეუმცდარნი იყვნენ – მათი გადაწყ- 
ვეტილებები ეყრდნობოდა ან მოციქულის ინსტრუქციას, ანდა ღვთი- 
ური ზეშთაგონების ნაყოფი იყო. “აკლისა და ზემოთ ნახსენები დანარ- 
ჩენი სამი წყაროს გამოყენებით, შიიტი სამართლისმცოდნეები მათი 
მიმდევრებისათვის კანონის ძალის მქონე გადაწყვეტილებებს იღებდნენ 
და ამ პროცესს იჯთიპადი ეწოდებოდა. 

  

21 ე1.1LIII, 0I-"#IIწიია, Mთბით!“ თI-MV §VI II6 IIთ ძI-იუსI (ამოსავალი ნერტილები, რომლებითაც 
მიიღწევა საფუძეელთა მეცნიერება), «4 '#ხძა!ხსჯე!ი Mსხ. ",MI (ი1-8ი0ყ51), Mეჯ3C( 1979, ნდ. 
240-252, ყს010ძ 1LII5Iოს, 07. C//., იდ. 79-81. 
M Mიოთი, 9.95. 
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ალ-'ალამა ალ-პჰილის თვალსაზრისით, სწორედ ულემთა მოვალე- 
ობას წარმოადგენს იჯთიჰადი, ანუ „მიღებულ გადაწყვეტილებათა სა- 
ჯაროდ გამოტანა ყურანისა და სუნას ზოგადი მიწერილობებისა და 
ურთიერთსაპირისპირო არგუმენტების გათვალისწინებით.“““ მიიჩნევა, 
რომ სამართლისმცოდნეს ხელეწიფება გამოცხადების კანონების ერთ- 
მნიშვნელოვანი მონაცემების ჩარჩოების დარღვევა და ახალი პრობლე- 
მების შესაფერისი გადაწყვეტილებების გამოტანა. მაგრამ ამისათვის მას 
ესაჭიროება განსაკუთრებული ცოდნა და გამოცდილება და სწორედ 
ამგვარი პიროვნებაა მუჯთაჰიდი. პირველ რიგში იგი უნდა ფლობდეს 
ენის კანონებსა და წესებს, უწყოდეს სიტყვის მარტივი მნიშვნელობა 
ისევე როგორც მისი შესაძლებელი სახეცვლილება ამა თუ იმ 
კონტექსტში. გარდა ამისა, მას უნდა შეეძლოს ურთიერთსაპირისპირო 
არგუმენტების დადებითი და უარყოფითი მხარეების შეფასება. უნე- 
ბრივია, მან ზედმიწევნით კარგად უნდა იცოდეს გამოცხადების ტექსტი 
(თუმცა არ არის აუცილებელი მთლიანად ზეპირად იცოდეს ყურანი, 
საკმარისია ხუთასი აუცილებელი ლექსის ცოდნა), მოციქულთან და 
იმამებთან დაკავშირებული ტრადიციები, რათა საჭიროების შემთხვევაში 
სწრაფად მონახოს აუცილებელი მაგალითი კანონიკურ კრებულებში. რა 
თქმა უნდა, იგი უნდა ფლობდეს გადმომცემთა განსჯის ხელოვნებას და 
გადმოცემათა კრიტიკული შეფასების უნარს. გარდა ამისა, მან უნდა 
იცოდეს ამა თუ იმ საკითხზე სწავლულთა მიერ მიღწეული კონსენსუსის 
შესახებს რათა არ გამოიტანოს ამ კონსენსუსის საწინაალმდეგო 
გადაწყვეტილება იჯთიჰადი კი მხოლოდ იმ შემთხვევაში უნდა 
გამოიყენოს, როდესაც საღვთო კანონი არ იძლევა პირდაჰირ და ზუსტ 
მითითებას. 

სწავლულთა იჯთიპადის არსს წარმოადგენს მათი (ვდომილების 
შესაძლებლობა მოციქულთა და იმამთა შეუმცდარობის წინაშე. „ის, ვინც 
ცდება იჯთიჰადის დროს, არ არის ცოდვილი".2!.თუკი ორი მუჯთაჰიდი 
არგუმენტაციის საშუალებით ორ “ურთიერთსაპირისპირო გადა- 
წყვეტილებას გამოიტანს, ნათელია, რომ ერთ-ერთი მათგანი სცდება, 
თუმცა ორივე დარწმუნებულია საკუთარ სიმართლეში. ბუნებრივია, ის, 
ვინც ასრულებს შემცდარი მუჯთაჰიდის გადაწყვეტილებას, არ ჩადის 
ცოდვას. მორწმუნეს არ აქვს უფლება ეჭვი შეიტანოს საკუთარი 
მუჯთაჰიდის გადაწყვეტილებაში, იგი უბრალოდ უნდა დაემორჩილოს 
მას. 

შეხედულებათა განსხვავების პრობლემა (იხთილაფ) “ოულემთათვის 
სიძნელეებს ქმნიდა, ვინაიდან თუკი ისინი ერთმანეთის საპირისპირო 
გადაწყვეტილებებს იღებდნენ, ძნელი იყო საკუთარი თავი მიეჩნიათ „იმა- 
მის კოლექტიურ წარმომადგენლად“ და იმამთა ტრადიციების გადმო- 
მცემებად. ეს წინაღობა გადალახულად ითვლებოდა იმ შემთხვევაში, თუ 
მხოლოდ ორი საპირისპირო თვალსაზრისი არსებობდა – მაშინ უნდა 

  

თ ო-IსII 8I- ,ს გობი, Mიხიძ! “ ფI-MV 50! /I8 4Iთ 0I-ი§9L ფსიLCძ L§.IIაI, იყ. CVI. დ. 80. 
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მოვლენილიყო თავად ფარული იმამი და განერჩია მტყუან-მართა ი. 

მის მოვლინებამდე კი ორივე თვალსაზრისი მისაღებად ითვლებოდა.“ 
ულემთა შორის სადავო საკითხების გადასაწყვეტად და აზრთა 

სხვადასხვაობის გადასალახდ ასევე გამოიყენებოდა იჯმა'. 
თავდაპირველად იმამიტთათვის იჯმა' მისაღები იყო მხოლოდ იმ 
შემთხვევაში, თუ იგი მოიცავდა და გადმოცემდა ჰუჯას, ე.ი, იმამის მო- 
საზრებას, ვინაიდან იმამი მართალია ყველას წინაშე.“” შემდგომში კი 
ახალ კითხვებზე პასუხების მოძიების აუცილებლობამ წინ წამოწია 
ულემთა შორის მიღწეული იჯმა”-ს მნიშვნელობა. 

ტერმინი იჯთიჰადი საკუთრივ სიტყვის მნიშვნელობიდან გამომდი- 
ნარე, ამართლებდა ეჭვსა და დაურწმუნებლობას, მაგრამ ასევე 
აფიქსირებდა განსხვავებას სამღვდელოების კორპუსსა და თემს შორის. 
ამ თვალსაზრისით, იჯთიპადის კონცეფციის საწინააღმდეგოა თაკ- 
ლიდი. იგი ითარგმნება, როგორც „დამორჩილება“. აღნიშნავს მას, ვინც 
არ აკმაყოფილებს იმ მოთხოვნებს, რომელთა საფუძველზეც შეიძლება 

იყო მუჯთაჰიდი. ე.ი. აღნიშნავს უბრალო მორწმუნეთა მასას, რომელ- 
საც სწავლულის გარეშე არ შეუძლია გაერკვეს კანონთა მნიშვნელობაში 
და იტვირთოს მსაჯულის პასუხისმგებლობა. ამდენად, ხალხი გა- 
თავისუფლებულია „იჯთიჰადის ტვირთისაგან“, რათა დაუსრულებელმა 
ფიქრმა იგი არ მოწყეიტოს ყოველდღიურ საქმიანობას. „ყველასათვის 
იურიდიული იჯთიჰადის უფლების მინიჭება გამოიწვევდა არსებული 
წესრიგის აღრევას და ნებისმიერი ადამიანი დაიწყებდა კანონის პრობ- 
ლემებზე ფიქრს, იმის მაგივრად, რომ საკუთარ არსებობაზე ეზრუნა“,.2% 
ზემოთქმულიდან გამომდინარე, მორწმუნე ვალდებულია მოიძიოს ავ- 
ფტორიტეტი - მუჯთაპიდი, რომელსაც იგი დაემორჩილება და მიანდობს 
საკუთარ თავს. 

ალ-'ალამა ალ-ჰილის ნააზრეეში ჩანს შიიტური სამართლის მოგ- 
ვიანებით ჩამოყალიბებული უმნიშვნელოვანესი პრინციპის მონახაზი: 
მიუხედავად იმისა, რომ არც ერთი მუჯთაჰიდი თეორიულად არ 
შეიძლება იყოს შეუმცდარი, ნებისმიერი მუჯთაჰიდი მართალია. ორი 
იურიდიული შეხედულების ურთიერთგამომრიცხაობა არ წარმოადგენს 
წინალობას მათი განხორციელების სავალდებულო ხასიათისათვის, 
ვინაიდან იმამის, ერთადერთი შეუმცდარის არყოფნის პირობებში იურ- 
ისტთა ნებისმიერი გადაწყვეტილება მხოლოდ დროებით ხასიათს 
ატარებს. ნებისმიერი მუჯთაჰპიდის მიერ მიღებულ გადაწყვეტილებას 
კანონიერი ხასიათი აქვს მხოლოდ მისი სიცოცხლის პერიოდში. „როდე- 
საც არამუჯთაჰპიდი გამოთქვამს აზრს სამართლებრივი საკითხის შეს- 
ახებ იმ მუჯთაჰიდის დამოწმებით, რომელიც ცოცხალი აღარ არის, არ 
შეიძლება დათანხმება მის ნათქვამზე, ვინაიდან მას გარდაცვლილის 

  

2 M Mილოი, რეი. CI, ნ. 196. 
206, Lიხით(6, “/#5იC4%5 ძი I სრიაIVC ძს LLე0I( CM67 IC5 )იიაიოML6ა”, L6 CI «ი»ო2 წოთ/II6, ს. 99. 
1 ყკ.I1ცი, 2I-' #MII8იიგ, M0ხტძI' 0I-MMV.9I, ცსი(Cძ 1LILაIთ, 0/. CVL., ნ. 81. 
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სიტყვები მოჰყავს, მკვდრებს კი აღარაფერი აქვთ სათქმელი."2% კონ- 
სენსუსი გარკვეულ საკითხთან დაკავშირებით შეიძლება გამოიძებნოს 
მხოლოდ ცოცხალთან, რომელიც საკუთარ შეხედულებას დაიცავს და 
არა გარდაცვლილთან. 

ის თორმეტიოდე გვერდი, სადაც ალ-'ალამა ალ-ჰილი აყალიბებს 
იჯთიჰადისა და თაკლიდის პრინციპებს, გარკვეულწილად იმამიტური 
„სამღვდელოების“ - მოლებისა და აიათოლების როლის მომავალი 

ევოლუციის მონახაზია. მის მიერ იჯთიჰადის ცდომილების დაშვება, 
მიღებულ გადაწყვეტილებათა გადასინჯვის შესაძლებლობა და 
მხოლოდ ცოცხალი ავტორიტეტით შემოფარგვლა სიმარტივესა და დი- 
ნამიზმს ანიჭებდა იჯთიჰადს, როგორც იურისპრუდენციის ინსტრუ- 

მენტს „სწავლულთა კასტის შეუცდომლებად მიჩნევა ადვილად 

მოახდენდა მათ დისკრედიტირებას კასტის შიგნით არსებული 

ურთიერთსაპირისპირო შეხედულებების მიზეზით. დიდი ხნით ადრე 

გარდაცვლილ ავტორიტეტებზე დაყრდნობა წინაღობას შეუქმნიდა 

ევოლუციის ნებისმიერ მცდელობას და იმამიტური სამართლის ტრადი- 

ციონალისტური უძრაობის გამომწვევი გახდებოდა.“??“ არსებობდა 

მხოლოდ ერთი ცოცხალი შეუმცდარი ავტორიტეტი – ფარული იმამი, 

რომლის მოვლინებაც ამ პერიოდში უკვე საკმაოდ ბუნდოვან შორეულ 

მომავალში იყო გადასროლილი. მის „ცდომილ" წარმომადგენლებს – 

ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეებს, ამიერიდან შეეძლოთ ეზრუნათ 

პრაქტიკული საკითხების გადაწყვეტაზე და არ მოქცეულიყვნენ კა- 

ნონიკური ტექსტების ავტორიტეტის ტყვეობაში.” 

იჯთიჰადი, რომელსაც ესოდენ გამეტებით უარყოფდა ადრეული 

იმამიტური შიიზმი„ ამიერიდან იქცა მათი იურისპრუდენციის 

სიცოცხლისუნარიან და დინამიურ პრინციპად.?ზ 

აქვე ხაზგასასმელია, რომ ამ პერიოდშივე იწყება დისკუსიები იმამთა 

პრეროგატივების ულემთათვის გადაცემის შესახებ, რაც განსაკუთრე- 

ბულ აქტუალობას სეფიანთა ხანიდან იძენს. თუმცა ჰილას სკოლის 

სწავლულები ეჭვის თვალით აფასებდნენ ამ პრეროგატივების ულემ- 

თათვის გადაცემის მიზანშეწონილობასა და კანონიერებას რელიგიური 

თვალსაზრისით. XIII ს.-ში ალ-მუჰაკიკ ალ-ჰილის უკანონოდ მიაჩნდა 

ფიზიკური დასჯის განხორციელება იმამის არყოფნის პირობებში. 

მხოლოდ XVIII ს.-ის მიწურულს დაიკანონეს შიიტმა ულემებმა ეს 
უფლება ოფიციალურად. გადასახადების აკრეფისა და ლოცვის გაძ- 

ეეეე____---- _ ----- 

+) |ხ)ძ. 
#27 LI L2310L 0ჯ. CV, ნ. 81. 

22? სწორედ ამ ფაქტიდან გამომდინარე, ჩვენი თვალსაზრისით, რეალურად, მშიიტ მუჯთა- 
პიდებს – ჩვენი დროის აიათოლებს, შეიძლება ყველაფერი უნოდო, გარდა ფუნდამენ- 
ტალისტებისა. უფრო მეტიც, ტერმინის პირდაპირი მნიშვნელობიდან გამომდინარე, ის- 
ინი სრულიად საპირისპირო პოზიციაზე დგანან. 

X#IL 8-ი 501CიL 0/. CII., ჩ. 83. 
ჯ7 V/. Mვძი”სიდ “/# II629050 0/ (ხი 5ჩხ25I 3)- Mითიძ5 იი 1იC LC62იII(V 0ნ VICIIIაC წი+ 1ხი CიV-თ- 

თოი”, 85045, 43, 1980, ი. 25. 
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ღოლის საკითხი დიდ დავას იწვევდა XVI ს-შიც. ულემთა მიერ ჯიჰადის 
გამოცხადებამ კი ხორცი შეისხა მხოლოდ XIX საუკუნეში. თუკი ულე- 
მებს ჰქონდათ უფლება ემოქმედათ, როგორც ფარული იმამის წარმო- 
მადგენლებს, მათ არ შეეძლოთ საკუთარი თავის მიჩნევა მის 
შემცვლელებად. არ შეეძლოთ შეესრულებინათ ის სპეციფიკური ფუნ- 
ქციები, რასაც იმამიტური სამართალი იმამის პრეროგატივის სფეროდ 
მიიჩნევს, გარდა იმ შემთხეევებისა, როდესაც ამ უფლებას თავად იმამი 
გასცემდა.“ იმის მკაფიო მაგალითი, რომ იმამიზმი უარყოფს იმამის 
ხელისუფლების სრული დელეგირების კონცეფციას, არის ის, რომ შიი- 
ტურ იურისპრუდენციაში არ მოიძებნება არც ერთი დეკრეტი იმამთა 
სახელით, რომლის თანახმადაც იმამის „აგენტებს“ შეუძლიათ სუმსის 
კანონიკური გადასახადის აკრეფა დიდი ოკულტაციის პერიოდში.“ 

მართალია, საუკუნეები გახდა საჭირო იმისათეის, რომ ჰილაში ფორ- 
მულირებული იჯთიჰადისა და თაკლიდის პრინციპების თეორიის გამო- 
ყენებით, შიიტურმა სამღვდელოებამ პოლიტიკაშიც დაიწყო წინამავალი 
როლის შესრულება. ირანში ამჟამად არსებული სიტუაციის სა- 
ფუძვლების მოძიება გარკვეულნილად შეიძლება ალ-ალამას ნაშ- 
რომებში, მაგრამ მისი განხორციელების პროცესი მხოლოდ XVII ს-დან 
დაიწყო. 

შიიტური მისტიციზმი და სუფიზმი 

ნაშრომის ამ ნაწილში შევეხებით შიიზმისა და სუფიზმის 
ურთიერთგავლენის, შიიტებისა და სუფიებს “ურთიერთ- 
დამოკიდებულების საკითხსაც. ერთი შეხედვით, სუფიზმი, ისლამში 
არსებული მისტიკური მიმდინარეობა, თითქოსდა ნაკლებად უნდა 
პასუხობდეს საკელევი თემის მიზანს. მაგრამ, როგორც ამას შემდგომ 
დავინახავთ, სუფიები აქტიურად მონაწილეობდნენ ირანში შიიზმის 
გაბატონებასთან დაკავშირებულ პოლიტიკურ პროცესებში, 
მნიშვნელოვან როლს ასრულებდა ამ პროცესებში სუფიებისათვის 
დამახასიათებელი მსოფლმხედველობაც. სუფიებისა და იმამიტების 
ურთიერთობა კი ანგარიშგასაწევ გავლენას ახდენდა ირანში არსებულ 
პოლიტიკურ სიტუაციაზე (ეს უპირველესად ეხება სეფიანთა და 
შემდგომ ყაჯართა პერიოდს, თუმცა სუფიზმის გავლენის კვალი 
იმამიზმის უახლეს ისტორიაშიც შეიმჩნევა). აქვე განხილული იქნება 
სუფიურ იდეოლოგიასთან დაკავშირებული სხვადასხვა რელიგიურ- 
პოლიტიკური მოძრაობებიცკ, რომელთა ერთ-ერთი ყველაზე 
თვალსაჩინო გამოხატულება სეფიანთა სუფიური ორდენი იყო. 

სუფიზმი წარმოიქმნა როგორც ერთიანი ღმერთის მისტიკური 
სიყვარულის გამოხატულება ისლამის მკაცრი მიწერილობების შიგნით. 
  

ბი მაგალითისათვის, როგორც ზემოთ ვახსენეთ, ომის დროს ჯიჰადის გამოცხადებას რე- 
ლიგიური კანონი იმამის პრეროგატივად მიიჩნეეს. თუმცა, მრავალი მიიტი სწავლული 
თვლიდა, რომ ეს უფლება ულემებსაც პქონდა (თავდაცვითი ჯიჰადის გამოცხადება 
მაინც), რაც არაერთხელ მომხდარა (მაგ., რუსეთ-ირანის XIX ს. ომებისას). 

”! 1 LIIეჯჩ, 0დ.CII.. წ. 18. 
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მისტიკური გზა, ტარიკა””, რომელსაც მისდევდნენ დერვიშები 
დაუპირისპირდა შარი ათს, როგორც ეზოთერიული, შინაგანი, 
უპირისპირდება ეკზოთერიულს, გარეგანს. 

სუფიზმი ტრადიციულ ისლამურ დოგმათა მცველთათვის 
მიუღებელი გამოდგა არა იმ მიზეზით, რომ ისლამი არ შეიცავს 
მისტიციზმის არანაირ ელემენტს, არამედ იმის გამო, რომ თემი 
ბუნებრივად დაცული უნდა ყოფილიყო ყოველგვარი ინოვაციებისა და 
სპონტანურობისაგან რომელიც არღვევდა არსებულ სოციალურ 
წესრიგს სუფიზმი„ი რომელიც ღმერთის სიყვარულს პირდაპირ, 
ინდივიდუალურ კავშირზე აფუძნებდა, ისლამის მრავალ დოქტრინულ 
საზღვარს არღვევდა: საკულტო მოვალეობანი მეორადიც კი ხდებოდა 
სულიერი სრულყოფის გზაზე. სუფიზმი უპირველესად ადამიანის 
შინაგანი სამყაროსაკენ იყო მიმართული, იყო გაცილებით უფრო 
მგრძნობელობითი და თავისუფალი. მონოთეისტური დოქტრინა თავის 
ადგილს ინარჩუნებდაკ,დ მაგრამ მდიდრდებოდა მისტიციზმით 
გაჯერებული ლიტერატურით, რომელიც ნაკლებად ზრუნავდა ცივი 

დოქტრინული დეფინიციების დაცვაზე. 
ღმერთთან პირდაპირი კონტაქტის შესაძლებლობაზე დამყარებული 

სუფიური მსოფლმხედველობა მუსლიმური რელიგიური მოძღვრების 
პარალელურად ვითარდებოდა. ამ უკანასკნელის საფუძველს კი, 
სუფიზმის საპირისპიროდ, წარმოადგენდა მოციქულისათვის 
ზეგარდმოვლენილი გამოცხადება რომლის არსში ჩაწვდომაც 
შეუძლებელია შარი'ათისა და და თეოლოგიის გარეშე. სწორედ ეს 
კონტრასტი გახდა ორთოდოქსთა სუფიებისადმი მტრობის მიზეზი, 
ვინაიდან სუფი მისტიკოსები ჭეშმარიტების (ალ-ჰაკკ, სუფიებისათვის 
ეს ტერმინი ლმერთის აღმნიშვნელიცაა) შეცნობაზე აცხადებდნენ 
პრეტენზიას, რომლის მილწევაც, მათი თვალსაზრისით, ისლამში 
კოდიფიცირებული არამისტიკური რწმენით შეუძლებელი იყო.“ 
მიუხედავად ამგვარი მიუღებლობისა, სუფიზმის ბევრი ელემენტი 
შეისისხლხორცა სუნიზმმაც. ამ მხრივ კი განსაკუთრებით აღსანიშნავია 
გამოჩენილი სუნიტი თეოლოგის, „სუნიტური აღორძინების“ მთავარი 
შემოქმედის ალ-ღაზალის (1058-1111) მოღვაწეობა. 

შეიძლება ითქვას რომ ისლამური ეზოთერიზმის ანდა 
გნოსტიციზმის კრისტალიზაცია სუნიტურ სამყაროში სუფიზმის 
ფორმით მოხდა. ამასთანავე მან მნიშვნელოვანწილად გაანაყოფიერა 
შიიზმის სტრუქტურა.24 

მისტიკური გზით წინსვლა პრაქტიკულად არ იყო დაკავშირებული 
არც ერთ აღმსარებლობასთან. სუფიების უმრავლესობა დოგმატურ, 

  

9 1 გარიკა - სუფის რელიგიურ-ზნეობრივი თეითსრულყოფის გზა. ტერმინი აღებულია 
ყურანიდან (46:29/30). სუფიების წარმოდგენით, ეს არის ღმერთის შეცნობისა და მასთან 
მიახლოების გზა. მეორე მნიშვნელობით აღნიშნავს სუფიურ საძმოს. იხ. ისლამი. ენციკ- 
ლოჰედიური ცხობარი, გე- 182. 

3)) Iს C, წ0MMMIII6M, C/თდსი0Cლღ/6 0იბი/სა 6 MCMთM0, C. 15. 
2%§ I Mვ=, LC ვხ” ვიაC CI IC §სწამთC”, ძო L6 CV! (316 (თ0III6, დი. 216. 
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რიტუალურ და სამართლებრივ განსხვავებას, ასევე განსხვავებებს 
სხეადასხვა რელიგიებს შორის, მეორადად და მნიშვნელობას 
მოკლებულად აღიქვამდა. სუფიზმი ამოვარდნილი იყო როგორც 
შიიზმის, ისე სუნიზმის ჩარჩოებიდან. იმამიტი იმავდროულად სავსებით 
შესაძლებელია, რომ მისტიკური გზის მიმდევარიც ყოფილიყო. მაგ., 
ნასირ ად-დინ თუსი, მათემატიკის, ფილოსოფიისა და თეოლოგიის 
გარდა, მისტიციზმითაც იყო დაინტერესებული და მიმოწერა ჰქონდა 
გამოჩენილ მისტიკოს პოეტ ჯალალ ად-დინ რუმისთან (გარდ. (273 წ.). 
თუსის კალამს ეკუთვნის ტრაქტატი მისტიკური გზის შესახებ”, 
რომელიც მან მიუძღვნა “ათა მალიქ ჯუვეინის, ეს უკანასკნელი კი, ისე 
როგორც თუსი, არ იყო არც ასკეტი და არც მისტიკოსი. მიუხედავად 
ამისა, გვიანდელი შიიტი ავტორები სულაც არ მიიჩნევენ თხზულებას 
სკანდალურად და მაღალ შეფასებასაც აძლევენ მას. ის ფაქტი, რომ 
თუსი იდგა კერპთაყვანისმცემელი მმართველის სამსახურში, მოგვიანო 
კომენტატორების მიერ განიმარტება, როგორც დიდი ადამიანის მიერ 

ნებაყოფლობით მოწამეობის გზის არჩევა, რათა მძიმე ხვედრი 
შეემსუქებინა თავის თანამორწმუნეებისათვის. 

მისტიკურმა ტენდენციამ შიიზმში უკვე ისლამური ერის პირველ 
საუკუნეებიდანვე იძალა, როდესაც წარუმატებელი პოლიტიკური 
მოღვანეობს შემდეგ იმამებბა ხელი აიღეს აპოლიტიკური 
ძალაუფლებისათვის ბრძოლაზე. შიიტები ზოგჯერ საკუთარ თაეს 
უწოდებდნენ არა მარტო „'ალის მიმდევრებს (ში'ა)“, არამედ „ღმერთის 
მეგობრებს. იმამთა ლღეთაებრივი ხელმძღვანელობა (ველაიათ) 
ღვთაებრივი სიყვარულის სრულყოფილების გამოხატულება გახდა.““”“? 

ვალაია ს(ვილაიას,„ კელაიათ, ერთ-ერთი ყველაზე რთული 

სათარგმნელი ტერმინია, რამდენადაც სხვადასხვა კონტექსტში მისი 
მნიშვნელობა ვარირებს. სიტყვა წარმოდგება ვალი-საგან, რაც უნდა 
ნიშნავდეს მოძღვარს ან მეგობარს.” 

თავის მხრივ, სუფიზმში წმინდანს ეწოდება ვალი (ან ვალი ალაჰა) - 
ალაჰის მეგობარი, ნმინდანობას კი – ვილაია. შიიზმში იმამის ფუნქცია 
ასოცირებულია ძალაუფლებასთან, რასაც სპარსულად ეწოდება 
ველაიათ, რომელიც იგივე ფუძიდან წარმოდგება, რომლიდანაც ვილაია 
და მჭიდრო კავშირი აქვს მასთან“? 
  

2 ც§ნ, M251/ გI-ძIი, #V58/ 0I- '0§M/ტ/: მისტიკოსი 30 საფეხურის გავლით, რწმენიდან დაწყე- 
ბული მონანიების, ასკეტიზმის, მარტოობისა და ღვთის უმნიკელო სიყეარულის გზით, 
მიდის „სრულ თვითგანადგურებამდე“ (ფანა ) და ღმერთთან შერწყმამდე. 

ბ შიიტურ ისლამს მ. მომენი სამ ნაწილად ყოფს: ხალხური – მასების რელიგია, სუფიების 
მისტიკა, ულემთა კანონიკური რელიგიური და სამართლებრივი სისტემა. მათგან გავ- 

ლენის თვალსაზრისით, ბუნებრივია, უკანასკნელი დომინირებს. იხ. M.Mით«ი, თ”. CI, ნ. 
154. 

2) )ტ,ძ., დი. 157. 
34 1 Cიკხ)სი, ''L"იათ C4Cჩ6 თ I6 ინილVასიი 0C |'ხითოთC Cი +01061C 31ც (+, წიოიმ-/0MხVCX 

1960, ი. 87 50. მ. მომენი მიიჩნევს, რომ ის ეს ორი ინტერპრეტაცია ერთი და იგივე 
რეალობის – ისლამური ეზოთერიზმის ორი ასპექტია, რომელიც თავისთავად ეე- 

ლაიათად ინოდება. M.Mიოთთ, ძი. CI, ი. 220. აქვე უნდა ავღნიძნოთ, რომ უახლეს ჰე- 
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ვილაიას ან ველაიათის არსებობა როგორც შიიზმში, ისე სუფიზმში, 
გნოსტიკური და ეზოთერიული ხასიათისაა, რომლის ბუნებრივი 
გამოხატულებაცაა თა ვილი” და სწავლების განსაკუთრებული ფორმა. 

სუნიტური სამოციქულო თეორიის მიხედვით, მუჰამადი არის 
მოციქულთა ბეჭედი და კაცობრიობის რელიგიური ისტორია 
დასრულებულია. აღარ იქნება ახალი მოციქული. უკანასკნელი 
მოციქული წარსულის მოვლენაა, იგი ისტორიას ეკუთვნის. შიიტური 
მოძღერების მიხედვით კი, მიუხედავად იმისა, რომ სამოციქულო ციკლი 
დასრულდა, მოციქულის ღვთაებრივი ქარიზმა და ეზოთერიული ცოდნა 
არ გამქრალა და იგი გადაეცათ იმამებს. 

ა. კორბენი მიიჩნევს, რომ სუნიტური სამოციქულო თეორია 
ჩაკეტილია წარსულით, შიიტური კი ლია მომავლისათვის, მისი 
საზგასმულად ესქატოლოგიური პერსპექტივით. არსებობს სუნიტური, 
მაჰდის მოსვლასთან დაკავშირებული ესქატოლოგია, მაგრამ იგი 
უშუალოდ სამოციქულო თეორიასთან არ არის დაკავშირებული. მაშინ 
როცა შიიზმში, იმამოლოგიაში, XII იმამის ესქატოლოგიური ლოდინი 
შიიტური თეოლოგიური მრწამსის უმნიშვნელოვანესი შემადგენელი 
ნაწილია. იმამი არის მოციქულის მემკვიდრე, რომელიც ახდენს ვილაიას 
ქარიზმის საკრალიზაციას, რაც წარმოადგენს სამოციქულო მისიის 
ეზოთერიულ არსს.24 

ყურანის სამოციქულო მისია განმარტებულია ყველა 
ადამიანისათვის, მაგრამ მისი ეზოთერიული საიდუმლო ასპექტი 
შეიძლება ახსნილი იყოს მხოლოდ იმამთა მიერ – მხოლოდ მათ აქვთ 
მინდობილი ეს საიდუმლოება. ამასთანავე, ეზოთერიზმის ხაზგასმა 
შიიზმში არ ნიშნავს შარი'ათის, წმინდა წერილისა და ეკზოტერიზმის 
(ზაჰირ) სრულ და მარტივ უარყოფას. პირიქით, ის მიუთითებს, რომ 
სპირიტუალურ რეალობასა (ჰაკიკათ,ს და ეზოთერიზმს (პჰატინ6) 
მოკლებული პოზიტიური რელიგია შერყვნილი და ჭეშმარიტი არსისაგან 
დაცლილია წარმოადგენს დოგმების უბრალო კატალოგს, ანდა 

  

რიოდში ველაიათის ცნებამ მკეეთრდა შეიცვალა მნიშვნელობა და, უპირეელესად აია- 
თოლა ხომეინის მეცადინეობით, სახელმწიფოსა და საზოგადოების რელიგიურ. 
პოლიტიკური მეთაურობის მნიშვნელობა შეიძინა (ის. IV თავი). 

” თა'ვილი (საწყისთან დაბრუნება) - ყურანის ან სუნას სიმბოლურ-ალეგორიული, ანდა 
რაციონალისტური ახსნის მეთოდი. იხ. ისლამი. ენციკლოპედიური ცნობარი, გვ. 68. 

24 1, Cიყხსი, “I. 2 თხრი!ილი 45% "0 ძსიძრ-სოისიტ”, ძაივ (1 7670) Mიი// CC7ხ!ი, ჩი. 128-1131. 
საჭიროდ მიგეაჩნია იმის ხაზგასმა, რომ მიიზმი ა. კორბენისათვის არ არის უბრალოდ 
ისლამის განპტოება ანდა თეოლოგიური მიმართულება. იგი წარმოადგენს ისლამური 
სამოციქულო დოქტრინის პინაგანი განეითარების დასასრულს, უმაღლეს ფაზას. მასში 
იგი ხედავს იუდევლურ-ქრისტიანულ ქრისტოლოგიის ტრადიციების გაგრძელებას. 
სპირიტუალურ გარემოს, გნოსს, რომელიც ისლამში, ქრისტიანობისაგან განსხვავებით, 
შენარჩუნდა. ამ თვალსაზრისით, შედარებითი მისტიკისადმი მიძღვნილ შრომებძი იგი 
სულ უფრო მეტ ადგილს უთმობდა ებრაულ პერმენევტიკას „კორბენისათვის 
სპირიტუალური მიიზმი ისლამის ცოცხალი სულია.“ იხ. C. ჰათხიL, 1ი 10გ:9V6 ძი5 CIICII0VX 
IIთოი) C0»ხი CI I0 3C/6C6C ძC3 /07#64, წ. 296. 
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კატეხიზმს, იმის მაგივრად რომ იყოს გახსნილი ახალ 
მნიშვნელობათა წარმოქნასა და განვითარებისათვის“.““ 

როგორც სუფიზმში, როდესაც ნებისმიერი მოძღვარი კონტაქტშია 
თავის ეპოქის პოლუსთან (კუტშ, შიიზმშიც ნებისმიერ ეპოქაში სულიერი 
მეთაურობის ფუნქციები აკისრია იმამს. იმამის, როგორც სამყაროს 
ღერძისა და კუტბის ფუნქციები პრაქტიკულად იდენტურია. შიიტ იმამს 
ბევრი საერთო ნიშან-თვისება აქვს სუფ მოძღვართან (არაბ. შაიტ ან 
მურშიდ, სპარს. ფირ). ამასთანავე, თუმცა კავშირი მოციქულთან იმავე 
სახისაა, მაგრამ ამ კავშირის განხორციელება შეუძლებელია იმამის 
არარსებობის პირობებში.““ გარდა ამისა, სუფი მოძღვრის აბსოლუტური 
ავტორიტეტი და ძალაუფლება მოწაფის, მურიდის მიმართ, ძნელად 
თავსებადი იყო იმამთა აბსოლუტური ძალაუფლების შიიტურ 
კონცეფციასთან. 

საერთო ჯამში, უნდა ითქვას, რომ სუფიზმს და შიიზმს მრავალი 
თეოლოგიური ნიშან-თვისება აერთიანებს. უპირველესად ეს არის “ალის 
წრეგადასული თაყვანისცემა, რომლის „სპირიტუალური ხალიფობა“ 
სუფიების რწმენის ქვეკუთხედს წარმოადგენს. სუფიურ ორდენთა 
უმრავლესობა საკუთარ წარმომავლობას “ალის უკავშირებს და მას 
განსაკუთრებული „შუამავლის როლს ანიჭებს, რომლის საშუალებითაც 
სუფიებს ზეგარდმოევლინათ ღვთაებრივი ცოდნა. ამასთანავე, სუფიურ 
ორდენთა უმრავლესობა სუნიტურად დარჩა. “! როგორც შიიტები, ისე 
სუნიტი სუფიები ხშირად იხსენიებენ მუჰამადისათვის მიწერილ 
გამონათქვამს: „მე ვარ ცოდნის (სიბრძნის) ქალაქი და "ალი არის ჩემი 
კარიბჭე. სიმბოლოებს შორის განსაკუთრებული ადგილი უქირავს 
მოსასხამს, რომელიც გადმოცემით მუჰამადმა მოახურა ფატიმას, “ალისა 
და მათ ორ ვაჟიშვილს: ეს წარმოადგენს სამოციქულო ქარიზმის 
გადაცემის სიმბოლოს “ალისა და ფატიმას შთამომავლებზე „ფარულ“ 
იმამამდე.ე სუფიურ ტრადიციაში მოსასხამს გადაცემა არის 
სპირიტუალური ძალაუფლებით ინვესტირება, რაც წარმოადგენს 
ლვთაებრივ საიდუმლოებათა ცოდნის საფუძველის. როდესაც სუფი 
მოძღვარი თავის შეგირდს მოსავს სიმბოლური მოსასხამით (ჩირკა) იგი 
აღიარებს, რომ მოწაფე ღირსია ინიცირებული იყოს ეზოთერიულ 
მოძღვრებებში (ჰაკიკათ, ნურ მუპამადიია (მუჰამადის შუქი)).?“ 
გადამცემთას „ჯაჭვი“ არსებობა აუცილებელია დოქტრინის 
ინტეგრალურობის შესანარჩუნებლად. როგორც თითოეული იმამი 
გადასცემს თავის ღვთაებრივ ცოდნას მემკვიდრეს, ისე თითოეული 
სუფიური ორდენი სათუთად ინახავს თავისი მოძღვრების გენეალოგიას, 
რომელთა წყაროც ჩვეულებრივ 'ალიმდე მიდის. 

„და მოულოდნელ 

  

?! IL, Cი,ხIი, ჩI//410I-6 ძი I0 იM/I0§00MI6 I310თIთა”თ, L ჯი. 61-62. 
21 ც 5C3-8 ტა0XCს, 0/.CII., დ. 143 
1) C, 1 0MMMML”CM, #/X02. C0M., 6. 87. 

2 შემთხვევითი არ არის, რომ ირანელ ხალხებში არსებობს რწმენა, თითქოს მოციქულის 

შუქით გასხიევოსნებულ იმამის სხეულს არ აქეს ჩრდილი. იხ. IL Cთხსი, L იი თ LM 
წწ)I0300M, ნ. 109. 
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მჭიდრო კავშირი მისტიკურ ძიებებსა და პროალიდურ – იგივე 
პროშიიტურ განწყობილებებს შორის, ასევე ახასიათებს ფუთუვას 
ორგანიზაციებს, რომლებიც არსებობდა როგორც ირანში, ისე ერაყში, 
სირიასა და მცირე აზიაში. ამ ორგანიზაციებისათვის “ალი მიიჩნეოდა 
მფარველად და მისაბაძ მაგალითად. თუმცა, ძნელია ამ საძმოების 
შიიტურად ჩათვლა. აბასიანი ხალიფა ალ-ნასირი (1180-1225) თავად 
შეეცადა სათავეში ჩადგომოდა ფუთუვას მოძრაობას. სუფიური 
ტარიკას სახით იგი ვრცელდებოდა მოსახლეობის ფართო ფენებში, 
რომელშიც არსებული პროალიდური განწყობილებანი ადვილად 
შეეძლო გამოეყენებინა პროშიიტურ პროპაგანდას. “ალის, ჰასანისა და 
ჰუსაინის მიმართ არსებული სახალხო სიმპათია, რასაც სუფიზმი და 
ფუთუვა ქადაგებდა, ხელს უწყობდა „გარკვეული სახით სუნიზმის 
შინაგან შიიტიზაციას"“? და გზას უხსნიდა შიიზმის გავრცელებას, 
განსაკუთრებით აღმ. ანატოლიაში. 

ზოგიერთი სუფიური ორიენტაციის მქონე შიიტური სექტა, 
როგორიცაა „სიწმინდის ძმები“ ქურთისტანში და ალავიტები სირიასა 
და თურქეთში, მიიჩნევდნენ, რომ 'ალი მუჰამადზეც უფრო მაღლა დგას, 
ვინაიდან „ღმერთის არსია.“ 4 

“ალისა და იმამების გაღმერთება ფართოდ იყო გავრცელებული 
სუნიტთა შორისაც მონღოლური პერიოდიდან დაწყებული, 
უპირველესად სუფიზმის პოპულარიზაციის შედეგად. თეთრბატკნიანი 
და შავბატკნიანი თურქმენებისა და თემურიანთა ეპოქაშიც შიიზმი 
იმდენად იყო გაჯერებული მისტიციზმით, რომ ა. კორბენის აზრით, 
შიიზმი და სუფიზმი ერთი და იგივე მოვლენა იყო და ისინი მედლის ორ 

მხარეს წარმოადგენდნენ“ შიიზმი„ სუფიზმის მსგავსად, იყო 

ისლამური მისტიციზმის ეზოთერიული ფორმა“ ა. კორბენის ეს 

კონცეფცია შემდგომში დაიცეა და განავითარა ს. ჰ. ნასრმა. ეს 
უკანასკნელი მიიჩნევს, რომ სუნიტური თვალსაზრისით, სუფიზმს 

ბევრი რამ აკავშირებს შიიზმთან, იმდენად, რომ შიიზმის ზოგიერთი 
ასპექტის ასიმილირებაც კი მოახდინა. შიიტური თვალთახედვიდან კი, 
შიიზმი დგას იმის სათავეში, რასაც მოგვიანებით სუფიზმი უწოდეს. 

მაგრამ აქ შიიზმი გულისხმობენ მოციქულის ეზოთერიულ 
მოძღვრებებს, ე.ი. ახრარ-ებს, რასაც მრავალი შიიტი ავტორი აიგივებს 

შიიტთა თაქიიასთან.“” 

  

324 C, C3ხთI), "LC ინიხ1!ბი16 ძა 351 3016 ძ2ო5 I /ტ5(0 წოიCVC (IIV00 276010 8ო6რ”, ძიი9: Lრ 3ჩI IM 

ჯთგM!(6, წ. 118. 
24%1L 0 ი2V2L M0ძი/ი I310,C #M0სI!C0! 7ჩ0Vნჩ, ი. 35. 
2? მაგ., ალ-რადის ზემოთ ნახსენებ თხზულებაში ნაჰჯ ალ-შალაღა, ალისადმი მიწერილი 

მრაეალი გამონათქვამი სუფიზმისათვის დამახასიათებელი ხერხებით არის ინტერპრე- 

ტირებული. 

17 ეხ. ა. კორბენის დასახ. ნაშრომები, 
ჯი § II, M3ი, “LC 3: 9თოC CI Iთ 5ის5იტ LCII9 LCI0C009 იIიCი1CIIი8 C( ხ.9იიყსტ9, ძიო«: /4 

ყ§წ/უ§06 191040, ჩი. 215-233. 
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ს. ჰ. ნასრის შეხედულებით, შიიზმისა და სუფიზმის ერთიანობის 
კონცეფცია, საბოლოო ჯამში, უკავშირდება ირანელ მისტიკოსს 
ჰაიდარ ამოლის (გარდ. 1385 წ. შემდეგ). ს. ნასრი საერთოდ თავგა- 
მოდებით იცავდა შიიზმისა და სუფიზმის ერთიანი წარმომავლობის 
თვალსაზრისს. ამ მიზეზით იგი არაერთხელ და სამართლიანად იქნა 
გაკრიტიკებული ისტორიზმის ნაკლოვანებების გამო, განსაკუთრებით 
ჰ. ალგარის მიერ, რომელიც საზს უსეამს, რომ თორმეტი იმამის 
გაღმერთება მონღოლთა და თემურიანთა ეპოქის მისტიკური საძმო- 
ების მიერ არ იყო არც შიიზმის გავლენის შედეგი და არც პროტო- 
შიიტური ელემენტის წინწამოწევის მაჩვენებელი, ამგვარი ტენდენცია 
ზოგადად ახასიათებდათ საძმოებს.”9 შიიტი იმამები განსაკუთრებულ 
როლს ასრულებდნენ სუფიზმში, მაგრამ როგორც ისლამური 

ეზოთერიჭზმის წარმომადგენლები და არა როგორც შიიტი იმამები. 
XIV ს. ყველაზე თვალსაჩინო შიიტი მისტიკოსი იყო საიდი ჰუსაინიდი 

ჰაიდარ ამოლი. თავდაპირველად იგი იყო ვაზირი თავის მშობლიურ 
ქალაქ მაზანდარანში ბავანდიდების პატარა სამეფო კარზე. მაგრამ 
შინაგანი რელიგიური კრიზისისა და ჰაჯის შემდეგ იგი დამკვიდრდა 
ერაყში და ბალდადში იყო ალ-'ალამას ვაჟის მოწაფე. იგი გაეცნო 
ანდალუსიელი მისტიკოსის იბნ 'არაბის (გარდ. 1240 წ.) თხზულებებს და 
მოახდინა ამ “უკანასკნელი იდეებისა და წმინდა შიიტური 
კონცეფციების მეტად ორიგინალური სინთეზი: იბნ "არაბის მიერ 
ინტერპრეტირებული იესოს 12 მოციქულის მსგავსად, ჰაიდარ ამოლის 
„საიდუმლოებათა კრებულში" 12 იმამი გახდნენ ღვთაებრივი სინათლის 

მომტანნი და შუამავლები ღმერთსა და კაცობრიობას შორის. მათ 
გადაეცათ მუჰამადზე გარდმოვლენილი ლეთაებრივი შუქი. ამოლიმ 
ამგვარად გააერთიანა მისტიციზმი და შიიზმი და წარმოადგინა იგი, 
როგორც ისლამის ეზოთერიული მხარე და ღვთაებრივი სიბრძნის 
გამოხატულება. 

ჰაიდარ ამოლი შეეცადა სუფიზმის ინტერგრირებას შიიზმში, იმის 
ჩვენებას, რომ ორივე მოძღერების არსი ერთი და იგივე იყო: „ისლამის 
ყველა განშტოებას და მუსლიმთა ყველა ჯგუფს შორის არ არის ჯგუფი, 
რომელიც იმგვარად გაკიცხავდა სუფიებს, როგორც შიიტები. 
მსგავსად, არ არსებობს ჯგუფი, რომელიც იმგვარად აძაგებდა 
შიიტებს, როგორც სუფიები. და ეს იმ დროს ხდება, როდესაც მათ 
ორივეს ერთიდაიგივე წარმომავლობა აქვთ. წყარო, რომელსაც ისინი 
მიმართავენ ერთიდაიგივეა. ტერმინები, რომლებსაკცკ ისინი 
გამოიყენებენ, ერთმანეთის თანმთხევია.““ 

ჰეიდარ ამოლის მიერ შიიზმისა და სუფიზმის თეოლოგიური 
დაახლოების პარალელურად, ზოგიერთი სუფიური ორდენი 
სეფიანებამდე (მაგ., კუბრავიია) გადავიდა შიიზმზე. XV ს. შუა ხანების 

  

240 1|. #1 ტა-, 5000 06ხ5§ლVაციიია ით სCIIფიი 1ი 52წაVI0 მიოჯა'', I იო(თ 5იM4ძI6CI, 7, 1974, ს. 290. 
3) 11CV05I #ო%იI!, /6ოტ' 0I-იჯ/ ი, ფსი? IL Cთხ:ი, წ» სი ჯძიო!რი, III, L63 I”/ძბ!ია ძ "თოი". 

5MI სორ 6! 30V/13MM%, ნ. 179. 
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მათი მოძღვარი მოჰამად ნურბახში იმასაც კი აცხადებდა, რომ იყო 
მაჰდი, ფარული იმამი. 

თუმცა, უნდა ვაღიაროთ, რომ სუფიზმი, მრავალი კუთხით, 
შეუთავსებელი იყო ორთოდოქსულ იმამიზმთან მისტიკოსთა 
მოღვაწეობა, განსაკუთრებით კი ექსტატიური მდგომარეობის 
აპოლოგია, გაკიცხული და დაგმობილი იყო როგორც სუნიტი, ისე შიიტი 
სწავლულების მიერ. „შიიტები უპირისპირდებოდნენ სუფიზმს მკაცრი 
მონოთეისტური „რაციონალიზმის“ საფუძველზე და ანათემას 
გადასცემდნენ სუფიებსს მათი პანთეიზმის თორგიასტიკის, 
ანტინომიანიზმისა და მათ მიერ ლმერთის ტრანსცენდენტალურობის 
უარყოფის გამო."2? 

საერთო ჯამში, უკვე სეფიანთა ეპოქიდან ოფიციალური იმამიზმი 
დაუპირისპირდა სუფიზმს და იმამიზმიც თანდათანობით გაემიჯნა 
ისლამის ამ მისტიკურ მიმდინარეობას.25) 

სუფიზმი კი პრაქტიკულად შექმნისთანავე ფართოდ ვრცელდებოდა 
მასებში შესაბამისად, სუფიური საძმოების რიგები ივსებოდა 
„რჯულგანდგომილი" სუნიტებისა და იმამიტების ხარჯზე. სუფიურ 
იდეებს ფართო გამოძახილი ჰქონდა უპირველესად ქალაქის ვაჭარ- 
ხელოსანთა წრეებში. ბ. ლიუსი სუფიზმს უკავშირებს ე. წ. „კომერციულ 
ცივილიზაციებს“, რომლებიც ხელს უწყობდნენ სხვადასხვა მისტიკური 
მოძრაობების გავრცელებას.“ აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ იმამიზმის 
საყდენიც სწორედ ეს ფენა, ე.წ. „ბაზრის“ ხალხი იყო, რომელმაც 
უმნიშვნელოვანესი როლი შეასრულა შიიზმის შემდგომ ისტორიაში. 
„ვაჭრობა და ხელოსნობა ითვლებოდა ღვთისათვის სასურველ საქმედ, 
ადამიანეს უზრუნველყოფდა არსებობის წყაროთი და ქმნიდა 
მატერიალურ ბაზას ლვთისათვის არანაკლებ სასურველი საქმისათვის – 
მოციქულისა და იმამების ცხოვრებისა და მოღვაწეობის შესახებ 
გადმოცემათა შეგროვებისა და მოგვიანებით მათი წერილობითი 
ფიქსაციისათვის.“” ისიც ყურადსაღებია, რომ ილხანები და მათი 
ვაზირები (რაშიდ ად-დინი, ლღიიას ად-დინი) მხარს უჭერდნენ და 
ეხმარებოდნენ სუფ შაიხებს. 

მონღოლთა პერიოდში სუფიზმმა გაითავისა ზოგიერთი შიიტური 
ცნება. მიუხედავად ამისა, სუფიზმი მაინც ინარჩუნებდა მისტიკური 

  

21 ტ ცვსვაი:, "წიIდიი ი (ხი 532სსი #CIიძ"”, Iი: 7706 Cიი:ხოძდი MI3§(0/) 0/ I/ძი, V, 1968, დ. 295, 
წ” მიუხედავად იმისა, რომ ზოგიერთი თანამედროვე შიიტი მოაზროვნე ცდილობდა 
ცდილობდა „შეერიგებინა” სუფიზმი და შიიზმი, შიიტი ულემებისათვის პრინციპულად 
მიუღებელი გამოდგა სუფიური მრწამსი. ყუმის თეოლოგები, როგორც ა. კორბენი 
შენიშნავს, ამჯობინებენ ილაპარაკონ „გნოსზე" (ერფა6), ვიდრე სუფიზმზე (თახავოფ), 
როდესაც ზუსტად ერთიდაიგივე საკითხებს ეხებიან, ის, LI.CიჯხI!ი, #ი I§I0თ I”0ოI6, I, ნ. 11, 

III, –.153. ამის ყველაზე მკაფიო მაგალითი საკუთრივ სომეინის მოღვანეობა, რომელიც 
მისტიკასა და ფილოსოფიას ასწავლიდა ყუმში 50-იანი წლების დასაწყისამდე და რომ- 
ლის ნააზრევზეც დიდი იყო იბნ 'არაბის გავლენა, მაგრამ რომელმაც შემდგომ სუფიური 
ორდენის სახლები დაახურინა ირანში. 

1% ც 1 „ცა, 16 ///ცხვ IV I/II071, ჩი. 91-94. 
2. C. M. IIიიპიტის, 4706CM0თ9 «Cთ0იV90C%69ი თოით)/ით, C.20 
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ჩარჩოს და მასში შიიტური იდეების შეჭრა შემთხვევითი და 
არასისტემური ხასიათის იყო. ა. ბაუსანის თქმით „ეს შიიტური ელ- 
ფერის მქონე სუფიზმი“ ამ პერიოდის უმნიშვნელოვანესი რელიგიური 
მახასიათებელია.72% 

სუფიზმი, რომელიც აღიარებდა ღმერთთან პირდაპირი და მყისეული 
კონტაქტის შესაძლებლობას, ქმნიდა ნოყიერ ნიადაგს მოუწესრი- 
გებელი, არასისტემატიზებული რელიგიურობის ასაყვავებლად და 

ითავისებდა მაჰდიზმისა და ჰულულის (ინკარნაციის) აპოკალიფტურ და 
„წრეგადასულ“ ძირებს, რაც ორთოდოქსალურმა იმამიზმმა, ღულუვის 
მსგავსად, ანათემას, გადასცა. 

უკიდურესი შიიტური სექტები უმთავრესად კონცენტრირებული იყო 
ჩრდ.-დას ირანსა და ანატოლიაში, სადაც მონღოლების მიერ 
გამოდევნილი მრავალი თურქმენული ტომი იყო დასახლებული. ამ 
თურქმენული ტომების ისლამიზაცია ძირითადად ზედაპირული 
ხასიათის გამოდგა და მათში ძლიერი პოზიციები შეინარჩუნა 
ცენტრალური აზიისასთვის დამახასიათებელმა შამანისტურმა 
ელემენტებმა. სუფიზმი და ღულუვთან ასოცირებული ზოგიერთი 
რწმენა-წარმოდგენა ღრმად იყო შეჭრილი სახალხო რელიგიაში. 
ფართოდ გავრცელდა 'ალის გაღმერთება და ზოგიერთი შიიტური 
ელემენტი ზემოდან „დაედო შრედ სუნიტურ ისლამს. კ. კაენი 

ლაპარაკობს „სუნიზმის შიიტიზაციაზე”, რომელიც საპირისპიროა 
„გაცნობიერებული შიიზმისა“. 

თურქმენი მმართველების რელიგიური ორიენტაცია საკმაოდ 
რთული განსასაზლვრია მათ მიერ ზოგიერთი, იზოლირებულად 
აღებული შიიტური სიმბოლოს გამოყენებაა არ შეიძლება 
გადაჭარბებულად შეფასდეს მაგ., ჯალარიანთა სახელმწიფოს 
დამაარსებელმა ჰასან-ე ბოზორგმა (გარდ. 1356 წ.) მმართველობის 
უკანასკნელ წლებში დედაქალაქად ნაჯაფი აირჩია. ყარა ყოიუნლუ 
ჯეჰან შაჰი (1438-1467) თავის პოემებში ხოტბას ასხამდა 'ალის.?% მისი 
ძმა ასფანდი, როდესაც ერაყს მართავდა, შეეცადა პროვინციაში 
იმამიზმი ოფიციალურ რელიგიად ექცია, მაგრამ ყოველივე ამას დიდი 
მნიშვნელობა არ უნდა მოვანიჭოთ: ჯეჰან შაჰის მონეტების ავერსზე 
შიიტური ფორმულები იყო ამოკვეთილი, რევერსზე კი სამი ხალიფას 
სახელი. 
ამ ეპოქაში (ეს უმნიშვნელოვანესი მოვლენა იყო შიიზმის შემდგომი 

ისტორიისათვის) სხვადასხვა საძმოები გასამხედროებულ, მებრძოლ 
ჯგუფებად გადაიქცნენ და XVI ს. მონღოლთა იმპერიის დაშლის შემდეგ 
მათმა მოღვაწეობამ პოლიტიკური დატვირთვა შეიძინა. ამის პირველი 
მაგალითია ტარიკა შაიხიია-ჯურიია, რომლის წევრებიც 
„გნოსტიციზმის პოლუსებად" (კუტპ ალ-“არიფინ) მიიჩნევდნენ შაიხ 

  

2% ტ სას5ვო!, ''M0II00ო სიოძო 1ხი Mიიცი!+", 10: 7#60 Cიჯიხ;IძდC MI(§I(0/2 0/ I/ი”, V, დ. 547. 
7 C, ლასCი, L6 ი/იხIთიი ძს §ჩ 'ყო6 ძიი: ! /13)6 M/Iორ,C (MI69V6 M-ტ0I(00/MრC ხ. 126. 
119 V. MIი015LIV, ''Iხგი-3ხ31) (1ე5-იიVVიIს ვო 95 წნიასსV", 850/§, 16, 1954. 
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ხალიფეს (გარდ. 1335 წ.) და შაიხ ჰასან-ე ჯურის. მოხეტიალე დარვიში 
ხალიფე იყო ბაიჰაკ-საბზავარის (თეირანის დასავლეთით) მეჩეთის 
მისტიკოსი მოძლვარი. იგი წინასწარმეტყველებდა მაპდის უახლოეს 
მომავალში მოელინებას და მოუწოდებდა შიიტებს შეიარაღებულიყვნენ 
და მზად ყოფილიყენენ წმინდა ომისათვის. მის მიმდევრებს ძირითადად 
შეადგენდნენ ქალაქების ხელოსნები და წვრილი ვაჭრები. მისმა 
მოღვაწეობამ სუნიტების უკმაყოფილება გამოიწვია და იგი მალე მათი 
მსხვერპლი გახდა. ხალიფეს მოწაფემ ჰასან-ე ჯურიმ მასწავლებლის 
იდეების ქადაგება დაიწყო აღმ. ირანის დიდ ქალაქებში – ნიშაბურში, 
თუსსა და აბივარდში. ქადაგებებში იგი მხარს უჭერდა ბაიჰაკ- 
საბზავარის სარბადარების ლოკალური დინასტიის ამირებს, რომლებიც 
უკანასკნელი ილხანის, აბუ საიდის სიკვდილის შემდეგ (1335 წ.) 
საკუთარ თავს მიიჩნევდნენ ირანელობისა და შიიზმის დამცველებად 
მონლოლური დომინირების წინააღმდეგ სარბადარების პატარა 
სახელმწიფო“?, რომელმაც დამოუკიდებლობა შეინარჩუნა 1381 წ. 
თემურ ლენგის დაჰყრობამდე„ ირანში სეფიანთა შიიტური 
სახელმწიფოს დაარსების წინა ნიმუში იყო. სარბადარები თავიანთ 
მონეტებზე კვეთდნენ 12 იმამის სახელებს და დღეში ორჯერ მიჰყავდათ 
აღკაზმული ცხენი საბზავარის კარიბჭესთან, რათა მაჰდის უნაგირზე 
დაჯდომა შესძლებოდა, როდესაც იგი გამოჩნდებოდა.2% ამ ჩვეულებას 
გეოგრაფი იაკუთი ადასტურებს ირანის მრავალ ქალაქში. იბნ ბატუტა 
კი ანალოგიურ შემთხვევას იხსენებს პილაში, როდესაც 1398 წ. 
უკანასკნელი სარბადარი 'ალი მო'აიიდი იძულებული გახდა 
დამორჩილებოდა თემურ ლენგს. იგი ამატებს, რომ ამ უკანასკნელის 
შეკითხვაზე, თუ რომელი აღმსარებლობისა იყო, “ალი მო'აიიდმა 
ორაზროვნად უპასუხა. „ხალსს გააჩნია თავისი მმართველების რე- 

ლიგია“.“' ამ შემთხვევაში მან გამოიყენა ას-სადიკის მიერ რეკომენდი. 
რებული თაქიიას პრინციპი. 

სწორედ 'ალი მო'აიიდმა მოიწვია საბზავარის კარზე იმ დროის ყვე- 
ლაზე ცნობილი შიიტი სწავლული ლიბანელი მუჰამად იბნ მაქქი ალ- 
ამილი ალ-ჯიზინი. იგი იყო ჰილაში ალ-'ალამას შვილის მოწაფე, შემდეგ 
დაბრუნდა სამშობლოში და ეწეოდა შიიზმის პროპაგანდას მთიან 
სოფლებში, მას არ შეეძლო ეპასუხა სარბადარების მოწვევისათვის, 
ვინაიდან ეგვიპტის სულთანმა ბარბუქმა იგი დაატყვევებინა დამასკოში. 
სწორედ ციხეში დაწერა მან სარბადარებისადმი მიძღვნილი ცნობილი 

  

4 სარბადარების შესახებ იხ. მაგ., VI.II. (IC-იVVICVCMM6, “'II9I0MCMM0 Cლყნიუიიის » X0ლ9MCMM0", 
#3 //8 #4II, ჩ. XIV, M., 1956. 

29 VგციL MV 70 იI-ხიIძნი, LCI0218. LI866-1873, იVც016ძ LI. LIა1თ, იი, CVI, ჯ. 87. საერთოდ, ცხენს 
ირანულ იმპერიულ ტრადიციაში განსაკუთრებული მნიშვნელობა ენიჭებოდა. 
კლდეებზე ამოკვეთილ გამოსახულებებზე აპურა მაზდასაგან შაპინშაპები სამეფო 
გვირგვინს ცხენზე მსხდომარენი იღებენ. მაპჰის საჯინიბოს კი წმინდა თავშესაფრის 
(პენთ) ფუნქცია გააჩნდა. იხ. წ. ნ#CC, “მიი0XXCIIMC MC0CIVICM0M X0M6%XMIM IM 6VIM090X”, 8 

C6., M/MC)/8ხM0MCXას MVი 950-1150, C 79. 
2) (ხე ცა(!აLა, IIხLა, 00.CIL, II, დ. 98. 
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ეპისტოლე „ალ-ლუმ'ა ალ-დიმაშქიია („დამასკოს შუქი“), შიიტთა 
სარწმუნოებისა და სამართლის კონსპექტი. 1384 წ. ბარბუქმა იგი სიკ- 
ვდილით დასაჯა. ალ-ჯიზინი არის „პირველი მოწამე" (ალ-შაპჰიდ ალ- 
ავვალ), რომელსაც შიიტები დღემდე სცემენ თაყვანს. 

საბზავარის მსგაესად, მცირე ირანულ შიიტური-სახელმწიფო არსე- 
ბობდა ამოლში, მაზანდარანში. იგი დაარსა საიდმა და დარვიშმა ქივამ 
ალ-დინ მარ“აშიმ (იყო IV იმამის, ზაინ ალ-აბიდინის შთამომავალი). ეს 
სახელმწიფო კასპიისპირეთში არსებობდა 1361-1392 წწ., თემურ ლენგის 
მიერ მაზანდარანის დაჰყრობამდე. 

ილხანთა სახელმწიფოს დეზინტეგრაციისა და რელიგიური გარემოს 
ფერმენტაციის პირობებში ხდება მაჰდიზმის (მესიანიზმის) იდეის წინ 
წამოწევა, რომელიც შიიტმა თეოლოგებმა ოკულტაციის დოქტრინაში 
შეიტანეს მეტად სუბლიმირებული სახით და რომელიც მაჰდიზმის 
სხვადასხვა რელიგიური თუ პოლიტიკური ფორმით გამოიხატა. 
პოსტმონლოლური ეპოქა ხასიათდება პოლიტიკური არასტაბილურო- 
ბითა და მოქიშპე სუვერენებს შორის განუწყვეტელი ომებით. თემურ 
ლენგის ლაშქრობების შემდეგ ირანის ქალაქების დიდი ნაწილი განად- 
გურდა. ამ ვითარებაში შეუძლებელი იყო როგორც უზენაესი რელიგი- 
ური ხელისუფლების, ისე სტაბილური პოლიტიკური მმართველობის 

დამყარება. საპირისპიროდ, ქაოსი და ნგრევა ხელს უწყობდა სამყაროს 
დასასრულის რწმენისა და მხსნელის უახლოეს მომავალში მოვლინების 
იმედების გაღვივებას. მსხნელი კი სანატრელ წესრიგს და სამართლი- 
ანობას მოუტანდა ესოდენ აღრეულ და დანაწევრებულ ისლამურ 
სამყაროს. დღის სინათლე იხილა სხვადასხვა მილენარისტულმა მოძ- 
რაობებმა, რომელთა იდეოლოგიის ტრადიციულ რელიგიურ ჩარჩოებში 

მოქცევა საკმაოდ რთულია. მაჰდის დაბრუნების დაპირებამ მიიზიდა 
მებრძოლ ადეპტთა მასები საძმო შაიხიია-ჯურიიასაკენ და ლე- 
გიტიმურობა მიანიჭა სარბადარებს. მალე გამოჩდნენ პრეტენდენტები, 
რომლებიც თავს მეთორმეტე იმამად ანდა მის რეინკარნაციად აცხა- 
დებდნენ. ხშირი იყო იმამთა ლვთაებრივი არსის ხაზგასმა, რაშიც, 
როგორც აღინიშნა, შიიტები ღულათს ხედაედნენ. 

პირველი ასეთი მაჰდი იყო მოხეტიალე დარვიში ასთარაბადიდან 
ფაზლოლაპ ასთარაბადი. 1386 წ. მან თავი გამოაცხადა „მისი 
წღვთაებრივისი უდიდებულესობის განსახიერებად და გამოთქვა 
პრეტენზია, რომ სწორედ იგი იყო ჭეშმარიტი იმამი. თემურ ლენგის 
ვაჟის, მირანშაჰის ბრძანებით, იგი 1394 წ. ბაქოში დაატყვევეს და ოდნავ 
მოგვიანებით სიკვდილით დასაჯეს ალანჯაკში, ნახიჩევანის 
მახლობლად. მის მიმდევრებს ეწოდათ ჰურუფიია (ანბანის საიდუმლო 
მნიშვნელობის ინტერპრეტაციაზე პრეტენზიის გამო) და ფაზლოლაპს 
ისინი მიიჩნევდნენ ლმერთის განსახიერებად. სექტის მიმდევრებს 
შემდგომში ყოველმხრივ დევნიდნენ და, როგორც ჩანს, ისინი 
გაითქვიფნენ თურქულ დარვიშთა ორდენ ბექთაშიაში. 

  

21 IL, Lე, 07. CII., დ. 89. 
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მეორე ასეთი პრეტენდენტი იყო მუჰამად იბნ “აბდ ალაჰი, 
მეტსახელად ნურბახში - „სინათლის საჩუქარი. 1392 ნწ. სუფმა 
მოძღვარმა, კუბრავიიას საძმოს დარვიშმა ხოჯა ისა ალ-ხუთალანიმ იგი 
მუსა ალ-ქაზიმის შთამომავლად და მაჰდიდ გამოაცხადა. ამის შემდეგ 
მას უწოდებდნენ „ყველა მუსლიმის იმამსა და ხალიფას“. თემურ 
ლენგის მემკვიდრემ შაჰრუსმა მის მიმდევართა დიდი ნაწილი 1445 წ. 
ამოხოცა, თუმცა ნურბახშის თავის პრეტენზიებზე უარი არ უთქვამს. 
იგი 1464 წ. რეიში გარდაიცვალა. სეფიანთა ირანში სექტამ ვერ მოიკიდა 
ფები და ისინი გაიხიზნენ ქაშმირში, ჰინდუქუშის მახლობლად 
ბალთისთანის ხეობებში, სადაც ისინი დღესაც ცხოვრობენ. 

იმავე ხანებში სამხრეთ ერაყში გამოჩნდა მუშა'შას სექტის 
დამაარსებელი მუჰამად იბნ ფალაჰი. 1346 წ. მან თავის მეთორმეტე 
იმამის „საფარველად" გამოაცხადა და თავი მიიჩნია მოციქულთა და 
იმამთა რეინკარნაციის უკანასკნელ განსახიერებად. მან მიმდევრებს 
წმინდა ომისაკენ მოუწოდა, გადაწვა და დაანგრია ჰილა, ნაჯაფში 'ალის 
მავზოლეუმი და ბაღლდადსაც კი დაემუქრა. ყარა ყოიუნლუმ მისი 
ფორმალური სუზერენობა აღიარა ხუზესთანზე. იგი გარდაიცვალა 
146! ან 1465 წელს და მისმა ვაჟმა 'ალიმ შეცვალა, რომელმაც 
განავითარა მამის დოქტრინა. მისი მოძღვრების თანახმად მეთორმეტე 
იმამის ღაიბამ მნიშვნელობა დაკარგა, არსებობს იმამის მარადიული 
სუბსტანცია, რომელიც ამქვეყნად სხვადასხვა საფარველს, სხეულს 
ირჩევს. დინასტია XVII ს.-მდე არსებობდა და ქ. ჰუვაიზა სექტის ცენტრი 
იყო 1508 წ. სეფიანთა მიერ მისი აღების შემდეგაც.“ 

სწორედ ამგვარ ვითარებაშიდ„ სხვადასხვა ექსტრემისტული 
რელიგიური მოძრაობების გვერდით თანდათანობით წინ წამოიწია და 
გაძლიერდა სეფიანთა სუფიური ორდენი„ რომელმაც ირანის 
ტერიტორიაზე ახალ, ძლიერ და ცენტრალიზებულ სახელმწიფოს 
ჩაუყარა საფუძველი, რომლის ოფიციალური იდეოლოგიაც შიიზმის 
იმამიტური მიმდინარეობა გახდა და რომელმაც მრავალი, ირანისათვის 
დამახასიათებელი და ისლამისათვის უცხო მონარქიული ტრადიცია 
გაითავისა. სანამ უშუალოდ სეფიანთა სახელმწიფოს განხილვაზე 
გადავიდოდეთ, ამ თავის უკანასკ6ნელ ნაწილში ორიოდე სიტყვით 
გვინდა სწორედ ამ პრობლემას შევეხოთ. 

მონარქიზმის ირანული იდეა და ისლამი 

ადრეული ისლამი უპირობოდ “უპირისპირდებოდა მეფობის 
ინსტიტუტს. მოციქულს მიეწერება სიტყვები: „ყველაზე საზარელი 
სახელი ლმერთის ყურთასმენისათვის აღდგომის დღეს არის ადამიანი, 
რომელიც საკუთარ თავს მეფეთ მეფეს (მალიქ ალ-ამლაქ) უწოდებს. 424 

  

#9 იხ, IMI.IL II პონVიCა8Cლ!ს, #/CLVM 6 00M2, C. 353-359. . 

%! VV, M2ძC სიდ, “ხი #ყასთყესიი 0 00 IIVC 0 5§ი8ხ2ო§ნ8ი ხუ 106 80აძ5 იიძ ძა MC წი ი სიVI2თ 
რდ." I-სა)", IM6§, XXVIII 1969, ი.84. აქვე დავძენთ, რომ მონარქიის 
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ისტორიიდან კი ნათელი ხდება, რომ ისლამმა წარმატებას ვერ 
მიაღწია მეფობის ინსტიტუტის მოსპობის საქმეში და ეს არ ეხება 
მხოლოდ ირანს. 

სასანური ირანის ზოროასტრიული მრწმასით, მეფე ამქვეყნიური 
სამყაროს ცენტრია „ღლმერთი ორივე სამყაროს აბსოლუტური 
გამგებელია; მეფე მისი წარმომადგენელია ამქვეყნად და ამდენად 
თვითონაც შეიძლება იწოდოს ღმერთად.. რამდენადაც კარგი მეფე 
ღვთიური სუვერენობის (ნათელი საწყისის) სიმბოლოა დედამიწაზე, 
იმდენადვე ბოროტი მეფე ან ტირანი აჰრიმანის (წყვდიადის ძალის) 
წარმომადგენელია. 

ისლამურმა იმპერიამ სასანური პოლიტიკური მრწამსი 
მემკვიდრეობით მიიღო. ჰ. გიბის შეხედულებით, „არაბთა უსწრაფესი 
დაპყრობების ნემეზიდა და ისლამის პოლიტიკური ტრაგედია იყო ის, 
რომ ისლამურ იდეოლოგიას არასოდეს გამოუნახია საკუთარი და 
ჩამოყალიბებული გამოხატულება ისლამური სახელმწიფოს 
პოლიტიკური ინსტიტუტებისა.““ 

ძველსპარსული ტრადიციის გავლენა გრძელდებოდა მთელი შუა 
საუკუნეების მანძილზე. სასანური ცნებები ისლამური და ელინისტური 
ტერმინოლოგიით გამოიხატებოდა (არ უნდა დაგვავიწყდეს, რომ 
ზოგადად ისლამურ ფილოსოფიაზე და ამ კონკრეტულ შემთხვევაში 

პოლიტიკურ ფილოსოფიაზე ბერძნული მემკვიდრეობის გავლენა 

უზარმაზარი იყო). სასანიანების „ღმერთის აჩრდილის“ თეორია 
შეერწყა ბერძნულ მეფე-ფილოსოფოსს. უფრო მეტად სამართლიანობა, 

ვიდრე ჭეშმარიტი რელიგია, გახდა ისლამური მმართველობის შუა 

საუკუნეების თეორიის საფუძველი.“ 
ე.წ. „სუნიტური აღორძინების“ ერთ-ერთი შემოქმედი ალ-ღაზალი 

სწორედ ისლამური დოქტრინის საფუძველზე ცდილობდა მონარქიის 
ინსტიტუტის აუცილებლობის დამტკიცებას. ის სუნას იშველიებდა და 

ხაზს უსვამდა: „სულთანი ღმერთის აჩრდილია დედამიწაზე“, რაც 
ნიშნავს (სპარსულად), რომ ის ყველაზე მაღლა მდგომია და ღმერთის 
წარგზავნილია მის ქმნილებებთან. აქედან გამომდინარე აღიარებული 
უნდა იყოს, რომ ეს მეფობა და ლვთაებრივი გასხივოსნება (ფარრ-ი 

იზადი| მათთვის ნაწყალობევია ღმერთის მიერ და შესაბამისად მას 
უნდა დამორჩილდნენ, უყვარდეთ და მისდევდნენ. დავა მეფეებთან 

არასწორია და მათი სიძულვილი შეცდომაა: მაღალ ღმერთს 
უბრძანებია (ყურანი IV, 62) „მორჩილებდე ღმერთს, მორჩილებდე 

  

ინსტიტუტთან დაპირისპირებამ ახალი ძალი შეიძინა XX საუკუნის როგორც სუნიტი, 
ისე ისლამისტი მოლვანეების ნააზრევში (დანვრილებით იხ. IV თავი). 

M! ს C 72ქსით, 76 0იMთ იიძ ათოსი ი/ 20-00MV10M!#ო, სწ. 297, 299, 
3% L, # ნ. Cხხ, 5Mძ!#6§ ტი (M6 CIVII/Xოჩ0ი 0/ 1310, ს. 45. 
%? ის, #M.5. Cათხ(იი, “IიC ICC 0, MIიფახაი (ი (00 'M33IVL 8I-Mს1აL> ი” Cხ272II, I,აიოIC 

რ0Vი/16/L), L 1954. 
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მოციქულს ა მათ, ვიმც თქვენს შორის ძალაუფლების 
მატარებელია“. 

სულთნის პასუხისმგებლობას შეადგენდა სამეფოსა და სუბიექტთა 
სამართლიანი მართვა, რასთან დაკავშირებითაც იგი ღმერთის წინაშე 
იყო ანგარიშვალდებული. ის, რომ მეფე ასევე პასუხისმგებელი იყო მათ 
ქმედებაზე, ვიზედაც ახდენდა საკუთარი აბსოლუტური ძალაუფლების 
ნაწილის დელეგირებას (ე.ი. საკუთარ მოხელეებზე), მკაფიო არის 
ნაჩვენები „სიასეთ-ნამეში“, სადაც ნიზამ ალ-მულქი ხაზს უსვამს, რომ 
სახელმწიფოს წარმომადგენლები და გუბერნატორები ისევე უნდა 
მოეპყრან თავიანთ სუბიექტებს, როგორც მეფე ეპყრობა მათ – ე.ი. 
სამართლიანად. „ამგვარად სუბიქტები იმდენად კმაყოფილნი უნდა 

იყვნენ მეფის სამართლიანობით, რომ მეფე დაცული იყოს იმ სამყაროში 
ტანჯვისა და დასჯისაგან.“ 2? 

შაიხი ნაჯმ ად-დინ რაზი კიდევ უფრო შორს მიდის და მეფობას 
სამოციქულო მისიაზე უფრო მაღლაც კი აყენებს: „მეფობა ღვთაებრივი 
მახასიათებელია, მაშინ როცა მოციქულობა და ღვთაებრივი ცოდნა 
(ილმ) მის ქვემოთ დგას“ და ამტკიცებს, რომ „როდესაც მეფობა 
სრულად სორციელდება, ის მოიცავს მოციქულობასა და ღვთიურ 
ცოდნასაც“.” 

რაზის თანახმად, მეფის როლს განსაზღვრავს „საღვთო ედიქტები და 
არა მისი პირადი ნება, შეფასებები, ან ქვეშეგრდომთა სურვილები. მის 
მიერ დამყარებული სამართლიანობა არ უნდა ემყარებოდეს პიროვნულ 
შეხედულებას, არამედ რელიგიის მიწერილობების განხორციელება 
უნდა იყოს. მან ეს უნდა გააკეთოს არა ხალხისათვის, არამედ 
ღმერთისათვის. თ 

მეფობის კონცეფცია და ატრიბუტები ირანის მოსახლეობის 
(არათურქმენული წარმომავლობის) უმრავლესობისათვის ძირეულად 
შეუცვლელი დარჩა სეფიანთა დინასტიის გაბატონებით. ისქანდერ 
მუნშიც განსაკუთრებულ ყურადღებას აქცევს მეფის სამართლიანობას. 
იგი მიიჩნევს, რომ სამართლიანი სულთანი „ღმერთის აჩრდილია“ და 
მის მისიას შეადგენს ღმერთის ქმნილებების დაცეა, მათზე ზრუნვა და 
ეს არის ერთი ასპექტი სამოციქულო მისიისა და ლღვთისმიერი 

  

24 ტყეც LL2 0 Mსსთოლთიძ 3I-Cხ42ი11, CისოCII /0” Xოდი, (ოიი. LX C საი (Lიიძიი 1964), ». 43. 
იხ. აგრეთვე: #M 5, L”ხზიი, “ხი 1ათიო, 0წ #სიყწვნსი 10 1060 Mი3)ხ»X სI-MსწსL 0” CM#ჯ»!!”, 

IIთთIC 0ხიოCს, 1, 1954, ლლ. 47-55. ლემბტონი ამტკიცებს, რომ ლღაზალი მიიჩნეეს 
მმართეელს უშუალოდ ლმერთის მიერ დანიშნულად და უშუალოდ მის წინამე 
პასუსისმგებლად. 

1IაM59M 6I-M(VILX, CVთCრ-M0M3, C, 19, 
37 ვი 81-ძთ ა», MVიიძ თI-')ხიძ MIო იI-Mიხძი' 0 იI-Mთ“იძ, თ Lს9პაი ი1-Iს3ი!ი!, იპი, 

M2კ)()9 M-Cჯ«, 1312/1933-1934, იი. 236, 246-247; ისის რძ # M#6C?ი 5იისთი103|ტოის, 7#16 5(IMCM#% 0/ 
Cიოწი! #V:M0ჯ15) (ო 00|ი” IM0ი, 1971-189%, ი.3. საზგასასმელია, რომ რაზის თხზულება 
სწორედ მაშინ გამოიცა, როდესაც რეზა შაჰ ფეჰლევი ყველანაირი ხერხით ცდილობდა 

” გაემყარებინა ქვეყანაში საკუთარი აბსოლუტიზმი და ავტორიტარული მმართველობა, 

ჯხ!ძ. 
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სამართლიანობისა (ჟელაიათ).”? ჟ. შარდენის თანახმად, სპარსელები 
ამბობენ, „რომ მათი მეფენი წმინდა და საკრალური პიროვნებები არიან 

და უჭირავთ განსაკუთრებული ადგილი მთელ კაცობრიობაზე მაღლა 
და სადაც „არ უნდა წავიდნენ, მათ თან ახლავთ ბედნიერება და 
დალოცვა.“ ე. ლემბტონი აღნიშნავს, რომ „თეორია, რომლის 
„თანახმადაც საერო მმართველი იყო დედამიწაზე ღმერთის აჩრდილი, 
რჩებოდა სეფიანთა პერიოდში ცენტრალურ თემად” თუმცა 
მოგვიანებით ულემების პოზიციების გამყარებამ გარკვეული დარტყმა 
მიაყენა ამ პოზიციას.” 

მოციქულის უარყოფითმა დამოკიდებულებამ მეფობის 
ინსტიტუტისადმი შემდგომში გამოძახილი ჰპოვა სწორედ ულემთა 
მოღვაწეობაში. მალიქიტური მაზჰაბის ფუძემდებელს მალიქ იბ6 ანასს 
მიეწერება სიტყვები, რომ ულემები არიან მოციქულთა (საგანძურის) 
სიბრძნის შემნახველნი და თუ ისინი ახლოს დგანან მმართველებთან და 
ჩაბმულნი არიან ამქვეყნიურ საქმეებში, ისინი ლღალატობენ 
მოციქულებს." 7“ 

ულემების სულთნებთან ურთიერთობის პრობლემა ხშირად 
განიხილება შუა საუკუნეების სამართლისა და მორალის საკითხებზე 
შექმნილ თხზულებებში, იგივე ალ-ღლაზალი თავის თხზულებაში 
„სარწმუნოების მეცნიერებათა აღორძინება“ ამ საკითხს მთელ თავს 

უძღვნის, განიხილავს ულემების ტირან მმართველებთან კავშირის 
აკრძალულ და დაშვებულ სფეროებს. მას მოჰყავს აბუ ზარის მიერ 
მოციქულისადმი მიწერილი სიტყვები: „რამდენადაც ადამიანი 
უახლოვდება ხელისუფლებას, იგი იმდენადვე შორდება ღმერთს.” 
ღაზალი ამტკიცებს, რომ როდესაც რელიგიის სწავლული საჯაროდ 
ხვდება კორუმპირებულ მმართველს, მან პატივი უნდა მიაგოს მას, 
რათა არ გამოიწვიოს ამბოხი, რასაც ისლამი მკაცრად კრძალავს. მეორე 
მხრივ, როდესაც მმართველს მარტო ხედება, სნავლული ფეხზე არ 
უნდა ადგეს, იმისათვის, რომ უჩვენოს რელიგიის უზენაესობა.“ 

  

»I I(გLგოძი 8-0 MსიჯხI, 70 /IMM-/ მIთიო-შ7/8-) '4ხხიX, II, დ. 377. 
37 1, Cხა,ძი, წიჯიდი ძყ CსCVიIIC, Cჩი”ძIი დუ 0071, V, ნ. 207. 

MM MX 5. Lგიიხზიი, “რდს19 Cს+I0ძ(C Cს5(იძიჯ”, 5MძI0 /1ს2თIC0, XXXIX, 1974. 
2 აქვე ერთ საგულისხმო მომენტს უნდა გაესეას ხაზი: ანტიკურ სპარსეთში ზოროასტრ 
სამღვდელოებას სოციალური იერარქიის უმაღლესი საფეხური ეკავა, სარგებლობდა 

მეტად ფართო დამოუკიდებლობით, და უფლება ჰქონდა თვალყური ედევნებინა 
გაცილებით უფრო ფართო სფეროსათვის, ეიდრე საკუთრიე რელიგიური სფერო იყო. 
სასანიანთა ეპოქაში „სამღვდელოების გავლენის საფუძველს არ ნარმოადგენდა 

მხოლოდ მათი სულიერი ავტორიტეტი, იმ იურისდიქციით, რომელსაც სახელმწიფო მათ 
ანიჭებდა მათი ხელისუფლება ვრცელდებოდა დაბაღებათა ლეგალიზებაზე, 
ქორწინებებზე, განნმენდის და მსხვერპლშენირვის აქტების ჩატარებაზე, აგრეთეე 
ტერიტორიულ სამფლობელოებზე და ვრცელ რესურსებზე, რაძიც შედიოდა 

რელიგიური გადასახადები, შემონირულობანი და ა.შ." იხ. # Cო9”იბლ, ძი 30083 168 
ათვ§0Iძ01, დ. 117. შემდგომში სნორედ ეს ფუნქციები გაითავისა შიიტურმა 
სამღვდელოებამ. 

27 ღსი!Cძ C. 0. C0II6სი, 50/ძI63 Iს 13107/C IMI/+(0/1/ თოძ 1ო§MMM0ის, დ. 206. 
2 „აი- გვასს #6V X8MVი, 80 ჯოი6)ი/ი #MთXX 0 66X, C. 139.



შემდეგ თავში ლღაზალი ეხება აკრძალვებსა და «უფლებებს 
სულთნებისა და ამირებისათვის და მოჰყავს შემდეგი გადმოცემა: 
„საუკეთესო ჯიჰადთა შორის არის ჭეშმარიტების პირში თქმა ტირანი 

მმართველისათვის“. აქედან გამომდინარე, არ არსებობს მიზეზი იმის 
ფიქრისა რომ საერო მმართველობისადმი ანტიპათია დამა- 
ხასიათებელია მხოლოდ შიიზმისათვის. თუმცა, ასევე ხაზგასასმელია, 
რომ პოლიტიკური ხელისუფლებისაგან ეკონომიკურად დამო- 
უკიდებელი სამღვდელოება მხოლოდ შიიზმში არსებობს. 

აქვე აღსანიშნავია, რომ შიიტი ნასირ ად-დინ თუსი შედარებით 
ნაკლებადაა დარწმუნებული ინდივიდთა შორის ჰარმონიის 
შესანარჩუნებლად მეფეების „ღვთიურ დანიშვნის" აუცილებლობაში, 

საერთო ჯამში, სპარსული წყაროები მკაფიოდ მიუთითებენ, რომ 
მეფობა ლეგიტიმურია, როგორც პატივისცემის ღირსი ინსტიტუტი. 
მაგრამ ისინი განასხვავებენ საკუთრივ მეფის სამსახურსა და მეფეს 
შორის. სანამ მეფე ახორციელებს როლს, რომელიც ტრადიციულად 
განსაზღვრულია მისთვის, ის ლეგიტიმურია, „იმ მომენტში, როდესაც 
ის გადალახავს ტრადიციულ საზღერებს, ის იდენტიფიცირდება 
უსამართლობასთან (ზულმ) და ხდება დიფერენცირება მეფეს, როგორც 
აქტორსა და მეფობას, როგორც როლს შორის.“ 

ზოგადად კი, შეიძლება ითქვას, რომ ისლამის ადგილი შუა 
საუკუნეების მონარქიისა და საერო მმართველობის სპარსულ 
პრინციპებში მინიმალურია. ზემოთქმულიდან გამომდინარე კი უნდა 
დავასკვნათ, რომ პირველ თავში განხილულ პერიოდში იმამიზმს არ 
შეუქმნია პოლიტიკური თეორია და არ ჩამოუყალიბებია პოლიტიკური 
დონინირების ლეგალური პრინციპები. იმამიზმმა მხოლოდ გამოხატა 
საკუთარი დამოკიდებულება პოლიტიკური დომინირებისადმი. 

პირველ თავში განხილლული საკითხების შეჯამებისათვის 
გამოვყოფთ ზოგიერთ ყველაზე მნიშვნელოვან დასკვნას: 

რელიგიისა და პოლიტიკის სახელმწიფო მმართველობის 
განუყოფლობის იდეასა ისლამის შექმნს სპეციფიურობიდან 
გამომდინარე სახელმწიფოს არსებობის უმთავრესი თეორიული 
საფუძველი გახდა. ამასთანავე მუჰამადს არ ჩამოუყალიბებია 
დასრულებული სახით ამ ორი სფეროს ერთიანობის დაცვის მექანიზმი, 
რაც შემდგომ ისლამურ სამყაროში დაუსრულებელი კონფლიქტებისა 
და პირვანდელი ისლამის იდეალის ძიებისა და მიახლოებისაკენ 
სწრაფვის მიზეზად გადაიქცა. 

პოლიტიკური მემკვიდრეობისათვის ბრძოლამ 'ალისა და მის 
მოწინააღმდეგეებსს შორის ავტომატურად შეიძინა რელიგიური 
მნიშვნელობა, ვინაიდან ისეთ პოლიტიზებულ რელიგიაში, როგორიც 
ისლამი იყო, სხვაგვარად არც შეიძლებოდა მომხდარიყო. 

  

29 იხ. Mვჯს 8ძ-01ი წასმა, /M6 MთMI76ძი L5XIMIC§, ს8ი8. 6.M. VVICLCი5, დი. 187-195. 

2 # MC; 5სCMIMი1C312იM, 07. CI., წ. 3. 

98



„მოწამე იმამთა" პერიოდში თანდათანობით, ნაბიჯ-ნაბიჯ ხდება 
იმამიზმის დეპოლიტიზაცია და მისი გამიჯვნა როგორც უკიდურესი 
შიიტური მოძრაობებისაგაი ისე პოლიტიკურად აქტიური 
ისმაილიტებისა და ზაიდიტებისაგან. იმამი კი ხდება სიმბოლური 
ფიგურა, რომლის ფუნქციაც, იმამიტებისათვის არასახარბიელო 
პოლიტიკურ გარემოში, შემოიფარგლება მხოლოდ თემის სულიერი 
ხელმძღვანელობით. აბასიანთა რევოლუციამ, მიუხედავად გარკვეული 
პროშიიტური საფუძელებისა, სასურველი შედეგები არ მოუტანა 
შიიტებს. იმამიტები კი სახალიფოში ფაქტობრივად გადაიქცნენ 
უმცირესობის „შეწყნარებული“ აღმსარებლობის წარმომადგენლებად. 

იმამთა უწყვეტი რიგის დასრულებამ უმნიშვნელოვანესი 
იდეოლოგიური კრიზისი გამოიწვია იმამიზმში-ი „ოკულტაციის“ 
დოქტრინის შექმნა კი (ფარული იმამის იდეა უცხო არც მანამდე იყო 
სხვადასხვა შიიტური მიმდინარეობებისათვის ამ კრიზისიდან 
გამოსვლისა და თემის გამაერთიანებელი იდეოლოგიური საფუძვლის 
გამონახვის ყველაზე ლოგიკური და მისაღები საშუალება გამოდგა. 

იმამიტების როლი ისლამური სამყაროს პოლიტიკურ ცხოვრებაში 
განსაკუთრებით გაიზარდა ბუვეიანთა გაბატონების შემდეგ. სწორედ 
ამ პერიოდში მოღვაწეობენ იმამიტი „ეკლესიის მამები". იქმნება იმამიტ 
ღეთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა კორპუსი – ამ მოვლენამ 
უდიდესი როლი შეასრულა შიიზმის შემდგომ ისტორიაში. საფუძველი 
ეყრება იმამიტური თეოლოგიისა და სამართლის ძირითად პრინციპებს. 
იმამატები ითავისებენ სუნიტების მიერ უარყოფილი მუთაზილიზმის 
ზოგიერთ დოგმას, რომელთა შემდგომი ინტერპრეტირებითა და 
ევოლუციით განსაკუთრებძთთ იზრდება »ულემთა კორპუსის 
მნიშვნელობა აქვე აღსანიშნავია,ა რომ მიუხედავად შიიტური 
აღმსარებლობისა, ბუვეიანები არც ცდილან აბასიანი ხალიფას 
შეცვლას ალიდი იმამით, რის მიზეზსაც ისლამური სამყაროს 
პოლიტიკური მოწყობის სპეციფიკა, ასევე სუნიზმის მძლავრი 
პოზიციები წარმოადგენს. 

იმამიტები შედარებით ჩრდილში ექცევიან სელჩუკთა გაბატონების 
შემდეგ. ამასთანავე ამ პერიოდში შეიძლება ლაპარაკი იმამიტებისა და 
სუნიტების შედარებით მშვიდობიანი თანაარსებობის შესახებ. 

მონღოლთა გაბატონების შემდეგ ხდება სხვადასხვა შიიტური 
მესიანისტურ-მაჰდისტური მოძრაობების გააქტიურება. ამ ხანებში არ 
შეიძლება საუბარი შიიტთა შორის იმამიტთა დომინირების შესახებ, 
თუმცა ზომიერ იმამიტებს კარგი ურთიერთობა აქვთ მონღოლებთან, 
რაც იმამიტურ თემს'მშვიდობიან არსებობის საშუალებას აძლევს. 

მონღოლთა პერიოდში განსაკუთრებული მნიშვნელობა შეიძინა 
ჰილას იმამიტურმა სკოლამ. აქ მიმდინარე ძიებების შედეგად 
ლოგიკური განვითარება ჰპოვა შიიტური მრწამსის ძირითადმა 
პრინციპებმა. წინ წამოინია იჯთიჰადმა, რაც შემდგომ შიიტური 
სამღვდელოების პოლიტიკური გააქტიურების ერთ-ერთი უმთავრესი 
მიზეზი გახდა. 
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მონღოლთა ბატონობის ხანაში განსაკუთრებიულ ინტერესს იწვევს 
შიიზმისა და სუფიზმის ურთიერთობისა და ურთიერთგავლენის 
საკითხი. მიუხედავად მრავალი მსგავსებისა, მათ შორის მაინც 
რჩებოდა ფუძემდებლური განსხვავებანი, რაც მათ შეუთავსებლობისა 
და შემდგომი დაპირისპირების განმაპირობებელი ფაქტორი გახდა. 

სახალიფოს ჩამოყალიბების პროცესზე, არაბული პოლიტიკური 
ტრადიციის არარსებობის გამო, განსაკუთებული გავლენა მოახდინა 
აპარსულმა იმპერიულმა ტრადიციამ მიუხედავდ თეორიული 
შეუთავსებლობისა, ეს ტრადიცია დიდ გავლენას ახდენდა ისლამური 
აამყაროს პოლიტიკურ მოწყობაზე მთელი შუა საუკუნეების მანძილზე. 
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II თავი 

შიიჯმის ტრიუმფი ირანში 
  

  

ნაშრომის ეს ნაწილი მოიცავს პერიოდს ირანში სეფიანთა სახელმწი- 
ფოს შექმნიდან და მათ მიერ იმამიზმის ირანის სახელმწიფო რელიგიად 
გამოცხადებიდან (1501 წ.) XIX ს. 90-იან წლებამდე, როდესაც ხდება 
პირველი სერიოზული დაპირისპირება მონარქიასა და სამლვდელოებას, 
სახელმწიფო ინსტიტუტებსა და რელიგიურ ინსტიტუტებს შორის. ეს 
არის ირანში იმამიზმის პოზიციების გამყარების ეპოქა. მიუხედავად 
იმისა, რომ პოლიტიკური და რელიგიური ვითარება ამ პერიოდში მუდ- 
მიგ ცვალებადობას განიცდიდა, ძირითადად სწორედ ამ დროს იღებს 
ჩამოყალიბებულ სახეს იმამიტური თეოლოგია და სამართალი იმ სახით, 
როგორითაც დღესაც არსებობს (და რომელსაც ხშირ შემთხვევაში 
ბევრი არაფერი აქეს საერთო ადრეული პერიოდის იმამიზმთან). 
მიუხედავად გარკვეული დაპირისპირებისა, ზოგადად ამ პერიოდის 
დახასიათება შეიძლება სახელმწიფო პოლიტიკური ხელისუფლებისა და 
იმამიტური რელიგიური კორპუსის თანამშრომლობის ხანად (თუ არ 
ჩავთვლით ნადირ შაჰის პერიოდს, აგრეთვე სეფიანი ისმა“ილ II-ის ხან- 
მოკლე მმართველობას). ეს „კონკორდატი“ შიიტურ სამლედელოებასა 

და პოლიტიკურ ხელისუფლებას შორის კი ირღვეოდა იმ შემთხვეეაში, 
თუ ერთ-ერთი მხარე იმდენად გაძლიერდებოდა, რომ შესაძლებელობა 
მიეცემეოდა შეესუსტებინა მეორის ძალაუფლება. თუმცა, საბოლოო 
ჯამში, როგორც აღინიშნა, ამ ეპოქის ზოგადი მახასიათებელია 
პოლიტიკური ხელისუფლების და სამღვდელოების მშვიდობიანი 
თანაარსებობა, რისი შედეგიც გახდა შიიზმის ტრიუმფი ირანში. 

სეფიანთა სახელმწიფო და მისი იდეოლოგიური საფუძვლები 

ექსტრემისტულ სუფიურ მაჰდისტურ მოძრაობებს შორის ერთ- 
ერთმა, კერძოდ სეფიანთა გასამხედროებულმა სუფიურ ორდენმა, უმ- 
ნიშვნელოვანესი როლი შეასრულა შიიზმის ისტორიაში, ირანისა და 
იმამიზმის შეკავშირებაში. ის, რომ დღეს შიიზმი უპირველესად ირანთან 
ასოცირდება, პირველ რიგში სწორედ სეფიანების დამსახურებაა. ამის 
უპირველესი საფუძველი კი იყო არა უშუალოდ სეფიანთა რელიგიური 
მრწამსი, არამედ ის პოლიტიკური მიზნები (ცენტრალიზებული, აბსო- 
ლუტისტური ტიპის სახელმწიფოს შექმნა, რომლის არსებობაც უნდა 
დამყარებოდა ერთიან იდეოლოგიას), რაც მათ ამოძრავებდათ და რასაც 
ქვემოთ საფუძვლიანად განვიხილავთ. 

სეფიანთა წინაპარი და ეპონიმი იყო შაიხი სეფი ად-დინ ისჰაკი 
(გარდ. 1334 წ.), დერვიში, შესაძლოა ქურთული წარმომავლობის, რო- 
მელიც აზერბაიჯანის ქალაქ არდებილში ცხოვრობდა და დიდი რე- 
ლიგიური პრესტიჟით სარგებლობდა. ის არ იყო შიიტი და შიიზმთან 
მხოლოდ იმ თვალსაზრისით იდგა ახლოს, რომ როგორც სხვა სუფიები, 
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ტრადიციულად თაყვანს სცემდა “ალისა და იმამებს.' შაიხ სეფის მოღ- 
ვაწეობა ნაკლებად იყო დატვირთული პოლიტიკური ელემენტებით. ამ 
პერიოდში სეფიანთა საძმოს წევრები უმთავრესად შაფიიტური მაზ- 
ჰაბის მიმდევარი სუნიტები იყვნენ და ამასთანავე ორდენს კარგი 
ურთიერთობა ჰქონდა სუნიტურ პოლიტიკურ ხელისუფლებასთან 

მდგომარეობა თანდათანობით იცქელება მისი მემკვიდრეების დროს. 
სეფიანთა ორდენმა ზერეგიონული მნიშვნელობა შაიხ სეფის შვილთაშ- 
ვილის შაიხ ჯუნაიდის (ჯონეიდის) დროს მიიღო. მან აქტიურ სამხედრო 
მოღვანეობას მიჰყო ხელი და დაიწყო ადეპტების რეკრუტირება დასავ- 
ლეთ და ცენტრალურ ანატოლიაში დამკვიდრებულ თურქმენულ 
ტომებში, მათგან სასაზღვრო მეომრების (ღაზი) ჯარის შესაქმენლად, 
რომლებიც მისი მეთაურობით საღვთო ომს აწარმოებდნენ ქართ- 
ველებისა და ჩერქეზების წინააღმდეგ. 

1460 წ. ჯუნაიდის დაღუპვის შემდეგ, მისი მემკვიდრე გახდა მისი 
ვაჟი შაიხი ჰაიდარი. საღვთო ომებისაკენ მუდმივი მოწოდებებისა და 
განუწყვეტელი ომების პირობებში საძმოს „ბუნება და მსოფლმხედ- 
ველობა ძირეულ ცვლილებებს განიცდიდა«ჰ ჰაიდარი უკვე აღარ იყო 
რამდენიმე ათეული მიმდევრით გარემოცული ტრადიციული სუფი 
შაიხი, არამედ მებრძოლთა საკმაოდ მრავალრიცხოვანი გაერთიანების 
მეთაური( სიტყვა სუფი თანდათანობით იღებდა „მებრძოლი მუსლიმის“ 
მნიშვნელობას და პრაქტიკულად კარგავდა იმ ძირითად მახასიათე- 
ბლებს, რაც სუფიურ მსოფლმხედველობას ახასიათებს. დაუსრულე- 
ბული ომების შედეგად, ჰაიდარი 1488 ნ. ერთ-ერთ ბრძოლაში დაიღუპა. 

ჯუნაიდისა და პაიდარის რელიგიური შეხედულებების შესახებ 
თითქმის არაფერია ცნობილი. თუმცა, აყ-ყოიუნლუს კარის ის- 
ტორიკოსის სუნჯის ცნობით, ყიზილბაშები ჯუნაიდს ღმერთს (ილაჰ, 
ხოლო მის ვაჟს ღმერთის ძეს (იპ6 ილაჰ) უნოდებდნენ: „ის არის ცოცხ- 
ალი ღმერთი და არ არსებობს ღმერთი მის გარდა.“ მსგავსი ტენდენ- 
ციები და ზოგადად შიიტური ღულუვისათვის დამახასიათებელი მე- 
სიანისტური რადიკალიზმი იმ პერიოდის არც სხვა გასამხედროებული 
სუფიური ორდენებისათვის იყო უცხო, და ამ მხრივ სეფიანების განსა- 

  

' # 1. MCაიიათ, "ხა MM 9/ (0C CIთ1C5) MIფას0ი 10 §3(0VI9 1C2ი. /ხიხ 516 0ჯეი9V00ი 1ი ს 
81-M9ა იიძ ზი(იVიძ 55, 06 ICI ძი§ 11Iთაოვ, 33, M1, 1993, წ. 68. პაიხ სეფისთან და- 
კავშირებით ის. მაგ., M.M. M09223ი0ს!, 77XC C71დ(ოკ ი/ §0/0იძვ: §IV «ვით, 5MIპო ძოძ (ხი 6MVI9L, 
C CI535დი, LX6 Mისხტიო 5ძთ/0VMძითო ოძCM 002; /4 ჩოძძ CI, 1I.#. წილთთ, §CჩიICხ §236 V0ი /Vძა- 

ხII. 0IC ტხფაოსისიდ C0C5 50ჩ-MC3ო3 ძი 7Cთ( »XVI5Cჩო: 5»'ძ: სიძ II15ი2. Iი: /-CM(ჯიხრ ძთ/(1CM-> 
1/0M/3(6ჩ 2)” 2500-იხ//6!0/ IIძო§, ზოგადად სეფიანთა ძესახებ იხ. მაგ., IL 5იVიიო/, Iიი იძ, 

ხი 50/თოძე, ს. IL Mითითი,, “IიC 5C(CVIღ წიოიძ”, 1ი 7#0 Cთოხოძდლი III5I0„V ი/ #იძი, VI, "წა 

Xსოსოძ დოძ 52/3:VIძ ჩიო0ძა. 
? ის. M.M#M Mი>»»აისს, 07. CII., დ. 46-53. 
) გადმოცემით, სწორედ პაიდარმა დაამკვიდრა წითელი თავსაბურავების ტარების ტრა- 
„– დიცია, რასაც უკავშირდება ყიზილბაშთა სახელი. 
M IMXხVი/!), V, MIით3XV, ჩ6/-ჯ)ძ |” 4.8, 1478-1490: #იო იხ;!იდ0ძ (-ძ035ი0ი 0/ I'00IIVIIთს ხ. ”თ2ხ,ხიი 

სიო 127IXM-“ 810ი-6/6-)6 „#(IMIMI, წ. 65-66; M. M. M29222ის!, 0/. CII., ი. 73. 
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კუთრებულობაზე ლაპარაკი არ შეიძლება. ამასთანავე, მზარდი სამხე- 
დრო ძალა, ადეპჰტებისა და მომხრეების რაოდენობის ზრდა და შესა- 
ბამისად ამბიციური პოლიტიკური მიზნების გაჩენა სეფიანებს თან- 
დათანობით უკარგავდა ანალოგიური გასამახედროებული სუფიური 
ორდენების ნიშან-მახასიათებლებს. 
( უტყუარად მხოლოდ პაიდარის ვაჟთან, ისმა'ილთან? დაკავშირებით 
არის შესაძლებელი ექსტრემისტული ბუნების შიიტური ნიშნების 
დადასტურება. შესაძლოა, ეს მისი აღმზრდელის, შამს ად-დინ ლაპჰიჯის 
დამსახურებაა. 1499 წ. 12 წლის ისმა“ილი ყიზილბაშთა ქარიზმატული 
ლიდერი ხდება და მის მოწოდებას ფართო გამოძახილი აქვს. 

იმ მშფოთვარე ეპოქაში, სხვა სუფი მაჰდიებისაგან განსხვავებით, 
სეფიანმა ისმა'ილმა მოახერხა რადიკალური სუფიურ-შიიტური იდეების 
პრაქტიკული რეალიზება. მის პროპაგანდაში გამოიკვეთა იმდროინ- 
დელი უკიდურესი შიიზმის ყველა უმთავრესი მახასიათებელი: მჭიდრო 
კავშირი სუფიზმთან, დერვიშულ ორდენზე დაფუძნებული სახელმწი- 
ფოს შექმნისათვის ბრძოლა, მაჰდის მილენარისტული მოლოდინი და 
იმამ-მაჰდის დივინიზაცია. ამდენად, სეფიანთა თეოკრატია სუფიზმისა 
და ღულუვის გარემოში აღმოცენდა. ასევე უდავოა, რომ სეფი ად-დინის 
„ჩამომავლებმა შიიტობა გარკვეულ პოლიტიკურ მიზნებს დაუ- 

კავშირეს.“ 

(უპირველეს ინტერესს ალბათ ის იწვევს, თუ რა ხასიათის იყო სეფი- 
ანთა სახელმწიფო და რა მიზეზებით გახდა ახალი დინასტიის ოფი- 
ციალური იდეოლოგია შიიზმის იმამიტური მიმდინარეობა. 

არაერთი მოსაზრება გამოითქვა სეფიანთა სახელმწიფოს ბუნების 
შესახებ. ზოგი ავტორი მიიჩნევს, რომ სეფიანთა გამარჯვება იყო 
პირველი გამოხატულება ირანული ნაციონალური გრძნობისა, რამაც 
განაპირობა ირანელი ერის ჩამოყალიბება” სხვა ავტორები, საწნი- 
ნააღმდეგოდ, თვლიან, რომ სეფიანთა მოძრაობას დასაბამიდანვე 
არაფერი ჰქონდა საერთო არც ირანის ქალაქისა და სოფლის ბინადარ 
მოსახლეობასთან და არც კლასიკურ ისნა'აშარიტულ შიიზმთან. თავისი 
არსით, ყიზილბაშთა ხელისუფლება არაფრით განსხვავდებოდა აყ- 
ყოიუნლუსა და ყარა-ყოიუნლუს კონფედერაციებისაგან, რომელთა 
მემკვიდრეც იგი იყო. ყიზილბაშთა ცხენოსანი ურდოების შემოჭრა სუ- 
ლაც არ მოასწავებდა ირანის შინა აღორძინებას, არამედ წარმოადგენდა 

  

? ისმა'ილის შესახებ ის. მაგ.,7. ტსხI!ი, “85ჩ ნ§ოგ“ თ IC8 M0ახIC9 ძი IIაც ჩილაი”, =0/ძ6ჯ 30- 
#6VIძივყ, I, ძაი3 #85II0, 11/1, 1959, იი. 37-8I!; !ხ!ძ., “L"გVბიათლ! ძლ 53წ2V)ძC9 LCსიი5!ძი,4”, 

სისძი§ §0/0VIძია, III, ძუი5 M/0CI, V, 1988, დი. 1-30. ს. CI2955თ, ''§5Cს5ჩ (§ი15'II სიძ ძ,ი IMC0106<ი 

დასიძL 7.CML"', LXC, /ვ!ით, 48/2, 1972, წი. 254-268; M. XC M-6X2გის!), იი. C// 

" ნარკქევები მახლობელი აღმოსავლეთის ისტორიიდან (ფეოდალური ხანა), ვ. გაბაშვილის 
რედაქციით, გე. 235. 

? იხ, VV. 111ი7, IV0M§ 2 MძთილიძIჯIძი! (ი! /მო/2იჩო(იი #/0/იოძი(. 
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მოადგენდა მომთაბარეთა ახალ შემოსევას, ამჯერად დასავლეთიდან, 
რომელიც მონღოლთა და თემურ ლენგის ლაშქრობათა მსგავსი იყო. 

სეფიანთა უმთავრესი მიზანს წარმოადგენდა (ცენტრალიზებული 
სახელმწიფოს შექმნა, რომელიც გაუძლებდა ნებისმიერ გარეგან დარ- 
ტყმას. ამ მიზნის მისაღწევად, ერთის მხრიე, საჭირო იყო აბსოლუტური 
მონარქიის, როგორც ხელისუფლების ფორმის დამყარება, და მეორეს 
მხრივ, უნდა მომსდარიყო სახელმწიფო რელიგიის ინსტიტუციონალი- 
ზაცია. „რეალურად საქმე ეხებოდა სასანიანთა მსგავსი სახელმწიფო 
სისტემის აღდგენას არაბთა დაჰყრობებიდან ცხრა საუკუნის შემდეგ.” 

აქვე ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ გარკვეული მსგავსებაა აბასიანებსა 
და სეფიანებს შორის. ორივე დინასტია ხელისუფლების სათავეში 
მოვიდა სახალხო რელიგიური მოძრაობების ტალღაზე, რომლებშიაც 
დიდი იყო შიიტურ-მესიანური ელემენტი. გამარჯვების შემდეგ კი 
როგორც აბასიანებმა, ისე სეფიანებმა, ზურგი შეაქციეს თავიანთ ყვე- 
ლაზე ექსტრემისტ მომხრეებს. 

ანგარიშგასაწევია ასევე გეოპოლიტიკური მომენტი: სეფიანებს სა- 
კუთარი პოლიტიკური პრეტენზიების განსახორციელებლად აუ- 
ცილებლად ესაჭიროებოდათ იდეოლოგიური საყრდენი, უპირველესად 
ეს შეეხება სუნიტ ოსმალოებთან დაპირისპირებას. „შიიტიზაციის სა- 
ფუძველი გახდა სეფიანთა დაპირისპირება დასავლეთით ოსმალო 
სულთნებთან, აღმოსავლეთით უზბეკ ხანებთან, აზერბაიჯანში შირ- 
ვანის ხანებთან და ირანში სუნიტებთან და უკიდურეს შიიტებთან."? 
იდეოლოგიური საყრდენი კი არ შეიძლებოდა დიდხანს ყოფილიყო ბუნ- 
დოვანი და ირანის ბინადარი მოსახლეობისათვის უცხო ექტრემისტული 
სუფიურ-შიიტური იდეოლოგიის ნაზავი, თუმცა სწორედ მან ითამაშა 
უმთავრესი იდეოლოგიური საყრდენის როლი სეფიანთა გაბატონების 
პროცესში. მაგრამ თანდათანობით, არსებული ვითარებიდან გამომდი- 
ნარე, იგი დავიწყებას მიეცა და მისი ადგილი ორთოდოქსულმა იმამიზმ- 
მა დაიკავა. 

სეფიანთა ლეგიტიმურობა სამ პრინციპზე იყო დაფუძნებული: 1) 
ძველსპარსული „ღმერთის აჩრდილის“ თეორია; 2) სეფიანთა სუფიური 

ორდენის მეთაურობა, რაც ითვალისწინებდა მიმდევართა აბსოლუტურ 
და უპირობო მორჩილებას; 3) იმამებიდან ჩამომავლობა და ფარული 

  

შ V/. MIსიიიში, “სი დიის ი” §იბი I80#"I L", 85045, 10, 1940-1942, ჯი. 1006ი-1053აი; )1. #სხსი, 
“5ხ2ი 1802” C1 IC5 ითLან1C§ ძი 1I' სო ითუიი”, დ.61. 

? სეფიანთა სახელმნიფოში არსებულ რელიგიურ სიტუაციას არაერთი გამოკელევა მიეძ- 

ღენა. მათ შორის დავასახელებთ რამდენიმეს: IL #Iწ>,, "50თ6 0ხ5ლVაVსიივ იო ICI ლიი I 
52(8VIძ ჩოუსა”, /”0ო!ძო 30ძIრა, 7, 1974; I. #სხIი, "L» იიმ!(Iიყი C6IIC:Cს36 ძიჟ 58(2V0C3”, ძრ»ი5: IC 
5)ა /თუი ოთ, 8. 5თICა-#ტოთი%Cს, 'X%იIფიი”, მი CითხI„/ძდი #MM(/3(0,/ 0/ Iძო, VI, 1090 7იისუძ 
როძ (MC ვიI0CVMძ #XVI0ძ1, Cხ. 12, დი. 610-655. 5.ILL Mი§,, “სისლიი 1ი 59(8VIძ წლვ)ი”', I/იოძო აძ. 

169, 7, 1974. 

1. M, I 115111, 0ჯ. CII., წ. 39. 
" MI Mაძძლ "ხი ჩიი(ც 0, თC სითი ჩიVთ ი Mიძიოი სა»ი", 10: 5Cჩ010/§, 50IMI§ 0Mძ 5V/, ს. 

2159, 

ა8. §თთა-ტაიVXIIL თი. CIL., ი. 634. 
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იმამის წარმომადგენლობა, შესაბამისად უცოდველობისა და შეუმ- 
ცდარობის აურის ( იხმა) გათავისება.” (თუმცა შემდგომში, არსებული 
ვითარებიდან და პოლიტიკური კონიუნქტურიდან გამომდინარე, თან- 
დათანობით დავიწყებას მიეცა სეფიანთა სუფიური წარმომავლობა და 
მთავარი ყურადღება გამახვილდა სპარსული იმპერიული ტრადიციის 
განგრძობადობასა და სეფიანთა იმამებისაგან ჩამომავლობის და- 
კავშირებაზე!“. 

უპირველესად ყურადღებას გავამახვილებთ იმ იდეოლოგიაზე, რო- 
მელიც საფუძვლად ედო სეფიანთა მოძრაობას და რომელსაც პრაქტი- 
კულად გაბატონებული პოზიციები ეკავა შაჰ ისმა'ილის გამგებლობის 
ხანაში. 

სეფიანებისა და მათ მსგავს გასამხედროებულ სუფიურ საძმოებს 
ორთოდოქსულ იმამიზმთან იმამთა გაღმერთება-თაყვანისცემა თუ 
აკავშირებდათ. სხვა მხრივ, მათი „ეკლექტიკური რელიგიური შეხედ- 
ულებები წარმოადგენდა ძველირანულ, ახლოალმოსავლურ, თურქულ, 
ქრისტიანულ რწმენა-წარმოდგენათა ნაზავს, რასაც დამატებით ერწყ- 
მოდა მასების ძლიერი რელიგიურობა და რწმენა იმისა, რომ ლეთაე- 
ბრივი არსი ამქვეყნად არსებობდა.“ 

ამ რელიგიური ჯგუფებისათვის საერთო იყო ღეთაებრივი რეინკარ- 
ნაციის რწმენა, რომელსაც განასახიერებდნენ “ალი და იმამები და ზოგ- 
ჯერ ადგილობრივი სექტის მეთაურებიც. მათ ასევე ახასიათებდათ 
მზისა და მთვარის შესახებ რელიგიური წარმოდგენები, ძლიერი და 
აქტიური მესიანიზმი. მათი ლიდერები საკუთარ თავს მაჰდიდ ან ღვთაე- 
ბრივი ინკარნაციის განსახიერებად მიიჩნევდნენ სეფიანების 
თავდაპირველი იდეოლოგია სწორედ ასეთი ჯგუფების რიგში ეწერე- 
ბოდა. განსაკუთრებით ძლიერი იყო ამგვარი რწმენა-წარმოდგენები 
ანატოლიის თურქმენულ ტომებში, რომლებიც ოსმალურ სახელმწი- 
ფოში შევიწროებას განიცდიდნენ. ოსმალოთა სამფლობელოებში რეპ- 
რესიებმა ყიზილბაშების მომხრე ტომების მიმართ განსაკუთრებით 
მძიმე ფორმები მიიღო ირანში სეფიანების გაბატონების შემდეგ. არსე- 
ბობს ცნობა, რომ სულთანმა სელიმმა სეფიანების 40 ათასამდე მიმ- 
დევარი დაატყვევა და გააძევა ოსმალეთიდან." ისიც აღსანიშნავია, რომ 
რელიგიური გრძნობების გასაღვივებლად, სელიმმა შეძლო ფეთვას 

  

' M. Mიიით, თი. CV. დ. 107. 
M იეზდიგერდის ქალიშვილისა და იმამ პუსაინის ქორნინების ლეგენდაც სწორედ სეფი- 
ანთა ხანაში შეიქმნა. მოციქულისა და სასანიანების მთამომაელების ამგვარი და- 
კავშირება, რასაც არანაირი ისტორიული საფუძველი არ გააჩნია, გამოსადეგარი იყო 
ირანული იდენტობის შიიზმთან შედუღაბებისათვის. როგორ წ. კედი მართებულად 
შენიძნავს, ამგვარი ლეგენდები ჩნდება სნორედ საჭიროების შემთხეევაში. M, L. Mიძძ:«, 
#4იძი/ი I”თ/. Iბ00%5 CI10 I10§VII§ 0/ MწიიIVი0ი, ს. 9. 

ML. MX«ძძ:C, 1XI6 M0იLვ 0/ (MC LIIოთი 'ყ 9CMM (თ MMიძიიი Iძი, ი. 218. 

(44M,. Mიოთ, ძი. CII., ნ. 106, 
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მოპოვება, რომლის თანახმადაც ღმერთის თვალში „ყოველი ირანელი 
შიიტის მოკვლა 70 ქრისტიანი ურჯულოს მოკვლის ტოლფასი იყო." 

სეფიანთა გაბატონებისასს მათი რელიგიური მრწამსი და- 
ფუძნებული იყო არა რომელიმე კონკრეტულ რელიგიურ დოქტრინაზე, 
არამედ იერარქიულ სტრუქტურაზე, რომელსაც ემყარებოდა სეფიანთა 
ორდენი, აგრეთვე საკუთრივ სეფიანთა უმაღლეს პოზიციაზე ამ იერ- 
არქიაში.' ამ საწყის ჰერიოდში, როგორც ჟ. ობენი აღნიშნავს, ჩანდა, 
რომ სეფიანთა ორდენი უფრო მეტ სურვილს ამჟღავნებდა არა შიიზმის 
შეთანხმებისა სუნიზმთან, არამედ შიიზმის შეთანხმებისა ყიზულბაშურ 
ჰეტეროდოქსიასთან, ანიმიზმთან და სუფიზმთან.' 

რეალურად, ისმა'ილისა და მისი ადეპტი ყიზილბაშების შიიზმს 
არაფერი ჰქონდა საერთო ორთოდოქსულ იმამიზმთან.“ ი. მელიქოვი 
კიდევ უფრო შორს მიდის და ლაპარაკობს ყიზილბაშთა ავტონომიურ 
რელიგიაზე, რომელიც სინამდვილეში წარმოადგენდა თურქმენულ წარ- 
მართობას. ეს რწმენა-წარმოდგენები კი სეფიანთა პროპაგანდამ შეავსო 
ისლამურობის მცირე დოზით და ამ გზით მოახერხა მათი სუფიზაცია და 
შიიტიზაცია.' გარდა ამისა, საკუთრივ ისმა'ილის მოლვაწეობიდანაც 
მკაფიოდ ჩანს, რომ იგი ზრუნავდა უპირველესად საკუთარი ქარიზმის 
პოზიციების გამყარებაზე და ნაკლებად ინტერესდებოდა იმამიტური 
დოქტრინით. 

სეფიანი წინამძღოლი ადეპტების მიერ ღვთაებრივი არსის მატარე- 
ბლად აღიქმებოდა და ამგვარი განწყობის გაღვივებას იგი თავადაც 
უწყობდა ხელს. აზერბაიჯანული თურქულით დაწერილ დივანში, 
ხათა'ის ფსევდონიმით, შაჰ ისმაილი ხაზს უსვამს თავის „საღვთო 
მისიას და იმგვარ პრეტენზიებს გამოთქვამს, რომლებიც არანაირად არ 
თავსდება ორთოდოქსული შიიზმის ჩარჩოებში. მაგ., 

»„/ღვთისაგან/ წარმოგ ზავნილი იმამი გ ამოჩნდა/../ 
მაპდის ეპოქა დაიწყო. 

ან: „...მე ვარ ალი, “ძალი ჩემში განსხეულდა..”// 
მოციქულთა ბეჭედი გამოჩნდა. “) 

ამგვარი დეკლარაციების უბრალო პოეტურ მეტაფორებამდე დაყ- 
ვანა, რასაც ხშირად აკეთებენ, საკმაოდ საეჭვოდ გვეჩვენება. 

  

1? გ IL. MიVაა, §ჩითჩ I§ო0 9! 5ი/0V,, 0/ 6M-უ6 თვითძ V0 თ0#ი!იხი!-C I0IIMMI V0 #0ძძი§ჩ(M0-5 
სი/აIII, დ. 55 

" I) აანაითი, 7#ი6 MMჩ 0/ I#:6 CI67IC0I MI§/თ(00ი (0 §0/თძ I/0ი, ი. 69. 
" 1 ტაკხსი, ''L'MVბოიი ოი! ძტვ 5040VIძი3 #CCლო§!/ბ«ი”, /§(0ძივ §0/0VIძივ III, Mიუიო 0ობი! იოძ 0C:ლთ 

ჰოთ'იი, 5 (1988), იყ. 350-!. 

? არსებობს ერთი იტალიური და ერთი პორტუგალიური ნყარო, რომელთა თანახმადაც 
შაპ ისმა'ილი აპირებდა კათოლიციზმზე მოქცევას და ფერდინანდის სახელის მიღებას 
XVI ს. დასაწყისში. იმ დროს ფიქრობდნენ, რომ ეს იყო ადამიანი, რომელიც განწმენდდა 
ეკლესიას. იხ. L# CჩI/ #§ი16 (ოი!I6, 0I5C)5%10ი, დ. 244. 

211 MრCIIXიVიი, '“L69 ი(/იხIბიC XI2Iსევა”, IV7CICძ, 6, 1975, წ. 151. 

9%V MჯიიI, 06), 10 და 12. 
= /ხ/ძ., 1 და 14. 
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შაჰის პრეტენზიებს ადასტურებს ისფაჰანის საკრებულო მეჩეთზე 
1505 წ. ამოკვეთილი არაბული წარწერა, რომელშიც იგი მოიხსენიება 
ტიტულებით: ხალიფ ალ-ზამან (დროის ხალიფა), ალ-იმამ ალ- 'ადილ 
ალ-ქამილ (სამართლიანი და სრულყოფილი იმამი – ამ შემთხვევაში 
ხაზგასმულია როგორც მისი იმამობა შიიზმის თვალსაზრისით, ისე 
სუფიური ორდენის მეთაურობა), ალ-ჰადი (წინამძლოლი), ალ-ღაზი 
(საღვთო ომის წარმმართველი). 

1501 წ. ზაფხულში, შარურში, ნახჩევანთან, ისმა'ილმა დაამარცხა აყ- 
ყოიუნლუს სულთანი ალვანდა და ივლისში (ან აგვისტოში) შევიდა ამ 
უკანასკნელის სატახტო ქალაქ თავრიზში. ისმა'ილმა მიილი ძველი 
ირანული „მეფეთ მეფის“ ტიტული “და შიიზმი მთავარ აღმსარებლობად 
აქცია.- თუმცა ეჭვგარეშეა, რომ როგორც ისმა'ილს, ისევე მის ადეპ- 
ტებს, მეტად ბუნდოვანი წარმოდგენა ჰქონდათ იმამიზმის რაობაზე. ნ. 
კედი მართებულად შენიშნავს: „შესაძლოა თავად შაჰ ისმა'ილმაც არ 
იცოდა, რომ ის რელიგიური შეხედულებები, რომელთაც იგი ქადაგებდა 
და რომელთაც მნიშვნელოვანი საყრდენი გააჩნდათ აღმ. ანატოლიასა 
და დას, ირანში (ჰურუფიია, მისი გავლენის მქონე ბექთაშიია, ალ-ჰაკი 
(იგივე 'ალი ილაჰი), ნუსაირიია), დიდად განსხვავდებოდა იმამიზმის 
წერილობითი ტრადიციისაგან."2 

მისტიკური, ქარიზმატული წინამძღოლის რწმენა საკუთარი მისიისა 
შეესაბამებოდა ფანატიკოსი ადეპტების თავგანწირვის სულიკვეთებას, 
რასაც ადასტურებს ყიზილბაშთა საბრძოლო შეძახილი: „ჩემი ბატონი 
და ჩემი სულიერი მოძღვარი არის ის, ვისთვისაც თავს ეწირავ.“” მსგავს 
განწყობაზე ლაპარაკობენ ევროპელი მოგზაურებიც. ანონიმი ვე- 
ნეციელის ცნობით: „ეს სუფი (§0იLMV) საკუთარი ხალხის მიერ თაყვანის– 
ცემული და შეყვარებულია როგორც ღმერთი, განსაკუთრებით მისი 
მეომრების მიერ, რომელთაგან ზოგიერთი ბრძოლაში ებმება საჭურ- 
ველის გარეშე იმ იმედით, რომ მათი ბატონი დაიცავს ბრძოლაში. 
სპარსეთში თითქმის ყველგან დავიწყებულია ღმერთის სახელი და 
მხოლოდ ისმა“ილის ახსენებენ. ისე, როგორც მუსლიმები ამბობენ Lმ 

ესე III9 “III8IMI, Mსხიმოყიმძ =§0I #I18ი, სპარსელები ამბობენ 1I9IV IIვ 'II2ი, 

  

% I, /ასხსი, ““'§ხგი I8ლო8'11 C( 105 Mი(2ხIC§ ძი 1'I/80 ჩილი”, იი, 58-59. 
# აღსანიშნავია, რომ ქართულ ისტორიულ წყაროებში ცნობები შიიზმის შესახებ სწორედ 
სეფიანთა გაბატონებასთან დაკავშირებით ჩნდება. "ახალი ქართლის ცხოვრების“ 
მიხედვით, დინასტიის დამაარსებელმა შაჰ ისმაილმა ".. გამოაჩინა სჯული შიასი და დაუ- 
წყო სჯულთა ოსმანთა გინება"., გე. 357, 496. ეახუმტი ბაგრატიონისათვის ცნობილია 
ირანისა და ოსმალეთის დაპირისპირების რელიგიური საფუძველი, განსხვავება შიიზმსა და 
სუნიზმს შორის, სეფიანთა პრეტენზიები ალის შთამომავლობასა და იმამობაზე. მისი სიტყ- 
ვებით, შაპ ისმაილმა "...დაუდვა შჯული შიისა სპარსთა (რათა განეყოს სონთქარსა სუნთა) 
და თვით იწოდა ძედ ალიასი და ამისთვის რნამდათ სპარსთა ძენი ძაჰ ისმაილისანი, ვითარცა 
ძენი იმამისა მათისანი, და თაყვანი-სცემდნენ მათ, ვითარცა იმამთა“. ვახუშტი, აღწერა 
სამეფოსა საქართველოსა, ქართლის ცხოვრეშა, IV, თბ., !973, გვ. ქ95. ბერი ეგნატამ- 
ეილი, ახალი ქართლის ცხოვრება, ქართლის ცხოერება, II, თბ., 1959 

IM. ს. MიძძIი, იი.CII, ი. 39. 
წ სიხოთ, “1სა §8(0VI0 ჩო10ძ”, ი. 214. 
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15იVს5 II VII ჭ4I12ჩ. გარდა ამისა, ყველანი და უპირველესად მეომრები, მას 

უკვდავად მიიჩნევენ.“ 
მომდევნო ათწლეულში ყიზილბაშთა ფანატიზმმა ახალგაზრდა შაჰს 

არაერთი სამხედრო გამარჯვება მოაპოვებინა. მაგრამ 1514 წ. ოსმალო 
სულთანმა სელიმმა, უპირველესად არტილერიის წყალობით, სასტიკი 
მარცხი აწვნია ისმა'ილის ლაშქარს ჩალდირანთან ბრძოლაში. ეს 
კატასტროფა მარტო მძიმე დარტყმა როდი იყო რეინკარნირებული 
იმამის პრესტიჟზე, არამედ მას ასევე მოჰყვა აღმ. ანატოლიის დაკარ- 
გვა, რომელიც ყიზილბაშთა ჯარისათვის რეკრუტირების მთავარ ბაზას 
წარმოადგენდა.“ მაგრამ შეიძლება ითქვას, რომ პრინციპში შაჰმა ამ 
ორივე დარტყმას გაუძლო. რეჟიმმა დაიწყო ყიზილბაშთა ექსტრემის- 
ტული რელიგიური კონცეფციების მოშორება, რათა თანდათანობით 
გაეთავისებინა ორთოდოქსული და კანონიკური ისნა'აშარიტული 
შიიზმი. 

„ისმა'ილისათვის დამახასიათებელი პერსონალური ინტენსიური 
ქარიზმა გამომდინარეობდა გარეგანი მოვლენების მდინარებასთან 
საღვთო სიმბოლოების დაკავშირების საჭიროებისაგან““ (ისე, როგორც 
სარბედარების შემთხვევაში, აქაც ადგილი ჰქონდა პოლიტიკური 
ქმედების საკრალიზაციას). მისი მარცხი ჩალდირანის ბრძოლაში კი 
შეიძლება ინტერპრეტირებული ყოფილიყო, როგორც მითითება ამ 
„ღვთაებრივი მოწყალების“ შეწყვეტისა. ისმა'ილი ჩალდირანის შემდეგ 

ერიდებოდა პირდაპირ კონტაქტს თავის ქვეშევრდომებთან და სახელმ- 
წიფო თანამდებობებზე დანიშენის ფუნქციაც თავის ვაზირებს გადაა- 
ბარა. თუმცა, ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ ღულუვის გამომხატველი 
ელემენტი „გაღმერთებისა", რაც თურქმენულ ტომებს ახასიათებდათ, 

კვლავაც დარჩა." 
'სხვა დინასტიების მსგავსად, რომლებმაც ძალაუფლება მოიპოვეს 

ერეტიკული და სახალხო მოძრაობების ტალღაზე, სეფიანებმაც 
სწრაფად გააცნობიერეს ამ ხალხური რელიგიურობის შეუთავსებლობა 
სტაბილურ ხელისუფლებასთან, რომელიც უნდა დაფუძნებოდა კონ- 
სერვატული და მესაკუთრე კლასების მხარდაჭერას. ამ მიზეზით, XVI ს.- 
ის რელიგიური წარმოდგენებიდან სეფიანმა შაჰებმა შეინარჩუნეს 
მხოლოდ ის ელემენტი, რომელიც საჭირო იყო მათი ლეგიტიმაციისათ- 
ვის მოსახლეობის თვალში – საკუთარი ღვთიური, ან ნახევრად ღვთი- 
ური წარმომავლობის პრეტენზია.“ აქედან გამომდინარე, თანდათანო- 
  

%Cს C16), // Mთ/70!IV2 0/ I(01I0ი 170V6LI Iს 96#§(0 (ი IM6 I §% იოძ 16“ C2MM707, ნ. 206. 

#7 მ. მომენი ერთ-ერთ მიზეზად, რის გამოც სელიმმა თავრიზის აღების შემდეგ უკან 
დაიხია, გარდა კომუნიკაციების სიძნელეებისა, მიიჩნევს იმას, რომ სულთანი ბოლომდე 
არ იყო დარნმუნებული იანიჩართა ერთგულებაში, რომლებიც შესაძლოა, გარკვეულ- 
წილად თაყვანსაც სცემდნენ სეფიანებს ბექთაპშილის სუფიური ორდენის გზით. 

ბექთაშიიას ნევრთა შორის ფართოდ იყო გავრცელებული ისმა'ილის პოეზია. ის. M. Mი. 

«ილი, თ?. CI/L, დ. 107. 
#5 # /ყეითიიძ, /##6Mყ/0ი, -0IIICი! იCსიით იოძ Lიდ!წი10I6 00თIMიიით, წ. 100. 
პს სძ. 
აML M-ძრა, იი. CL, 42 
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ბით წინ წამოიწია მათი ალიდური წარმომავლობის – VII იმამის, მუსა 
ალ-ქაზიმისაგან ჩამომავლობის იდეამ. შაჰებს სურდათ აღიარებული 
ყოფილიყვნენ თავიანთი ქვეშევრდომების და ოსმალოების მიერ, 
როგორც ჭეშმარიტად მუსლიმური, და ამათანავე მთავარი მიმდი- 
ნარეობის წარმომადგენელი. ამ მიზნის მილწევა შეიძლებოდა იმ 
შემთხვევაში, თუ სეფიანთა რელიგიური პრაქტიკა წარმომდგარი იქნე- 
ბოდა „ჭეშმარიტად“ ისლამური საფუძვლიდან და ჩამოყალიბებული 

სამართლებრივი სკოლიდან." 
(მაგრამ აქვე აუცილებლად მიგვაჩნია აღინიშნოს, თუნდაც იმ აზრის 

დაშვების შემთხვევაში, რომ სეფიანები მართლაც იმამების შთამომავ- 
ლები იყვნენ, იმამიტური მრწამსით, მხოლოდ წარმომავლობა არ იყო 
საკმარისი სულიერი და საერო მეთაურობისათვის იმამათის 
შემთხვევაში საჭირო იყო როგორც მემკვიდრეობა, ისე ნახსი – ღვთაე- 
ბრივი დანიშვნა. ოთხი წარმომადგენლის შემთხვევაში დანიშვნა „ოფი- 
ციალურად" მოხდა სწორედ იმამის (ფარულის) მიერ. რაც შეეხება შემ- 
დგომ პერიოდს, ამ თვალსაზრისითაც შიიზმში მკაფიოდ არის 
ჩამოყალიბებული, რომ სპეციალური წარმომადგენელი (ნაიბ ალ-ხანსს) 
მხოლოდ ფარული იმამის დაბრუნების შემდეგ შეიძლება არსებობდეს 
და იგი დაინიშნება იმამის მიერ. ამ ფაქტიდან გამომდინარე, სეფიანთა 
იმამათის კონცეფცია ახლოს დგას ზაიდიზმთან. 

/ კიდევ ერთხელ ხაზი უნდა გაესვას/ რომ ისმა'ილისა და მის ადეპტე- 
ბისათვის პრაქტიკულად უცნობი იყო იმამიტური დოქტრინა და ყიზილ- 
ბაშთა მმართველი ელიტის შიიტიზაციაზეც მხოლოდ ისმა“ილის მმართ- 
ველობის მეორე პერიოდიდან შეიძლება ლაპარაკი. XVI ს. დასაწყისის 
ირანში პრაქტიკულად არც არსებობდა ძლიერი იმამიტური საღვთის- 
მეტყველო-სამართლებრივი ტრადიცია. ერთადერთი თხზულება, რო- 
მელიც თავრიზში (უნდა აღინიშნოს, რომ თავრიზის მოსახლეობა სეფი- 
ანთა გაბატონების პერიოდში ძირითადად სუნიტური იყო), ყადის ბიბ- 
ლიოთეკაში აღმოჩნდა ისმა'ილის მეფედ კურთხევის დროს, იყო ალ- 
“ალამა ალ-ჰილის არაბულად დაწერილი „კავაიდ ალ-ისლამ“, რომელიც 
შაჰ თამაზმა შემდგომ სპარსულად ათარგმნინა.” ისმა'ილის მოძღვარი 
შამს ალ-დინ ალ-ლაჰიჯი (გარდ. 1506/076.) მომავალ სეფიან შაჰს ას- 
წავლიდა ყურანსა და ზოგიერთ რელიგიურ თსზულებას სპარსულად და 
არაბულად, მაგრამ, როგორც ჩანს, თვითონაც ბუნდოვანი წარმოდგენა 
ჰქონდა იმამიტურ დოქტრინასა და პრაქტიკაზე.” (ზოგადად ადრეულ 
სეფიანთა იდენტიფიკაცია შიიზმთან ხდებოდა მათ მიერ რწმენის სა- 
ჯარო აღიარებით, სუნიტების დევნით და ა.შ. და არა საკუთრივ დო- 
ქტრინით დაინტერესებით.“ 

ელიგიური პრაქტიკის თვალსაზრისით, სეფიანთა გაბატონებისას 
ყიზილბაშური შიიზმი მარტივი ელემენტებით შემოიფარგლა: ერთის 

  

-»IL ტხ)ლეიხ, –ჩ6/,9/0ი იიძ 00M6- (თ IX6 50/8VIძ 5თიIM, წ.13. 
M I1გვეი ცილ MსოთIს, #4 ჩათი ი!-IთVტIICM, 8ძ. 8 წიაი4I. ხV C.M, §C1ძთი, ი. 27. 
მ) ც. 1, MCVI0გი, ''1იC M5/1ხ 0 10C CICLC21 MI(ო2სიი 10 §0(2Vძ სპი”, წ. 73. 
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მხრივ ეს იყო იმამთა კულტი, მაჰდის მესიანური ლოდინი, სუვერენის 
გაღმერთება, მეორეს მხრივ კი სუნიზმის ძაგება, პირველი სამი ხალი- 
ფას საჯარო წყევლა, გამოჩენილი სუნიტების საფლავებისა და სუნი- 
ტური მეჩეთების იავარქმნა, სუნიტების საჯაროდ სიკვდილით დასჯა.% 
„საჯარო ძაგება და არა თეოლოგიური არგუმენტები ემსახურებოდა 
შიიზმის სუნიზმთან შედარებით ჭეშმარიტად ცნობის საქმეს.“” 2 

(ისმა“ ილმა, თავრიზში შესვლისთანავე, „შეასრულა პარასკევის 
ლოცვა თორმეტი იმამის სახელით ამ ლამაზი ფორმულით: „ვადას- 
ტურებ, რომ 'ალი არის ღმერთის მეგობარი.“ ლოცვის შემდეგ მაღალი 
კათედრებიდან დაიძახეს: „წყეულ იყვნენ აბუ ბაქრი, “უმარი, და “უსმანი 
და ყველა სხვა უმაიანი და აბასიანი დაწყევლილია.“ გამოიცა დეკრეტი, 
რომელსაც მძიმე შედეგები მოჰყვა და რომლის თანახმადაც მთელ სახ- 
ელმწიფოში გამოცხადდა: „ბაზრებში შეურაცხყოფილი და შეჩვენებული 

უნდა იყენენ სამი წყეული (ხალიფა) და უნდა მოიკლას ის, ვინც ამაზე 

უარს იტყვის.“” 
ამგვარი პირველი ლოცვების დროს ყიზილბაშები ფხიზლად იყვენენ, 

რომ ჩაეხშოთ სუნიტური მოსახლეობის ნებისმიერი პროტესტი. ყიზილ- 
ბაშთა სადამსჯელო რაზმები ქუჩებში დადიოდნენ ამ წყევლის წამოძას- 
ილით და ვინც არ უპასუხებდა, მას სიკვდილით დასჯა ელოდა. 
თავდაპირველად სიკვდილით დასაჯეს სამი მეძავი. შემდგომ კი 
სუნიტების დევნამ უზარმაზარი მასშტაბები მიიღო. „ძალის გამოყენება 
ერთადერთი საშუალება გახდა ახალი დინასტიისათვის საკუთარი 
ძალაუფლების განმტკიცებასა და თავრიზის მოსახლეობის, რომლის 
უმრავლესობაც სუნიტი იყო, ახალ რელიგიაზე მოქცევისათვის."” 
არსებობს ცნობა, რომ თავრიზში შაჰ ისმა'ილმა 20 ათასი სუნიტი 
მოაკვლევინა და შექმნა ტერორის ატმოსფერო, რათა ხალხი აეძულე- 
ბინა მიეღო შიიზმი. 

შიიტიზაციისათვის იძულების მრავალგვარი ფორმები იქნა გამო- 
ყენებული. გარდა სისხლიანი ანგარიშსწორებებისა, იყო მორალური ზე- 
წოლა (ირანს თავშეფარებული მოღოლი იმპერატორი ჰპუმაიუნი 
აიძულეს, რომ შიიზმი მიეღო), საგადასახადო შეღავათები (შიიტებით 

  

MI. #ახსი, 'L2 ი0IIIIფსC 1C10)Cს50 ძლ§ 50(3VIძლჯ4”, დ. 238. 
7 გ 5იაძაVII. "IM LაII/ §:(2VI0§ გიძ ICს Cს!!სჯგ! IMI0-2CIიი5 VII 5სოისიძIოიდ =%ა(C»", ჭი: /”იო 

6740 16 5II/0სწშIII Mი”IV, დ. 89. 

% L ც1ავგლი, #0/6 /#-0ჩრი ზთ/იMIძიი, ი. 213. ყიზილბაშთა მოხელეებს, რომლებსაც ანტისუნი- 
ტური პროპაგანდა და „უზურპატორი“ ხალიფების ძაგება ევალებოდათ, ენოდებოდათ 

თაპარაიძან. მათ შესახებ დანერილებით ის. #. CაIთა(ძ, "LC8 იო(სიIა 301163 CI 1ი დისVი0I. 
Lიიივასიი ძის 5MსI30)C 8§3/2VI0C: CსI06!Cვ C1 CI21Cძ!CI)0ო9 Cვო0იI0ცC5,“ ძ2ივ : #IVძი3 კი/იVIძი§, დდ. 
115-17,127-31. 

-# ყიზილბაშთა მოხელეებს, რომლებსაც ანტისუნიტური პროპაგანდა და „უზურპატორი" 
ზალიფების ძაგება ევალებოდათ, ეწოდებოდათ თაძარაიიან. მათ შესახებ დაწვრილებით 

იხ. 1. C§ხთი(ძ, ”LC9 ო1სC15 911165 CL IC იისV0I. LI თიი0ვ!იი ძს §ჩწაIვიოი 32(6VIძ6: CსI06IC3 CL ოI2I4- 

ძსიი9 CგითისCა," ძვა9: -Iსძიჯ 30/თCVIძC), ჩი. 115-17,127-31. 
4 # #ტვხივო:, “CსIსსო) წილთვსიი კი ი 1ჩიით8გცი §(2%: 10 105VIსც0ი21)58ყ0ი 0” 51% ი §9წაVI0 

სსზი”, 50CI0I CიოწყძIMM, 36 (4), 1989, ი. 485. 
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დასახლებული რეგიონები გაცილებით მეტი ფისკალური უპირატე- 
სობებით სარგებლობდნენ, ვიდრე სუნიტური.“ ირანში გაბატონებიდან 
დაწყებული, სეფიანები სწორედ ამგვარი საგადასახადო პოლიტიკის 
გატარებას ცდილობდნენ, რაც აადვილებდა მოსახლეობის მოქცევას 
იმამიზმზე). 

ხაზი უნდა გაესვას, რომ სეფიანთა ხელისუფლების სათავეში 
მოსელის დროისათვის იმამიტთა პოზიციები ირანში საკმაოდ სუსტი 
იყო და აქ პრაქტიკულად არც ერთი მნიშვნელოვანი შიიტური ცენტრი 
არ არსებობდა. 

XV ს. მიწურულისათვის ირანის შიიტური დასახლებების ლაქები იყო 
ქუჰესთანში, ხორასანში (საბზავარის გარშემო), მაზანდარანში, და 
ბოლოს ირანის ერაყში. ზოგადად მოსახლეობა სუნიტური იყო, მაგრამ 
„ეს სუნიტური ორთოდოქსია გაჯერებული იყო სუფიზმის შემწყნარე- 
ბლობით, რომელშიც სუნას დოგმატურ და იურიდიულ ერთგულებას 
თან ახლდა შიდა რელიგიურობის შიიტური ტიპის ფორმები.““ მაგალი- 
თისათვის, სუნიტი თეოლოგი ფაზლულაპ ისფაჰანი, სეფიანთა თავ- 
გადაკლული მოწინააღმდეგე, არის ავტორი პოემისა, რომელშიც ხოტ- 
ბას ასხამს შიიტ იმამებს. საერთოდ კი უნდა აღინიშნოს, რომ როგორც 
სოციალური, ისე დოქტრინული თვალსაზრისით, იმამიზმი უმცირესო- 
ბის რელიგიად რჩებოდა ირანშიც და მის საზღვრებს გარეთაც. 

ირანული საზოგადოება, თუნდაც რომ მზად ყოფილიყო შიიზმის მის- 
აღებად, რომელსაც უკვე დიდი ხანია ნელა, ნაბიჯ-ნაბიჯ უშინაურდე- 
ბოდა, არ იყო მზად არც იმ ბრუტალური და სისხლიანი შოკის გადასა- 
ტანად, რომელიც ახლდა თურქმენულ მესიანიზმს და არც სეფიანი 
მურშიდების მესიანისტური პრეტენზიების გასაზიარებლად. 

წარმომავლობით, პოლიტიკური წეს-ჩვეულებებით სეფიანთა დი- 
ნასტია იმდენად უცხო იყო ირანული ტრადიციისათვის, რომ მას აბსო- 
ლუტურად არ დაუტოვებია სპარსელთა კოლექტიურ ცნობიერებაში 
„ნაციონალური" როლის შესაბამისი მოგონება, როგორსაც XM% ს. ორი- 
ენტალისტები, ევროპული სქემებიდან გამომდინარე, მათ ანიჭებდნენ.“ 
საგულისხმოა, რომ სეფიანები ხშირად თანამედროვე ირანელი 
ისლამისტი მოაზროვნეების (უპირველესად "ალი შარიათის) ძაგების 
ობიექტს წარმოადგენენ.“ ამასთანავე, შეუძლებელია არ აღინიშნოს, 

  

4“? მაგალითისათეის, ცნობილია შაჰ აბასის ქვაზე ამოკვეთილი 1615/16 წ. ფირმანი, რომ- 
ლითაც შაჰი ბრძანებდა შიიტების გათავისუფლებას გადასახადებისაგან რამაზანის 

თვეში, მაშინ როცა ეს ფირმანი არ ათავისუფლებდა გადასახადებისაგან სუნიტებს. LI. 
Mსი0IVX0-Mპჯი:M, “LC Mი!ი0CV 0 M2ოიინი/ I0ოMIM«<C 3 IMაMტ ოლია თ2XC #ნრაC. 1 (1589- 

1629)”, C04C,MCI:0C 90C0X0460CMVC, I. VL, 1949, C. 352-353. 

41 ტსხIი, "3 იიIსცსი LCIICICს50 005 52წიVIძ«ა", ნ, 238. 
4), CბIიიX9ძ, ი/-CII., ნ. 111. 
«1 #სსხსი, 0/.CVI., ნ. 235. 

“9 "ალი შარი'ათი სეფიანებს ირანში დასავლეთის კოლონიალიზმის პირველ ხელშემნყობე- 
ბად მიოჩნევს. იგი წერს: „პირეელი ეესტტოქსიფიკაცია (.ღასაელეთით მონამელა") 
მოხდა არა XIX ს-ში, არამედ XVI ს-ში, როდესაც სეფიანებმა შექმნეს ოფიციალური 
თანამდებობა როუზე ჩზანეებისა, ჩამოყალიბებული სახე მისცეს თაზიეს და გააგზავნეს 
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რომ სეფიანთა მთავარი „ისტორიული“ დამსახურებაა ირანული სახ- 

ელმწიფოს შექმნა და შჰიიზმის ირანთან დაკავშირებაა (ულემთა ფენის 
გაძლიერებაც სეფიანთა პოლიტიკის ნაყოფია). ირანული სახელმწი- 
ფოებრიობის ეს მოდელი კი, მიუხედავად მნიშვნელოვანი სახეცვლილე- 
ბებისა, მიგვაჩნია, რომ დღემდე მოქმედებს 

საგულისხმოა, რომ სწორედ თურქმენული წარმომავლობის მომ- 
თაბარე ყიზილბაშებმა შემოიტანეს იმამიტური შიიზმი ირანში და სახ- 
ელმწიფო რელიგიის ფუნქცია მიანიჭეს მას. ამით თითქოს „დაკა- 
ნონებული” სახე მიიღო ირანის სპეციფიურობამ, ქვეყნის გამო- 
ცალკევებულმა, განსაკუთრებულმა ადგილმა მუსლიმურ სამყაროში. 
მანამდე (განსაკუთრებით მონღოლთა გაბატონებამდე) ორთოდო- 
ქსული სუნიზმის თვალსაზრისით, ირანი ყოველთვის იყო სხვაღასხვა 
მწვალებლური მოძრაობების (ძირითადად შიიტური ღულუვის) ცენტრი. 

სეფიანთა მოღვაწეობის შედეგად კი, მათი მრწამსის ექტრემისტული 
რელიგიური შეხედულებებისაგან გამოთავისუფლების შემდეგ, იქმნება 
ხელსაყრელი პირობები იმამიზმის განვითარებისათვის. სწორედ სეფი- 
ანთა წყალობით მოხდა იმამიტური სამართლის სწავლულთა კორპუსის 
თვისობრივი გარდაქმნა-განახლება, რამაც, თავის მხრივ, გამოიწვია ის, 
რომ ყიზილბაშთა ძალაუფლების ხასიათის ევოლუცია ორთოდოქსული 
იმამიზმისაკენ სწორედ ამ ულემთა მოღვაწეობისა და ხელისუფლებაზე 
მათი გავლენის შედეგი გახდა. დაიწყო ყიზილბაშთა ექსტრემისტული 
კონცეფციების გადასინჯვა და უარყოფა. მოხდა „ხალხური შიიზმის 

გადასვლა უფრო მაღალი დონის შიიზმზე.““ ისმა'ილის დივანიდან 
ამოიღეს სარწმუნოებისათვის შეუფერებელი ლექსები. ხელახლა გადაი- 

წერა დინასტიის მამამთავრისა და ეპონიმის ბიოგრაფია (მV/21 21-§გშ): 
იგი „მიეზარდა“ “ალის გენეალოგიურ ხეს, რომლის საშუალებითაც ალ- 
ბათ ქურთული წარმომავლობის დინასტიამ ოფიციალურად გა- 
მოაცხადა, რომ მუსა ალ-ქაზიმის შთამომავალი იყო. ჩალდირანის მარ- 
ცხმა, რომელმაც მძიმე დარტყმა მიაყენა შაჰ ისმა'ილის, როგორც 
მაჰდის პრესტიჟს, აუცილებელი გახადა მიმართულების შეცვლა და 
„ხელისუფლების ახალი ფორმის“ ძიება. მოციქულისაგან წარმომავლო- 
ლი ჰ რეტენზია, როგორც ჩანს, სეფიან შაიხებს უკვე არდებილში პქონ- 
ათ.“ ეს კი შაჰს, რომელსაც უკვე აღარ შეეძლო საკუთარი თავის 

  

ისინი ევროპაში სადაც გაეცნენ დასაელურ პრაქტიკებს, ვნებებისა და თვითგვემის წარ- 
მოდგენებს, რომლებიც იმართებოდა ლურდში და სხვაგან და რომლებიც მანამდე უც- 

ნობი იყო ირანული კულტურისათეის. #)) 5ხპოას, 703ჩIIX#/! „”410VI VI 703MI))%ჩ 520/CVI, ჩდ. 2- 
3. ამდენად, 'ალი შარიათი პრაქტიკულად უარყოფს თაზიეს იმ რელიგიურ-პოლიტიკურ 
მნიშვნელობას, რამაც ესოდენ განსაკუთრებული სიმბოლური დატვირთვა შეიძინა 
ისლამური რევოლუციის პერიოდში. აქვე ავნიშნავთ, რომ არსებობს მოსაზრება, რომ- 
ლის თანახმადაც მოპარამის ცერემონია არის გმირ სიაუშის დატირების ძველირანული 

ტრადიციის გამოძახილი. M.M.)1. -I§Cხ«C, თი: /0/ I%CII§/0V3 LX3იVI6 IC M6V0IVრო0ი, დს. 29. 
% L CLაავი, CX6 /ოპჩძი 50/0M7ძCი, ნ. 96. 
“ არსებობს ცნობა, რომ ჯერ კიდეე დინასტიის ეპონიმს შაიხ სეფის, მექის მოხილეის 
დროს ჰქონდა გამოცხადება, რომ იგი საიდი (პჰუსაინის შთამომავალი) იყო. ამდენად, 
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მაჰდიდ გამოცხადება, საშუალებას აძლევდა საკუთარი თავი წარ- 
მოედგინა ფარული იმამის ლეგიტიმურ წარმომადგენლად და მისგან 
უფლებებით აღჭურვილად, ყოველ შემთხვევაში, ღაიბას მანძილზე. ამ- 
დენად, იგი ხდებოდა შიიზმის, და უფრო თთთთო გაგებით, მთელი მუს- 
ლიმური თემის სულიერი ხელმძღვანელი. ამ აქტით სეფიანები თითქოს 
ცდილობდნენ აღედგინათ (და ეს ხდებოდა პირველად ბაღდადის სახ- 
ალიფოს დაცემის შემდეგ) უნივერსალურობის პრეტენზიის მქონე სახ- 
ელმწიფო ერთობა, ვინაიდან ისინი აერთიანებდნენ ორ უზენაეს 
ძალაუფლებას – როგორც საეროს, ისე სასულიეროს. ნიშანდობლივია, 
რომ სუნიზმის დამცველი ოსმალო სულთანი ამ აქტს იმით გამოეხ- 
მაურა, რომ 1517 წ. სირიისა და ეგვიპტის დაპყრობის შემდეგ, სულ- 
თანის ტიტულს დაუმატა ხალიფას ტიტული.“ 

მაშინ როცა პარასკევის ლოცვას და მისი თანმხლებ ქადაგებას სის- 
ტემატური სახე ჰქონდა სუნიტ მუსლიმებში ყველაზე ადრეული ისლა- 
მური ხანებიდან, შიიტები ამას განსაკუთრებულ ყურადღებას არ 
აქცევდნენ და და საკმაოდ გულგრილადაც უდგებოდნენ მის განხორ- 
ციელებას იმამის არყოფნის პირობებში. პირველმა სეფიანმა შაპებმა 
გააცნობიერეს, რომ პარასკევის ლოცგის ჩატარება ძირეულად იყო 
გადაჯაჭვული მმართველის ლეგიტიმურობასა და სუვერენობასთან და 
შეეცადნენ, პირველად შიიზმის ისტორიაში, მისი ინსტიტუციონალი- 
ზაცია მოეხდინათ. „პარასკევისს ლოცვის დაკანონება, რომელიც 
მოითხოვდა ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნის ხელმძღვანელობით 
მის ჩატარებას, მიზნად ისახავდა შიიტური თემის იმ პოლიტიკურ ჩარ- 
ჩოებში მოქცევას, რომელიც სახელმწიფოს ფორმირების პროცესის 
შესატყვისი იქნებოდა.“ 

ისმა'ილის შეილს თამაზსაც (1524-1576) კიდევ სცემდნენ თაყვანს 
ყიზილბაშები, როგორც ღმერთის ინკარნაციას. 1555 ნ. მისი მიმდევრე- 
ბის ნაწილმა იგი მაჰდიდ გამოაცხადა. მაგრამ თვითონ თამაზი 
დაუპირისპირდა ამ მოძრაობას და სიკვდილით დასაჯა „მწვალე– 
ბლები"ჩ? იმამიტი სწავლულების მეცადინეობით დინასტია თან- 
დათანობით გათავისუფლდა იმ რადიკალური სამოსისაგან, რომელმაც 
იგი ხელისუფლების სათავეში მოიყვანა. იმამიტური საღვთისმეტყ- 
ველო-სამართლებრივი ლიტერატურის უმნიშვნელოვანესი ნაწილი, 
რომელიც არაბულ ენაზე იყო დანერილი და შესაბამისად მიუწვდომელი 
ირანელთათვის, თამაზის ბრძანებით სპარსულად ითარგმნა. 

ჟ. ობენი ხაზს უსვამს სეფიანთა პერიოდში რელიგიური ტრადიციის 
განგრძობადობის პრინციპის სწრაფ დავიწყებას და მიდის დასკვნამდე: 

  

სეფიანებს ალიდური ნარმომავლობის პრეტენზიები დინასტიის ირანში გაბატონებამდე 

გაცილებით ადრე უჩნდებათ. იხ. III. წინთთ, 'Iი69 50% წლიძ", ნ. 198-200, 

ი LI, 11310), თი. CV. ი. 99. 

4 ი. 1, ტხ)<ვახ, M6I/ლ/0ი ძოძ 00VMI IM III6 §0/CთVძ ხოისი, წ§.4. 
# ექსტრემისტი სუფიების დეენა შემდგომაც გრძელდებოდა. მაგალითისათვის, 1592 და 

1614 ნნ. მრავალი ყარაჯადაღელი სუფი, რომლებიც სეფიანთა ორდენის ყველაზე ძველი 
მიმდევრები იყენენ, სიკვდილით დასაჯეს ოსმალებთან თანამშრომლობის ბრალდებით. 

113



„არსებობს გარკვეული პარალელიზმი წმინდა სეფიანური ელემენტის 
მოცილებასა და იმამიტური შიიზმის კონსოლიდაციას შორის.“ სხვა 
სიტყვებით, რელიგიური განვითარება სეფიანთა პერიოდში ორმაგი 
გზით მიდიოდა. ერთის მხრივ ეს იყო არაისლამური და ღულუვის ელე- 
მენტების ჩახშობა თურქმენულ ტომებში და მეორეს მხრივ შიიზმის 
გავრცელება სუნიზმის შესაცვლელად მუსლიმური ცნობიერების მქონე 
ბინადარ მოსახლეობაში. 

სუფი სეფიანების შიიზმზე მოქცევის შემდეგ, ისტორიის ირონიით, 
სნორედ სუფიზმი გახდა ულემთა მთავარი სამიზნე. მიუხედავად 
იმისა, რომ 1555 წ. შაჰ თამაზმა სუფიები გაანადგურა, არსებობას მაინც 
განაგრძობდა ნუყთავიია-პურუფიიას განშტოება. მას შეუტიეს თამაზის 
მეფობის უკანასკნელ წლებში ქაშანში. მეფობის დასაწყისში შაჰ აბას | 
თითქოს მფარველობდა ნუყთავიებს, რომლებიც მზად იყვნენ იგი გა- 
მოეცხადებინათ „სრულყოფილ ადამიანად“ (ალ-ინსან ალ-ქამილ) და 
აქედან გამომდინარე, „ღვთაებრივად“. მაგრამ შემდგომ შაჰ აბასმა იერ- 
იში მიიტანა ნუყთავიებზე და მხარი დაუჭირა იმამიტ თეოლოგებს. 
იმამიზმის საბოლოო კონსოლიდაცია, შეიძლება ითქვას, იწყება შაპ 
აბასის პოლიტიკის შედეგად სეფიანთა სამფლობელოების ტრანსფორ- 
მაციით ცენტრალიზებულ იმპერიად. ამ იმპერიაში ულემებმა შექმნეს 
პიეროკრატია" განსაზღვრული ინსტიტუციონალიზებული ბაზით – 
მედრესეებით და ჩამოყალიბებული ფუნქციებით. 

იმამიტური შიიზმის კონსოლიდაციასთან ერთად თანდათანობით 
უკანა პლანზე იწევდა სეფიანთა ლეგიტიმურობის პიეროკრატიული 
ელემენტები და გზას უთმობდა სასანიანთა იმპერიულ ტრადიციებთან 
დაკავშირებულ ლეგიტიმაციის ელემენტებს, რაც მოგვიანებით, სეფი- 
ანთა დინასტიის დამხობის შემდეგ, გახდა ერთადერთი (და საკმარისი) 
საფუძველი მონარქიის ლეგიტიმიზაციისათვის.” ზემოთ აღნიშნული 
„ღმერთის აჩრდილის“ (ზილლ ალლაჰ) თეორია მანამდე უცხო იყო 
შიიზმისათვის და იგი სეფიანთა ერთგულმა იმამიტმა ფაკიჰებმა გა- 
ნავითარეს. 

ისმა'ილის შემდეგ გაგრძელდა შაჰ თამაზის ღვთაებრივი საწყისის 
მატარებლად გამოცხადების ტრადიცია.“ 1548 წ. იაზდში მოჭრილ 

  

? 1, ჯცახIი, “L3 დ0I1(სფსC #CIICICს5C ძი9 §3(MVIძ68”, ი. 240. 
31 1..დ, ცსიაშ, ''წხა'სვოC C CI Cი სითი”, ძაი§: L M3I0ი! CI | -V0( ძძი) I თიოძი ძ 'ის)იM/ძ "XVI ნ. 75. 
” პიეროკრატია – სიტყვასიტყეით კულტის მსახურთა ხელისუფლება. ტერმინი, რომელიც 
დლეს ფართოდ გამოიყენება სამეცნიერო ლიტერატურაში (უპირველესად ისლამურ 
სამყაროსთან მიმართებაში), დაამკვიდრა გერმანელმა სოციოლოგმა მ. ვებერმა. ის. მაგ., 
M 8ინდ, “Xთოხობისიააი II MMი001)X ლი”, ს MI. M. 856-ჯ, /7260CMI!0C. ”IVსუ4 C6V(6C/18ძ0, 

C. 43-77; Iლლი, “Cი1სM0ო0))CMX იღო >, I0CM-2C, C. 78-308: Iძოთ, Cიო0ი/ იიძ 50C0ჩ/. 

%56+ ტეით3იძ, MCIIდ/0M, დ. 100. 
”» დასავლელი მკელევარები მიიჩნევენ, რომ თამაზი თვითონვე შეეცადა ზომიერი 

გაეხადა, ანდა საერთოდ მოესპო საკუთარი გაღმერთების ტრადიცია და ამას ადას- 
ტურებენ თამაზის უფრო გვიან გადაწერილი დივანის საფუძველზე, რომელშიც იგი 
უარყოფს, რომ ან ის, ანდა მისი ნინაპრებიდან ვინმე მაჰდი იყო. გარდა ამისა, როგორც 

ალინიშნა, მან სიკვდილით დასაჯა ის სუფიები, რომლებიც მას ალმერთებდნენ. ის. §. /V- 
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მონეტაზე თამაზი, ისმა“ილის მსგავსად, მოხსენიებულია ტიტულით ალ- 
სულთან ალ-ადილ. ისფაპჰანში 1554 წ. აკლდამის წარწერაში თამაზი 
იწოდება ხსაჰიბ აზ-ზამან-ად (დროის მეუფედ). ამ წოდებით კი ძირითა- 
დად იმამებს მოიხსენიებდნენ, თუმცა იყო ამ წოდების საერო მმართ- 
ველებისათვის მინიჭების შემთხვევებიც. 

როგორც ჩანს, თამაზის დროს ადრეული მესიანიზმის მინიმიზაცია 
მოხდა. თუმცა რელიგიური მრწამსის ფოკუსირება ისევ შაჰზე ხდებოდა 
ცენტრიდანული ძალების შესაკავებლად (1576 წ. ერთი ვენეციელი ვაჭ- 
რის ცნობაში აღნიშნულია, რომ თამაზს ქვეშევრდომები უყურებენ არა 
როგორც სუვერენს, არამედ როგორც ღმერთს, ვინაიდან იგი მიიჩნევა 
“ალის შთამომავლად). 

აქვე ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ თამაზის დროსაც სახელმწიფო 
მოხელე შეიძლება არც ყოფილიყო იმამიტი. სუნიზმს კვლავ ძლიერი 
პოზიციები ეკავა. ყაზვინი კი რჩებოდა სუნიზმის ცენტრად. ყაზვინელი 
სუნიტი დიდგვაროვანი შაჰ თამაზის გამგებლობის დროს ორჯერ იყო 
დიდი ვაზირი.” 

შაჰ თამაზის რელიგიურობა ჩანს მისი ბიოგრაფიიდან. ორთოდო- 
ქსული მორწმუნეობიდან გამომდინარე, იგი ნაიბ ალ-იმამის ტიტულზე 
დათანხმდა, რომლითაც ის გამოჩენილმა ულემმა ალ-ქარაქიმ შეამკო. 
მან რეალურად უარყო საკუთარი თავის გაღმერთების პრაქტიკა და გა- 
მოაცალკევა რელიგიისა და კანონის სწავლულები. ს. არჯომანდი მიიჩ- 
ნევს, რომ ამგვარად მან ფაქტობრივად უზენაესი რელიგიური ხელისუ- 
ფლის პრეტენზიაზეც უარი განაცხადა. ასეთი პოლიტიკის შედეგად 
წინ წამოიწია ულემების როლმა: რწმენის ამოსავალი უკვე აღარ იყო 
ქარიზმატიული ლიდერი, არამედ წმინდა წერილი, რომლის განმარტე- 
ბის უფლებაც ჰქონდათ შიიტური დოგმებისა და შარი'ათის მცოდნე 
ულემებს. ამ თვალსაზრისით, თამაზის რელიგიურმა პოლიტიკამ ხელი 
შეუწყო რელიგიის „რაციონალიზაციას“ და ღულუვის უკანა პლანზე 
გადაწევას.!?. იმავდროულად თამაზი აგრძელებდა სეფიანთათვის 
დამახასიათებელ მტკიცებას იმამებისაგან ჩამომავლობაზე და მის წი- 
ნაშე ქვეშევრდომთა საჯდას (პროსტრაციის) პრაქტიკის ერთგულებას, 
რაც ღვთაებრივი თაყვანისცემის ნიშანია როგორც შიიზმისათვის, ისე 
ზოგადად ისლამისათვის. · 

შაჰ აბასის (1598-1629) დროს სეფიანთა აბსოლუტიზმი თავის აჰო- 
გეას აღწევს და ირანი ცენტრალიზებული იმპერიის სახეს იღებს. სუფი 
შაჰების პერსონალიზებული ქარიზმა, რომელიც ასოცირებული იყო 
  

ჰიოვიძ, 1#V6 5MიძიM 0/'Cღ0ძ იოძ (IM IIIძძიო Iოთთ, ნ. 110, #1IXC 5. IL ვთხ!იი, 5106 თიძ CიVიოიორი! 
სო M020ძ!იVი! 1310II; 08 IIV0ძიCII0ი (0 IMI6 5:Vსძ)) 0/ 1§I0ოსC 0M0C0! 1M60I), ჩი. 276-277: M. Mით- 
თთ), 0/.CII., ნ. 109. 

%§ გ, ყვისი2იძ, 0/.CVI., წ. 179, #.IXL5. L3იახ(იფ, 0/.C/., ი. 266. 
5 4 /VI0ი!ბიძ, იჯ. CVI., ჩ. 119-120. 

% |ქიიი, 84Mდ!იი, დწ.100. 

# ;ხ,ძ ს. არჯომანდი იმასაც დასძენს, რომ ამგვარმა პოლიტიკამ ფაქტობრივად ხელი 
შეუწყო რელიგიისა და პოლიტიკის სფეროების ურთიერთგამოცალკევებას, თუმცა ეს 
პროცესი არ მისულა ლოგიკურ დასასრულამდე. 
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მურშიდ-ე ქამილის ფუნქციებთან და სუფიების თვალი შაჰის 
ძალაუფლებას ლეგიტიმურობას ანიჭებდა, განსაკუთრებულ როლს 
თამაშობდა მანამდე, სანამ ყიზილბაშური ელემენტი მნიშვნელოვან 
ფუნქციებს ასრულებდა პოლიტიკაში. იმამებისაგან წარმომავლობის 
ქარიზმა კი კვლავაც დარჩა. პრაქტიკულად, შაჰ თამაზისა და შაჰ 
აბასის პოლიტიკა სეფიანების ხელისუფლების სუფიური საფუძვლების 
მოსპობის წინააღმდეგ იყო მიმართული. ამდენად, სუფიებისათვის 
ისინი რჯულგანდგომილების სტატუსს იძენდნენ. 

სუფიების დევნის ერთ-ერთი მიზეზი გახდა ის, რომ მათ ექჭვი 
შეჰქონდათ როგორც ულემებისათვის მინიჭებულ ხელისუფლების 
მართებულობაში, ისე სეფიანთა ძალაუფლების ლეგიტიმურობაში. 

უკანა პლანზე გადაიწია ისმა'ილის მაჰდიზმმა და უპირველესი 
მნიშვნელობა შეიძინა მოციქულისა და 'ალის შთამომავლობამ და 
ფარული იმამის წარმომადგენლობამ. შაჰ აბასის დროს ასევე მკაფიოდ 
არის გამოკვეთილი ძველსპარსული მონარქისტული თეორიისა და 
იმამიტური რწმენის პრინციპების კავშირი. შაჰ აბასის კარის 
ისტორიკოსის, ისქანდერ მუნშის სიტყვებით, სამართლიანი სულთანი 
„ღმერთის აჩრდილს წარმოადგენს, მისთვის ზეგარდმოვლენილ 
საღვთო მისიას (ველაიათ) კი შეადგენს ღმერთის ქმნილებათა, საკუთარ 
ქვეშევრდომთა დაცვა"! 

თანდათანობით, ნაბიჯ-ნაბიჯ იხვეწებოდა შიიტური კულტი და 
იმამმტური შიიზმიც სახელმწიფო რელიგიად ყალიბდებოდა 
ყიზილბაშური მომთაბარე ელემენტის უკანდაწევის, ადგილობრივ 
მოსახლეობაში შიიზმის გავრცელების, ყველაზე ცნობილი იმამიტი 
თეოლოგების ირანში გადმოსახლების გზით. 

საერთო ჯამში, ირანის შიიტიზაციის პროცესი საკმაოდ რთულად 
მიმდინარეობდა სეფიანთა სახელმნიფოს შექმნიდან რამდენიმე 
ათეული წლის შემდეგაც არ შეიძლება ირანის სრულ შიიტიზაციაზე 
ლაპარაკი.” 1575-76 წნ. თამაზის სიკვდილის შემდეგ სუნიტურმა 
რეაქციამ სამეფო კარსაც მიაღწია და მას მხარი დაუჭირა ისმა'ილ II-მ.9 
  

« V.წაიხაძ, L6 CM/IIორ, დ. 74. ს. ჰ, ნასრი მიიჩნევს, რომ სუფიზმის უარყოფა შიიტური 
იერარქიის მიერ იყო გეიანდელი სეფიანური პერიოდის პოლიტიკური ფენომენი, 
როდესაც ულემები გამოვიდნენ როგორც სახელმწიფოს მიერ სუფიების პატრონობის, 
ისე „ცრუ" მისტიკოსების ნინააღმდეგ. §. II. Mი5=, “Lა 3ს5ო9ინ C 10 5) წMIიი”, ძაი«: L 
CMI4ჯოტ IოთიI!ი, ხდ. 217. 

რ სა გუძა- Mსოჯხას, 70/IVX-თ 4I0.1-შ/შ-X “4ხხშ+VI, წ, დ. 377. 
თ 1720 ნელსაც კი, თუ დავუჯერებთ ოსმალეთის წარმომადგენელს, დოური ეფენდის, 

ირანის სახელმნიფოს მოსახლეობის მესამედი სუნიტი იყო. 8. 5-Cი-ტოი/ლ ს, “სი 
89%VIძ ჩოიძჯ”, ი. 618. 

Cდ ისმა'ილ II-ის რელიგიური პოლიტიკის შესახებ იხ. IMიი4»X Mსოვ, იჯ. CV, 1, ნი. 212-217; 
IL აიარ-თყ ნაითი, #/თით-Mთაი, II, IICიდ<სიი, =იCXIXCI08XM6, I0MM05010X%M M =0MMი0X%60MX9 L. 

M# მ8ა-იისისიჩ, C. 233; ნ. გელაშვილი, „სეფიანთა ირანის რელიგიური პოლიტიკის 
ისტორიიდან", ახლო აღმოსავლეთი და საქართველო, თბ., 1999, II, გე. 33-41. არაერთი 
მოსაზრება არსებობს შაჰის ანტიშიიტური პოლიტიკის განმაპირობებული ფაქტორების 
შესახებ. ერთი თვალსაზრისით, ეს ისმა'ილ II-ის სურდა ამგვარად მშეიდობიანი 

ურთიერთობა შეენარჩუნებინა ოსმალეთთან. იხ. 0. 3. 3%როMVIMMV#ის, ,/206:6თ00X90MCX06 
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მაგრამ ეს მხოლოდ დროებითი მოვლენა იყო. „მისი (ისმა“ილ II-ის) 
მმართველობითა და რელიგიური რეფორმით უკმაყოფილო იყო ყველა: 
ყიზილბაში დიდებულები, ღვთისმსახურები, ხალხის მასები, შაჰის 
დაახლოებული პირები, განსაკუთრებით კი მისი და, რომელმაც დიდი 
წვლილი შეიტანა ისმა'ილის გამეფებაში.“ ყოველივე ეს შაჰის 
დაღუპვის მიზეზი გახდა და სეფიანები კვლავ დაუბრუნდნენ ქვეყნის 
სრული შიიტიზაციას პოლიტიკას. 

შაჰ აბას I-მა არა მარტო საბოლოოდ მოსპო ყიზილბაშთა 
რადიკალური ხასიათის გავლენა, არამედ ასევე შეეცადა შეემცირებინა 
სუფიებისა და იმამიტ სწავლულთა ძალაც, რათა დაეკავებინა მათი 
ადგილი, როგორც ერთადერთ კომპეტენტურ ხელისუფალს ფარული 
იმამის არყოფნის პერიოდში. დედაქალაქის ისფაჰანში გადატანით 
შაჰმა მთლიანად დააღნია თავი ყიზილბაშთა გავლენას. 

პირველი სეფიანი მონარქებისაგან განსხვავებით, რომლებმაც 
განსაკუთრებული უფლებები მიანიჭეს ალ-ქარაქისა (იხ. ქვემოთ) და 
მის შვილიშვილს მირ ჰუსაინს, შაჰ აბასი მტკიცე კონტროლს უწევდა 

სასულიერო პირებს და _ ზღუდავდა კლერიკალური ელიტის 
ავტონომიურობას. ის ხელს უშლიდა ინდივიდ იურისტებს პოლიტიკურ 
პრეროგატივების მიღწევში ან ექსკლუზიური ლეგალური 
ძალაუფლების მოთხოვნაში საპირისპიროდ, სამეფო კარის 
დაკავებულნი იყვნენ ისეთი რელიგიური სისტემის შემუშავებით, 
რომელიც დაეხმარებოდა შაჰს იმპერიული პოლიტიკის გატარებაში, 
სოციალური დისციპლინის დამყარებაში და შიიზმის "ირანიზაციაში”.% 

ჯერ კიდევ შაჰ ისმა'ილის დროს დაიწყო სუფიური საძმოების დევნა. 
სუნიტური ნაყშბანდიიასა და ხალვათიიას საძმოების წევრები გაძევე- 

  

პი«)ბიილთონი C6დინსბი96, C. 142. (ამ თეალსაზრისით მიღების შემთხეევამი ხაზი უნდა 
გაესვას, რომ ნადირ შაპის პოლიტიკა ამ მხრივ ისმა'ილ II-ის პოლიტიკის გაგრძელებას 
წარმოადგენდა, რომლის ერთ-ერთი უმთაერესი მიზანიც, ირანის ისლამური 

სამყაროდან გამოცალკევებს მოსპობით, ასევე ოსმალეთთან ნორმალური 
ურთიერთობის დამყარებას ისახაედა მიზნად საბოლორ ჯამში კი, ეს ორივე 
„ანტიმიტური ექსპერიმენტი ირანმიეი ნარუმატებელი გამოდგა), მეორე 
თვალსაზრისის მიხედვით, ეს განპირობებული იყო ისმაილის დამოკიდებულებით 
ნარკოტიკებზე, რისი მიზეზიც იყო მამამისის შაჰ თამაზის ბრძანებით მისი 18-ნლიანი 
ტუსალობა ქაჰქაჰას ციხე-სიმაგრეში, რამაც მას მენტალური და ფსიქოლოგიური 
თეალსაზრისსთთ დიღი ზიანი მიაყენა და უბიძგა მანამდელი სეფიანური 
პოლიტიკისადმი დაპირისპირებისაკენ. მესამე არგუმენტიც ფსიქოლოგიურთა რიგს 
განეკუთენება: ისმაილის მიერ პოლიტიკის შეცელა მამამისისადმი მტრობით და 
შესაბამიად მისი პრომიიტური პოლიტიკისდმი დაპირისპირებთ იყო 

განპირობებული. იხ. 1L L სი:თთ, "Iხი აარსთძ შლიძ, დი. 251-232. გარდა ამ 

ფაქტორებისა გასათვალისნწინებელია ზოგიერთი ყიზილბაშური ფრაქციის 
დაპირისპირება შაჰის. ეკონომიკურ პოლიტიკასთან, რაც ხელს უწყობდა მათ 

დაკავშირებას მიიტ სამლვდელოებასთან შაჰის ნინააღმდეგ. ერთობლივად, ყიზილბაში 
ლიდერები და სამღვდელოება იყენებდნენ მაჰის პოლიტიკურ ზომიერებას სუნიზმის 
მიმართ მისთვის ბრალის დასადებად მიიზმზე უარში და ამგვარად მისი მმართველობის 
დისკრედიტაციისათვის. 

% 6. გელაშვილი, დასახ. ნაშრ გვ., 41. 
თ I /ხIლვახ, 0/.CI., ჩ.55-56. 
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ბულნი იქნენ სეფიანთა სამფლობლოებიდან.“ ზოგიერთმა პროშიიტური 
განწყობილების საძმომ კი (ნურბახშიია, ზაჰაბიია) მხოლოდ დროებით 
შეინარჩუნა ლოკალური მნიშვნელობა და ორთოდოქსული იმამიზმის 
გაძლიერების პირობებში თანდათანობით დაკნინდა, სანამ საბოლოოდ 
თითქმის მთლიანად არ გაქრებოდა. ექტრემისტული ღულუვის მიმ- 
დევარი ნუყთავიიას საძმოს წევრები 1575 წელს ამოხოცეს ქაშანში. აქვე 
ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ შაჰ აბასი თავდაპირველად დიდ ინტერესს 
იჩენდა ნუყთავიიას ორდენის დოქტრინისადმი და მფარველობდა საძ- 
მოს გადარჩენილ წევრებს, თუმცა მალე პოზიცია შეიცვალა და ქაშანსა 
და ისფაჰანში 1593 წელს ისევ მოხდა საძმოს წევრების მასობრივად სიკ- 
ვდილით დასჯა. 1592 და 1614 წლებში სიკვდილით დასაჯეს მრავალი 
ყარაჯადაღელი სუფი, სეფიანთა ძველი მიმდევრები, რომლებსაც ბრა- 
ლად დაედოთ ოსმალოებთან თანამშრომლობა რაც შეეხება 
ნე'მათოლაჰიიას, სეფიანთა ერთ-ერთ მთავარ მხარდამჭერს, მან 
პოზიციების შენარჩუნება საკმაო ხნის მანძილზე შეძლო, მაგრამ შაჰ 
აბასის პერიოდში მათი დევნის დროც დადგა და საძმოს წევრები ინ- 
დოეთში გადაიხვენენ (საიდანაც XX ს-ში დაბრუნდნენ). ამიერიდან 
ტერმინი სუფი, „კეთილმორწმუნე მუსლიმის“ აღმნიშვნელი დინასტიის 
არსებობის დასაწყისში, ერეტიკოსის მნიშვნელობას იღებს.” 

„ქართველი და ჩრდილო კავკასიელი ღულამებისათვის, რომლებმაც 
თანდათანობით შეცვალეს ყიზილბაშები, ძველი მოწოდება სუფიგარი 
(სუფის ერთგულება და მორჩილება შაიხისადმი) შეიცვალა შაჰის ერთ- 
გულების გამომხატველი მოწოდებით – შაჰისივანი (შაჰის სიყვა- 
რული).“” 

სეფიანთა სახელმწიფოს არსზე მსჯელობისას უპირველესად ალღ- 
სანიშნავია ამ სახელმწიფოს თეოკრატიული ხასიათი. ერთის მხრივ 
ექტრემისტული სუფიური კონცეფციების ჩამოშორებითა და იმამიზმის 
აპოლოგიით, ხოლო მეორეს მხრივ (და რაც უმთავრესია) იმამთაგან სა- 
კუთარი ჩამომავლობის მუდმივი ხაზგასმით, სეფიანები საკუთარ 
მმართველობას თეოკრატიულ ლეგიტიმურობას ანიჭებდნენ. თავს 
უფლებას მივცემთ და გარკვეულ პარალელსაც გავავლებთ სეფიანთა 
სახელმწიფოსა და ისლამისა და ისლამური სახალიფოს შექმნის 
პროცესთან. ისევე, როგორც მუჰამადის პრიმიტიულ თემს, სეფიანებ- 
საც ერთიანი სახელმწიფოს შესაქმნელად ესაჭიროებოდათ ერთიანი 
იდეოლოგია, რომელიც კანონიკური იმამიზმი გამოდგა. ასევე ხდებოდა 
იმამიზმის გაჯერება მისთვის ზოგიერთი უცხო, მაგრამ სეფიანებისათ- 
ვის მისაღები რელიგიური წარმოდგენით და მეორეს მხრივ, მათთვის 
ზიანის მომტანი რწმენა-წარმოდგენების უარყოფა. პრაქტიკულად, 
ადრეული ისლამის მსგავსად, სეფიანები ერთდროულად „ქმნიდნენ“ 
სახელმწიფოსა და რელიგიას (უფრო სწორად მათ გამოიყენეს და საკუ- 
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თარ პოლიტიკურ მიზნებს დაუქვემდებარეს იმამიზმი). ამასთანავე, 
როგორც ფარული იმამის ნათესავი და ერთადერთი წარმომადგენელი, 
სეფიანი შაჰი ამიერიდან გახდა შიიზმის უზენაესი რელიგიური 
ხელისუფალი. ეს კი მათი პოლიტიკური და რელიგიური ძალაუფლების 
განუყოფლობის იდეას ემსახურებოდა. 

ირანის შიიზმზე მოქცევამ XVI ს. დასაწყისში პოლიტიკური საზღვარი 
გაავლო ირანსა და დანარჩენ მუსლიმურ სამყაროს შორის, სადაც ძირი- 
თადად სუნიტი ოსმალოები დომინირებდნენ. „შიიზმმა მოახდინა ირანის 
ეფექტური იზოლაცია დანარჩენი მუსლიმური სამყაროსაგან როგორც 
მენტალობის, ისე ქმედების თვალსაზრისით... ირანული კულტურული 
ინდივიდუალიზმის ტრადიციები ზრდიდა ამ განყოფის მნიშვნელო- 
ბას.“ თუკი სეფიანებამდე შიიზმი ერთიანი მუსლიმური სამყაროს, 
მუსლიმური აზროვნების შემადგენელი ნაწილია, სეფიანების გაბა- 
ტონებით იწყება გამიჯვნა (კიდევ ერთი განყოფა) და სწორედ პოლიტი- 
კურ საფუძველზე, რომლისთვისაც გამოინახა რელიგიური გა- 
მართლება. ამ პერიოდიდან დაწყებული, ირანის ევოლუცია მუსლიმური 

სამყაროდან გამოცალკევებულად (ზოგჯერ გამიჯნულადაც) მიმდი- 
ნარეობს. 

/ ულემთა ფენა სეფიანთა ეპოქაში 

სეფიანთა მმართველობის დასაწყისიდანვე ქვეყნის რელიგიური ორ- 
განიზებისა და მართვისათვის საჭირო გახდა შაპისადმი დაქვემდებარე- 
ბული უმაღლესი რელიგიური პირის თანამდებობის შემოღება, რომლის 

მოვალეობასაც შეადგენდა ქვეყნის ყველა რელიგიური დაწესებულების 
კონტროლი და შემოწმება. ამ ფუნქციას ასრულებდა სადრი (არაბ. 
მეთაური, წინამძღოლი), ოფიციალური პირი, რომელსაც შაჰი ნიშნავდა, 
ჯამაგირს უხდიდა და, სურვილის შემთხვევაში, გადააყენებდა თანამდე- 
ბობიდან. სადრის თანამდებობა არ იყო სეფიანთა მიერ შექმნილი. ეს 
პოსტი არსებობდა XV ს-ში სუნიტ თემურიანებთანაც.” სადრის ფუნ- 
ქციებში შედიოდა მართლმსაჯულებასა და რელიგიურ დაწესებულე- 
ბებზე თვალყურის დევნა, შიიტური რეჟიმის პირობებში კი – იმამიტური 
რწმენის გავრცელებასა და მისი სიწმინდის დაცვაზე ზრუნვა, გა- 
ლაშქრება ნებისმიერი სახის ოპოზიციის, გადახრისა თუ ინოვაციის წი- 
ნააღმდეგ. 

პირველი სადრი 150! წლიდან იყო ყადი შამს ალ-დინი ლაჰიჯანიდან 
(გილანი), ისმა'“ილის ყოფილი აღმზრდელი. მისმა მემკვიდრემ ყადი 
მოჰამად ქაშანიმ (1503-1510) თავი გამოიჩინა სუნიტების უმოწყალო 
დევნით, რისი მსხვერპლიც მრავალი ცნობილი სუნიტი სწავლული 
გახდა. მის შემდეგ სადრის პოსტი დაიკავა საიდმა შარიფ ალ-დინ 'ალი 
შირაზიმ, რომელიც არა მარტო მაღალი რანგის რელიგიური პირი იყო, 
არამედ, სეფიანთა სახელმწიფოს სამხედრო ორდენზე დაფუძნების 
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სპეციფიკიდან გამომდინარე, რამდენჯერმე ეკავა უმაღლესი მთავარ- 
სარდლის პოსტიც (არაბ. ამირ, სპარს. მირ). იგი, ისევე როგორც მეოთხე 
სადრი ამირ “აბდ ალ-ბაქი იაზდი, დაიღუპა ჩალდირანის ბრძოლაში. 

სადრების გავლენის გაზრდას ისიც უწყობდა ხელს, რომ არც თუ ისე 
იშვიათად ამ პოსტს იკავებდნენ ამირები, სამხედრო-მომთაბარე ტომე- 
ბის ბელადები და ტომობრივი ლაშქრების წინამძღოლები“! 

შაჰ ისმა'ილის დროს სადრები ჯერ კიდევ არ იყვნენ საფუძვლიანად 
გარკვეულნი და დახელოეგნებულნი იმამიტურ სამართალში. მათი რე- 
ლიგიური მოღვაწეობა ძირითადად შემოიფარგლებოდა მარტივი 
ყოველდღიური პრობლემების გადაწყვეტით. მაგალითისათვის, სადრ 
ამირ ჯალალოდინ შირანჯი ასთარაბადის (1514-1525) ევალებოდა არა 
მარტო იმამიტური შიიზმის გავრცელება, არამედ ბოროტმოქმედთა 
დასჯაც, არაშიიტთა დევნა, ბრძოლა ერეტიკული ინოვაციების წი- 
ნააღმდეგ, რელიგიით დაუშვებელი ქმედებების აკრძალვა, მუეძინე- 
ბისათვის და ლოცვის წარმმართველებისათვის თვალყურის დევნა. სა- 
დრმა ამირ მუიზ ალ-დინ მუჰამადმა დაუნდობელი ბრძოლა წამოიწყო 
ოპიუმის მწევლების, ტავერნებისა და სათამაშო სახლების წი- 

ნააღმდეგ.“ 
სადრის მოღვაწეობა ასევე მიმართული იყო ყიზილბაშთა არაორთო- 

დოქსული შიიზმის წინააღმდეგ, რომელთა დაუოკებელი ფანატიზმი არ 
შეესაბამებოდა სახელმწიფოს პოლიტიკური ადმინისტრირების 
მოთხოვნებს. 

სადრის ფუნქციების ამგვარი დუალიზმი ამ ტიტულის მატარებელს 
ბუნებრივად რთავდა პოლიტიკურ პროცესებსა და სამეფო კარის ინ- 
ტრიგებში; ამ მეტად გავლენიანი პოსტის დაკავებას ბევრი ცდილობდა, 
რაც მუდმივ ქიშპს იწვევდა. 1511 წ. პირველად მოხდა, როდესაც სადრმა 
საიდ “ალი შირაზიმ, შაჰის ვაქილთან კონფლიქტის გამო, იმ მიზნით, 
რომ დროებით თავი აერიდებინა შაჰის გავლენისა და კონტროლისათ- 
ვის, ნაჯაფისა და ქერბალას მოხილვის მომიზეზებით, დატოვა სამეფო 
კარი. ამგვარ საქციელს შემდგომში არაერთხელ გაიმეორებენ საერო 
ხელისუფლებასთან კონფლიქტში მყოფი შიიტი რელიგიური პირები. 

რაოდენ პარადოქსულადაც არ უნდა ჟღერდეს, თავდაპირველად, 
ისმა'ილის დროს, სულაც არ ითვლებოდა აუცილებლად, რომ სადრი 
იმამიტი სწავლული ყოფილიყო და ამდენად, როგორც სხვა სახელმწიფო 
პოსტები, არ იყო დამოკიდებული რწმენაზე. ყველა სადრიც კი არ ყო- 
ფილა იმამიტი. მაგალითად, 1514 წელს სადრი გახდა შიპაბ ალ-დინ 
ლალა, ლალაიეს სუნიტური სუფიური ორდენიდან, რომელიც სწრაფად 
დაითხოვეს და მის ადგილზე დანიშნეს მირ ჯამალ ალ-დინ შირანგი ას- 
თარაბადი, რომლის „იმამიტობაც ეჭვს არ იწეევდა“”' (თუმცა, როგორც 

  

IC იიი, I იიოიაითM3ი ზიპლი. M 280»10L(M# Mსთოსოოიო ივჯიგ 8 C6#რC9MMMV6C=0M L6CVI2იეთორ”, 8 06. 

#ს=ითანCოცი ს ი0MIVM96CX0#M უი, Mთ 6MCXM6M 80Cით0L«6 6 იფისიბ დიიბიიV24#/0თ, C. 123. 

7 M.§. Lგიეხხით “CსI9 CV5I0ძICI Cს40ძი5"', §IVძ!0 1910IIC0, 5, 1954, ი. 114. 
ი5 # #კკიოვიძ, '%Cსთფი0ს5 ნათიიაზო (ლხსსსVM), §სჩვთ იოძ 5სიი)ჯი სი 59§3VIძ (იიი: 1502- 

1722”, #4II, 15, 1981, ი. 3! 
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აღინიშნა, მას ევალებოდა იმამიზმის გავრცელებაზე ზრუნვა და არა- 
შიიტთა დევნა). .ეს ფაქტი ალბათ კიდევ ერთხელ მიუთითებს, რომ 
ადრეულ პერიოდში სეფიანთა სახელმწიფოში იმამიზმის სახელმწიფო 
რელიგიად გამოცხადებას მხოლოდ დეკლარატიულ ხასიათს ატარებდა 
და სეფიანთა სახელმწიფომ, მონარქიის სურვილის მიუხედავად, კიდევ 
დიდხანს შეინარჩუნა რელიგიური სიჭრელე.“ 

მიუხედავად სადრის პოსტის განსაკუთრებული მნიშვნელობისა, 
სეფიანთა ყველაზე სუსტი მონარქებიც კი არ უშვებდნენ შიიტური სამ- 
ღვდელოების შეთაურთა ზედმეტი გაძლიერებას. ამის ერთ-ერთი გა- 
მოხატულება იყო ორი სადრის არსებობა. ამგვარად, უკვე XVI ს.-ში, 
ერთი სადრის არსებობასთან ერთად, ხშირი იყო შემთხვევები, როდესაც 
შიიტური სამლვდელოების მეთაურის მოვალეობას ერთდროულად ორი 
სადრი ასრულებდა. მომდევნო ასწლეულში კი ამ წესმა თითქმის კა- 
ნონის ძალა შეიძინა და ერთი სადრი უკვე განსაკუთრებულ შემთხვევას 
წარმოადგენდა. სადრის პოსტის საბოლოო გაყოფა გამოიხატა ხმარე- 
ბაში ისეთი ტერმინების შემოღებით, როგორიცაა ხადრ-ე ხასსე და 
ხადრ-ე მამალიქ (ან სადრ-ე ამმა). პირველი აღნიშნავდა „მისი უდიდე- 
ბულესობის (ე.ი. შაჰის) სადრს“, ხოლო მეორე და მესამე „სახელმწიფო 
(საერთო) სადრს".79 

ორი სადრისაგან თითოეულს გააჩნდა უფლებებისა და მოვალეობე- 
ბის განსაზღვრული წრე და მართავდა სეფიანთა უზარმაზარი სახელმ- 
წიფოს გარკვეულ ნაწილს. სადრის ფუნქციების გაორებამ, შიიტური 
სამლვდელოების მეთაურის ფუნქციების გადანაწილებამ ორ, მდგო- 
მარეობითა და გავლენით არათაბარმნიშენელოვან თანამდებობის ჰირს 
შორის, უეჭველად გამოიწვია ინსტიტუტის დასუსტება. ამასთანავე, XVII 
ს.-ში ალარ შეიმჩნეოდა რელიგიურ და სამხედრო ხელისუფლების სა- 
დრების ხელში გაერთიანება, როგორც ზოგჯერ ხდებოდა XVI ს.-ში, რაც 
კიდევ უფრო აკნინებდა სადრების ძალასა და მნიშვნელობას./ 

სადრის პოსტი, რომელსაც პოლიტიკური მნიშვნელობა გააჩნდა, 
თანდათანობით დაკნინდა, შეიქმნა ახალი პოსტი შაიხ ოლ-ესლამისა და 
იგი ყველაზე გამოჩენილ ულემებს ენიჭებოდათ. შესაძლოა ამ მოვლე- 
ნაში დავინახოთ სახელმწიფოსა და ეკლესიის გაყოფის ნიშნები, მაგრამ 
შაჰ აბასის დროს იმამიტი ულემების – ახლადჩამოსული მიგრანტების 
პოზიცია იმდენად სუსტი იყო და შაჰისა კი ძლიერი, რომ ძნელია ვილა- 
პარაკოთ ულემთა რეალურ დამოუკიდებლობაზე. 

სეფიანთა სურვილი, ჩამოეშორებინათ სუფიური ექტრემიზმის ნიშ- 
ნები და ორთოდოქსული იმამიზმის გამომხატველებად ჩათვლილი- 
ყვნენ, განხორციელდა ირანში არაბ სწავლულთა გადმოსახლების ხელ- 
შეწყობით - მათი სათანადო რელიგიურ-სახელმწიფოებრივი უფლებე- 

  

გ, სანიკიძე, „შიიტური სასულიერო წოდება სეფიანთა ხანაში", ახლო აღმოსავლეთი და 
საქართველო, IV, გვ. 42. 

21% ICVIVMM, XX03, C0V., C. 125. 
ს იM#- XC, 6, 127. 
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ბით აღჭურვით და სამღვდელოების ფუნქციების ამგვარად წინ წა- 
მოწევით. ამასთან ერთად, სწორედ იმამიტი სწავლულების გავლენით 
ხდება სეფიანთა ძალაუფლების დაცლა ექტრემისტული სუფიზმისა და 
მესიანისტური ტიპის ღულუვის ნიშნებისაგან. 

შაჰ თამაზმა თავის კარზე მოიწვია არაბი იმამიტი სწავლულები – 
იმდროინდელი იმამიზმის უმნიშვნელოვანესი „ცენტრებიდან – 
სპარსეთის ყურედან (ბაჰრეინი, ალ-ქათიფი, ალ-აჰსა – ამჟამინდელი 
ჰოფუფი) და ჯაბალ “ამილიდან” (სამხ. ლიბანი), რაც წარმოადგენდა 
ირანელთა შიიზმზე მოქცევის პირველ მნიშვნელოვან ნაბიჟჯს. 

„პირველი მოწამის“, იბნ მაქი ალ-'ამილის ტრადიციებზე აღიზარდა 
“ალი იბნ “აბდ ალ-'ალი ალ-ქარაქი ალ-ამილი, იგივე ალ-მუჰპაკიკ ალ- 
თანი (გარდ. 1533 წ.) ქარაქ ნუჰიდან (ბექა'ას დაბლობი). დაახლ. 1504 
წლიდან იგი ნაჯაფში ცხოვრობდა. 1510 წ. გამოეხმაურა შაჰ ისმა'ილის 
მოწვევას და სეფიანთა მიერ ახლადშემოერთებულ ალმ. ირანში 
(მაშჰადი, ჰერათი) გაემართა. შემდეგ იგი ისევ ნაჯაფში დაბრუნდა, მა- 
გრამ შაჰ თამაზის ზეობის წლებში რამდენჯერმე ხანგრძლივი დროის 
მანძილზე ცხოვრობდა ირანში და თითქმის მთელი ქეეყანა შემოიარა 
იმამიზმის პროჰაგანდის მიზნით. მან შაჰის განსაკუთრებული ნდობა 
დაიმსახურა და მიიღო „მუჯთაჰიდთა ბეჭდისა“ და „იმამის წარმო- 
მადგენლის“ ტიტულები. ნაჯაფში იგი იყო სხვადასხვა შემოსავლიანი 
ვაკფების ადმინისტრატორი. მას ჰქონდა უფლება თავის ნება- 
სურვილის მიხედვით აერჩია ნებისმიერ ადგილზე შიიტები ლოცვის 
გასაძღოლად. უცხოელი სწავლული ამდენად დაუპირისპირდა სადრს, 
რომლის უფლებებიც მკვეთრად შეიკვეცა. მაგრამ შაჰმა ალ–-ქარაქის 
მხარე დაიჭირა და 1531 წ. უკმაყოფილო სადრი ღიას ალ-დინ მანსურ 
დაშთექი შეცვალა ალ-ქარაქის ირანელი მოწაფით მუ'რიზ ალ-დინ 
მოჰამად ისფაჰანით. 

შემდგომ წელს შაჰმა სპეციალური აქტი დაადასტურა ალ-ქარაქის 
უფლება დაესახელებინა და გადაეყენებინა სამეფოს ყველა რელიგიური 
ფუნქციონერი. ალ-ქარაქის მოღვაწეობის შედეგად ჰილას სკოლამ 
პირველად მოიპოვა ოფიციალური აღიარება და მიიღო სუვერენისაგან 
აშკარა მხარდაჭერა. ამგვარად გაიკვალა შიიტურმა სამღვდელოებამ 
მომავალი ძალოვანების გზა ირანში. 

ალ-ქარაქის გავლენა ირანში არ შემოიფარგლა მხოლოდ ჰილას 
სკოლის პრინციპების – ქალამის მეთოდის, იჯთიპადისა და თაკლიდის 
დამკვიდრებით. პირგელად მოხდა, რომ ფარული იმამის ზოგიერთი 
ფუნქციის პრაქტიკული განხორციელება დროებით დაეკისრათ კვალი- 
ფიცირებულ შიიტ სწავლულებს: ლოცვის წარმართვა, გადასახადები, 
რაც შეეხება ტირანის მხარდაჭერას – ალ-ქარაქი იხსენებდა შიიტი 
სწავლულების მაგალითს – ალ-მურტადასა და ალ-რადის ბუვეიანთა 

  

7 „აბალ 'ამილი ისლამის პირველივე საუკუნებიდან შიიტური იყო ღა ადგილობრივი 
შიიტი სნავლულები პილას რაციონალისტური სკოლის მიმდევრები იყენენ. 

%II ხათ, იე.CVI., 102. 
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დროს, ნასირ ალ-დინ თუსისა და ალ-'ალამა ალ-ჰილის მონლოლთა 
პერიოდში.” 

ამ საკითხებში ალ-ქარაქის დოქტრინამ, რომელმაც ზოგიერთი მისი 
თანამედროვის მძაფრი კრიტიკა დაიმსახურა, საკმაოდ შეუწყო ხელი 
ერთის მხრივ სეფიანი სუვერენის ლეგიტიმურობის გაძლიერებას და 
მეორეს მხრივ საკუთარი სტატუსის, როგორც ფარული იმამის 
წარმომადგენლის, გამყარებას. მისი უდავო პოზიცია, როგორც „თავისი 
ეპოქის მუჯთაჰიდისა“ ამასთანავე არ იყო ინსტიტუციონალიზებული 
და აღარ გაგრძელებულა 15314 წ. მისი გარდაცვალების შემდეგ. თუმცა 
ამ ტიტულს, საპატიო წოდების სახით, ატარებდა მისი ვაჟი. 

არსებობს თვალსაზრისი, რომ სეფიანებმა (განსაკუთრებით 
პირველმა ორმა) მრავალი სწავლული მიიწვიეს არაბულ-შიიტური სამ- 
ყაროდან ირანში, რომლებმაც უმთავრესი როლი შეასრულეს ირანის 
შიიტიზაციის პროცესში,” „გახადეს შესაძლებელი ირანის შიიტურ 
ქვეყნად გარდაქმნა"."' ა.. აბისააბი აღნიშნავს, რომ მთლიანად სეფი- 
ანთა პერიოდში სულ მცირე 158 სწავლულის /ალიმ) იდენტიფიცი- 
რება შეიძლება, როგორც სირიელი ემიგრანტების პირველი, მეორე და 
მესამე თაობის შთამომავლებისა.-” თუმცა, მეორეს მხრივ, ამ მოვლე- 
ნის (მიგრაციის) გადაჭარბებულად შეფასებაც არ შეიძლება. აგა- 
ლითისათვის, ე. ნიუმენი მიიჩნევს, რომ არაბი სწავლულების მიგრა- 
ცია სულაც არ ყოფილა მასობრივი და მათი მოღვაწეობის დეტალური 
ანალიზი აჩვენებს, რომ ჰიჯაზში, ბაჰრეინში, არაბულ ერაყსა და ჯა- 
ბალ 'ამილში მოღვაწე მრავალი იმამიტი ულემი ამ პერიოდში უარყოფ- 
და სეფიანთა იდენტიფიცირებას იმამიტურ შიიზმთან.“ მართლაც, 
როგორც ზემოთ იყო ნაჩვენები, საკმაოდ რთული იყო ექტრემისტული 
სუფიური ენთუზიაზმის ტალღაზე ხელისუფლების სათავეში მოსული 
სეფიანების რწმენის იმამიტური ორთოდოქსიის ჩარჩოებში მოქცევა. 

არაირანელ იმამიტ ულემთა შეშფოთება სეფიანთა რელიგიურ 
კუთვნილებასთან დაკავშირებით შემდეგი ფაქტორებიდან 
გამომდინარეობდა: ისმა'ილის უეცარი მოქცევა იმამიზმზე, სეფიანთა 
რელიგიურ-პოლიტიკური მოღვაწეობის ურყევი ექსტრემისტული ბუნება, 
არაშიიტური და შიიტური რელიგიური წარმოდგენებისა და პოლიტიკის 
არაორთოდოქსალური ნაზავი, დოქტრინისა და რელიგიური პრაქტიკის 
შესწავლის სურვილის არარსებობა სეფიანთა ელიტაში, სეფიანთა 
მომავალი პოლიტიკური საქმიანობის მიმართულების წინასწარი განჭვრე- 
  

8 აI-ILაო, #10 დმი! "0 ძI-სი/რ) /, (0 ჩინი. II იI-Mძ%იიმე, დსიზოჰ V/. MიძიIსიდ, “დხIILC 0)ნო:ლიოვ იი 
თა L+-იეIს 0 სა Mხვო”, სი: 0/0C66თM%§ 0/ IX M:ირს თიო:763§3 0/ IM “(Cწსიი რთთლხიბთ!რ ძი! 
ი”ძთხI10M%3 6! 1310II§0-M13 ', ს. 197. 

<5L ც. ც(0Vი, „4 LII6/0// MI3(0/3) 0/ სი/ნIძ, V. 4, ზდ. 360, 406-407. 
5 II Mე§,, ''წისოიი Iი 58(5VI0 ხოჯა”, I/ძი!ძი §0!ძI61, 7, 1974, ხ.274. 
MI #ააI«გვხ, 00.CV., ი.4 
"#1. Mიყითეი, "მხა Mარი ი” თი CICვთI Mაფთნიი (ი §56VIძ სჯი”, ნ. 67. ისმა'ილის მიიტობას 

ასევე ეჭვის თვალით უყურებდნენ იმდროინდელი გამოჩენილი იმამიტი სნაელულები 
ერაყელი “ალი ბ. პილალ ალ-ჯაზა'ირი და შაიხ 'ალი ბ. ალ-'ალი ალ-მაისი ჯაბალ 

'ამილიდან. /#სIძ., წი. 91-94. 
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ტის შეუძლებლობა და განსაკუთრებით ის ფაქტი, რომ ლიბანელი ალ- 
ქარაქი, რომელსაც მრავალი არაკეთილმოსურნე ჰყავდა არაირანელ 
იმამიტ ულემთა ელიტაში, იყო ირანის შიიტიზაციის მთავარი შემო- 
ქმედი და უპირობო ავტორიტეტი სეფიანთათვის. იმავე პერიოდში 
სუნიტი მმართველები, კერძოდ ოსმალოები, ერიდებოდნენ თავიანთ 
ტერიტორიაზე მოსახლე იმამიტ ულემებთან დაპირისპირებას. საერთო 
ჯამში, არაბი ულემებისათვის, რომლებიც მოღვაწეობდნენ სუნიტების 
მიერ კონტროლირებად ტერიტორიებზე, საკუთარ სამშობლოში დარ- 
ჩენა უმჯობესი იყო, ვიდრე სეფიანთა ტერიტორიებზე ემიგრირება. 

ალ-ქარაქის არ უყოყმანია გამოეყენებინა თავისი რელიგიური და 
სამართლებრივი ცოდნა და გამოცდილება ამ პერიოდის სეფიანთა 
შიიზმის სპეციფიკური ასპექტების მხარდასაჭერად. იგი განსაკუთრე- 
ბით იცავდა სეფიანთა ექსტრემისტულ ანტისუნიზმს. მაგალითად, 151! 
წელს ისმა'ილს მან მიუძღვნა თხზულება, რომელშიც გამართლებული 
და დასაბუთებული იყო პირველი სამი ხალიფას შეჩვენება, რის პრაქტი- 

კაც ისმა'“ილმა ფაქტობრივად ხელისუფლების სათავეში მოსვლის- 
თანავე შემოიღო. არსებობს ცნობა, რომ ალ-ქარაქის გამოსვლებმა 
აბუ ბაქრისა და 'უმარის ნინააღმდეგ, გამოიწვია შიიტ ულემთა დევნა 
მექასა და მედინაში.“ სამი პირველი ხალიფას უზურპატორებად და 
„ოქროს ხანის" შექმნის მთავარ ხელისშემშლელებად მიჩნევამ სეფი- 
ანთა პოლიტიკური იდეალის სახე მიიღო. 

ალ-ქარაქი ასევე მხარს უჭერდა შაჰ ისმა'ილის მოხსენიებას ტიტ- 
ულებით ალ-სულთან ალ-ადილ და ალ-იმამ ალ-ადილ, რითაც ფაქტო- 
ბრივად ადასტურებდა იმამათზე მაჰის პრეტენზიების მართებულო- 
ბას. 

ალ-ქარაქიმ ნაიბ ალ-ამმის („იმამის წარმომადგენლის“) კონცეფცია 
ლოგიკურ დასასრულამდე მიიყვანა და ფარული იმამის ფუნქციათა და 
პრეროგატივების მნიშვნელოვანი ნაწილი მის „კოლექტიურ წარმო- 

მადგენლებს“ – ულემებს მიაკუთვნა. ამდენად, ულემთა იურიდიული 
სელისუფლება, ამ პერიოდიდან დაწყებული, საკუთრივ იმამის ხელისუ- 
ფლების თითქმის ზუსტი ანარეკლი გახდა (ბუნებრივია, სეფიანთა 
თეოკრატიული პრეტენზიების მქონე დინასტიის არსებობის პირობებში, 
მხოლოდ თეორიული თვალსაზრისით). ამდენად, სავალდებულო იყო 
ნებისმიერი რელიგიური გადასახადის უშუალოდ ულემებისათვის გად- 
ახდა, რომლებიც მიჩნეულ იქნენ იმამის ნდობით აღჭურვილ პირებად. 
ითვლებოდა, რომ ის, ვინც მოკრეფილ გადასახადებს ანაწილებდა, 
არავითარ ჯილდოს არ იღებდა. ალ-ქარაქი ზაქათის შეკრების უფლებას 
ანიჭებდა რელიგიური სასწავლებლების სტუდენტებსაც (თოლაბ) და 

  

" )ხ/ძ., ნ. 94. 
ლ1I CMთ»(ძ, “L29 (16015 5MIILL3 CI IC 00VV0II"', ნ. 118. 
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“ ალ-ქარაქისა და იბრაპიმ ბ. სულეიმან ალ-ქათიფის (გარდ. 1539 6.) შორის ნერილობითი 
პოლემიკა მიმდინარეობდა ყველა იმ საკითხთან დაკავშირებით, რომელთა ინოვაციური 
შემოტანა მოახდინა ალ-ქარაქიმ იმამიტურ შიიზმში. 
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შესაძლებლად მიიჩნევდა, რომ აკრეფილი თანხა დახარჯულიყო მათი 
და მედრესეების საჭიროებისათვის. იგი თავდაცვითი ჯიჰადის გა- 
მოცხადების პრეროგატივასაც ასევე ულემებს ანიჭებდა. მხოლოდ 
თავდასხმითი ჯიჰადი რჩებოდა ფარული იმამის დროებით შეწყვეტილ 
პრეროგატივად. 

სწორედ ალ-ქარაქის პერიოდიდან ჩამოაყალიბეს და განავითარეს 
ულემებმა თანდათანობით თავიანთი ხელისუფლების იურიდიული სა- 
ფუძვლები. მაგრამ სეფიანებს დიდი ხნის მანძილზე შესწევდათ ძალა და 
უნარი, შეეკავებინათ ულემების ეს პრეტენზიები და მხოლოდ ყაჯართა 
პერიოდში, უსულის სკოლის საბოლოო გამარჯვების შემდეგ, მოახ- 
ერხეს ულემებმა მრავალი თავიანთი თეორიულად დასაბუთებული 
ფუნქციის პრაქტიკული განხორციელების დაწყება. 

ირანში მიგრირებულ იმამიტ ულემებთან დაკავშირებით უპირველე- 
სად ის უნდა აღინიშნოს, რომ მათი მოღვაწეობის უმთავრესი მახ- 
ასიათებელი სეფიანების მხარდაჭერა და მათი აპოლოგია იყო. პირველ 
სეფიანთა დროს ულემები სპეციალურად იყვნენ ჩამოყვანილნი არა- 
ბული ქვეყნებიდან და ამდენად, დიდხილად იყვნენ დამოკიდებულნი 
სეფიანებზე. მათ სათანადო საყრდენი არ გააჩნდათ თურქულად მოლა- 
პარაკე ტომებში, რომელთა ღულუვზე დაფუძნებული შიიზმიც მკვეთ- 
რად განსხვავდებოდა ულემთა იმამიზმისაგან.9 

სხვა შიიტი სწავლულებისაგან განსხვავებით, მოწვეულმა ულემებმა 
საკუთარი იურისდიქციის არეალი გააფართოვეს იჯთიპადის გამოყენე- 
ბით, რაც გამოიხატებოდა ტრადიციების ახალი ინტერპრეტაციებით და 
ახალი მიდგომების წინწამოწევით საერო მმართველობისა და შიიტური 
პოლიტიკური ხელისუფლების მიმართ. „ისინი მოითხოვდნენ იურისტთა 

სოციალურ-პოლიტიკურ როლის გაზრდას და დიდ სინდისის ქენჯნას არ 
განიცდიდნენ საერო მამრთველებთან კავშირით და მათგან მიღებული 
ფინანსური მხარდაჭერის გამო. ყოველივე ეს ხელსაყრელი გამოდგა 
სახელმწიფო ფორმაციისა და სეფიანთა იმპერიული სუვერენიტეტი- 
სათვის,“ 

აქვე იმასაც უნდა გაესვას საზი, რომ შაჰ თამაზის დროს ირანელები 
ხშირად იგზავნებოდნენ რელიგიური განათლების მისაღებას ჯაბალ 
“ამილში. მას შემდეგ კი, რაც შაჰ აბასმა დედაქალაქი ისფაჰანში გადაი–- 
ტანა (1597 წ.), მან აქ მრავალი ახალი მედრესე დაარსა და ხელი შეუწყო 
ჯაბალ “ამილიდან და ბაპრეინიდან ულემთა გადმოსახლებას ირანში 
(უპირგელესად ისფაჰანში, რამაც დიდად წანია ნინ შიიზმის სწავლებისა 
და ულემთა ადგილობრივი კორპუსის ჩამოყალიბების საქმე). ყაჯართა 
პერიოდში ამგვარი „კოლეჯები“ იქცნენ ნიმუშად ნაჯაფში, ყუმსა და 
მაშპადში შექმნილი მრავალი მედრესესათვის, რომლებიც რელიგიური 
ძიებების და განათლების უმნიშვნელოვანესი ცენტრებია დღევანდელ 
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"I Mიძიოლ§ა), M0#0| III 15IთიIC L0=V, §.58. 
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შიიტურ სამყაროში. თუმცა, არსებობს ცნობები, რომ ამგვარი სკოლები 
მანამდეც არსებობდა ირანში, უპირველესად რეიში.% 

პირველ სეფიანთა პერიოდში რელიგიური მღელვარებების მიზეზს 
წარმოადგენდნენ არა სახელმწიფოსთან დაკავშირებული ულემები, 
არამედ მათი საკუთარი ექსტრემისტი მიმდევრები, სუფიები და 
სუნიტები. ულემები იმდენად იყვნენ დამოკიდებულნი სეფიანებზე, რომ 
აღიარებდნენ კიდეც (ყოველ შემთხვევაში არ უარყოფდნენ) მათ წარმო- 
მავლობას იმამებისაგან. 

სეფიანებმა „გაიხსენეს და განავითარეს მეფეთა ლვთაებრივი 
უფლების სპარსული თეორია, რომელიც გარკვეულ კომპრომისს წარ- 
მოადგენდა ულემებსა და სეფიანებს შორის (თუმცა ამ თეორიას ულე- 
მები უფრო გვიანდელ პერიოდში უკვე ნაკლებად იზიარებდნენ)."' 

შაჰ აბასის მხარდაჭერის გამო ორთოდოქსული შიიზმი დიდი პრივი- 
ლეგიებს იღებდა. შაჰ აბასი იყო პირველი სეფიანი მონარქი, ვინც 
დააწესა საგადასახადო შელავათები შიიტური სარწმუნეობის გავრ- 
ცელებისა და განმტკიცებისათვის. ხორასნის დაპყრობის შემდეგ 1598 
წ. შაჰმა ალადგინა უზბეკთა მიერ დანგრეული მაშჰადის წმინდა კომ- 
პლექსი. 1601 წ. მან მოიხილა მაშჰადი (41 დღის მანძილზე ფეხით იარა). 
საქართველოსა და შირვანის გაძარცვის შემდეგ შეიქმნა „თოთხმეტი 
უცოდველის" (მუჰამადი, ფატიმა და თორმეტი იმამი) რელიგიური 
ფონდი (ვაკფი).” ისფაჰანის მოედანზე დაიდგა სავაჭრო ფარდულები, 
ისფაჰანსა და ყაზვინში აშენდა ორი ქარავან სარაი, მრავალი ჰამამი 
(საზოგადოებრივი აბანო) და სხვ. ყოველივე ეს ფონდს ეკუთვნოდა და 
ყოველწლიურად დაახლ. 7 მლნ. თუმანი შემოსავალი მოჰქონდა. 
ფონდის ადმინისტრატორი თავად შაჰი და მისი მემკვიდრეები იყვენენ. 
ფონდში შემოსული თანხების განაწილებასა და გამოყენებაზე კონ- 
ტროლი სადრს ევალებოდა. შემოსავალი ნაწილდებოდა ღარიბებზე, 
სწავლულებზე, შიიტური სამართლისა და ღვთისმეტყველების 
შემსწავლელ სტუდენტებზე და ზოგადად გამიზნული იყო „რელიგიისა 
და სახელმწიფოს გზაზე“ ყველა დანახარჯის დასაფარავად. 

შიიტური სამლედელოება ქალაქებშიც ფლობდა მიწებს და ეს ფაქტი 
უკვე განაპირობებდა იმას, რომ ულემები ჩართულნი ყოფილიყვნენ 
ქალაქის ეკონომიკურ ცხოვრებაში. ამასთანავე, მათი ეს „ჩართვა“ 
მხოლოდ მიწების საკუთრებით არ შემოიფარგლებოდა, ვინაიდან ვაკ- 
ფის კატეგორიაში ასევე შედიოდა სავაჭრო, სახელოსნო და შემოსავლის 
მომტანი ქალაქის სხვა დაწესებულებები. 

სავაკუფო საკუთრებისაგან მიღებული მთელი შემოსავალი მუთა- 
ვალის, ვაკფების განმანაწილებლის განკარგულებაში იყო. ხშირად მუ- 
თავალი თავადვე წარმოადგენდა შემომწირავს, რომელიც ამ მიზეზით 
იღებდა საკუთრების უფლებას თავისი ყოფილი ქონების ნაწილზე. 

  

<5 6ა>აგი§, LII6ხ ძო-Mიძძ, ფსთCძ M. მასვაი!, I-ს ფიი (ი §CI)სი -ოიძ", ი. 295. 
"! ის, 1. Cხპ»ძCი, 0/.CII., V. ირ. 206-206, 
თი I-ი, რი. CII., ჩ. 113. 
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ზოგჯერ მუთავალის წილი 1/13-ს და მეტსაც აღწევდა. ვაკფის დანარ- 
ჩენი ნაწილი კი ნაწილდებოდა სამღვდელოებაზე და მუსლიმურ დაწესე- 

ბულებებზე. 
აქვე აღსანიშნავია, რომ შაჰმა საკუთარი ძვირფასეულობა ასევე 

რელიგიურ დაწესებულებებს გადასცა. თხზულებები შიიტურ სამარ- 
თალსა და თეოლოგიაში კი მაშჰადის“ წმინდა კომპლექსის საკუთრება 
გახდა. ხოლო სპარსეთის ისტორიის ამსახველი წიგნები და სპარსული 
პოეზიის კრებულები, აგრეთვე ფაიფურის ნივთების კოლექცია შაჰმა 
სეფიანთა საგვარეულო სახლს გადასცა არდებილში, სადაც დღესაც 

არსებობს „ფაიფურის სახლი". 
მაშჰადთან ერთად აღდგა ყუმიც. მას შემდეგ, რაც ნაჯაფი და ქერ- 

ბალა საბოლოოდ გადავიდა ოსმალოების ხელში, გაიზარდა ირანში მდე- 
ბარე წმინდა ქალაქების მნიშვნელობა. შაჰ აბასმა დაარსა მედრესე და 
სასტუმრო სახლი პილიგრიმებისათვის ყუმში. მრავალი საიდი სნორედ 
აქ ამჯობინებდა დასაფლავებას. 

1601 წ. ბაჰრეინი, რომლის მოსახლეობის უმრავლესობაც შიიტი იყო, 
გადავიდა შაჰის ხელში და 1624 წ. შაჰ აბასმა ბაღდადიც აიღო, სადაც 
სუნიტი არისტოკრატია საკმაოდ მძიმე მდგომარეობაში აღმოჩნდა. 
შიიტებმა დაანგრიეს აბუ პანიფასა და მისტიკოს “აბდ ალ-კადირ ალ- 
გილანის (გარდ. 116ხ ნ.ე) საფლავები სამაგიეროდ ქაზიმაინის 
მაგზოლეუმებმა მნიშვნელოვანი შემონირულობანი მიიღეს. შაჰ აბასმა 
ასევე მნიშვნელოვანი აღდგენითი სამუშაოები ჩაატარა ნაჯაფსა და 
ქერბალაში. მაგრამ 1638 წ. ოსმალოებმა საბოლოოდ დაიბრუნეს ნაჯაფი 
და ქერბალა, რითაც წერტილი დაესვა ირანელთა ბატონობას ერაყის 
შიიტურ წმინდა ქალაქებზე. 

ზემოდან დეკრეტირებული ირანის ბრუტალური შიიტიზაცია სეფი- 
ანური აბსოლუტიზმის პირმშოა იყო და ზოგიერთი კრიტიკოსი ამ მოვ- 
ლენაში ცეზაროპაპისტურ ნიშნებსაც ხედავს.”” ამან საშუალება შეუქმნა 
ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეებს, მოლებს (არაბ. მაულა – ბა- 
ტონი, მოძღვარი) ჰქონოდათ სოციალური და ასევე პოლიტიკური გავ- 
ლენაც, რაც მანამდე სამღლედელოებისათვის უცხო იყო. ისინი უძლვე- 
ბოდნენ ლოცვას და სათავეში ედგნენ პარასკევის საღვთო სამსახურს 

დიდ მეჩეთებში, იყვნენ იურიდიული ექსპერტები (მუფთი) და ყადიები, 
რეგიონული რელიგიური ხელისუფალნი (შაიხ ოლ-ესლამ), რელიგიური 
ფონდების ადმინისტრატორები და ა.შ. თუკი შაჰ აბას I-მა მათი გავლენა 
დაუქვემდებარა საკუთარი ცენტრალური ძალაუფლების აბსოლუტიზმს 
სამლვდელოების სადრის კონტროლქვეშ მოქცევით, მისი გაცილებით 
უფრო სუსტი მემკვიდრეების დროს სადრის ძალაუფლება არა მარტო 

  

" XL Mა/IIMM, CCIV0MსM0-2M6/(0MV%0C%0# CიI0)ათ)20 ს CCV)თ9ხM0M რიცხ6ძ 6 200000% CCდინსბCXიპი 
#Mიი”ს, C. 84-85. 

“ მაშპადის კომპლექსის შენობათა ძირითადი ნანილის მშენებლობა დასრულდა 163135 
წლისათვის შაჰ სეფის დროს. მავზოლეუმს მოოქროვილი გუმბათი კი ნადირ მაჰის დროს 

დაედგა. 
"5 LM /ცეიოგიძ, 76 5ჩიძიV ი/C0ძ იიძ (Mი IIIძძიო IიIიო, წ. |81. 
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შემცირდა, რათა საბოლოო ჯამში მხოლოდ ვაკფების კონტროლით 
შემოფარგლულიყო, არამედ შაჰის აბსოლუტიზმიც დაკნინდა. 
ცენტრალური ხელისუფლების წინაშე ულემთა კასტამ იმდენად 
მნიშვნელოვანი წონა შეიძინა და გავლენა მოიპოვა, რომ XVII ს-ში უკვე 
შეეძლო სამეფო კართან ედავა ფარული იმამის წარმომადგენლობის 
პრეტენზიაზე. 

მეფენიც კი გარეგნულად იძულებულნი იყვნენ გამოეხატათ 
პოლიტიკური სფეროს სიმდაბლე რელიგიურთან შედარებით. შაჰ აბასი 
ოფიციალურად საკუთარ თავს უნოდებდა „ალის ზლურბლის 
(კარიბჭის) მოდარაჯე ძალლს" (ყალბ-ე ასთან-ე ალი) და „ველაიათის 
მოდარაჯე ძაღლს“ (ამ შემთხვევაში ველაიათი “ალის იმამათის 
მნიშვნელობას ატარებდა) რელიგიის პოლიტიკაზე უზენაესობის 
აღიარების დასტურად შაჰის სკვერში ცნობილი ულემი აბდოლაჰ თუნი 
შაჰის წინ მიდიოდა.“ 

ჯერ კიდევ ნაჯაფელმა მოლამ აჰმად არდებილიმ (გარდ. 1585 წ.), 
რომელიც საერო „ტირანული ხელისუფლების“ მიერ გადასახადების 
აკრეფის უპირობო მოწინააღმდეგე იყო და რომელმაც არ მიიღო შაჰ 
თამაზისა და შაჰ აბასის მოწვევა, წერილი გაუგზაენა შაჰ აბასს, 
რომელშიც აცხადებდა, რომ შაჰის მმართველობა „ცრუ და 
არალეგიტიმური მეფობა იყო.“”. ჟ. შარდენი, რომელმაც 1666-67 და 
1672-77 წლები გაატარა ისფაჰანის სამეფო კარზე, დეტალურად 
აღწერს ანტაგონიზმს დიდ მეფესა და „სამღვდელოებას” შორის. 

შარდენის ცნობით, ვინმე მოლა ყასემი (005600) ქადაგებდა მუჯთა- 
ჰიდთა სასარგებლოდ ბრბოს წინაშე საკუთარ სახლთან ისფაჰანის 
გარეუბანში, რის გამოც იგი შაჰმა დაატყეევებინა და ამის შემდეგ იგი 
არავის უნახავს. შარდენი ასევე განმარტავს სასულიერო პირთა მიზანს: 
შაჰის ძალაუფლება კონტროლირებული უნდა ყოფილიყო „შეუმცდარი 

მუჯთაჰიდის“ (თისCიხ16ხ60ძ »იმვ§ისსი) მიერ – სწავლულის, რომელიც 
იმამის მსგავსად დაცული იყო ცოდვისა და შეცდომებისაგან. 
ამისათვის კონკრეტული პიროვნების სახელსაც ახსენებდნენ: იგი იყო 
ისფაჰანის შაიხ ოლ-ესლამისა და შაჰ აბასის ქალიშვილის 20 წლის ვაჟი, 
რომელიც აკმაყოფილებდა ყველა მოთხოვნას: გარდა იმისა, რომ იგი 
იყო “ალის შთამომავალი (სეფიანთა მხრიდან), მას განათლებული და 

ღვთისმოსავიც იყო. ყოველივე ეს კი აკლდა შაჰს. ამ „იმამების 

პირდაპირ შთამომავალს“ უნდა შეეცვალა მოციქულის სახლის დაწყევ- 
ლილი ნაშიერი სამეფო ტასტზე.” მოლები კითხვას სვამდნენ: როგორ 
შეიძლება ამ უწმინდურმა მეფეებმა, ღვინის მსმელებმა და უზნეოებმა, 
პრეტენზია გამოთქვან ღმერთის წარმომადგენლობაზე და ჰქონდეთ 
უზენაესთან კავშირი, რათა მიილონ აუცილებელი ღვთიური მადლი 

  

M§ # ტალი ჩიძ, #CM§0», დ. 96. 

თ წ, 8იიMთტ, 4 LVI69/2/ MI3I07) 0/ ჩრვიძ, V. IV, ჯ. 369; VV. Mიძოსიგ, “5MII0 0I5თკჯააიია'', ი. 201. 
%).Cხჯოსი, იი.თო”., V, §.210. 

თ |ხ)ძ., ს. 217, 
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სარწმუნოების წინამძლოლობისათვის? შარდენი ასევე იტყობინება, 
რომ ზოგიერთის თვალსაზრისით, ამა ქვეყნის უზენაესი ტახტი 
ეკუთვნის მხოლოდ მუჯთაჰიდს, ადამიანს, რომელიც ღვთისმოსავია და 
გააჩნია ცოდნა, რათა უხელმძღვანელოს ადამიანებს, '” 

შარდენის მიერ აღწერილ ამ დაძაბულ ვითარებას ადასტურებს 
ენგელბერტ კემპფერი. 1684-1685 ნწ. იგი იმყოფებოდა ისფაჰანში შვე- 
დეთის ლეგატის ექიმისა და მდივნის რანგში და შთაბეჭდილებები ალ- 
წერა 1712 წელს ლათინურად გამოცემულ თხზულებაში „#წი0Cი1L2105 

CX01ICმ6“: „სწამთ, რომ მუჯთაჰიდის სიბრძნეს შეუძლია შეუცდომლად 
გადაწყვიტოს ყველა კონფლიქტი, გადაჭრას ყველა რელიგიური სა- 
კითხი და ზუსტად განმარტოს როგორც ყურანი, ისე მოციქულისა და 12 
იმამის ზეპირი ტრადიციები. საოცარია, მაგრამ თეოლოგები და ინტე- 
პრეტატორები ასევე იზიარებენ კონცეფციას, რომლის ქვეშაც აღმოვა- 
ჩენთ ხალხის გულუბრყვილო რწმენას: საღვთო სჯულის თანახმად მუ- 
ჯთაჰიდი, რელიგიური მეთაური, უნდა იყოს მუსლიმთა სუვერენი, მაშინ 
როცა შაჰს ევალება მხოლოდ თვალყურის დევნა და მღვდელთმთავრის 
ნების აღსრულება. აქედან გამომდინარე, სწორედ მუჯთაჰიდმა უნდა 
გადაწყვიტოს ომისა და მშვიდობის საკითხები.. თუკი მუსლიმები 
ღვთიური ნების მიხედვით უნდა იყვნენ მართულნი, საჭიროა ალაჰმა 
თავისი ნება რომელიმე მოკედავს გადასცეს. მაგრამ ვის? შესაძლოა 
საერო მმართველს, რომელიც ხორცისა და მიწის მონაა? ალაჰისათვის 
ეს შეუფერებელი იქნებოდა. მისი აზრი შეიძლება გადაეცეს მხოლოდ 
მაღალი სულიერების მატარებელ არსებას, რომელიც უარს ამბობს 
ყველა ამქვეყნიურ ცდუნებაზე და მხოლოდ ღმერთის განჭვრეტით არის 
დაკავებული... ამდენად, ალაჰის ნება გადაეცემა მხოლოდ წმინდა იმა- 
მებს, მოციქულის მემკვიდრეებს და ჩვენს დროში მათ მემკვიდრე 
მუჯთაჰიდებს. შაჰმა, რომელსაც ალაჰმა ანდო თავისი ხალხი და სა- 
ზოგადოების საქმეების წარმართვა, გადაწყვეტილება უნდა გამოი- 
ტანოს თავისი ეპოქის მუჯთაჰიდის სიტყვებზე დაყრდნობით."! 

„შეუმცდარი მუჯთაჰიდის“ ამგვარი, შარდენისა და კემპფერის მიერ 
მოტანილი მოდელი, რომელიც უპირისპირდება „ცოდვილ“ შაჰს, არ 
შეიძლებოდა დამყარებულიყო იმ ეპოქაში, როდესაც შაჰები, თუნდაც 
სუსტნი, ინარჩუნებდნენ პოლიტიკურ და სამხედრო ძალაუფლებას და 
აქტიურად ერეოდნენ რელიგიის სფეროშიც ულემთა კონტროლის 
მიზნით. მომდევნო პერიოდების მუჯთაჰპიდებიც ერიდებოდნენ „შეუმ- 

ცდარობაზე“ საუბარს, ვინაიდან, იმამიტური მრწამსით, შეცდომებისა- 
გან დაზღვევის წყალობა მხოლოდ იმამებზეა ზეგარდმოვლენილი. სა- 

  

' |ტძ. თუმცა, ფრანგი მოგზაური იქვე აღნიძმნაეს, რომ ეს არ იყო დომინირებადი თეალ- 
საზრისი და სეფიანებს კვლავაც ძლიერი საყრდენი გააჩნდათ საკუთრივ სამღედელოე- 
ბაშიც. 

" 8 I.თინთ, 4ი M0/6 ძი: ნიხრი C70/ ჩონ (1684-1685), 10. 'ო0Cო!(0I65 თ+0IIC06“, Cძ. 
ყიძ სხთX» VI. IIIM, ი. 130. ამ დისკუსიის შესახებ ვრცლად იხ. # M. 5. L”თხსიი, 5!0IC იიძ 
C0V2/, ოIთრი! III M(თძლV90I 13!0: #წ Iოო0თი:Cი0ი (0 III 5I0ძ/ 0/ IMLთთIC M-0IIIIC0! 1M60/2/: 7M6 IV/13(3 
(Cხაჯ. XV). 
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კითხი, თუ რამდენადაა ჩამოყალიბებული მოჯთაჰედ-ე მახსუმის კონ- 
ცეფცია იმდროინდელ ულემთა თხზულებებში, ჯერ კიდევ მოითხოვს 
შესწავლას. „ეპოქის მუჯთაჰიდის მოდელი (ამ ტიტულს უკვე 
ატარებდა ალ-ქარაქი), მომავლის მოდელი იყო: უზენაესი რელიგიური 
ხელისუფალი და ფარული იმამის წარმომადგენელი – მაგრამ ამას- 
თანავე შეუმცდარობის ქარიზმის მატარებელი. მუჯთაჰიდი ამიერიდან 
გახდა ის, ვინც აკონტროლებს და საჭიროების შემთხვევაში ებრძვის 
საერო ხელისუფლებას. შემდგომ, საუკუნეთა მანძილზე სწორედ ამ 
პოზიციის განმტკიცებისათვის იბრძვიან ულემები, სანამ უშუალოდ 
პოლიტიკური ხელისუფლება არ გახდა მათი ინტერესის საგანი. 

ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა კასტა თანდათანობით ჭეშ- 
მარიტი სამღვდელოების ნიშან-თვისებებს იძენდა და სულ უფროდაუ- 
ფრო უპირისპირდებოდა საერო ხელისუფლებას, რათა საბოლოო 

ჯამში, საუკუნეების შემდეგ, პოლიტიკური ხელისუფლება ეგდო ხელთ. 
სეფიანმა შაჰმა დინასტიის დაცემამდე შეინარჩუნა შიიტური თემის 
მეთაურის სტატუსი, მაგრამ ამასთანავე, ულემების ძალაუფლება სეფი- 
ანთა აბსოლუტიზმის დაკნინებასთან ერთად განუხრელად იზრდებოდა. 
უკანასკნელი სეფიანი შაჰი ჰოსეინი ულემთა იმდენად ძლიერ გავლენას 
განიცდიდა, რომ დამცირებით „მოლა ჰოსეინიც“ კი უწოდეს. მოლების 
გავლენა არ გამოიხატებოდა მხოლოდ იმ მინების ფართობით, რომელთა 
ადმინისტრირებასაც ისინი ახდენდნენ, არამედ იმ ნათესაური კავშირე- 
ბითაც, რომლებიც მათ აერთიანებდა მიწისმფლობელებთან, ქალაქის 
ვაჭარ-ხელოსანთა საშუალო კლასთან (ბაზარი), რომელთა ინტერესებ- 
საც ისინი იცავდნენ ცენტრალური მმართველობისა და მისი საგადას- 
ახადო სამსახურების წინაშე. ეს კავშირი კი უაღრესად მნიშვნელოვანი 
აღმოჩნდა ირანის ახალ და უახლეს ისტორიაში. 

მიუხედავად გარკვეული გაძლიერებისა, სეფიანთა პერიოდში 
ულემთა ფენა მაინც არ შეიძლება ჩაითვალოს მონარქიის ღირსეულ და 
თანაბარი ძალის მეტოქედ. შაჰი და სამეფო კარი ფლობდნენ ქვეყნის 
კულტივირებული მიწების უდიდეს ნაწილს (ხალესე – სახელმწიფოს სა- 
კუთრებაში არსებული და მის მიერ კონტროლირებადი მინები). შაჰები 
ცდილობდნენ შეეზღუდათ ულემების სიმდიდრე და ამგვარად ხელი 
შეეშალათ სამღვდელოების ჩამოყალიბებისათვის სახელმწიფოსაგან 
დამოუკიდებელ კორპუსად. სახელმნიფო ასევე აკონტროლებდა შინა და 
საგარეო ვაჭრობის დიდი ნაწილს. რეალურად, სეფიანი შაჰების მიზანი 
იყო შიიზმის ინსტიტუციონალიზაცია სახელმწიფო ძალაუფლებაში 
იმგვარად, რომ შესაძლებელი გამხდარიყო სახელმწიფოს მიერ რე- 
ლიგიურ პირთა მოღვაწეობის მთლიანი კონტროლი." 

მაშინ, როცა XVI ს. დასაწყისიდან ევროპაში მიმდინარეობს ეკლე- 
სიის ძალაუფლების მარგინალიზება და პოლიტიკა სულ უფრო მეტად 
სეკულარიზებული ხდება, სეფიანთა სახელმწიფომ ირანში შეძლო 

  

9 ტ #ვმ/Iჩი:, ''CსIVI9I წიოთესიი I გ ხთითა(1C 5(20: 110 1ი50(სV0იე182I10ი 0წ §M1M5ი ი §9(2VIძ 

1ს3ი', 59CCI0I C0MმთI), 36 (4), 1989, ჩი. 482-483. 
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შეერწყა სახელმწიფო და რელიგია თეოკრატიული მმართველობის 
განხორციელების მიზნით. 

აქ ერთ მნიშვნელოვან ფაქტზე გავამახვილებთ ყურადღებას: ულე- 
მებს სეფიანთა პერიოდში არ ჩამოუყალიბებიათ საერო მმართველობის 
შიიტური თეორია. სეფიანთა ხანის შიიტი ულემები თავიანთ თხზულე- 
ბებში პრაქტიკულად არ შეხებიან საერო მმართველობას, თუმცა ეს არ 
ნიშნავს, რომ ისინი არ ინტერესდებოდნენ პოლიტიკური ხელისუ- 
ფლების საკითხებით.) 

სეფიანთა პერიოდში ჰიეროკრატიის მისწრაფებას პოლიტიკური 
ძალაუფლებისადმი პრაქტიკული განხორციელება არ მოჰყოლია. სეფი- 
ანთა პერიოდის ანომალია ეს კი არ არის, არამედ სეფიანი მმართ- 
ველების რელიგიური პრეტენზიებია, რაც წარმოადგენდა ღულუვის 
ნაკვალევს. ეს ანომალია შეწყდა ყაჯართა პერიოდში. მმართველი კი 
კვლავაც ითვლებოდა ტრადიციულ სპარსულ „ღმერთის აჩრდილად“, 
იგი იყო სახელმწიფოს ლვთისგან განსაზლვრული მეთაური მსგავსად 
ადრინდელი მმართველებისა, მაგრამ იგი აღარ იყო ფარული იმამის 
წარმომადგენელი, მისი „მოსასხამი“ გადაეცათ მუჯთაპიდებს.' 

ის, რომ ულემები არ იყვნენ ჰიეროკრატიული მოქიშპენი, 
მებრძოლნი პოლიტიკური ძალაუფლებისათვის, სულაც არ ნიშნავს, 
რომ ისინი არ ყოფილან ჩაბმულნი პოლიტიკურ პროცესებში. მ. ვებერი 
აუცილებლად არსებული დაძაბულობის კომენტირებისას საერო და 
პიეროკრატიულ დომინირებას შორის, აღნიშნავს; „ზოგადად სამეფო 
ხელისუფლებისადმი რელიგიური კორპუსის დამორჩილება, როდესაც 

  

"ს, არჯომადი მიიჩნეეს, რომ ეს თეორია სეფიანთა ეპოქაში ჩამოყალიბდა იმ თვალსაზ- 
რისით, რომ გამოცალკევდა რელიგიისა და პოლიტიკის სფეროები. იგი უფრო შორსაც 
მიდის და ასკენის, რომ მიიტური ეთიკიდან პოლიტიკური სფეროს განდევნას შემდეგი 
შედეგები ჰქონდა: ა) გარკვეულ ლეგიტიმურობას ანიჭებდა არსებულ ნესნყობილებაში 
მონარქიასა და საერო მმართველობას. ბ) ამცირებდა რელიგიით მოტივირებული ქმედე- 
ბის ნონას და ახღენდა პოლიტიკური ძალაუფლების დევალეაციას რელიგიური პირის 
თვალში. სუნიზმში კი, მშიიზმისაგან განსხვავებით, იმამათის კონცეფციის დეპოლიტი- 
ზაცია არასოდეს მომხდარა XXV ს. მინურულს, აყ-ყკროიუნლუს უკანასკნელი 
მნიშვნელოვანი მონარქი სულთან ია'კუბი იმამად ინოდებოდა. XVI ს-ის პირველ ათ- 
ნლეულში სეფიანთა მუდმივი ოპონენტი ფაზლ ალაჰ რუზბიპან სუნჯი, ალბათ იმის 
გამო, რომ საკუთარ სუზერენს, უზბეკ ხანს მიიჩნეედა როგორც სუნიტთა, ისე მშმიიტთა 
ლეგიტიმურ ლიდერად, მას მიმართავდა წოდებებით იმამ აზ- ზამან (დროის იმაში) და 

ხალიფათ ალ-რაჰმან. იხ. 5.4 #ყუიო2იძ, #2CMღ0CVI, წხ. 98, 106. ეს შეხედულება გადაჭარბე- 
ბულად და მიულებლად გვეჩვენება გარდა იმისა, რომ საუკუნეების მანძილზე 
ჩამოყალიბებული მიიტური მრნამსის ლოგიკით მსოლოდ თეორიული თვალსაზრისით 
იყო შესაძლებელი „სახელმნიფოსაგან განდგომა“, ხოლო პრაქტიკულად ულემების 
უმუალო რელიგიურ მოვალერბასაც კი შეადგენდა პოლიტიკურ პროცესებში 
მონანილეობა, საკუთრივ სეფიანთა კარზე მოღვანე ულემების მაგალითი მონმობს, რომ 
ისინი აქტიურად მონანილეობდნენ და შაჰების სისუსტის შემთხვევაში ნარმართავდნენ 
კიდეც პოლიტიკურ პროცესებს. უბრალოდ, ისინი რეალურად არ ცდილან სეფიანი შაჰის 

პოლიტიკური ხელისუფლების ულემთა ხელისუფლებით შეცელას (თუმცა, როგორც 
აღინიშნა, ამგვარი მოსაზრებებიც არსებობდა). სახელმნიფოსა და რელიგიის განყოფის 
თვალსაზრისი სეფიანთა ეპოქაში კი ალბათ შეესაბამება ახბარის სკოლის მრნამსს (ის. 
ქვემოთ). 

1% #ტ M,§, 1 ვოხ1იი, “დიI5 Cს51იძ!C! Cსა(იძავ?", ი. 143. 
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ეს უკანასკნელი აგრძელებს ფუნქციონირებას მისი წარმომადგენლების 
მაგიური ქარიზმის სახით და ჯერ კიდევ არ არის რაციონალიზებული 
ბიუროკრატიულ აპარატად საკუთარი დოქტრინული სისტემით – ეს 
ორივე ჩვეულებრივ ურთიერთკავშირში მყოფი ფენომენებია; დამორ- 
ჩილება განხორციელებადია განსაკუთრებით მაშინ, როდესაც ეთიკური 
იდეალი და ხსნის თემა ჯერ კიდევ არ დომინირებს რელიგიურ აზროვ- 
ნებაში, ანდა უკვე დავიწყებულია. მაგრამ როდესაც ისინი დომინირე- 
ბენ, პიეროკრატია ხშირად უძლეველია და საერო ხელისუფლება იძ- 
ულებულია კომპრომისზე წავიდეს მასთან... მაგრამ როდესაც მმართ- 
ველობა რელიგიური ქარიზმასთან ერთად შეიცავს პიეროკრატიულ 
დანამატს, მაშინ სამღედელოება იძულებულია დათმობაზე წავიდეს 
საერო ხელისუფლებასთან, უმრავლეს შემთხვევაში უხმო თანხმობით, 
მაგრამ ზოგჯერ კონკორდატითაც.“= სწორედ ამგვარი „დათმობა“, 
„კონკორდატი“ ასასიათებს ხშირ შემთხვევაში მონარქიისა და სამ- 
ღვდელოების ურთიერთობას სეფიანთა ხანაში. 

დაძაბულობა პიეროკრატიასა და პოლიტიკას შორის შეიძლება 
ძალთა ურთიერთობას ემყარებოდეს, მაგრამ ასევე შეიძლება გამომდი- 
ნარეობდეს კულტურული ლოგიკიდან. მიუხედავად იმისა, რომ შაჰს 
გააჩნია მმართველობის უფლება და შეიძლება პრეტენზია გააჩნდეს 
„ღვთისაგან დაცულობაზე“, იგი არავითარ შემთხვევაში არ დგას წმინდა 
კანონზე მაღლა და არ შეუძლია დაარღვიოს შარი'ათის წესები დაუს- 
ჯელად. მიუხედავად იმისა, რომ ულემები არ ფლობდნენ იმამის, 
როგორც პოლიტიკური ლიდერის, ხელისუფლებასა და ქარიზმას, მათ 
გააჩნდათ პრივილეგია შარიათის ცოდნით და შეეძლოთ, როგორც 
მორწმუნეთა განსნავლულ ხელმძღვანელებს – ზუსტად იგივე გზით, 
როგორითაც მათ სუნიტ კოლეგებს, ბრალი დაედოთ მმართველებისათ- 
ვის და მათთვის, ვიზეც ამ უკანასკნელთა ძალაუფლების ნაწილი იყო 
დელეგირებული, წმინდა კანონის დარღვევაში.' 

შიიტური სამღვდელოების ჩამოყალიბებული აპარატის შექმნა 
დიფერენცირებული იერარქიითა და სპეციფიური იურიდიული და ად- 
მინისტრაციული ფენით, სეფიანთა ცენტრალიზებული სახელმწიფოს 
ჩამოყალიბების ინტეგრალური ნაწილი გახდა. თანადროული წყაროების 
თანახმად, სასულიერო და სახელმწიფო ძალაუფლება ტყუპისცალებს 

  

"5 M V/-ხდ, ჩ-იოიი)/ ძოძ 5), ი 1161. 
MM სეფიანთა, ზენდებისა და ყაჯარების დროს დამკვიდრებული იყო სასამართლო წარმოე- 

ბის ორმაგი სისტემა: შარიათის სასამართლო და ურფის სასამართლო, რომელსაც უძ- 
ღვებოდნენ სახელმნიფო თანამდებობის პირები და რომელიც მოქმედებდა ჩვეულებითი 
კანონის საფუძველზე. მიუხედავად იმისა, რომ ფორმალურად არსებობდა სასამართლო 
წარმოების ამგეარი გაყოფა, რეალურად 'ურფის სასამართლო ყოეელთვის დამოკიდე- 
ბული იყო შარიათის ნორმებზე და მუჯთაჰიდს გააჩნდა უფლება გამოეცა ფეთვა, 
რომლითაც უქმდებოდა სამოქალაქო ურფის სასამართლოს გადანყვეტილება. მაგრამ 
იმის გამო, რომ შარიათის სასამართლოების გადაწყვეტილებათა განხორციელება და- 

მოკიდებული იყო ცენტრალური და ადგილობრივი ხელისუფლების ორგანოებზე, ეს 
სამღვდელოების დიდ უკმაყოფილებას ინვევდა. იხ. L. 11 იი»L, M#V/CV/#სIXM0MCX06 Mი0ძ00, C. 24. 
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ნააგავდნენ და ჩვეულებრივი იყო, როდესაც შაჰი თავის ქალიშვილებს 
უმაღლესი რანგის შიიტ ულემებზე ათხოვებდა.' 

სეფიანთა ეპოქაში ულემთა მოღვაწეობაზე მსაელობისას კიდეე 
ერთხელ ხაზი უნდა გაესვას, რომ მიუხედავად დოქტრინული სისტემის 
განვითარებისა და პოლიტიკური აქტივობისა, შიიტურმა სამლვდელოე- 
ბამ მაინც ეერ ჩამოაყალიბა სახელმწიფოსაგან დამოუკიდებელი ორ- 
განიზაციული აპარატი. ეს გარკვეულნილად სეფიანთა რელიგიური 
პრეტენზიებისა და მათი მმართველობის თეოკრატიული ხასიათის 
დამსახურებაცაა. ამასთანავე, სწორედ სეფიანთა პერიოდში ეყრება სა- 
ფუძველი ულემთა იმ პრეროგატივებს, რაც მომავალში მათი 
სიძლიერის, სახელმწიფოსაგან დამოუკიდებლობისა და მასთან წარ- 
მატებული დაპირისპირების საწინდარი ხდება. 

ისფაჰანის ფილოსოფიური (თეოსოფიური) სკოლა 

ირანი, უეჭველია, ისლამის სხვა რეგიონებზე გაცილებით უკეთ იყო 
მზად ფალსაფას მემკვიდრეობის გასაგრძელებლად და შესანარ- 
ჩუნებლად: ისლამის გაბატონებამდე მისი გარკვეული ელინიზაციის 
წყალობით, მდიდარი სპეკულატიური ტრადიციებითა და XVI საუკუ- 
ნიდან შიიზმის დომინირებით, ქვეყანაში რელიგიურ მეცნიერებათა 
განვითარებისათვის ხელსაყრელი გარემო იყო შექმნილი." 

სწორედ ამ ტრადიციების გაგრძელების სახით, სუფიურ ექტრემის- 
ტული იდეებსა და სახელმწიფო მმართველობასთან დაკავშირებულ 
იმამიზმთან ერთად, ირანში არსებობას განაგრძობდა კულტურის 
ძველი, ირანული იდეალი – ეს იყო ისლამის, ამიერიდან კი შიიზმის 
სინთეზი ბუნების მეცნიერებებსა თუ ალ-ფარაბისა და ავიცენას ნეო- 
პლატონისტურ ფილოსოფიასთან. XIII ს.-ში ამის უბრწყინვალესი მა- 
გალითი იყო ნასირ ად-დინ თუსის შემოქმედება. სეფიანთა პერიოდში კი 
განსაკუთრებული როლი შეასრულა ამ ტიპის, ოღონდ „დეპო- 
ლიტიზირებულმა“ იმამიტურმა ძიებებმა, რაც, საერთო აღიარებით, 
შიიზმის ყველაზე მნიშვნელოვანი ინტელექტუალური ტრიუმფი გა- 
მოდგა. ეს ტრიუმფი კი გამოიხატა ისფაპანის ფილოსოფიური სკოლის!" 
(ხშირად თეოსოფიური, გნოსტიკური ( ირფან) სკოლის სახელითაც იხ- 
სენიებენ) შექმნით. 

  

"” # ახა, “წ ჩი1ი ი! 6 CIთ6V 1ი Mიძოთ ოიIჯი ნიIIცლთ", 1ი: 84Mდიი ძოძ 00MC3 (თ II0IL 
იჩ.48. 

'9 11, Cი+ხჯი, L „ძო 4! 10 იჩII1030/ჩI0, ს. 32. 
"MM XL სხყაIIIL იი. CIC, დ. 106. 
"ი ტერმინი „ისფაპანის ფილოსოფიური სკოლა“ 50-იან ნლებში ა. კორბენმა და ს. ჰ. ნას- 

რმა დაამკვიდრეს და ხაზი გაუსვეს, რომ XVII ს. | ნახევარი ირანძი ფილოსოფიის რენე- 
სანსის ხანა იყო. საგულისხმოა, რომ ისფაჰანური სკოლის თეოსოფიას ისინი მიიჩნევენ 
შიიზმის არსად და სულად. ორივე ავტორმა არაერთი ნაშრომი უძღვნა ისფაჰანის სკო- 

ლასა და მის კონკრეტულ წარმომადგენლებს. ის. მაგ., II. CთხIი, წი IXIძო „ძი/რ!. -§00CI§ 
ალიI”IIVI6L§ «I იMII030იჩM!ყსპე, 4 V0Iსილვ; Iძით, L”Iოთ C 18 01I1050დჩI+; §.1II. Mი«თ, “წMC 5Cხ00! იL 

15წახვი”', Iო: „#4 ჩ/I3(0/უ/ ბ/ M0V1IIVI I"II/I0§0წII), IL. 
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ისფაჰანის რელიგიურ ცენტრად გადაქცევაში'"' განსაკუთრებული 
როლი შეასრულა მოლა აბდოლაპ შუშთარიმ (გარდ. 1612 წ.), როდესაც 
იგი ისფაჰანში გამოჩნდა, მას სულ 50 სტუდენტი ჰყავდა, მისი სიკ- 
ვდილის წინ კი მონაფეების რიცსვმა 1000-ს მიაღწია. მასთან სწავ- 
ლობდა ერთ-ერთი ყველაზე ცნობილი შიიტი სწავლული შაიხ-ე ბაჰა“ი 
(გარდ. 1622 წ.), რომელიც თუსის მსგავსი ენციკლოპედისტი იყო. 

ბაჰა' ალ-დინ ალ-“ამილი, იგივე მშაიხ-ე ბაჰა'ი (არ ავურიოთ ბაჰაუ- 
ლაში) იყო ლიბანელი იმამიტი სწავლულის შვილი. ის 13 წლის ასაკში 
გადმოსახლდა ირანში და საბოლოოდ დამკვიდრდა ისფაჰანში. ბაჰა'ი 
იყო მათემატიკოსი და ლოგიკოსი, ასტრონომი და ალქიმიკოსი, ირიგა- 
ციის ინჟინერი, პეიზაჟისტი და არქიტექტორი, გარდა ამისა, 
სამართლისმცოდნე და პოეტი. ბაჰა'იმ ჰაჯის შესრულების შემდეგ 
„დერვიშად გადაცმულმა“ იმოგზაურა არაბულ ქვეყნებში. მის მიერ 
შედგენილი შიიტური სამართლის კონსპექტი „ჯამი-ე აბასი“, რომელიც 
შაჰ აბასს მიუძღვნა, დღემდე გამოიყენება. გარდა ამისა, მას შედგენილი 
აქვს გალექსილი მისტიკური ეპოპეები, როგორიცაა „თუთი ნამე“, 
(„თუთიყუშის წიგნი“) იგი შაის ოლ-ესლამის მოვალეობასაც ას- 
რულებდა. 

საერთო აღიარებით, ბაჰა“ი სუფიზმისაკენ იხრებოდა.!” თუმცა მის 
სუფიზმს არაფერი ჰქონდა საერთო სეფიანებისა თუ სხვა ორდენების 
რადიკალიზმთან. მის შემოქმედებაში უპირველესი აღგილი 
თეოსოფიურ ძიებებს ეთმობოდა. ამასთანავე, ბაჰაი უპირობოდ 
უჭერდა მხარს სეფიანთა დინასტიას და მონარქიის კეთილგანწყობამაც 
უდიდესი როლი შეასრულა ისფაჰანის სკოლის დამკვიდრების საქმეში. 

ისფაჰანის სკოლის სკოლის თეოსოფია ეფუძნებოდა შიჰაბ უდ-დინ 
იაჰია სოჰრავარდის (მოკლეს ჰალაბში 1191 წ.) „გასხივოსნების აღმო- 
საელურ“ (ეშრაკი) მოძლვრებას, რომლის მიხედვითაც ჭეშმარიტი სი- 
ბრძნე მიიღწევა მხოლოდ გონების რაციონალური და ინტუიციური 
საწყისების ერთიანობით. ეს მოძღვრება შიიტურ ეზოთერიზმს ისლა- 
მურ პლატონურ ტრადიციამდე აფართოებდა. "” ერთის მხრივ, 
მნიშვნელოვან როლს ასრულებდა არისტოტელესა და იბნ სინას 
ფილოსოფია, მეორეს მხრივ კი, დიდი იყო სუფიზმის გავლენა, როგორც 
სულის „განწმენდის“ საშუალება ასკეტიზმის, მისტიციზმისა და გნოს- 
ტიციზმის სახით. “ 

საკუთრივ ისფაჰანის სკოლის დამაარსებლად ითვლება საიდი 
პუსაინიდი მირ მოჰამად ბაქერ ასთარაბადი, იგივე დამადი – სიძე (მირ 
დამადი) (ვინაიდან მამამისი ალ-ქარაქის სიძე იყო) (გარდ. 1630 წ., 

  

"XVIII ს.-ის შუა ხანებში ისფაჰანში 48 მედრესე და I62 მეჩეთი იყო. იხ. 1. Cხა+ძი, იი.CII, V. 

, 82. 

"> Mიხითჯი, 'წ0VM%იმვ 8 #6C0ტი5ძლ აიიი 0წ 1ჩი '-წიჩპო 5000) ი” IIII0ჯიიხს. §02VIხ მიხ. 

იკა აC IMიIC იწ თაა §გნწათიძ 'VIათა"', 5(/ძI0 I/0CMIC0, I. 15, 1980, Iიჯი. 2, დი. 165-199, დ. 167. 

"1 ტახი, “L# დი1IM10სC ICIIC1Cს3C ძი3 58IMVIძივ”, 240, 
"4 1L Cი;ხსი, L თი CI L 0MI1050/0M#, ნ. 48. 
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როდესაც შაჰ სეფის ერაყში მავზოლეუმების მოსანახულებლად გაჰყვა 
და დაკრძალულია ნაჯაფში). 

ისფაჰანის სკოლის ყველაზე გამოჩენილი წარმომადგენელი იყო 
სადრ ალ-დინ შირაზი, მოლა სადრა, შაიხ ბაპა'ისა და მირ დამადის 
მოწაფე. იგი წარმოშობით შირაზის არისტოკრატიას ეკუთვნოდა. 
ცხოვრობდა ყუმთან ქ. ქარაქში, შემდეგ კი სიკვდილამდე (1640 წ.) მოღ- 
ვაწეობდა და ასწავლიდა ალავერდი ხან უნდილაძის მიერ დაარსებულ 
მედრესეში შირაზში. მისი ყველაზე ცნობილი თხზულება „ოთხი ინ- 
ტელექტუალური გასეირნება“ (MსII5 §გძიო, #1-LLILLთ2 21-თს(2“3II#2 წ 1I- 
25წML მ1-მხი“'ვ მI-ეძIIმ, ”რ6ჩლმი, 1865) ისფაჰანის სკოლის შედევრს წარ- 

მოადგენს.''” 
მოლა სადრას წყალობით ისფაჰანის სკოლამ ფეხი მოიკიდა ყუმსა და 

შირაზშიც. ყუმში მოღვაწეობდნენ სადრას მოწაფე და სიძე 'აბდ ალ- 
რაზაკ ლაჰიჯი (გარდ. 1661 წ.) და მისი მოწაფე სა'იდ ყუმი (გარდ. 1669 
წ.) – ყუმის ყადი და ექიმი. სადრას მეორე სიძე მოლა მოჰსენ ფაიზ 
ქაშანი (გარდ. 1680 წ.) ქაშანში მოღვაწეობდა და მისი საფლავი დღესაც 
იზიდავს მლოცველებს. ამასთანავე, ეს უკანასკნელი იყო შიიტური 
ჰადისების (ახბარების) ცნობილი მცოდნე. მან ახბარების ოთხი 
ადრეული კრებულის სინთეზირება მოახდინა და სათანადო კონენტარე- 
ბით აღჭურვა ნაშრომში „ალ-ვაფრ“, რომელიც ამ საკითხთან და- 

კავშირებით ერთ-ერთ უმნიშვნელოვანეს თხზულებად ითვლება. 
პოლიტიკის სფეროდან „განდგომილმა" და პოლიტიკური ამბიციების 

არმქონე ისფაჰანის სკოლის წარმომადგენლებმა მოახდინეს იმამათის 
ცნების სპირიტუალიზაცია, ყადი საიდ ყუმი სწორედ იმამათის „სპირი- 
ტუალურ სუვერენობას“ უსვამს ხაზს. ამ კუთხით „იმამის ოკულტაციას 
შესაძლოა გარკვეული უპირატესობაც გააჩნდა, რადგანაც სპირიტუა- 
ლური ხელისუფლება სწორედ იმქვეყნიურ სამყაროს უმიზნებს, მატე- 
რიალური ძალაუფლება კი მხოლოდ ამქვეყნიურია. ეს საერო ძალაუ- 
ფლება არის ღვთის დამატებითი წყალობა, რომლის აუცილებლობაც 
თვალსაჩინოა.“'M ამდენად, ორთოდოქსი ულემებისაგან განსხავებით, 
ისფაპანელი თეოსოფებისათვის იმამათი ხდება არა იურისპრუდენციის, 
არამედ თეოლოგიის შემადგენელი ნაწილი. 

ისფაჰანის სკოლისათვის ღვთიური გამოცხადება, ადამიანის გონება 
და და ექსტატიური ხილვით მიღწეული მისტიკური ალმოჩენა (ქჟაშფ) 
უზენაესი ჭეშმარიტების მიღწევის ერთიანი გზაა. რაციონალური გან- 
სჯა ადასტურებს რწმენის გამოცხადებულ ჭეშმარიტებას და 
მეტაფიზიკური სპეკულაციის შედეგები, თავის მხრივ, შეიძლება განხ- 
ილულ იქნას მისტიკური განჭვრეტის პროცესში. 

შაჰ აბასის მემკვიდრეების სეფისა და აბას II-ს მხარდაჭერილი 
ფილოსოფიური მიმდინარეობებისათვის, შიიზმის შიგნით არსებული 

  

'' ისფაპანის სკოლის წარმომადგენელთა ნაშრომების მესახებ იხ. მაგ., 1აIა) 0C"ძ-ძი #ახს- 
»201, #ოIჩ010დ!C ძ63 0)II05000%63 I(”0IM(0I13§ ძიყი4!3 IC .VV1I0 3§:ბCI6 Iთ30V '0 M03 |0MI3. 

"4 II. CV-ხIი, “წრათი10ს#ზი CI იI0ი0MC%0I06C, ძ305 LC §MI 36 II6MII, წ. 165. 
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ანტიკლერიკალური მისტიციზმისა და გნოსტიციზმისათვის XVII ს. 
უკანასკნელი გაფურჩქვნის ხანაა. უპირველესად აბას II-მ დაიმსახურა 
ფილოსოფოსთა მოწინააღმდეგე შიიტ ულემთა გულისწყრომა, ვინაიდან 
ფილოსოფოს დერვიშებს საცხოერებელი და სარჩო-საბადებელი მისცა, 
ხოლო 1645 წ. დიდ ვაზირად დანიშნა საიდ ჰოსეინ სულთან ალ-'ულამა, 
რომელიც ახლოს იდგა ისფაჰანის თეოსოფთა მისტიკურ-გნოსტიკურ 
სკოლასთან და მფარველობდა მის ადეპტებს. 

XVII ს. ბოლოსათვის ულემებმა თანდათანობით იძალეს ისფაჰანის 
სკოლაზე. ჰილას სკოლის სამართლისმცოდნეებმა არაერთი ნაშრომი 
მიუძღვნეს ისფაპანელთა კრიტიკას და მათ მოიხსენიებდნენ, როგორც 
„ურწმუნო ბერძენის (არისტოტელეს) მიმდევრებს“!'”, ერეტიკული სი- 
ახლეების შემომტანებს. თეოსოფები ორთოდოქსი იურისტების მსხვერ- 
პლნი გახდნენ. შაჰ სოლეიმანის დროს (1666-1694) საიდ ყუმი დატყვეევე- 
ბული იყო ალამუთში. განსაკუთრებით დიდი გავლენა ჰქონდათ ულე- 
მებს სულთან ჰოსეინზე (1694-1722). რუსეთის ელჩობის ხელმძღვანელი 
ირანში არტემი ვოლინსკი აღნიშნავს, რომ სულთან ჰოსეინი „დიდ პჰა- 
ტივისცემას და კეთილგანწყობას იჩენს სასულიერო პირებისადმი. და 
მათთან ყოფნა ურჩევნია საერო ხალსთან ყოფნას."''' სულთან ჰოსეინი 
დროს მოლა მოჰსენ ფაიზის სუფიური სავანე (სანაგა) დაანგრიეს და 
მისი ბინადარნი ამოხოცეს. სკოლის გადარჩენილი ყველაზე ცნობილი 
წარმომადგენლები უცხოეთში გაიხიზნენ. ისფაჰანის სკოლამ პრაქტი- 
კულად დაასრულა არსებობა. მიუხედავად ამისა, შემდგომში ამ სკოლის 
წარმომადგენელთა ნააზრევი დიდ გაელენას ახდენდა და დღესაც 
ახდენს შიიზმის ინტელექტუალურ ძიებებზე.'' 

ახბარისა და უსულის სკოლების დაპირისპირება 

შიიზმის ისტორიისათვის განსაკუთრებით მნიშვნელოვანია გაყოფა 
ტრადიციონალისტებად (აჩპარი) და პრინციპალისტებად (უსული).”“ 

  

ს ნ ც. ზით, 4 LVIC7თი) III3:0,უ; 0/ 9730, V01. 4, დ. 404; MLI8513( MI-Mსხიიითაძ იი ი1-M-ი;I:9%, 
დათიძ L. Lი”ლსაIL 77 ჩიI! ი/IსC 50/0V 0/ოძჯი) იოძ (!M6 #/დჩიი 0C-სეიიიი 0/ ჩი/40, დ. 49. 

"ბ I1 IL ნაიი, /70C0/სC60 #0თCMIM 80MMCX020 6 M50M 6 1 715-1718 => (=0 იM#CCოM იილი0M#), 
C 18. 

"” ისფაჰანის სკოლით დაინტერესება განსაკუთრებულად გაიზარდა XX ს-ში როგორც 
დასავლეთის ქვეყნებში, ისე საკუთრივ ირანში. დიდია მის გავლენა თანამედროვე შიიტი 
მოაზროვნეების (მათ შორის აიათოლა ხომეინის) შემოქმედებაზე, რომელიც ხშირად 
ახდენდა მოლა სადრას ციტირებას. ი. რიშარი მართებულად შენიშნაეს, რომ „ყუმის თე- 

ოლოგიური კვლევის ცენტრი დღეს მუსლიმურ სამყაროში უეჭველად ერთადერთი 
ადგილია, სადაც „ბედავენ არისტოტელესა თუ ავიცენას ფილოსოფიური ტრაქტატების 
კომენტირებას და სადაც არსებობას განაგრძობს პოსტ-პლატონური ფილოსოფიის ტრა- 

დიცია. V. V)CMაIძ, LC CMI წონ, დ. 85. დლეს ირანის ხელისუფლება განსაკუთრებულ 
ყურადღებას აქცევს ისფაჰანის სკოლის მემკვიდრეობის შესწავლას. ამის დასტურია 1999 
თეირანში გამართული მოლა სადრას შემოქმედებისადმი მიძღვნილი მსოფლიო კონგრესი, 
რომელშიც წინამდებარე ნაშრომის ავტორმაც მიიღო მონანილეობა. 

1 ამ ტერმინებით ახბარისა და უსული სკოლების მიმდევრებს მოიხსენიებს ი. რიშარი, 
რაც ვფიქრობთ, ზუსტად გამოხატავს ორიეე მიმდინარეობის არსს, ის. V. M#ICხ4+ძ, ძი. CI, 
იი.93-94. 
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სქემატურად ეს შეიძლება წააგავდეს პროტესტანტიზმის დაპირის- 
პირებას კათოლიციზმთან. ერთ მხარეს დგას პიროვნული რელიგი- 
ურობა, წმინდა წერილებზე დაფუძნებული რიგორიზმი, მეორე მხარეს 
კი - ინსტიტუციონალიზებულ რელიგიაზე, სანდო პირების (სამ- 
ღვდელოების) შუამავლობით გადმოცემულ ტრადიციაზე დაყრდნობა." 

შაჰ აბასის დროს ჰილას იმამიტური სკოლის წარმომადგენლები, ალ- 
ქარაქის მიმდევრები, კვლავ დომინირებდნენ ირანში. ისინი იყვნენ სა- 
ჯარო ლოცვის წარმართველები სოფლებსა და მცირე ქალაქებში და 
აგრეთვე შაიხ ოლ-ესლამები იმპერიის უმთავრეს ცენტრებში – წარ- 

მოადგენდნენ უზენაეს რელიგიურ ხელისუფლებს მთელი რეგიონის 
მასშტაბით. თუმცა საკუთრივ შიიტური სამღვდელოების შიგნით 
კვლავაც არსებობდა წინააღმდეგობა რაციონალიზმსა და პედანტურ 
ტრადიციონალიზმს შორის, რომელიც უპირველესად იჯთიჰადისა და 
თაკლიდის წინააღმდეგ იყო მიმართული. ტრადიციონალისტები განსა- 
კუთრებით უპირისპირდებოდნენ ულემთა ნაწილის პრეტენზიას 
ჩათვლილიყვნენ ფარული იმამის წარმომადგენლებად. 

ფორმა, რომლითაც დამყარდა იმამიტური შიიზმის იურიდიული აზ- 
როვნება ირანში, იყო ალ-ქარაქის მიერ პოპულარიზებული რაციონალ- 
იზმი, დედუქციისა და არგუმენტაციის მეთოდი ქალამი, ასოცირებული 
ჰილას სკოლის მიერ ჩამოყალიბებულ და სისტემატიზებულ იჯთი- 
ჰადისა და თაკლიდის პრინციპებთან სწორედ „პრინციპების სა- 
ფუძვლების” მომხრეებს (უსული – არაბ. უხსულ, მხ. რ. ასლ, სპარს. 
ოსულ) უპირისპირდებოდნენ „ტრადიციის მომხრენი (არაბ. ახბარ, 

მხ.რ. ხაბარ). ალ-კულაინისა და იბნ ბაბუიას ტრადიციების კრებულებზე 
დაყრდნობით, რაც ჯერ კიდევ „არ იყო მოწამლული ქალამის შხამით"“,' 

მათ არაერთი თხზულება მიუძღვნეს იმის მტკიცებას, რომ ულემებს არ 
გააჩნდათ უფლება და უნარი ყოფილიყვნენ ფარული იმამის წარმო- 
მადგენლები. ისინი აღიარებდნენ მხოლოდ მოციქულისა და იმამების 
სიტყვის ჭეშმარიტებას, რაც ტრადიციით იყო გადმოცემული. ძირითა- 
დად უარყოფდნენ საერო ხელისუფლებასთან თანა-მშრომლობის 
შესაძლებლობას. 

ახბარის სკოლის წარმომადგენლები აღიარებდნენ მხოლოდ ყურანის 
ტექსტის, მოციქულისა და იმამთა ტრადიციების უტყუარობას და 
უარყოფდნენ იჯთიჰადს. ამ მიმდინარეობის საფუძვლების შემქნელად 
ითვლება მოჰამად ამინ ასთარაბადი (გარდ. 1626 წ.), ირანელი მოლა, 
რომელიც მექასა და მედინაში ცხოვრობდა. მისი უმთავრესი თხზულე- 
ბაა „მედინის ანოტაციები“ (მI-წეV2”Iძ 3I-Mმძმი:/მ)- იგი XVII ს. პირველ 
მეოთხედში განსაკუთრებული გავლენით სარგებლობდა. ასთარაბადი 
მუჯთაჰიდებს ბრალს დებდა იურისპრუდენციაში გონებაზე დამყარე- 
ბული განსჯის გამოყენებას და ცდილობდა აელორძინებინა ტრადი- 

  

!)! |ტ;ძ., დ. 91. 
"1 Iჯ, ILიIთ, ძ/. CI, დ. 112. 
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ციონალიზმი მხოლოდდამხოლოდ ყურანზე და იმამთა ტრადიციებზე 
დაყრდნობით. 

ახბარის სკოლის საფუძველია იჯთიჰადის რაციონალური პრინციპჰე- 
ბის უარყოფა. ზოგიერთი ახბარი სწავლული კიდევ უფრო შორს მიდი- 
ოდა და საერთოდ უარყოფდა მუთაზილიტურ (ე.ი. რაციონალურ) პრინ- 
ციპს შიიტურ დოქტრინაში. პრაქტიკული თვალსაზრისით, ეს ნიშნავდა 
სუნიტური იურისპრუდენციის პრინციპებთან დაახლოებას და ასევე 
აშარიტული (სუნიტური) პოზიციის გაზიარებას თეოლოგიაში. სხვა 
სიტყვებით, ისინი უკიდურესად აახლოებდნენ შიიზმს სუნიზმთან და 
ანგარიშგასაწევია, რომ ნადირ შაჰმა სწორედ მაშინ მოინდომა მეხუთე 
სკოლად ექცია ჯაფარიტული მაზჰაბი, როდესაც ახბარის სკოლამ 
თავისი ძლიერების პიკს მიაღწია. უსულის რაციონალური საფუძვლის 
უარყოფის შემდეგ მრავალი ახბარი შემოტრიალდა არარაციონალური 
სფეროების კვლევისაკენ, როგორიცაა კჟსაშფ-ი (ცოდნის ინტუიტური 
მიღწევა) და ოკულტური მეცნიერებები. 

ახბარის სკოლის ტრადიციონალიზმმა, საბოლოო ჯამში, რაოდენ 
პარადოქსულადაც არ უნდა ჟღერდეს, განსაკუთრებული მნიშვნელობა 
შეიძინა სეფიანთა ლეგიტიმურობის განმტკიცების საქმეში. გამომდი- 
ნარე იქიდან, რომ უსულის სკოლის ნარმომადგენლებისაგან განსხვავე- 
ბით, ახბარიები უარს ამბობდნენ პოლიტიკურ ცხოვრებაში ნებისმიერი 
სახით მონაწილეობაზე, პრაქტიკულად მათ სეფიანებს მოუხსნეს ის წი- 
ნაღობა, რომელსაც უქმნიდნენ უსულის სკოლის მიმდევარი ულემები, 
რომლებიც მხარს უჭერდნენ სეფიანებს, მაგრამ ამასთანავე ხელიდან 
არ უშვებდნენ შემთხვევას აქტიური ზემოქმედება მოეხდინათ პოლიტი- 
კურ პროცესებზე და შეემცირებინათ დინასტიის ძალაუფლება საკუ- 
თარი ძალაუფლების გაზრდის ხარჯზე. 

ახბარიებისათვის თორმეტი იმამი, როგორც ისტორიული პირები, 
მათი ცხოვრება და გამონათქვამები, გახდა ნებისმიერი რელიგიური 
დისკუსიის საფუძველი. იქმნებოდა ახალ-ახალი ლეგენდები იმამებთან 
დაკავშირებთ, რომლებიც ეგზალტირებული თაყეანისცემის ობიექტე- 
ბად გადაიქცნენ.''ამ გაღმერთებამდე თაყვანისცემამ იმამებისა სეფი- 
ანთა წარმომავლობის ქარიზმა კიდევ უფრო გაამყარა და გააძლიერა 
მიდრეკილება სეფიანთა ლეგიტიმურობაზე დათანხმებისა (რა თქმა 
უნდა, „სეფიანთა იმამებისაგან წარმომავლობა ბლეფი იყო, მაგრამ 
ერთხმად მიღებული და ჭეშმარიტებად აღიარებული.“ “”). 

ასბარიებისათვის ნებისმიერი საკითხი, რომელიც სათანადოდ არ 
იყო განმარტებული იმამთა მიერ, „საეჭვოა“ და უმჯობესია მისი განხ- 
ილვისაგან საერთოდ თავის არიდება. რამდენადაც მისაღებია მხოლოდ 
იმამის მიერ გამოთქმული თვალსაზრისი, არც თემის ერთსულოვნება 

  

„” ასბარის სკოლის წარმომადგენელმა ალ-პურ ალ-'ამილიმ, რომელიც ამასთანავე 
მაშპადის შაის ოლ-ესლამი იყო, თავის ნაშრომში ვახა ილ ალ-ში ა შეაგროვა იმამებთან 
დაკავშირებული ტრადიციები. მისი ნაშრომი არ შედის იმამიტთა კანონიკურ ოთს- 
ნიგნეულში, მაგრამ დიდი პატივისცემით სარგებლობს. 

59 #6 #ყვითაჯიძ, /ბ6I(დ0ი, წ. 102, 

138



და ანალოგიებით განსჯა არ ატარებს ლეგიტიმურ ხასიათს. ახბარიები 
მიიჩნევდნენ, რომ ნებისმიერი მორწმუნე მხოლოდ იმამის იმატატორია 
და, აქედან გამომდინარე, განსწავლულ მუჯთაპიდს და რიგით 
მორწმუნეს ერთი და იგივე უფლება გააჩნიათ: მათი მოვალეობაა იმამის 
მოძღვრების შესწავლა და მისი მითითებებით მოქმედება. 

ახბარის სკოლა უარყოფდა კონსენსუსსა და გონებით განსჯას, 
როგორც შიიტური სამართლის წყაროებს, მისაღებად მიიჩნევდა 
მხოლოდ ყურანსა და მოციქულისა და იმამების ზეპირ ტრადიციას.” 

საპირისპიროდ „პრინციპალისტები“ (უხული) მიიჩნევდნენ, რომ 
საჭირო არ არის „გარდაცვლილის იმიტირება“ (თაკლიდ ალ-მაიძეთ). 
ნებისმიერ თაობას ესაჭიროება მუჯთაპიდიდ„ი ლღვთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნე, რომელსაც ხელეწიფება კანონის ინტერპრეტირება 
და გარემოებათა შესაბამისად გამოყენება. ნათელია, რომ იმამის 
ოკულტაციის შემდგომ შექმნილი ვითარება თვისობრივად სრულიად 
ახალია და ფარული იმამის მოლოდინში მრავალი გადაწყვეტილების 
მიღება გადაუდებელ საქმეს წარმოადგენს. განსაკუთრებული 
მნიშვნელობა ენიჭება ანალოგიებით განსჯის მეთოდს (კიძან), რო- 
მელიც აუცილებელია ახალი პრობლემების გადაჭრის გზების მოსაძიე- 
ბლად. უსულის სკოლის წარმომადგენლები განსაკუთრებულ 
მნიშვნელობას ანიჭებენ მაღალი რანგის ულემებს, რომელთაგანაც 
აირჩევიან მუჯთაჰიდები. ეს უკანასკნელნი, გარკვეულწილად იმამის 
ადგილსაც იკავებენ: მათ უფლება აქვთ აკრიფონ რელიგიური გადას- 
ახადები, გამოიტანონ სასამართლო გადაწყვეტილებები, წარუძღვნენ 
პარასკევის ლოცვას. ყოველივე ამას კი ახბარიები უარყოფენ. უმ- 
თავრესი კი ალბათ ის არის, რომ პრინციპალისტები იცავენ სამ- 
ღვდელოების, როგორც ღმერთსა და ადამიანებს შორის ერთადერთი 
შუამავლის პრეროგატივას, რაც მათი პოლიტიკურ პროცესებში ჩაბმის 
ლეგიტიმიზაციას ახდენდა. 

ალბათ უნდა გავიზიაროთ ე. ბერტელსის თვალსაზრისი, რომლის 
თანახმადაც, ახბარის სექტანტურ რელიგიურ-ფილოსოფიურ მიმდი- 
ნარეობას უეჭველად ერეტიკული ხასიათი ჰქონდა, 2 ვინაიდან უარყ- 
ოფდა იმ ძირითად პრინციპებს, რომლებიც სეფიანებამდე საუკუნეთა 
მანძილზე იქმნებოდა და რომელმაც ჩამოყალიბებული სახე ჰილას 
სკოლის ულემთა მოღვაწეობის შედეგად მიიღო. პრაქტიკულად უარყ- 
ოფილი იყო შინაგანი განვითარების ის ლოგიკა, რომელსაც ეფუძნე- 
ბოდა (და დღესაც ეფუძნება) იმამიზმი. მისაღებად გვეჩვენება ახბარის 
მოხსენიება ფუნდამენტალისტური ტიპის მოძლვრებად, რომლის 
დედაარსიც იყო პირვანდელი შიიზმის პრინციპებთან და მარტივ 
იდეებთან დაბრუნება. ყოველივე ეს არ შეიძლება ითქვას უსულის სკო- 
ლაზე, რომელიც იმამიზმის ევოლუციის ლოგიკურ შედეგად, ამ განვი- 

  

1) უცგი თ. Cი1ი, "ისი! ჰსო§იისძიილლ ბიძ MC სია 0, თC LIა=ი3: M0M572 /#ივ21 იი ითსსსინ 06 
ზსი”ლოი I+X«დიიეი!8+", ჯი: /##6/Iდსიო იოძ ჩ0IMVC9 :ი Mძი, იი. 33-46, ნ. 39. 

120 C 5, ნასნ1Cს.C, C/VსM3M V C)დსიCI:08 #თთ00)M)20. II:600MMსC თი) მაა, C, 484. 
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თარების ერთ-ერთ ეტაპად შეიძლება მივიჩნიოთ. თუმცა, ისიც უნდა 
აღინიშნოს, რომ ახბარის სკოლის წარმომადგენლების რწმენით, კლასი- 
კოსი სწავლულები ალ-კულაინი, იბნ ბაბუია და სხვანი სწორედ მათ 
შეხედულებებს გამოხატავდნენ. 

როგორც ჩანს, ამ ორივე სკოლამ ჩამოყალიბებული სახე XVII მიწუ- 
რულს მიიღო და სწორედ ამ პერიოდიდან იწყება მათ შორის ღია 
დაპირისპირება. აბას ალი ქევან ყაზვინი წიგნში „ერფან-ნამე” ჰიჯრის 

XII საუკუნის (1688-1785) ერთ-ერთ მნიშვნელოვან „გასაოცარ მოვლე- 

ნად მიიჩნევს „ახბარისა და უსულის გამოჩენას, რომლებიც ერთმანეთს 
უღმერთოებს და ერეტიკოსებს უწოდებენ.““ ახბარისა და უსულის 
ჩამოყალიბების თვალსაზრისს 1688 წლის შემდეგ იზიარებს ცნობილი 
ირანელი მკვლევარი მოდარესი ჩაპარდაჰი.!2 

ახბარის სკოლის გავლენა თავის მწვერვალს გვიანსეფიანურ და 
პოსტსეფიანურ პერიოდში აღწევს. ზოგიერთი ავტორის აზრით, XVIII ს. 
I ნახევარში ახბარის მოძღვრება ფართოდ გავრცელდა არა მარტო 
ირანში, არამედ მთელი ახლო და შუა აღმოსავლეთის შიიტებშიც. 

ახბარისა და უსულის დაპირისპირება განსაკუთრებით მძაფრი იყო 
XVIII საუკუნის მანძილზე. თუმცა, XM ს. დასაწყისში უსულის მიმ- 
დევრებმა, ყაჯართა დინასტიის მსარდაჭერით, მოახერხეს ახბარიების 
დამარცხება და ეს მიმდინარეობა პრაქტიკულად განიდევნა ირანიდან. 
დავამატებთ, რომ სწორედ უსულის სკოლის გამარჯვებამ განსაზღვრა 
იმამიზმის შემდგომი ევოლუციის მიმართულება. 

საერთო ჯამში, ახბარის სკოლის პოზიცია ფაქტობრივად არარად 
აქცევდა ულემების იმ გავლენას, რომელიც მათ სეფიანთა პერიოდში 
მოიპოვეს. ამცირებდა მათ პრეროგატივებსა და ძალაუფლებას და 
რეალურად უარყოფდა „კოლექტიური წარმომადგენლობის“ პრინციპს. 
მოულოდნელი არ არის, რომ საბოლოო ჯამში ეს პოზიცია უარყოფილი 
იქნა ულემების მიერ. 

ახბარიებისაგან საპირისპიროდ, უსულის სკოლის მწარმო- 
მადგენლების მეცადინეობით, მთელი XVII ს.-ის მანძილზე ირანში თან- 
დათანობით მყარდებოდა იჯთიჰადის პრინციპის პოზიციები და 
სწორედ ამ პრინციპის საფუძველზე ხდებოდა საუკუნის II ნახევრიდან 
შაჰის აბსოლუტიზმთან დაპირისპირება. უსულის სწავლულებს დინას- 
ტია მფარველობდა და სხვადასხვა პრივილეგიებს აძლევდა, რამაც, 
საბოლოო ჯამში, არა მარტო სხვა რელიგიური ჯგუფების განად- 
გურება, არამედ შაჰის ხელისუფლების დაკნინებაც გამოიწვია ულემთა 
მზარდი გაელენის გამო. 

  

" ე» MM. ტა-2XX, “შა აყC4MC წითIოინიითო248 ნრისწIM0თIM0-რა0C0რ CI 195CIIMM «იXნად“» M 

«ილ/:ის 3 #020M0IMX95C-Lი#M 6006< Cჩ80010 შილ MCMM”, 8 06. MIილM. MC>თ00M6 M Mე/XMხI#00 4 Cი6მ- 
ჰXოა6 06M0 V 0 II0606 #856M0, CC. 3-18. C. 5. 

მ Mიძაო 44% Cსპხა, ძამას, 70/IX-0 /010§0/6-16 110, დ. 137. 
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აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ თუ სამართალი ბუვეიანთა დროს ტრა- 
დიციონალისტური იყო, სეფიანთა პერიოდში იგი უკვე რაციონალის- 
ტურ ხასიათს ატარებს,'” რაც სნორედ უსულის სკოლის დამსახურებაა. 

უკანასკნელი სეფიანების, განსაკუთრებით ღრმად მორწმუნე 
ჰოსეინის მეფობის პერიოდში უსულის სკოლის მიმდევარმა ულემებმა 
თითქოსდა დაასრულეს ირანის „ძალადობრივი“ შიიტიზაცია მათთვის 
ხელსაყრელი ფორმით.!'%? ამ პროცესში განსაკუთრებული როლი შეას- 
რულა მოლა მოჰამად ბაქერ მაჯლესიმ (გარდ. 1699 ან 1700 წ.), რომელ- 
მაც ზურგი შეაქცია მამამისის, ცნობილი მისტიკოსის და თეოსოფოსის 
კონცეფციებს. პოსეინი ჯერ კიდევ ტახტზე ასელამდე განიცდიდა მის 
ძლიერ გავლენას. მისი გამეფების შემდეგ კი მაჯლესი „დიდი ინკვიზი- 
ტორის ფუნქციას ასრულებდა. მან გაწმინდა ირანული შიიზმის 

სუფიზმის, ფილოსოფიისა და გნოსტიციზმის ნებისმიერი ნაკვალევისა- 
გან. სწორედ მაჯლესი არის შიიტური ტრადიციების ყველაზე ვრცელი 

კორპუსის კომპილატორი (8I/#6/ იI-იMMთ, – სინათლის ზღვა). ამ კრე- 
ბულში მან შეიტანა იმამებისადმი მიწერილი ყველა მისთვის ხელმისან- 
ვდომი ტრადიცია. მაგრამ ეს ტრადიციული მასალა სულაც არ იყო შეკ- 
რებილი ახბარის სკოლისათვის დამახასიათებელი პრინციპით – 
ერთადერთი ავტორიტეტისა და სამართლებრივი წყაროს სახით. 
პირიქით, იგი წარმოადგენდა მუჯთაჰიდის დამოუკიდებელი განსჯის 
სამართლიანობის დამადასტურებელ საბუთს. მუჯთაპიდებს კი ამ- 
იერიდან საბოლოოდ მიენიჭათ „ფარული იმამის კოლექტიური წარმო- 
მადგენლების" ფუნქცია. 

მოჰამად ბაქერ მაჯლესის შემოქმედება შიიტური ორთოდოქსიის 
მკაფიო და ავტორიტარული ექსპოზიციაა. მისი ნაშრომების უმრავლე- 
სობა სპარსულად არის დაწერილი – იმ მიზეზით, რომ ის რელიგიურ 

წრეები, რომლებშიც ეს ნაშრომები უნდა გავრცელებულიყო, ძირითა- 
დად სპარსულენოვანი იყო. 

მაჯლესის ნაშრომებში განსაკუთრებული ყურადლება ორ დოგ- 
მატზეა გამახეილებული, რომლებსაც ადრეულ იმამიზმში ნაკლები 
ყურადღება ექცეოდათ. ეს არის პირველი სამი ხალიფას შეჩვენება (რაც 
სეფიანთა ანტისუნიზმის ახალი თვისება იყო) და მუვდრეთით აღდგომა, 
რომელიც მაჯლესის უწვრილეს დეტალებში აქვს განხილული." 

მაჯლესი 1687 წელს გახდა ისფაჰანის შეიხ ოლ-ესლამი, ხოლო 1694 
წელს მიიღო სამღვდელოების მეთაურის – მოლაბაშის ტიტული” (რაც 
ულემთა კასტის ამ ტრანსფორმაციის ლოგიკური დაბოლოება იყო). 
სწორედ მისი მოღვაწეობის შედეგად მოხდა შიიზმის რეორიენტაცია იმ 
მიმართულებით, რომელსაც იგი დღემდე მიყვება. 

  

12 I Mსო'-/#I3, “ზითი 0ხ9C-V23I10ი§ იი 105C M2C0590, 0, 8 M00-039C01)ე1)91 /ტოი1+513 იL MCII00ს3 
ტაVიIიილთიდიზვ )ი IILგი”, Iი: /”0I: #II§(0(#”6 6! 8%6V0IVII0ი, იჩ. 45-40. ი. 49. 

0 M, ხჯაIIII, იი. CIL., ი. 113. 
5 ტო0თაიძ, /?6IIდ)იი, 93. 
7? მოლაბაშის თანამდებობის შესახებ იხ. §.#. /#სებიიძ, “!წაC 00ICC იწ Mს1I2 1339+MI ი 5M"I(C 

Iოს”, 5(VძIძ I3L2IXICძ, 57, 1983. 
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სულთან ჰოსეინ შაჰი მთლიანად მისი გავლენის ქვეშ იმყოფებოდა 
და სწორედ მაჯლესი აკონტროლებდა შაჰის მოღვაწეობას. მაჯლესის 
სამი მთავარი მიზანი ამოძრავებდა: სუფიზმისა და ფილოსოფიის 
გავლენის შესუსტება, იმამიტური შიიზმის დოგმატური კანონიკური 
ფორმის პოზიციების გამყარება და სუნიტებისა და სხვა რელიგიური 

ჯგუფების განადგურება. 
სნორედ მაჯლესმ აღჭურვა სულთან ჰოსეინი სამეფო 

სიმბოლოებით ინაუგურაციის დროს. ამ უკანასკნელის შეკითხვაზე, თუ 
რას ისურვებდა კომპენსაციის სახით, მაჯლესიმ მოითხოვა სამეფო 
ბრძანების გამოცემა ღვინის სმის აკრძალვაზე, ორთაბრძოლებისა და 
სპორტული სანახაობების კანონგარეშედ გამოცხადებაზე. გარდა ამისა, 
მან მოითხოვა ყველა სუფის განდევნა ისფაჰანიდან. ღვინის სმის 
აკრძალვა საკმაოდ პირობითი აღმოჩნდა, ვინაიდან თავად შაჰის 
გამოდგა თრობის დიდი მოყვარული. თუმცა, სხვა მიმართულებით 
მაჯლესიმ გარკვეულ წარმატებებს მიაღწია. 

სუფიზმი სუნიტების მიერ ხშირად აღიქმებოდა პროშიიტური 
განწყობილების გამოვლინებად. მაჯლესისა და მისი მიმდევრების 
მოღვაწეობის შედეგი კი გახდა სუფიზმის გამოცალკევება შიიზმისაგან 
და მისი, როგორც შიიზმის განვითარების მნიშვნელოვანი წყაროს, 
გავლენის შეწყვეტა გარდა ამისა, მაჯლესის მეცადინეობით, 
უმოწყალოდ იდევნებოდნენ სუნიტები.'“ 

მაჯლესის შემდეგ, 1712 წ. შაჰ ჰოსეინმა მოლა მოჰამად ბაქერ 
სათუნაბადის მიანიჭა „უზენაესი მოლას, მოლათა მეთაურის" (მოლა- 
ბაში) წოდება: შაჰმა ბრძანა, რომ მისი უწმინდესობა, ეპოქის 
მუჯთაჰიდი ამირ მოჰამად ბაქერი.. უნდა იყოს ყველა ულემისა და 
ყველა რელიგიური პირის მეთაური (რაის) და მისი უდიდებულესობის 
აუდიენციის დროს არავინ უნდა იყოს დამჯდარი ეპოქის მუჯთაჰიდის 
წნინაშე.“'“ უზენაესი შიიტი მღვდელთმთაერის ამ რანგის პრაქტიკული 
განსორციელება მოხდა ისფაჰანში ჩაჰარბალის მედრესე-მეჩეთის 
კომპლექსის აშენებით, რომლის პირველი რექტორიც მოლა ბაში იყო და 
რომელიც თავისი ბრწყინვალებით შაჰის მეჩეთს უწევდა მეტოქეობას. 
მაგრამ ჩაპჰარბაღის მედრესე არ გამხდარა შიიზმის ვატიკანი. 
იერარქიის მეთაურს, რომლის პოსტიც ხელოვნურად შექმნა შაჰმა, არ 
შეეძლო მეტოქეობა გაეწია აკოლექტიური მუჯთაჰიდისათვის“ და 
დინასტიის დაცემის შემდეგ სწრაფად დაკარგა მნიშვნელობა. 

საზი უნდა გაესვას, რომ ულემების მოღვაწეობა, რელიგიური კლა- 
სის განვითარება და გაძლიერება თვალსაჩინოს ხდიდა სეფიანთა თეო- 
კრატიის უძლურებას. თუმცა, ულემების მიერ იმამის ფუნქციების გა- 
თავისების მიუხედავად, შიიტურ სამღვდელოებას ჯერ კიდევ შორი გზა 

  

"M ე ობენის თვალსაზრისით, შესაძლოა, სწორედ ამ დევნის რეაქცია იყო ავღანელთა 
შემოჭრა და სეფიანთა დინასტიის დაცემა. 1, ტახსი, “L8 დი სფსი წ6)101Cს§0 ძ0C5 52(9VIძ06§”, 
ი.I16. 

აბე # ტეით2იძ, 7Xი 5ჩიძთ! ი/ 00ძ იიძ (2 IIIძძიო ჩითი, წ.154. 
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რჩებოდა გასავლელი პოლიტიკური ძალაუფლების მოთხოვნამდე. 
ამასთანავე, ულემთა მოღვაწეობის განხილვისას აშკარად იკვეთება 
რელიგიურ ქცევაზე პოლიტიკური მოტივების გავლენა. სეფიანთა 
ირანში ულემთა კორპუსის ჩამოყალიბება და ინსტიტუციონალიზაცია 
მოხდა უპირველესად პოლიტიკურ საკითხებთან დაკავშირებით, რაც 
შეუძლებელი იყო სუნიტური დოქტრინიდან გამომდინარე. მიუხედავად 
იმისა, რომ ულემებს რეალურად არ წარმოუდგენიათ სამღვდელოების 
მიერ პოლიტიკური ხელისუფლების განხორციელებისა და მონარქიის 
სამღედელოების მმართველობით შეცვლის პროგრამა, სახეზე იყო 
ულემთა უკიდურესი პოლიტიზაცია (უსულის სკოლის სახით) და მათი 
ჩაბმა ქვეყნის მმართველობაში საკუთარი პოლიტიკური ძალაუფლების 
გაზრდის მიზნით. ამასთან ერთად, აღსანიშნავია, რომ სწორედ სეფი- 
ანთა ეპოქაში იძენენ მუჯთაპიდები მნიშვნელოვან სოციოეკონომიკურ 
ძალას და დამოუკიდებლობას და მათი ძალაუფლება აღარ შემოიფარ- 
გლება მხოლოდ „დოქტრინის ინტერპრეტატორობით“.)% 

, ნადირ შაჰის ანტიშიიტური პოლიტიკა 

სეფიანთა დინასტიის დაკნინებამ და შემდგომ დაცემამ ირანში რე- 
ლიგიური სიტუაციის დაძაბვა გამოიწვია. გამძაფრდა უსულისა და ახ- 
ბარის სკოლების დაპირისპირება. ამასთანავე, თუკი XVII ს.-ში ახ- 
ბარიები უსულისთან შედარებით გაცილებით სუსტები იყვნენ, სეფი- 
ანთა მმართველობის მიწურულს, XVIII ს.-ის დასაწყისისათვის, მათ უკვე 
ძლიერი პოზიციები ეკავათ. მიიჩნევა, რომ XVIII ს.-ის დასაწყისიდან 
ხდება მანამდე დომინანტი უსულის სკოლის დაკნინება და ახბარის 
სკოლის აღორძინება. ეს ინტელექტუალური რევოლუცია ემთხვევა სე- 
ფიანთა დინასტიის დამხობას და შიიზმის პოზიციების შესუსტებას 
ავღანელთა და ნადირ შაჰის მმართველობის დროს. თუმცა, საუკუნის 
ბოლოს, ყაჯართა გაბატონების შემდეგ, უსულის სკოლამ თანდათანო- 
ბით დაიწყო პოზიციების აღდგენა. 

საკუთარი მრწამსის დაუფარავი აღსარების საშუალება მიეცათ სე- 
ფიანთა ეპოქაში ესოდენ დევნილ სუნიტებსაც. გააქტიურდნენ 
ცენტრიდანული ძალებიც: პროვინციების გამგებლები და მომთაბარე 
ტომების მეთაურები, რომელნიც პრაქტიკულად დამოუკიდებელნი 
იყვნენ ცენტრალური ხელისუფლებისაგან. 

სწორედ ამ ვითარებაში, 1722 წელს, შიდა არეულობებით დასუსტე- 
ბულ ირანს თავს დასხნენ ავღანელები, რომელთა ხელშიც 1729 წლამდე 
იყო ისფაჰანი სახელმწიფოს პოლიტიკური ევრთიანობა დაირღვა, 
ირანის ეკონომიკური ცხოვრება მოიშალა და ქეეყანა გავერანდა. ამ ვი- 
თარებით ისარგებლეს ერთის მხრივ რუსებმა, რომლებმაც ჩრდილოეთ- 
იდან შეუტიეს ირანს (თუმცა მალე, იმპერატორის პეტრე I-ის გარ- 
დაცვალების შემდეგ, რუსეთის ექსპანსია ირანის მიმართულებით 

  

"1? M. ი, XL აძძ!+, M/იძი/თ I/ძო. -00I3 იოძ 90+VI(5 0/ წო/0IV(I0ი, ი. 16. 
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დროებით შეწყდა),“ ხოლო მეორეს მხრივ ოსმალებმა, რომლებიც 
ირანის დასავლეთი ნაწილის მიტაცებას ლამობდნენ. რაც შეეხება 
ავღანელებს, ისინი ქვეყნის სამხრეთ და აღმოსავლეთ ნაწილებში გა- 
მაგრდნენ. 

ირანის დამოუკიდებლობის აღდგენა თურქმენული აფშართა ტომის 
წარმომადგენლის, ნადირ ყული ხანის დამსახურებაა. აფშართა ძველი 
ყიზილბაშური ტომის მეომრებზე დაყრდნობით ნადირმა განდევნა 
ავღანელები და დაპყრობითი ომები გააგრძელა კავკასიაში, ავღანეთში, 
უფრო მოგვიანებით კი ინდოეთის ჩრდ.-დას. ნაწილში. ამ წარმატებების 
შედეგად ნადირ ხანი პრაქტიკულად ქვეყნის ერთპიროვნულ მმართვე- 
ლად გადაიქცა. თუმცა, თავდაპირველად იგი სეფიანთა დინასტიის 
დამცველის როლში გამოდიოდა და აცხადებდა, რომ შაპის ერთგული 
მსახური და მისი ნების აღმსრულებელი იყო, მაგრამ მალე ამის საჭი- 
როებაც გაქრა. 1732 წელს, შაპ თამა% II-ის თურქებთან ბრძოლაში მარ- 
ცხის შემდეგ, ნადირმა იგი გადააყენა ტახტიდან და მის ნაცვლად დასვა 
თამაზ II-ის მცირეწლოვანი ვაჟი აბას III-ის სახელით. ნადირისათვის, 
რომელიც ქვეყნის ფაქტობრივი მმართველი იყო, მალე ნათელი გახდა, 
რომ სეფიანი მონარქი, თუნდაც ნომინალური, შექმნილ სიტუაციაში 
არაფრად ესაჭიროებოდა. სეფიანთა დინასტიამ არსებობა შეწყვიტა და 
ნადირი ირანს ახალი მონარქის სახით მოევლინა. 1736 წელს მუღანის 
ველზე გამართულ ყურულთაიზე ნადირი ირანის ახპლ შაჰად აირჩიეს. 

სამეფო ტახტის დაკავებაზე თანხმობის ერთ-ერთ პირობად ნადირ 
შაჰმა გამოაცხადა, რომ ირანს უნდა უარეყო შიიზმი და დაბრუნებოდა 
სუნიზმს.” მის მხარდამჭერ ფეოდალურ თურქმენულ არისტოკრა- 
ტიასთან მოლაპარაკებების შედეგად მან გამოაცხადა, რომ გადაწყ- 
ვეტილი ჰქონდა მოესპო ირანში შიიზმის ჰეგემონობა. მისი შეხედულე- 
ბით, შიიზმი უნდა გამხდარიყო მეხუთე მაზჰაბი – საღვთისმეტყველო- 
სამართლებრივი სკოლა.!9 

ოსმალო სულთნისადმი მიწერილ წერილში ნადირ შაჰი აღნიშნავდა, 
რომ ქააბაში უნდა აღმართულიყო მეხუთე, ჯაფარიტთა სვეტი და, ეგ- 
ვიპტელებისა და სირიელების მსგავსად, ირანელებსაც საკუთარი ამირ 

  

MM 1732 წ. რუსეთში დაიდო რუსეთ-ირანის ხელშეკრულება (ტრაქტატი), რომლის თანახ- 
მადაც რუსეთი ირანს უბრუნებდა გილანს, მაზანდარანსა და ასთარაბადს, ხოლო 173ნ წ. 
განჯაში ხელმონერილ რუსეთ-ირანის ხელშეკრულების თანახმად, რუსეთი გადასცემდა 
ირანს ბაქოსა და დარუბანდს თავის რაიონებთან ერთად. იხ. ზ. შარაშენიძე, ირანი XVI/ 
საუკუნის მეორე ნახევარში, გე. ! 1. 

1 M Mითლ, 0. CII., ნ. 125. 
' გ. სკარჩია-ამორეტის აზრით, თავად შიიტმა ულემებმა, რომელთაც შიიზმს უპირველე- 

სად იურიდიული ხასიათი მიანიჭეს, ცოტა როდი გააკეთეს ამგვარი ეეოლუციისათვის. 

8. 556%C0C2-#ტოთინს, “ჩი §3(გოძ MIლიძ", წ. 648. ჩვენი მსრიდან კი ხაზს გავუსვამთ, რომ 
სეფიანთა ეპოქაში მიიზმის „იურიდიული" ხასიათის შესახებ ლაპარაკი მხოლოდ თე- 
ორიოული თვალსაზრისით შეიძლება, ზემოთ ნაჩვენები იყო, რომ ულემები აქტიურად 
გონანილეობდნენ პოლიტიკურ პროცესებში (ხშირად საერო ხელისუფლების სურვილის 
სანინაალმდეგოდაც) და მნიშვნელოვანი გავლენა ჰქონდათ ქვეყანაში არსებულ სო- 
ციალურ-ეკონომიკურ ვითარებაზე. 
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ალ-ჰაჯი, პილიგრიმების ხელმძღვანელი უნდა ჰყოლოდათ.” სეფიანე- 
ბის რელიგიურ მრწამსს ნადირი „მწვალებლობას“ უწოდებდა, ამგვა- 
რად, სუნიტებსა და შიიტებს შორის მუდმივი ქიშპის აღმოსაფხვრელად 
ნადირ შაჰი ცდილობდა შეექმნა მეხუთე მაზჰაბი, რომელიც გააერთი- 
ანებდა ისლამის ამ ორ მიმდინარეობას.' 

ეჭვგარეშეა, რომ ნადირ შაჰი წარმომავლობით შიიტი იყო. აფშართა 
თურქმენული ტომი იმ შვიდი ტომის რიცხეში შედიოდა, რომლებმაც 
ფაქტობრივად მოიყვანეს სეფიანები ხელისუფლების სათავეში. გარდა 
ამისა, სეფიანთა სახელმწიფოში არაშიიტისათვი”“ პრაქტიკულად 
შეუძლებელი იყო პოლიტიკური ან სამხედრო კარიერის გაკეთება. 

ზემოთ უკვე აღნიშნული იყო, რომ სწორედ ნადირ შაჰის დროს დაედგა 

მაშჰადის მავზოლეუმს ოქროს გუმბათი. საგულისხმოა, რომ 1731 წელს 

იგი წერილს უგზავნის სეფიან მონარქს შაჰ თამაზ II-ს და ატყობინებს, 
რომ ყველა მისი გამარჯვება შიიზმის დიდებას ემსახურება.“ 

ბუნებრივია, ისმის კითხვა, თუ რამ განაპირობა ნადირ შაჰის სუნიზ- 

მზე მოქცევა და მის ანტიშიიტური პოლიტიკა. პასუხი ალბათ ირანში და 

ზოგადად ისლამურ სამყაროში იმ დროს არსებულ პოლიტიკურ ვი- 

თარებაში უნდა ვეძიოთ და ამ თვალსაზრისით, გამოვყოფთ ნადირის 

რელიგიური პოლიტიკის განმაპირობებელ რამდენიმე ფაქტორს: I) 

შიიზმი მოსახლეობაში არაპოპულარულ და სახელგატეხილ სეფიანებ- 

თან ასოცირდებოდა; 2) მისი მეომრების დიდ ნაწილს სუნიტები 

შეადგენდნე6; 3) დაჰყრობებით გათამამებული ნადირ შაჰი ოცნებობდა 

პანისლამური სახელმწიფოს შექმნას. ამდენად, „ნადირი საკუთარ თავს 

აღიქვამდა დიდ აზიელ დამპყრობლად და ისლამური სამყაროს უმრავ- 

ლესობა – სუნიტები, მისი მომავალი იმპერიის ქვეშევრდომები უნდა 

გამხდარიყენენ.“ 
ყოველივე ამასთან ერთად კი ნათელი იყო ნადირ შაჰის პრაგმატიზ- 

მზე დამყარებული სურვილი, დაებრუნებინა სეფიანთა რელიგიური 

პოლიტიკის შედეგად მუსლიმურ სამყაროს მოწყვეტილი ირანი თავის 

ძველ ადგილზე და სწორედ ამ საფუძველს ემყარებოდა მეორე, უფრო 

შორს მიმავალი და ძნელად განსახორცილებელი, უტოპიური მიზანი – 

მომხდარიყო მუსლიმური სამყაროს გაერთიანება ირანიდან წამოსული 

იმპულსის საფუძველზე. 
კარმელიტების ქრონიკაში აღნიშნულია: „იმისათვის, რომ აეძულე- 

ბინა ყველა ჯურისა და სარწმუნოების ხალხი სიამოვნებით და ნებაყ- 

ოფლობით ჩამდგარიყო მის სამსახურში, იგი განსხვავებას არ აკეთებდა 

რელიგიებს შორის. მან თავისთან მოინვია მთავარ აღმსარებლობათა 

  

1) ოსმალეთის ზელისუფლებამ უარი განაცხადა ჯა'ფარიტული იმამიზმის მეხუთე სკო- 

ლად აღირებაზე და შესაბამისად რელიგიურ აღმსარებლობასთან დაკავშირებულ ნა– 

დირის დანარჩენ მოთხოვნებზეც. 
)40 Mცხვსითმძ M2ხძ! #ნნახაძ!, 7ძოLM-6 Mითი, იი. 168-169, ს01Cძ M.C. M8M2M0ჩ, 98.LI პაწიას, 

M/იიით9 VCMI0იV9 1000. -V60ი)0Mთისი, C. 44. 

I! 1, L0CLხი#, M0ძI/ 5M#0/, Lიიძიი, დ. 60. 

'?< /# /7იი!1იძ, 1VI2 79/,ხძიო ძოძ (#6 C” CM”, 19C 15107IC M6ა0IსII0ჩ III I”0 I, ნ. 13. 
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ღვთისმეტყველები და უბრძანა მათ თანამედროვე სპარსულ ენაზე 
ეთარგმნათ თავიანთი წმინდა წიგნები და აგრძნობინა, რომ შემდგომ 
ამოირჩევდა იმას, რომელსაც ჩათვლიდა რწმენის საუკეთესო გა- 
მოხატულებად, ანდა თავისი განსჯისა და გემოვნების მიხედვით 
შეადგენდა მათგან საკუთარ ქმნილებას. სპარსელ მოლებს დაევალათ 
არაბულიდან სპარსულად ყურანის თარგმნა, თუმცა მუჰამადის კანონის 
მიხედვით, ნებისმიერი ამგვარი თარგმანი აკრძალულია.. ებრაელ 
რაბინებს უნდა ეთარგმნათ ძველი აღთქმა, სომხებს – მოციქულთა 
საქმეები და წერილები, კათოლიკე მისიონერებს კი ოთხი სახარება. ეს 
ბრძანება გამოქვეყნდა ისფაჰანში, სადაც ხანის სასახლეში ღვთისმეტყ- 
ველები ამ საქმიანობით უნდა ყოფილიყვნენ დაკავებულნი, რისთვისაც 
მათ მთელი ნელი დასჭირდათ.““' ზემოთქმულიდან გამომდინარე, ალ- 
ბათ უნდა გავიზიაროთ ხ. კოლის აზრი, რომელიც ნადირ შაჰის რე- 
ლიგიურ პოლიტიკას ეკუმენიზმად ნათლავს.““ მასთან დაახლოებული 
ადამიანები ხაზს უსეამდნენ, რომ ნადირი რელიგიური ადამიანი არ ყო- 
ფილა.“ ჯ. ჰანვეი კი წერს, რომ, რომ თითქოს ნადირს სურდა მუსლი- 
მობისა და ქრისტიანობის გაერთიანება და ამ გზით ახალი რელიგიის 
შექმნა, „საუკეთესოსი, რასაც კი აქამდე ადამიანები აღიარებდნენ.“"' 

1743 წ. 10 ოქტომბერს ბალხის, ყანდაჰარისა და აღმ. ირანის სხვა 
ქალაქების სუნიტმა ულემებმა ნაჯაფის 'ალის მავზოლეუმის დარბაზში 
დადეს დოკუმენტი, რომლის თანახმადაც ირანელმა ხალხმა უარყო 
შიიზმი და ამის შესახებ ატყობინებდა სუნიზმის დამცველ ოსმალო 
სულთნებს.“ 

რელიგიური პოლიტიკის გატარებისას ნადირ შაჰი ცდილობდა „მო- 

ეხდინა შიიზმის იმ ფორმის დისკრედიტაცია რომლითაც იგი 
დამკვიდრდა სეფიანთა დროს.“ შიიტურ-სუნიტური დისპუტი, რო- 
მელიც მან მოაწყო ნაჯაფში 1743 წ. ნაჯაფის, ქერბალას, მავერანაჰრის, 
ავღანეთის ულემთა მონაწილეობით, მიზნად ისახავდა სუნიტებისა და 
შიიტების შერიგებას.“ ნადირ შაჰმა ასევე შეკრიბა ყველა გამოჩენილი 
სუნიტი და შიიტი ღვთისმეტყველი იმ ოლქებიდან, რომლებიც მას 
ემორჩილებოდა და მოთხოვა მათ ჯაფარიტული მაზჰაბი ეღიარებინათ 
მეხუთე სამართლებრივ-საღვთისმეტყველო სკოლად. ნადირმა გააუქმა 

  

"ა / CM/იო!CI6 ი/ (MC Cი”ი2/165 |წ 0730 ძოძ IMIC ”იიი! MI15(იი 0/ (6 XVII ძოძ XIII C6ო(VII6§, 1. 
1L დ. 366. 

14 I, IL C0IC, “სოვის ჰსოდზიოსძიილდ პოძ 1MC XიIC ი/ 1ხ0 LIათო2: M0ი”ი7» #ივა იი ლოს იდ (MC 
5სინCი% CX6Cი)ჯ!X”, 1ი M#I/დს)ით იოძ #0IVIIC3 ს) ო I”ძი, ჩი. 33-46. 

ა! L„/ოდვ ტ#ძ)/იო(65 CI! CMII6II1C9, 6C”I16§ ძ65 MII33510/13 ძ(/0ს66#4), L IV, ჩაი 9, 1780, ი. 318, ცსი(Cძ M. 
სჩ. ტიXM08ა, IC 3. ტაილერს, / ილ/ბიეCთიი MI00Mნ-თXი #დს!იით, C. 140. 

"41 LIიოMM>ა/, 47) 7/IMI0/71C0! #4CC0ცი! 0/ IX6 8.(031M 170ძ6 CV (M6 Cძ02#0!0# 560, V0I. 1მ, დ. 404, «.)01Cძ 
M ?. #იუM(0%, M. 3. /სისიგის=ი, 7X03. C0«%. C. 140. 
IL „ცავ, /CII8I0ი, დ. 31. ო.20. 

14%M,. 7. ტი)X0ცი, IC 3. #სI024M%, XX0). C0V., C. 122. 
'? ნადირ შაჰის ამგვარი პოლიტიკა ზოგიერთ ავტორს საშუალებას აძლევს ილაპარაკოს 
სუნიტურ-შიიტური ეკუმენიზმის შესახებაც 1736-1751 წწ. ირანში. იხ. 1,Cიში, 50C72ძ 5იძC4 
იიოძ Mის; M/ი,. 1#6 MიIMIსC§, CVIIVIC 0Mძ ჩII5(0/! 0/ 5.MI ;!9 1310M), წინ. 69-72. 

146



სამი ხალიფას საჯარო წყევლა, მოახდინა რელიგიური ვაკფების დიდი 
ნაწილის კონფისკაცია სახელმწიფო ხაზინის სასარგებლოდ და ჯარი- 
სათვის ხელფასის გადასახდელად. ნადირის ზენოლის გამო შიიტი ულე- 
მები იძულებულნი იყენენ ამ მოთხოვნაზე დათანხმებულიყენენ. 

ამავე წლის ირან-თურქეთის ხელშეკრულების დამატებაში ხაზგას- 
მულია, რომ ირანელი ხალხი უარყოფს სეფიანთა დროს მიღებულ 
„უღირს“ მოძღვრებას, იღებს ჭეშმარიტ მუსლიმურ სარწმუნოებას და 
ამიერიდან სათანადო პატივს მიაგებს მართლმორწმუნე ხალიფებს (აბუ 
ბაქრს, 'უმარსა და “უსმანს).'9 

ნადირის ხანმოკლე მმართველობის პერიოდში შიიზმმა მნიშვნე- 
ლოვანი პოლიტიკური, მორალური და მატერიალური დარტყმა მიიღო. 
ნადირ შაჰი არა მარტო შეეცადა მოლების გავლენის მოსპობასა და შემ- 
ცირებას სადრის სამსახურისა და რელიგიური სასამართლოების გაუ- 
ქმებით, არამედ მან მათი ეკონომიკური სიძლიერის ბაზასაც შეუტია 
ვაკფების ფართო კონფისკაციით, რაც, უნდა აღინიშნოს, რელიგიური 
თვალსაზრისით არაკანონიერი იყო. ისფაჰანის შაიხ ოლ-ესლამი, რო- 
მელიც ამას შეეწინააღმდეგა, სიკვდილით დასაჯეს. სიცოცხლის ფასად 
დაუჯდა სეფიანთა მხარდაჭერა მოლა ბაში მირზა აბდ ალ-ჰპოსეინს.! 
შიიტური სამღვდელოებისათვის ნადირის მეფობა რელიგიური დევნის 
ხანა იყო. მრავალი ულემი გადასახლდა ერაყში, რომელიც 1638 წლიდან 
ოსმალოთა ხელში იყო. სნორედ ამ პერიოდიდან ხდება ქერბალა ნა- 
ჯაფთან ერთად შიიტური განათლების უმნიშვნელოვანესი ცენტრი. 

ნადირ შაპის პოლიტიკის თანახმად, მუსლიმურ სამღედელოებას 
საერთოდ არ ეკუთვნოდა სახელმნიფოს მხრიდან არავითარი 
გასამრჯელო და იგი უნდა დაკმაყოფილებულიყო მხოლოდ ყველა სახის 
გადასახადისაგან გათავისუფლებით.'” 

ნადირმა მოახერხა შიიტური სამლვდელოების კუთვნილი ვაკფების 
კონფისკაცია“ (შაჰის ბრძანებით ჩამორთმეული ვაკფებიდან შემო- 
სავალი ხაზინაში შევიდოდა და ჯარის შენახვას მოხმარდებოდა), 
აკრძალა საქმეების განხილვა შარიათის სასამართლოების მიერ და სა- 
სამართლო გადაწყვეტილებების გამოტანა შემოფარგლა “'ურფ-ის სა- 

  

9 Mინვოლი 0I-M0IL იოსი)! ძ09 II21(6§ ძი I'LოაიIC ჩონაი 3VCC 165 წეუმ იყუიცბი, ლ. 195. 
"' სეფიანთა მხარდაჭერის გარდა, მოლა ბაში მუღანის ველზე გამართულ ყურულთაიზე 
გამოეიდა ნადირის რელიგიური პოლიტიკის ნინააღმდეგ და განაცხადა: „არსებული 
რელიგიის დამხობას... სავალალო შედეგები მოჰყვება.“ ნადირის ბრძანებით იგი იმავე 
ღამეს მოკლეს. I. წო9%/, 7#6 #/I3(0/) 0/ MიძI/ 3Mხ0ჩ, /0/თI6/ს) CიI2ძ IXითძ3 MVს MMძთი, Lიიძიი, 

1742, ი. I 19, ფსი!იძ M. ჩ. #იჯ იჩი, LC 1. #ტ1ი2სMM%, IX03. C0M. C. 120. 

' Mისაჯიდი 0I-MიIL, 0/. CI. 
"' ნადირ-შაპის მიერ ჩატარებული ვაკფების მასობრივი კონფისკაციის მიუხედავად, ეერ 
მოხერხდა ულემების ფინანსური ძალაუფლების მოსპობა. შემდგომში კი მათი ძალაუ- 

ფლება, განსაკუთრებით ხელისუფლების სათავეში ყაჯარების მოსელის შემდეგ, კვლავ 
ალდგა. „ის, რაც ადრეულ სეფიანთა ხანაში სახელმნიფოებრივი პოლიტიკის ბურჯს ნარ- 

მოადგენდა, მოგვიანებით გადაიქცა ანტისამთავრობო ქმედების ფინანსურ ბაზად.“ M.1L 
ს-CძძIა, 79 M0CI3 0/ LIთ,იი იCMXI, ნ. 225. 
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სამართლოებით, რომლებიც ეყრდნობოდნენ ჩვეულებით, ადათობრივ 
სამართალს.'2 

ნადირ შაჰის ცენტრისკენულ და აბსოლუტისტურ მისწრაფებებს წინ 
აღუდგნენ არა მხოლოდ შიიტი ულემები, არამედ ჩრდ. ირანის 
ფეოდალებიც – ძველი ყიზილბაშური სამხედრო არისტოკრატიის 
შთამომავლები, ძირითადად აფშარებისა და ყაჯარების ტომებიდან. 
1747 წ., ნადირის მკვლელობის შემდეგ, იწყება არეულობებისა და მისი 
მემკვიდრეების, აფშარებისა და ყაჯარების ბრძოლის ხანა, რომლის 
მთავარი მოქმედი პირნი ნომადთა კონფედერაციები იყვნენ, ქალაქელი 
ულემები კი პრაქტიკულად არავითარ როლს არ ასრულებდნენ. 
აფშარებმა გაძარცვეს მაშჰადის კომპლექსი და გაიტაცეს იმამ რეზას 
საფლავის ოქროს გალავანი. 

ნადირ შაჰის მემკვიდრემ ალი ყული-მირზა აფშარი შეეცადა 
ქვეყანაში არსებული სოციალური დაძაბულობის განმუხტვას. მან 
გამოსცა ფირმანიი რომლის ძალითაც ირანის მოსახლეობა 
თავისუფლდებოდა წინა წლებში დაგროვილი გადასახადებისაგან. 
ულემთა გულის მოსაგებად კი მან დაუბრუნა შიიტური სამლედელოებას 
ნადირ შაჰის მიერ ჩამორთმეული მიწები. ამ ლონისძიებათა გამო მან 
ადილ შაჰის (სამართლიანი შაჰის) სახელი დაიმსახურა.'% თუმცა 1748 
წელს იგი ტახტიდან ჩამოაგდეს და განახლდა ბრძოლა ნადირ შაჰის 
მემკვიდრეობისათვის. 

ნადირ შაჰის დამხობიდან პრაქტიკულად ყაჯართა დინასტიის 
გაბატონებამდე გრძელდება ირანში შინა არეულობის პერიოდი. 
მიუხედავად იმისა, იმამიტი ულემები ამ პერიოდში თანდათანობით 
იბრუნებდნენ დაკარგულ პოზიციებს, პოლიტიკურ ვითარებასთან 
ერთად რელიგიური სიტუაციაც დაძაბული რჩებოდა. 
მხოლოდ ზენდთა ირანულმა ოჯახმა, რომელსაც მხარს უჭერდა 
ზაგროსის ტომი, მოახერხა 1750 წ. ლოკალური დინასტიის დაარსება 
შირაზში და დაუფარავად გამოხატა შიიტური სიმპათიები: ქალაქის 
თორმეტი რაიონი შიიტი იმამების სახელებს ატარებდა. შირაზის შაიხ 
ოლ-ესლამიდ„ რომელსაც სუვერენი ასახელებდა, აკონტროლებდა 
ხელახლა გახსნილ რელიგიურ სასამართლოებს. ქერიმ ხან ზენდმა, 
რომელიც მუდმივად ხაზს უსვამდა თავის ერთგულებას შიიტური 
მრწამსისადმი, ააგო- მედრესეები და მეჩეთები, მათ შორის ვაქილის 
ცნობილი მეჩეთი. ამასთანავე, ზენდებს არ განუცხადებიათ პრეტენზია 
არავითარ რელიგიურ ძალაუფლებაზე და ვინაიდან მხოლოდ ქვეყნის 
ერთ ნაწილზე ბატონობდნენ'“, არ მიუღიათ „მეფეთ მეფის“ ტიტული. '”” 

  

'M I LI5I=ო, ძი. CI, წ. 126. 
სი §VMლ, 4 MI5(0უ) 0/ –0-340,V0). II, ი. 275-276; ზ. შარაშენიძე, დასახ. ნაშირ., გე. 16. 
'M „ქერიმ ხანს არ შესწევდა ძალა გაეგრძელებინა დაპყრობითი ომები და დაემორ- 
მს გამდგარი ხანები თუ ბეგლარბეგები. სწორედ ამით აიხსნება, რომ იგი არ 

თავისი ტერიტორიების განვრცობას.” ზ. შარაშენიძე, დასახ, ნაშრ, გე. 49. 
ო ზენდების პოპულარობამ და მათმა უარმა, საკუთარი თავისათვის ეწოდებინათ შაჰები 

და უპირატესობა მიენიჭებინათ „წარმომადგენლებისათვის“,, ისინი აქცია ერთადერთ 
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ისინი დაკმაყოფილდნენ სეფიანთა შაჰის მმართველის ან ვაქილის 
რანგით, თუმცა დამხობილი დინასტიის წარმომადგენლის ტახტზე 
დასმას არავინ აპირებდა. 

ზენდებმა აღადგინეს მმართველობის შიიტური საფუძველი: შირაზის 
შაიხ ოლ-ესლამი სათავეში ჩაუდგა ქვეყნის სასამართლოს. ქერიმ ხანის 
ერაყი ლაშქრობაც მოტივირებული იყო წმინდა ქალაქების 
შიიტთათვის გადაცემის აუცილებლობით. ქერიმ ხანის დროსვე 
მოწესრიგდა სახელმწიფო კმაყოფაზე მყოფი სასულიერო პირების 
(ემამ-ჯომეები, მოსამართლეები, შაის ოლ-ესლამები) ჯამაგირის 
გაცემა.'მ? 

1722-I79% წწ. პერიოდი, სეფიანთა დაცემიდან ყაჯართა 
გაბატონებამდე არის ეპოქა რომლის დროსაკც შიიტურმა 
სამღვდელოებამ მიიღო ის სახე, რომლითაც დღესაც არსებობს.'” 
ამისათვის კი საჭირო გახდა ქარიზმით შარავანდებული იმ ერთადერთი 
დინასტიის გადაშენება, რომელიც თავს მოციქულისა და მეშვიდე 
იმამის ჩამომავლად მიიჩნევდა და იყო სამღვდელოების ერთადერთი 
სერიოზული მოქიშპე საზოგადოების სულიერი წინამძლოლობისათვის 
მეტოქეობაში. არც აფშარები და არც ყაჯარები (ბუნებრივია, არც 
ანტიშიიტურად განწყობილი ნადირ შაჰი) არ წარმოადგენდნენ 
მუჯთაჰიდებისათვის კონკურენტებს, რომლებმაც თანდათანობით 
ირწმუნეს საკუთარი ძალა. 

ირანული სამღვდელოების გაძლიერების მეორე განმაპირობებელი 
ფაქტორი გახდა ერაყის წმინდა „ზღურბლებზე“ (ათაბათ) გადახვეწის 
შესაძლებლობა. ნადირ შაჰის პოლიტიკამ მრავალი ულემი აიძულა 
დაეტოვებინა ისფაჰნი და ერაყის წმინდა ადგილებში 
გადასახლებულიყო. სწორედ ნაჯაფსა და ქერბალაში იქმნებოდა იმამიტ 
ულემთა მომავალი ძალაუფლების თეორიული საფუძვლები. 

ერაყის შიიტური წმინდა ადგილები, ქერბალა, ნაჯაფი, ქაზიმაინი 
ბაღდადთან და ასქარიანი სამარასთან ოსმალოთა სამფლობელოს 
წარმოადგენდა და შესაბამისად მიუწვდომელი იყო შაპისათვის. 
ოსმალოები ერაყის შიიტურ ცენტრებს არ ერჩოდნენ და ხშირად 
პოლიტიკური მოტივითაც მხარს უჭერდნენ შაჰის მოწინააღმდეგეებს. 
„ზღურბლები“ თანდათანობით ხდებოდა იმ ულემთა თავშესაფარი, 
რომლებსაც კონფლიქტი ჰქონდათ ირანის ხელისუფლებასთან. ნადირ 
შაჰიდან დაწყებული ამგვარმა ემიგრაციამ რეგულარული ხასიათი 
მიილო, გარკვეული მოღვაწეობის ფორმად იქცა და პოლიტიკური 
ეფექტურობა შეინარჩუნა ხომეინის ეპოქამდე. 

ულემთა პოლიტიკური გაძლიერების მესამე განმაპირობებელი 
ფაქტორი გახდა უსულის სკოლის საბოლოო გამარჯვება, რის 
შესახებაც საუბარი ქვემოთ იქნება. 
  

მმართველებად, რომელთა სახელებიც არ გადაარქვეს ქუჩებს და რომელთა 

მონუმენტებიც არ დაანგრიეს რევოლუციის შემდეგ. 
4 დ. ILგჯგხ!, 0თოთ CM» 2თიძ VX0 2იოM0M-2 ს, ICMოი, 1972, წ. 245. 
” II, 51, ძი. C#/., ნ. 116. 
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ყაჯართა დინასტიის გაბატონება და 
უსულის სკოლის გამარჯვება 

ირანის ახალი გაერთიანება ყაჯართა თურქმენული ტომის 
ლიდერთა დამსახურება იყო. 1785 წ. ყაჯართა წინამძღოლმა მოჰამად 
ხანმა (1779-1797) რეზიდენციად თეირანი, პატარა დაბა ქალაქ რეის 
მახლობლად, აირჩია. 1794 წ. მან დაამხო ზენდები შირაზში და დაიპყრო 
ქერმანი, შემდეგ ხორასანიი აზერბაიჯანიი„ სომხეთი, ილაშქრა 
საქართველოში. 1796 წ. თეირანში მან მიიღო „მეფეთ მეფის“ ტიტული 
და ამით საფუძველი ჩაუყარა ახალ, ყაჯართა დინასტიას. ყაჯარების 
გაბატონებით, სეფიანთა შემდგომ პირველად, ირანი ასე თუ ისე 
ცენტრალიზებულ VVIII ს. არეულობებისა და შინა თუ გარე ომების 
შემდეგ) და ძლიერ შიიტურ სახელმწიფოდ გადაიქცა, ქვეყნის 
შედარებითი ერთიანობითა და შინა მშვიდობით.! 

ყაჯართა გაბატონების დროისათვის შიიტები ირანის მოსახლეობის 
დიდ უმრავლესობას შეადგენდნენ." ახალი დინასტიაც შიიზმის 
აპოლოგეტი გახდა.“ აღა მოჰამად ხანმა თავისი წინაპრების ნაშთები 
ასთარაბადიდან ნაჯაფში გადმოასვენა და ქერბალას მავზოლეუმზე 
ოქროს გუმბათი ალმართა. მას არ ჩამორჩა ფათჰ ალი შაჰიც (1797- 
1834). მან მჭიდრო ურთიერთობები დაამყარა ულემებთან და არც ერთ 
მნიშვნელოვან სახელმწიფო გადაწყვეტილებას არ ილებდა უმალლესი 
სამღვდელოების ვიზირების გარეშე. მისი მიზანი იყო მეჩეთების, შიიტი 
წმინდანების აკლდამების აშენებით და სხვა ლონისძიებებით ულემებს 
შორის მართლმორწმუნე და ღვთისმოშიში სუვერენის სახელის 
მოპოვება. ფათჰ ალი შაჰმა მოიხილა ყუმი და იქაური მცხოვრებნი 
გაათავისუფლა გადასახადებისაგან. იქვე დაარსა მედრესე ფაიზიე, 
რომელიც დღემდე ითვლება იმამიტური თეოლოგიისა და სამართლის 
უმნიშვნელოვანეს სასწავლო და კვლევით ცენტრად. ხოლო აფშარე- 
ბისაგან მაშჰადის გამოხსნის შემდეგ ამ ქალაქში ალადგინა წმინდა 
კომპლექსი. თუმცა ასევე აღსანიშნავია, რომ მისი მეფობის დროს 
ქერბალამ მძიმე დარტყმა მიილო: 1802 წ. 20 აპრილს აქ შემოიჭრნენ 
ვაპაბიტები“, რომლებიც საფლავების თაყვანისცემას წარმართობის 
  

14 გხძს)-L9ძ, (18, “ხა 1Lაღსთათო/ 0 6 ნი დღა II 68 VI6VC ხV/ (ხი 511 I0II0 სივ 
1+-აძლა”, Mჩ5, V.24, M3, 1988, ი. 271, 

"” ირანის მოსახლეობის რაოდენობას 1800 ნლისათვის დაახლ. 5 მილიონამდე აფასებენ, 
რომელთაგან 80-დან 90%-მდე შიიტი იყო. იხ. 1, C0I6, 5ძC/4ძ 51XC4 თიძ /10L/ II/9L, წ. 7. 

ი ყაჯართა მმართველობის პერიოდში ირანში რელიგიური სიტუაციის შესახებ იხ. მაგ.,1L 
#)ფა, #CMდ0ო ითძ 5I0(6 ი»: Iით, 1785-1906: 1## #M0L 0/ IMC VI0Iთი !ს IX6 00)ი” ჩიოძძ; 1ძთით, 
ავსა იქ საი სი თი Lფოილის Cლიო,,” ჯი: 5MძI09 18 #)CMIთთოIს Cროიჯო/ I4L2IVIC #I/3(0/, ნს. 
288-102; /#L /თიიგიის ჩითსოდიჩიოი თძ სთორიძიL Mიიდ 0/ 6 8იხ; Mისხორი! Iო IIთი, 1844-1850, 
1ძოთ, სთVითი #/0ოძ7/ი#60 8იძ თი Mა/XCიI8C2: 1V0 0-ჰპ'ლიასითი ი, CIთICი1) Lააძოანაი Iი Mიძოთ 
§ხცყი,” 12- #VყI/M0/18/ ძMძ –0IIIIC00! CVIM/ჯ2 III 5IIM3V, ჩი. 98-132; # 5.ტუიივიძ, ჩი 50% IL(-სოი- 
ლათ იძ სხი 51% I IC-ო0ძთი ოი: 1785-1890," წი” ითიძი -Iთ//თძI 0/ ა§ი0CI0Iთე 22, 198!, დი. 40- 

78; #5. Lათხ(იი, "ტ 19% 0ორაი, სისთინსსიი 0L-/IM0ძ.” 0ძI9 I2LCIC9 22, 1970, იჯ. 181-192. 
” ვაჰაბიზმი - რელიგიურ-პოლიტიკური მიმდინარეობა სუნიტურ ისლამში, რომელიც 
ნარმოიქმნა არაბეთის ნ.-კ-ზე XVIII ს. შუა ხანებში, ჰანბალიტთა მაზჰაბიდან, მუჰამად ბ. 
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გამოვლენად მიიჩნევდნენ და დაანგრიეს ქალაქი. სპარსელი ისტორი- 
კოსების ცნობით, ვაჰაბიტებმა ქერბალას 5-6 ათასი მაცხოვრებელი 
მოკლეს, გაძარცვეს და იავარქმნეს წმინდა მავზოლეუმები.“? 

მიუხედავად საკუთარი რელიგიურობის ხაზგასმისა, ნათელი იყო, 
რომ ყაჯარებს არ ზელეწიფებოდათ იმ როლის შესრულება, რომელიც 
თავის დროზე მეტ-ნაკლები წარმატებით იტვირთეს სეფიანებმა. ინას- 
ტიის თურქმენული წარმომავლობის დაფარვა შეუძლებელი იყო და ამ- 
დენად ყაჯარებს არ შეეძლოთ გამოეთქვათ პრეტენზია იმამებისაგან 
წარმომავლობაზე და ესარგებლათ იმ ქარიზმით, რომელიც წარმოადგენ- 
და თემის რელიგიური მეთაურობის გარანტიას. ყაჯარ შაჰს არ შეეძლო 
საკუთარი თავი გამოეცხადებინა ფარული იმამის წარმომადგენლად. ეს 
როლი თითქმის ბუნებრივად ეკისრებოდათ ულემებს. იმამის „კოლექტი- 
ური წარმომადგენლობის“ ცნებამ, რომლის თაობაზეც სეფიანთა ხანაში 
დიდი დავა მიმდინარეობდა", ამიერიდან მკვიდრად მოიკიდა ფეხი. ამ- 
გვარი ფუნქციით დატვირთული სამღვდელოების გაზრდილ როლს კი 
კარგად გრძნობდნენ ყაჯარები: უაღრესად რელიგიური ფათჰ ალი შაჰი 
ცდილობდა თეირანის სამეფო კარზე მოეზიდა ცნობილი სწავლულები, 
მაგრამ მრავალი მათგანი ყოყმანობდა, რათა სახელი არ გაეტეხა ამ 
„უზურპატორ“ საერო მმართველთან კავშირით. ამასთან ერთად, ყაჯა- 
რები ცდილობდნენ, რომ ხელი შეეშალათ სამლვდელოების უკიდურესი 
გაძლიერებისათვის. ხელსაყრელ შემთხვევში არ ერიდებოდნენ 
ვაკფების ჩამორთმევას."” სამღედელოებაზე კონტროლის გასაძლიერებ- 
ლად ყველა მნიშვნელოვანი ქალაქის შაიხ ოლ-ესლამი თეირანის სამეფო 
კარზე ინიშნებოდა, ასევე სახელმწიფოს კმაყოფაზე იყენენ იმამ- 
ჯომეები. შესაბამისად, სამლვდელოების ეს ნაწილი უპირობოდ უჭერდა 
მხარს მონარქიას. 

ყაჯარები წარმომავლობით მომთაბარეები იყვნენ და ბუნებრივია, 
ქვეყნის მართვა მათთვის სრულიად ახალი და მეტად რთული საქმე გა- 

  

აბდ ალ-ვაჰაბის (1703/4-1787) მოძღვრების საფუძველზე. ეს მოძღვრება მოითხოვდა 
მუჰამადის დროინდელ ადრეულ ისლამისკენ დაბრუნებას, უარის თქმას სიახლეებზე 
(პიდა), ნმინდანებისა და წმინდა ადგილების თაყვანისცემაზე (შიიტურ აკლდამებს 
სნორედ ამ რნმენიდან გამომდინარე ანგრევდნენ), დიდ მნიშვნელობას ანიჭებდა 
საღვთო ომს - ჯიპჰადს, როგორც მრავალღმერთიანებთან, ისე იმ მუსლიმებთან, 
რომლებიც განუდგნენ ადრეული ისლამის პრინციპებს. ვაპაბიზმი საუდის არაბეთის 
ოფიციალური იდეოლოგიის საფუძველია. ის. ისლამი, გე. 60. უკანასკნელ წლებში 
სმირია ლაპარაკი ვაჰაბიზმის გავრცელებაზე ყოფილი სსრკ-ის მუსლიმებით 
დასახლებულ რეგიონებში, მათ შორის საქართველოშიც, კერძოდ პანკისის ხეობაში 
(თუმცა იგი შორს დგას ტრადღიციული ეაჰაბიზმისაგან), სადაც ეს რელიგიური 
დოქტრინა ხშირად ექტრემისტული პოლიტიზებული იდეოლოგიის სახეს იღებს. 

'“ იხ. Cხ3105 5:6VXI, 1»თV6I8 0/ MMV2თ #ხV 10I6ხ XMძო. IL ლი.162-7; ამ ფაქტმა საკმაოდ 
გაართულა ირან-ოსმალეთის ურთიერთობა და ბაღდადის ფაშას ბოდიშის მოხდაც კი 
მოუხდა ირანის წინაშე. მან აღუთქვა ირანის მხარეს, რომ აღადგენდა ნმინდა აკლდა- 
მებს, მიიტ მოსახლეობას კი უსაფრთხოების გარანტიები მისცა. ის. ზ. შარაშენიძე, 
ირანის შინაპოლიტიკური ვითარეშა და საგარეო ურთიერთობანი, გვ. 62-64. 

1 V/, M8ძი!სიდ, #თ(M0/IჩM,, ი. 166; M. Mიითი«ი, იც. CII., დ.209. 
ქრ4M )L 190Mჩეპ, 3-0M0M4VV6CX0C M0M0:%6MV6 IIC0CMV, C. 60. 
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მოდგა. ყაჯართა ლიდერების წინაშე მთელი სიმწვავით წამოიჭრა ბი- 
უროკრატიულ-ადმინისტრაციული აპარატის შექმნის აუცილებლობისა 
და საკუთარი მმართველობისათვის ლეგიტიმურობის მინიჭების სა- 
კითხი. ტომის ბელადებიდან ისინი უნდა გარდაქმნილიყვნენ სახელმწი- 
ფოს (თუნდაც რომ ეს ცნება ძნელად მიესადაგებოდეს იმდროინდელ 
ირანს) მეთაურებად. 

ვინაიდან ყაჯართა დინასტიას რელიგიური ქარიზმა არ გააჩნდა და 
არც შეეძლო ამის პრეტენზია ჰქონოდათ (ისინი ხელისუფლების სა- 
თავეში მესიანისტური მოძრაობის ტალღაზე არ მოსულან და მათი 
თურქმენული წარმომავლობაც საყოველთაოდ იყო ცნობილი), მათ ლე– 
გიტიმიზაციისათვის ულემებს მიმართეს და ამ ნიადაგზე, სახელმწი- 
ფოსა და სამღვდელოების ინტერესების „განონასწორების“ პირობებში, 
ორივე მხარისათვის ხელსაყრელი თავისებური „უსიტყვო კონკორდატი“ 
შედგა.“ ამ „სიმბიოზისაგან” ორივე მხარე იღებდა სარგებელს. შაჰები 
საკუთარ თავს წარმოადგენდნენ რწმენისა და შიიტური სამეფოს დამ- 
ცველებად, მაშინ როცა ულემები ამყარებდნენ საკუთარ სოციალურ 
ბაზისს სახელმწიფოს მფარველობის ქვეშ.“ აღსანიშნავია, რომ ყაჯა- 
რებმა გაითავისეს სპარსული სამეფო ჩვეულება საკუთარი თავის 
წოდებისა „ღმერთის აჩრდილად“ და ამით ხაზი გაუსვეს საკუთარი 
საერო ხელისუფლების ლეგიტიმურობასა და მემკვიდრეობით ხასიათს. 
იმ პირობებში, როდესაც ყაჯარები გამუდმებით ხაზს უსვამდნენ თავი- 
ანთ რელიგიურობასა და შიიზმისადმი ერთგულებას, ულემთათვის 
გაცილებით უფრო ადვილი იყო შაჰის, როგორც საერო ხელისუფლის 
ლეგიტიმური მატარებლის, ცნობა. სწორედ ყაჯართა დინასტიის დროს 
სდება უსულის სკოლის საბოლოო გამარჯვება ახბარის სკოლაზე და 
მისი გარდაქმნა შიიტურ ორთოდოქსიად. სეფიანთა პერიოდში დაწყე- 
ბული სამლვდელოების იერარქიის ჩამოყალიბება ყაჯართა ეპოქაში 
ფაქტობრივად სრულდება. ხდება შიიტ ღვთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნეთა გაერთიანება სამღვდელოების კორაუსში, სამ- 
ღვდელოების ავტონომიურ სოციალურ კატეგორიად ჩამოყალიბება.“? 

ერაყის ათაბათში უსულის სკოლის წარმომადგენლებმა ახბარის 
სკოლა ერეტიკულ ინოვაციად გამოაცხადეს (ზემოთ უკვე აღნიშნული 
იყო, რომ ახბარის დოქტრინა უპირველესად თავისი კონსერვატულო- 
ბით გამოირჩეოდა და ამ მხრივ არაფერი ინოვაციური არ გააჩნდა, მეო- 
რეს მხრივ კი იმამიზმის განვითარების შინაგანი ლოგიკის, მისი დინამი- 
ური ცვალებადობის დაშვების უარყოფით, ახბარის სკოლა მართლაც 

  

'/ §. #L #კვითპიძ, 5#0ძიV 0/ C0ძ, დ. 230. ა. პაირი კი აღნიშნავს, რომ ყაჯართა მმართველო- 
ბის დამყარების სპეციფიკიდან გამომდინარე, ულემებს შესაძლებლობა მიეცათ მო- 
ეხდინათ ზოგიერთი ჰადისის ინტერპრეტირება საკუთარი მმართეელობის დამყარების 

სასარგებლოდ. ეს პჰადისები იხ. /LII. II3აVI, 5M/ (ჯო თოძ Cიუ§/სიიოძსჯთ (I M0იი. თუმცა, ეს 
„კოზირი“ ულემებს XIX ს.-ის მანძილზე, პოლიტიკური ხელისუფლების ხელში აღების 
თვალსაზრისით, პრაქტიკულად არ გამოუყენებიათ. 

1 , /სიეგი2L, 7IV0I 0/ (M6 LIოIVCჯC: M0ვ!, იI-0/ი 5ჩის იიძ IM0 I/იოIიო M0ოძთ/CM/, 1831-1896, დ. 5. 
M§, # /ცე0ითპიძ, 5M2ძიV CI C0ძ, ი. 18). 
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იძენდა ერეტიკულ ხასიათს. რაც შეეხება ინოვაციას, ეს სწორედ უსუ- 
ლის სკოლის დოქტრინას ახასიათებდა, რომელსაც საფუძველი შიიტურ 
იურიდიულ მეცნიერებაში ალ-მუფიდის მიერ ქალამის შემოტანით 
დაედო, მაგრამ ინოვაცია შიიტურ მრწამსში არ შეიძლებოდა 
ჩათვლილიყო მწვალებლობად, რასაც თუნდაც ირანის უახლესი ისტო- 
რიის მოვლენები ადასტურებს). 

ფარული იმამის სრული ძალაუფლება უსულის სკოლამ შეცვალა 
ცოცხალი ადამიანის ხელისუფლებით, რასაც სწორედ იმამის „წარმო- 
მადგენლობის" იდეა ედო საფუძვლად, იმამის „კოლექტიური წარმო- 
მადგენლების“ მისია კი შიიტმა მუჯთაჰიდებმა იტვირთეს. იმამის როლი 
შემოიფარგლა წმინდანობით და მისი თაყვანისცემით. იმ დროს, როდე- 
საც ახბარის მიმდევარ მორწმუნეს ტრადიციიდან შეეძლო მიელო აბ- 
სოლუტური დამარწმუნებელი პასუხი (იაქინ) რელიგიის ნებისმიერ სა- 
კითხში, უსულის იჯთიპადი წარმოადგენდა მხოლოდ გარკვეულ 
(შესაძლოა მცდარ) მოსაზრებაზე (ზა66) დათანხმებას. შეუმცდარი მუ- 
ჯთაჰიდის იდეამ, რომელიც XVII ს.-ში უპირისპირდებოდა სეფიანთა აბ- 
სოლუტიზმს, ფეხი ვერ მოიკიდა როგორც უფრო ადრე უკვე 
ამტკიცებდა ალ-'ალამა ალ-ჰილი, მუჯთაპიდი არ იყო დაცული შეც- 
დომისა და ცოდვისაგან. იმის გამო, რომ იგი ჭეშმარიტებას ემსახურება, 
ის პირიქით, არ შეიძლება იყოს შეუმცდარი." ამდენად, მუჯთაჰიდი 
ერთდროულად პასუხისმგებელია იმაზე, თუ რას ამბობს და რას 
აკეთებს. თავისუფალ არბიტრაჟუჟსა და ადამიანის პასუხისმგებლობაზე 
აქცენტის გაკეთების თვალსაზრისით, შიიზმი ასევე წარმოადგენს 
ძველი მუთაზილიტური რაციონალიზმის მემკვიდრეს. შეხედულებებისა 
და თვალსაზრისების წინააღმდეგობა მუჯთაჰიდებს შორის არა მარტო 
შეესაბამებოდა სისტემას, არამედ უფრო მეტიც – მთელი სისტემა 
სწორედ იმას ეფუძნებოდა, რომ „იძულებითი“ ხელისუფალი შეუმ- 
ცდარი არ შეიძლება იყოს. მაგრამ იმისათვის, რომ წინააღმდეგობა 
მინიმუმამდე იქნას დაყვანილი, ძალაუფლებით აღჭურვილია მხოლოდ 
რამდენიმე ადამიანი და ამასთან ერთად ისინი ყველანი აუცილებლად 
ცოცხლები უნდა იყვენენ. აკრძალულია გარდაცვლილ მუჯთაპიდებზე 
დაყრდნობა. იმავდროულად, გაუნათლებელ და რელიგიის საკითხებში 
არაგათვითცნობიერებულ მორწმუნეს მინიჭებუ ი აქვს უფლება 
პასუხისმგებლობა გადააბაროს ერთ-ერთ ექსპერტს." 

თანამედროვე შიიტური სამღვდელოების ჩამოყალიბებას ზემოთ- 
ნახსენები ჰილას სკოლის პრინციპები დაედო. ლოგიკური განსჯის სა- 

ფუძველზე გადაწყვეტილების მიღების დაშვება (თუკი განსახილველი 
მოვლენის პრეცედენტი არ არსებობდა) და ადრე მიღებულ გადაწყ- 
ვეტილებათა გადასინჯვის შესაძლებლობა უსაზლვრო ძალაუფლებას 
ანიჭებდა მუჯთაჰიდებს მორწმუნეებზე – მათ შეეძლოთ საკუთარი, და- 
მოუკიდებელი გადაწყვეტილებების გამოტანა, რისი უფლებაც არ 

  

129 I 1131ი, 0/2. C/V., დ. 117. 
" ც, §090C13-/ც0076ML, '' "ICIIლ§იი”, დ. 653.. 
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გააჩნდათ არც ახბარის სკოლის ულემებს და არც სუნიტური მაზჰაბე- 
ბის წარმომადგენლებს. მ. მომენი იჯთიჰადს განმარტავს, როგორც 
„დამოუკიდებელი განსჯით მიღწეულ ინოვაციურ განმარტებას, 
ექსეგეზას.“”“ იჯთიჰადის ეს „მოქნილობა“ მუჯთაპიდებს სულ უფრო 
სპირად აძლევდა საშუალებას, XIX ს-დან დაწყებული, რომ საჭიროების 
შემთხვევაში გამხდარიყვნენ პოლიტიკური ხელისუფლების ოპოზიცია. 
„რამდენადაც უსულის სკოლის შეხედულებით იჯთიჰადის განხორ- 
ციელება სავალდებულოა ღაიბას პერიოდში და იკრძალება გარდაცვ- 
ლილი მუჯთაჰიდის თაკლიდი, უმაღლესი რანგის სწაელულთა პრესტი- 
ჟმა და ავტორიტეტმა უპრეცედენტო დონეს მიაღწია.“ 

როგორც აღინიშნა, სწორედ ამ მიზეზით მიგვაჩნია მცდარად მუ- 
ჯთაჰიდების, ანდა აიათოლების წარმოდგენა ფუნდამენტალისტებად. 
ზეგარდმოვლენილი სიტყვის ლიტერატურული მნიშვნელობის მკაცრი 
და უპირობო მორჩილება, რაც ზოგადად ფუნდამენტალიზმის ამო- 
სავალი წერტილია, იმამიზმში უფრო ახბარის სკოლას ახასიათებს. 

ერაყში ახბარის სკოლაზე საბოლოო გამარჯვებაში განსაკუთრე- 
ბული წვლილი შეიტანა აღა მოჰამად ბაქერ ვაჰედ ბეჰბაჰანი ისფაჰანიმ 
(1705-1793). იგი ცხოვრობდა ქერბალაში და ითელება „ჭეშმარიტი 
რწმენის ამაღორძინებლად“, იმამიტური ორთოდოქსიის დამაარსე- 
ბლად. იგი ახბარიებს ურწმუნოებად აცხადებდა და დაუნდობლად ებრ- 
ძოდა, უკან არ იხევდა ფიზიკური განადგურებისაგან. ახბარიების 
გარდა, მისი მსხვერპლნი გახდნენ სუფი შაიხებიც.'“ 

ახბარიების საბოლოო მარცხი კი ყაჯართა დინასტიის გაბატონების 
შემდეგ მოსდა. უსულის სკოლის წარმომადგენელმა შაიხმა ჯა'ფარ ალ- 
ნაჯაფიმ აიძულა წმინდა ადგილებიდან გაქცეულიყო ახბარის სკოლის 
ლიდერი მირზა მოჰამად ახბარი, რომელმაც თეირანს შეაფარა თავი და 
გარკვეული დროის მანძილზე შაჰის კეთილგანწყობითაც სარგე- 
ბლობდა, ვინაიდან ფათჰ ალი შაჰს უწინასწარმეტყველა, რომ ბაქოში 
გამაგრებული ყაჯართა ჯარი მოალყე რუსული არმიის მეთაურის 
ციციანოვის მოკვეთილ თავს ჩამოიტანდა თეირანში. შაჰი დაპირდა, 
რომ ამ შემთხვევაში ახბარის დოქტრინას სახელმწიფო რელიგიად გა- 
მოაცხადებდა მართლაც, წინასნწარმეტყველება გამართლდა და 
ციციანოვის მოკვეთილი თავი თეირანში ჩამოიტანეს. მაგრამ შაჰმა პი- 
რობა არ შეასრულა. ახბარი იძულებული გახდა ბაღდადისათვის შეე- 
ფარებინა თავი. ახბარიებმა მალე ქერმანსა და ჰამადანშიც დათმეს 
პოზიციები. თვითონ მირზა მოჰამად ახბარი კი 1816 წ. სიცოცხლეს გა- 

  

მ M, Mითლ, ძი. CII., წ. 185. 
ჰი ე,M.M6C0)ი, “Cჩაიცნივ ი Cხეონისი 2სიო!V 1ი C2ჯ0+ 5MIM5თ'”, 1ი: (20/07 /”2M. 90II(IC0!, §0C10! 

ძიოძ CაIIს/ი) CM0ოყ6 1800-1925, ყი. 148-175. 
'M ბეპბაჰანის დროს, უსულის გამარჯვების შემდეგ, მუჯთაპიდი გახდა ფაკიპის, იურის- 
პრუდენციის ექსპერტის სინონიმი. განსაკუთრებით გაიზარდა შარი'ათის სასამართ- 
ლოების როლი “ურფის – ჩვეულებითი სასამართლოების დაკნინების ხარჯზე. 
ზოგიერთი წყარო ბეპბაპანის უსულის სკოლის დამაარსებლად (მო ასხის) მრისსენიებს. 

იხ. 1L # XV3MCIIიჩა, I/00M 6 ოიიგის M0ჩ06VM0 XIX 40Mთ, C. 196. 
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მოასალმა უსულიების მიერ წაქეზებულმა ბრბომ. დღეს მისი შთამო- 
მავლები ბასრაში ცხოვრობენ, რომელიც, ბაპრეინთან ერთად, ახბარიე- 
ბის უკანასკნელ თაეშესაფარს წარმოადგენს. 

ახბარის სკოლის დამარცხების შემდეგ უსულის სკოლა ერთპიროვ- 
ნულად გაბატონდა იმამიზმში და დაუნდობლად უსწორდებოდა 
როგორც ნებისმიერი სახის რეფორმატორული თუ ეკუმენისტური მოძ- 
რაობების წარმომადგენლებს (შაიხიტებს, ბაბიდებს, ბაჰაიტებს), ისე 
სუფიებსა და ისფაჰანის სკოლის ფილოსოფოსთა მემკვიდრეებს. უსუ- 
ლის სკოლის მუჯთაპიდების ძალაუფლება მნიშვნელოვნად გაიზარდა 
და ისინი სულ უფრო აქტიურ როლს ასრულებდნენ ქვეყნის პოლიტიკურ 
ცხოვრებაში. 

ამ პერიოდის მუჯთაჰიდთა მოღვაწეობიდან გამოსაყოფია სამი 
სფერო: რელიგიური საკითხები, სასამართლო ფუნქციები და ბოლოს, 
პოლიტიკა და მმართველობა, რასთან დაკავშირებითაც უნდა აღინიშ- 
ნოს – მიუხედავად იმისა, რომ სამლგვდელოება რეალურად არ აცხა- 
დებდა პრეტენზიას უშუალოდ პოლიტიკური ხელისუფლებაზე, ისინი 
დიდ გავლენას ახდენდნენ პოლიტიკური პროცესებზე და სწორედ ულე- 
მებზე იყო დამოკიდებული (თეორიული თვალსაზრისით მაინც) საერო 
მმართველების ამა თუ იმ პოლიტიკური გადაწყვეტილების განხორ- 
ციელება. მმართველობის ამგვარი დუალისტური სისტემა მთელი XM# ს.- 
ის მანძილზე მოქმედებდა. 

საჭიროა გამოიყოს ზოგიერთი ფაქტორი, რომელთა გათვალისწინე- 
ბაც აუცილებელია ულემთა მოღვანეობისა და ნააზრევის განხილვისას: 

1) უკვე აღა მაჰმად-ხანი ცდილობდა ულემებთან დაახლოებას. მისი 
განცხადებით, „მას თავი უპირველესად წარმოუდგენია ულემის 
სამოსელში და მხოლოდ შემდეგ მმართველად." მან ათაბათში აუ- 

რაცხელი ძღვენი გაუგზავნა შიიტ ულემთა ელიტას, სამაგიეროდ კი 
ათაბათმა ცნო ახალი დინასტია.'” მეორე ყაჯარ სუვერენს ფათპ ალი 
შაჰს საკუთარი ლეგიტიმურობისათვის აუცილებლად ესაჭიროებოდა 
მეგობრული, ახლო ურთიერთობა ულემებთან. აქედან გამომდინარე, 
მან დიდი ინტერესი გამოიჩინა რელიგიური საქმეების მიმართ და 
ულემთა პატივისცემაც დაიმსახურა. შესაბამისად, ულემებს ჰქონდათ 
პოლიტიკური ხელისუფლებისაგან მხარდაჭერის გარანტია და მჭიდრო 
თანამშრომლობის სურვილი. 

2) რამდენადაც ირანი ომებს აწარმოებდა არამუსლიმურ რუსეთთან, 
ულემები ფაქტობრივად ვალდებულნი იყენენ მჭიდროდ ეთანამშრომ- 
ლათ შაჰთან და ტახტის მემკვიდრე აბას მირზასთან, რომლებიც იცავდ- 
ნენ ისლამურ ტერიტორიებს ურწმუნოთაგან.” აქედან გამომდინარე, 

  

11 IL ტლა, /8CIIლღჯ/0ი” იიძ 510(0, წ. 42. 
'M#M შემდგომშიაც ყაჯარები სტიპენდიებს უნიშნავდნენ ულემებს ერაყში და მუდმივად 

იღებდნენ შესაწირს წმინდა მავზოლეუმებისათვის. იხ. V.MეMე«ს, 1774 5ჩM/MI0§ 0/ II00, დი. 
22-23, 

'” ხცს!-I54! III, "იი 1 «დ თპCV 0, ხა ნა+Iს/ 0022 #LსIC"', წ. 272. 

155



ულემები მათ „მოჯაჰედდინებს", რწმენისათვის მებრძოლებს, 
უწოდებდნენ, რომელთა მორჩილება ყველასათვის სავალდებულო იყო. 

3) ჩანს, რომ ულემთა დაუსრულებელი ბრძოლა სუფიებთან, ახ- 
ბარიებთან, შაიხიტებთან კიდევ ერთი მნიშვნელოვანი მოტივი იყო მათი 
მჭიდრო თანამშრომლობისა ფათჰ ალი შაჰთან. ძლიერი შაჰის მხარდაჭ- 
ერით ულემებს გაცილებით მეტი წარმატებით შეეძლოთ დაპირისპირე- 
ბოდნენ თავიანთ ოპონენტებს. 

ფათჰ ალი შაჰის ხანგრძლივი მმართველობის პერიოდში როგორც 
ყაჯართა დინასტიამ, ისე შიიტურმა პიეროკრატიამ, მოახერხეს თავი- 
ანთი, შესაბამისად პოლიტიკური და რელიგიური ხელისუფლების 
გამყარება და კონსოლიდაცია. „სეფიანთა ცეზაროპაპისტურმა მონიზ- 
მმა გზა დაუთმო პიეროკრატიულ-სასელმწიფოებრივ დუალიზმს.“! 

გაიყო ხელისუფლების პოლიტიკური და რელიგიური ფუნქციები და 
სამღვდელოებამ მოახერხა კონტროლი დაემყარებინა რელიგიურ 
საქმეებზე მთლიანად, რაც მოიცავდა რელიგიურ, იურიდიულ და საგან- 
მანათლებლო სფეროებს. მრავალი ტრაქტატი დაიწერა შიიტი ავტორე- 
ბის მიერ პოლიტიკურ ეთიკაზე და პოლიტიკურ თეორიაზე, რომლებიც 
ამართლებდნენ ამ გაყოფას, ხაზს უსვამდნენ რელიგიის და მეფობის 
დამოუკიდებლობას, კონკორდატისა და თანამშრომლობის აუცილე- 
ბლობას სახელმწიფოსა და ჰიეროკრატიას შორის. 

ყაჯართა ეპოქაში კიდევ უფრო თვალსაჩინო ხდება ულემთა კლასის 
ფუნქციათა მრავალგვარობა – არა მხოლოდ სულიერი და ინტელექტუ- 
ალური, არამედ ეკონომიკურიც (ვაკფების მართვა), სოციალური 
(საქველმოქმედო საქმიანობა), პოლიტიკური და ზოგჯერ სამხედროც 
კი. 

უპირველესად განვიხილავთ საუკუნის პირველ ნახევარში მოღვაწე 
მუჯთაჰიდების რელიგიურ-სამართლებრივ და პოლიტიკურ შეხედულე- 
ბებს. 

ამ პერიოდის მუჯთაჰიდთაგან ოთხი ყველაზე ცნობილი უნდა გა- 
მოიყოს: 

პირველია მირზა აბუ“ლ ყასემი, იგივე მირზა-ე ყუმი (გარდ. 1816 წ.), 
რომელიც შიიტური სამყაროს ერთ-ერთ ყველაზე დიდ მუჯთაჰიდად და 
მარჯა-ე თაყლიდად” ითვლებოდა. დაახლ. 1787 წ. მან დაწერა 

  

17? § ტ# #სვიოაიძ, 7M6 7V/ხიი იოძ (ხი C„ი%ი, წ. 15. 
'” ქარჯა მომდინარეობს არაბ. ზმნიდან რაჯა“ – დაბრუნება, და აქედან „ადგილი, რო- 
მელსაც უბრუნდებიან, რომელსაც მიმართავენ პასუხისათვის, ინსტანცია. თაყლიდი 
მარჯას დამატებაა. სპეციალურ ლიტერატურაში უფრო ხშირად მოცემულია მარჯა-ე 
თაყლიდ-ის (არაბ. მარჯა ათ-თაკლიდ) თავისუფალი თარგმანი - „მოდელი პასუსის მის- 

აღებად". იხ, MIMM0იოთიი, 0”. CV, ი. 175; „ამოსაეალი წერტილი იმიტაციისათვის“, „იმი- 
ტაციის წყარრ", იხ. 0,M. M9C ნიი, “Cსვიც09 ი Cხაო§ოა?!C ტს!ჩიო!V (ო C8)2/ 5-M'ს§იი, (2ძ- 

ჰთ, Mიო ჩისრ”ი!, 50C0! იოძ CსIMი! Cჩძოდი. 1800-1925, დ. 160;. სპარსულში ხშირად ის- 
მარება ამ ნოდების შემოკლებული ფორმა მარაჯი (ანდა მარჯა). 
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ტრაქტატი „ირშად-ნამე". შაჰი, რომელსაც ყუმიმ ეს თხზულება მიუძ- 
ღვნა, ალბათ აღა მოჰამად ხანი იყო." 

თავის თხზულებაში ყუმი ხაზს უსვამს შაპისა და მონარქიის 
მნიშვნელობას, განმარტავს „ღმერთის აჩრდილის" ცნების არსს და 
უკავშირებს მას შაჰს. იგი ლაპარაკობს ორი უზენაესი ავტორიტეტის, 

შაჰისა და მუჯთაპიდის აუცილებელი თანამშრომლობის შესახებ. 
ყუმი განსაკუთრებულ ყურადღებას ამახვილებს ისლამურ თემში 

მუჯთაჰპიდებისა და მეფეთა პოზიციებისა და მოვალეობების გამო- 
ცალკევებაზე და მიიჩნევს, რომ ორივე მათგანს მუდმივად ესაჭიროე- 
ბათ ერთმანეთი: „ლმერთმა მეფეებს მიანდო ხალხის ამქვეყნიურ 
საქმეებზე თვალყურის დევნა და მათი დაცვა ბოროტებისა და ამბოხე- 
ბისაკენ წამქეზებელთაგან. აქედან გამომდინარე, ულემებისათვის, 
როგორც საერთოდ ხალხისათვის, არსებობს მეფეთა საჭიროება. 
ღმერთმა ასევე მიანდო ულემებს რელიგიაზე ზრუნვა და ხალხის ამ- 
ქვეყნიური საქმიანობისა და ცხოვრებისა გაუმჯობესება. ეს ფუნქციები 
მარადიულია და მათ შეადგენს ადამიანთა შორის სადავო საკითხების 
გადაწყვეტა, კორუფციის მოსპობა, უსამართლობისა და სამყაროსეული 
წესრიგის დარღვევის წინააღმდეგ ბრძოლა. ამ ფუნქციებიდან და ჭეშ- 
მარიტი გზის განსაზღვრის უნარიდან გამომდინარე, მეფეებს, როგორც 
ყველას, ესაჭიროებათ ულემები.“"' ამასთანავე, ყუმი ზოგჯერ თავს 
იკავებდა მონარქიის თეორიის მთლიანი გამართლებისაგან, განსა- 
კუთრებით მაშინ, როდესაც იგი წერდა უსამართლო მმართველების 
შესახებ. 

მეორე ცნობილი შიიტი მუჯთაჰიდი, რომელიც ფათაჰ ალი შაჰს 
უჭერდა მხარს პრაქტიკულად, მაგრამ მისი ლეგიტიმურად ჩათვლისათ- 
ვის აუცილებლად მიიჩნევდა ულემების სანქციას ამის თაობაზე, იყო 

შაიხ ჯა'ფარ ქაშიფ ალ-ღითა' (გარდ. 1812 წ.). იგი ერაყის შიიტთა რე- 
ლიგიური ლიდერი იყო. 

მან თავისი ნაშრომი „ქაშფ ალ-ღითა'“ სწორედ ფათჰ ალი შაჰს მიუძ- 
ღვნა. რუსეთ-ირანის ომის პირობებში რუსების წინააღმდეგ „საღვთო 
ომის“ გამოცხადების აუცილებლობასთან დაკავშირებით, ალ-ღითა 
ამტკიცებდა, რომ როდესაც ისლამური ტერიტორია განიცდის ურწმუ- 
ნოთა შემოტევას, სავალდებულოა იგი იმამმა დაიცვას. მაგრამ თუ იმამი 
ოკულტირებულია, ჯიჰადის კამპანია მუჯთაპიდებმა უნდა წარმართონ. 
მაგრამ ზოგიერთ შემთხვევაში, როდესაც ულემთა რეალური წინამძ- 
ღოლობა შეუძლებელია, მაშინ კვალიფიცირებულმა ადამიანმა (ან ადა- 

მიანებმა) საკუთარ თავზე უნდა აიღონ ეს პასუხისმგებლობა. აქედან 
გამომდინარე, ხალხის სავალდებულო მოვალეობაა მხარი დაუჭიროს და 

  

!ი # 1 §. Lვთხიი, “50იC M6იV 1XCიძი ჯი (5) 0ისC=) ხის სო LIX6 18% აიძ იჯII/ 19“ Cთი- 
სო/ ჩია", 5(IIძI0 I310I:C0, XXXIX, 1974, ი. 114. 

1) 1ვჯგიო C227 წვხე(გხგ”), ''I”5§M80ძ-Mტლაჩ-# Mს7ი” 0ხოთ!”, IV M03ჩისე/ძM-) L)0MI3ჩხიძის- 

/#ძიხ//ი! V0 'CIIცI/-! 1030M!-)! ცხ, 20, Mი. 3, 1968, ი. 382, ის91Cძ 4.წ1. 118აჯჯ, 0/.CII., წ. 273. 
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დაემორჩილოს ამ ადამიანს (ადამიანებს). ის, ვინც უარს განაცხადებს 
ამაზე, რეალურად იმამს, მოციქულსა და ღმერთს არ ემორჩილება. 

იგი იმასაც ამტკიცებს, რომ ამგვარ გარემოებებში ღმერთისათვის 
უფრო სასურველი იქნება და უფრო გონიერი გამოსავალი ნებისმიერი 
მმართველისათვის, მოეხდინა სახელმწიფო საქმეების ორგანიზება მუ- 
ჯთაჰიდთა რელიგიურ ავტორიტეტზე დამორჩილებით. მაგრამ, 
მიუხედავად ამისა, იგი დასძენს: „თუ მე, როგორც მუჯთაპიდს, 
შემიძლია გამოვხატო სხვადასხვა სახის ხელისუფლება ეპოქაში, მე 
გადავწყვეტდი უფლება მიმეცა ფათპ ალი“ შაჰისათვის წარემართა ჯი- 
ჰადის კამპანია ურნმუნოთა წინააღმდეგ." 

ამ პერიოდის კიდევ ერთი გამოჩენილი მუჯთაჰიდი და მოაზროვნე 
იყო მოლა აჰმედ ნარაქი. სწორედ მან გამოაცხადა ჯიჰადი რუსების წი- 
ნააღმდეგ და თვითონაც მონაწილეობდა მასში. 

ნარაქის ერთ-ერთ ნაშრომში, რომელიც მესნევის ფორმით არის დაწ- 
ერილი, იგი მაღალ შეფასებას აძლევს შაჰის ხელისუფლებას. საინტერე- 
სოა, რომ ამ თხზულებას იგი უნოდებს „თაყდისს“ - სწორედ ამ სახელი- 
თაა ცნობილი ისლამამდელი ირანის დიდი მეფის, ხოსრო ფარვიზის 
ლეგენდარული თაღოვანი ტახტრევანი. 

მეორე ნაშრომში სახელწოდებით „ალ-ხაზა'ინ", ნარაქი ცდილობს 
ფათჰ ალი შაჰის ლეგიტიმურობის დამტკიცებას ასტროლოგიური კა- 
ნონებით და მიიჩნევს, რომ ყაჯართა მმართველობის დამყარება ბუნე- 
ბრივი და ლოგიკური მოვლენა იყო. 

მიუხედავად შაჰთან მეგობრული ურთიერთობისა და ყაჯართა 
მმართველობის ლეგიტიმიზაციისა, ნარაქი ამ თხზულებაში საკმაოდ 
ხმამაღლა ლაპარაკობს მმართველობის შიიტური თეორიის შესახებ და 
არ ყოყმანობს იმის ალიარებას, რომ სამართლიანი ფაყიჰები ერ- 
თადერთი, ზოგადად ლეგიტიმური მმართველები არიან მუსლიმურ 
თემში. ნარაქი იმასაც აღნიშნავს, რომ არავის შეუძლია განახორ- 
ციელოს სუვერენული ძალაუფლება სხვებზე, თუკი ეს უფლება მას არ 
ებოძება ღმერთის, მოციქულის და იმამების მიერ. ამასთან ერთად კი 
ნარაქი 19 ჰადისს ჩამოთვლის, რომელთა თანახმადაც სწორედ ფაყი- 
ჰები იღებენ ლეგიტიმურად ძალაუფლებას, როგორც ფარული იმამის 
წარმომადგენლები მისი დიდი ოკულტაციის პირობებში.“ „ფაყიპები 

არიან მოციქულის ნდობით აღჭურვილი პირები და არ უნდა იყვნენ შე- 
ბოჭილნი მეფეთა მიერ და დაკავშირებული მეფეებთან. თუკი ისინი 
ამგვარად იმოქმედებენ, მაშინ თქვენ უნდა შეწყვიტოთ მათთან კავშირი 
ჩვენი რელიგიის საკეთილდღეოდ.“ 

  

'9 ,ყ-წჩიVს ჰა“ იI-M2ერ (/M>X3ჩა! 2)-CMI(ი?), #თ§M/ თI-CMI/თ' “იო LMძ/)ე/ძ! Mსხსხიი!ი! 0I-5I01 0 
იI-CM0I70 ,, 1899, ი.294, ძსი16ძ Iი /#LIL 113, იი.CII., წ. 276. 

ი |, CიIC, “51% CIC169 (ი I2ი პიძ 12ი, 1722-1780: 1ხC /Mხსა(I-V5სI| CიიიIC #ისიიძოიძ”, 
I/0M(ცო 50M4ძI65, XVIII, 1985, ი. 21. 

"იტ IL გაო, 0/.CV/., ნ. 278. 
დ MI) ტჩო2ძ M25I, #M0%ძ იI-ძაით /ჩ 807»ძი (00M0“ძ ითI-იIILთთო MM MVსჩწოთი!ი! M0ივი 4! თI- 

II9Iი! 9 0I.M/070M, 193, დ. 187, თს068 #ხო2ძ X22-თ) M0ს930VL, “IიC LსM(გხსვიიოიი! 0I (+ 
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თანმიმდევრული და სისტემატიზებული არგუმენტაციით ნარაქი 
მკაფიოდ მიუთითებს, ველაიათ-ე ფაყიჰ-ი (არაბ. ალ-ვილაია ალ-ფაკიჰ, 
უპირობო და ყოვლისმცველი ხელმძღვანელობა ფაყიჰისა და დანარჩენ 
ხალხზე) ერთადერთი მისაღები ლეგიტიმური ტიპია მმართველობისა, 
რომელიც განსაზღვრულია ისლამის მოციქულისა და და შეუცდომელი 
შიიტი იმამების მიერ მუსლიმური თემისათვის. ფაქტობრივად სნორედ 
ნარაქიმ, თხზულებაში „'ავა'იდ“, შექმნა მნიშვნელოვანი წყარო ირანის 
ამჟამინდელი რეჟიმის დამაარსებლისათვის. იგი პირველი იხსენიებს 
წოდებას ველაიათ-ე ფაყიჰს. თუმცა, აიათოლა ხომეინისაგან განსხვავე- 
ბით, რომელმაც გელაიათ-ე ფაყიპის კონცეფციის უკიდურესი 
პოლიტიზაცია მოახდინა, ქაშფი ამ ფუნქციის ჰიპოთეტურ მატარებელს 
უფრო მეტად იურიდიულ ფუნქციებს ანიჭებს. 

სწორედ ამ თხზულებაშია განსაკუთრებული სიმწვავით დასმული 
მმართველობის პრობლემა. თუმცა ისიც უნდა ალღინიშნოს, რომ 
სიცოცხლის ბოლოს ნარაქი ჩამოშორდა ამქვეყნიურ საქმეებს. ცხოვრე- 
ბის უკანასკნელ წლებში იგი სინანულს გამოთქვამდა წარსულში 
პოლიტიკური აქტივობის გამო და იმის თაობაზე, რომ შაპთან მჭიდროდ 
თანამშრომლობდა. 

ამ პერიოდის კიდევ ერთი ცნობილი მუჯთაჰიდია საიდ ჯა'ფარ ქაშფი 
(გარდ. 1850 წ.) მასაც ახლო ურთიერთობა ჰქონდა შაჰთან და განსა- 
კუთრებით მის ვაჟთან, მოჰამად თაყი მირზასთან, რომელიც ბორუ- 
ჯერდის გუბერნატორი იყო და რომელსაც ქაშფიმ რამდენიმე 
თხზულება მიუძღვნა. 

მმართველობის პრობლემის განხილვისას, ქაშფი, რომელიც ეყრდ- 
ნობოდა მეექვსე იმამისათვის მიწერილ ჰადისს, აცხადებდა, რომ მუს- 
ლიმები უნდა დამორჩილდნენ იმათ მმართველობას, რომლებიც არიან 
პადისთა მცოდნენი, გადმომცენი და რომლებიც მორწმუნეთა ცხოერე- 
ბას პადისების მიხედვით მოაწყობდნენ. ეს პირები განისაზღვრება 
იმამის მიერ და მათი მმართველობისათვის არდამორჩილება არის 
ღმერთის მმართველობის უარყოფა, რაც პოლითეიზმის ტოლფასია. 
მეორეგან კი ქაშფი წერს, რომ კვალიფიციურმა სულთანმა უნდა 
იცოდეს ზეგარდმოვლენილი კანონი (შარი'ათი), ისლამური ეთიკა, რე- 
ლიგიის საფუძელები და განშტოებები. სხვა სიტყვებით, მას უნდა ხელე- 
წიფებოდეს იჯთიჰადი. თუკი სულთანი არ არის მუჯთაჰიდი, კანონიერი 
გადაწყვეტილება მან უნდა მიიღოს მუჯთაჰიდის დახმარებით და გვერ- 
დით უნდა ჰყავდეს ადამიანი, რომელიც ზედმიწევნით ერკვევა რელიგი- 

აში და ძალუძს იჯთიჰადის საფუძველზე გადაწყვეტილების გამო- 
ტანა.' 

თეორიულად ქაშფი კვალიფიცირებულ ფაყიჰთა მმართველობის 
ლეგიტიმიზაციას ახდენდა და მეფის მმართველობას დასაშვებად მიიჩ- 
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ნევდა მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუკი ეს უკანასკნელი დაექვემდებარე- 
ბოდა ფაყიჰთა ინსტრუქციებს. თუმცა ქაშფისათვის ამგვარი თეორია 
მმართველობის მხოლოდ იდეალურ ფორმას წარმოადგენდა. ქაშფი ალ- 
ნიშნავდა, რომ ამის განსახორციელებლად მუჯთაჰიდთათვის მრავალი 
წინაღობა არსებობდა და გარდა ამისა, რთული იყო მუჯთაპჰიდთა შორის 
ისეთი ადამიანის მონახვა, რომელიც ღირსეულად გაართმევდა თავს 
მმართველობას. 

ქაშფი თვლიდა, რომ კორუფცია, ბოროტება, სიცრუე, უსამართლობა 
და მჩაგვრელობა, რომელიც ახასიათებდა სამეფო კარსა და სა- 
ზოგადოებას, ფარული იმამის ახლო მომავალში მოვლინების ნიშანი 
იყო. მიუხედავად ამისა, ქაშფი განსაკუთრებულ მნიშვნელობას ანი- 
ჭებდა სახელმწიფოს უსაფრთხოებასა და წესრიგს და მიიჩნევდა, რომ 
ძლიერ მეფეს ძალუძდა წესრიგის დამყარება და უსაფრთზოების უზ- 
რუნველყოფა. მას მოჰყავდა მოციქულისადმი მიწერილი სიტყვები: 
„თუკი მეფე სამართლიანია, მორნმუნენი უნდა დაემორჩილონ მას, 
როგორც ემორჩილებიან ღმერთს. თუკი ის მჩაგვრელია, ადამიანებმა 
დაუმორჩილებლობა შეიძლება გამოავლინონ მხოლოდ მაშინ, როდესაც 
ღმერთიბამის ნიშანს გასცემს.“' 

იმავდროულად ქაშფი გამოთქვამდა რწმენას, რომ მეფენი იღებდნენ 
ღმერთის ემანაციას (ფაიზ) და წყალობას (თავაჯუჰათ) და სწორედ 
ამგვარ მეფედ მიიჩნევდა ფათპ ალი შაჰს. საბოლოო ჯამში ის პოზიტი- 
ური, რასაც მეფეებსა და მეფობის ინსტიტუტს ანიჭებდა ქაშფი, კონკ- 
რეტულად სწორედ ყაჯარ შაჰს ეკუთვნოდა. 

სხვადასხვა, ზოგჯერ ურთიერთსაპირისპირო ჰადისები მუჯთა- 
ჰიდთა მმართველობის და არამუჯთაჰიდი მეფეების მმართველობის ან 
არალეგიტიმურობის შესახებ სერიოზული, შესაძლოა ყველაზე სე- 
რიოზული პრობლემაცაა, რომელიც დიდ დავას იწვევდა მუჯთაჰიდთა 
შორის. 

სწორედ ამ ულემების მეცადინეობით მიიღო ჩამოყალიბებული სახე 
შიიტურმა პოლიტიკურმა დოქტრინამ და ამ თეორიით გამართლდა ყა- 
ჯართა დინასტიის არსებობა. საიდ ჯა'ფარს მიაჩნდა, რომ იმამი აღ- 
ჭურვილი იყო როგორც რელიგიური, ისე პოლიტიკური ძალაუფლებით. 
ამასთანავე, მეთორმეტე იმამის გაქრობის შემდეგ, მისი ფუნქციები 
ორად გაიყო ნაიბებს, მის წარმომადგენლებს შორის. ულემები 
ხელმძღვანელობდნენ რელიგიურ სფეროს, პოლიტიკის სფეროს კი – 
საერო მმართველები. თუ ამ ორი სფეროს წარმომადგენლები მჭიდროდ 
არ ითანამშრომლებდნენ, მაშინ ულემები ვერ შეძლებდნენ შარი'ათის 
სრულფასოვან გამოყენებას და მმართველები წესრიგის დამყარებას, 
რაც საზოგადოებას დაღუპვამდე მიიყვანდა. „მმართველებს ულემები 
ესაჭიროებათ, რადგანაც მათი სულიერი ხელმძლვანელობის გარეშე 
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მათ სული წასძლევთ და გადაიხრებიან უსამართლობისა და ტი- 
რანიისაკენ."9 

საიდ ჯა“ ფარ ქაშფიმ ორმაგი წარმომადგენლობის დოქტრინაც კი 
ჩამოაყალიბა ფარული იმამის სულიერი და საერო წარმომადგენლობის 
შესახებ. ეს ფუნქციები შესაბამისად ულემებსა და შაპებს უნდა გან- 
ეხორციელებინათ. რაც შეეხება სასულიერო და საერო ძალაუფლების 
ერთი პიროვნების ხელში გაერთიანებას, ეს მხოლოდ ფარული იმამის 
პრეროგატივა იყო. ღაიბას შემდეგ ამ ორმაგ ძალაუფლებას იყოფს ორი 
წარმომადგენელი: შაჰმა პატივი უნდა სცეს და დაიცვას კანონი და წეს- 
რიგი და ამგვარად შექმნას შარი'ათის გამოყენებისათვის აუცილებელი 
გარეგანი პირობები, რის განხორციელებაც ულემთა პრეროგატივას 
წარმოადგენს.“ ამის მტკიცებით ქაშფი დინასტიას რელიგიური თვალ- 
საზრისით ესოდენ ნანატრ ლეგიტიმურობას ანიჭებს, მაგრამ 
იმავდროულად ხაზს უსვამს, რომ მხოლოდ სამლვდელოებას გააჩნია 
ორთოდოქსიაზე და რელიგიური კანონის გამოყენებაზე თვალყურის 

დეენის უფლება. 
ამგვარად, საიდ ჯა“ ფარმა არა მარტო დააკმაყოფილა ყაჯარები, 

არამედ მათგანაც მიაღნია ულემების უფლებების აღიარებას. მისმა 
ნააზრევმა შექმნა ის თეორიული ჩარჩო, რომელიც მეტ-ნაკლებად მო- 
ქმედებდა ირანის ისლამურ რევოლუციამდე. ამ ჩარჩოს შიგნით ულე- 
მებს რომელთაც სურდათ ეთანამშრომლათ ხელისუფლებასთან, 
შეეძლოთ ამის გაკეთება და ვისაც ეს არ სურდა, საშუალება ჰქონდა 
თავისი სურვილის მიხედვით ემოღვანა.'9 

უსულის სკოლის შემდგომი განვითარება უკავშირდება მორთაზე ან- 
სარის (გარდ. 1864 წ.) სახელს. მან და მისმა მოწაფეებმა ლეგალური 

გადაწყვეტილებები ოთხ კატეგორიად დააჯგუფეს: 

  

ჩე დეყუ/ძ ჰე'წი MM45ჩი, 70ჩ/ი! იI-M/იIII, წიხოი, 1857, 00016ძ 5. # #სეიოთპიძ, “ილ 5 ხასი 1I1ლ- 
CC2CV 9ოძ (ხა 51210 Iი VC-Mიძღოთ სი: 1785-1890”, /#7CMIV6+ 0/ 6ს/0იტიი 5CI010L/, 22, 1981, 
დი- 53-55. 

IM დ 3VVI0 I3'(X- Mაახი, იი. თI., ყსთძსძ 5.4 #ოიი1იძ, 76 5M0ძCM 0/ C70ძ, წ. 194. 
I ზემოთქმულიდან გამომდინარე, მიგვაჩნია, რომ ყაჯართა პერიოდში ნათლად ჩანს 
ულემთა დაინტერესება პოლიტიკური ზელისუფლებით და არსებობს ამ ხელისუფლების 
(მისი ნანილის მაინც) ულემთა ხელში მოქცევის თეორიული საფუძვლები. სახეზეა დი- 
ნასტიასთან თანამშრომლება პოლიტიკის სფეროში და გარკვეულ შემთხვევაში ნინა- 
მაეალი პოზიციების დაკავებაც. ამდენად გერ გავიზიარებთ ს. არჯომანდის თვალსა%- 
რისს, რომელიც (ისე, როგორც სეფიანთა შემთხვევაში) მიიჩნევს, რომ „ყაჯართა ეჰო- 
ქაში არ შექმნილა არცერთი ტრაქტატი საერო ხელისუფლების არალეგიტიმურობის 
შესახებ. თუმცა ურთიერთობა ხელისუფლებასა და სამღედელოებას შორის არ იყო ყოვ- 

ელთვის იდეალური" 5. #4 /სკიო>იძ, 5Mიძი” ი/ C0ძ, დ. 181. შესაძლოა, არ შექმნილა 
კონკრეტულად ულემთა პოლიტიკური ხელისუფლებისაღმი (შესაბამისად საერო 
ხელისუფლების არსებობის საწინააღმდეგო) მიძღვნილი ნაშრომი, მაგრამ ზემოთ განხ- 
ილულ თხზულებებში სწორედ ამ საკითხს ეთმობა განსაკუთრებული ადგილი. შესაძლოა 
ამ თხზულებებში ლაპარაკი არ არის ულემთა ერთპიროვნულ პოლიტიკურ ხელისუფლე- 
ბაზე, მაგრამ ხაზი ესმეეა სახელმწიფო მმართეელობაში მათი „თანამონანილეობის“ აუ- 
ცილებლობას. 
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1) უეჭველი (ქათ) – შემთხვევები, რომელთა გადაწყვეტის თაობაზე 
მკაფიო მითითებები არსებობს ყურანსა და ტრადიციებში და რომლებ- 
თანაც დაკავშირებით არ არის საჭირო გონებით განსჯის, იჯთიჰადის 
გამოყენება. 

2) საფუძვლის მქონე დედუქცია (ზა66) – შემთხვევები, როდესაც 
მცირე კორექტირებითა და ზოგიერთი რაციონალური პრინციპის გამო- 
ყენებით შესაძლებელია ინდივიდუალურად კავშირში მყოფი გადაწყ- 
ვეტილებების გამოტანა. 

3) საეჭვო (შაქ) – შემთხვევები, რომელთა შესახებაც პირველ- 
წყაროებში არაფერია ნათქვამი და არ არსებობს პასუხი იმაზე, თუ რამ- 
დენად სწორია მიღებული გადაწყვეტილება. ამ საკითხის მოსაგვარე- 
ბლად ანსარის ჩამოყალიბებული აქვს ოთხი პრინციპი, რომლებიც 
გარკვეულწილად ეხმიანება ალ-მურტადას ნააზრევს და მათ იგი 
უწოდებს „პრაქტიკულ პრინციპებს“ (უსულ ალ- ამალიია): 1. ალ-პბარა ა 
– მაქსიმალურად შესაძლებელი თავისუფალი მოქმედების დაშეება. 2. 
ათ-თაპჰაიირ – თავისუფლება სხავ იურისტთა და ასევე იურიდიული 
სკოლების შეხედულებათ შერჩევა-გამოყენებისას. 3. ალ-ისთისჰაპ – 
ნებისმიერი მილებული გადაწყვეტილების ჭეშმარიტად ჩათელა, სანამ 
საწინააღმდეგოს მართებულობა არ დამტკიცდება. 

4 ცდომილების შემცველი განსჯა –- შემთხვევები რომელთა 
დროსაც დიდია შეცდომის დაშვების ალბათობა, ამიტომაც ამ 
შემთხვევებთან დაკავშირებით მიღებულ გადაწყვეტილებებს ლე- 
გალური სახე არ გააჩნიათ, არ არიან კანონის ძალის მქონენენი და 
მხოლოდ რეკომენდაციის ხასიათით შემოიფარგლებიან." 

ზემოთქმულ პრინციპებზე დაყრდნობით, უსულის სკოლის ულემებს 
გაცილებით უფრო ძლიერი დოქტრინული პოზიციები ჰქონდათ, ვიდრე 
სუნიტ ულემებს. უპირველესად კი მათ გააჩნდათ უცოდველი XII იმამის 
ნების ინტერპრეტირების კვალიფიკაცია. 

მორთაზე ანსარი, საკუთარ, როგორც იურისკონსულტის, ფაკიჰის 
როლს, სამი ფუნქციით განსაზღვრავს: 1) ძალაუფლება გამოსცეს „რე- 
ლიგიური დეკრეტები” (ფათვა, ფეთვა) იმ მეორეხარისხოვან პრობლე- 
მებზე, რომლებსაც მორწმუნეები ყოველდღიურად აწყდებიან; 2) 
ძალაუფლება განსაჯოს და სასამართლო გადაწყვეტილება გამოიტანოს 
პიროვნებათა შორის კონფლიქტის დროს; და ბოლოს 3) ძალაუფლება 
მოახდინოს ქონებისა და პიროვნებების ადმინისტრირება (ველაია).' 

სწორედ მესამე ფუნქცია წარმოადგენს მრავალგვარი ინტერპრე- 
ტირების ყველაზე მნიშვნელოვან წყაროს. ანსარისათვის, მხოლოდ მო- 
ციქულსა და მის შემდეგ იმამებს გააჩნდათ მთლიანი ძალაუფლება 
სასულიერო და საერო სფეროებში. იმამის ოკულტაციის პერიოდში 
ძალაუფლება სასჯელის გამოტანისა და ახალ, გაუთვალისწინებელ 
სიტუაციებზე პასუხის გაცემისა, რომლებიც იურისპრუდენციით არ 
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არის გათვალისწინებული, დელეგირებულია ულემებზე. ამასთანავე ეს 
ძალაუფლება, მხოლოდ „დროებითი ველაიათია“ და ანსარის აზრით იგი 
შეიძლება განხორციელდეს, მხოლოდ ძალაუფლების გარკვეული ფორ- 
მების (და არა მმართველობის) სახით და მარტოოდენ იმ მუსლიმებთან 
დაკავშირებით, რომლებიც გარკვეული მიზეზების გამო (ავადმყოფობა, 
არაჯანსაღი მენტალური მდგომარეობა და ა.შ) არ შეუძლიათ თვითონვე 
მიხედონ თავიანთ საქმეებს. ამდენად, ანსარი ხშირ შემთხვევაში 
პოლიტიკის საკითხებთან დაკავშირებით მეტად ფრთხილ პოზიციას 
ამჟღავნებს. 

გარდა დოქტრინული ძალაუფლებისა, რომელიც პოლიტიკაზეც ის- 
ევე ერცელდებოდა, როგორც რელიგიასა და კანონზე, ირანელ ულემებს 
გააჩნდათ საკმაოდ მნიშვნელოვანი ეკონომიკური და სოციალური 
ძალაუფლება. სუნიტთა უმრაევლესობისაგან განსხვავებით, ისინი პირ- 
დაპირ კრეფდნენ და ანანილებდნენ ზაქათისა და ხუმსის გადასახადებს, 
მათ ასევე გააჩნდათ ვაკფის უზარმაზარი სამფლობელოები პირად სა- 
ჰუთრებაში„ აკონტროლებდნენ სასამართლო ხარჯების უდიდეს 
ნაწილს, სწავლა-განათლების სფეროს (თუმცა ამ მონოპოლიას საუკუ- 
ნის შუა ხანებიდან შაჰის მთავრობამ შეუტია), თვალყურს ადევნებდნენ 
მოსახლეობის სოციალურ კეთილდღეობას, ხშირად ხელისუფლების 
კეთილგანწყობასაც იმსახურებდნენ და სახელმწიფოსაგან ჯამაგირსაც 
იღებდნენ (აღსანიშნავია, რომ XIX ს. შუა ხანებისათვის ირანში რამდენ- 
იმე მუჯთაჰიდი იყო, რომლებიც სიმდიდრით შაპს უტოლდებოდნენ). 
ამდენად, ულემების ძირითადი ნაწილი კარგ დამოკიდებულებაში იყო 
ხელისუფლებასთან და თანამშრომლობდა მასთან. თუმცა, XIX ს. მიწუ- 
რულისათვის ეს ჰარმონია დაირღვა. 

ყაჯართა დროიდან ულემებს გაჩნდათ არა მარტო ეფექტური სა- 
გადასახადო სისტემა, არამედ სტუდენტებისაგან და მცველებისაგან 
შემდგარი საკუთარი კერძო არმიებიც. ამგვარად, ისინი აკონ- 
ტროლებდნენ საკმაოდ ვრცელ რეგიონებს და მათ შეიძლება ამ რე- 
გიონების მმართველებიც ვუწოდოთ. შარი'ათის სასამართლოებზე 
კონტროლისათვის ყეელა მნიშვნელოვან ქალაქში შაჰს დანიშნული 
ჰყავდა ულემი, რომელიც ატარებდა შეიხ ოლ-ესლამის ტიტულს და რო- 
მელსაც ხელფასს უხდიდა სახელმწიფო.“ 

ყაჯართა მმართველობის დასაწყისში შეუცვლელი ფორმით გა- 
ნაგრძობდა არსებობას სასულიერო სასამართლო (მაჰქამ-ე შარ), რო- 
მელშიც განიხილებოდა სასულიერო, სამოქალაქო, საოჯახო, 
მემკვიდრეობითი, სავაჭრო და სხვა საქმეები. ყოველ ქალაქში იყო 
მთავრობის მიერ დანიშნული სასულიერო მოსამართლე (პაქემ-ე ხარ), 
რომლის გადაწყვეტილებებსაც ახორციელებდა სამოქალაქო ხელისუ- 
ფლება) სოფლებში სასულიერო მოსამართლეების ფუნქციას ას- 
რულებდნენ მოლები, ქალაქში კი მუჯთაჰიდები. სასამართლო წარ- 
მოება, შარი'ათის კანონების დამოუკიდებელი ინტერპრეტირების საშუ- 
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ალება, უზრუნველყოფდა სამღვდელოების ძალაუფლებას მოსახლეო- 
ბაზე და მნიშვნელოვანი შემოსავლების მომტანიც იყო. 

შემდგომ ჩამოყალიბებული სახე მიიღო ორმაგმა იურიდიულმა სის- 
ტემამ. ერთის მხრივ იყო შარიათის რელიგიური სასამართლოები, რო- 
მელსაც სათავეში ულემები ედგნენ ; მეორეს მხრივ კი – ურფის საერო 
სასამართოლები, რომელთაც სახელმწიფო მოხელეები ხელმძღვანე- 
ლობდნენ. ორიეე სასამართლოს იურისდიქციის საზღვრები ხშირად იყო 
კამათის საგანი და მათი პირველობა დამოკიდებული იყო შაპსა და 
პროვინციის გამგებელზე. ზოგადად კი გარკვეულწილად შრომის 
დანაწილება არსებობდა მათ შორის. ურფის სასამართლოებზე ძირითა- 
დად განიხილავდნენ სახელმწიფო ხასიათის დანაშაულებებს, როგორი- 
ცაა ამბოხი, გამფლანგველობა, ქურდობა და სიმთვრალე. შარიათის სა- 
სამართლოებზე ძირითადად ხვდებოდა პიროვნულ სტატუსთან და- 
კავშირებული საკითხები. ბუნებრივია არსებობდა სფეროები, რომლებ- 
საც ორივე სასამართლო საკუთარ პრეროგატივად მიიჩნევდა და ეს იწ- 
ვევდა მათ შორის კონფლიქტს.'“ „ტიპურად ყაჯარული კომპრომისის 
სახით საზღვრები ჩვეულებით და რელიგიურ სამართალს შორის ბუნ- 
დოვანი რჩებოდა, რაც მთავრობას საშუალებას აძლევდა სიცარიელე 
შეევსო მცირეოდენი უმნიშვნელო სამართლებრივი რეფორმებით." 

შარიათის სასამართლოებზე გარკვეული გავლენისათვის, შაპი 
ყველა მნიშვნელოვან ქალაქში ნიშნავდა რელიგიურ პირს შაიხ ოლ- 
ესლამის ტიტულით. დიდ ქალაქებში ასევე იყვნენ ყადიები, ანუ რე- 
ლიგიური მოსამართლეები, რომლებიც ემორჩილებოდნენ შაიხ ოლ- 
ესლამებს. უფრო მცირე ქალაქებში მხოლოდ ყადიები იყვნენ, დიდ 
სოფლებში კი ახუნდები. შარიათის სასამართლოების მოსამართლეები 
სადავო საკითხების განხილვისას ხშირად მიმართავდნენ მუჯთაპიდებს. 

ყაჯართა პერიოდში ხშირი იყო შემთხვევები და ჩვეულებადაც კი 
იქცა, რომ ნებისმიერი ქალაქის ულემები გარშემო შემოიკრებდნენ 

ქალაქის დეკლასირებულ ელემენტებს, ქურდბაცაცებს (ლუთი), რასაც 
ორივე მხარისათვის სასარგებლო შედეგები მოჰქონდა. ულემების კონ- 
ტროლქვეშ ექცეოდა ბანდა, რომლითაც შესაძლებელი იყო ქუჩის 
მართვა და მღელვარებების გამოწვევა, როდესაც ულემები ამისკენ 
მოუწოდებდნენ. ლუთიებს, თავის მხრივ, ჰყავდათ დამცველი, რომელ- 
თანაც თავის შეფარება შეიძლებოდა, თუკი ხელისუფლება მათ წი- 
ნააღმდეგ გაილაშრებდა. დიდ ქალაქებში დაახლოებით იგივე მიზნით 
გამოიყენებოდდნენ მედრესეების მოსწავლეები." ჰ. ალგარი მიიჩნევს, 

  

"“ ყაჯართა პერიოდში სასამართლო სისტემის შესახებ დაწვრილებით ის. VV, წ1იი(, “Cხვიყი 
8იძ ძ-Vისიყთ ლთ! კი VIC )სძ1!ოე! 5V591Cი) 0 დ ე)ა საი (1800-1925)”, ი : (20ჯი” I/ ცი. #იIIIIC0I, 30CCI0! 

ძოძ CVIი/ჯ0I CMძი§C 1800-1925, ტი. 1 13-147. 
' გ /ყობო2!, 0ი.CII., 8. 415. 
'M ქცევის ამ ფორმამ კიდეე ერთხელ იზილა დლის სინათლე ირანის ისლამური რევოლუციის 
დროს, რევოლუციის შემდეგ, თითქმის იგივე ტიჰის ადამიანები, რომელთაც ამჯერად 

ჰეზბ“ოლლაჰს უნოდებდნენ, უზრუნველყოფდნენ ყველაზე რადიკალი ულემების მხარ- 
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რომ ულემები გაცილებით უფრო ხშირად იყენებდნენ ' საკუთარი მიზნე- 
ბის განსახორციელებლად ლუთიებს, ვიდრე მოლებს,'” 

რელიგიური კლასის ძალაუფლების სტრუქტურაში ჩართულნი 
იყვნენ საიდებიც. მათი საზოგადოებრივი პრესტიჟი მოციქულისა და 
იმამებიდან ჩამომავლობას ემყარებოდა. მათ არ გააჩნდათ პრეტენზია 
რაიმე განსაკუთრებულ რელიგიურ ცოდნაზე, თუმცა ბევრი მათგანი 
ცნობილი ულემი იყო. რელიგიური კანონის მიხედვით, მათ ეკუთენო- 
დათ ხუმსის გადასახადის ნაწილი და ისინი დიდად იყვენენ დაფასებულნი 
უბრალო ხალსის მიერ. საიდებს ხშირად თხოვდნენ დაელოცათ ახლად- 
დაქორწინებულები ანდა ახალშობილი და ეს დიდ პატივად ითვლებოდა. 
საიდებსა და ულემებს შორის, ორმხრივი სარგებლიანობიდან გამომდი- 
ნარე, ხშირი იყო ქორწინებანი. 

სახელმწიფოსთან დაპირისპირების პროცესში ულემები ხშირად 
ქმნიდნენ ალიანსს ქალაქის ვაჭარ-ხელოსანთა კლასთან. როგორც 
ულემები, ისე ვაჭარ-ხელოსნები საკმაოდ დამოუკიდებელნი იყვნენ სახ- 
ელმწიფოსაგან, მათი რელიგიური მოღვანეობა და ეკონომიკური 
საქმიანობა კი, შეიძლება ითქვას, ერთმანეთს ავსებდა. კომერციულ 
ურთიერთობათა რეგულირება ხდებოდა შარი'ათის წესების მიხედვით, 
რომელთა ფორმულება და ინტერპრეტირება მუჯთაჰიდთა პრეროგა- 
ტივას წარმოადგენდა. ის სასამართლოები კი, რომელთა მოღვაწეობაც 
რელიგიურ კანონს ექვემდებარებოდა, კომერციულ საქმიანობის 
მნიშვნელოვან ნაწილს განიხილავდნენ. შემოწირულობანი და რე- 
ლიგიით სანქცირებული გადასახადები (ხუმსი, ზაქათი), რაც ვაჭარ- 
ხელოსანთაგან შემოდიოდა, ულემებსს შემოსავლის მეორე 
მნიშვნელოვან ნაწილს წარმოადგენდა ვაკფების შემდეგ. ამგვარმა 
გადასახადებმა, რომლებსაც იმავდროულად მოკრეფის რეგულარული 
სისტემა არ გააჩნდათ, განსაკუთრებული მნიშვნელობა XIX ს-ში შეიძ- 
ინა. როგორც ულემებს, ისე ბაზრის ხალხს, ხპირად გააჩნდათ სახელმ- 
წიფოსთან დაპირისპირების მრავალი მიზეზი. ძლიერი, ქმედითუნარი- 
ანი სახელმწიფო ემუქრებოდა ულემთა იურიდიულ და სხვა სახის პრე- 
როგატივებს და მას ასევე შეეძლო მძარცველური გადასახადები 
დაეკისრებინა ვაჭარ-ხელოსანთათვის. ორივე კლასის ინტერესებს ეწი- 
ნააღმდეგებოდა ევროპული საქონლისა და კაპიტალის შემოსვლა 
ირანში. უცხოეთთან დაკავშირებული ტირანული სახელმწიფოს მო- 
ძალების წინაშე ორივენი ერთმანეთს თავშესაფარს აძლევდნენ და 
ურთიერთდახმარებას უწევდნენ. წმინდა მეჩეთები უმნიშვნელოვანესი 
თავშესაფარი იყო სახელმწიფოს დევნისაგან, იმავდროულად კი ბაზრის 
დახურვის შესაძლებლობა უძლიერესი იარაღით აღჭურვიდა ულემებს 
ხელისუფლებაზე ზეწოლისათვის.!? 

  

დაჭერას ქუჩის დონეზე. შემდგომში ზოგიერთი ამგვარი ელემენტის ინკორპორაცია 
მოხდა რევოლუციურ გვარდიაში. 

1) 11. /VIლ2I, #6სდ0ი იოძ 510(C IV 1-0, ხ. 18. 
M 11, ტIლი+, 'წხა 0იიიMIIIიი:! LიIC ი( სC LII2ი2 ი MV6იICნ-CCისი სპი”, ი: §Cჩ010/), §9/M19, 

ძოძ ასჩა, დ. 236. 
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ბაზრის ხალხის გარდა, ულემებს მხარს უჭერდნენ ზურ-ხანების 
(გიმნაზიისა და სპორტული სკოლის ერთგვარი შერწყმა, რაც ფუთუვას 
ევოლუციის შედეგს წარმოადგენდა), მოწაფეები. 

ყაჯართა პერიოდიდან რელიგიური კლასის წიაღში იკეეთება იერ- 
არქიზაციის ტენდენცია. იერარქიული კიბის ყველაზე დაბალ საფეხ- 
ურზე მდგომ უბრალო მოლებს მხოლოდ იმის უფლება და უნარი გააჩ- 
ნიათ, რომ გამოიყენონ ისლამურ სამართალში ფურუ, ან „შტოები" – 
მკაფიოდ ჩამოყალიბებული მიწერილობანი, წესები, მაშინ როცა 
რჩეულთა მხოლოდ მაღალკვალიფიცირებულ მცირერიცხოვან ჯგუფს, 
სამართლის საფუძვლების (ფესვების – უხულ) ცოდნიდან გამომდინარე, 
აქვს უნარი მიილოს დამოუკიდებელი გადაწყვეტილება, რომელიც სხვის 
მიერ მიღებულის საწინააღმდეგო შეიძლება იყოს. ნაწილობრივი კომ- 
პეტენციის ძველი კონცეფცია (იჯთიჰად მუთაჯაზ), რომელიც მინიჭე- 
ბული ჰქონდათ სნავლულებს რელიგიური სამართლის ზოგიერთ 
სფეროში, ამიერიდან დავიწყებულია. ავტორიტეტი გააჩნია მხოლოდ 
აბსოლუტური, საყოველთაო კომპეტენციის მქონეს (იჯთიჰად მუთ- 
ლაკ”). განუხრელად იზრდებოდა მუჯთაჰიდთა რაოდენობა. თუკი საუ- 
კუნის დასაწყისში სულ თორმეტიოდე იმამიტი მუჯთაჰიდი (საკუთრივ 
ირანში ოთხი) იყო,“ საუკუნის შუა ხანებისათვის კი მუჯთაჰპიდი ყველა 
მნიშვნელოვან ქალაქში იყო. ნასერ ოდ-დინ შაჰის დროს მათი რიცხვი 
უკვე 175-ს აღნევს.“' როგორც ჩვეულებრივი მორწმუნე, ისე რიგითი 
მოლაც ვალდებულია დაემორჩილოს მუჯთაჰიდს. „ყველაზე კვალიფი- 
ცირებული მუჯთაპიდი ხდება მარჯა-ე თაყლიდი,7” ანუ მუჯთაპიდი, 
რომელსაც „გადასცემს მორწმუნე საკუთარ პასუხისმგებლობას 
რწმენის საკითხებში და რომლის გადაწყვეტილებებსაც მან ბრმად უნდა 
მისდიოს. ამგვარად, XIX ს-დან იკვეთება მუჯთაჰიდთა იერარქიზაციის 
ტენდენცია“”, რომლის სათავეშიც მარჯა-ე თაყლიდი დგას და რო- 
მელიც უზენაესი რელიგიური ხელისუფალია., 

უსულის დოქტრინის განვითარების პროცესში, განსაკუთრებით 
მარჯა-ე თაყლიდ მორთაზე ანსარის დროს (XIX ს. შუა წლები), დაკა- 
ნონდა, რომ ნებისმიერი მორწმუნე ვალდებულია მისდიოს ცოცხალი 

  

IMM§5 # ტვიოთ2იძ, XC 5Mიძი» ი/ Cიძ, ილ. 140, 242. 
ჯი XIX ს. 30-იანი ერთ-ერთ რუსულ ჟურნალში აღნიშნულია, რომ „სპარსეთში იშვიათაღ 

ხდება, რომ იყოს სამზე ან ოთხზე მეტი მუჯთაპიდი", X#CV0III08 M0I7თძით)/2 M !000200#", 
CI16., 1835, MII0-12, MMX. IM0 XII. M.C. IსჩეI0ს, 8.IL 32MILC8, I/0C60M #Cი10/#MM #//00I!0. X06CM)0Mძ- 
ჯი, 6. 92. 

# ევ გ #ითგიძ, იი. CI, დ. 245. 
უნდა აღინიძნოს, რომ თავდაპირველად მიღებულად ითვლებოდა ერთდროულად რამ- 
დენიმე მარჯა-ე თაყლიდის არსებობა. პირველი ერთადერთი მარჯა-ე თაყლიდი XIX ს. 
60-იან ნლებში გახდა შაიხ მორთეზა ანსარი. ასევე ერთადერთი მარაჯი იყო მისი 
მემკვიღრე მირზა პასან ძირაზი, იხ. 1I. #1ლე/, “იი 0იიი5Iიი:! M0I9 ი, (იტ სთა", ი. 243. 
სწორედ ამ უკანასკნელს მიენერება „თამბაქოს“ ცნობილი ფეთვას აეტორობა (იხ.”!! 
თავი). 

” ა აღსანიშნავია, რომ ამ იერარქიზაციას საბოლოო და მკაცრად ინსტიტუციონალ- 

იზებული საზე ფაქტობრივად დღემდე არ მიუღია. 
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მუჯთაჰიდის მითითებებს და რამდენადაც მხოლოდ ერთი მთავარი მუ- 
ჯთაჰიდი (მარჯა-ე თაყლიდი) იყო და არ შეიძლებოდა გარდაცვლილზე 
დაყრდნობა, მისი ბრძანებები წინამორბედების ბრძანებებზე მაღლა 

„ეპოქის მუჯთაჰიდის“ ტიტული, როგორც ზემოთ იყო აღნიშნული, 
ადრეც არსებობდა (ალ-ქარაქი და მაჯლესი), მაგრამ ამ ტენდენციამ 
მხოლოდ XIX ს-ში გაიმარჯვა მარჯა-ე თაყლიდის წოდების ფორმით. 
საუკუნის პირველ ნახევარში კიდევ ერთი გამოჩენილი მუჯთაჰიდი, 
მარაჯი იყო შაიხი მუჰამად ჰასან ნაჯაფი (გარდ. 1850 წ.), პოსტსეფი- 
ანურ ირანში შიიტური იურისპრუდენციის ყველაზე მნიშვნელოვანი 

თხზულების ავტორი. (8I-Mმ2)2#), 1I8V8IMVI გI-Xგ15ი, Cძ. ხ) ვ1-ღსCიმი), 23 V01I., 

ICII0I, 1972) სიკვდილამდე ცოტა ხნით ადრე მან ოფიციალურ 
მემკვიდრედ დანიშნა მორთაზე შუშთარი (ან დიზფული), რომელიც 
ირანში გატარებული ერთი ხანგრძლივი პერიოდის გარდა, 18313 წლიდან 
ნაჯაფში ცხოვრობდა. თავისი მასწავლებლის შემდეგ, იგი პირველი იყო, 
რომელიც მარჯა-ე თაყლიდად აღიარეს როგორც ირანის, ისე ერაყის, 
არაბეთის, თურქეთისა და ინდოეთის იმამიტებმა. მხოლოდ ყველაზე 
განსნავლულს, გონიერსა და სამართლიანს შეეძლო პრეტენზია გა- 
მოეთქვა ამ წოდებაზე. ამ „გამორჩეულობის“ განსაზღვრის პროცესი კი 
დღემდე დავას იწვეგს. ამგეარი იერარქიზაციის მოწინააღმდეგენი მიიჩ- 
ნევენ, რომ არ არსებობს ადამიანი, რომელიც ნებისმიერი სფეროში 
ყველაზე უკეთ იქნება განსწავლული. ამდენად, ტიტულის მატარებელი 
არ არის ყველას მიერ საუკეთესოდ აღიარებული, ეს თანამდებობა კი – 
ინსტიტუციონალიზებული. ეპოქებს, რომლებშიც დომინირებენ მარჯა- 
ე თაყლიდები, მოსდევს ეპოქები, რომლებშიც მუჯთაპიდები ერთ- 
მანეთის კონკურენტები არიან. 

1864 წ., ზემოთ ნახსენები მორთაზე ანსარის სიკვდილის შემდეგ, მას 
ოფიციალური მემკვიდრე არ დარჩა და საკმაოდ დიდხანს გაგრძელდა 
დავა მისი შემცვლელის თაობაზე, სანამ მირზა მოჰამად ჰასან შირაზი 
არ აირჩიეს მარჯა-ე თაყლიდად და მისი უზენაესობა საყოველთაოდ არ 
იქნა აღიარებული. მან სამარას წმინდა ადგილი, სადაც გადმოცემით 
მეთორმეტე იმამი გაქრა, შიიტური განათლებისა და მეცნიერების ცენ- 
ტრად აქცია.-“ თუმცა 1895 წ. შირაზის სიკვდილის შემდეგ კვლავ 
დაიწყო დავა მის მემკვიდრეზე. 

იერარქიზაციის ჩამოყალიბების ტენდენცია ერთ-ერთი მახასიათე- 
ბელია ულემთა კასტის სამღვდელოებად გადაქცევის პროცესისა. 
მეორე კი ულემთა მიერ იმამის პრეროგატივების თანდათანობითი გა- 
თავისებაა. ეს კი იმ აშკარა აუცილებლობით იყო გამოწვეული, რომ 
გაძლიერებისათვის იმამის წარმომადგენლებს უნდა ეტვირთათ მისი 
გარკვეული ფუნქციები. უკვე ბაღდადისა და პილას სკოლებში დაისვა 

  

% 1) IL C010, ''Iობეიი! ჰსოჯიიაძაისა იოძ (ხი MიIC იწ ხი CIგდა”, 6.43. 

10) IL (1ეჯოი, იი. CIC, ნ. 181. 
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ეს საკითხი, მაგრამ მისი პრაქტიკული განხორციელება სეფიანთა 
ხანიდან დაიწყო. 

ერთ-ერთი უმნიშვნელოვანესი საკითხი იყო მოწმუნეთაგან შეკრე- 
ბილი გადასახადების გადანანილება (ეს გადასახადი თეორიულად 
მორწმუნეებს უნდა გადაეხადათ მოციქულისა და შემდგომ იმამათათ- 
ვის). შიიტი სწავლულებისათვის (ამ მხრივ ისინი განსხვავდებოდნენ თა- 
ვიანთი სუნიტი კოლეგებისაგან) ყურანის ლექსი „თუ თქვენ ხელში 

ჩაიგდებთ ნადავლს, როგორიც არ უნდა იყოს იგი, მეხუთედი ეკუთვნის 
ღმერთს, მის მოციქულსა და მის ნათესავებს, ობლებს, ღარიბებს და 
მათ, ვინც გზაშია.“”, ეხება არა მხოლოდ ომის ნადავლს, არამედ ნების- 
მიერი სახის შენაძენსა და შემოსავალს. შიიტურ სამართალში ამგვარად 
მეხუთედი, ხსუმსი გარკვეული სახის გადასახადია შემოსავალზე. ალ- 
კულაინიდან დაწყებული მისი აკრეფისა და გადანაწილების პრობლემა 
ფარული იმამის არყოფნის პირობებში ყოველთვის შიიტი ულემების 
ყურადღები“ ცენტრში იყო“” არსებობდა თვალსაზრისი, რომ 
მორწმუნეს უნდა შეენახა თანხა ფარული იმამის მოვლინებამდე ანდა 
სიკვდილის წინ გადაეცა ნდობით აღჭურვილი პირისათვის. მეორე მო- 
საზრების თანახმად, ღაიბას პერიოდში საერთოდ არ უნდა მომხდარიყო 
ხუმსის გადახდა. ალ-თუსის შემდეგ კი მიიჩნევა, რომ სავალდებულოა 
ხუმსის გადახდა, რომელიც შემდეგ თანაბრად გადანაწილდება ყურანში 
აღნიშნულ მიმღებებზე: სამი მეექვსედი – ღმერთის, მოციქულისა და 
მისი ოჯახის ნილია, ხოლოს დანარჩენი სამი მეექვსედი – ობლების, 
გაჭირეებულების, მოგზაურების. საბოლოოდ კი პილას სკოლაში გამოკ- 
ვეთა იდეა, რომლის თანახმადაც სწორედ ულემებმა, იმამის კოლექტი- 
ურმა წარმომადგენლებმა უნდა აკრიფონ და გაანაწილონ ეს გადას- 
ახადი და საუკეთესო გზით გამოიყენონ შიიტური თემისათვის.“ ამ 
პრინციპმა ამოქმედება დაიწყო მხოლოდ სეფიანთა ხანიდან, ყაჯართა 
პერიოდში კი კანონიერი ძალა შეიძინა. 

XMსX ს.-ში მარაჯი ხუმსს იღებდა თანაშემწეთა საშუალებით. შემო- 
სავალი, მორწმუნეების გარდა, შემოდიოდა რელიგიური მიწებიდან (ამ 
შემოსავალს ულემები იღებდნენ ან პირდაპირ, ან როგორც ამ მიწების 
მმართველები). შემოსავლის წყაროს ულემთათვის ასევე წარმოადგენდა 
ნოტარიალური ფუნქციების შესრულება (კონტრაქტების სერტიფი- 
კაცია და გაფორმება, ანდერძი, ქორწინება და ა.შ). ამით „იმამის წილ- 
თან" ერთად მათ ხელთ იყო შემოსავლის მესამე მნიშვნელოვანი წყარო, 
რაც განაპირობებდა მათ ფართო დამოუკიდებლობას სახელმწიფოსა- 
გან. 

სავაკუფო მიწების ფონდი გამუდმებით ივსებოდა მუსლიმური დაწე- 
სებულებებისათვის კერძო პირთა მიერ მიწების გადაცემით, რომლებიც 
ცდილობდნენ ამ გზით გადასახადისაგან (მალიათ) თავის არიდებას. 

  

თ #იჯიV, 8: 41(42), 

#.#.ზიCსიიგ, “/V-რსთა. 1XC წიი სო IM სოპათს 5M MX L-C21 5V51C”ი”, „IM/X5, 39, 1980, ლ. ი. 286. 

=თ სძ. 
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სავაკუფო მიწების რაოდენობა განსაკუთრებით გაიზარდა მოჰამად შა- 
ჰის პირველი მინისტრის, მირზა აღასის დროს. ეს უკანასკნელი, 
მიუხედავად იმისა, რომ სუფი იყო, კეთილგანწყობას იჩენდა (ანდა 
შესაძლებელია, იძულებული იყო გამოეჩინა) შიიტური სამლვდელოების 
მიმართ და სახელმწიფოს ფონდიდან მინებიც კი გადასცა კერძო 
მფლობელობაში სამღვდელოების ზოგიერთ წარმომადგენელს. 

საუკუნის შუა ხანებში ერთ-ერთი მოგზაური აღნიშნავდა, რომ 
ირანში სამღვდელოების ძირითადი შემოსავლები შემდეგი სახისა იყო: 1. 
ვაკფი, ანუ მეჩეთებისათვის გადაცემული სამფლობელოებიდან მილე- 
ბული შემოსავალი. 2. ქორწინების, წინადაცვეთის, დასაფლავების, გან- 
ქორწინების რიტუალებისაგან მილებული შემოსავალი. 3) აქტების, 
დამადასტურებელი საბუთების, თილისმების, არზების (თხოვნა) 

განხორციელებისაგან მიღებული შემოსავალი. 4) ზაქათი ანუ მეათ- 
ი. 

იდ მეორე ფუნქცია, რომელიც ულემები სეფიანთა ხანიდან გაითავისეს, 
იყო ლოცვის წინამძღოლობა და პარასკევის ხუტბის წაკითხვა. ჯერ 
კიდევ ალ-ქარაქიმ მთელ ირანში გაამწესა ულემები ფიშ ნამაზისა და 
იმამ ჯომ'ეს პოსტებზე. გარდა ამისა, სამღდელოებამ მიიღო უფლება 
გამოეტანა განაჩენი და განეხორციელებინა დამნაშავის ფიზიკური 
დასჯა: მაგ., ქურდობის შემთხვევაში მარჯვენა ხელის მოკვეთა.7% 

მიუხედავად იმისა, რომ ალ-მუფიდის, ალ-მურტადასა და ალ-'ალამა 
ალ-პილისათვის დასაშვები იყო ფიზიკური დასჯის განხორციელება 
ლემთა მიერ, იმამის არყოფნის პერიოდში ეს მაინც იწვევდა დავას." 

მაგრამ XVIII საუკუნის მიწურულიდან იმამისათვის მინდობილი საღვთო 
მისია „დაემყარებინა სიკეთე და აეკრძალა ბოროტება“ მუჯთაჰიდების 
მიერ მიჩნეულ იქნა თავიანთ ბუნებრივ უფლებად. უკვე ნახსენები იყო, 
რომ ქერბალაში მოჰამად ბაქერ ბეჰბაჰანის თავადვე გამოჰქონდა 
სასიკვდილო განაჩენები და სისრულეში მოჰყავდა ისინი საიდების 
საშუალებით. მისმა მოწაფემ საიდ მოჰამად ბაქერ რაშთიმ (გარდ. 1844 
წ.), რომელიც ისფაჰანის შაიხ ოლ-ესლამი იყო, სპეციალური ტრაქტატი 
დაწერა მუჯთაჰიდთა მიერ ჰუდუდღის (დასჯის) გამოყენების 
გასამართლებლად." 

იმამის უკანასკნელი პრეროგატივა რომელსაც მუჯთაჰიდები 
„მიუახლოვდნენ“, იყო ურწმუნოთა წინააღმდეგ წმინდა ომის – ჯიჰადის 
გამოცხადება და წარმოება. კვიეტისტური განწყობის უფრო ადრინ- 
დელი ავტორებისათვის ეჭვის არ არსებობდა, რომ ჯიჰადის გამოცხა- 
დება შეეძლო მხოლოდ იმამსა და მის მიერ უშუალოდ დანიშნულ წარ- 
მომადგენელს ალ-მუფიდს ჯიპადი წარმოედგინა როგორც 

  

1C I II10ოას, M/C/ იი (6CXM6 M0ასნოIMM 00MMICXთ) თნიძ-ოს 6 2ოთI) 620 ოისC0006MCVV9 XL /20C- 
CVხCა:0M MMიი"V, CII6., 1852. სხ IM. M.C. (წ§83ო0», ს.II. 3ეIიIC8, Mიძთი სC010/0VI8 IIე0M0. „V904- 

თ,თMიIIIMი, C. 90. 
110 Mცირი, 8:38. 
3! VV, MიძიIსოწ, #MVIMი”Iჩ,, ნ.166. 
2? IL, /I5M, MCIIVIიი, ნ. 61; §.#. /ყეიოვიძ, 7#6 §ჩ0თძ0" 0/ C20ძ. 6. 232. 
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არაძალადობაზე დაფუძნებული ბრძოლა „ისლამის სამფლობელოს“ 

გადასაქცევად „სარწმუნოების სამფლობელოდ“ /დარ ალ-იმან), რომ- 
ლითაც მომავლისათვის გადაიწევს შეტევა „ურწმუნოთა სამფლობე- 

ლოზე“ (დარ ალ-ქუფრ). სხვა სიტყვებით, იგი ჯიჰადს მშვიდობიანი 
პროპაგანდის ფუნქციას ანიჭებს. ორი საუკუნის შემდეგ ალ-მუპჰაკიკ 
ალ-ჰილი მიიჩნევდა, რომ ჯიჰადი არ არის აუცილებელი, სანამ ამას 
მორწმუნეს თავად იმამი არ მოუწოდებს. სხვა შემთხვევაში, იმამის არყ- 
ოფნის პირობებში, ჯიპადი მოწონებული (მუსთაჰაბპფ იყო მხოლოდ 
ისლამის ტერიტორიის საზღვრის დაცვისათვის. ამდენად, ალ-მუჰაკიკი, 
რეალურად ჯიჰადს თავდაცვითი ომით შემოფარგლავდა.“" ეს კონ- 
ცეფცია პრაქტიკული თვალსაზრისით უცვლელი დარჩა სეფიანთა ეპო- 
ქაშიც. მხოლოდ რუსეთთან კავკასიური ომის დროს (1804-1813) გა- 
მოხატეს ულემებმა პრეტენზია ყოფილიყენენ ფარული იმამის წარმო- 
მადგენლები ამ საკითხშიც. როგორც ზემოთ ითქვა, საიდ ჯა'ფარი გან- 
მარტავდა, რომ იმამის არყოფნის პირობებში მის წარმომადგენლებს, 
მუჯთაჰიდებს, უფრო ზუსტად კი მათ შორის საუკეთესოს, ჰქონდა ჯი- 
ჰადის გამოცხადების უფლება. მან ასევე მისცა შაჰს რუსთა წინააღმდეგ 
საღეთო ომის წარმოებისა და იმამის კუთვნილი ნადავლის ნაწილის გა- 
მოყენების უფლება მუსლიმთა საჭიროებისათვის. „ვინაიდან მე ვარ 

მუჯთაჰიდი და ერთ-ერთი იმათგანი, რომელსაც უფლება აქვს საკუ- 
თარი თავი ჩათვალოს დროთა მეუფის (ე.ი. ფარული იმამის) წარმო- 
მადგენლად, მე უფლებას ვაძლევ ფათჰ ალი შაჰს აიღოს, რაც აუცილე- 
ბელია მეომართა და ჯარის აღჭურვისათვის და გამოიყენოს ეს ურწმუ- 
ნოების, ამბოხებულებისა და მოღალატეების უკუსაგდებლად.“2% 

გოლესთანის 1813 წ. ზავის შემდეგ, რუსების დაპირისპირებამ 
ჩეჩნებთან და ჩერქეზებთან კვლავ წამოსწია ირანში ჯიჰადის გამოცხა- 
დების მოთხოვნა. ამ მოვლენის სულისჩამდგმელი იყო თავრიზის გამგე- 
ბელი აბას მირზა, რომელსაც სურდა ევროპული ტიპის არმიის შექმნა 
რუსების განსადევნად. ქერბალადან მოჰამად ბეჰბაჰანის შვილიშვილმა 
მუჯთაჰიდმა ალა საიდ მოჰამად ისფაჰანიმ მოუწოდა შაჰს შეესრულე- 
ბინა თავისი მოვალეობა. იგი ულემებთან ერთად ჩავიდა თეირანში, შემ- 
დეგ გაჰყვა შაჰს სამხედრო ბანაკში სოლთანიეში, სადაც 1 ივლისს 
გამოცხადდა ჯიჰადი რუსების წინააღმდეგ. თუმცა, როგორც ცნო- 
ბილია, ომი ირანისათვის კატასტროფული აღმოჩნდა და 1828 წ. 
თურქმენჩაის ხელშეკრულებით საბოლოოდ დაიკარგა სამხრეთ 
კავკასია. 

XIX ს.-ში დღის სინათლე იხილა ულემების კიდევ ერთმა ახალმა ფუნ- 
ქციამ, რომელიც მანამდე არ შეუსრულებიათ არც სუნიტ და არც შიიტ 
სწავლულებს. ეს იყო ექსკომუნიკაცაა „ურწმუნოდ გამოცხადება“ 

  

2 იხ. #MX.§. L2თხთი, “/# Mსითიიი ს CCი(სო; VICV 0” #05ძ”; 8. MიხIხთელ, “IC ეაVოიითCი! ი 
სსა თათ) 5M 0იCსოM% ი! 1IIM5ძ”, 20MC, 126, I, 1976, დლ. 64-86.; #ხ=40 M9ახ1ა, .I#0ძ (წ ი!წ- 

ძICV0I I3Lთთ (L4 'იითხაე! §აCტ' ძი9 იოღილ5 გს XII §1ბC1C). 

2 5 ხვუხს 12" (X%, #603ჩ/ იI-§ჩ:ძ, ისიICძ M §, Lათხბიი, 0/.C/., ი.189. 
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(თაქფირ), რომლითაც მუსლიმი ქრისტიანის, იუდევლის ან ზორო- 
ასტრელის სტატუსამდე დაიყვანებოდა. თუმცა, ამ ფუნქციის ინსტი- 
ტუციონალიზაცია არ მომხდარა და მას იურიდიულად დაკანონებული 
ძალა არ შეუძენია. ამასთანავე კი, თავისი ეფექტით, იგი ძლიერ წაა- 
გავდა კათოლიკურ ექსკომუნიკაციას. ნებისმიერ მუჯთაჰიდს შეეძლო 
თაქფირის გამოცხადება, რომლის ძალაც დამოკიდებული იყო კონკრე- 
ტული მუჯთაჰიდის რელიგიურ პრესტიჟსა და მის სოციალურ გავლე- 
ნაზე. იშვიათი არ იყო, როდესაც დაპირისპირებული მუჯთაჰიდები 
ერთმანეთს ანათემას გადასცემდნენ. მაგალითისათვის, ამ ახალი 
იარაღის მსხვერპლნი გახდნენ ახბარიები ბეჰბაჰანის თაქფირით, შემ- 
დეგ სუფიების ჯერიც დადგა. საუკუნის დასაწყისში ინდოეთიდან 
დაბრუნდა ნე'მათოლაჰიას სულიერი მეთაური ფირი მა'სუმ 'ალი შაჰი, 
რამაც სუფიზმის რენესანსის ნიშნები გამოაშკარავა. მუჯთაპიდებმა მის 
წინააღმდეგ მხარდაჭერისათვის ფათჰ ალი შაჰს მიმართეს. შაჰიც მათ 
გვერდი ამოუდგა.“ ნე'მათოლაპიას სუფიური ორდენის მეთაურის ინ- 
დოეთიდან ირანში დაბრუნების შემდეგ იგი მოპამად 'ალი ბეჰბაჰანიმ 
მოაკვლევინა, რამაც ღრმა სავალალო კვალი დატოვა ირანული სუფიზ- 
მის ისტორიაში.“ მანვე თაქფირი წარმოთქვა დერვიშების წინააღმდეგ 
და იმდენად გამოიჩინა თავი მათი დევნით, რომ მიიღო მეტსახელი 
„სუფიების მკვლელი“. მაგრამ ფათჰ ალი შაჰის მემკვიდრემ მოჰამად 
შაჰმა (1834-1848), რომელიც ძლიერ იყო გატაცებული მისტიციზმით, 
ბოლო მოუღო ორთოდოქსი ულემების სიშმაგეს. მან მოაკვლევინა 
თავისი პრემიერ მინისტრი და მის ადგილზე დანიშნა ნე'მათოლაჰი დერ- 
ვიში, გოჯა მირზა აღასი, რომელსაც უზარმაზარი გავლენა გააჩნდა შა- 

ე. 
ულემთა შემდეგი მსხვეპლნი გახდნენ ისფაჰანის სკოლის მიმდევარი 

შიიტი გნოსტიკოსები. ამ პერიოდში მათი ყველაზე გამოჩენილი წარმო- 
მადგენელი იყო შაიხი აჰმად აჰსაი (გარდ. 1826 წ.). ულემებისათვის გან- 
საკუთრებით სკანდალური იყო მოციქულის ზეციური მოგზაურობისა 
და მკვდრეთით აღდგომის მისი სპირიტუალური კონცეფცია, რაც მისთ- 
ვის წარმოადგენდა სულის მისტიკური მოგზაურობის კოდირებულ სიმ- 
ბოლოებს თავისი პირველსაწყისისაკენ დაბრუნების გზაზე. შაიხი აჰსაი 
აცხადებდა, რომ მას გააჩნდა ინტუიტური ზეშთაგონება (კსშფ), რასაც 
სიზმარში უცხადებდნენ მას მოციქული და იმამები. შაიხი საკმაოდ 
პოპულარული იყო სამეფო კარზეც, მაგრამ ყაზვინელი მოლას ჰაჯ თაქი 
ბორღანის თაქფირს მისთვის უკვალოდ არ ჩაუვლია. მოხდა „შაიხიზ- 

მის", როგორც სექტის, მარგინალიზაცია. თუმცა მისმა მემკვიდრემ 

  

2? ფათჰ ალი შაჰმა ამ საძმოს მიმდევარი სუფიები “თეირანიდან განდევნა, თუმცა ქერ- 
მანჰი, შირაზსა და ჰამადანში მათ კვლავაც განაგრძეს მოღვანეობა. I. M23M%იIVთ, #II3(0I-C 
ძი !0 #30, . II, დ. 421. 

218 V IL Cხა(ძ, L2 Cჩ! /ათი, ჩ. 74. 

2711 + LVIM+II0ჩე, M/ითM 0 I0ი900 M08060VM6 XIX 4CL, C. 149. 
7? მიუხედავად სუფიური სიმპათიებისა, ხოჯა მირზა აღასი უპირველესად ულემთა ინ- 
ტერესების გამომხატველად რჩებოდა. 
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საიდ ქაზი რაშთიმ (გარდ. 1843/44 წ.) მაინც მოახერხა ინსტიტუციონ- 
ალიზებული საფუძვლის შექმნა, რომლის მიხედვითაც სექტის ერთი 
მეთაურიდან მეორეზე პირდაპირ გადადიოდა ზეშთაგონების ქარიზმა. 

ჰეტეროდოქსული შიიზმის უკანასკნელი ფორმა, რომელიც ულემთა 
მსხვერპლი გახდა, იყო კიდევ ერთხელ აღმოცენებული ექსტრემის- 
ტული მაპდისტური მოძრაობა 1844 წელს, ზუსტად ათასი მთვარის 
წლის შემდეგ მეთორმეტე იმამის გაუჩინარებიდან. საიდ ალი მოჰამად 
შირაზიმ თავი იმამის ბაბად (კარიბჭედ) გამოაცხადა, ხოლო შემდეგ ფა- 
რულ იმამადაც. მის წინააღმდეგ გამოცხადებული მრავალი თაქფირი 
მის თითქოსდა არც ანუხებდა. მაზანდარანსა და ზენჯანში მისი მიმ- 
დევრების შეიარაღებული აჯანყების შემდეგ იგი 1850 წ. 8 ივლისს 
თავრიზში სიკვდილით დასაჯეს. ბაბიდების რიგებიდან გამოვიდა ბაპა- 
იზმის დამაარსებელი მირზა ჰოსეინ ალი ნური ბაჰაულა (გარდ. 1892 წ.), 
რომელმაც შაჰ ისმაილისა და ყიზილბაშების ტრადიციებში თავი 
„ღვთიურ მანიფესტაციად" და იმამთა რიგის გამგრძელებლად გა- 
მოაცხადა. დღეს ბაპაიზმის უნივერსალურობის პრეტენზია გააჩნია და 

გავრცელებულია საქართველოშიც." 
მუჯთაჰიდთა განსაკუთრებულ პრესტიჟზე ისიც მეტყველებს, რომ 

ყაჯართა პერიოდის დასაწყისში სეიდ მოჰამად მაჰდი თაბათაბა'ი 
ბორუჯერდი, იგივე ბაპრუ'ლ-ულუმი, იმდენად პოპულარული იყო, რომ 
ფარულ იმამადაც კი მიაჩნდათ.“ გარდა ამისა ხშირი იყო ფარული 
იმამის „გამოცხადების“ შემთხვევები, უპირველესად დიდი მუჯთაპიდე- 
ბისათვის. 

რეფორმების მცდელობა ირანში და სამღვდელოება 

თანამშრომლობა ხელისუფლებასა და სამლვდელოებას შორის 
მხოლოდ იმ პირობებში იყო შესაძლებელი, როდესაც შაჰის ქცევა 
ულემთა შეფასებით მართლმორწმუნე შიიტისას შეესაბამებოდა. „კონ- 

კორდატში" ბზარის პირველი ნიშნები უკვე ფათჰ ალი შაპის დროს 
ჩნდება. მისმა მემკვიდრემ მოჰამად შაჰმა დაიწყო სუფიების მფარ- 
ველობა და ზოგიერთმა მათგანმა მნიშვნელოვანი სახელმწიფო პოსტე- 
ბიც კი დაიკავა. ყოველივე ამას კი მოჰყვა ულემებში საერო ხელისუ- 
ფლების ზიზღის მივიწყებული გრძნობის ხელახალი გაღვივება. ფრანგი 
დიპლომატის ა. გობინოს ცნობით, მოჰამად შაჰის წინაშე წამდგარმა 
ერთმა მოლამ ტახტის წინ პატარა ფარდაგი გაშალა და მასზე დაჯდა, 
რომ არ გასვრილიყო „მონარქიასთან“ შეხებით.“! ისფაჰანის შაიხ ოლ- 
ესლამი მოჰამად ბაქერ შაფთი რაშთი კი საკუთარ თავს უფლებას 
აძლევდა დაუფარავად დაეჭირა მხარი შაპის მოწინააღმდეგე ტახტის 
პრეტენდენტისათეის. 

  

2 ბაჰაიზმის შესახებ საქართველოში იხ. რ. წირქვაძე, ისლამი (რელიგია: წარსული და 
თანამედროვეობა), თბ., 1997, გე. 93; გ. სანიკიძე, ისლამი და მუსლიძები, გე. 20-21. 

9%IL /L MჯოMრIიჩა, )/Lთუ. C0V., C. 199, 
9! /), 0C ციხსიიაა, 77013 ძოჯ 27 #5 (1855-1858), ი. 386. 
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ურთიერთობის აღმავალი დეგრადაცია XIX ს-ის I! ნახევარში იყო 
შედეგი სუვერენისა და მათი მინისტრების მცდელობებისა ევროპული 
მოდელი მიხედვით მოეხდინათ ირანული სახელმწიფოს მოდერნიზაცია. 
ევროპიდან ჩამოდიოდნენ მრჩეველები, რომელთა იდეებს ულემები 
ვერანაირად ვერ გაიზიარებდნენ. უფრო მეტიც – ყაჯართა რეფორმე- 
ბის პროექტი ითვალისწინებდა ქვეყნის ცენტრალიზაციას, რომლის 
შედეგადაც უნდა მომხდარიყო შაჰისადმი ტომთა ბელადების, დიდი მი- 
ნისმფლობელი ფეოდალების, პროვინციების გუბერნატორებისა და 
სამღვდელოების დამორჩილება. 

ოსმალეთის მსგავსად რეფორმა სამხედრო სფეროდან დაიწყო. 
რუსეთთან განცდილი ორი მარცხი და ბრიტანეთის ზეწოლა აუცილე- 
ბელს ხდიდა არმიის სტრუქტურის, აღჭურვილობისა და ფორმირების 
მოდერნიზაციას. მაგრამ რეფორმები პირდაპირ „ურტყამდა“ ძველ 
პრივილეგიებს და საკრალიზებულ ჩვევებს. მაგ., რუსეთთან თურქმენ- 
ჩაის ხელშეკრულებაზე ჩაწერილი იყო, რომ მუსლიმებსა და არამუს- 
ლიმებს შორის დავის გადასაწყვეტად უნდა შექმნილიყო შერეული სა- 
სამართლოები – ეს იყო პირველი მნიშვნელოვანი შეტევა ულემთა, 
როგორც მოსამართლეების პრივილეგიებზე და ზოგადად შარი'ათზე. 

სამხედრო რეფორმის მცდელობა ყაჯართა ირანში, რომელიც ით- 
ეალისწინებდა ქმედითუნარიანი ევროპული ყაიდის არმიის შექმნას, 
ეკუთვნის ტახტის მემკვიდრეს აბას მირზას.“ თუმცა ეს პირველი 
მცდელობა პრაქტიკულად წარუმატებლად დამთაერდა, რისი დას- 
ტურიცაა ირანის დამამცირებელი მარცხი 1826-1828 ნწ. რუსეთთან 
ომში. აბას მირზამ შემდგომაც გააგრძელა რეფორმებისაკენ აღებული 
კურსი, მაგრამ 1841 წ. მისი მკვლელობის შემდეგ, საკმაო ხნის მანძილზე 
არ გამოჩენილა ადამიანი ყაჯართა სახელმწიფოს უმალლეს 
ეშელონებში, რომელიც ეცდებოდა აბას მირზას საქმის გაგრძელებას. 

შემდგომი რეფორმატული მოღვაწეობა უკავშირდება ნასერ ოდ-დინ 
შაჰის მეფობის პირველ წლებში (1848-1851) პრემიერ მინისტრის მირზა 
თაყი ხანის, იგივე ამირ-ე ქაბირის სახელს. ნასირ ოდ-დინ შაჰმა წა- 
მოიწყო ფართო სამხედრო და ადმინისტრაციული რეფორმები, რო- 
მელიც მოიცავდა სამხედრო რეკრუტირების ახალ სისტემას და 
რუსეთის მაგალითის მიხედვით შექმნილ ლოკალურ ადმინისტრაციას. 

ნასერ ოდ-დინ შაჰმა ტახტზე ასვლისთანავე (1848 წ.) ფართო უფლე- 
ბამოსილებანი მიანიჭა რეფორმათა გატარებისათვის თავის პირველ 
მინისტრს (სადრ აზამ) მირზა თაყი ხანს. უბოძა მას ტიტულები ამირ-ე 
ქაპირ (დიდი ამირა – თაყი ხანს ხშირად სწორედ ამ ტიტულით მოიხ- 
სენიებდნენ) და ათაბექ-ე აზამ (დიდი ათაბეგი). მირზა თაყი ხანის რე- 
ფორმათა მიზანს წარმოადგენდა სახელმწიფო მართვის სისტემაში 
ძირეული ცვლილებების შეტანა (სამინისტროების შექმნა, ბიუროკ- 

  

23 ბას მირზას სამხედრო რეფორმებში განსაკუთრებული წვლილი მიუძღვის ქართული 
წარმომავლობის იოსებ ხან გურჯს. მის შესახებ იხ. ზ.შარაშენიძე, ირანის შინაჰოლიტი- 
ჰური ვითარება და საგარეო ურთიერთობანი XIX ს. დასანყისში, გე. 114-126. 
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რატიული აპარატის როლის გაზრდა, ევროპული განათლების მქონე 
ახალი ტიპის ჩინოვნიკების წინ წამოწევა). „ეს იყო პირველი ცდა აღმო- 
სავლური დესპოტიის გარდაქმნისა განათლებულ მონარქიად.““” ამირ-ე 
ქაბირის რეფორმები, რომელთა გატარებასაც იგი დიდი ენთუზიაზმითა 
და ენერგიით შეუდგა, საფუძველშივე არ პასუხობდა შიიტური სამ- 
ღვდელოების ინტერესებს.““ მას ეჭვი არ ეპარებოდა, რომ ცენტრალი- 
ზაციისათვის გამიზნული რეფორმების წარმატებისათვის აუცილებელი 
იყო პიეროკრატიის ძალაუფლების მოსპობა.“ ის, თუ რაოდენ 
მნიშვნელოვან წინაღობას ქმნიდა სამღვდელოება რეფორმებისათვის 
(და გარკვეულწილად ქვეყნის ლაიციზაციისათვის) კარგად ესმოდა თა- 
ვად პირველ მინისტრსაც. ალბათ სწორედ ამ ფაქტორმა – სამ- 
ლღვდელოების წინააღმდეგობამ, განაპირობა საბოლოო ჯამში რეფორ- 
მების ბოლომდე მიყვანის შეუძლებლობა. 

ბრიტანეთის საგარეო საქმეთა სამინისტროს საარქივო მასალე- 
ბიდან ირკვევა რომ მირზა ბრიტანეთის კონსულ სტივენსთან 
თურქეთში სახელმწიფოსა და სამღვდელოების ურთიერთობასთან და- 
კავშირებით საუბრისას ხაზს უსვამდა, რომ ამ ქვეყანაში რეფორმების 
ჩატარება შესაძლებელი გახდა მხოლოდ სამღვდელოების ძალაუ- 
ფლების შეზღუდვის შემდეგ. „ოსმალურმა ხელისუფლებამ მხოლოდ მას 
შემდეგ შეძლო აღედგინა თავისი სიძლიერე, როდესაც ბოლო მოუღო 
მოლების ბატონობას.“ იგი მიიჩნევდა, რომ სამლვდელოების ძლიერი 
პოზიციების არსებობის შემთხვევაში, ნებისმიერი სახის რეფორმები 
შეუძლებელი იყო. პირველი მინისტრი აცხადებდა, რომ იმოქმედებდა 
თურქეთის მთავრობის მსგავსად ანდა თავს დადებდა ამ ბრძოლაში.“” 
მას არაერთხელ განუცხადებია საჯაროდ, რომ „მთელ ირანში სამ- 
ღვდელოება მიისწრაფვის პოლიტიკური ძალაუფლებისაკენ და (სახ- 
ელმწიფო საქმეებში| ჩარევისაკენ.“ 

სამღვდელოების გავლენის შემცირების მცდელობას ბუნებრივია 
დიდი ნინააღმდეგობა შეხედა. სამწუხაროდ, ისტორიულ წყაროებში 
მეტად მცირეა ცნობები მირზას უშუალო დაპირისპირების შესახებ სამ- 
ღვდელოებასთან. მაგრამ რუსეთის საგარეო პოლიტიკის არქივიდან 
ირკვევა, რომ მიმდინარეობდა საკმაოდ დაძაბული ბრძოლა მთავრობის 

  

29 IL /L XV0M6II092, თ). C0V., C. 83. 
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ისლამის ანდა სამლვდელოების მონინააღმდეგე იყო. იხ. 7, #VCI. Mიძი/ი I/ძი, ლ. 53. 
სნორედ ამის დასტურია მისი ბრძოლა ბაბიზმის წინააღმდეგ, ეს მოძღერება კი ისლამის 
რეფორმირებას ისახავდა მიზნად, რის უპირველესი მოწინააღმდეგენიც, ბუნებრივია, 
ულემები იყვნენ. 

9 #ჭათს2% „4//-რ იხ! V0 I70M, ი. 418. ძსი0ძ II. #4 LIV2MიI0ჩი, 7M0თუ. C0V., C. 171. 
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მეთაურსა და სამლვდელოებას შორის. თავადი დოლგორუკი პეტერ- 
ბურგში გაგზავნილ წერილებში აღნიშნავდა, რომ ბრძოლას საერო და 
სასულიერო ხელისუფლებას, უფრო სწორად პირველ მინისტრსა და 
სამლვდელოებას შორის შესაძლოა მეტად მძიმე შედეგები მოჰყვეს და 
იგი გადაიზარდოს „სამოქალაქო ომში“ 22 

პირგელი მინისტრი ცდილობდა გაეტარებინა შარი'ათის სასამართ- 
ლოების შემზღუდავი ღონისძიებები. მან შემოიტანა ზოგიერთი ახალი 
საპროცესო წესი. კერძოდ, შარი'ათის სასამართლოს ნებისმიერი 
გადაწყვეტილება განსახილველად უნდა გადასცემოდა სახელმწი- 
ფოსადმი დაქვემდებარებულ დივან-ხანეს. პროვინციების სასამართ- 
ლოებში დამყარდა სახელმწიფო ზედამხედველთა სამსახურის მკაცრი 
კონტროლი. სამღვდელოების იმ წარმომადგენელთა მიმართ, რომლებ- 
საც დაუმტკიცდებოდათ ფიცის სიცრუე ანდა არასწორი გადაწყ- 
ვეტილების გამოტანის ფაქტი, დივან-ხანეს შეეძლო მკაცრი სა- 
დამსუჯჯგელო ღონისძიებების განხორციელება. „ამირ-ე ქებირმა შეიტანა 
ცვლილებები სასამართლო სისტემაში.. შეამცირა შარი“ ათის სა- 
სამართლოების კომპეტენცია და გააფართოვა „ურფის“ სასამართლოე- 
ბის უფლებები; რელიგიურ უმცირესობათა (ზოროასტრელები, იუდევ- 
ლები, ქრისტიანები) სასამართლო საქმეები არ შედის შარიათის სა- 
სამართლოების იურისდიქციაში და მაშინვე გადაცემულ უნდა იქნას 
დივან-ხანეში (ე.ი. სამოქალაქო სასამართლოებში|." 

მირზა თაყი ხანი ასევე ცდილობდა სამღვდელოებაში დანერგილი 
საპროტესტო მჯდომარე აქციების (ბესთ) პრაქტიკის მოსპობას. 
ამგვარ აქციებს მნიშვნელოვანი პოლიტიკური დატვირთვა გააჩნდათ. ამ 

  

17 I M. ტIგნV/იიმე, #M0I), C0%., C. 104. 
აის ,სიეიი/9ს, ”CIIC-)/6 თ>20ძI V0 II0ხიძძთურ6-)« II038ჩოა”/0!-“ I0ი, ნდ. 48-49. 
·" ბესთი, ანუ „ნმინდა ადგილების" - მეჩეთების, მიიტი წმინდანების საფლავების თავშე- 
ფარება, რომლებიც ხელძეუხებლად ითელებოდა, უკვე სეფიანთა პერიოდიდან ნარ- 
მოადგენდა მშვიდობიანი ბრძოლის ფორმას. ზოგჯერ ბესთს იყენებდნენ ქალაქელები 
ხელისუფლების დეენისაგან თავდასასსხელად. M. MაMM+ CCVV0იხM0C-5X0M0I4M46CI02 

თIი/Iთიი ს C0VV0#ხM0M 60იხრძ 6 20ი0ბიX Cნთით,მიჯიპბი Mი0Mი, C. L23. XIX ს. შუა ხანებში 
ერთი მოგზაური აღნიძნავს: მთავარი მიზეზი, რის გამოც სამღედელოება დღემდე ინარ- 
ჩუნებს პატივისცემასა და ნდობას საზოგადოების მხრიდან, არის ის, რომ იგი წარ- 
მოადგენ” ერთადერთ წინალობას ხელისუფლების თვითნებური მოქმედების წი- 
ნააღმდეგ. წმინდა ადგილების და მეჩეთების ხელშეუხებლობის იმედით, მოლები იღებენ 

ყველას, ვინც ცდილოებს გაექცეს კანონის დევნას. ყეელაზე დიდი დამნაშავეები 
თაუეშესაფარს ნახულობენ ამ ბესთში " M.6. ნუპიპMნაიC, CოძიIსCთხMირCL0C6 0602306M06 I16-- 
თს, CCCIII09ჩCIMI06 6 !84! >. II6ი., ს 06%MCM6MV8 #. (00L0M060, C 46, 8 =. M.C. სსიეალი, 8.ჩ. 

ვახყიზ, MII0იძი ხ-თ0ყისM M09V0, C. 91. XX ს. დასანყისის რუსი ავტორი ლ. ბოგდანოვი კი 
ამგვარად განმარტავს ბესთს: „ბესთს (ნინაღობა, ლობე) უწოდებენ სრულიად 
სხვადასხვა ადგილებს, რომლებიც თავშესაფარს წარმოადგენენ მათთვის, ვინც დაარღ- 
ეია გარკეეული კანონო და ვისაც სურს დროებით თავი აარიდოს მართლმსაჯულებას, 
რომ იმ პერიოდში, სანამ იგი ბესთში იმყოფება, მისი საქმეები მოაწესრიგონ იმ პირებმა, 
რომლებიც მონაწილეობას იღებდნენ მის საქმიანობაში ამგეარი ადგილები ჩეე- 

ულებრივ მეჩეთები და წმინდანთა საფლავებია, ასევე შაჰის საჯინიბოცტ. #I.0. ნის, 

I12ი6VM, C. (24. აღსანიშნავია, რომ კონსტიტუციური რეეოლუციის დროს ბესთისათვის 
სამღედელოებამ ბრიტანეთის საელჩოს ტერიტორია გამოიყენა (იხ.III თავი). 
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პერიოდში ამგვარ თავშესაფრებს წარმოადგენდნენ არა მხოლოდ წმინ- 
დანთა მავზოლეუმები და მეჩეთები, არამედ ცნობილ მუჯთაპიდთა 
სახლებიც. აბსოლუტიზმის პრეტენზიის მქონე რეჟიმს არ სურდა შე- 
გუებოდა თავისუფლების ამგვარი ოაზისების არსებობას, რომლებიც 
მიუწვდომელს ხდიდნენ არა მარტო კრიმინალებს, არამედ რეჟიმის 
პოლიტიკურ ოპოზიციონერებსაც. ბესთის აკრძალვის მცდელობამ სამ- 
ლვდელოების დიდი უკმაყოფილება გამოიწვია. საბოლოო ჯამში, ამირ-ე 
ქაბირმა მაინც მოახერხა ბესთისათვის გამიზნული ადგილების მეზ- 
ღუდვა. 1850 წლიდან ბესთის ადგილად ითვლებოდა მხოლოდ იმამ 
რეზას მეჩეთი მაშპადში, მისი დის, ფატიმას მეჩეთი ყუმში, მეჩეთი შაპ 
აბდულ აზიმი თეირანში, აგრეთვე შაჰისა და სადრ აზამის საჯინი- 
ბოები. 

18499 წ. თებერვალში მირზა თაყი ხანი თეირანის ემამ-ჯომეს 
დაუპირისპირდა, ვინაიდან იგი ხშირად იფარავდა დამნაშავეებს შაჰოის 
მეჩეთის (მასჯედ-ე შაჰ) გვერდით მდებარე აბანოში. მირზა შეეცადა ეს 
აბანო ჩამოერთმია ურჩი სასულიერო პირისათვის, მაგრამ ამ საქმი- 
დანაც არაფერი გამოუვიდა. 

მირზა თაყი ხანი ასეეე აპირებდა თაზიეს მისტერიის აკრძალვას. 
თუმცა ეს მცდელობა დიდ წინააღმდეგობას წააწყდა და საბოლოოდ იგი 
იძულებული გახდა უარი ეთქვა ამ განზრახვაზე. 

მირზასა და სამღვდელოების შორის ბრძოლამ აპოგეას მიაღწია ეკო- 
ნომიკური რეფორმის ჩატარებასთან დაკავშირებით. სამღვდელოების 
ავტორიტეტი იმდენად დიდი იყო, რომ სავაკუფო მიწები პრაქტიკულად 
სრული ხელშეუხებლობით სარგებლობდა. მაგრამ 1851 წ. დასაწყისში 
გამოცხადდა, რომ ჩატარდებოდა სამღვდელოების მიერ ხალესეს მიწე- 
ბის მფლობელობის საყოველთაო შემონმება. ამ მიწების უმრავლესობა 
კი სამღვდელოებას მოჰამად შაჰის დროს ებოძა. შემოწმების შედეგად 
მიწების ნანილი დაუბრუნდა სახელმწიფოს. ასევე შეუმცირდათ 
ჯამაგირი იმამ-ჯომეებს, ახუნდებსა და სხვა სასულიერო პირებს, რომ- 
ლებიც სახელმწიფო სამსახურში იმყოფებოდნენ. 

მირზა თაყი ხანის თაოსნობით ხდება ევროპული ტექნიკისა და 
ტექნოლოგიების საფუძველზე ირანში საფაბრიკო-საქარხნო მრენ- 
ველობის შექმნის პირველი მცდელობა. პრემიერის ჩანაფიქრით, წარ- 

მოებულ საქონელს ირანის ბაზარზე მეტოქეობა უნდა გაეწია უცხოური 
(განსაკუთრებით ევროპული) საქონლისათვის. 

ისიც აღსანიშნავია, რომ მირზა თაყი ხანის მოღვაწეობა ხშირად ეწი- 

ნააღმდეგებოდა ინგლისელთა ინტერესებს, რომლებიც საკუთარი 

მიზნების განსახორციელებლად, პირველ მინისტრთან დაპირისპირების 

პირობებში, ხშირად გვერდში ედგნენ უკმაყოფილო სამღვდელოებას (არ 

ერიდებოდნენ მათ მოსყიდვასაც) უკმაყოფილო სამღვდელოებაც 

ხშირად მიმართავდა ინგლისელებს დახმარებისათვის. მაგ., ინგლისე- 

  

22 I, ტ %V#IსCVი88, “II0MMIMMCCწ66 M C01IM27M10-2M0110MXM56CM0C თ00700X%0IIMC Mციე ე 2 X0III6 

XVIII – იიი8იჩ ი00109#0> XIX 8.", 8 IL. C24ი/ალა M0§0ს MCII0/2MV 120M0, C. 105. 
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ლებს მიმართა ამირ-ე ქაბირის მიერ მოხსნილმა თეირანის იმამ- 
ომემ.29 

X მიუხედავად საკმაოდ მძაფრი დაპირისპირებისა, სამღვდელოებას არ 
შეუჩვენებია მირზა თაყი ხანი. ამ თვალსაზრისით, განსაკუთრებით 
მნიშვნელოვანი იყო მისი უშელავათო ბრძოლა ბაბიდების წინააღმდეგ. 
ბაბი სიექვდილით შაჰმა სწორედ მისი წინადადებით დასაჯა. 

მირზა თაყი ხანი ასევე ცდილობდა განათლების სისტემის რეფორ- 
მირებას და ულემთათვის ამ სფეროში მონოპოლიის ჩამორთმევას. მან 
დაარსა პირველი საერო სასწავლებელი ირანში „დარ ოლ-ფონუნი“, სა- 
დაც ამზადებდნენ სპეციალისტებს სამხედრო საქმეში, მედიცინაში, 
საბუნებისმეტყველო მეცნიერებებში, საინჟინრო საქმეში და სხვ. პედა- 
გოგებად კი მონვეულნი იყვნენ სპეციალისტები ევროპიდან. 

დარ ალ-ფონუნის კურსდამთავრებულთა რიცხვი არ იყო იმდენად 
დიდი, რომ დარტყმა მიეყენებინა ძველი სტილის ბიუროროკრატიისათ- 
ვის სახელმწიფო ადმინისტრაციაში. ნასერ ოდ- დინის მეფობის დასას- 
რულისათვის განათლების დეფინიცია მოსახლეობის უმრავგვლესო- 
ბისათვის არ ცდებოდა ყურანის სკოლის (მაჟთაპ) და სემინარიის ტრა- 
დიციულ კონცეფციას. ულემებს გააჩნდათ ძალა წინ აღდგომოდნენ 
ყოველგვარ პოტენციურ რეფორმას, რომელიც საფრთხეს შეუქმნიდა 
ძველ სქოლასტიკურ განათლების სისტემას. ფილოსოფიის (ჰექმათ) 
შემსწავლელნი და სპეკულატიური სუფიზმისა და შაიხიზმის მიმ- 
დევრები იზოლირებულნი იყვნენ ან განდევნილნი აკაემიურ პერიფერი- 
აზე. უსულის სკოლა მთლიანად ბატონობდა განათლების სისტემაზე. 

საბოლოო ჯამში, ამირ-ე ქაბირს არ აპატიეს სამლვდელოების ფუნ- 
ქციებისა და პრივილეგიების შემცირების მცდელობა და 1852 წელს იგი 
მოკლეს. 

ხელისუფლებამ შემდგომშიც გააგრძელა ულემთა ძალაუფლების 
შემცირებისაკენ აღებული კურსი, რის დასტურიც იყო 1858 წ. ევრო- 
პული მოდელის მიხედვით შექმნილი მთავრობის კაბინეტი, რომელშიც 
არსებობდა როგორც იუსტიციის მინისტრის, ისე ფონდების (ვაკფების) 
ადმინისტრირების მინისტრის პოსტი.” 

მისი შემცვლელი მირზა ჰოსეინ ხანი, რომელიც მამით ქართველი 
იყო, აგრძელებდა ამირ ქაბირის საქმეს, რითაც ულემების გულისწყრო- 
მას იწვევდა, „განსაკუთრებით როიტერის კონცესიის მხარდაჭერის 
შემთხვევაში.25 

XIX საუკუნის მეორე ნახევრიდან ირანში დასავლური ტექნოლოგიე- 
ბისა და კულტურის შემოჭრის ფონზე განსაკუთრებით აქტუალური 
ხდება ქვეყანაში რეფორმების ჩატარების აუცილებლობა. ამასთანავე, 

  

2 აამ /#L Mაო)Iი(0ზი, #IM0M 6 ”იი«00 M0ჩM09MM6 XILX 44M0, C. 164. 
79%) 1310, ძი. CIL., ნ. 128. 
21 #Iღიჯ, 1M6 რიიიიიითუი! ჯიIC ი/ IV6 LII0IMIL9, ნ. 237. 
=”– მირზა ჰოსეინ ხანის შესახებ ის. # M3=ოV, MVII28 1105 ი Mხვი MიაIს” თCძ-ც0იVMი გოძ #ი§ /V- 

(ითიზი 61 (იწი-თ ი 12ი, 1871-| 873 (LL. ძა5ჯ., ICL/L L99 #ილიIC3, 1973), დსიზძ M.M M«ძძაC, 

M400ძ6,7 170». M00(5 იIIძ IIL6VVII5 0/ MიV0IV(ს0I, წ. 58. 
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ამ რეფორმების ჩატარების მსურველებს უეჭველად უნდა გაეთვალის- 
წინებინათ ადგილობრივი სპეციფიკა. „საერო (შესაძლოა მედასავლეთე) 

რეფორმატორებს აუცილებლად უნდა ეჩვენებინათ, რომ სამთავრობო 

ცვლილებების მათეული გეგმა სანქცირებული და გამართლებულიც კი 
იყო ისლამის თვალსაზრისით, მიუხედავად იმისა, რომ ძნელია ლა- 
პარაკი ამ რეფორმატორების განსაკუთრებული რელიგიურობის შეს- 
ახებ.“7% ამგვარი სტრატეგია საჭირო იყო ისლამისადმი ხალხის მასების 
ემოციური ერთგულებისა და იმ წამყვანი პოზიციის გამო, რომელიც 

ულემებს ეკავათ. 
ევროპული ტიპის რეფორმების მარტივი და ტაქტიკური იდენტიფი- 

ცირება, კონსტიტუციური მმართველობის შემოღების ჩათვლით, რე- 
ლიგიის უმთავრეს მოთხოვნებთან პირველად წარმოადგინა მირზა 
მალკოლმ ხანმა (1834-1908), სომხური წარმომავლობის თავისუფალმა 
მოაზროვნემ, რომელიც, სიტუაციისდა მიხედეით, არ თაკილობდა სა- 
კუთარი თავი ხან მუსლიმად და ხანაც ქრისტიანად გაესაღებინა.27 
მალკოლმ ხანმა განათლება საფრანგეთში მიილო. შემდეგ იგი ხან- 
გრძლივი დროის მანძილზე დიპლომატიურ სამსახურში იმყოფებოდა 
(იყო ირანის ელჩი ლონდონში და ცხოვრების უკანასკნელ წლებში – 
იტალიაში). 

რეფორმების მომხრენი ხაზს უსვამდნენ, რომ ისლამური კანონი შეე- 
საბამებოდა ხელისუფლების დასავლურ კონცეფციებს, მაგრამ 
მხოლოდ მათი გონებრივი განსჯით შეიძლებოდა მათი ადაპტირება და 
არა უპირობოდ მიღების გზით. „მაშრუ“იიათ და მაშრუთიიათ ერთი და 

იგივეა: ეს არის ხელისუფლება, რომელიც ისლამის კანონის, სამართლი- 
ანობისა და თანასწორობის მოთხოვნების შესაბამისი, ანდა მეცნიერე- 
ბისა და ცივილიზაციის შესაბამისია.“ 

მირზა მალკოლმ ხანი თვლიდა, რომ „ირანს უნდა გამოეყენებინა ოს- 
მალეთის მაგალითი... ანდა ის გახდებოდა მართული და დაპყრობილი 
ევროპული სახელმწიფოების მიერ“. ” ის მხარს უჭერდა ახალი სეკუ- 
ლარული კანონების მიღებას, საკანონმდებლო ორგანოს შექმნას და 
რეფორმატორული აღმასრულებელი კაბინეტის ჩამოყალიბებას. 

საკუთარი რეფორმების პროპაგანდის მიზნით, მალკოლმ ხანმა თეი- 
რანში დააფუძნა ნახევრდალეგალური ორგანიზაცია „ფარამუშ ხანე“ 
(დავიწყების სახლი). მისი სათაური მიუთითებდა, რომ საიდუმლო 
სხდომების მონაწილეებს სხდომის დამთავრების შემდეგ უნდა 
„დაევიწყებინათ“ ნანახი და მოსმენილი.““ 

„ფარამუშ ხანე“ მასონური ტიპის ორგანიზაცია იყო. მალკოლმ ხანი 
მასონური იდეებით საფრანგეთში ვიზიტის დროს დაინტერესდა და 

  

2)? Mგ»იეი #MI-19I1თ Mსრთახის, IშIILჩ-, 8:ძ27I-) Mგოსში, ი. 214. 

22 ,ხ,ქ. 
99 + M602ი!9), 4V9I0C70C/, M0ძ%/იI20ჩ0ი, იოძ M6V0Iსიიი (ო MV33!0 ძიძ II»0ი, ი. 25. 
3- L 5, წ-CL6, 0«00X სთი0იხი სრიო:ბი«იშ „სორიიიეჯბშ, 0. 131. 
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როგორც ჩანს, აქვე გაწევრიანდა მასონურ ლოჟაში.“! 1858 წ. მან 
ირანში გახსნა ერთ-ერთი ფრანგული მასონური ლოჟის განყოფილება. 
ხოლო ოთხი წლის შემდეგ ნასერ ოდ-დინ შაჰის ნებართვით დაარსა და- 
მოუკიდებელი ლოჟა. მისი წესდება ფრანგული ლოჟების ანალოგიური 
იყო.“ აღსანიშნავია, რომ თავდაპირველად შაჰი ყოველმხრივ ხელს 
უწყობდა ლოჟის მუშაობას და საკუთარ მინისტრებს, სამხედრო ელი- 
ტასა და მაღალი რანგის ჩინოვნიკებს აიძულებდა ლოჟაში გაერთი- 
ანებულიყვნენ.““ მაგრამ შაპმა მალე შეიცვალა პოზიცია მასონების 
საწინააღმდეგოდ. 

მალკოლმ ხანი კონსტიტუციური მონარქიის იდეის მომხრე იყო. მა- 
გრამ მას ბრალს დებდნენ „ფარამუშ ხანეს“ საშუალებით რესპუბ- 
ლიკანიზმის იდეების პროპაგანდაში. ეს კი მიუღებელი იყო როგორც 
ყაჯარებისათვის, ისე სამღვდელოებისათვის. საბოლოოდ, 186! წ. 18 
ოქტომბერს შაჰმა გამოსცა ბრძანება „ფარამუშ ხანეს“ დაშლის შესახებ. 
თუმცა ამ საზოგადოებას აკრძალვის შემდეგ არ შეუწყვეტია მთლიანად 
მუშაობა და არალეგალურ მოღვაწეობაზე გადავიდა. მალკოლმ ხანმა 
ამავე პერიოდში დაარსდა ანალოგიური ტიპის ორი ახალი სა- 
ზოგადოება: „მასონთა იატაკქვეშა კავშირები" (ანჯომანპჰაი-ე ხირი 
ფარამასუნრი) და „ჰუმანისტთა საზოგადოება“ (მაჯმაი-ე ადამიიათ).““ 

  

2 არსებობს მოსაზრება, რომ მალკოლმ ხანი არ ყოფილა პირეელი ირანელი მასონი. ინგ- 
ლისელი აქტორის, ვ. ბლანტის აზრით პარიზში მალკოლმ ხანამდე ორმოცი წლით ადრე 
ჩასული ირანის წარგზავნილი ასქარ-ხან აფმარი იყო პარიზის მასონური ლოჟის წევრი. 
VV.5. სIსის 7#6 50C/C! #II3I0,) 0/ (06 ნი§M§5ჩ 0CC«იძიძი 0/ ს§V/ი+V Lიიძიი, (907, ი. 83. III. ით 
«VI. IL M. #ა(იიX/2086, XC), «0V. C. 66; მალკოლმ სანის მოღვანეობის შესახებ ის. LC „6, 
M%272 MაIXსIო Mხიი. ,4 §I0Vძ)/ ჯო (M6 III§(0) ი/ I„ძთ!ფი 9MIიძიოთთ. MM 8. Lე ოVXიი, “Iჩი ორია 

იI (ჩა V/ი8( კი ხლ", (ოთ თორ /4//0I/3, VიI. 33, MI, 1957. აქვე უნდა აეღნიმნოთ, რომ მა- 

სონური იდეები XIX საუკუნის II ნახევრიდან არ იყო უცხო ისლამური სამყაროსათვის. 
მაგ., ამ პერიოდის ერთ-ერთი ყველაზე ცნობილი მუსლიმი მოაზროვნე საიდ ჯამალ ად- 
დინ ავლანი (გარდ. 1896 6.) 1878 წ. ივნისში ხდება კაიროში მასონური ლოჟის მეთაური, 
ხოლო 1884 წ. იგი ხდება პარიზის მასონური ლოჟის ნეერი. ახლოს იდგა მასონურ ლო- 
ჟებთან კონსტიტუციური მოძრაობის თეალსაჩინო მოღვაწე მუჯთაჰიდი საიდ მოჰამად 
თაბათაბა“ი. ასეეე სიმპათიით უყურებდა მასონურ მოძრაობას ამ პერიოდის მეორე 

ცნობილი მუჯთაპიდი საიდ აბდოლაპ ბეჰბაჰანი. V. წICი2-ძ, ჩ6 CMI #56, ი. 121, ზოგადად 
მასონიზმის გაერცელება და მასონური იდეებისათვის „ისლამური ელფერის“ მიცემა 
მეტად საინტერესოა საკითხია და ჯერ კიდევ არ არის სათანადო დონეზე გა- 

მოკვლეული. 
2 L ML ტცIგიხა/II0ჩ5, (X6I/6CთI66MIM0-M0MVMIMV6%%0# 009/16MხM0C/ხ M0MსM0#M-X0M0, C.66. 
2 ფრანგი დიპლომატის ბლონეს ცნობით, ეს სახლი იზიდავდა ქვეყნის ყველაზე პა- 
ტიესაცემ სასულიერო და სამოქალაქო პირებს. სხვა წყაროს მიხედვით, სახლის ნეერი 
იყო თეირანის 500 ყველაზე გამოჩენილი პირი. CსიLაძ ,L #ოვიიL, 00.CIL., ჩ 3163. მაგრამ ა. 

ამანათს ეჭვი შეაქეს ისეთი პირების წევრობაში, როგორებიც იყენენ სეიდ მოჰამად 
სადღეყ თაბათაბაი, მუჯთაპიდი ცნობილი ოჯახიდან და სეიდ ზაინ ალ-'აბიდინი, თეი- 
რანის ემამ-ე ჯომა'ე დიდი გავლენის მქონე ხათუნაბადის ოჯახიდან, არანაირი ცნობა 
არ არსებობს მათი პრორეფორმისტული განწყობების შესახებ ფარამუშ-ხანემდე ან მის 

შემდეგ. |ხ/ძ. 
24 I სეი, #ო)იიIმოჩრ!-6 201 ძი! ძის”ი-(0 იი2ხი( ი105MMVIIV0I-ტ Iიი, I<ხოი, 1145/, ი. 41, იძს060 ი 

II.#. I აოMიი#, C6V(66C/M0CMII08 MხICიხ 68 LI90M%6 6 XLX – M0V0IC XX ძ., C. 54. 
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რაც შეეხება მალკოლმ ხანის რელიგიურ შეხედულებებს, იგი ხაზს 
უსვამდა, რომ იყო „ფანატიკოსი“ და პროგრესის მოწინააღმდეგე სამ- 
ლვდელოების და არა ისლამის წინააღმდეგი. ამგვარი კლერიკალიზმის 
მოწინააღმდეგე პრომასონური ლაიციზმისა და რაციონალიზმის 
მომხრეები ხაზს უსვამდნენ საკუთარ მუსლიმობას. მოღვაწეობის ამ 
გზას კი ისინი მიიჩნევდნენ ერთდროულად დასავლეთის მოძალეობის- 
გან დაცვისა და დასავლეთთან თანაბარი პარტნიორობის საშუალებად. 
ისიც აღსანიშნავია, რომ საერო განათლების გარდა, მალკოლმ ხანს 
მიღებული ჰქონდა რელიგიური განათლება და კარგად ერკვეოდა რე- 
ლიგიის (არამხოლოდ ისლამის) საკითხებში. ამასთანავე საერო განათ- 
ლების შემოტანისა და ამ ტიპის სკოლების დაარსების მოთხოვნასთან 
ერთად, იგი სულაც არ უარყოფდა რელიგიური განათლების აუცილე- 
ბლობასა და მნიშვნელობას. იგი აღიარებდა, რომ სამღვდელოებას 
გააჩნდა უზარმაზარი სულიერი ძალა, რომელსაც შეეძლო საუკუნოვანი 
ლეტარგიული ძილიდან გამოეღვიძებინა ხალხი““ და სწორედ აქტიური 
მოქმედებისაკენ, საკუთარი თავის რეფორმირებასა და მოდერნიზე- 
ბისაკენ მოუწოდებდა სამღვდელოებას. 

მალკოლმ ხანის აქტიური პოლიტიკური კარიერის შეწყვეტის 
არაპირდაპირი მიზეზი კი სწორედ ულემებთან დაპირისპირება დახდა. 
1889 წელს ნასერ ოდ-დინ შაჰმა იმოგზაურა ინგლისში. ეს ვიზიტი 
მოაწყო ბრიტანეთის ირანის მინისტრმა სერ ჰენრი დრამონდ ვოლფმა, 
რომელიც წარმატებით ცდილობდა ბრიტანული ფინანსური ინტერესე- 
ბის ლობირებას ირანში. შაჰის მიერ ხელმოწერილ კონცესიებს შორის 
იყო ლატარიაც, რომელსაც მხარს უჭერდა მირზა მალკოლმ ხანი. 
ირანში დაბრუნებული შაჰი მძლავრი წნეხის ქვეშ აღმოჩნდა ლატარიის 
კონცესიასთან დაკავშირებით, რაც დიდწილად ულემებისაგან მოდი- 
ოდა, რომლებიც ხაზს უსვამდნენ რომ აზარტული თამაშები 
აკრძალული იყო ყურანით. შაჰმა შეაჩერა კონცესია, რის შესახებაც 
შეატყობინა მალკოლმს, რომელმაც მანამდე მოასწრო კონცესიის სა- 
კუთარი წილის გაყიდვა კარგ ფასად, სანამ აკრძალვა ცნობილი გახდე- 
ბოდა. მალკოლმ ხანის ეს ქმედება გახმაურდა და სკანდალიც გა- 
მოიწვია. სწორედ ეს გახდა ერთ-ერთი მიზეზი მალკოლმის გადაყენე- 
ბისა პოსტებიდან და მისთვის თითქმის ყველა ტიტულის ჩამორთმევისა. 

საბოლოო ჯამში, მიუხედავად რეფორმატორთა არაერთი მცდელო- 
ბისა, XIX საუკუნის ირანში პრაქტიკულად არ მოხერხდა სახელმწიფოს 
მოდერნიზება და რეფორმების წარმატებით ჩატარება. 

ბოლოს, კიდევ ერთხელ გამოვყოფთ XIX საუკუნის ირანში ულემთა 
გაძლიერების ძირითად ფაქტორებს და ყურადღებას გავამახვილებთ 
ყაჯართა მმართველობის ძირითად მახასიათებლებზე. 

შუა აღმოსავლეთის ისტორიის შედარებითი შესწავლისას იკვეთება, 

რომ ულემთა ძალაუფლება და გავლენა სუსტდება იქ, სადაც ცენ- 
ტრალური ხელისუფლება საკმაოდ ძლიერია და შესწევს უნარი შექმნას 

  

2)1I I სირი, /X2>1, C0V., C. 130-131. 
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უპირველეს ყოვლისა არმია და ბიუროკრატია (მაგ., ეგვიპტე, ოს- 
მალეთის იმპერია). ეს კი მას საშუალებას აძლევს ისეთ სფეროებში შეი- 
ჭრას, რომლებიც ფაქტობრივად ტოტალურად კონტროლდებოდა ულე- 
მების მიერ. ეს არის განათლება, სასამართლო სისტემა, ადმინისტრაცია 
და რელიგიური დაწესებულებები. „ულემთა ტრიუმფის ჟამი დგება იქ, 
სადაც ამას ხელისუფლება ვერ აღწევს."7“ თუმცა ის თვალსაზრისიც 
გადამეტებულია, რომ ხელისუფლება მთლიანად აკონტროლებს სამ- 

ღვდელოებას. 
ირანში ულემების ძალაუფლების გაზრდა სწორედ პოლიტიკური 

ხელისუფლების ვაკუუმის შედეგი იყო. მიუხედავად ყაჯარი შაჰების 
აბსოლუტიზმის მტკიცებისა, მათი სახელმწიფოს დეტალური შესწავლა 
მოწმობს, თუ რამდენად შეზღუდული იყო მათი ძალაუფლება. შაპჰებთან 
დაკავშირებული აგტორიტარული მითოლოგია ხშირ შემთხვევაში 
მცდარი და რეალურ საფუძველს მოკლებულია. საბოლოო ჯამში, ყაჯა- 
რებმა ვერ მოახერხეს ქმედითუნარიანი ცენტრალური არმიისა და ნა- 
ციონალური ბიუროკრატიის შექმნა და არსებულიც მცირედ თუ იყო 
მოდერნიზებული. სახელმწიფო თანამდებობები პირდაპირ, დაუფარა- 
ვად იყიდებოდა, ასევე იყიდებოდა სამეფო თუ სახელმწიფო მინები. ერ– 
თიანი არმია მხოლოდ ქაღალდზე არსებობდა. როგორც ტომთა ბე- 
ლადებს, ისე ცნობილ ულემებსაც ხშირად საკუთარი „კერძო" არმია 
ჰყავდათ. ამდენად, უპრობლემოდ შეეძლოთ საკუთარი ნება მოეხვიათ 
თავს ყაჯარებისათვის. 

ულემების ფინანსური სიძლიერე, რაც სახელმწიფოებრივი პოლიტი- 
კის ბურჯი იყო ადრეულ სეფიანთა პერიოდში, ყაჯართა დროს ანტი- 
სამთავრობო მოღვაწეობის ფინანსურ საფუძვლად გადაიქცა- 

ბუნებრივად ისმის კითხვა: რატომ ვერ მოახერხეს ყაჯარებმა 
ძალაუფლების ინსტრუმენტების მოდერნიზება და სახელმწიფოს ცენ- 
ტრალიზება? გამოვყოფთ ამის რამდენიმე მიზეზს: 

1. გარკვეული მნიშვნელობა ენიჭება ყაჯართა პიროვნულ თვისე- 
ბებს. ტახტის მემკვიდრე აბას მირზა, რომელმაც წამოიწყო არმიისა და 
ბიუროკრატიის მოდერნიზება, მოკლეს სანამ ტახტზე ავიდოდა. 

ირანის ჩამორჩენის შენარჩუნებისათვის კი გადამწყვეტი გამოდგა 
ნასერ ოდ-დინ შაჰის ხანგრძლივი მეფობა. მცირე, არაეფექტური რე- 
ფორმების მცდელობის შემდეგ, რაც ულემების წინააღმდეგობას 
წააწყდა, შაჰმა უკან დაიხია შეთქმულებისა და აჯანყების წრე- 
გადასულმა შიშმა, საკუთარ სიცოცხლეზე ზრუნეამ, იგი მეტად გაუბე- 
დავი გახადა. მას არ ძალუძდა დასავლური განათლების ელემენტების 
შემოტანა ქვეყანაში, რაც მოდერნიზაციული რეფორმების საფუძველს 
შექმნიდა. 

  

1% MX, დ, XCძძ|ი, 1VIC Mიი!5 0/ IMC LII0ი!თ “, 00V, IM M0ძ0/თ I-ძი, დ. 226. ნ. კედი, ს. არჯომანდის 
საპირისპიროდ, იმასაც აღნიშნავს, რომ მუჯთაპჰიდთა ძალაუფლების მოსაზრებამ გან- 
საკუთრებით სეფიანთა ხანაში ნამოინია წინ და ამგვარი მდგომარეობა იყო მთელი XVIII 
საუკუნის მანძილზე, როდესაც ქეეყნაში რეალური ცენტრალური ხელისუფლება არ 
არსებობდა. 
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XX საუკუნეში ფაქტობრივად არ შექმნილა თანამედროვე 
მოდერნიზებული არმია, ბიუროკრატია და განათლების სისტემა. 1879 
წ. შექმნილი შექმნილი კაზაკთა მცირე ბრიგადა, რომელსაც რუსი 
ოფიცრები ხელმძღვანელობდნენ, რჩებოდა ყაჯართა ერთადერთ 
მოდერნიზებულ სამხედრო ძალად. 

2. მიუხედავად იმისა, რომ ყაჯართა სახელმწიფო აბსოლუტური 
მონარქია იყო, ისინი იყენენ დესპოტები დესპოტიზმის ინსტრუმენტთა 
გარეშე – არ გააჩნდათ არც ფინანსები, არც არმია და არც სათანადო 
ბიუროკრატიული აპარატი. ამასთან ერთად, არსებობდა 
იმპერიალიზმიც, უპირველესად ირანის ბუნებრივი სიმდიდრეების 
ხელში ჩაგდების მოსურნე ინგლისისა და რუსეთის იმპერიების სახით. 

31 რუსეთი და ბრიტანეთი გარკვეულწილად ხელს უწყობდნენ 
ყაჯართა კონსერვატიზმის შენარჩუნება. ისინი «უშვებდნენ 
დინასტიისა და ქვეყნის პირობითი ერთიანობის არსებობას (მას შემდეგ, 
რაც XIM ს. |! მესამედში ირანს მნიშვნელოვანი ტერიტორიული 
დათმობები მოუწია რუსეთის სასარგებლოდ). ამბოხების შემთხვევაში, 
დინასტიას შეეძლო მიემართა უცხო არმიისათვის და ამდენად არ 
ესაჭიროებოდა საკუთარი ძლიერი ჯარი. ასევე ხელისშემშლელი 

ფაქტორი იყო რუსეთ-ირანის მეტოქეობაც. პროექტების მიუხედავად, 
ირანში რკინიგზის გაყვანა შეფერხდა XX ს. 20-იან წლებამდე. 

რკინიგზის არსებობა კი ხელს შეუწყობდა ცენტრალური 
ხელისუფლების პოზიციების განმტკიცებას. 

4. ცენტრალიზაცია ირანის პირობებში გაცილებით უფრო რთული 
განსახორციელებელი იყო, ვიდრე ეგვიპტესა და ოსმალეთის იმპერიის 
ცენტრალურ ოლქებში – ირანის რთული ტოპოგრაფიის, დასახლებული 
ცენტრების დიდი ურთიერთდაშორების გამო, აგრეთვე მომთაბარე 
ტომების დამოუკიდებელი სამხედრო და პოლიტიკური ძალაუფლების 
მიზეზით. 

ბ, ბაღი სამართლიანად აღნიშნავს, რომ „ყაჯარების დროს 
პოლიტიკური ფუნქციები გადანაწილებული იყო ტომების ბელადებსა 
და გუბერნატორებს შორის, რომლებიც მეტად დიდი 
დამოუკიდებლობით სარგებლობდნენ ცენტრალური ხელისუფლებიდან 
და თავადვე გააჩნდათ ძალაუფლების მრავალრიცხოვანი რესურსები: 
ჰყავდათ შეიარაღებული რაზმები, შემოსავლებს თავისი ნებით 
კრეფდნენ და ანაწილებდნენ და თვითონვე კი აწარმოებდნენ 
მოლაპარაკებებს უცხოეთის სახელმწიფოებთან და ასე გაგრძელდა XX 
საუკუნის დასაწყისამდე.““” ამდენად, ქვეყანაში მეტად რთული იყო 
ცენტრალიზებული კონტროლის დამყარება და არც ყაჯარებს ჰქონდათ 
საკმარისი ძალა ამისათვის. 

  

% 8, 8აძი, LC; ძოთ, 5I0(), დ. 166. 
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5. გარდა ამისა, პრემიერების ამირ ქაბირის, სეფაპსალარ აზამისა და 
ამინ ად-დოულეს რეფორმებისაკენ აღებულ კურსს წინ აღუდგა ბევრი 
ის, ვისაც ხელისუფლების სადავეები ეჰყრა – სამეფო კარი, ფეოდალები 
და, პირველ რიგში, ულემები, რომელთათვისაც მიუღებელი და საზიანო 
იყო დასავლური გავლენის გაძლიერება და ქვეყნის დასაგლური 
მოდელის მიხედვით რეფორმირება. 

18



III თავი 

მონარქია და სამლვდელოება: 
დაპირისპირება და თანამშრომლობა 

„თამბაქოს“ ამბოხება და სამღვდელოების 
დაპირისპირება ხელისუფლებასთან 

წინა თავში განხილული მასალიდან გამომდინარე იკვეთება, რომ 
ირანში შიიზმის სახელმწიფო რელიგიად გამოცხადების შემდეგ შიიტ 
ღვთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა მოღვაწეობისათვის სასურველი 
გარემო იყო შექმნილი და ისინი დიდ გავლენას ახდენდნენ ქვეყნის სა- 
ზოგადოებრივ-პოლიტიკურ ცხოვრებაზე. 

საერთო ჯამში, უნდა აღინიშნოს, რომ ულემებისათვის არსებობდა 
სახელმწიფოსთან ურთიერთობის სამი შესაძლებელი გზა. სამივე, ბუნე- 
ბრივია, მათ მიერ გამართლებული იყო ყურანისა და ჰადისების სა- 
თანადო ადგილების მოხმობით: 

1. პოლიტიკური კოოპერაცია. ულემებს შეეძლოთ ეთანამშრომლათ 
სახელმწიფოსთან, რის წინაპირობასაც წარმოადგენდა საერო ხელისუ- 
ფლების ლეგიტიმურობის აღიარება. ისინი ასევე შესაძლოა დათანხმე- 
ბულიყვნენ გარკვეული სახელმწიფო თანამდებობების დაკავებაზე. 
ამგვარი მოქმედება კი მართლდებოდა იმ თვალსაზრისიდან გამომდი- 
ნარე, რომლის თანახმადაც სახელმწიფო ანარქიისაგან თავდაცვის 
საშუალებას წარმოადგენს და მხოლოდ სახელმწიფოებრივი წესრიგის 
პირობებში არსებობს შარი'ათის განხორციელების შესაძლებლობა. 
არაშიიტურ ხელისუფლებასთან თანამშრომლობა კი მხოლოდ იმ პი- 
რობებში იყო დასაშვები, თუ არსებობდა სიკვდილის ან დიდი ზიანის 
მიღების საფრთხე (ამ შემთხვევაში გამოიყენებოდა თაქიძა-ს, „რწმენის 

კეთილგონიერი დაფარვის“ პრინციპი). 
ამასთანავე, თეორიული თვალსაზრისით, ულემები რომც დათანხმე- 

ბულიყვნენ გარკვეულ პოსტზე, სახელმწიფოსაგან მიღებული თანამდე- 
ბობა მაინც არ წარმოადგენდა მათი ძალაუფლების მთავარი წყაროს. 
შიიტური სამღვდელოების ძალაუფლების საფუძველი, სეფიანთა ეპო- 
ქაში საბბოლოოდ გამარჯვებული თეორიის თანახმად, იყო „ფარული 
იმამის საერთო წარმომადგენლობის” კონცეფცია. 

2. პოლიტიკური პასიურობა, ულემებს შეეძლოთ საერთოდ არ ჩარ- 
თულიყვნენ პოლიტიკურ პროცესებში. გარდა ამისა, არსებობდა თვალ- 
საზრისი, რომ მხოლოდ იმ ულემებს, რომლებიც ჩამოცილებულნი 
იყვნენ ნებისმიერი სახის მოღვაწეობას და დაკავებულნი იყვნენ მარ- 
ტოოდენ შარიათის დაცვაზე ზრუნვითა და თეოლოგიური ძიებებით, 
შეეძლოთ პიედწეათ უმაღლესი სასულიერო რანგისათვის. 

ვ, რი აქტივიზმი ულემებს შეეძლოთ მონაწილეობა 
მიეღოთ პოლიტიკურ პროცესებში იმ მიზნით, რომ საერო ხელისუ- 
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ფლება აეძულებინათ შარი'ათის შესრულება. ხელისუფლების თანხმო- 
ბის შემთხვევაში, ისინი ფაქტობრივად სახელმწიფო მმართველობის 
სისტემაში განსაკუთრებულ ადგილს იკავებდნენ და მყარდებოდა 
ხელისუფლების გარკვეული დუალიზმი, რომლის დროსაც პირველი 
პოზიცია საერო მმართველობას ეკავა, ხოლო სამღვდელოებას – მეორე 
(თუმცა, ასევე არსებობდა სამღვდელოების სრული ძალაუფლების შე- 
დარებით ბუნდოვანი თეორიული მინიშნებებიც) სანინააღმდეგო 
შემთხვევაში კი, სამლვდელოება უპირისპირდებოდა ხელისუფლებას. 
დაპირისპირება გამართლებული იყო, თუ მმართველები მოახდენდნენ 
ფარული იმამისა და მისი წარმომადგენლების ძალაუფლების უზურ- 
პირებას (ჯარ) სამლვდელოების აზრით, ულემებს, როგორც სა- 
ზოგადოების სულიერ წინამძღოლებსა და შარიათის ექსპერტებს, ყვე- 
ლაზე უკეთ ხელენიფებოდათ მმართველებისათვის მთავარი მრჩევ- 
ლების როლის გაწევა და მათი მოღვაწეობის რელიგიური თვალსაზ- 
რისით სწორი გზით წარმართვა. 

საუკუნეთა მანძილზე შიიტურ თხზულებებში ეს სამივე ტენდენცია 
იყო წარმოდგენილი და არ შეიძლება იმის თქმა, რომ არსებობდა 
პოლიტიკური ლეგიტიმურობის მწყობრი, ჩამოყალიბებული თეორია და 
ულემთა ერთიანი დამოკიდებულების კონცეფცია სახელმწიფოსადმი.! 
აქვე ისიც ხაზგასასმელია, რომ ზემოაღნიშნული მესამე ტენდენცია, 
რომელიც განვითარების ლოგიკური შედეგი გახდა ისლამურ 
რევოლუციაში პოლიტიზებული სამღვდელიების წინამავალი როლი, XX 
ს.-მდე ნაკლებად იყო დაპირისპირებული საერო ხელისუფლებასთან, 
ვინაიდან ყაჯართა დროს არსებულ სიტუაციაში, ხელისუფლება, საკუ- 
თარი ლეგიტიმიზაციისათვის, აუცილებლად მიიჩნევდა სამღვდელოე- 
ბის მხარდაჭერის გარანტირებას და სამაგიეროდ უხვად აჯილდოებდა 
მას ამ თანაშრომლობისათვის. კონკორდატი კი ირღვეოდა მაშინ, 
როდესაც ხელისუფლება ქვეყნის მოდერნიზაციისათვის იმ რეფორმე- 
ბის ჩატარებას მოინდომებდა, რომლებიც ემუქრებოდა და ამცირებდა 
ულემთა ძალაუფლებას. ამგვარ რეფორმებს კი საფუძვლად ევროპულ 
ქვეყნებში არსებული მოდელი ედო, რაც კიდევ უფრო ამძაფრებდა ამ 
დაპირისპირებას. 

ფათჰ ალი შაჰის ხანგრძლივი მმართველობის პერიოდში როგორც 
ყაჯართა დინასტიამ, ისე შიიტურმა ჰიეროკრატიამ, მოახერხეს თავი- 
ანთი, შესაბამისად პოლიტიკური და რელიგიური ხელისუფლების 
გამყარება და კონსოლიდაცია: „სეფიანთა ცეზაროპაპისტურმა მონიზ- 
მმა გზა გაუხსნა ჰიეროკრატიულ-სახელმწიფოებრივ დუალიზმს.“? 
გაიყო ხელისუფლების პოლიტიკური და რელიგიური ფუნქციები. ყაჯა- 
რებმა თავიდანვე აღიარეს ულემების განსაკუთრებული, მოძღვრის 
როლი დინასტიისათვისათვის“ და, აქედან გამომდინარე, სამ- 
ღვდელოება, რელიგიური სფეროს კონტროლის გარდა, აქტიურ 

  

' M,Mიიილი, ი/. C/L, დ. 193. 
28, # ტყყიოთიიძ, 7ჩ49 7V/ხძი ძიძ (M2 C70Mი, 9. 15. 
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მონაწილეობას იღებდა პოლიტიკურ პროცესებშიც. უფრო ზუსტად კი, 
შეიძლება ითქვას, რომ პოლიტიკური პროცესების განმაპირობებელი 
რელიგიური გადაწყვეტილებები გამოჰქონდა. ისლამის სპეციფიკიდან 
გამომდინარე, სამლვდელოების ძალაუფლება მთლიანად მოიცავდა 
რელიგიურ, იურიდიულ და საგანმანათლებლო სფეროებს, ზემოთ აღ- 
ნიშნული იყო, რომ XIX ს.-ის | ნახევარში მრავალი ტრაქტატი დაიწერა 
პოლიტიკურ ეთიკასა და პოლიტიკური თეორიის შესახებ, რომლებიც 
ამართლებდნენ სამღვდელოების და მონარქიის ფუნქციების ამგვარ 
გადანაწილებას, ხაზს უსვამდნენ კონკორდატისა და თანამშრომლობის 
აუცილებლობას სახელმწიფოსა და ჰიეროკრატიას შორის. 

დაპირისპირების პირველი თვალსაჩინო ნიშნები XIX ს. II ნახევრიდან 
ჩნდება, როდესაც ირანის მთავრობა სამლვდელოების მიერ გაკიცხული 
რეფორმების ჩატარებას შეუდგა. სამლვდელოება ხშირ შემთხვეეაში (და 
არც თუ უსაფუძვლოდ) მიიჩნევდა, რომ რეფორმები და უცხოური ინ- 
ვესტიციების მოზიდეა ქვეყანას ნახევრადკოლონიად გადააქცევდა, 
უცხოური საქონლის მოძალება კი ირანელი გლეხებისა და ვაჭარ- 
ხელოსანთა გაღატაკებას გამოიწვევდა. სწორედ ამ ანტიკოლონიური და 
პატრიოტულ-პოპულისტური ლოზუნგით (და არა საკუთარი პრივილე- 
გიების შენარჩუნების მოთხოვნით) უპირისპირდებოდა სამღვდელოება 
რეჟიმს და ამგვარი ოპოზიციური პოლიტიკის მოშველიებით მომხრეთა 
მრავალრიცხოვან არმიას იძენდა. 

ნასერ ოდ-დინ შაჰი, რომელმაც სამჯერ იმოგზაურა ევროპაში, არ 
შემოიფარგლა მხოლოდ უცხოელი მრჩევლებისა და ინსტრუქტორების 
მოწვევით. მან ასევე მოიზიდა უცხოელი ინვესტორები მათთვის კონცე- 
სიების გაცემისა და პრივილეგიების მინიჭებით. ახალი სამინისტროების 
შექმნასა და სახელმწიფო აპარატის ევროპეიზაციასთან ერთად, იგი 
ასევე შეეცადა შეეზღუდა სამლვდელოების სასამართლო ძალაუფლება. 
მაგრამ „ამ რეფორმებს, გარდა ხარჯებისა, სახელმწიფოსა და მოსახ- 

ლეობისათვის არაფერი არ მოუტანია, სამღვდელოების მნიშვნელოვანი 
ნაწილი კი უარყოფითად განაწყო შაჰისადმი."? 

პირველი მნიშვნელოვანი ხელშეკრულება ირანმა კონცესიის შესახებ 
დადო ევროპის ერთ-ერთ ყველაზე წარმატებულ საქმოსანთან, 
სატელეგრაფო კავშირის პიონერ ბარონ ფონ როიტერთან (რეიტერთან). 
სატელეგრაფო კონცესიებიდან იწყება ირანის უცხოური კაპიტალის 
მასიური შემოსვლის ეპოქა. ამიერიდან დაიწყო უშეღავათო ბრძოლა 
უცხოურ კომპანიებს (უპირველესად ინგლისურ და რუსულ) შორის 
ირანის მთავრობისაგან კონცესიების მოსაპოვებლად. 

1872 წელს რეიტერმა ირანის მხარესთან იმდენად ხელსაყრელ კონ- 
ცესიას მოაწერა ხელი (ხელშეკრულებით, ტელეგრაფის გაყვანის 
გარდა, რეიტერის კომპანიის მონოპოლია მყარდებოდა ირანში რკინიგ- 
ზის გაყვანაზე, ნებისმიერი სახის წიაღისეულის მოპოვებასა და და- 
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მუშავებაზე, ტყის ექსპლუატაციაზე, არხების გაყვანასა და სხვ.) რომ 
ლორდ კერზონის აღიარებითაც, ეს იყო „არნახული და ყველაზე 
ექსტრაორდინარული ფაქტი სახელმწიფოს მიერ ქვეყნის სიმდიდრეე- 
ბის მთლიანად მიყიდვისა უცხოელებისათვის“. აქვე ისიც ალღსანიშნა- 
ვია, რომ ამ კონცესიის სრულფასოვანი განხორციელება, ფანტასტი- 
კური მასშტაბების გამო, უტოპიას წარმოადგენდა. რეიტერმა ასევე 
მიიღო ეროვნული ბანკის გახსნის უფლება. 

თუმცა, სულ მალე, 1873 წელს, შაჰი, უმთავრესად რუსეთის ზე- 
წოლის გამო (რომელსაც, კონცესიის სრულფასოვანი განსორციელების 
შემთხვევაში, ირანში პრაქტიკულად აღარ რჩებოდა სამოქმედო ას- 
პარეზი), იძულებული გახდა უკან გამოესყიდა ბარონ რეიტერის კონცე- 
იები. 
კონცესიების გაცემის პროცესი შემდგომ წლებშიც გაგრძელდა. 

ამგვარი პოლიტიკის დასტური იყო მაგ., რუსებისათვის მინიჭებული 
ფართო კონცესიები (1879 წ. მთელ კასპიის ზლვაზე თევზჭერის 
უფლება) და ინგლისელების მიერ მიღებული კონცესიები (მათ შორის 
უმნიშვნელოვანესი როლი შეასრულა სპარსეთის საიმპერიო ბანკის 
დაარსებამ). 

ყოველივე ეს ოპოზიციის, მათ შორის ხელისუფლებაზე გა- 
ნაწყენებული სამღვდელოების, წისქვილზე წყალს ასხამდა. შედეგმაც 
არ დააყოვნა და 1მ9! წელს ე.წ. „თამბაქოს კონცესია" საყოველთაო 
საპროტესტო მოძრაობის მიზეზად იქცა. 

ულემები შეძლებისდაგვარად უპირისპირდებოდნენ უცხოელი მე- 
წარმეების მზარდ გავლენას. არ ერიდებოდნენ საპროტესტო აქციებ- 
საც. „ისინი უფროდაუფრო ხშირად იღებდნენ საკუთარ თავზე ირანელი 
ხალხის ინტერესების დამცველის როლს უცხოელთა მოძალებისა და 
უპასუხისმგებლო რეჟიმის წინააღმდეგ, რომელიც მზად იყო გაეყიდა 
ქვეყანა.? მანამდეც ხშირად, საკუთარი ავტონომიურობიდან და 
პოლიტიკური შემძლეობიდან გამომდინარე, ულემები გამოდიოდნენ 
პროვინციებში მოსახლეობის ინტერესების დამცველებად შორს მყოფი 
და ტირანულად აღქმული ხელისუფლების წინაშე – სახელმწიფოს, მის 
გუბერნატორთა და გადასახადების ამკრეფთა წინააღმდეგ. „ულემთა 
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“ რეიტერს ამ ფაქტის გამო არ განელებია ინტერესი ირანისადმი და 1889 ნელს მისი 
აქტიური მონანილეობით ირანძი გაიხსნა საიმჰერეო (შაჰპინშაჰის) ბანკი. იმადროულად 
რფიციალურად გაუქმდა 1872 ნლის კონცესია. იმავე ნელს შაპინშაჰის ბანკმა ინგლისურ 
კომპანიებს ირანპი სასარგებლო ნიაღისეულის დამუშავების კონცესიური უფლება 
გადასცა. ასე რომ, რეიტერმა გარკეეულნილად დაიბრუნა იმ პრიეილეგიების ნანილი, 
რომელიც მან 1872 წლის კონცესიით მიილო. აღსანიშნავია, რომ ინგლისელებმა ბანკის 
მოღვაწეობისათვის საუკეთესო პირობები შექმნეს და ბანკიც უპირველესად ბრიტა- 

ნეთის იმპერიის ინტერესების განსახორციელებლად გამოიყენებოდა. ის. L. L3700122ძCL», 
სი§§)0 ძოძ 87I(0!ო (ო LC7§(0. 1864- | 9I 4. „4 აძ (8 IIი607(0M8ი!, დი. 47-49. 
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ძალაუფლების განგრძობადობამ ხელი შეუწყო მათ მჭიდრო კავშირს 
საზოგადოებასთან, რომელსაც სახელმწიფო, განსაკუთრებით პროვინ- 
ციებში, უცხოდ და გარეშე ძალად ეჩვენებოდა – ძალად, რომელიც პე- 
რიოდულად თავს ესხმოდა მას გადასახადების ასაკრეფად და ჯარის- 
კაცთა გასაწვევად." ადგილობრივი მუჯთაპიდები კი ცენტრალური 
ხელისუფლების წარმომადგენელთათვის წინაღობად აღიქმებოდნენ. 
„ამგვარი ორმაგი როლის მნიშვნელობა, როგორც ირანელი ხალხის ინ- 
ტერესების დამცველებისა და შაჰის აბსოლუტიზმის წინააღმდეგ 
მებრძოლებისა, განუხრელად იზრდებოდა.“ 

ამ ხანებში ისფაჰანში რუსეთის კონსული იტყობინებოდა: „სამ- 
ღვდელოება იგონებს სხვადასხვა ხერხებს, რათა განარიდოს ევროპე- 
ლები მუსლიმთა საქმეებს. მუჯთაჰიდები ცდილობენ დაარწმუნონ შაჰი, 
რომ აუცილებელი მოიპოვოს ევროპელთაგან დამოუკიდებელი მდგო- 
მარეობა. დასაწყისისათვის ისინი იძლევიან რჩევას შეგროვდეს კაპი- 
ტალი, რომლითაც მართლმორწმუნეთა ხელით დამზადდება ქსოვილები 
ტანისამოსისათვის. ამდენად, მუსლიმებს აღარ დასჭირდებათ ევრო- 
პული ქსოვილების ყიდვა." 

პირველი ძალოვანი დაპირისპირება კი დაიწყო მას შემდეგ, რაც 1890 
წ. 8 მარტს შაჰმა 50 წლით ბრიტანელ ჯერალდ ტალბოტდტს'' მიანიჭა თამ- 
ბაქოს კულტურაზე მონოპოლია – მისი გასაღებისა და ბრიტანეთში ექ- 
სპორტის უფლებით. პრივილეგიებით გათვალისწინებული იყო, რომ 
მხოლოდ კონცესიის მფლობელის მიერ გაცემული უფლებით უნდა 
მომხდარიყო მთელი ირანის ტერიტორიაზე თამბაქოს წარმოება და გაყ- 
იდვა. ამ ხელშეკრულების მიხედვით, შაჰის ხაზინაში ყოველწლიურად 
15 ათასი გირვანქა სტერლინგი უნდა შესულიყო (მიუხედავად შემოსაე- 
ლის და გასავლისა) და აგრეთვე 25% კომპანიის შემოსავლებიდან. კომ- 
პანია კი ელოდა უდიდეს მოგებას. სუფთა მოგებას ყოველწლიურად 371 
875 გირვანქა სტერლინგისათვის უნდა მიეღწია, რაც ჩადებული კაპი- 
ტალის 50%-ს შეადგენდა.” 

თამბაქოზე ეს უცხოური მონოპოლია ნაკლებ პრობლემებს უქმნიდა 
მწარმოებლებს, რომლებიც მოგებულნიც კი რჩებოდნენ მათი პროდუ- 
ქციის გაყიდვის მუდმივი გარანტიითა და ასევე გარანტირებული შემო- 
სავლით, მაგრამ იგი ემუქრებოდა ბაზრის გამყიდველებისა და მსესხე- 
ბლების შემოსავლებს, სწორედ ამ ურბანიზებულ საშუალო კლასთან 
იდგნენ ყველაზე ახლოს ულემები თავიანთი წარმომავლობით, კავშირე- 
ბითა და თანმთხვევი ინტერესებით. ამდენად, თამბაქოს ამბოხება 
უპირველესად უნდა დავუკავშიროთ ბაზრის ხალხის, ირანში ოდით- 

  

ზ1L ტკდა+, 0ჩ. CII. 

? |ხ)ძ., ნ. 102. 
M1 კაი, //0(ო1L-# ხიდ/მო-დ წო§II3 ძი. I#ტი, დ. 97- 
' ხელშეკრულების გაფორმების პროცესში განსაკუთრებული როლი შეასრულა დიპლო- 

მატმა და კომერსანტმა აჰ. საიქსმა, რომლის ღვაწლიც ასევე დიდია ინგლისელების მიერ 
ირანში სხვა კონცესიების მოპოვების საქმეში. 

-1ს # მჯიგთი, 7#M4 ჩი/ვ(იი 8ი6VიIVII0ი 0/ 1905-1909, ი. 47. 
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განვე მეტად ძლიერი სოციალური ფენისა და სამღვდელოების ერთ- 
გული მოკავშირის ინტერესების იგნორირებას. მალე გამოვლინდა, რომ 
სამღვდელოებას შესწევდა უნარი სპონტანური სახალხო საპროტესტო 
მოძრაობა საკუთარი და ბაზრის ხალხის ინტერესების გამომხატველად 
გადაექცია. თამბაქოს მონოპოლიასთან დაკავშირებით ფ. ქაზემზადე 
წერს: „იმ საზოგადოების იგნორირებით, რომელთანაც საქმე უნდა 
ჰქონოდათ, დ. ვგოლფმა (თამბაქოს კონცესიის ერთ-ერთი ინიციატორი) 
და მისმა მეგობარმა ბიზნესმენებმა გამოავლინეს ვაჭრებისა და ბაზრის 
ძალების პოზიციების უცოდინრობა. ქალაქის მოვაჭრენი არ იყვნენ 
დაუცველები. როგორც კლასს, მათ უფრო მაღალი სტატუსი გააჩნდათ, 
ვიდრე ვაჭრებს რუსეთსა და დასავლეთ ევროპაში. უფრო მეტიც, ისინი 
წარმოადგენდნენ კლასს, რომელიც სასიცოცხლო ინტერესებით იყო 
დაკავშირებული სამღვდელოებასთან. ამ ჯგუფის დაუფასებლობა არ 
შეიძლებოდა. ურთიერთთანადგომით ვაჭრებსა და სამღვდელოებას 
შეეძლოთ ქვეყანაში ქაოსის შექმნა." 

უნდა აღინიშნოს, რომ კონცესიის გაფორმების თავდაპირველად 
მხოლოდ დაინტერესებული მოსახლეობის თხოენა მოჰყვა ხელისუ- 
ფლებისადმი შეემსუბუქებინა კონცესიის პირობები, ვინაიდან არსე- 
ბული ხელშეკრულება მათ უსათუო გაკოტრებას უქადდა. იმდენად 
დიდი იყო ინგლისური კომპანიის მონოპოლიის შიში, რომ ირანელმა 
თამბაქოს მწარმოებლებმა და თამბაქოთი მოვაჭრეებმა „მზადყოფნა 
გამოთქვეს გადაეხადათ მთავრობისათვის უფრო დიდი ყოველწლიური 
შესატანი, ვიდრე ის, რომლის გადახდაც ითავა კომპანიამ“.“ თუმცა ეს 
წინადადება უპასუხოდ დარჩა. 

თამბაქოს მონოპოლიის წინააღმდეგ მოძრაობა დაიწყო შირაზში, სა- 
დაც განთავსებული იყო კომპანიის ერთ-ერთი მთავარი სააგენტო. 
საპროტესტო მოძრაობას სათაგეში ჩაუდგა შირაზის სამლვდელოება, 
რომელიც მოითხოვდა კომპანიის აგენტ ბინსს დაეტოვებინა შირაზი. 
მის წასვლამდე კი უარს ამბობდა მეჩეთებში შესვლაზე. 

მღელვარებების ეპიცენტრი შირაზის შემდეგ თავრიზი გახდა, რო- 
მელიც ირანის უმსხვილეს სავაჭრო ცენტრს წარმოადგენდა. შეკრებილი 
დემონსტრანტები იმუქრებოდნენ, რომ დაანგრევდნენ ინგლისის სა- 
კონსულოს. ქალაქში ვრცელდებოდა შემდეგი შინაარსის პროკლამა- 
ციები: "ვაი იმ ულემებს, ვინც ხალხის მხარეზე არ დგას... თუკი რო- 
მელიმე ულემი ხალხის გვერდით არ დადგება, იგი სიცოცხლეს გა- 
მოეთხოვება... ვაი მათ, ვინც ყიდულობს თამბაქოს ევროპელებისაგან. 
ვაი ევროპელებს, რომლებიც “ურწმუნოთა ჩვევების დანერგვას 
ცდილობენ!" 

თავრიზის მთავარმა მუჯთაჰიდმა ჰაჯი ჯავად ალამ განაცხადა, 
„თუნდაც რომ დაპატიმრება და გადასახლება მელოდეს, არ შევწყვეტ 

  

ს Iგჯლისიძინ. იი.CII., ი. 252. 
'“ M. MV80წMM2, )X01. C0V., C. 138. 
წ L IXიაჯტო72ძიი, იყ. CII., ნ.258. 
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აგიტაციას თამბაქოს მონოპოლიის წინააღმდეგ, რადგანაც მისი დაკა- 
ნონება შარი'ათის აშკარა დარღვევაა." 

ამბოხებულთა მოქმედებამ აიძულა შაჰი დათმობებზე წასულიყო და 
1891 წ. 30 აგვისტოს აზერბაიჯანში თამბაქოს მონოპოლია გაეუქმებინა. 
თუმცა, ამით კონფლიქტი არ ამოიწურა და საპროტესტო მოძრაობამ 
უფრო ფართო, ფაქტობრივად მთელი ქვეყნის მასშტაბი მიიღო. 

თამბაქო–“ მონოპოლიასთან დაკავშირებულმა მღელვარებებმა 
შირაზიდან და თავრიზიდან ისფაპჰანს, მაშჰადსა და თეირანს მიაღწია. 
დაიწყო თამბაქოს, ყალიანების, მოსაწევი ჩიბუხების მასობრივი განად- 
გურება. ერაყის წმინდა ზღურბლებიდან შიიტური სამლვდელოების 
ელიტამ ირანელ შიიტ მოძმეებს მხარდაჭერა გამოუცხადა. სამარაში 
საყოველთაოდ აღიარებულმა მარჯა' ალ-თაკლიდმა მირზა ჰოსეინ 
შირაზიმ წერილები და ტელეგრამები გაუგზავნა შაჰს კონტრაქტის 
გაუქმების მოწოდებით. 189! წ. დეკემბრის დასაწყისიდან თეირანში 
ცირკულირებდა ფეთვა, რომელიც კრძალავდა თამბაქოს გამოყენებას 
და ამ მოვლენას აიგივებდა ფარული იმამის წინააღმდეგ ომის დაწყე- 
ბასთან: „...დღეს თამბაქოს ნებისმიერი სახეობის მოხმარება... ომის გა- 
მოცხადებაა მეთორმეტე იმამის წინააღმდეგ.“” ეს ფეთვა, საყოველ- 
თაოდ მიღებული აზრით, შირაზის ეკუთვნოდა“ და მისი აღსრულება 
დაუყოვნებლივ დაიწყო. შაჰისადმი გაგზავნილ წერილში შირაზიმ გა- 
მოთქვა „უკმაყოფილება შაჰის უცხოელებთან დაკავშირების, მათი სახ- 
ელმწიფოს შინა საქმეებში ჩარევის გამო. ასევე იმგვარი სიახლეების 
შემოტანის გამო, როგორიც იყო ბანკის დაარსება, თამბაქოს მონოპო- 
ლია, გზების გაყვანა, რაც საზიანო იყო ქვეყნისათვის და ეწინააღმდე- 
გებოდა ყურანს.“” შაჰი კი ამაოდ ცდილობდა თეირანის მუჯთაჰიდ 
მირზა აშთიანისაგან მიეღო ფეთვას გაუქმების დასტური. 

თამბაქოს კონფლიქტთან დაკავშირებით ქერბალაში მცხოვრები 
ხოჯათ ოლ-ესლამ ჰაჯი ჰასან ალ-ჰუსაინი შაპს აიათოლა შირაზის 
ანალოგიურ წერილით მიმართავდა: „უცხოელებისათვის უფლების მი- 
ცემა ჩაერიონ სახელმწიფოს საქმეებში, მათ ურთიერთობა მუსლიმებ- 
თან, ბანკისა და თამბაქოს მონოპოლიის შექმნა, რკინიგზის გაყვანა და 
სხე., რაც წარმოადგენს დიდებული ყურანის წესებისა და საღვთო კა- 
ნონის დარღვევას, ასუსტებს ხელისუფლების ძალას, არღვევს სახელმ- 
წიფო წესრიგსა და იწვევს ხალხის გაღარიბებას."ი 

  

MI, §0(MI, 489ომძ-რ §I65/-/6 ძ0M/8M-C #ტ)ი”ს)/0, ნ. 16. 
' ჩMიV M01აMMCძის, 76 M0VMIIC 0/ (#6 006, ი. 216-2)7. 
- არსებობს მოსაზრება, რომ ფეთვა ანონიმის მიერ იყო შედგენილი, მაგრამ მას შემდეგ, 
რაც ამბოხებულებმა იგი შიიტური სამლვდელოების მეთაურს მიაწერეს, შირაზის სხეა 

გზა აღარ დარჩენოდა გარდა იმისა, რომ დაედასტურებინა საკუთარი ავტორობა. II. /MI- 
62, M#CII§|0ჰ ძოძ 510(6, წ. 87. 

11 დას, ძი. CM., წ. 10. 

% ს უს6 6M6MMთ) M0/სოVII 0%CსV (48!1/), რ. IIთი,ბოოსას ოთძი, ბ. #0!2, #. 84.85. IV 0 MI. 
#LC. MოპMი», 8.11 39XILC6, XXC), C0V., C 118. 
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თამბაქოს ამბოხებაში არაპირდაპირ მონაწილეობას იღებდა ჰანის- 
ლამისტური მოძრაობის ერთ-ერთი ფუძემდებელი და ლიდერი ალ- 
ავღანიც, რომელიც ქადაგებას ეწეოდა შაჰის პოლიტიკის წინააღმდეგ. 

XIX ს.-ის 90-ინი წლებიდან ხდება დროებითი შერიგება ადრე 
დაპირისპირებულ ულემებსა და რეფორმატორებს შორის, რასაც დასა- 
ბამი „თამბაქოს“ ამბოხებიდან ედება. სეკულარისტებსა და ულემებს ამ 
ისტორიულად ალოგიკური ალიანსის არქიტექტორი იყო სნორედ დიდი 
მუსლიმი რეფორმატორი და პანისლამისტი ალ-ავღანი. ის ირანში დაი- 
ბადა, წარმომავლობით შიიტი იყო და განათლებაც შიიტური პქონდა 
მიღებული ირანსა და ერაყის წმინდა ადგილებში (ავღანეთში დაბადება 
„აირჩია“ სუნიტურ სამყაროსთან დაახლოების მიზნით). ალ-ავღანი 

ბევრს მოგზაურობდა, ეწეოდა ისლამის რეფორმირებისა და თანამე- 
დროვე ცხოვრების მოთხოვნებისადმი მისადაგების პროპაგანდას. გა- 
მოსცემდა ჟურნალებს, რომლებშიც ქადაგებდა პანისლამისტურ იდეებს 
და ხაზს უსვამდა მუსლიმთა გაერთიანების აუცილებლობას. 

ის გამოირჩეოდა ანტიბრიტანულ განწყობებით და ირანში რამდენ- 
იმე წლის გატარების შემდეგ, 1887 წელს შაჰმა იგი აიძულა დაეტოვე- 
ბინა ქვეყანა, თუმცა მალე ისევ მიეცა ქვეყანაში დაბრუნების შანსი. მას 
კავშირები ჰქონდა როგორც ვაჭრებთან, ისე ულემებთან. 1891 წელს 
შაჰმა ის ხელახლა გააძევა ქვეყნიდან. ერაყიდან და შემდეგ ლონ- 
დონიდან, სადაც მას მალკოლმ ხანი შეუერთდა, იგი აგრძელებდა შაჰის 
წინააღმდეგ პროპაგანდას. 

18997 წელს კიბოთი ალ-ავღანის გარდაცვალების შემდეგ და მისი 
კანუნის გამოცემის შეწყვეტის შემდეგ დასრულდა: „რელიგიურ- 
რადიკალური ალიანსის“ პირველი მნიშვნელოვანი ფაზა." 

1891 წლის გაზაფხულზე ალ-ავღანიმ ცნობილი წერილი მისწერა 
მირზა ჰასან შირაზის და მოითხოვა მისგან თამბაქოს კონცესიის დაგ- 
მობა: „ბოროტმოქმედმა შაჰმა ირანის მიწები აუქციონზე გამოიტანა 

დიდ სახელმწიფოებს შორის გასანაწილებლად და იგი ყიდის ისლამის 
სამფლობელოებსა და მუჰამადის საცხოვრისს უცხოელებზე“. 

მთავრობამ სცადა სიტუაციის მოგვარება კონცესიის პირობების 
შემსუბუქებითა და ხელშეკრულებიდან ტერმინ მონოპოლიის ამოღე- 
ბით.” მაგრამ მოძრაობის აგორებულ ტალღას ეს ვერ შეაჩერებდა. სამ- 
ლვდელოება შემრიგებლურ პოზიციებზე გადავიდა მხოლოდ მას შემ- 

დეგ, როცა 28 დეკემბერს ხელისუფლება იძულებული გახდა გაეკეთე- 
ბინა განცხადება კონცესიის სრული გაუქმების შესახებ. 1892 წ. 6 იან- 
ვარს თეირანის მუჯთაპიდმა აშთიანიმ მოუწოდა მოსახლეობას განეახ- 
ლებინა ყოველდღიური საქმიანობა და 26 იანვარს სამარადან გამოგ- 

  

მ ML ჯიძძაი, “იიი ეიძ ორსთაო ი ნXI/ ხათეი M0Iიივ ჯი", 0ძჯ: იოძ #-რჯთი!, 34, 1სIV 
19060, ი. 79. საგულისხმოა, რომ 1896 წ. I მაისს ნასერ ოდ-დინ შაჰი მოკლა ალ–ავლანის 
მიმდევარმა პანისლამისტმა მირზა ქერმანიმ. 

?! |ციიი, 4ო 13!0თIC Iბ25007136 10 IVI0C0/:0ML5VI, ნ. 28. 

» |ძიიი, ჩისყ)ძი იძ I?იხი0II!0ი (I! I”ძი, 1IIV I„ძო!0იი 10ხძCC0 (+061: 0/ )89!-1892, ხ. 139. 
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ზავნილი ტელეგრამით აიათოლა შირაზიმ მოსახლეობას თამბაქოს მოხ- 
მარების უფლება მისცა. ამით საბოლოო წერტილი დაესვა ბოიკოტს. 

კონცესიის გაუქმების შემდეგ ირანის მხარეს, საჯარიმო პირგასამ- 
ტეხლოს სახით, 500 ათასი გირვანქა სტერლინგი უნდა გადაეხადა, 
რისთვისაც პროცენტიანი სესხის აღება მოუწია, ირანის მთავრობა კი 40 
წელი უხდიდა ამ თანხას ინგლისელების მიერ კონტროლირებად შაჰინ- 
შაჰის ბანკს წლიური 6%-ით. „ეს იყო პირველი დიდი უცხოური სესხი, 
რომელმაც საფუძველი ჩაუყარა ირანის დაკაბალებას."? 

თამბაქოს ამბოხი გამოდგა პირველი საპროტესტო მოძრაობა, რო- 

მელშიც წინამავალი როლი სამღვდელოებამ ითავა და ამით ფაქტო- 
ბრივად დაირღვა ის კონკორდატი რომელიც მთელი XIX საუკუნე არსე- 
ბობდა ყაჯარებსა და სამღვდელოებას შორის, მაგრამ რომლის არსებო- 
ბასაც საუკუნის მეორე ნახეერიდან აშკარად საფრთხე დაემუქრა 
ხელისუფლების მიერ სამღვდელოებისათვის არახელსაყრელი რეფორ- 
მების გატარების და ქვეყნის საზოგადოებრივი ცხოვრების ევროპეი- 
ზაციის მცდელობის გამო. 

ირანის მთავრობის გაუბედავი პოლიტიკა და შიში გაეუქმებინა მო- 
ნოპოლია ინგლისის მხარის თანხმობის გარეშე, ხელსაყრელი მიზეზი 
იყო მოძრაობაში სამღვდელოების ჩართვისათვის. 

თამბაქოს მონოპოლიის წინააღმდეგ მიმართული საპროტესტო მოძ- 
რაობა იყო არა მხოლოდ უცხოელთა შემოჭრის წინააღმდეგ რელიგიური 
მტრობის წინ წამოწევა, არამედ ულემთა ძალის დემონსტრაციაც- „თამ- 
ბაქოს კონცესიის ოპოზიციაში მათ დაამტკიცეს, რომ გააჩნდათ უნარი 
გაერთიანებისა და ოდნავ გამოაჩინეს საკუთარი ძალა; შემდგომ წლებში 
მათი პოზიცია უფრო აგრესიული გახდა, რამდენადაც მათი ძალა გაი- 
ზარდა“.2 

არ არსებობს თამბაქოს ამბოხებისა და მასში მონაწილეობის 
ერთგვაროვანი შეფასება. მაგალითად, ა. ქასრავი მიიჩნევს, რომ ეს იყო 
სამღვდელოებისა და ხალხის ერთსულოვანი ამბოხი უცხოელთა 
დომინირების წინააღმდეგ და ქვეყნის დამოუკიდებლობის დასაცავად.2? 
ფ. ადამიათი კი პირიქით, თელის, რომ სამღვდელოებას მხოლოდ საკუ- 
თარი ინტერესების დაცვა ამოძრავებდა. იგი და ამ თვალსაზრისის სხვა 
მომხრეები მიიჩნევენ, რომ სამღვდელოება უზარმაზარ სავარგულებს 
აკონტროლებდა რელიგიური მიწების სახით, მოვაჭრეთა და მათ. შორის 
კი სწორედ ეკონომიკური ინტერესების თანმთხვევა არსებობდა.7 

მიგვაჩნია, რომ „თამბაქოს“ ამბოხების შემთხვევაში სამღვდელოება, 

ირანის ისტორიაში პირველად, რეალურად გახდა პოლიტიკური პროცე- 
სების მთავარი წარმართველი (ჯერ კიდევ სეფიანთა ეპოქაში შექმნილმა 
თეორიამ ამ სახით მოახდინა პრაქტიკული რეალიზაცია) და პირველად 
შეძლო ულტიმატუმების ენით ელაპარაკა ხელისუფლებასთან, რე- 
  

24M C. M89#0ი0, #90MCX06 0000/MVM9, C.12. 
2? ა X§ Lგთხზიი, 7716 06/71/07 LII0ოMI0 იოძ Cიიშ§IIVიიიძ! IMი/ი”თ, სო: LC 3MII3)ი6 (თ0»MIIC, დ. 265. 
% „ L85=2VI, 10/IX-6 II0§5/X(6 #0, ს. L3. 
#7 IL „სიის /2%, /72IM--# 06ო0C7807/-ი ნ)(0ონი7, ს, 75-78, 
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ლიგიური გამართლება გამოეძებნა წმინდა პოლიტიკური და ეკონომი- 
კური ხასიათის მოძრაობისათვის და სათავეში ჩადგომოდა მას. ამ მხრივ 
სავსებით მისალებად გვეჩვენება ჰ. ენაიათის მოსაზრება, რომლის 
თანახმადაც „ეს იყო როგორც სულიერი, ისე მატერიალური ძალაუ- 

ფლების კონცენტრირება ერთ ხელში და სწორედ ამან შეაძლებინა XIX 
ს-ის მიწურულს ჰაჯი მირზა ჰასან შირაზის სათავეში ჩადგომოდა 
პირველ მასობრივ მოძრაობას ირანის ისტორიაში ევროპული შემოჭრის 
წინააღმდეგ 1890-92 წწ. თამბაქოს კრიზისის დროს." 

ასევე იმ მომენტის გათვალისწინებაც აუცილებელია, რომ თამბაქოს 

მოძრაობა დაიწყო არა სამლვდელოების, არამედ კონცესიით დაზა- 
რალებული მოსახლეობის მიერ. სამღვდელოება კი მაშინ შეუერთდა 
მოძრაობას, როდესაც აშკარად გამოჩნდა, რომ მოძრაობაში ჩაბმა 
უთუოდ გაზრდიდა მის აეტორიტეტსა და შემატებდა პოლიტიკურ წო- 
ნას. ამ მხრივ ანგარიშგასაწევია ის მოსაზრებაც, რომლის თანახმადაც 
ითამბაქოს“ ამბოხების დროს ულემებს უბრალოდ შეეშინდათ რევო- 
ლუციური მოძრაობისა და ყველაფერი გააკეთეს მისი სასურველ 
კალაპოტში ჩასაყენებლად. მანიფესტანტებს კი მხოლოდ იმ მიზეზით 
შეუერთდნენ, რომ არ დაეკარგათ გავლენა მასებზე და რაც შეიძლება 
სწრაფად მიეღწიათ კომპრომისისათვის მონარქიასთან.“ 

ისიც აღსანიშნავია, რომ თამბაქოს ამბოხების დროსაც სამ- 
ღვდელოებაში არ იყო ერთიანობა. მაგ., აიათოლა ბეჰბაპანი (მომავალი 
საკონსტიტუციო მოძრაობის ერთ-ერთი ლიდერი) და მისი ერთგული 
სამღვდელოების წარმომადგენლები ეწინააღმდეგებოდნენ მოძრაობას 
და პრემიერ ამინ ას-სოლთანეს მოკავშირეები იყვნენ.% 

საბოლოოდ, კიდეე ერთხელ უნდა გაესვას ხაზი, რომ თამბაქოს ამ- 
ბოხება წარმოადგენდა პოლიტიკურ ოპოზიციურ მოძრაობაში სამ- 
ღვდელოების ჩაბმის პირველ მაგალითს. მიუხედავად იმისა, რომ ამ 
მოძრაობის ინიციატორი სამლვდელოება არ იყო, მან მოახერხა მოძ- 
რაობისათვის მისთვის სასურველი, „რელიგიური“ ჩარჩოს გამონახვა და 

პრაქტიკულად პირველად, ამ მოძრაობის ნარმართველი როლის შეს- 
რულებით, შექმნა საერო და სასულიერო ძალაუფლების მის ხელში 
გაერთიანების პრეცედენტი. 

ირანის კონსტიტუციური რევოლუცია და სამღედელოება 

XX საუკუნის 90-იანი წლების საპროტესტო მოძრაობას 
მნიშვნელოვანხინდ ცვლილებები მოჰყვა ირანის საზოგადოებრივ- 

  

2 11ეჯიძ ხიაV/აL M0ძრ/თ 1§!0MMIC ჩ0IC0I IM0VდIII, ნ. 175. 
„ML აძძი, “ჩისლიი იიძ ჩიხიIიი Iი საი”, ი. 121. 

ბის ულემები, რომლებიც თამბაქოს ამბოხების წინააღმდეგ გამოვიდნენ, დღევანდელი 
ირანის ოფიციალური კლერიკალური პოზიციით მონათლულები არიან ფსევდოულემე- 
ბად და „გამყიდეელებად“, ვინაიდან მხარი არ დაუქირეს აიათოლა შირაზის ფეთვას. „ეს 
ულემები სამეფო კართან იყენენ დაახლოებულნი და სწორედ დინასტიის და არა ხალხის 

ინტერესებს გამოხატავდნენ.“ #4 0აMსსახიჯაახს, 76» 10CC0ძია 0/ LIIიოძ 3 5(VM§616, საივL ხV # 
ნ»»2XMგლეძს, ჩ. 31. 
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პოლიტიკურ ცხოერებაში, რამაც ხელი შეუწყო მოსახლეობის პოლიტი- 
კური და სოციალური თვითშეგნების ამაღლებასა და შესაბამისად, 
პოლიტიკური აქტივიზაციას. ახალი საუკუნის დასაწყისიდან კი კიდევ 
ერთხელ წამოიწია წინ სამლვდელოების ფაქტორმა, ამასთანავე მეტად 
თვალსაჩინო გახდა შიდა დაპირისპირებები სასულიერო ფენაში. ერთის 
მხრივ, ეს იყო ალიანსის დამყარების სურვილი ქვეყნის ახლად 
ჩამოყალიბებულ შედარებით მცირერიცხოვან, მაგრამ უსწრაფესი ტემ- 
პებით ძალის ამკრეფ ლიბერალურ-დემოკრატიულ საერო ინტელიგენ- 
ციასთან, ამ ალიანსის მიზანი კი იყო სრულიად ახალი, მუსლიმური 
სამყაროსათვის უცნობი სახელმწიფოებრივი და საზოგადოებრივი 
მოწყობის ჩამოყალიბება, რომელიც ერთდროულად მიმართული იქნე- 
ბოდა დასავლელი კოლონიზატორების (უპირველესად ინგლისელებისა 
და რუსების) წინააღმდეგ და ამასთანავე ქვეყანაში დასავლური ტიპის 
სახელმწიფოებრიობის შექმნას ისახავდა მიზნად (ამ მოვლენას ვნათ- 
ლავთ „ევროპეიზაციად ევროპელთა წინააღმდეგ"), მაგრამ რომელშიც, 
ირანის ტრადიციებიდან და სპეციფიკიდან გამომდინარე, განსაკუთრე- 
ბულ ადგილს დაიკავებდა შიიტური ისლამი და სამღვდელოება. მეორეს 
მხრიე კი არსებობდა არსებული სახელმწიფოებრივი მოწყობის გარეგ- 
ნული ჩარჩოს შენარჩუნების სურვილი, რომელშიც განსაკუთრებით 
გაიზრდებოდა სამღვდელოების პოლიტიკური როლი. სამღვდელოებაში 
ეს ორივე (აგრეთვე მესამეც – როგორც ზემოთ ითქვა, სამღვდელოებას 
ასევე შეადგენდნენ პოლიტიკურად პასიური ულემები და შესაბამისად 
მათი მოღვაწეობა მხოლოდ რელიგიით შემოიფარგლებოდა) ტენდენცია 
თანაბარწილად იყო წარმოდგენილი. ზოგადად კი უნდა აღინიშნოს, რომ 
საუკუნის დასაწყისისათვის ირანში სრულიად ახალი და ანალოგის 
არმქონე ვითარება იყო შექმნილი, რაც, საბოლოო ჯამში, არაფერ 
სასიკეთოს არ უქადდა მმართველ დინასტიას. 

1905-06 წწ. მოძრაობა ძირეულად განსხვავდებოდა თამბაქოს კონ- 

ცესიის წინააღმდეგ წარმართული კამპანიისაგან. 1992 წელს საპრო- 
ტესტო მოძრაობას მთელი ქვეყანა შეუერთდა, 1905-06 წლებში კი 

ბრძოლის ველად თეირანი იქცა. მოძრაობის თეირანელი ლიდერები ინ- 

ტელექტუალი ლიბერალები იყვნენ და სრულად უჭერდნენ მხარს ჯამალ 
ად-დინ ალ-ავლანის შეხედულებას, რომ რეფორმები აუცილებლად 
უნდა განხორციელდეს და უნდა მოხდეს მათი მისადაგება ისლამთან. 
ყოველივე ეს მეტად რთული აღსაქმელი იყო მოლების უმრავლესო- 

ბისათვის, განსაკუთრებით პროვინციებში. კამპანია უცხოელების წი- 

ნააღმდეგ, უპირველესად მათ წინააღმდეგ, ვინც ისაკუთრებდა თამ- 
ბაქოს, გასაგები იყო ყველასათვის, მათ შორის გაუნათლებელი 

მოლებისთვისაც“', რაც არ შეიძლება ითქვას იმ სრულიად ახალი და 

რთულად აღსაქმელი იდეების შესახებ, რომლებიც საფუძვლად ედო 

კონსტიტუციურ მოძრაობას. 

  

» ს V/. Cიშათ, MიI!იოძIვოთ Iჩ I/0ი, ს. 141). 
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1906-1911 კონსტიტუციური რევოლუციის დროს ულემები ორ 
უმთავგრეს ფრაქციად გაიყვნენ: „კონსტიტუციონალისტებად“, 

რომელთაც მხარს უჭერდნენ ვაჭრები და ხელოსნები და 
„ანტიკონსტიტუციონალისტებად", რომლებსაც გვერდში შარი'ათის 
სასამართლოების წევრები ედგნენ.” ვაჭრები და ხელოსნები - „ბაზრის 
ხალხი", უკმაყოფილონი იყვნენ სახელმწიფოს ინდიფერენტულობის 
გამო მათი ინტერესებისადმი „კონსტიტუციონალისტი“ «ულემების 
მიზანნ იყო ბრძოლა ძლიერი და კარგად ორგანიზებული 
ხელისუფლების ჩამოყალიბებისათვის, რომლის მფარველობის ქვეშაც 
ვაჭრები და ხელოსნები მშვიდობიანად გააგრძელებდნენ თავიანთ 
საქმიანობას, შემცირდებოდა უცხოეთის როლი... ამ ფრაქციის 
სათავეში ედგნენ აიათოლა ბეჰბაჰანი და აიათოლა თაბათაბა”ი. 

„თამბაქოს კონცესიის წინააღმდეგ ულემთა ბრძოლა, გარკვეული 
თვალსაზრისით, 1905-06 წლების საკონსტიტუციო კრიზისის გენერალუ- 
რი რეპეტიცია გახდა.“ მოსახლეობა უკვე ეჭვის თვალით უყურებდა 
უცხოელთა ნებისმიერ პროექტს და მიიჩნევდა, რომ ევროპელთა შემო- 
სვლა არაფერ სასიკეთოს არ უქადდა მათ მდგომარეობას. ამგვარ 
განწყობას კი აღვივებდნენ როგორც ულემები, ისე შაჰის რეჟიმის საერო 
ლიბერალური ოპოზიცია. ჯულფიდან გზის აშენების პროექტმა გამო- 
იწვია რუსების შემოჭრის შიშის გაღვივება. რუსეთის გავლენის წინა- 
აღმდეგობა გამოიხატა თეირანში ნახევრად აგებული რუსული ბანკის 
შენობის დანგრევით, რომელიც აქ ადრე არსებული რელიგიური დაწესე- 
ბულების ადგილზე შენდებოდა (1905 წ. ნოემბერში). განსაკუთრებული 
პოლიტიკური დატვირთვა კი შეიძინა ინციდენტმა თეირანის ბაზარში. 
1905 წ. 12 დეკემბერს აქ ორი ვაჭარი გაროზგეს ბრალდებით, რომ ისინი 
ცდილობდნენ შაქრისათვის ხელოვნურად ფასის აწევას. განრისხებული 
ბაზრის ხალხი შაჰის მეჩეთში“ შეიკრიბა და საპროტესტო ბესთი 
წამოიწყო. ხელისუფლების მსტოვრები პანიკის გამოწვევით შეეცადნენ 
დაეშალათ ბრბო. ულემებმა, ბაზრის ხალხის მოკავშირეებმა და 
დამცველებმა, ამბოხებულების მხარე დაიჭირეს და დაუპირისპირდნენ 
ხელისუფლებას, მათ მასობრივად დატოვეს თეირანი და დაბანაკდნენ 
იმამზადე აბდ ალ-აზიმის მავზოლეუმთან, ძველ რეისთან, საიდანაც 
თავისი მოთხოვნები წამოუყენეს შაჰს. ამ მოთხოვნებში შედიოდა: 
თეირანის გუბერნატორის მოხსნა, საბაჟო სამსახურის ბელგიელი 
მინისტრის ნაუსის დათხოვნა, შარი'ათის სრულფასოვანი გამოყე- 
ნება და სპეციალური კოლეგიის (ადალეთ ხანე) შექმნა სამართლი- 

  

9%§ 0 ტუიოიიძ, 7M6 5M0ძ0V 0/ C9ძ, დ. 67. 
»” გ. სანიკიძე, „შიიტური სამღვდელოება და პოლიტიკური ხელისუფლება ირანში“, ახლო 
ალმოსაქლეთი და საქართველო,!!!, გვ-31. 

#M, ჰპციV/2ს, I/ იო“ MI//ვI ჩრორIსიიიო: 5ჩ149» ძოძ IL6 Cიი9I(იო,Iიოი! ჩლ%IVი0ი 0/ 1905-1909, ი. 97. 

-# როგორც ბ. ლიუსი სამართლიანად აღნიშნავს, მეჩეთი ნარმოადგენდა ასოცირებისა და 

კომუნიკაციების ქსელს, რომელსაც ხელისუფლება ხშირად ვერ აკონტროლებს. ყხ. 
LCVVI8, 7#6 CVI313 0/ I4I0M, ნ. 23. ამ სახით მეჩეთებმა უდიდესი როლი შეასრულეს XX ს.-ის 
ირანის საპროტესო მოძრაობაში და ორივე რევოლუციაში. 
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ანობის დასაცავად (სწორედ ეს უკანასკნელი პუნქტი გახდა პრაქტიკუ- 
ლად პირველი „დემოკრატიული“ ცვლილების მოთხოვნა სამღვდელოე- 
ბის მხრიდან ირანში, რომელიც შემდეგ პარლამენტის (მეჯლიბ) შექმნის 
მოთხოვნაში გადაიზარდა). 

აქვე აღსანიშნავია, რომ 1895 წ. აიათოლა შირაზის, თამბაქოს კონ- 
ცესიის წინაალმდეგ მოძრაობის ლიდერის (შესაძლოა „უნებლიე“ 
ლიდერის), სიკვდილის შემდეგ, ალარ არსებობდა საყოველთაოდ 
ალიარებული მარაჯი. ირანელ ულემთა სათავეში კი იდგნენ საიდ აბ- 
დოლა ბეპბაჰანი და საიდ მოჰამად თაბათაბა'ი (მათ პრაქტიკულად 
მონაწილეობა არ მიუღიათ „თამბაქოს“ ამბოხებაში) როდესაც ულე- 
მებმა, მათი მეთაურობით, დატოვეს მავზოლეუმთან არსებული ბანაკი 
და მოსალაპარაკებლად თეირანში ჩავიდნენ, მათ ალფრთოვანებით შეხ- 
ვდა ბრბო. ულემებსა და ხელისუფლებას შორის მოლაპარაკებების 
პროცესს თან ახლდა სისხლიანი შეტაკებები შირაზსა და თეირანში. 
მაშჰადში კი სამთავრობო ჯარებმა სისხლის ტბები დააყენეს იმამ რეზას 
მავზოლეუმის ეზოში. როდესაც თეირანში ჯარმა ცეცხლი გაუხსნა შა- 
ჰის მეჩეთს თავშეფარებულ ბრბოს, ერთმა ოფიცერმა შემთხვევით ახ- 
ალგაზრდა საიდი მოკლა. პროტესტის ნიშნად ორი ათასამდე ულემმა 
კვლავ დატოვა თეირანი და ყუმში დაბანაკდა (1906 წ. 15 ივლისს). გარდა 
ამისა, თოთხმეტმა ათასმა ადამიანმა, უმეტესად ბაზრის ხალხმა, ქულ- 
ჰაქში (თეირანის მახლობლად) ბრიტანული საელჩოს ტერიტორიას შეა- 
ფარა თავი და საელჩოს ეზოში ბესთი წამოიწყო. შაჰის პირველმა 1906 წ. 
7 აგვისტოს ბრძანებამ არ დააკმაყოფილა ყუმში მყოფი სამღვდელოება 
და ბესთის მომწყობნი, ვინაიდან ბრძანებაში მკაფიოდ არ იყო ნათქვამი, 
რომ მეჯლისი იქნებოდა არჩევითი. გარდა ამისა,კ ულემები 
ცდილობდნენ მიეღწიათ საკუთარი წინამავალი როლის აღიარებისათ- 
ვის ქვეყნის პოლიტიკურ ცხოვრებაში და მომავალ მეჯლისში. ამ 
მიზეზით, ბესთი მხოლოდ მაშინ შეწყდა და სამლედელოება ყუმიდან 
თეირანში დაბრუნდა, როდესაც მეორე ბრძანებაში მკაფიოდ იქნა მით- 
ითებული, რომ მეჯლისის დეპუტატები ხალხის მიერ იქნებოდნენ არ- 
ჩეული და მეჯლისის შენობასა და მუშაობის წესს თავად დეპუტატები 
განსაზღვრავდნენ ახალ დამატებით ბრძანებაში მეჯლისი ასევე 
ინოდებოდა მუსლიმურად და მითითებული იყო, რომ მისი მუშაობა 
შარი'ათის ნორმების შესაბამისი უნდა ყოფილიყო.” 

„მსგავსად წინა წელს სანკტ-პეტერბურგში მომხდარი მოვლენებისა, 

როდესაც საყოველთაო გაფიცვის შედეგად მეფე იძულებული გახდა 
დაეშვა პირველი დუმის არჩევნები, ბაზრის ხალხის მიერ გრანდი- 
ოზული ბესთის მოწყობის შემდეგ ბრიტანეთის წარმომადგენლობის 

  

M |!|ოითხი##M0 200/ბ0ილთხნIIV0 00XV6 M0ი0ბM020 X03M0CMXMი CCC” (LII"თIIX), თ. M0MIიჩიის# 
#იხMსCთიილონი დსM0IICC9, 1906, პ. 171, «. 1, #. 3, (96 )M9#62C046MVV #M60:XMVC0 ს 0IIV6ი10X თ20 230- 
იიბიM/ს), IV. M.C. 148აII08, 8.11. 332MV6C9, I/0409 სC00M9 Mი90M0, C. 162. 
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წინ, მუზაფარ ად-დინ შაჰი იძულებული გახდა ხელი მოეწერა კონსტი- 
ტუციისათვის.” 

კორუფციაში ჩაფლული და უმოქმედო მმართველი დინასტიისა და 
ხელისუფლების პრესტიჟი უკიდურესად დაეცა. ამიერიდან შაჰს სა- 
ჯაროდ ადარებდნენ უმაიან სალიფა იაზიდს“ (ამგვარი ეპითეტი შემ- 
დგომში მოჰამად რეზა ფაჰლავიმაც „მიიღო“ აიათოლა ხომეინისაგან). 

შექმნილ ვითარებაში ხელისუფლება დათმობებზე წავიდა და 
გადააყენა მინისტრი 'ალა ად-დოულა, რომელიც ფაქტობრივად განტე- 
ვების ვაცი გახდა. ულემები ტრიუმფით დაბრუნდნენ თეირანში 1906 წ. 
18 აგვისტოს. 

ოპოზიციის თავდაპირველი მთავარი მოთხოვნა იყო ადალეთ-ხანეს 
შექმნა, რომლის დანიშნულებაც იქნებოდა ხელისუფლების მიერ ისლა- 
მური კანონების დაცეაზე თვალყურის დევნა, მაგრამ თანდათანობით 
დაიწყო ლაპარაკი საპარლამენტო ასამბლეაზე – მეჯლისზე, რომელსაც 
უნდა შეემუშავებინა ქვეყნის ძირითადი კანონი – კონსტიტუცია. მალე 
დამყარდა გარკვეული ალიანსი ულემებსა და ევროპიზირებულ ინ- 
ტელიგენციას შორის, რაც ამ პერიოდში ორივე მხარის ინტერესთა 
თანმთხვევის შედეგი იყო. ბუნებრივია, ულემები სულაც არ იყენენ 
ლიბერალური და დემოკრატიული იდეების მატარებლები. მათთვის 
კონსტიტუცია და პარლამენტი იყო შაჰის ავტორიტარული და ცენ- 
ტრალიზებული რეჟიმის დასუსტებისა და ქვეყნის პოლიტიკურ 
ცხოვრებაზე საკუთარი გავლენის გაზრდის საშუალება. საერო 
ოპოზიციონერებთან კავშირით კი ისინი იმედოვნებდნენ საკუთარი 
ძალაუფლების გაზრდას. საერო ლიბერალები კი ფიქრობდნენ, რომ 

მოსახლეობაში უდიდესი ავტორიტეტის მქონე ულემების დახმარებით 
შეასუსტებდნენ შაპის რეჟიმს და მოამზადებდნენ ნიადაგს კარდი- 
ნალური რეფორმების განსახორციელებლად. ალბათ ამგვარად უნდა 
აიხსნას ამ პერიოდში არსებული „პარადოქსული ალიანსი“ ულემებსა 
და საერო ინტელექტუალებს შორის, რომლებიც საზრდოობდნენ ევგრო- 
პული ლიბერალური და დემოკრატიული იდეებით. 
  

3? ი სედი, 'MიV 1Iლხ1 იი IC ოილი Cიი” სიითი: თიVათრი! - წა1000 #ძ2იI)ი/7, MI 0III>II-) 
ოიM20(-! MI05MIXIIIIM90I-I I/0»", )ი: (20/ი” ყი. #0VიCVI, 30C0 სოძ თო(IIსV”თI Cჩირსა 1600-1925, ს. 

50. 
#M ყაჯართა პერიოდში, პირველად მოჰამად შაჰის (1034-1848) გავრცელდა ხმები, რომ 

ყაჯარები იყვნენ უმაიანთა არმიაში ქერბალას ბრძოლის დროს. # 5+C0514, “()ს0ს0§ =თ0% 

ვს, I'4181 LCII>ICსX 0CIსაI ძი ე წილი, MიVV6 ძი !Cპონ”/, III, 1844, ი. 106. ამგვარი ხმები კი გან- 
საკუთრებით გავრცელდა კონსტიტუციური რევოლუციის პერიოდში. ყაჯარების 

უმაიანთაგან წარმომავლობის ლეგენდას ის ჭორიც დაემატა, რომლის თანახმადაც ხან- 
ჯალი, რომლითაც ჰუსაინი მოკლეს, თეირანის გუბერნატორის “ალა ად-დოულას სა- 
ჰუთრებას ნარმოადგენდა. მსგავსად, როდესაც როიალისტთა ძალებმა ალყა შემოარ- 
ტყეს თავრიზს 1909 ნელს, ნაჯაფის მუჯთაჰიდებმა გამოაცხადეს, რომ ქალაქის ბლო- 

კადა ნარმოადგენდა იგივეს, რაც ევფრატის წყლის მიცემაზე „მონამეთა ბატონის“ 
(ჰუსაინის) კომპანიონებისათვის უარის თქმა. # M#2955VL 02.0, დ. 729. აიათოლა თა- 
ბათაბა'იც ხაზს უსვამდა ყაჯართა არალეგიტიმურობას და მათ უმაიანებს ადარებდა, 

რომლებმაც იმამი პუსაინი მოკლეს. 1). /M ლა, ჩ2II2!იო ძიძ 5:04, წ. 218. 

» # IL §. L»იიხზიი, ზი 7CღIბი 'CIგთბ 2იძ Cიი§ს!სსიიი! LCწიოთ", ი. 245. 
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1906 წ. 7 ოქტომბერს შეიკრიბა პირველი „ეროვნული კონსტიტუცი- 
ური ასამბლეა“ (მაჯლეს-ე შურა-იე მელლი), რომელზეც მოწვეული იყო 
156 დელეგატი. დეპუტატთა მნიშვნელოვანი ნაწილი გამოსული იყო 
ბაზრიდან და ხელოსანთა გილდიებიდან დეპუტატთა შედარებით 
მცირე ნაწილს, დაახლოებით მეხუთედს, ულემები შეადგენდნენ. თა- 
ბათაბა'ი და ბეჰბაჰანი არ იყვნენ პარლამეხტის წევრები, მაგრამ აქტი- 
ურად მონაწილეობდნენ დებატებში. 

აქვე ერთ საყურადღებო მომენტს უნდა გაესვას ხაზი: პირველ მე- 
ჯლისში სამლვდელოების შედარებით მცირე რაოდენობამ (მაგ., თეი- 
რანიდან ამორჩეული 50 დეპუტატიდან სულ 4 იყო სასულიერო პირი) არ 
უნდა შეგვიყვანოს შეცდომაში. ეს არ ასახავს სამლვგდელოების რეალურ 
გავლენას. ვაჭარ-ხელოსანთაგან მრავალი დეპუტატი საიდი ან ჰაჯი 
იყო.“ ისინი მჭიდროდ იყვნენ დაკავშირებულნი სამღვდელოებასთან და 
მისი გავლენის ქვეშ იმყოფებოდნენ. ეს ჩაცმულობის თვალსაზრისითაც 
გამოიხატებოდა – დეპუტატთა ნახევარზე მეტი ჩალმას ატარებდა. 
შესაძლოა ის ფაქტორიც მოქმედებდა, რომ მუჯთაჰიდი არ წარ- 
მოადგენდა მეჯლისის სასურველ წევრს, ვინაიდან მისი აზრის უარყოფა 
დაუშვებელი იყო მართლმორწმუნე მუსლიმისათვის და ამგვარად 
გაქრებოდა საკითხების თავისუფალი განხილვის საშუალება მეჯლისში. 
გარდა ამისა, როგორც ზემოთ ითქვა, მუჯთაჰიდები საიდ მოჰამად თა- 
ბათაბა'ი და საიდ აბდოლა ბეპჰბაჰანი, რომლებიც მხარს უჭერდნენ კონ- 
სტიტუციურ მოძრაობას, არ იყვნენ არჩეულები მეჯლისში, მაგრამ 
აქტიურად მონაწილეობდნენ მის მუშაობაში. ისინი თავმჯდომარის 
პირდაპირ ისხდნენ. გამოდიოდნენ დებატებში, იძლეოდნენ დასკვნებს 
მეჯლისის ამა თუ იმ ღონისძიებისა და გადაწყვეტილების შარი“'ათთან 
შესაბამისობის შესახებ და ამგვარად უმაღლესი ინსტანციის როლს ას- 
რულებდნენ მეჯლისში.“' 

მეჯლისის მიერ შექმნილმა კომისიამ შეიმუშავა „ძირითადი კანონი“ 
(ყანუნ-ე ასახი) რომელიც კონსტიტუციის პირველ ვარიანტს წარ- 
მოადგენდა (დამატებების გარეშე) კონსტიტუციის ტექსტს მომაკ- 
ვდავმა მოზაფარ ად-დინ შაჰმა 1906 წ. 30 დეკემბერს მოაწერა ხელი. 
1907 წ. 8 იანვარს კი იგი გარდაიცვალა. 

ახალი შაჰი მოჰამად ალი არ გამოირჩეოდა კეთილგანწყობით კონ- 
სტიტუციური მოძრაობის მიმართ, საკმაოდ ალმაცერად უყურებდა მე- 
ჯლისს და ცდილობდა მისი მუშაობის და გავლენის შეზღუდვას. შაპის 
მეჯლისისადმი უარყოფითი განწყობილების მაგალითი გამოდგა ის 
ფაქტი, რომ მის კორონაციაზე, 1907 წ. 19 იანვარს, მეჯლისის არც ერთი 
წევრი არ იყო მოწვეული. შაჰი ამგვარად დაადგა მეჯლისთან 
დაპირისპირების კურსს. 

ერთმანეთის უნდობლობაზ დამყარებული მონარქისა და 
პარლამენტის ურთიერთობა პრაქტიკულად შაჰის კორონაციის მეორე 
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დღიდან კრიზისში გადაიზარდა. თავდაპირველად მეჯლისმა ახალ შაჰს 
წარუდგინა კონსტიტუციის ტექსტი დამატებებით, რომელიც უაღრესად 

კვეცავდა მონარქის ფუნქციებს და თავისი დემოკრატიულობით მეტად 
ახლოს იდგა დასავლეთ ევროპის კონსტიტუციებთან თუმცა, 
საბოლოოდ მეჯლისმა ვერ გაბედა თავდაპირველი დამატებებით 

კონსტიტუციის მიღება მას შემდეგ, რაც შაჰმა უარი თქვა ამ სახით 
კონსტიტუციაზე ხელის მოწერაზე.“ დაპირისპირება ახალ სტადიაში 
გადაიზარდა. მოლაპარაკებები შაჰსა და მეჯლისის წარმომადგენლებს 
შორის მეტად მძიმედ მიმდინარეობდა. 

29 იანვრის დილიდან თეირანის მცხოვრებნი მეჯლისის შენობასთან 
შეიყარნენ რათა გაეგოთ მოლაპარაკებათა შედეგები. ყველანი 
ელოდნენ ცნობებს სასახლიდან, სადაც შაჰი სთხოვდა მეჯლისს არ 
მოეთხოვათ სიტყვა მაშრუთე (საკონსტიტუციო) და შეეცვალათ იგი 
სიტყვით მაშრუე (შარი'ათზე დაფუძნებული) თითქოსდა შაჰის 
წინადადება მეტად ხელსაყრელი უნდა ყოფილიყო მუჯთა- 
ჰიდებისათვის მაგრამ წინააღმდეგობას წააწყდა თავრიზელი 
დეპუტატების მხრიდან, რომელნიც არავითარ დათმობაზე წასვლას არ 
აპირებდნეე საკითხი კენჭისყრაზე გამოიტანეს: და ხმათა 
უმრავლესობით იგი უარყოფილ იქნა. რაოდენ გასაკვირიც არ უნდა 
იყოს, სამლვდელოებას არ გამოუჩენია განსაკუთრებული 
წინააღმდეგობა მიღებული გადაწყვეტილებისადმი, რაც, შესაძლოა, 
შაჰისადმი ულემების უკიდურესი უარყოფითი დამოკიდებულებით 
აიხსნას. მზის ჩასვლამდე მეჯლისს გადაეცა შაჰის ახალი ფირმანი, 
რომლითაც დასტურდებოდა, რომ შაჰი იღებდა მეჯლისის 
„ულტიმატუმს, კერძოდ კი თანხმდებოდა, რომ ამიერიდან სპარსეთში 
იარსებებდა მმართველობის კონსტიტუციური ფორმა.““! ფაქტობრივად 
ეს ნარმოადგენდა პარლამენტის გამარჯვებას და ირანის გარდაქმნას 
აბსოლუტური მონარქიიდან კონსტიტუციურ მონარქიად. 

სახელმწიფო კრიზისს ირანში თან ახლდა მლღელეარებები და 
საპროტესტო გამოსვლები მთელი ქვეყნის მასშტაბით. 1907 წ. მარტში 
ქერმანშაჰრში ბესთისათვის ამბოხებულებმა სატელეგრაფო კანტორაც 
კი დაიკავეს. დაიწყო უცხოელ სპეციალისტთა განდევნის კამპანია და 
უცხოური საქონლის ბოიკოტი. თეირანში თაბათაბა'იმ და ბეპბაჰანიმ 
მოუწოდეს მოსახლეობას არ ეხმარა უცხოური ჩაი და შაქარი. 

საბოლოო ჯამში, მონარქი იძულებული გახდა ხელი მოეწერა 
კონსტიტუციის სრული ტექსტისათვის 1907 წ. 7 ოქტომბერს, ხოლო 8 
ოქტომბერი მეჯლისმაი მიიღო კონსტიტუციას შესწორებული 
დამატებებით და ამ დლღიდან მოყოლებული, 1979 წ. ისლამური 
რესპუბლიკის გამოცხადებამდე, ირანს ოფიციალურად კონსტიტუ- 
ციური მონარქია (სალთანათ-ე მაშრუთე) ეწოდებოდა. 
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ირანის კონსტიტუცია დიდწილად იმეორებდა ბელგიის 1831 წ. 
კონსტიტუციას, მაგრამ მასში იკვეთებოდა ულემთა გავლენის კვალიც. 
მაგ., ჯაფარიტული მაზჰაბი (ე.ი იმამიზმი) ცხადდებოდა ირანის 
სახელმწიფო რელიგიად. მეჯლისის წევრს უნდა დაეფიცა ყურანზე. 
დამატებით პუნქტში აღნიშნული იყო, რომ მეჯლისის არცერთი 
გადაწყვეტილება არ უნდა ეწინააღმდეგებოდეს ყურანს. მეჯლისისა და 
მთავრობის წევრებს წერილობითი და ზეპირი გამოსელებისას 
ენიჭებოდათ თავისუფლება, მაგრამ დაუშვებელია იყო ისეთი ქმედება, 
რისთვისაც ისლამური კანონი სასჯელს ითვალისწინებდა. ასევე 
დაშვეული იყო „საზოგადოებების და ასოციაციების შექმნა, თუ ისინი 
საფრთხეს არ უქმნიდნენ სახელმწიფო რელიგიას.“ განსაკუთრებით 
მნიშვნელოვანი იყო კონსტიტუციის 1906 წლის 30 დეკემბრის დამატება, 
რომლის თანახმადაც არამუსლიმ უმცირესობებს მეჯლისში კენჭსყრის, 
და შესაბამისად ქვეყნის პოლიტიკურ ცხოვრებაში ჩართვის უფლება 
ეძლეოდათ. 1907 წლის 7 ოქტომრის დამატებით კი, სპარსეთის 
იმპერიის ყველა ქვეშევრდომის თანასწორუფლებიანობა გამოცხადდა. 
ასევე გაუქმდა ჯიზია, რომელიც არამუსლიმებს არახელსაყრელ 
ეკონომიკურ პირობებს უქმნიდა მუსლიმებთან შედარებით და 
რომელიც „წარმოადგენდა მათი არათანასწორუფლებიანობის 
თვალსაჩინო ინდიკატორს.'“ თუმცა, ამგვარი აქტების მოწინა- 
აღმდეგეებიც არ ისხდნენ გულხელდაკრეფილნი და იმავე 7 ოქტომბრის 
დამატებაში აღნიშნული იყო, რომ მხოლოდ მუსლიმი შეიძლებოდა 
გამხდარიყო მინისტრი. 

ამასთანავე ისიც ალსანიშნავია,ა რომ „საკითხიი თუ ეინ 
ახორციელებდა რეალურ ძალაუფლებას, ჰაერში გამოკიდებული 
დარჩა.“ შესაბამისი საკანონდებლო ბაზა არ იყო სრულყოფილად 
ჩამოყალიბებული და რეალური ხელისუფლება მოექცეოდა იმის ხელში, 
ვინც კონკრეტულ მომენტში მეტოქეზე ძლიერი იქნებოდა. 
ფაჰლავიანთა დინასტიის შექმნის შემდეგ სწორედ ძალას ემყარებოდა 
მონარქისა და მეჯლისის ურთიერთობა. 

კონსტიტუციის მიხედვით, ძალაუფლება გადაეცემა შაჰს ერის მიერ, 
მაგრამ ძალაუფლებით მონარქის აღჭურვისათვის საჭირო იყო 
სამღვდელოების დასტური, ვინაიდან ძალაუფლება „ღვთის საჩუქარს“ 
წარმოადგენდა. ულემები კვლავ აცხადებდნენ პრეტენზიას, რომ იყვნენ 
ფარული იმამის ერთადერთი წარმომადგენლები. ულემთა მოთხოვნით, 
მათი პრეროგატივების ხაზგასასმელად, კონსტიტუციის დამატების 
თანახმად, პარლამენტის გადაწყეეტილებები უნდა დაედასტურებინა 

  

49 უე ავძხC “წხ- LC) 55ხ§ იწ სიოსდლის9 MIიიც05: (ოსი. 5MI I L2M იიძ I3ი”3 C0ი%IIს(0ი#! 

MსიVი!სცსიი” IL5. 10, 3, 200, დ. 376-1397. 
4 V, Mჯ+სი, I+XI0თ იოძ M0ძი/თ!ჯ: 76 Mძო!ძი 9%6V0IVII0ო 0/ 1906, ი. 102. 

200



ხუთი მუჯთაჰიდისაგან შემდგარ კომისიას, რომელიც პარლამენტს 
უნდა აერჩია ულემების მიერ შემოთავაზებული ოცი კანდიდატისაგან.” 

19097 წლის კონსტიტუციის ტექსტი გარკვეული კომპრომისია 
სამღვდელოების რელიგიურ განწყობებსა და საერო ლიბერალების 
დემოკრატიულ იდეებს შორის თუმცა გარკვეულნილად 
პარადოქსულიცაა, რომ სამღვდელოება დათანხმა ტექსტში შეტანილი 
ყოფილიყო ბელგიური და ფრანგული კონსტიტუციური 
სამართლისათვის დამახასიათებელი იურიდიული კონცეფციები. იგი 
უშვებდა პარლამენტის კანონიერებას და სამოქალაქო სამართლის 
არსებობას, რაც წმინდა რელიგიური თვალსაზრისით, სალ აზრს 
მოკლებული და არაკანონიერია, ვინაიდან მხოლოდ ყურანია 
სამართლის ერთადერთი წყარო. თავის მხრივ, საერო პირები 
აღიარებდნენ იმამიტურ შიიზმს სახელმწიფოს ოფიციალურ რელიგიად 
და თანხმდებოდნენ, რომ ნებისმიერი კანონი ისლამთან შესაბამისობის 
თვალსაზრისით უნდა შეემოწმებინა ზემოთ ნახსენებ და მხოლოდ 
„გქაღალდზე“ არსებულ ხუთი მუჯთაჰიდისაგან შემდგარ საბჭოს. 

მისალებად მიგვაჩნია თვალსაზრისი, რომლის თანახმადაც ირანის 
პირველ კონსტიტუციაში ულემებისათვის”ს მინიჭებული განსა- 
კუთრებული ადგილი იმის თქმის საშუალებასაც იძლევა, რომ „ირანული 
კონსტიტუცია ერთადერთი იყო მსოფლიოში, რომელიც დაფუძნებული 
იყო ბილეგიტიზმზე – მონარქიასა და შიიზმზე.“ ეს კიდევ ერთხელ 
მიუთითებს სამღვდელოების განსაკუთრებულ ისტორიულ როლზე 
ირანის საზოგადოებრივ-პოლიტიკურ ცხოერებაში. 

როგორც აღინიშნა კონსტიტუციური კანონის დამატება, იმ 
სისტემის გასაღები რომლის თანახმადაც საკანონდებლო 
საქმიანობაზე უნდა განხორციელებულიყო რელიგიურ პირთა 
კონტროლი, მალე დავიწყებას მიეცა და არასოდეს განხორციელებულა. 
ამის განმაპირობებელ მრავალ მიზეზთაგანი ერთ-ერთი მთავარი იყო 
ის, რომ რევოლუციის პერიოდში არსებული კავშირი რელიგიურ და 
სამოქალაქო პირებს შორის მეტად ხანმოკლე გამოდგა და შემდეგ 
ულემები თანდათანობით ჩამოცილდნენ პოლიტიკურ ცხოვრებას. 
თავის მხრიე კი საერო დეჰუტატებიც ძალ-ღონეს არ იშურებდნენ, რომ 
სამღვდელოება პოლიტიკური პროცესებისაგან განერიდებინათ. 

საკუთრივ მეჯლისში ინტერესთა წინააღმდეგობა ულემებსა და 
ლიბერალური და დემოკრატიული განწყობის დეპუტატებს (ისინი 
ძირითადად ეკონომიკურად უფრო განვითარებული აზერბაიჯანიდან” 

  

4 ულემთა ეს პრეროგატივა პრაქტიკულად განუხორციელებული დარჩა. თუმცა მუჯთა- 
პჰიდების საბჭოს შექმნა სამლედელოების ნარმომადგენლებს, მათ შორის აიათოლა 
ხომეინისაც, შემდგომში არაერთხელ მოუთხოვიათ. 

4 M. XL სყვ3I)!!, M0II§10/ 6! #0V0IV ოლი, L 'IXI0ი) §IMI '/6 CI I (104, ნ. 47. 

49 M.,Mი7ე ით, “I გონწთთასიი 30CI3)145 C( ი0ხI6იოი§ იი!I0სC5 Cი წი”, 00II((თ/“ ნ/იუოდბ/ი, M5, 
1978, დ. 569. 

= ი სწორედ ცენტრის აზერბაიჯანის ანჯომანის ნარმომადგენელმა გააკეთა მეჯლისში 
განცხადება, რომ „ჩვენ გვინდა საკონსტიტუციო კანონი .... და არა შარიათი“. ციტ. XL V/. 
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იყვნენ გამოსულები) შორის მალე გამოაშკარავდა და შაჰმაც არ 
დააყოვნა ამით სარგებლობა. 

1908 წ. იენისში მოჰამად ალი შაჰი შეეცადა სახელმწიფო 
გადატრიალების მოწყობას და დაშალა პარლამენტი. მაგრამ შემდეგ, 
ქვეყანაში მისთეის არასასურველი ვითარების შექმნის გამო, იგი 
იძულებული გახდა 1909 წ. 16 ივლისს გადამდგარიყო და რუსეთისათვის 
შეეფარებინა თავი. მოჰამად ალი შაჰის მცდელობები აღედგინა ირანში 
აბსოლუტური ტიპის მმართველობა წარუმატებლად დასრულდა, 
მაგრამ ამასთან ერთად, მისი გადადგომის მომდევნო წლები 
კონსტიტუციური მოძრაობის დაკნინების ხანა გამოდგა." 

მალე შედგა მეჯლისის ახალი არჩევნები. მეორე მოწვევის მეჯლისი 
(1909-1911) შეეცადა ქვეყნის ეკონომიკური პრობლემები მოეგვარებინა 
ამერიკელი ექსპერტის, შუსტერის დასმარებით, მაგრამ წარუმა- 
ტებლობა განიცადა რუსებისა და ბრიტანელების წინააღმდეგობის 
გამო, რომლებმაც 1907 წ. 31 აგვისტოს გავლენის ზონებად გაიყვეს 
ირანი. რეგენტმა ნასერ ოლ-მოლქმა, რომელიც მცირეწლოვან შაპ 
აპჰმადს ცვლიდა, ვერ გაუძლო მათ ზეწოლას, დაშალა მეჯლისი და 
დაითხოვა შუსტერი. მეჯლისის დაშლა 19!! წ. დეკემბერში 
გამოცხადდა.“ საკანონმდებლო ორგანოს მუშაობა 1914 წ. ნოემბრამდე 
არ განუახლებია. | მსოფლიო ომის პერიოდში კონსტიტუციის მრავალი 
მომხრე ემიგრაციაში წავიდა სტამბულსა თუ სხვაგან და 
დამოუკიდებელმა პოლიტიკურმა ცხოვრებამ ფაქტობრივად არსებობა 
შეწყვიტა. ყოველივე ამის შედეგად, ყაჯართა დინასტიის დამხობისა და 
ხელისუფლების სათავეში რეზა შაჰის მოსვლის დროს, კონსტი- 
ტუციონალიზმი არ წარმოადგენდა წარმართველ იდეას და მეჯლისს 
მხოლოდ დეკორატიული ფუნქცია გააჩნდა. 

როგორც აღინიშნა, 1906 წ. კონსტიტუციურ მოძრაობაში მონაწილე 
სამღედელოება სწრაფად ჩამოშორდა პოლიტიკურ ცხოვრებას მას 
შემდეგ, რაც აშკარა გახდა, რომ სეკულარიზმი ტრიუმფს ზეიმობდა.5) 

რევოლუციაში მონაწილე სამღვდელოებამ როლის გარეშეც 

რევოლუციის განხორციელებაც შეუძლებელი იქნებოდა, თანდათა- 

ნობთ გააცნობიერა, რომ ახალი იდეოლოგიის საფუძველი 

  

Cიშ»ათ, 0/.C/I., დ. 142. ეს იყო პირველი შემთხეევა, როდესაც ანგარიმგასანევი ჯგუფი 
დაუფარავად დაუპირისპირდა. ამ რადიკალური წინააღმდეგობის ახსნას წარმოადგენს 
ის, რომ მძაფრი ბრძოლა თავრიზის მმართეელ ანჯომანსა და ისლამიიას (სამღედელოე- 
ბის ანჯომანი) შორის დასრულდა ლიბერალური ელემენტის ტრიუმფით და ქალაქიდან 

მრავალი მოლას გაძევებით. 
" IL #ცია,, “სი 0დი05II(0იი! LიIC ი/ (ხი ჰაი Iი IMVCიCს-C6ი1სო/ I”8ი”, 1ი: 5C#010/§, §077(/4, 

ძიძ 5V/13: MV3I(ო) M0IIდ0ს3 IIაIIIსი(0M§ IV Iჩ6 MIძძIი 80ჯ! 5IIC0 1500, ლ. 240. 

9 ახლადარჩეული პარლამენტის რუსეთის მხარდაჭერით მოხდა დაშლა, რამაც რუსეთს 
ირანში გავლენის გაზრდის საშუალება მისცა. 

” I, ნ, Cხ«ხახ, “იისფიი პიძ ისსივ I საი; 110VV I%60C2IIC |3 სხC 13I2ო)IC #ინსხI!C?", IXთძისI5, 
120, II, 1991, ი. 70. 
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სეკულარიზმი ხდებოდა, რაც მთლიანად უცხო იყო ისლამური 
აზროვნებისათვის. 

ამგვარად დასრულდა ეფემერული ალიანსი სამღვდელოებასა და 
ლიბერალ-დემოკრატიულ ძალებს შორის.” ერთადერთი გამონაკლისი 
ამ პერიოდის ცნობილ ულემთაგან ალბათ მოდარესი იყო, რომელმაც 
ოპოზიციური მოღვაწეობა რეზა შაჰის მმართველობის დამყარების 
შემდეგდროინდელ მეჯლისშიც გააგრძელა. 

კონსტიტუციურ მოძრაობაში ჩაბმული სამლდელოების მთავარ 
ინტერესს საკუთარი ძალაუფლების გაზრდა წარმოადგენდა, მაგრამ 
ამასთანავე არ შეიძლება ხაზი არ გაესვას პოლიტიკურად აქტიური 
სამღვდელოების პროგრესულ როლსაც – სწორედ მათი მოწონებისა და 
„ვიზირების გზით გახდა შესაძლებელი ირანში მმართველობის 
სრულიად ახალი მოდელის თეორიული საფუძვლების შექმნა, 
რომელსაც ანალოგი არ გააჩნდა იმდროინდელ მუსლიმურ სამყაროში. 

საჭიროდ მიგვაჩნია განეიხი-ლოთ ირანული სამღვდელოების 
სხვადასხვა ფრაქციების დამოკიდებულება კონსტიტუციური 
მოძრაობისადმი. 

1905-1911 ნნ. რევოლუციის დროს სამღვდელოებისათვის დადგა 
რევოლუციის არსის განსაზლვრის პრობლემა. რელიგიურ 
ავტორიტეტთა თვალსაზრისით, ეს იყო ბრძოლა ტირანული 
ძალაუფლების (ზულმ წინააღმდეგკგ რათა დამყარებულიყო 
„სამართლიანობის მეფობა (ედალათ) ისლამის „ტრადიციების 
მიხედვით. მაშინ, როცა საერო რევოლუციონერები ლაპარაკობდნენ 
„კანონის მეფობის“ შესახებ, თეოლოგები „კანონის“ იდენტიფიცირებას 
ახდენდნენ „საღვთო კანონთან“.% 

ა. ქასრავის შეხედულებით, კონსტიტუციისათეის ბრძოლის 
პერიოდში ულემთა სამი პოზიცია შეიძლება დაფიქსირდეს: ერთი 
ჯგუფი, რომელსაც სათავეში ედგნენ მოლა მოჰამად ქაზემ ხორასანი, 
ჰაჯი შეიხ აბდოლაჰ მაზანდარანი და ჰაჯი მირზა ჰოსეინ თეჰრანი 
მიიჩნევდნენ, რომ ვინაიდან დროის იმამი ფარულია და აქტიურ როლს 
არ ასრულებს სამყაროში, ბრძენის კონსტიტუციურ მმართველობას 
შეუძლია შეცვალოს ბოროტის, უღირსის მმართველობა. ამგვარი 
პოზიცის მომხრენი ფაქტობრივდ ჩამოცილებულნი იყვნენ 
პოლიტიკურ ცხოვრებას და საზოგადოებისათვის სანიმუშო და 
რელიგიის პოზიციებს დაცვისათვის საქირო მმართველობის 
განხორციელებას კეთილმოწმუნე და მმართველობისათვის 
აუცილებელი თვისებებით აღჭურვილი მონარქის პრეროგატივად 
მიიჩნევდნენ მეორე ჯგუფი, საიდ მოპამად თაბათაბა'ისა და საიდ 
  

2“ საფრანგეთში მოლეაწე ირანელი მკელევარი პ. ნაჰავანდი მიიჩნევს, რომ 
კონსტიტუციური რევოლუცია იყო სამღედელოების ნანილისა და ირანული მასონური 
ლოჟების წარმომადგენელთა ალიანსის შედეგად და ხაზს უსვამს ირანული მასონური 

ორგანიზაციების როლს ამ მოძრაობაში. ის. II. MიჩაVპიძს, L6 V0II0 ძ”CMI70 ძ6 1 /3)იო(ვირ, ნ. 
39, 

M). 2+VXV, 7M0 I/6ო|0M C0735MIVი0ი0! MიV0IVII0I. ი. 143. 
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აბდოლაპ ბეჰბაჰანის მეთაურობით, ნაწილობრივ ეთანხმებოდა ამ 
იდეას, მაგრამ ხაზს უსვამდა მისი განხორციელების სიძნელეს და 
მიიჩნევდა, რომ კონსტიტუციური ნორმების მიღებით შესაძლებელი 
იქნებოდა მმართველთა განუსჯელი მოქმედების ალ აგმვა, ეს ნორმები 
კი ეეროპულ დემოკრატიებს უნდა დაყრდნობოდა.“ მესამენი, შაიხ 
ფაზლოლაჰ ნურის ხელმძლვანელობით, თვლიდნენ, რომ უნდა 
დამყარებულიყო კონსტიტუციური მმართველობა, მაგრამ კონსტი- 
ტუციის საფუძველი რელიგია უნდა ყოფილიყო და რელიგიურ კანონს 
უნდა გადაეწყვიტა სახელმწიფოში არსებული ყველა პრობლემა. 
ბუნებრივია, ამ შემთხვევაში ულემთა პოლიტიკური როლი უკიდურესად 
გაიზრდებოდა. ნურის ლოზუნგი იყო ქკნყელაბ-ე მაშრუთიიათ-ე 
მაშრუთა – რელიგიური კონსტიტუციური რევოლუცია.” 

შაიხნმა აბდოლაჰ ნურიმ აქტიური მონაწილეობა მიილო 
კონსტიტუციურ მოძრაობაში, თუმცა იგი მიუღებლად მიიჩნევდა 
ევროპულ ლიბერალურ-დემოკრატიულ იდეებს და მის მთავარ მიზანს 
მოძრაობისათვის „ისლამური" ხასიათის მინიჭება, შესაბამისად ულემთა 
წარმმართველი როლის ხაზგასმა და მოძრაობის წინამძლოლობიდან 
საერო ლიბერალების განდევნა წარმოადგენდა კონსტიტუციურ 
მოძრაობაში ჩაბმული ულემები, საერო ლიბერალების მიერ შედგენილი 
კონსტიტუციის მიღების შემდეგ, ფაქტობრივად უნდა 

დათანხმებულიყვნენ, რომ შარი“ათი გახდებოდა სახელმწიფო კანონის 
ნაწილი. სწორედ რელიგიური კანონის შედარებით მეორე პლანზე 
გადანევისა და მისი სახელმწიფო კანონმდებლობისადმი დაქვემ- 
დებარების მიზეზით, ზოგიერთი “ულემი, უპირველესად შაიხ 
ფაზლოლაპჰ ნური, ოპოზიციაში ჩაუდგა კონსტიტუციურ მოძრაობას.9M 

„რეალურად, ნური მთლიანად კონსტიტუციურ მოძრაობას უფრო 
ისლამის წინააღმდეგ შეთმულებად და ქუფრის (ურწმუნოების) მმართ- 
ველობის დამყარების მცდელობად აღიქვამდა, ვიდრე საზოგადოებრივი 
საქმეებიდან რელიგიის გამოყოფად."" 

იმისათვი, რომ კონსტიტუცია და მეჯლისი “უუმალლესი 
სამღვდელოების კონტროლისათვის დაექვემდებარებინა, ნურიმ 1907 წ. 
წამოაყენა წინადადება ძირითადი კანონის დამატებათა პროექტში 
შეტანილიყო მუხლი ულემთა ზემოთნახსენები საბჭოს შექმნის შესახებ. 
ამ საბჭოს უნდა განეხილა მეჯლისის გადაწყვეტილებები და 

  

# არც ბეპბაპანის და არც თაბათაბა'ის ზუსტი წარმოდგენა დემოკრატიის შესახებ არ 
ჰქონიათ. თაბათაბა'ის უფრო გვაინდელი გამონათქვამი ადასტურებს, რომ ის კონსტი- 
ტუციონალიზმს მიიჩნევდა უფრო საშუალებად, ვიდრე მიზნად: „ჩეენი გამოცდილებას 

მოკლებული კონსტიტუციური ხელისუფლება გეყავდა, არამედ მათ მიღებული ჰქონ- 
დათ ცნობები კონსტიტუციურ ქვეყნებში მყოფი ადამიანებისაგან, რომ ეს ქვეყანას 
აძლევდა უსაფრთხოებას და კეთილდლეობას. აქედან გამომდინარე, ჩეენ გეინდოდა 

„ კონსტიტუციური სისტემის დამყარება“, L. 8301CV, იჩ. «IL, დ- 51. 
2? გ. გ=აV, 0/.C/I., დ. 44. 
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კანონპროექტები ისლამისა და შარი'ათის ნორმებთან შესაბამისობის 
თვალსაზრისით. არც ერთი კანონი არ შეიძლებოდა დამტკიცებულიყო 
საბჭოს ვიზირების გარეშე. მისი გადაწყვეტილება კი საბოლოოდ 
ითვლებოდა, რომლის შეცვლა ან გაუქმება არ დაიშვებოდა. ამგვარად 
ნური აყენებდა წინადადებას უმაღლეს სამღვდელოებას მისცემოდა 
უზენაესი საკანონმდებლო ხელისუფლების ექსკლუზიური უფლებები, 
რომლის სანქციის გარეშეც მეჯლისი ვერც ერთ კანონს ვერ მიიღებდა.9მ 

შაი ფაზლოლაჰ ნური ულემთა ანტიკონსტიტუციურ და 
როიალისტურ ფრაქციას ედგა სათავეში თავდაპირველად ის 
ბეჰბაჰანის მხარდამჭერი იყო, მაგრამ მალე განუდგა კონსტიტუ- 
ციონალისტებს. ნურიმ შექმნა ორგანიზაცია „მუჰამადის საზოგადოება“ 
და მოუწოდა მუსლიმებს დაეცვათ შარი'ათი „კერპ-თაყვანისმცემელი“ 
კონსტიტუციონალისტებისაგან(დნ ნურის აზრით, კონსტიტუციური 
რევოლუცია სამი სტადიისაგან შედგებოდა: 1. სიტყვა და წარდგენა; 2. 
ნაწერები და დეკლარაციები; 3. პრაქტიკა და გამოცდა. ის ამტკიცებდა, 
რომ პირველ მოწოდებას ყველა იზიარებს, წიგნიერიცა და უწიგნურიც, 
ვინაიდან მისი ხარდგენა ყველასათვის მისაღები ფორმით ხდება. მეორე 
სტადღისს წარმოადგენს კონსტიტუციის დაწერა და პრესის 
თავისუფლება. ამგვარი თავისუფლება კი იმის საშუალებას ქმნის, რომ 
მავანმა რელიგიის, მორწმუნე ხალხისა და ულემების საწინააღმდეგო 
თხზულება შექმნას. მესამე სტადიაზე კი სხელგახსნილი 
კონსტიტუციონალისტები, როგორც მოეპრიანებათ, ისე იქცევიან და 
ისლამისა და ხალხის საწინააღმდეგო გადაწყვეტილებებს იღებენ. 
მოგვიანებით მან დაამატა, რომ კონსტიტუციას სამი დაუშვებელი 
სიახლე გააჩნდა: 1. კანონის დაწერა გამოცალკევებულია ისლამური 
კანონისაგან; 2. კონსტიტუცია სუბიექტებს აიძულებს დაემორჩილონ 
კანონს, რომელიც არ არის წარმოდგენილი შარი'ათში. 3. სჯის 
სუბიექტებს, თუკი ისინი არ დაემორჩილებიან დაწერილ კანონს. 

ფაზლოლაპ ნური გამოვიდა მეჯლისის მიერ შემუშავებული 
ჰონსტიტუციის პირველი ლიბერალური დამატებების წინააღმდეგ. ამ 
შემთხვევაში მას მხარს უჭერდნენ თაბათაბა'ი და ბეჰბაჰანიც."' ნურის 
უკმაყოფილება გამოიწვია შემდეგმა მუხლებმა: 8) ირანის ყველა 
მცხოვრების თანასწორობა კანონის წინაშე განურჩევლად რელიგიური 
აღმსარებლობისა. (ნური მიიჩნევდა, რომ მუსლიმის სხვა სარწმუნოების 
წარმომადგენელთან გათანაბრება ეწინააღმდეგება შარი“ათს. თუმცა, 
საბოლოოდ ეს მუხლი მაინც შევიდა დამატებებში). 19) განათლების 
სამინისტროს კანონის საფუძველზე სკოლების შექმნა და 
სავალდებულო განათლების შემოღება (ეს კანონი ეწინააღმდეგებოდა 
სამღვდელოების მონოპოლიას განათლებაზე). 20) სიტყვისა და ბეჭდვის 
თავისუფლება, გარდა იმ გამოცემებისა, რომლებიც ავნებენ მუსლიმურ 
რელიგიას, კანონი კრძალავდა პრესასა და საგამომცემლო 
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საქმიანობაზე კონტროლს. სამლვდელოება მიიჩნევდა, რომ ბეჭდვის 

თავისუფლება არ ეწინააღმდეგებოდა მუსლიმურ რელიგიას, მაგრამ 
მოითხოვდა, რომ საგამომცემლო სფერო მთლიანად ულემთა 
კონტროლს დაქვემდებარებოდა.'' ამდენად, ზემოთ ნახსენები და 
განუხორციელებელი ექსპერტთა საბჭოს შექმნის იდეა, რომელიც 
თავისთავად პარლამენტის მაკონტროლებელი სტრუქტურა და 
ულემებსს ძალაუფლების ხელშეუხებლობის გარანტია უნდა 
გამხდარიყო, სწორედ ნურის ეკუთვნის. 

ზემოთქმულიდან ლოგიკურად გამომდინარეობს, რომ ნურის 
მოლვაწეობა გარკვეულნილად შეესაბამებოდა მონარქიის ინტერესებს, 
რომელსაც კვლავაც სურდა სამღვდელოებასთან ურთიერთობის 
გაგრძელება ძველი კონკორდატის საფუძველზე. პრაქტიკულად, ნური 
შველი „ფეოდალური“ რეჟიმის დამცველად გამოდიოდა. ა. ქასრავი 
წერს, რომ კონტრევოლუციური პროპაგანდისათვის შაიხმა ფაზლოლაპ 
ნურიმ სამეფო კარისაგან 7 ათასი თუმანი მიიღო.” თუმცა ნურის 
იდეები და ამ შემთხვევაში მონარქიის თანმთხვეეი ინტერესებიც 
განუხორციელებელი დარჩა. საბოლოოდ, ანტიკონსტიტუციონალი- 
სტებმა მარცხი განიცადეს და 1909 წელს ნური სიკვდილით დასაჯეს. 

ფაზლოლაჰ ნურის, როგორც ქვეყნის ვესტერნიზაციის თავგადაკ- 
ლული მოწინააღმდეგის როლი, კვლავ წამოტივტივდა XX ს. 60-იანი 
წლებიდან. საგულისხმოა, რომ ამ პერიოდის ისლამისტი მოაზროვნეები 
კონსტიტუციის მოწინაალმდეგე სამლვდელოების აპოლოგიას ახდენდ- 
ნენ სწორედ დასავლეთისადმი მათი უკომპრომისო დაპირისპირების 
კუთხით. ჯალალ ალ-ე აჰმადი წერდა: „ნური მოქმედებდა არა როგორც 
კონსტიტუციის დამცველი, არამედ შიიტური ისლამის დამცველი მისი 
სიკვდილის დღე არის ეესტერნიზაციის დასაწყისი."“" 

ისლამური სახელმწიფოს ოფიციალური თვალსაზრისით, წარსულში 
ულემთა მოღეაწეობის უკიდურესი განდიდების კონცეფციიდან გამომ- 
დინარე, დღეს შაიხ ფაზლოლაჰ ნური მონათლულია ვესტერნიზაციისა 
და მოდერნიზაციის მოწამედ.“ ნურის სამლვდელოება, ხომეინის 
ჩათვლით, რწმენის დამცველად მიიჩნევს. ირანის ოფიციოზის თვალ- 
საზრისის გამომხატველი ავტორი ა. ბახშაიეში ბეჰბაჰანის, თა- 
ბათაბა'ისა და ნურის „თეირანულ სამეულად“ ნათლავს. თუმცა, 
როგორც ითქვა, აიათოლები ბეჰბაჰანი და თაბათაბა'ი ნურისაგან აბ- 
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I'ხ238 Cიიზოიი0ოჯი”, 10XCII6, M2 CC95 IMI6ლI5%იC5). 
4“ გ. Lი+V6%VI, 0-.CII., დ. 50. 
ბ) სიძ # საMი“აVიმის, 0/.CII., იგ. 78-79. 
% )ხ;ძ., ი. 66. 

"“ |1ხჯძ., ი. 68. ბეპბაპანისა და თაბათაბა'ის, ნურისაგან განსხვავებით, ა. ბახშაიემის ნაშ- 
რომში მეტად მცირე ადგილი ეთმობათ და საერთოდ არ არის ლაპარაკი მათ შორის 
დაპირისპირებაზე. 
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სოლუტურად განსხვავებულ პოზიციაზე იდგნენ და აქტიურად 
თანამშრომლობდნენ მოძრაობაში ჩაბმულ საერო ინტელექტუალებთან. 

ზემოთქმულიდან გამომდინარე, ერთის მხრივ ნური შეიძლება მოვი- 
აზროთ ამჟამინდელი ირანის კლერიკალური რეჟიმის თეორიული სა- 
ფუძვლების ერთ-ერთ შემქნელად, მაგრამ მეორეს მხრივ მისი საეჭვო 
კავშირურთიერთობები მონარქიასთან აბსოლუტურად არ ჯდება ისლა- 
მური რეჟიმის იდეოლოგიური ჩარჩოებში, თუმცა ნურის მოღვაწეობის 
ეს მხარე დღეს მიჩუმათებულია. 

ნურისაგან განსხვავებული პოზიცია მქონე ულემთა შორის უნდა გა- 
მოიყოს იმ პერიოდში ნაჯაფში მოლვაწე აიათოლა ნა'ინი. ჰ. ალგარი 
წერს, რომ „სწორედ ნაჯაფის კონსტიტუციონალისტ ულემთა წრეში 
ჩამოყალიბდა კონსტიტუციური მმართველობის დღემდე ალბათ ყვე- 
ლაზე დეტალური და სრულყოფილი გამართლება შიიტური ისლამის 
პრინციპებიდან გამომდინარე.“ შაიხ ჰუსაინ მუჰამად ნა'ინის (გარდ. 
1936 წ.) თხზულება „მითითება ერისათვის და წარდგენა ხალსისათვის 
კონსტიტუციური მმართველობის საფუძვლებისა და პრინციპებისა.“ 
(თანბიჰ ალ-უმმა ვა თანზიჰ ალ-მილლა დარ ასას ვა უსულ-ი მაშ- 
რუთიიათ) „წარმოადგენს შიიტური ისლამის პოლიტიკური თეორიის 
ერთ იშვიათ თანამედროვე დოკუმენტს, რომელიც ცდილობს შეათანხ- 
მოს იმამის დაუსრულებლად გაგრძელებული ოკულტაცია, რომლის 
შედეგიც არის საღვთო ლეგიტიმურობის შეუძლებლობა, იმგვარი 
მმართველობის პრაქტიკულ მოთხოვნილებასთან, რომელიც რელიგიის 
დიქტატს მთლიანად არ დაემორჩილება.“ 

იმამის არყოფნის პირობებში გარკვეული გამოსავალის პოვნა 
შესაძლებელია. მათგან უმთავრესი ორია: პირველია კონსტიტუცია, 
რომელიც განსაზღვრავს სახელმწიფოსა და მისი სუბიექტების 
უფლება-მოვალეობებს, და მეორეა სახალსო კრება, მეჯლისი, რო- 
მელიც შედგება საზოგადოების ყველაზე გონიერი და გამჭრიახი წევრე- 
ბისაგან, რომელთაც ხალხისათვის სიკეთის გაკეთება სურთ. მათ თვა- 
ლყური უნდა ადევნონ კონსტიტუციის დაცვას და სახელმწიფო აპარა- 
ტის მუშაობას. კონსტიტუცია არ უნდა შეიცავდეს არაფერს ისლამის 
საწინააღმდეგოს და მეჯლისში იმისათვის, რომ რელიგია დაცული იყოს, 
უნდა შედიოდნენ მუჯთაჰიდებიც, ან ისინი, ვის დელეგირებასაც სამ- 
ღვდელოება ახდენს და რომლებიც კონტროლს გაუწევენ მიღებული 
კანონების რელიგიასთან შესაბამისობას (მიუხედავად ნურისაგან 
განსხვავებული „კონსტიტუციური“ პოზიციისა ნა'ინიც სამღვდელოე- 

ბის მიერ მეჯლისის კონტროლზე ლაპარაკობს, თუმცა ნურის მსგავსად 
მას არ ჩამოუყალიბებია მეჯლისზე ზემდგომი ორგანოს კონცეფცია). 

  

4 IL /VMლა,, IC 0ი”09 იი! წი1C ი” IC LI", დ. 238. აქვე უნდა ავღნიშნოთ, რომ ჰ. ალ- 
გარის, რომელიც ზმირ შემთხვევაში სათანადო არგუმენტაციით ცდილობს ისლამური 
მმართველობის პრინციპისა და ისლამური სახელმნიფოს არსებობის გამართლებას, 
მსჯელობა ხმირად არადამაჯერებელი და იგივე შეიძლება ითქვას ზემოთ მოყვანილ 
თეალსაზრისზეც. 

რ |სქ. 
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ნა'ინი მიიჩნევს, რომ აბსოლუტიზმისაგან თავის არიდება 
კონსტიტუციის მილებისა და სახალხო კრების შექმნის გზით 
რელიგიური მოვალეობაა იმამის ოკულტაციის პირობებში. 

ნურის საპასუხოდ აიათოლა ნათინი შეეცადა ისლამის 
თვალსაზრისით გაემართლებინა კონსტიტუციონალიზმი: „ამ სამი 
აზრიდან ერთი რამ აშკარად იკვეთება – ეჭვი არ არსებობს, რომ 
დესპოტური რეჟიმი უნდა შეიცვალოს კონსტიტუციურით. პირველი 
შეიცავს უზურპაციისა და ჩაგვრის სამ სახეობას: 1. ეს არის ღმერთის 
ხელისუფლების უზურპაცია და უსამართლობა მის მიმართ. 2. ეს არის 
იმამის ხელისუფლების უზურპაციაც. 3. ეს ასევე ხალხის ჩაგვრასაც 
იწვევს. საპირისპიროდ, კონსტიტუციური სისტემა მხოლოდ იმამის 
მიმართ არის არასამართლიანი, ვინაიდან სწორედ მისი ხელისუფლებაა 
უზურპირებული., ამდენად, კონსტიტუციურ სისტემას უსამართლობის 
სამი სახე ერთამდე დაჰყავს და აუცილებელია მისი მილება. „ნა”ინიმ 
სცადა ისლამური მმართველობის პრინციპები შეეთავსებინა 
კონსტიტუციონალიჭზმის იდეებთან. მისთვის არსებობდა ორი ტიპის 
მმართველობა: თამალუქიია ანუ ტირანია და ველაიათი ანუ 
კონსტიტუციური მმართველობა.“79 

შაიხ ისმა'ილ მაპალათი, კონტიტუციურ მოძრაობაში მონაწილე 
კიდევ ერთი თვალსაჩინო ულემი, ხელისუფლების სამ ტიპს გამოყოფს: 
პირველი შეუმცდარი იმამი, მეორე – აბსოლუტური ტიპის ტირანული 
მონარქია. მესამე – მმართველობის შეზღუდული და კონსტიტუციური 
ფორმა. „თუკი ულემები მონაწილეობას არ მიიღებენ კონსტიტუციურ 

მოძრაობაში, მაშინ ისლამური ქვეყნის პოლიტიკა ეგროპჰული მოდელის 
განსახიერება იქნება, აქედან გამომდინარე, ისინი ვალდებულნი არიან 
ითანამშრომლონ პოლიტიკოსებთან, რათა დამყარდეს კანონები, 
რომლებიც ისლამის შესაბამისი იქნება.“”! 

როგორც ზემოთ ითქვა, ულემები თანდათანობით ჩამოშორდნენ 
კონსტიტუციურ მოძრაობას და სულ მალე იჩინა თავი მათი და საერო 
ინტელექტულების ინტერესთა შეუსაბამობამ. შექმნილი პირობების 
გამო კონსტიტუციის დემოკრატიული და ლიბერალური იდეებიც 

ფაქტობრივად განუხორციელებელი დარჩა. თუმცა, ეს მაინც არ 
აკნინებს ირანის კონსტიტუციური რევოლუციის მნიშვნელობას. 
ირანში კონსტიტუციური რევოლუცია მაშინ ხდებოდა, როდესაც მისი 
მეზობლები დამოუკიდებლობაზეც კი არ ოცნებობდნენ, ხოლო 
ოსმალეთის იმპერია დაშლის პირას იდგა. „კონსტიტუციური მოძრაობა 
პირველი ნაციონალური მოძრაობა იყო რეგიონშიდი რომელიც 
რელიგიურ საფუძვლებს იყენებდა და მიუხედავად ამისა, მიზნად 
გაიხადა ლიბერალური დემოკრატიის ფასეულობები.“ 

  

7 M, Mიაძძის IM §1ს0') VII8.23 ტიძ 0C 5(5%C I 1ოი”, 77)60/2/ ძMძ 50C(6ჩ/, 15, 1986, წ. 525. 
7 # -L, 13გხო, 5ჩMI (ჯო ძოძ C0Mი4იMI(0ჩ0IIჯო (I I/0ი, დი.100-101. 

9? M, MაIა!!ას, “წარ MIძძ!C C95!: ჯი 5CM/CM 0” ვი ნის სხოსი ხრთრი Iჰოიოზიიძოი! 10ლ2I5თ # 
ნო” CV”, /1ჩ, §სთოCთ496, VიL 50 I8«სი 1, დ, | 19. 
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ფაჰლავიანთა დინასტიის გაბატონება 

კონსტიტუციური რევოლუციით განცხადებული ბევრი იდეა, 1907 

წელს მიღებული კონსტიტუციით გარანტირებული დემოკრატიული და 
ლიბერალური უფლებების დიდი ნაწილი, ირანში მალე დავიწყებას მიეცა. 

სამღვდელოება, შეიძლება ითქვას, კვლავ დაუბრუნდა პოლიტიკურ 
პროცესებში ჩაურევლობის პოლიტიკას და შემოიზღუდა საკუთარი თავი 
რელიგიური და სასამართლო ფუნქციებით. იგი აღარ ცდილობდა აქტი- 
ური ზემოქმედება მოეხდინა სახელმწიფო მმართველობაზე. ამასთან 
ერთად, XX ს. 10-იან წლებში განელდა კონსტიტუციური რევოლუციის 
შემოქმედი ლიბერალური ინტელიგენციის პოლიტიკური აქტივობაც. 

მსოფლიო ომის დროს ევროპაში ბრძოლებით დაკავებულ 
დაპირისპირებულ მხარეებს თითქოსდა ნაკლებად ეცალათ 
ირანისათვის. მაგრამ რუსეთი და დიდი ბრიტანეთი, რომელთა ინტე- 
რესების ტრადიციულ სფეროსაც წარმოადგენდა ირანი, კვლავაც 
ცდილობდნენ არ დაეშვათ გერმანიის პოზიციების გაძლიერება ქვეყა- 
ნაში. სწორედ ამ მიზეზით, ინგლისელებისა და რუსების ზეწოლის შედე- 
გად, მესამე მოწვევის გერმანოფილური მეჯლისი 1915 წ. ნოემბერში 
დაიშალა. ახალი არჩევნები კი გაურკეეველი ვადით გადაიდო. 

ომის დასრულების შემდეგ ევროპელებმა (უპირველესად 
ინგლისელებმა და ბოლშევიკურმა რუსეთმა, რომელიც აქტიური 
კოლონიზატორული პოლიტიკის გატარებას ამჯერად „შენიღნული“ – 
გასაბჭოების ფორმით ცდილობდა) კვლავ გამოავლინეს ცხოველი 
დაინტერესება ირანით. 

ქვეყანაში საერთო არეულობა სუფევდა. იძალეს ცენტრიდანულმა 
ძალებმა. რაშთში, კასპიისპირეთში, საბჭოთა ჩარევის შემდეგ, 1920 წ. მა- 
ისში გამოცხადდა გილანის საბჭოთა რეპუბლიკის შექმნა. აზერბაიჯანში 
მძლავრი იყო სეპარატისტული მოძრაობა. ხუზესთანში კი ბრიტანელები 
მხარს უჭერდნენ არაბული ტომის მეთაურის შაიხ ხაზალის ბრძოლას 
დამოუკიდებლობისათვის, რათა ჰქონოდათ აქ 1908 წელს აღმოჩენილ 
ნავთობზე მონოპოლიის გარანტია ირანის გარდაუვალი დაშლის 
პერსპექტივამ წინა პლანზე გამოიყეანა ნაციონალისტური ძალები. 
დასავლეთთან დაპირისპირების თემამ ისევ შეიძინა აქტუალურობა. 

დაიწყო პოლიტიკური გააქტიურება სამლვდელოებამაც. 20-იან 
წლებში გამოჩნდა. რამდენიმე პოლიტიკური საზოგადოება და 
დაჯგუფება, რომელთა შექმნის ინიციატორებიც სასულიერო პირები 
იყვნენ. 1919 წ. ცნობილმა მუჯთაჰიდმა ხარეგანიმ დაარსა ე.წ. „ისლამის 
კავშირი“, რომლის მიზანსაც შეადგენდა ინგლისელ კოლონიზატორთა 
განდევნა და შარი'ათზე დაფუძნებული „მუსლიმური წესის მმართვე- 
ლობის აღდგენა – იმგვარის, როგორიც არსებობდა მოციქულ მუჰამადის 

ს"? „ისლამის კავშირს“ მხარს “უჭერდა სამლვდელოების 
ტრადიციული მოკავშირე „ბაზრის ხალხი“. თუმცა კავშირი მხოლოდ 
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საკუთარი პოზიციის დეკლარირებას ახდენდა და პრაქტიკული მოღ- 
ვაწეობის თვალსაზრისით, რეალურად არც არაფერი განუხორციელე- 
ბია. 

მეორე მუსლიმური ორგანიზაცია „აპრარ-ე მოსალმან" („თავისუ- 
ფალი მუსლიმები“), რომელიც 1922 წ. შეიქმნა და რომლის სათავეშიც 
მუჯთაჰიდი მოჰამად იაზდი იდგა, ძირითადად შედგებოდა მსხვილი მი- 
წისმფლობელი სამღვდელოებისაგან. ისინი ცდილობდნენ აქტიური 
მონაწილეობა მიეღოთ ქვეყნის მმართველობაში და იყვნენ მეოთხე და 
მეხუთე მოწვევის მეჯლისის წევრები. „თავისუფალი მუსლიმების" 
პროგრამა ითვალისწინებდა ინგლისელთა განდევნას ქვეყნიდან და 
ისლამური ნორმების ცხოვრებაში დანერგვას.“ 

სწორედ ამ პერიოდში ინგლისმა მოახერხა თავს მოეხვია ირანისათ- 
ვის უკიდურესად კაბალური ხელშეკრულება, რომლითაც ირანი ფაქტო- 
ბრივად ნახევრადკოლონიურ სტატუსს იძენდა.” ხელშეკრულების გა- 
ფორმებამ ქვეყანაში და მეზობელ შიიტურ ერაყში მეტად უარყოფითი 
რეაქცია გამოიწვია. დაიწყო საპროტესტო გამოსვლები. 

1921 წ. 20 თებერვალს ჟურნალისტმა ზია ად-დინ თაბათაბა"იმ სახ- 
ელმწიფო გადატრიალება მოახდინა.” მას მხარში ედგა კაზაკთა ბრი- 
გადის პოლკოვნიკი რეზა ხანი, რომელმაც ყაზეინიდან თეირანზე 
გაილაშქრა დედაქალაქის დასაკავებლად. (კაზაკთა ბრიგადა (878 წ. 
შეიქმნა რუსების დახმარებით ნასერ ოდ-ადინ შაჰის პირადი გვარდიის 
სახით. მისი ოფიცრები, ძირითადად რუსები და რამდენიმე ბრიტანელი, 
თანდათანობით შეიცვალნენ ირანელებით. | მსოფლიო ომის შემდეგ 
უცხოელებს აეკრძალათ ამ სამხედრო ერთობაში ოფიცრებად 
სამსახური. კაზაკ ოფიცრებს შორის განსაკუთრებით გამოირჩეოდა 
პოლკოვნიკი რეზა-ხანი, რომელიც მეთაურობდა ჰამადანის კაზაკთა 
დივიზიას. რეზა ხანი წარმომავლობით ასთარაბადიდან იყო და მამამ- 
ისიც ირანული არმიის ოფიცრის ჩინს ატარებდა. რეზა ხანის დივიზია 
გადასროლილი იქნა ჩრდილოეთში. მისი მოღვაწეობის წყალობით ჩაიშ- 
ალა ინგლისელი გენერლის აირონსაიდის მცდელობა, მოშირ ად- 
დოულეს მთავრობის დროს, შეცვლილიყო რუსი ინსტრუქტორები ინგ- 
ლისელებით.”). სწორედ ამ ჰერიოდიდან იწყება რეზა ხანის აღზევება. 
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თაბათაბა”ის კაბინეტში რეზა ხანი გახდა სამხედრო მინისტრი და 
შეიარაღებული ძალების მთავარსარდალი მალე კი, 1923 წ. 
ოქტომბერში, ხელში აილო ძალაუფლება და ყაჯარი შაჰის უცხოეთში 
ყოფნის პირობებში, პრაქტიკულად ქვეყნის ერთპიროვნული მმართ- 
ველი გახდა. თავდაპირველად, ათა თურქის მსგავსად, მასაც სურდა ქე- 
მალისტური ლაიცისტური ტიპის რესპუბლიკის შექმნა ირანში, მაგრამ 
მალე შეცვალა მიზნები, უპირველესად “უულემთა წინააღმდეგობის 
შედეგად, რომელთათვისაც მიუღებელი იყო საერო რესპუბლიკის შექმ- 
ნის იდეა. 

„აპმად შაჰის ევროპაში გამგზავრების შემდეგ სარდარ სეფაჰმა 

(სამხედრო მინისტრმა), რომელიც ქვეყნის ფაქტობრივი გამგებელი 
იყო, აიძულა რეგენტი მოჰამად ჰასან მირზა ხელი მოეწერა დოკუმენ- 
ტისათვის, რომლის თანახმადაც იგი არ ჩაერეოდა სახელმწიფოს. ”“ ამ- 
დენად, 1923 წ. მიწურულს, ყაჯარებმა ფაქტობრივად დაკარგეს 

ხელისუფლება. 
რეზა შაჰის პოზიციების გაძლიერებას თან ახლდა სამღვდელოების 

უკმაყოფილების გაზრდა ბრიტანეთის მიმართ მთავრობის კაპიტულან- 
ტური პოლიტიკის გამო. 1922 წ. 10 ოქტომბერს ინგლის-ირანის ხელ- 
შეკრულების დადების შემდეგ, ქაზიმაინის მთავარმა მუჯთაჰიდმა 
ჰალესიმ გამოსცა ფეთვა, რომლითაც მუსლიმებს მოუწოდა ბრძოლი- 
საკენ ამ ხელშეკრულების განხორციელების წინააღმდეგ. ფეთვის დაუ- 
მორჩილებლობის შემთხვევაში იგი იმუქრებოდა მუსლიმურ სა- 
საფლაოზე დაკრძალვის უფლების ჩამორთმევით. მალე შიიტურმა სამ- 
ღვდელოებამ აუკრძალა მოწმუნეებს ირანის მეჯლისის არჩევნებში 
მონაწილეობის მიღება, რომელსაც უნდა დაემტკიცებინა ეს ხელშეკ- 
რულება. 

ჰალესი მართლმორწმუნე შიიტებს მიმართავდა მოწოდებებით, 
რომლებშიც ბრალს დებდა ზოგიერთ მის თანამედროვე შიიტი თე- 
ოლოგს სქოლასტიკასა და შეხედულებათა არქაულობაში. იგი ქად- 
აგებდა ისლამის განახლების, მუსლიმთა სულიერი კულტურის ამალ- 
ლების, უცხოელთა მიერ სპარსეთის ეკონომიკური და სამხედრო დაკა- 
ბალების მოსპობის აუცილებლობას, ადგილობრივი მრეწველობის გან- 
ვითარების საჭიროებას. ყოველივე ეს ემთხვეოდა რეზა ხანის შეხედ- 
ულებებს?” თუმცა, პალესის ქვეყნის ალორძინების უმთავრეს 
ფაქტორად ისლამი მიაჩნდა, რეზა ხანი კი, როგორც შემდგომში გა- 
მოჩნდა, რელიგიას ქვეყნის რეფორმირებისა და განვითარების წინაღო- 
ბად აღიქვამდა. 

1923 წ. ივნისში ინგლისისა და ერაყის ხელისუფლებამ პალესი ორ 
გაჟიშვილთან ერთად ადენში გაასახლა. პროტესტის ნიშნად, ერაყის 34- 
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მა ყველაზე ცნობილმა მუჯთაჰიდმა დატოვა წმინდა შიიტური 
ადგილები და ირანში (ქერმანძაჰრში) გადავიდა." 

შიიტი ლვთისმეტყველების ინგლისელთა მიერ ერაყიდან გაძევების 
ცნობამ დიდი მღელვარება გამოიწვია ირანში. ბაზრის ხალხმა თეირანში 
სამდღიანი საყოველთაო გაფიცვა მოაწყო. არჩევნები დანიშნულ დღეს 
აღარ შედგა. ინგლისელები იძულებულნი გასდნენ გარკვეულ დათმო- 
ბებზე ნასულიყვნენ და მუჯთაჰიდებისათვის უფლება მიეცათ 
დაბრუნებულიყვნენ ერაყში (იმ პირობით, რომ პოლიტიკაში არ ჩაე- 
რეოდნენ). ჰალესისა და მის ვაჟიშვილებს კი ირანში გადმოსახლების 
ნება დართეს. 

თუმცა მუჯთაჰიდები ერაყში არ დაბრუნებულან და მათ სვლა 
მოაწყვეს ქერმანშაჰიდან თეირანის მიმართულებით. გზაზე კი მრავალ- 
რიცხოვან მიტინგებს ატარებდნენ ანტიბრიტანული პათოსით. ბოლოს 
ისინი ყუმში დაბანაკდნენ. 

რეზა ხანი, რომელიც ამ პერიოდში სამხედრო მინისტრი იყო, დაუ- 
ფარავად განუდგა შაჰისა და პრემიერ-მინისტრის პოლიტიკას. იგი დე- 
მონსტრაციულად ავლენდა თავის კეთილგანწყობას მუჯთაჰიდების 
მიმართ. 

ჰალესიმ ირანში, კერძოდ მაშჰადში დასახლების უფლება სწორედ 
რეზა ხანის ბრიტანელებთან მოლაპარაკებების შედეგად მიილო.“” 1923 
წ. გარდა ამისა, რეზა ხანმა მოიწვია ყუმში ათაბათიდან მარაჯები ნა”ინი 
და ისფაჰანი, რომლებიც ბრიტანელებმა გაასახლეს ირანიდან მათ წი- 
ნააღმდეგ აჯანყებაში მონაწილეობისათვის. რეზა ხანი შეუთანხმდა 
ბრიტანელებს და 1924 წ. ისინი დააბრუნა ათაბათში სამხედრო ექსკორ- 
ტის თანხლებით. სახელოვან ულემთა ირანიდან წასვლის წინ იგი თვი- 
თონ ეახლა მათ და გამოხატა პატივისცემა. გასაკვირი არ არის, რომ ამ 
პერიოდში იგი სამლვდელოებაში განსაკუთრებული ნდობით სარგე- 
ბლობდა და ნაჯაფის შიიტურმა ელიტამ იგი გამოაცხადა „ისლამის 

დამცველად”.? 
რეზა ხანი კარგად აცნობიერებდა, თუ რაოდენ დიდი მნიშენელობა 

ჰქონდა სამღვდელოების მხარდაჭერის მოპოვებას. იგი განსაკუთრე- 
ბული პატივისცემით ეპყრობოდა იმ მუჯთაჰიდებს, რომლებიც ნაკლე- 
ბად იყვნენ ჩაბმულნი პოლიტიკურ პროცესებში. რეზა ხანი კეთილგან- 
წყობას იჩენდა აიათოლა ჰა'ერის, აიათოლა ხომეინის მასწავლებლის 

მიმართ, რომლის მუდმივი რეზიდენციაც ყუმი იყო. აქ მან მედრესე 
„ფაიზიე“ გადააქცია შიიტური განათლების უმნიშვნელოვანეს ცენ- 
ტრად, მაგრამ აიათოლა ჰა'ერი არასდროს ერეოდა პოლიტიკაში და ამ 
თვალსაზრისით არსებული ხელისუფლებისათვის სასურველ პარტ- 

ნიორს წარმოადგენდა. 

_–_–_–>=””წ“'რეე. 

ი! C. II. /M-2Cჩ, X#07, CCV., 6.1 20. 
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რეზა ხანი არც თეირანელი მუჯთაჰიდების მოღვაწეობას უქმნიდა 
დაბრკოლებას, რომლებიც, აიათოლა ხარეგანს მეთაურობით, 
მიუხედავად გარკვეული პოლიტიკური „პრეტენზიებისა“, არ ეწი- 
ნაალმდგებოდნენ მის ბრძოლას პოლიტიკური ძალაუფლებისათვის. 
ხარეგანის გარშემო შემოკრებილები იყვნენ თეირანის ბურჟუაზიის 
გაელენიანი წარმომადგენლები და უმაღლესი სამღვდელოება. მეხუთე 
მოწვევის მეჯლისის (1923.IV-1924.V) არჩევნების დროს, ხარეგანის 
პროგრამის ერთ-ერთ მთავარ პუნქტს შეადგენდა ისლამის განწმენდა 
ნებისმიერი დანამატისა და დამახინჯებისაგან. 

თუმცა მისი ხელისუფლების გაძლიერების მოწინააღმდეგე 
სასულიერო პირების მიმართ რეზა ხანი საკმაოდ დაუნდობლად მო- 
ქმედებდა, რაც მკაფიოდ გამოჩნდა მის შემდგომ მოღვაწეობაში – რეზა 
ხანისათვის მიუღებელი იყო ულემთა პოლიტიკური გააქტიურება. 

რეზა შაჰს ორი მიზანი ამოძრავებდა, რომელთაც ერთაინობაში 
აღიქვამდა: მას სურდა ნაწილობრივ მაინც აღედგინა ირანის ძველი 

დიდება და იმავდროულად დაემყარებინა საკუთარი აბსოლუტური 
ძალაუფლება ამ აღორძინებულ სახელმწიფოში. ის ამ მიზნების მისალღ- 
წევად ქედუხრელად მიიწევდა წინ; ნებისმიერი ძალას, რომელიც მას წინ 

აღიდგებოდა, ის დაუნდობლად უსწორდებოდა და შეძლებისდაგვარად 
ანადგურებდა. ამდენად, ტომების დამოუკიდებლობა, მი- 

წისმფლობელების ძალა, ყაჯართა სამეფო კარი, ლიბერალური და დე- 
მოკრატიული იდეები – ყველაფერი მისი თაედასხმის ობიექტი ხდე- 
ბოდა. ამგვარ პირობებში, სამღვდელოების ძალაუფლებაც გარ- 

დაუვლად დაკნინდა. 
შაჰად კურთხევამდე რეზა ხანი, ულემთა მხადაჭერის მოპოვების 

მიზნით, 1924 წ. ჩავიდა ყუმში და მოლაპარაკება გამართა ულემებთან, 
რომლის შედეგიც გახდა უმაღლესი სამღვდელოებისა და ირანის მო- 
მავალი მონარქის ერთობლივი დეკლარაცია. მასში ხაზგასმული იყო, 
რომ სამღვდელოება რეზა ხანს მხარს დაუჭერდა რწმენის საფუძვლების 
განმტკიცებაში, დამოუკიდებლობასა და ეროვნული მთავრობის შექმ- 
ნაში. „'აბდ ალ-ქარიმ ჰა'ერიმ და მარჯამ აბუ “ლ-პასან ისფაპანიმ მხარ- 
დაჭერა აღუთქეეს მას იმ შემთხვევაში, თუ ის ყურადღებას მიაქცევდა 
ისლამური ფასეულობების დაცვას."" თუმცა, „ამ პერიოდში ყუმის სამ- 

ლღვდელოება (მათ შორის აიათოლა ჰაერიც) უარყოფითად აფასებდნენ 
რეზა შაჰის მისწრაფებას გამხდარიყო ირანის უზენაესი მმართველი.“ 

ისიც ალსანიშნავია, რომ 1924 წელს რეზა გვერდში დაუდგა სამ- 
ლვდელოებას ბაპაიტების წინააღმდეგ კამპანიაში. 

  

ირლ შიილსICIIM0, /X07. C0V., C. 83. 
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მიუხედავად რეზა-ხანის ავტორიტარული პრეტენზიებისა, მას მხარი 
დაუჭირეს ათაბათის სასულიერო ელიტამ და ახლო და შუა აღმოსავ- 
ლეთის შიიტურმა თემებმა"” მას შემდეგ, რაც რეზა ხანმა ჩაახშო 
სუზესთანის სამხრეთის ტომების, ქურთებისა და თურქმენების ამბოხე- 
ბები, მისდამი უარყოფითად განწყობილი შიიტური სამლვდელოება 
თანდათანობით დათმობებზე წავიდა ქვეყნის ფაქტობრივი ხელისუ- 
ფლების მიმართ. რეზა ხანმა საჯაროდ დაგმო ვაპაბიტთა მოქმედება 
საუდის არაბეთში, რომლებმაც შეურაცხყვეს მუსლიმი წმინდანების 
საფლავები მედინაში, მათ შორის მუჰამადის საფლავიც. ამ აქტით მან 
კიდევ უფრო აიმაღლა ავტორიტეტი სასულიერო წრეებში. 

როდესაც მრავალი მუჯთაჰიდი იძულებული გახდა დაეტოვებინა 
ნაჯაფი და ქერბალა 1922 წ. ანტიბრიტანული გამოსვლების გამო და 
თავი ყუმისათვის შეეფარებინა, რეზა ხანი ეახლა მათ 1924 წ. მარტში, 
რათა დაერწმუნებინა, რომ სულაც არ ჰქონდა მიზნად თურქული ტიპის 
რესპუბლიკის შექმნა. იმისათვის, რომ ხაზი გაესვა თავისი მართლ- 
მორწმუნეობისათვის, 1924 წ. აგვისტოში, რეზა შაჰმა, „კეთილ- 
მორწმუნე შიიტის იმიჯის შესაქმნელად მონაწილეობა მიილო თეირანის 
ბაზარში მოპარამის პროცესიებში. ი იმ დროისათვის უკვე ერაყში 
დაბრუნებულმა ულემებმა მას (რეზა ხანი ჯერ კიდევ პრემიერ მინის- 
ტრი იყო) იმამ ჰუსაინის ძმის, აბასის ლეგენდარული ხმალი უს- 
ახსოვრეს, რომლითაც თითქოსდა იგი ქერბალასთან იბრძოდა. ვალში 
რომ არ დარჩენილიყო, რეზამ ნაჯაფის მოხილვა განახორციელა და 
ყველაზე გამოჩენილ მუჯთაჰიდებს – მირზა ჰუსაინ ნა'ინისა და ჰაჯი 
აბუ ლ-პასან მუსავი ისფაჰანის აღუთქვა, რომ ბოლოსდაბოლოს აამო- 
ქმედებდა კონსტიტუციის დამატების II მუხლს, რომელიც ითვალის- 
წინებდა პარლამენტის საკანონმდებლო საქმიანობის კონტროლს ხუთი 
მუჯთაჰიდისაგან შემდგარი კოლეგიის მიერ. 

1924 წელს რეზა შაჰი, იმ დროს პრემიერ მინისტრი, აცხადებდა: „პი- 
რადად მე და მთლიანად ირანის შეიარაღებული ძალები მზად ვართ 
დავიცვათ და განვადიდოთ ისლამის ბრწყინვალება. ამას მე ვთვლი ჩემს 
ერთ-ერთ მთავარ მოვალეობად. მე მუდამ მოწადინებული ვიყავი ხელი 
შემეწყო ისლამის პროგრესისათვის და ვამჟღავნებდი განსაუუთრებულ 
პატივისცემას სამღვდელოების საქმიანობისადმი.““” 

რეზა შაჰი პრაქტიკულად ქვეყნის ერთპიროვნული გამგებელი 
გახდა. ამ დროს მისი და ზოგადად ირანული საზოგადოების წინაშე 
მთელი სიმწვავით დაისვა საკითხი: უნდა შენარჩუნებულიყო მმართ- 
ველობის მონარქიული ფორმა თუ უმჯობესი იქნებოდა ირანის გარ- 
დაქმნა თურქეთის მსგავს ლაიცისტურ სახელმნიფოდ? რეზა ხანი 
თავდაპირველად მხარს უჭერდა საერო სახელმწიფოს შექმნის იდეას, 
რომლის პრეზიდენტიც, ირანის იმდროინდელი სპეციფიკიდან გამომ- 
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IL „აია,, 1X2 რიციჯ!ს0იძ! IM0I6 0/ IM LII0.ძ, ნ. 78. 
" ლსთძ 0.M. VIIIხთ, ჩI;0 5ჩიჩ ჩიჩ!იV,: 1M6 ჩით//76C00ი იიძ Mიიოვ!იიიი 0/ /70M, ჩნ. 79. 
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დინარე უსაზღვრო ძალაუფლების მქონე ავტორიტარი მმართველი, 
თვითონვე გახდებოდა. მაგრამ ამ თვალსაზრისს პირველ რიგში ულე- 
მები შეეწინაალმდეგნენ. 

1924 წ. მარტში რეზა ხანმა უარი განაცხადა რესპუბლიკის შექმნაზე 
და მალე, 1925 წ. 31 ოქტომბერს თეირანის პარლამენტმა გააკეთა ოფი- 
ციალური განცხადება უკანასკნელი ყაჯარი მონარქის, უცხოეთში 
მცხოვრებ აჰმადის შაჰის დესტიტუციის შესახებ. 12 დეკემბერს კი მე- 
ჯლისმა რეზა ხანი ირანის ახალ შაჰად დაასახელა.” ულემთა უმრავლე- 
სობას საწინააღმდეგო აზრი არ გამოუთქვამს რეჟიმის შეცვლასთან და- 
კავშირებით. ტრადიციული ფორმის მონარქიის შენარჩუნება მათ მინი- 
მუმ იმის გარანტიად ეჩვენებოდათ, რომ არ განხორციელდებოდა 
თურქეთის მსგავსი ლაიცისტური ტიპის ექსპერიმენტი. მაგრამ სულ 
მცირე დრო აღმოჩნდა საკმარისი იმისათვის, რომ გამოჩენილიყო, თუ 
რაოდენ მცდარი იყო ეს შეხედულება. 

თავისი მეფობის პერიოდში (1925-1941 წწ.) რეზა შაჰი ჯიუტად და 
მეთოდურად მისდევდა დასახულ მიზანს: მოეხდინა ირანული სახელმ- 
წიფოს რეფორმირება ეეროპული მოდელის მიხედვით, განევრცო საკუ- 
თარი ძალაუფლების აბსოლუტიზმი, შეემცირებინა სამღვდელოების 
გავლენა და როლი ქვეყნის პოლიტიკურ ცხოვრებაში. 

ისიც აუცილებელი გასათვალისწინებელია, რომ სამღვდელოება არ 
ყოფილა ერთადერთი ძალა, რომელმაც ხელი შეუწყო რეზა ფაჰლავის 
აღზევებას. „რეზა ხანი, რომელსაც მხარში სეკულარისტები და მოდ- 
ერნისტები ედგნენ, მოწადინებული იყო შეეცვალა ხელისუფლების 
სტრუქტურა მონარქიიდან საპრეზიდენტო ფორმით. პარლამენტი და 
ხალხი წინ აღუდგა ამ განზრახვას. მათ სურდათ იგი მეფე გამხდარიყო 
და ჰქონოდა აუცილებელი ძალაუფლება, რომ დაპირისპირებოდა 
ირანში უცხოელთა კონტროლს." 

საბოლოო ჯამში კი უნდა აღინიშნოს, რომ რეალურად ულემებმა 
ხელი შეუწყვეს რეზა შაჰის ავტორიტარული მმართველობის დამყარე- 
ბას და, როგორც უკვეე ითქვა, რეზა მაჰმა სწორედ სამღვდელოების, 
რომლის შეხედულებასაც განსაკუთრებული ფასი გააჩნდა ირანის 
მოსახლეობისათვის, მოთხოვნით განაცხადა უარი კონსტიტუციური 
რესპუბლიკის დაფუძნებაზე. 

რეზა ხანის ირანის ახალ შაჰად გამოცხადების შემდეგ მდგომარეობა 
სრულიად შეიცვალა და არა სამღვდელოების სასარგებლოდ. ე. წ. მოდ- 
ერნიზაციის პირობებში სახელმწიფო აპარატში, მმართველ სტრუ- 
ქტურებში ულემებისათვის ადგილი აღარ მოიძებნა.” ულემებს, რომ- 
ლებსაც პრაქტიკულად არაფერი გაუკეთებიათ რეზა ხანის აღზევების 

  

M მონარქიის წინააღმდეგ მეჯლისძი ზმა მისცეს მოდარესმა (სხვა ცნობით, იგი იძულე- 
ბული გახადეს არ მიეცა საწინააღმდეგოდ ხმა, ის. ქვემოთ), თაყიზადემ, მემარცხენე ნა- 
ციონალისტმა იაჰია დოულათაბადიმ და ირანელ ნაციონალისტთა მომავალმა ლიდერმა 
მოჰამად მოსადეყმა. 

9 სჩ. M' აც, “დიილლიმ ტს(იიით)/ )ი IMVCნისარ-CCი!სი, საი”, CIVIM§თCII0M9, ხი. 2L-61, 9. 16. 
ი 8 შაძაი, (9; ძის» ჩ(/0L, ს. 196. 
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წინააღმდეგ და ფაქტობრივად ვეტო დაადეს მის მიერ რესპუბლიკის 
გამოცხადების მცდელობას (აიათოლები პა”ერი, ნა'ინი, ისფაპანი და 
სხვ.) აშკარად არ გაუმართლდათ რეზა შაპის გამეფებასთან დაკავშირე- 
ბული იმედები. 

მალე ნათელი გახდა, რომ „მოდერნიზაციის“ პროგრამა სულაც არ 
ითვალისწინებდა ულემთა ინტერესებს. მრავალ – იდეოლოგიურ, 
პოლიტიკურ, სოციალურ და კულტურულ ასპექტებში ახალმა შაჰმა 
მძიმე დარტყმა მიაყენა ულემების ძალაუფლებას და შეამცირა მათი 
პრივილეგიები. „რეზა შაჰის პერიოდში პოლიტიკური ხელისუფლება 
რელიგიურ ნოდებას მიიჩნევდა ერთ-ერთ მთავარ წინაღობად მოდ- 
ერნიზაციის პროგრამების განხორციელების გზაზე." მისი მმართ- 
ველობის პერიოდში ულემებმა თანდათანობით დაკარგეს კონტროლი 
განათლებისა და სასამართლო სისტემებზე, აგრეთვე ადგილები მე- 
ჯლისში, მნიშვნელოვანი ცვლილებები მოხდა ჩაცმულობის თვალსაზ- 
რისით (ჩადრის ტარების აკრძალვა). შემცირდა შიიტური მრწამსის 
მნიშვნელობა, ვინაიდან რეზა შაჰის რეჟიმი წინაისლამური ირანისა და 
მისი კულტურის აპოლოგეტი გახდა. 

რეზა შაჰის დროს განსაკუთრებული ყურადღება გამახვილდა ირანის 
წარსულზე. მიმდინარეობდა ირანული რასის სიწმინდის პროპაგანდა.“ 
მნიშენელოვანი პრივილეგიები მიიღეს ირანელმა ზოროასტრელებმა, 
რომელთა რიცხვიც 10 ათასს აღწევდა. მათ უფლება მიეცათ გაეხსნათ 
საკუთარი სკოლები. თეირანის უნივერსიტეტში ისწავლებოდა ავესტა 
და ფალაური ტექსტები. დაშვებული იყო ზოროასტრული ახალი წლის 
აღნიშვნაც. ჰიჯრის კალენდრის პარალელურად ოფიციალურად იქნა 
შემოღებული ზოროასტრული მზის კალენდარი. პოპულარული გახდა 
ძველირანული და ზოროასტრული სახელები." შაჰი ტოლერანტობას 
იჩენდა სხვა რელიგიების წარმომადგენლების (სომხების, ასირიელების, 
ებრაელების) მიმართ და აუკრძალა მუსლიმ სამღვდელოებას სხვა აღმ- 
სარებლობათა მიმდევრების დევნა, თუმცა ეს აკრძალვა არ შეხებია ბა- 
ჰაიტებს, რომელთა მრავალი სალოცავი სახლი დაიხურა.% 

ბუნებრივია, ამგვარი გარდაქმნები არ შედიოდა ულემთა ინტერე- 
სებში, მაგრამ მათ რეალურად ვერ შეძლეს ერთიანი და ქმედითუნარი- 
ანი ოპოზიციის შექმნა. რეჟიმით უკმაყოფილო ულემების ნაწილი (აია- 
თოლა ქაშანი, ჰაჯი ნუროლა ისფაჰანი) განერიდა პოლიტიკურ და სა- 
ზოგადოებრივ ცხოვრებას, ნაწილმა კი (აიათოლა ჰა'ერი, შაიხ 'ალი 
  

» V/, ფ, MIIIVXძ, ''6506CL5 ი( M0ძით§ოIი 51“ ე 1516ო'', §(VძI0 /+I0MXC0, 1973, XXXVII, წ. 111. 
% ის. მაგ. ჩ. CIVICI-ასI(იო, M0ძ6/ი I/0ი, დ. 87. 
M აქვე გავიხსენებთ სრულიად საპირისპირო რეაქციას – ისლამური რევოლუციის გამარ- 

ჯვების შემდეგ ყველაზე რადიკალურად განწყობილი ულემები მოითხოვდნენ სპარსული 
ლიტერატურის იმ ნიმუშების აკრძალვას, რომლებიც ხოტბას ასხამდნენ ნინაისლამურ 
ირანს, აგრეთვე ირანის ტერიტორიაზე არსებული ისლამამდელი ხანის ძეგლების, მათ 
შორის პერსეპოლისის დანგრევასაც. 

M უნდა აღინიშნოს, რომ ბაპაიტების სასტიკი დევნა გაგრძელდა რეზა ფაჰპლავის ვაჟის, 
მოჰამად რეზას მეფობის დროს და ისლამური რესპუბლიკის შექმნის შემდეგაც (იხ. ქვე- 
მოთ). 
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დაშთი, საიდ აჰმად ბეჰბაპანი) პრაქტიკულად მხარი დაუჭირა შაჰის 
კურსს და გარკვეული პრივილეგიებიც მიიღო სანაცვლოდ. 

შაჰის მიზნები მკაფიო იყო: 1. იდეოლოგიური – სახელმწიფოსაგან 
რელიგიის გამოცალკევება (უფრო ზუსტად კი რელიგიის თანდათანო- 
ბითი დაქვემდებარება სახელმწიფოსადმი). 2. „გათიშე და იბატონეს“ 
პრინციპი –- საკუთრივ სამღვდელოებაში წინააღმდეგობათა გაღვივება 
და ამ გზით ულემთა კორპუსის დასუსტება. 

ოპოზიციური სამლვდელოება ტრადიციულად ისევ ბაზრის ხალხსა 
და წგრილ ბურჟუაზიას ეყრდნობოდა, რომელთა ინტერესებსაც ნაკლე- 
ბად ითვალისწინებდა შაჰის ეკონომიკური პოლიტიკა. 1927-1935 წწ. ამ 
კურსის წინააღმდეგ რამდენიმე მნიშვნელოვანი გამოსვლა მოხდა. 

ოპოზიციონერი სამღვდელოების ერთ-ერთი ლიდერი იყო მუჯთა- 
ჰიდი საიდ მირზა ჰასან მოდარესი, რომელიც მნიშვნელოვან როლს ას- 
რულებდა ირანის საზოგადოებრივ ცხოვრებაში | მსოფლიო ომის შემ- 
დეგ. 1919 წ. იგი ერთ-ერთი პირველი გამოვიდა ბრიტანეთ-ირანის კა- 
ბალური ხელშეკრულების კრიტიკით. მოდარესი ყაჯართა დინასტიის 
მხარდამჭერი იყო და ასევე გამოდიოდა მუსტოუფი ოლ-მამალექის 
მთავრობის წინააღმდეგ. იგი მომხრე იყო ისეთი ძლიერი მთავრობის 
შექმნისა, რომელიც ბოლოს მოულებდა რეზა ხანის ავტორიტარულ მის- 
წრაფებებს. შემდგომში მას არაერთხელ გაუკრიტიკებია რეზა ხანის 
პოლიტიკური კურსი თუმცა, საბოლოო ჯამში, მოდარესიმ ვერ 
მოახერხა იმ ძალების გადმობირება, რომლებიც რეზა ხანს უჭერდნენ 
მხარს. 

დეპუტატი ყაზვინიდან მოდარესი 1922 წ. მეჯლისში უმრავლესობის 
ლიდერი გახდა და ხმა აიმაღლა სამხედრო მინისტრის დიქტატურისა და 
ერთპიროვნული მმართველობის წინააღმდეგ. 

ამასთანავე ხაზგასასმელია, რომ მოდარესი არ გამოირჩეოდა 
თანმიმდევრულობით. 1923 წ. შემოდგომაზე რეზა ხანის მიერ შექმნილ 
მთავრობაში შევიდნენ მოდარესის მომხრეები – ყავამ ოს-სალთანე და 
ნასერ ად-დოულე. 1924 წლის დასაწყისიდან რეზა ხანის მიერ დაწყებულ 
კამპანიას ყაჯართა დინასტიის გაუქმების მოთხოვნით მოდარესიმაც 
დაუჭირა მხარი, რომელიც ადრე ყაჯართა მოკავშირედ ითვლებოდა. 
მანამდე მოდარესი აჰმად შაჰის ევროპიდან ჩამოყვანის გეგმასაც კი 
აწყობდა, რომელსაც რეზა ხანის მთავრობის გადაყენება უნდა გა- 
მოეცხადებინა. მაგრამ აჰმად შაჰმა დაბრუნებაზე უარი განაცხადა.” 
ამასთანავე, მოდარესი უარყოფითად აფასებდა ირანში რესპუბლიკის 
შექმნის პერსპექტივას. 

ანგარიშგასაწევია, რომ მოდარესი და მოსადეყი, ირანის ნაციონალ- 
ისტური მოძრაობის მომავალი ლიდერი, რომლებიც იმ დროს პარლა- 
მენტარები იყვნენ (მოსადეყს 1921 წ. ყავამ ოს-სალთანეს კაბინეტში ფი- 
ნანსთა მინისტრის თანამდებობაც ეკავა), იმ მცირეთა რიცხვში იყვნენ, 
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რომლებიც არ იზიარებდნენ თვალსაზრისს ახალი დინასტიის დაფუძნე- 
ბის შესახებ ირანში. 

რეზა შაჰის გამეფებასთან დაკავშირებით კიდევ ერთ საგულისხმო 
მომენტზე გავამახვილებთ ყურადღებას: „ხალხი, როგორც ირანში, ისე 
ნებისმიერ სხვა ქვეყანაში, ყოველთვის ცდილობს დაივიწყოს ისტორიი- 
დან ის, რაც მას არ აწყობს. მომდევნო თაობებმა რეზა ხანის მმართ- 
ველობის დამყარების ინტერპრეტირება იმგვარად მოახდინეს, რომ მისი 
ხელისუფლების სათავეში მოსელა ბრიტანელების მიერ ორგანიზებულ 
სახელმწიფო გადატრიალებად მოინათლა." 

სინამდვილეში კი ყოველივე სხვაგვარად მოხდა. ბრიტანელი კერ- 
ზონი თვლის, რომ ეს გადატრიალება იყო „ბრიტანეთის გავლენისა და 

პრესტიჟის სრული კოლაფსი.” ბრიტანელებს არაცენტრალიზებული 
ქვეყნის რესურსების კონტროლი გაცილებით უკეთ შეეძლოთ. რეზა 
ხანი კი მოწოდებული იყო „სამხრეთში დაემყარებინა თეირანის სრული 
კონტროლი". თუმცა შემდგომ ბრიტანელებმა აღიარეს, რომ მათთვის 
უფრო მნიშვნელოვანი იყო თეირანთან კარგი ურთიერთობის შენარჩუ- 
ნება, ვიდრე სამხრეთში ლოკალური ლიდერის ცენტრიდანული მის- 
წრაფებების მხარდაჭერა. 

შექმნილ სიტუაციაში დეპუტატ მოდარესის არაფერი დარჩენოდა 
გარდა იმისა, რომ ხმა მიეცა მეჯლისში 1925 წ. 12 დეკემბერს ყაჯართა 
მონარქიის გაუქმებისა და რეზა ხანის გამოცხადებისათვის ირანის შა- 
ჰად. 

რეზა ფაჰლავის შაჰად გამოცხადების შემდეგ მოდარესიმ კვლავ აი- 
მაღლა ხმა ქვეყნის მოდერნიზაციის წინააღმდეგ. „შაჰის რეჟიმის იმ 
მცირე ოპონენტებს შორის, რომლებიც ბედავდნენ პროტესტის 
ხმამაღლა გამოთქმას, პირველ რიგში უნდა დასახელდეს აიათოლა მო- 
დარესი.““? მოდარესი მოითხოვდა, რომ რეფორმები გატარებულიყო 
თანდათანობით, კონსტიტუციის დაცვით და „ქვეყნის საქმეებში არმიის 
არასაჭირო ჩარევის გარეშე." თუმცა 1926 წ. მოდარესიზე თავდასხმის 
შემდეგ, რომლის შედეგადაც იგი კინაღამ დაიღუპა, მისი და მისი მიმ- 
დევრების პოზიცია უფრო ზომიერი გახდა.“ 

შაჰად გახდომის შემდეგ რეზას არ დავიწყებია მოდარესისთან ძველი 
მტრობა. იგი საკმაო ხნის მანძილზე იმყოფებოდა პოლიციის მეთვალყ- 
ურეობის ქვეშ. შემდეგ კი დააპატიმრეს და 1937 წ. ციხეში დაახრჩეეს. 
ასევე გაუსწორდნენ შაჰის მეორე მოწინააღმდეგეს, ცნობილ ისფაპანელ 
მუჯთაჰიდს ჰაჯი აღა ნუროლა ნაჯაფი-ისფაპანის, ისფაჰანის საკრე- 
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ბულო მეჩეთის მთავარი მზრუნველს. იგი ეკუთვნოდა შაიხ ბაგირის 
ცნობილ საგვარეულოს (შაიხი ბაგირი აიათოლა ნა'ინის მოძღვარი იყო). 
ეს საგვარეულო კი მსხვილი მიწისმფლობელი იყო, ფლობდა ოპიუმის 
ყაყაჩოების დიდი პლანტაციებს.“ ფინანსთა სამინისტრომ მოინდომა 
პლანტაციებიდან მიღებულ შემოსავლებზე გადასახადების გაზრდა, 
რისთვისაც მეჯლისმა სპეციალური კანონიც კი მიიღო. ნაჯაფიმ 
გლეხებს აჯანყებისაკენ მოუწოდა, რომელიც სამთავრობო ჯარებმა 
სისხლში ჩაახშვეს. კანონის მოქმედება დროებით შეაჩერეს, მაგრამ ნა- 
ჯაფი მაშჰადში გაასახლეს. 

1926 წლიდან მეჯლისი თანდათანობით ხდებოდა მონარქიის ნებას 
დამორჩილებული ორგანო. გახშირდა შემთხვევები, როდესაც შაპი 
ანხორციელებდა საკუთარ გადაწყვეტილებებს ისე, რომ არც კი ელოდა 
მეჯლისის მიერ მათ დამტკიცებას.” რეზა შაჰმა ირანის პარლამენტი 
გადააქცია მორჩილ ინსტრუმენტად. თავისი პოლიტიკის განსახორ- 
ციელებლად იგი არალეგულარულად ატარებდა არჩევნებს და აყენებდა 
მის მიერ პირადად შერჩეულ კანდიდატებს. 

შაჰის მოდერნისტული რეფორმები, რომლებიც საზოგადოებრივი 

ცხოვრების პრაქტიკულად უკლებლივ ყველა სფეროს მოიცაედა, 
აშკარად არ პასუხობდა სამლვდელოების ინტერესებს და ულემებმა 
თანდათანობით დაკარგეს ის პრივილეგიები, რომლებიც მათ საგანმა- 
ნათლებლო და სასამართლო სფეროებში გააჩნდათ. 

კანონების სერიას, რომლებიც სამღვდელოების ძველ პრივილეგიებს 
ამცირებდა, სათავე მაშინ დაედო, როდესაც რეზა ხანი ჯერ კიდევ პრე- 
მიერ-მინისტრი იყო. მაგ., 1925 წ. 28 მაისის კანონი სამხედრო სამსახუ- 
რის შესახებ ათავისუფლებდა რელიგიურ მეცნიერებათა შემსწავლელ 
იმ სტუდენტებს, რომელთაც საყოველთაოდ აღიარებული მუჯთაჰიდის 
წინაშე შეეძლოთ დაემტკიცებინათ, რომ გააჩნდათ იჯთიჰადის უნარი. 
მაგრამ კანონი ასევე მოითხოვდა, რომ მათ გამოცდა ჩაებარებინათ სახ- 
ელმწიფო კომისიის წინაშე,თ ეს კი უკვე გარკვეულწილად სამ- 
ლვდელოების კომპეტენციაში „ეჭვის შეტანას“ წარმოადგენდა. 

ფაჰლავიანთა მონარქიის არსებობის პირველი წლების ერთ-ერთი 
მნიშვნელოვანი ღონისძიება იყო სავალდებულო სამხედრო სამსახურის 
კანონის ცხოვრებაში გატარება, რომელიც მეჯლისმა 1927 წელს მიიღო. 
ამ კანონის თანახმად, სამხედრო სამსახურიდან თავისუფლდებოდნენ 
მხოლოდ სასულიერო წოდების მქონე პირებისა და საღვთისმეტყველო 
სკოლების სტუდენტების ერთი ნაწილი, ქრისტიანები და სხვა რელიგი- 
ური უმცირესობების წარმომადგენლები. მოსახლეობა, რომელიც საკ- 
მაოდ ანტიპათიურად იყო განწყობილი არმიის მიმართ, ამ კანონს 
უარყოფითად შეხვდა. რეკრუტირება უპირველესად ქალაქის მოსახ- 
ლეობის უკმაყოფილებას იწვევდა და 1927 წელს ქალაქებში საპრო- 
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ტესტო გამოსელები დაიწყო. კანონის გაუქმებისაკენ მიმართულ მოძ- 
რაობას სამლვდელოება ჩაუდგა სათავეში. ცნობილი მუჯთაჰიდები 
მოსახლეობას ჯარში გაწვევის ბოიკოტირებისაკენ მოუწოდებდნენ. მე- 
ჯლისში, სამღვდელოების წარმომადგენლები აიათოლა ბეჰბაჰანის 
მეთაურობით, მოითხოვდნენ კანონის გაუქმებას. თეირანში, შირაზში, 
ისფაჰანსა და ყუმში მნიშვნელოვანი მღელვარებები დაიწყო. იკეტე- 
ბოდა ბაზრები, ტარდებოდა ბესთი მეჩეთების ეზოებში, დემონსტრა- 
ციები შაჰის სანინააღმდეგო ლოზუნგებით და ზოგჯერ ყოველივე ამას 
მოსდევდა შეტაკებები სამთავრობო ჯარებთან. სამხედრო სამსახურში 
გაწვევის პროცესს შეეწინააღმდგნენ ტომებიც.” ქვეყანაში წესრიგის 
დამყარებისათვის ხელისუფლება იძულებული გახდა მოლაპარაკებები 
გაემართა ყუმში სამღვდელოებასთან. ორმხრივი დათმობების შედეგად, 
მთავრობამ კანონიდან ამოიღო სიტყვა „სავალდებულო“, რითაც შე- 
დარებით შენელდა ჯარში იძულებითი გაწვევის პროცესი. 

სამხედრო სამსახურის შემოღებასთან დაკავშირებული კონფლიქტი 
პირველი სერიოზული დაპირისპირება იყო შაჰსა და სამღვდელოებას 
შორის. სამღვდელოებამ ისარგებლა მოსახლეობის უკმაყოფილებით და 
მოინდომა არა მარტო სამხედრო სამსახურის კანონის გაუქმება, არამედ 
რეფორმათა მთელი პროგრამის გადასინჯვაც. მთავრობა, რომელიც ამ 
დროს გლეხების, ჯარისკაცების, ტომების უკმაყოფილების ჩახშობით 
იყო დაკავებული, იძულებული გახდა დათმობაზე ნასულიყო. 1927 წ. 
დეკემბერში ყუმში გაგზავნილი დელეგაციის მეთაური, სამეფო კარის 
მინისტრი აცხადებდა, რომ მთავრობას საკუთარ მოვალეობად მიაჩნია 
„ისლამის დიდებისა და სამლვდელოების ღირსეული მდგომარეობის 
შენარჩუნება".!9 შაჰის მთავრობა ასევე კისრულობდა ვალდებულებას, 
რომ დაიცავდა კონსტიტუციის იმ მუხლს, რომლის თანახმადაც უნდა 
შექმნილიყო ხუთი ულემის საბჭო საკანონმდებლო მოღვაწეობის კონ- 
ტროლისათვის. ულემთა სასარგებოდ მთავრობამ ასევე აკრძალა სატი- 
რული ჟურნალის „ნაჰიდის" გამოცემა, რომელშიც კარიკატურები 
იბეჭდებოდა მოლებზე."'' 

სამხედრო სამსახურთან დაკავშირებული პრობლემები მალე ისევ 
გახდა სამღვდელოების უკმაყოფილების მიზეზი. რეზა ფაჰლავი 
ცდილობდა მცირედის დათმობით შეენარჩუნებინა მთავარი – რეფორ- 
მების გზით ქვეყნის ძირეული გარდაქნისაკენ აღებული კურსი. ამგვა- 
რად, უმაღლესი სამღვდელოების მხრიდან ლოიალობის უზრუნველსაყ- 
ოფად, რეზა შაჰი დათანხმა განეხილა ყუმის მუჯთაჰიდებისა და ულე- 
მების თხოვნა, რომელიც მას თეირანში წარუდგინეს აიათოლა შარიათ- 
მადარიმ, აიათოლა ისფაპჰანიმ და სხვებმა. ისინი თხოვნით მიმართავდ- 
ნენ შაჰს გადაესინჯა 1928 წ, კანონი, რომელიც სამღვდელოების წარ- 
მომადგენლების გარკვეულ ნაწილს ათანაბრებდა დანარჩენ მოსახლეო- 
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ბასთან და ავალდებულებდა გაეარა სამხედრო სამსახური. ისინი ასევე 
ითხოვდნენ მეჯლისის საკანონმდებლო საქმიანობის მაკონტროლებელი 
მუჯთაპიდთა კოლეგიის ბოლოსდაბოლოს შექმნას, სამლდელოების 
პრეროგატივების და იმ ფუნქციების აღდგენას შარი'ათის სასამართ- 
ლოებში, რომლებიც მათ რეზა შაჰმა ჩამოართვა. 

შაჰმა გააუქმა ბრძანება სავალდებულო სამხედრო სამსახურის შეს- 
ახებ, მაგრამ დანარჩენ საკითხებთან დაკავშირებით კონკრეტული 
დაპირება არ მიუცია და როგორც შემდგომ გამოჩნდა, იგი ცდილობდა 
პირიქით, კიდევ უფრო შეემცირებინა ულემთა პრეროგატიეები. გარეგ- 
ნულად კი შაჰმა კიდევ ერთხელ დაადასტურა თავისი განზრახვა დაეცვა 
„ისლამის დიდება და მისი სულიერი ხელმძღვანელები."''? 

რელიგიური ტრიბუნალების ნაცვლად 1926 წ. დაიწყო ფრანგული 
მოდელის მიხედვით სამოქალაქო სასამართლოების შემოღება, რაც 
კიდევ უფრო ამცირებდა ულემთა ტრადიციულ იურიდიულ მონოპო- 
ლიას. მაგრამ ყველაზე მძიმე დარტყმა გამოდგა 1932 წ. 17 მარტის კა- 
ნონი, რომლითაც რელიგიურ მოსამართლეებს ნოტარიალური ფუნქცია 
ჩამოერთვათ. ეს ფუნქცია კი მათ უფლებას აძლევდა დაემოწმებინათ და 
ჩაეწერათ იურიდიული აქტები და კონტრაქტები. ამგვარად, ულემებმა 
დაკარგეს არა მარტო თავიანთი სოციალური გავლენის მნიშვნელოვანი 
ნაწილი, არამედ ნოტარიალური გადასახადებიდან შემოსული თანხაც - 
მათი შემოსავლების ერთ-ერთი უმნიშვნელოვანესი წყარო. 

20-იანი წლების შუახანებამდე ყველა სასამართლო საქმე, გარდა 
პოლიტიკურ დანაშაულებებთან დაკავშირებული საქმეებისა, 
განიხილებოდა შარი'ათის მიწერილობების საფუძველზე. შარი'ათის 
სასამართლო არსებობდა ჩვეულებითი სამართლისა და შაჰის იურის- 
დიქციის პარალელურად, რომელშიც შედიოდა საქმეები აჯანყებებზე, 
შეიარაღებულ თავდასხმებზე, სახელმწიფო ღალატზე და ა.შ. 

20-30-იანი წლები კი გახდა სასამართლო წარმოების სამოქალაქო 
სისტემის შექმნის პერიოდი. ამ ხანებში მეჯლისმა მიილო ახალი კა- 
ნონები,„ი რომლითაც იუსტიციის სამინისტროსთან შეიქმნა ე.წ. 
შარი'ათის უწყება. ცენტრალური პროვინციებისა და დიდი ქალაქების 
სამოქალაქო სასამართლოებში იყო ერთი ან ორი სასულიერო ჰირი, 

მუსლიმური კანონის მცოდნე, რომლის მოვალეობასაც შეადგენდა 
შარი'ათის უწყებებში შემოსული საჩივრების განხილვა. ამასთანავე, 
შარი ათის სფეროს ექსპერტთა გადაწყვეტილებები კონტროლდებოდა 
სახელმწიფო ორგანოების მიერ, რომლებსაც მათი გაუქმების უფლება 
ჰქონდათ. ამდენად, სასამართლო სისტემის ამგვარი მოწყობით, სა- 
სამართლოს უკანასკნელი ინსტანცია ხდებოდა არა სამღვდელოება, 
არამედ სახელმწიფო. 

შემდგომ წლებში მიღებულ იქნა სამოქალაქო და სისხლის 
სამართლის კოდექსები, მოხდა იუსტიციის სამინისტროს რეორგანი- 
ზაცია და სასამართლო ორგანოები გახდნენ ირანის სახელმწიფო 
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აპარატის სისტემის ნაწილი. შარი'ათის მცოდნე სასულიერო პირების 
უფლებები მეტად შეიკვეცა. ულემებსა და მუჯთაჰიდებს აღარ ჰქონ- 
დათ საშუალება მიეღოთ დამოუკიდებელი იურიდიული გადაწყვეტილე- 
ბები, მოეხდინათ ფართო და თავისუფალი ინტერპრეტირება კანონე- 
ბისა და გამოეტანათ განაჩენები ყურანისა, შარი'ათისა და ახბარების 
საფუძველზე. გარდა ამისა, ახალ საერო სასამართლო პროცესებს ამ- 

იერიდან უკვე ესწრებოდნენ ბრალმდებელი და დამცველი, ეს კი 
შარიათის მინერილობებით არ იყო გათვალისწინებული და ფაქტო- 
ბრივად ისლამური სასამართლო წარმოების წესების დარღვევას წარ- 
მოადგენდა. 

მიუხედავად იმისა, რომ ამ პერიოდში მილებული კანონები 
მნიშვნელოვნად ზღუდავდა შარი“ათის სასამართლოებს, მათი მთლიანი 
ლიკვიდაცია არ მომხდარა და ისინი გადაიყვანეს ე.წ. სპეციალური სა- 
სამართლოების კატეგორიაში. მას სათავეში ედგა მუჯთაჰიდი- 
მოსამართლე, რომელსაც იუსტიციის სამინისტრო ნიშნავდა'" (ამ 
თვალსაზრისითაც უმაღლესი სამლედელოება სახელმწიფოს კონ- 
ტროლს დაექვემდებარა). შაჰი და მისი მთავრობა იძულებული იყო ან- 
გარიში გაეწია საშუალო ფენებისათვის და ე.წ. ტრადიციული ირანული 
ოჯახებისათვი, რომლებიგცკ განქორწინების მემკვიდრეობის, 
მეურვეობის და სხვ. საკითხების განხილვასთან დაკავშირებით ამჯო- 
ბინებდნენ მიემართათ შარი'ათის სასამართლოებისათვის. სწორედ ამ 
საკითხებსა და იმ საქმეებს, როდესაც მოსარჩლე მხარეები ვგალდე- 
ბულნი იყვნენ დაედოთ ფიცი, განიხილავდა შარი'ათის სასამართლო, 
მაგრამ მხოლოდ მას შემდეგ, როდესაც ამ უფლებას გასცემდნენ სამო- 
ქალაქო სასამართლო ინსტაციები.'“ 

ისიც ხაზგასასმელია, რომ ფაჰლავიანთა დროს ემამ-ე ჯომე-ს 
(პარასკევის ლოცვის წარმმართველს თეირანის საკრებულო მეჩეთში) 
თვითონ შაჰი ნიშნავდა!” და ამდენად ამ სფეროშიც უშუალოდ ერეოდა 
სამღვდელოების კომპეტენციაში. 

სასამართლოსა და იუსტიციის სისტემის რეორგანიზაციის პროც- 
ესში, რომელიც რეზა შაჰის მთელი მმართველობის განმავლობაში გაი- 
წელა, შარი'ათის კანონები იცვლებოდა ბურჟუაზიული სამართლის 
ნორმებით. მიმდინარეობდა დასავლური იურიდიული ინსტიტუტების 
დანერგვა. ნიმუშად აღებული იქნა ფრანგული და ბელგიური კოდექსები 
და მოხდა მათი ადაპტირება ადგილობრიე პირობებთან. აქვე აღსანიშ- 
ნავია, რომ ირანის საკანონმდებლო სისტემა 30-იან წლებში შეივსო 
ფაშისტური იტალიიდან გადმოღებული სამართლის ნორმებით.!” 

  

1)? M, IL Mხიასთსა, Iიო/ბინთო60MMM6 CII200 C0006#9MM0C20 M00M0, C. 57. 
12% თ XC, 
"' ც, სპწგძსი, ტი. CII., დ. 196. 
I" + M. I(თა«V, ც. 0. +ის6CIVიV, VX02. C04., C. 75. შაჰის მოღვაწეობიდან გამომდინარე, უნდა 
ვიფიქროთ, რომ იგი ასევე მოხიბლული უნდა ყოფილიყო იტალიური „კორპორატიული“ 
სახელმნიფოს მოდელით. 
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ახალი კანონმდებლობის შემოტანამ, რომელმაც მნიშვნელოვნად 
შეზღუდა სამღვდელოების სასამართლო ფუნქციები, არა მარტო 
მოუსპო მოლებს შემოსავლის მნიშვნელოვანი წყარო, არამედ გარკ- 
ვეულწილად დაემუქრა მათ საზოგადოებრივ მდგომარეობასაც. სამო- 
ქალაქო სასამართლოებმა მიიღეს შარი'ათის სასამართლოების გადაწყ- 
ვეტილებათა სააპელაციო განხილვის უფლება. ყოველივე ამის განხორ- 
ციელებას წინ უძლოდა შარი'ათის სასამართლოების „ყბადაღებული 

უსამართლობისა და დანაშაულებრივი ქმედების“ წინააღმდეგ მიმარ- 
თული კამპანია.'' 

30-იან წლებში ირანში მიმდინარეობდა სამოქალაქო სამართლის 
ჩამოყალიბების პროცესი. იქმნებოდა ახალი სასამართლო ინსტანციები. 
თუმცა, სხვა რეფორმების მსგავსად, იუსტიციის სისტემის რეფორმა არ 
იყო სრული და თანმიმდეგრული. შარი'ათის მრავალი მიწერილობა, მაგ., 
ქალთა უფლებრივ მდგომარეობასთან დაკავშირებით, ავტომატურად 
გადავიდა სამოქალაქო კანონმდებლობაში. ფორმალური რჩებოდა სა- 
სამართლოს გამოყოფა აღმასრულებელი ხელისუფლებისაგან. ამას- 
თანავე, სახსრების ნაკლებობის გამო, რეფორმა ყველგან არ განხორ- 
ციელებულა. პროვინციულ ქალაქებში სასამართლო ხელისუფლება 
კვლავაც სამლედელოების ხელში დარჩა. განაპირა ოლქებში, მაგ., ბე- 
ლუჯისთანში, ახალი ტიპის სასამართლო ორგანოები 40-იან წლებამდე 
საერთოდ არ არსებობდა.!'ზ 

1936 ნ. მიღებულ იქნა კანონი, რომლის თანახმადაც სასამართლო 
მოღვაწეობა ეკრძალებოდათ პირებს, რომლებსაც არ ჰქონდათ მიღე- 
ბული სპეციალური იურიდიული (საერო) განათლება. ამდენად, ეს კა- 
ნონი კიდევ უფრო ზღუდავდა სამღედელოების სასამართლო ფუნ- 

იებს. 
ე 1935-40 წწ. სამოქალაქო კოდექსში შეტანეს სტატიები საოჯახო 

ურთიერთობების, განქორწინების, მემკვიდრებით ქონების მიღების 
შესახებ, რომლებიც მანამდე მხოლოდ შარი“ათის საფუძველზე წყდე- 
ბოდა. შედარებით გაფართოვდა ქალების უფლებები (მაგ., მათი წილი 
მემკვიდრეობაში გაიზარდა, ფორმალურად აუცილებელი გახდა ქალიშ- 
ვილის თანხმობა ქორწინებაზე და ა.შ.) ამასთან ერთად, ქალებს 
ეკრძალებოდათ უცხოელებთან და სხვა რელიგიათა წარმომადგენლებ- 
თან ქორწინება. ამგვარი პრაქტიკის დაკანონება გარკვეულწილად სამ- 
ღვდელოებისათვის დათმობას წარმოადგენდა და ასევე ნაციონალის- 
ტურ ელფერსაც ატარებდა. თუმცა ზემოაღნიშნული სიახლეები ნაკლე- 
ბად შეეხო სოფლებსა და ცენტრიდან დაშორებულ პროვინციებს, სადაც 
ფაქტობრივად შენარჩუნდა შარი'ათის დებულება მრავალცოლიანო- 
ბაზე და დროებითი ქორწინების ინსტიტუტი. 

ყოველივე ზემოთქმულიდან გამომდინარე ნაკლოვანებათა 
მიუხედავად, სასამართლო რეფორმა წარმოადგენდა პროგრესულ მოვ- 
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ლენას ირანული საზოგადოების განვითარებისათვის. თეორიულად, და 
გარკვეულნილად პრაქტიკულადაც, შარიათის პრინციპი „თანას- 
წორობა ღმერთის ნინაშე" ირანისათვის შეიცვალა ახალი ბურ- 
ჟუაზიული პრინციპით „თანასწორობა კანონის წინაშე“. 

იმავდროულად რეზა შაჰი აგრძელებდა განათლების ლაიციზაციის 
პროცესს. საყოველთაოდ ცნობილია, რომ მრავალ საზოგადოებაში, სა- 
დაც წერა-კითხვის ცოდნა და განათლება შედარებით შეზღუდულია, 
მასწავლებლები განსაკუთრებული პატივისცემით სარგებლობენ და 
ხშირად გავლენას ახდენენ პოლიტიკურ შეხედულებებსა და ქმედე- 
ბებზე. საჯარო მოსამსახურეთა (ამ შემთხვევაში მასწავლებელთა) 
კადრების შექმნით, რომლებიც სახელმწიფო სამსახურში იყვნენ, 
ხელისუფლების წარმომადგენლებს შეეძლოთ გაეზარდათ სოციალური 
თანხმობის დონე და მოსახლეობის ლოიალობა. 

1927 წ. დაინყო სასკოლო რეფორმის განხორციელება, რომლითაც 
ზოგადსაგანმანათლებლო სკოლების კონტროლი განათლების სამინის- 
ტროს პრეროგატივა გახდა. იმავე წელს გამოიცა ბრძანება ევროპული 
ტანსაცმლის სავალდებულო ტარების შესახებ. მოლების ნაწილი, რომ. 
ლებიც ძირითადად სახელმწიფო სკოლებში ასწავლიდნენ რელიგიას, 
იძულებულნი გახდნენ ევროპულ ტანსაცმელში გამოწყობილიყვნენ. 
შაჰის ნების აღმასრულებელმა მეჯლისმა 1928 წ. 27 დეკემბრის 
ბრძანებულებით სასულიერო ტანსაცმლის ტარების უფლება მიანიჭა 
სასულიერო პირთა მკვეთრად განსაზღვრულ რვა კატეგორიას (მარა- 
ჯები, აიათოლები, მუჯთაჰიდები, მქადაგებელი მოლები, თეოლოგი 

სტუდენტები, რომლებსაც სწავლების გარკვეული კურსი უკვე გავლილი 
ჰქონდათ, მედრესეთა თეოლოგი მასწავლებლები, არამუსლიმი სამ- 

ღვდელოება).!” 
1930 წ. განათლების სამინისტრომ განსაზღვრა რელიგიური სწავ- 

ლებისათვის გამოყოფილი დრო, რომელსაც 1934 წ. მოჰყვა ანალოგი- 
ური „განსაზღვრა უმაღლეს რელიგიურ განათლებასთან დაკავშირე- 
ბით.'” 1935 წ. ოფიციალურად დაარსდა თეირანის უნივერსიტეტი, რო- 
მელიც გახდა პირველი საერო ალტერნატივა შიიტური სემინარიებისა 
უმაღლესი განათლების სფეროში. იმავე წელს უნივერსიტეტში გაიხსნა 
თეოლოგიის ფაკულტეტი და 1937 წლიდან ყადის პოსტის დაკავება 
შეეძლო მხოლოდ მას, ვისაც საუნივერსიტეტო იურიდიული დიპლომი 
ააჩნდა. 

ზ ი სასამართლო და საგანმანათლებლო სფეროში გატარებული რეფორ- 
მები ნათლად მეტყველებს, რომ რეზა შაჰმა საბოლოოდ დაარღვია ის 
„უსიტყვო კონკორდატი“ სახელმწიფოსა და სამლვდელოებას შორის, 
რომელიც თითქმის მთელი XIX საუკუნის მანძილზე ეფექტურად მო- 
ქმედებდა თუკი „თამბაქოს ამბოხებისა და კონსტიტუციური 
რევოლუციის დროს სამღვდელოება იმდენად ძლიერი იყო, რომ სხვა 
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ოპოზიციურ ძალებთან ერთად, ხშირ შემთხვევაში თავს უფლებას 
აძლევდა საკუთარი პირობები ეკარნახა მონარქიისათვის, რეზა შაჰის 
აბსოლუტიზმის პირობებში, ისინი თანდათანობით კარგავდნენ იმ 
პრივილეგიებს, რომლებიც სეფიანთა ხანიდან ჰქონდათ გათავისებული 
და რომელთა საშუალებითაც ირანის შიიტურმა სამღვდელოებამ, სხვა 
მუსლიმური ქვეყნების სასულიერო წოდების წარმომადგენელთაგან 
განსხვავებით, გაცილებით უფრო დიდი ძალაუფლება მოიპოვა. რეზა 
შაჰის გამგებლობის დამყარების შემდეგ კი, „მიუხედავად იმისა, რომ 
ულემებს ჯამაგირი ეძლეოდათ, ამიერიდან სახელმწიფოს. „უნდა 
გადაეწყვიტა, თუ ვინ შეიძლება ჩათვლილიყო რელიგიურ პირად.“ 

განათლების სფეროსთან დაკავშირებით რეზა შაჰის პოლიტიკა მი- 
მართული იყო ისეთი განათლების სისტემის შექმნისაკენ, რომლის კონ- 
ტროლიც მოხდებოდა უშუალოდ სახელმწიფოს მიერ და რომელიც 
მოახდენდა მთლიანად კერძო რელიგიური განათლების მარგინალი- 
ზაციას. 

ზემოთ ნახსენები ევროპული ტანსაცმლის ტარების სავალდებულო 
კანონი ქვეყნის ევროპეიზაციისაკენ მიმართული კიდევ ერთი ნაბიჯი 
გახდა. ასევე ხაზი უნდა გაესვას, რომ ეს და შაჰის მიერ გატარებული 
ზოგ გიერთი სხვა კანონი აშკარად ქემალიზმის გავლენის მატარებელი 
იყო.“ 1928 წლიდან კაცები მოვალენი იყვნენ ევროპული „ტანსაცმელი 
ეტარებინათ. '“ 1936 წლიდან კი აიკრძალა ჩადრის ტარება.' 

„ეროვნული ერთიანობის“ მისაღწევად 1928 წ. მთავრობამ დაიწყო 
კამპანია ტანისამოსის ერთფეროვნებისა და ევროპეიზაციისათვის. 
მანამდე ირანში ატარებდნენ დაახლოებით ასი სახის ტანისამოსს, 
რომლებიც გამოხატავდნენ არა მარტო ნაციონალურ, არამედ 
სოციალურ კუთვნილებასაც. ასე მაგ., განსხვავდებოდა ხელოსნების, 
ვაჭრების, ჩინოვნიკების, საიდების, სამღვდელოების თავსაბურავები და 
ტანისამოსი. შაჰმა განაცხადა, რომ ირანის ყველა მცხოვრები „უნდა 
ატარებდეს ერთნაირ ტანისამოსს და ლაპარაკობდეს ერთ ენაზე“, ეს 
შექმნის „აზროვნების ერთიანობის“ საშუალებას.'“ ამ „ერთიანობის“ 

მისაღწევად, გარდა სხვადასხვა სახის რეფორმებისა და პროექტებისა, 
დაიწყო ირანის იმპერიული წარსულის განდიდება, გმირული წარსულის 

  

')) LI LLე1ოი, რჯ. CVI., ნ. 133. 
'21,ხჯძ, 135. 
“ფ რელიგიურ პირებს და რელიგიური სასწავლებელების სტუდენტებს, ყველას, ვისაც ეს 
კანონი არ ეხებოდა, მაგრამ მათ უნდა წარმოედგინათ აუცილებელი დოკუმენტები ვინც 

„უანონს არ დაემორჩილებოდა, ემუქრებოდა ჯარიმა ან დაპატიმრებაც. 
« ამან გამოინვია არა მხოლოდ რელიგიური კლასის და მრავალი ჩადრის ტარებას მიჩ- 
ვეული ქალის დაპირისპირება ხელისუფლებასთან, არამედ ეს აქტი ასევე არაქმედითი 
და მოკლევადიანი გამოდგა. მიუხედავად მეტად შეზლუდული ნარმატებისა ნაციონა- 
ლური პოლიტიკის სახიეს და ზემოთ ნახსენები კანონი მამაკაცთა ჩაცმულობის შესახებ, 
შეიძლება ითქვას, რომ გამოდგა თავისებური, საპირისპირო მნიშვნელობის მისაბაძი მა- 
გალითი ირანის ისლამური რესპუბლიკისათვის ათნლეულების შემდეგ ქალებისა და მა- 
მაკაცებისათვის ჩაცმულობის დადგენისათვის. 

!» 'ყუი:, 07.09. 192ყ, IIMI. /L VI. /ICM#6V, 8. 8. 1 იV6აIMX0%, )X03. C0V. C. 77- 
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ფეტიშიზაცია, უპირველესად აქემენიანთა და სასანიანთა პერიოდისა, 
ნინაისლამური ირანის დიდების ხაზგასმა ხდებოდა ძველი 
გეოგრაფიული სახელების მინიჭება ქალაქებისა და სოფლებისათვის 
საკუთრივ სპარსული წარმომავლობის სახელებით მარტო 
ქურთისტანსა და გორგანში 64 გეოგრაფიული სახელი შეიცვალა.'“ 
„ფაპლავიანთა ოფიციალური იდეოლოგია ჩამოყალიბდა დასავლური 
კულტურული ფასეულობების შერჩევითი ასპექტების შერწყმით ძველი, 
ნინაისლამური სპარსული ცივილიზაციის რომანტიულ ხედვასთან.” 

ყოველივე ამან ბუნებრივია ულემთა პროტესტი გამოიწვია. 
სამღვდელოება განსაკუთრებით ეწინააღმდეგებოდა „ფაჰლავური 
ქუდის შემოღებას იმ მიზეზით, რომ მისი წვერი მუსლიმს ხელს 
შეუშლიდა ლოცვის დროს თავის დახრაში სამლვდელოების 
წაქეზებული ფანატიკოსები ქუჩებში უსაფრდებოდნენ და ცემდნენ 
ევროპულ ტანსაცმელში გამოწყობილ ადამიანებს, განსაკუთრებით 
ერჩოდნენ ქალებს. დაჭერილებს პარსავდნენ თავს სპარსული ხესით.'= 

განსაკუთრებული მნიშვნელობა კი ჰქონდა ულემების მთავარი 
ეკონომიკური დასაყრდენის, ვაკფებსს სამლვდელოებისათვის 
ჩამორთმევისა და სახელმწიფო კონტროლისათვის დაქვემდება- 
რებისაკენ აღებულ კურსს. 

ხელისუფლებამ იერიში მიიტანა სამღვდელოების ეკონომიკურ 
პოზიციებზე.ე 30-იანი წლების დასაწყისში ჩატარდა ვაკფების 
სამფლობელოების რევიზიათ. სერია, რომლის შედეგადაც 
გამომჟღავნდა „ცრუმლოცველთა მიერ ჩადენილი შემზარავი 
კანონდარღვევები“,.'? გაზეთები მოსახლეობას მოუწოდებდნენ ქონების 
მემკვიდრეობით დატოვებას არა მეჩეთებისათვის, არამედ უშუალოდ 
განათლების სამინისტროსათვის. 1934 წ. დეკემბერში მიღებული 
კანონით, საზოგადოებრივი ვაკფების სამფლობელოები გადაეცა 
განათლების სამინისტროს გასაკონტროლებლად, რომელიც ჯილდოდ 
მზრუნველობისათვის იღებდა შემოსავლის 3%-ს და თვალყურის 
დევნისათვის – 2%-ს. ამ კანონის დამატების სახით მთავრობამ 1935 წ. 
მაისში გამოსცა ბრძანებულება, რომლითაც სავაკუფო 
სამფლობელოებიდან მიღებული შემოსავლის 40% უნდა მოხმარებოდა 
დაწყებითი სკოლების მშენებლობას, 20% - სახელმძღვანელოებისა და 
ღარიბი მოსწავლეთათვის ტანისამოსის შეძენას, !მ%ი? განათლების 
სამინისტროს გაუთვალისწინებელი ხარჯებისათვის. 

1934 წ. კანონის განხორციელებამ გამოიწვია სამღვდელოების 
ეკონომიკური ბაზის მნიშენელოვანი შეზლუდვა. თუმცა კანონი არ 

ვრცელდებოდა ყველაზე მსხვილ და ავტორიტეტულ ცენტრების 
სამფლობელოებზე, რომელიც რეზა შაჰმა პირად მფარველობაში 
  

1% ა M IICMVII, 8. 8. Iი6V6CMM0M, XX03. C0V., C. 78. 

79 X წაყუისი გიძ M.M25ჩ2MC6ს), “Iისიძსისიი: სპი”§ I0IIVCა) CსILXC”, ი: /„იM, 00IIIIC0! CIMI- 

M#6 Iთ (6 /ვ10IC Mითახსი, წ. ზ. 

მე VIIხი«, ძი. CVI., დ. 121. 
119 ს IM, 1(0MMM, 8. 8. წდი)/6CVIM0LL )/#XC7. C0M., C. 136. 
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აიყვანა. 1936 წ. მეჯლისმა მიიღო კიდევ ერთი დამატებითი კანონი 
საზოგადოებრივი ვაკფების განათლების სამინისტროსათვის 
გადაცემის შესახებ. 

ამგვარად, საერო განათლების სასარგებლოდ ვაკფების 
შემოსავლების მნიშვნელოვანი ნაწილი ჩამოართვეს სამლვდელოებას. 
მედრესეებსა და მაქთაბებში (დაწყებით სკოლებში) სწავლის პროცესი 
განათლების სამინისტროს კონტროლს დაექვემდებარა, ყოველივე ამან 
გამოიწვია სამლვდელოების უკურეაქცია, რომელიც ხელისუფლებას 
ადანაშაულებდა ისლამის ნორმების დარღვევაში, დესპოტიზმში, 
ევროპელთა წინაშე ქედის მოხრაში. 

შაჰის მიზან იყო კონტროლი დაემყარებინა მაშჰადის 
სამღვდელოების კუთენილ ვაკფებზე. თუმცა აქ იგი როგორც 
სამღვდელოების, ისე მოსახლეობის ძლიერ წინააღმდეგობას წააწყდა. 
როდესაც სამღვდელოებამ და სხვა რელიგიურმა აქტივისტებმა 
პროტესტი გამოთქვეს ხელისუფლების პოლიტიკის გამო, რომლითაც 
ირღვეოდა საუკუნეებს“ მანძილზე სამლედელოების ვაკფების 
ხელშეუხებლობის ტრადიცია, შაჰის პოლიციამ სისხლი გაუხსნა 
საპროტესტო აქციით მსხდომთ ირანის ყველაზე წმინდა მეჩეთში. ამ 
ინციდენტის დროს 3 ათასამდე ადამიანი დაიღუპა. 

ამასთანავე, შაჰი ზოგჯერ ლოიალობას იჩენდა მოწინააღმდეგე 
სამღვდელოების მიმართ თუმცა ეს არ ეხებოდა ყველაზე 
მნიშვნელოვან ფიგურებს და მისთვის ყველაზე კარდინალურ 
საკითხებს. მან გააუქმა ცნობილი შირაზელი მუჯთაჰიდის ნური ად-დინ 
შირაზის დაპატიმრების ბრძანება, რომელიც თავის ქადაგებებში 
აკრიტიკებდა შაჰის რეფორმებს. კერძოდ, შირაზი გამოვიდა მეჯლისის 
მიერ 1931 წ. 18 მარტის კანონის მიღების წინააღმდეგ, რომლითაც 
გათვალისწინებული იყო ფულის სისტემის რეფორმა. შაჰმა 
სპეციალური რაზმი გააგზავნა შირაზში ნური ად-დინის დასა- 
პატიმრებლად, მაგრამ მისმა მომხრეებმა დახურეს ბაზარი და ქალაქში 
სავაჭრო ცხოვრების პარალიზება მოხდა. ამ მიზეზით რეზა ფაჰლავი 
იძულებული გახდა უკან დაეხია. 

შაჰი ვერ ბედავდა იმ სამღვდელოების ხელის ხლებას, რომელსაც 
კავშირი ჰქონდა „ათას ოჯახთან - ირანულ არისტოკრატიასთან, 

რომელსაც, სხვათა შორის, თავად ნური ად-დინიც ეკუთვნოდა.!'- იგი 

ასევე ხელს ვერ ახლებდა სეიედებს. 
სამღდელობისადმი რეზა შაჰის დათმობები იმ თვალსაზრისითაც 

გამოისატებოდა, რომ მისი ოჯახი, სამეფო კარი და მთავრობა 
მონაწილეობდნენ მეჩეთების მშენებლობასა და აღდგენაში, მდიდრულ 
ძღვენებს გასცემდნენ ყუმისა და მაშჰადის წმინდა ადგილებისათვის, 
ახდენდნენ საკუთარი „ღვთისმოსაობის“ ლდა „რელიგიურობის 

დემონსტრირებას. რეზა შაჰმა ნაჯაფისა და ქერბალას მოხილვაც კი 
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განახორციელა. ამდენად, სამლვდელოება კელავ რჩებოდა ძალად, 
რომლისთვისაც ანგარიში უნდა გაეწია შაჰსა და მის მთავრობას. 

რეფორმათა საწყის ეტაპზე გარკვეული დათმობებით 
გათამამებულმა სამღვდელოებამ უფრო გამომწვევად დაიწყო ქცევა. 
მან მეჯლისსა და პრესაში გააძლიერა რეფორმების კრიტიკა. გახშირდა 
თავდასხმები პარტია „თარაქიზე, რომელსაც ბრალს დებდნენ 
ევროპელთა წინაშე ქედის მოხრაში და ისლამის უპატივცემულობაში, 
მოლები მოუწოდებდნენ მოსახლეობას საერო სკოლებისა და ახალი 
სასამართლო დაწესებულებების ბოიკოტირებისაკე.ი მთავრობა 
იძულებული გახდა ულემებზე შეტევა განეხორციელებინა სპეციალური 
დეკლარაციით, რომლითაც აფრთხილებდა, რომ მკაცრად დასჯიდა იმ 
პირებს, რომლებიც ეწეოდნენ ისლამის წმინდა ცნებებით 
სპეკულირებას პირადი ანგარების მიზნთ ლდა განხეთქილება 
შეჰქონდათ ხალხის ერთიანობაში." 

პრესაში გაჩნდა სამლვდელოების საწინააღმდეგო სტატიები, 
რომლებიც უპირველესად ეკუთვნოდათ პარტიებს „ირან-ე ჯავან“ და 

„ირან-ე ნოუ“. ამ პარტიათა საპირისპიროდ მოდარესი შეეცადა 
მეეჯლისში შეექმნა „კლერიკალური“ პარტია, მაგრამ წარმატებას ვერ 
მიაღწია. 

ი მთავრობამ განსაკუთრებით გაამკაცრა პოლიტიკა 1928 წ. აპრილში 
ყუმის მეჩეთში მომხდარი ინციდენტის შემდეგ, როდესაც მოლების მიერ 
წაქეზებულმა ფანატიკოსებმა შურაცხყოფა მიაყენეს შაჰის დედასა და 
მის თანამგზავრ ქალებს, ვინაიდან მათი ჩადრები ტრადიციულ ზომაზე 
მოკლე იყო. ყუმში სასნრაფოდ გამოძახებულმა ჯარისკაცები შეიჭრნენ 
მეჩეთში, დააპატიმრეს და ცემეს მოლები. აიათოლა ბაფყიმ დაწყევლა 
სამეფო კარის „ურცხვი“ ბანოვანები ბაფყის სიტყვის შემდეგ, 
ზოგიერთი ცნობით, გენერალმა თიმურთაშმა არტილერია განალაგა 
მავზოლეუმის გარშემო და წვერებით გამოათრია დარბაზიდან 
აიათოლა. ინციდენტი ამით არ ამოიწურა. სამღვდელოებისათვის 
განსაკუთრებით შეურაცხმყოფელი გამოდგა ის ფაქტი, რომ რეზა შაჰმა 
მათრახი გაარტყა საჯაროდ აიათოლა ბაფყის. 7? 

1936 წ. გაზაფხულზე, იმამ რეზას აკლდამის მოხილვის დღეებში, 
სამღვდელოებამ მოაწყო გრანდიოზული დემონსტრაცია 
„ანტირელიგიური კანონებისსV და დადგენილებების გაუქმების 
მოთხოვნით ჯარებმა დემონსტრანტებს ცეცხლი გაუხსნეს. 
სამღგდელოებამ რეზა შაჰს ბრალი დასდო წმინდა ადგილის შერყვნაში 
და დახმარებისათვის მიმართა ქერბალასა და ნაჯაფის რელიგიურ 
ავტორიტეტებს, საიდანაც წამოვიდა ყველა შიიტისადმი მიმართული 
დეკლარაცია, რომელშიც შაჰსა და მთავრობას ბრალი ედებოდა არა 
მარტო წმინდა ადგილის შეურაცხყოფაში, არამედ შარი'ათის ნორმების 
დარღვევაშიც, სამღვდელოების დევნაში და ა.ე. ხელისუფლება 

  

1)! „I,გი, 29.06.1928, '5ხ6წულჩ»', 25.12.1927. ხო» #. VC 16MMII, 8. 8. L6VV6CX0#, XM07. C0V., C. 77. 
12 აიათოლა ბაფყი გაურკვეველ ვითარებაში გარდაიცვალა 1944 წელს რეიში. 
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იძულებული გახდა თავი შეეკავებინა სამღვდელოების მიმართ 
რადიკალური ზომების გატარებისაგან შემდგომში ფაჰპლავიანთა 
მონარქიას ნებისმიერ ხელსაყრელ შემთხეევაში ხაზს უსვამდა 
პატივისცემას ისლამისადმი და მოწოდებებში პირველ ადგილებზე 
აყენებდა სარწმუნოებას (ოფიციალური მოწოდების მიღებული 
ფორმულა შემდეგი სახის იყო: „ღმერთი, შაჰი, სამშობლო"). 

თუმცა სამღვდელოებაც ვერ ბედავდა აშკარა დაპირისპირებას 
შაჰთან. მათ კი, ვინც პროტესტს ხმამაღლა გამოთქვამდა, ყოველთვის 
სამაგიეროს უხდიდა მონარქი. ჯერ კიდევ მაშინ ფაიზიეს ახალგაზრდა 
თეოლოგი მასწავლებელი ხომეინი მოუწოდებდა თავის მოძღვარს 
ჰაე'რის გაელაშქრა შაჰის წინააღმდეგ,'“ მაგრამ პოლიტიკისაგან შორს 
მდგომ ჰაე'რის არაფერი მოუმოქმედია შაჰის საწინააღმდეგოდ. 

გარდა ამისა, შაჰი ცდილობდა საბოლოო წერტილი დაესვა როგორც 
სამგლოვიარო პროცესიებისა და თვითგვემისათვის, ისე ქერბალას 
მისტერიებისათვის და დეკლამაციებისათვის მოჰარამის თვეში. 1932 
წელს აიკრძალა თაზიეს სანახაობა და როუზეხანეების მოღვაწეობა 
(გავიხსენოთ, რომ სანამ შაჰი გახდებოდა, რეზა ფაჰლავიმ, 
კეთილმორწმუნე მუსლიმის იმიჯის შესაქმნელად და სამლვდელოების 
მხარდაჭერის მოსაპოვებლად, მონაწილეობა მიიღო თეირანის ბაზარში 
გამართულ აშურას დღის აღნიშვნაში). 

საბოლოო ჯამში კი უნდა ითქვას, რომ რეზა შაჰის პოლიტიკას არ 
გამოუწვევია სამღვდელოების მხრიდან ენერგიული და ერთსულოვანი 
პროტესტიდ„თ თუმცა ხშირი იყო უკმაყოფილების ცალკეული 
გამოვლინებანი. 

აქვე გასათვალისწინებელია, რომ ზოგიერთი ულემის პროტესტი 
მანკიერი ევროპული ჩვევების შემოტანის წინააღმდეგ მხოლოდ 
ეპიზოდურ ხასიათს ატარებდა. მოდერნიზებული არმიის საშუალებით 
შაჰმა არა მარტო შეძლო ჩრდილოეთისა და დასავლეთის 
სეპარატისტული მოძრაობების ჩახშობა, არამედ ასევე მოახერხა 
საკუთარი შიდა პოლიტიკის წინააღმდეგობის მოსპობა.“ 30-იან 
წლებში შიიტურმა სამლვდელოებამ ვერაფერი დაუპირისპირა შაჰის 
სამხედრო დიქტატურას თუმცა შემდგომ „ტრადიციონალისტმა 
სამღვდელოებამ თანდათანობით დაიწყო გაერთიანება და ძალების 
მოკრეფა, რაც განსაკუთრებით თვალსაჩინო გახდა რეზა შაჰის 
ტახტიდან გადადგომის შემდეგ. ამ თვალსაზრისით ყუმმა საუკუნეების 
შემდეგ პირველად დაიწყო წამყვანი როლის შესრულება. 20-იან წლებში 
ქალაქმა ფაქტობრივად გაითავისა მაშჰადის, შიიტური სწავლების 
ძველი ირანული ცენტრის ფუნქცია. ამავე ხანებში ასევე გაიზარდა 
ერაყის „ზღურბლების" დანიშნულებაც, სადაც შიიტთა აქტივობა 
მნიშვნელოვნად დაეცა 20-იანი წლებიდან აქ არსებული ბრიტანული 
მანდატის გამო. 

  

ს #I9ნი9I9«IIV0, )X01. C0«., C. 80. 

'M LI 1151ია, 00. CL, ი. 136. 
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სახელმწიფო მოწყობის „დეკლერიკალიზაციის“ პროცესი ქვეყნის 
უმაღლეს საკანონმდებლო ორგანოს, მეჯლისსაც შეეხო. 
სამღვდელოების პროცენტული შემადგენლობა პარლამენტში 1923 წ, 
14%-დან 1930 წ. შემცირდა 4%-მდე და 1940 წ. საერთოდ გაქრა.!3 
ამდენად, იმის მაგივრად, რომ რეზა შაჰს აემოქმედებინა 
კონსტიტუციის ცნობილი დამატება, რომელიც უსაზღვროდ ზრდიდა 
ულემთა საკანონდებლო ხელისუფლებას, მან პირიქით, მორჩილი 
პარლამენტიდან სამღვდელოების“ ფაქტობრივი „გამოდევნით“, 
საერთოდ ჩამოაშორა სამღვდელოება საკანონდებლო საქმიანობის 
კონტროლს. 

უნდა ალინიშნოს კიდევ ერთი მნიშვნელოვანი მომენტი: თეოლოგ 
სტუდენტთა დიდი ნაწილისათვის უცხო არ იყო ლიბერალური და 

დემოკრატიული იდეები. ჯერ კიდევ ძლიერი იყო კონსტიტუციური 
რევოლუციის იდეები. ამ თვალსაზრისით განსაკუთრებით დიდი 
გავლენა მოახდინა ჟურნალმა „ჰამაიუნმა“,'“ რომელსაც 1934 წლიდან 
ყუმბი აქვეყნებდა ლიბერალი და ანტიკლერიკალი ჟურნალისტი და 
ისტორიკოსი აჰმად ქასრავი (1890-1946). 

ქასრავი XX ს. | ნახევრის ერთ-ერთი ყველაზე საინტერესო ირანელი 
მოაზროვნეა. მისი იდეები ზოგადად ისლამისათვის და შიიზმისათვის 
სკანდალური და მწვალებლურია. ათეულობით წიგნია სპარსულად 
დანერილი ქასრავის შესახებ, მათ შორის ცხრა სამღვდელო პირების 
მიერ. ხომეინის პირველი თხზულების „საიდუმლოებათა ფარდის ახდა“, 
რომელიც 1943 წელს გამოქვეყნდა, ერთ-ერთი ადრესატი სწორედ 
აჰმად ქასრავია, რომელსაც ისლამური რევოლუციის მომავალი 
ლიდერი მკაცრად აკრიტიკებსს და მას უწოდებს „თავრიზელ 
ავანტიურისტს“.”” 

ქასრავი ხაზს უსვამს, რომ შიიზმი არაბული და არა ირანული 
ფენომენია. იმამების შესახებ მსჯელობისას იგი მრავალ ლექსს 
იმოწმებს, რომლებშიც მუჰამადი მკაფიოდ მიუთითებს, რომ იგი 
ჩვეულებრივი ადამიანი და სხვათაგან მხოლოდ იმით განსხვავდება, 
რომ მას ღმერთისგან აქვს მოვალეობა დაკისრებული. „როგორ უნდა 
გააჩნდეთ მის შთამომავლებს, იმამებს, ამგვარი ზებუნებრივი 
ძალაუფლება?! 

ქასრავი უზარმაზარ უფსკრულს ხედავს დღევანდელ ისლამსა და 
მუჰამადის დროინდელ ჭეშმარიტ რწმენას შორის.'” მისთვის თაქიია, 

  

») ე, V/I1ხC-, ძი. CII., წ. 117.. 
" საკმაოდ პარადოქსულია, რომ ქასრავი ჟურნალს, რომლითაც ულემთა პოზიციებს 
უტევდა, სნორედ ტრადიციონალისტური სამღვდელოების მთავარ ბასტიონში – ყუმში 

აქვეყნებდა. 
ს? M # ჰა72MVCI, ICიაოVI, წლიიC1850C (0IიXC ი” XX C. ნაი (0M#იძ. სვია)”, ი: #. IXM9ოIVI, 0ი 

1IMI0ი / წჩივთ, 1IაიაL («იჯ Mო»I2ი ხა M.L C02ი0იდაIVI, დი. 1-57. 
'' /, M2923Vა 07 III / §MIIიი, დ. 120. 
ს” ქასრავის ამგვარი შეხედულება, რაც ზოგადად თანამედროვე ისლამიზმისთვისაა 
დამახასიათებელი, ლეიტმოტივად გასდევს მთელს მის შემოქმედებას. 
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რწმენის დაფარვა, სწორედ უღმერთობის ყველაზე დიდი გამოვლინე- 

ფარულ იმამთან დაკავშირებით იგი წერს: „თუკი იმამი ლიდერია, მა- 
შინ ხალხთან უნდა იყოს და უხელმძღვანელოს მას. რა შეუძლია უხილავ 
იმამს? ისინი მპასუხობენ: ფარული იმამი მსგავსია ღრუბლებს ამო- 
ფარებული მზისა. მე ვამბობ: ეს ცუდი ანალოგიაა, რადგან მზე ღრუ- 
ბლებიდან მალე გამოდის, იმამი კი არსად ჩანს... თუკი იმამი ნიშნავს 
ლიდერს, როგორ უნდა შეასრულოს ეს ფუნქცია, თუკი არსად ჩანს და 
როგორ შეიძლება ადამიანმა 1000 წელი იცოცხლოს? “ 

ქასრავი ყურადლებას ამახვილებს იმაზე, რომ ისლამში სამ- 

ლვდელოება არ არსებობს და შესაბამისად მას არ შეუძლია აკრიფოს 

გადასახადები. გადასახადები იკრიფებოდა მაშინ, როდესაც არსებობდა 

ისლამური მმართველობა და რომელსაც ეს თანხა უნდა გამოეყენებინა 

ისლამური მმართველობის განსახორციელებლად. მას შემდეგ, რაც 

ისლამური მმართველობა აღარ არსებობს, არც ამ გადასახადების აკ- 

რეფის აუცილებლობაა. 
აჰმად ქასრავის ნაშრომებში გარკვეულწილად ფარულად არის რეზა 

შაჰის რეფორმების კრიტიკა. მაგრამ ამ უმნიშვნელო კრიტიკას მთავ- 

რობა ყურადღებას არ აქცევდა, ვინაიდან ქასრავი მხარს უჭერდა სასხ- 

ელმწიფოს პოლიტიკას სამღგდელოების მიმართ და ამ უკანასკნელს 

ქვეყნის ჩამორჩენილობის მთავარ განმაპირობებელ ფაქტორად მიიჩ- 

ნევდა. ქასრავის აზრით, ისლამს გაჯანსაღება სჭირდებოდა. 

რაც შეეხებათ რელიგიურ რეფორმატორებს, მათ შორის უნდა გა- 

მოირჩეს მირზა რეზა ყული შარი“ათ სანგალაჯი. მ. მომენი მას რეზა შა- 

ჰის პერიოდის ყველაზე მნიშვნელოვან რელიგიურ მოაზროვნედ მიიჩ- 

ნევს. 
ს პარი'ათ სანგალაჯიმ მარტივად და მთლიანად უარყო ფარული 

იმამის „დაბრუნების“ რწმენა და ამ მიზეზით აბსოლუტური ანათემის 

მსხვერპლი გახდა, მიუხედავად შაიხ 'აბდოლქარიმ ჰა'ერის (რომელიც 

იმ პერიოდში ყუმის სკოლებში თეოლოგიის სწავლებას უძღვებოდა) 

მიერ დაკავებული მეტად გაბედული პოზიცია, რომ შიიტად ყოფნა 

შესაძლებელი „დაბრუნების“ აღიარების გარეშეც.“ 

ყუმის ულემთა შორის ყველაზე თვალსაჩინო ფიგურა იყო ზემოთ- 
ნახსენები აიათოლა ჰა'ერი (1859-1937), ერთადერთი ირანელი მუჯთა- 
ჰიდი, რომელიც ნაჯაფში მცხოვრებ აბუ ლ-ჰასან ისფაჰანისა და 

მოჰამად ჰოსეინ ნა'ინისთან ერთად აღიარებული იყო მარჯა-ე თაყლი- 
დად. 1913-22 ნნ. იგი ასწავლიდა არაქში (ჰამადანის სამხრეთ- 
აღმოსავლეთით). მის მრავალ მოწაფეთა შორის იყო ხომეინიც. 1922 
წლიდან სიცოცხლის ბოლომდე იგი ყუმში მოღვაწეობდა. ის, რომ ყუმი 
 ––ძ---·“··))). 

(4 ,ხჯძ., ჩ. 121. 
'4! /ჩკძ., დ. 155. 

14 M. M0V1თი, 0/. CII., დ. 215. 

(4 შარ'იათ სანგალაჯის შესახებ იხ. V. MICხ2Iძ, “ზხაო”ის 5პიყ3I0)!: # I C(ილია1 IIC0I0ლ ი 0L 
“სი IIძ5 503ჩ ჩდოცძ”, სთ: 4M(ჩ0/1ზ) იოძ II0MMIIC0! CIMჯ0 (ი 5MI 4§>, დდ. L59-177. 
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შიიზმის „მეცნიერებათა ციხე-სიმაგრე გახლა, სწორედ მისი 
დამსახურებაა. მისი აქტიურობის შედეგად ყუმში გაიხსნა რამდენიმე 
მედრესე, ბიბლიოთეკა, უსახლკაროთა თავშესაფარი, საავადმყოფოები. 
ჰა'ერი არ ერეოდა პოლიტიკურ პროცესებში. როგორც მოგვიანებით 
მისი მოწაფე და მემკვიდრე ბორუჯერდი, იგი წარმოადგენდა იმამიტი 
კონსერვატორი სწავლულის ტრადიციულ ტიპს. მისთვის საერო 
საქმეები ის „სიბინძურე“ იყო, რომლისთვისაც შეძლებისდაგვარად 
თავი უნდა აერიდებინა ალბათ სწორედ ყველაზე გამოჩენილი 
ულემების პოლიტიკისადმი ამ ინდიფერენტულობამაც შეუწყო ხელი 
შაჰს ქვეყნის ცენტრალიზაციისა და ლაიციზაციის პოლიტიკის 
გატარებაში. 

საბოლოო ჯამში, რეზა შაჰის ანტიკლერიკალური პოლიტიკის 
განხილვასთან დაკავშირებით უნდა ითქვას: მიუხედავად იმისა, რომ 
რეზა შაჰმა შეამცირა სამღვდელოების გავლენა განათლების 
სასამართლო სისტემის, ყოფით სფეროებში, 20-30-იანი წლების 
რეფორმები მაინც არ ყოფილა მიყვანილი ლოგიკურ დასასრულამდე. 
შაჰის იძულებითმა გადადგომამ კი კიდევ უფრო შეამცირა რეფორმების 
ძალა და საშუალება მისცა სამღედელოებას წამოეწყო ბრძოლა 
დაკარგული ჰრივილეგიების აღსადგენად. 

რეზა შაჰის კავშირმა გერმანიასთან II მსოფლიო ომის დროს მისი 
დამხობა გამოიწვია, ვინაიდან იგი უარს აცხადებდა მოკავშირეთა 
მოთხოვნაზე ქვეყნიდან გაეძევებინა გერმანელი მრჩევლები. 
არსებობდა გარკვეული ალიანსიც გერმანიასთან რომელიც 
განპირობებული იყო როგორც „არიულობის“ ორმხრივი 
დეკლარირებით, ისე რუსეთისა და ინგლისის ეკონომიკურ- 
პოლიტიკური ზეწოლის განეიტრალების სურვილით.! ამასთანავე, არ 
შეიძლება ლაპარაკი გარკვეული სახის სამხედრო ანდა პოლიტიკური 
ალიანსის შესახებ ირანსა და გერმანიას შორის, ვინაიდან აშკარად ჩანს, 
რომ ირანი ნეიტრალური პოზიციის შენარჩუნება სურდა 
დაპირისპირებულ მხარეებს შორის. 

თუმცა, ქვეყნის გეოსტრატეგიული მნიშვნელობიდან გამომდინარე, 
ირანი არ შეიძლებოდა დარჩენილიყო დაპირისპირებული მხარეების 
ყურადღების მიღმა. საბჭოთა და ბრიტანული ჯარები 1941 წ. შევიდნენ 
ირანში და აიძულეს შაჰი გადამდგარიყო თავისი ვაჟის მოჰამად რეზას 
სასარგებლოდ. თავის ზონაში საბჭოთა საოკუპაციო ძალები ხელს 
უწყობდნენ აზერბაიჯანელთა და ქურთთა ავტონომისტური 
განწყობების გაღვივებას. თავის მხრივ, ახალგაზრდა შაჰის სისუსტის 
პირობებში, ულემებს შეეძლოთ ეფიქრათ წინა შაჰის დროს დაკარგული 
ზოგიერთი პრივილეგიის დაბრუნებაზე. „რკინის ხელის“ არარსებობის 
პირობებშშიი ულემებმა თანდათანობით აღიდგენეს ძალა და 
სამღვდელოება ისევ გამოჩნდა პოლიტიკური ცხოვრების ავანსცენაზე. 

  

1 M Mახა))ას, 76C M(ძძIL ნი! (8 5607Cჩ ი/ იი ნძ"!!ხ”სოთ ხროიბიი 1»0M3C6ძ0MI )ძიისვთ რ 
ჯ»ი0თ0C0V)ჩM, წ. 126. 
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ნაციონალიზმი და ისლამში XX ს. 40-50-იანი წლების ირანში 

რეზა შაჰის გადადგომის შემდეგ, ქვეყანაში როგორც გარეგანი, ისე 
შინაგანი ფაქტორებით განპირობებული პოლიტიკური არასტაბილუ- 
რობის პირობებში, რასაც თან ერთვოდა ახალგაზრდა შაჰის პოლიტი- 
ჰური პოზიციების სისუსტე, ულემებმა თანდათანობით დაიწყეს დაკარ- 
გული პრივილეგიების, სახელმწიფოსა და საზოგადოებაში მათი განსა- 
კუთრებული მდგომარეობის აღდგენისაკენ მიმართული მოქმედება. ერი- 
ოდი რეზა შაჰის გადადგომიდან 1953 წ. სახელმწიფო გადატრიალებამდე 
ირანში უაღრესად აქტიური პოლიტიკური ცხოერების ხანაა. პოლიტიკურ 
ასპარეზზე, გააქტიურებული სამღვდელოების ნაწილის გარდა, გამოდიან 
სრულიად სხვადასხვა მიმართულებისა და მიზნების მქონე პოლიტიკური 
ძალები. კვლავ დღის წესრიგში დგება კონსტიტუციური რევოლუციის 
ლიბერალურ-დემოკრატიული იდეების განხორციელება. 

მიუხედავად პოლიტიკური ძალების სიჭრელისა, ქვეყანაში მაინც 
დომინირებდნენ ნაციონალისტები, რომელთაც სათავეში დოქტორი 
მოსადეყი ედგა და რომლის დემოკრატიის ელემენტებით უხვად გაჯე- 
რებულმა ნაციონალიზმმა ფართო დასაყრდენი მოიპოვა მოსახლე- 
ობაში. თუმცა, საბოლოო ჯამში, მოსადეყის ექსპერიმენტმა, უპირვე- 
ლესად აშშ-ის ჩარევის გამო, კრახი განიცადა და გზა გაუხსნა შაჰის 
უკიდურესად ავტორიტარული მმართველობის სისტემის დამყარებას. 

ირანული ნაციონალიზმი “უაღრესად კომპლექსური და 
მრავალშრიანი მოვლენაა. შეიძლება საუბარი სრულიად სხვადასხვა 
ტიპის ირანულ ნაციონალიზმზე ეთნიკურის ტერიტორიულის, 
ლინგვისტურის და რელიგიურის ჩათვლით. მოსადეყის ნაციონალიზმს, 
რის შესახებაც ქვემოთ იქნება ლაპარაკი, საფუძველი XIX საუკუნიდან 

ეყრება. · 
XX საუკუნეში საერო ინტელექტუალი ირანელებისათვის დიდი მნიშ- 

ვნელობა შეიძინა სპარსული ინდოირანული ენების ოჯახისადმი კუთვნი- 
ლების ფაქტმა. მრავალი ევროპელის თვალთახედვიდან ენდოევროპული 
ენის დომინირება რასობრივი უპირატესობის გამოხატულება იყო – ამ 
იდეას ნაციონალისტები იყენებდნენ იქ, სადაც ეს ენები დომინირებდა. 

ჟ. გობინო, რომელმაც XMX ს.-ში იმოგზაურა სპარსეთში, აღფრთო- 
ვანებული იყო მისი ხალხის „უკვდავი პატრიოტიზმით“. იგი აღტაცებას 
ვერ მალავდა იმ ფაქტით, რომ მიუხედავად ურიცხვი საგარეო შემოსე- 
ვებისა, არ მომხდარა „ირანული ინდივიდუალობის ჩაკვლა“. გობინო 
ასკვნიდა: „ვინც არ უნდა აწამოს სპარსეთი უმიზნოდ, ვინც არ უნდა 
დაყოს იგი, წაართვას მას სახელი, ის მაინც სპარსეთად დარჩება“. გო- 
ბინოს მოხიბვლა ირანით, ნაწილობრივ იმ ფაქტით არის განპირო- 
ბებული, რომ ქვეყანას გააჩნდა წარსული, რომელიც ადვილად გამო- 
იყენებოდა ნაციონალური მითოლოგიის შესაქმნელად. გობინოზე ძლი- 
ერი შთაბეჭდილება მოახდინა ირანელთა ინტერესმა საკუთარი ისტო- 
რიის მიმართ. მიუხედავად აღიარებისა, რომ „ სპარსელების მიერ წარ- 

  

1). ძი ღიხIილას, 1701» ძო3 რო #4316, დ. 217.



მოდგენილი ისტორია ალბათ ნაკლებად შეესაბამება სინამდვილეს“, ის 
მიიჩნევდა, რომ „ერი, რომელიც ესოდენ დიდი ფასეულობას ანიჭებს 
საკუთარ წარსულს (წინაპრებს) აშკარად დიდი ენერგიის მატარებე- 

ია“. 
– ირანული ნაციონალიზმის ერთ-ერთი ადრეული ფიგურა იყო მირზა 
ფათჰ ალი ახუნდზადე (ახუნდოვი), რომელიც იცნობდა ფრანგული გან- 
მანათლებლობის იდეებს რუსული და ინგლისური თარგმანების საშუა- 
ლებით.'” ბედის ირონიით, მიუხედავად საკუთარი თავის იდენტიფიცი- 
რებისა ირანთან, მან ცხოვრების დიდი ნაწილი ირანის საზვრებს გარეთ, 
რუსეთის მიერ დაპყრობილ სამხრეთ კავკასიაში (თბილისშიც) გაატარა. 
ნაშრომში MVიყყხხი(-ი MთVI0! 0/-0იVICს, ის ვრცლად საუბრობს ირანელი 
ერის (მელლათ-ე ირან) კეთილდლეობაზე ძველი სპარსელი მეფეების 
ეპოქაში, რომელიც დასრულდა არაბული დაპყრობებით. ნაშრომში ის 
ფრანგული პოლიტიკური ფილოსოფიისა და ლიტერატურის გარკვეულ 
ცოდნასაც ამჟღავნებს და იყენებს ისეთ ტერმინებს, როგორიცაა CVVI- 
§0(10/,, CII0)180/)6ჩI, /20I'16III6M/, და #0065/6.14ზ 

1896 წელს კიდევ ერთმა ნაციონალისტმა მირზა აღა ხან ქერმანიმ 
იხმარა „არიული ერი" (მელლათ-ე არიან) თავის ნაშრომში #%7M6ჩ-# 
აიიი”. ამ ტერმინის გამოყენება მიუთითებს მასზე დასავლური 
ორიენტალიზმის გავლენაზე.“ 

ნაციონალიზმი და ირანის წარსულის (ისლამამდელის) აპოლოგია 
გახდა ფაჰლავიანთა დინასტიის იდეოლოგიის ქვაკუთხედიც. 1921 
წლიდან სწორედ ნაციონალიზმი დომინირებდა ირანის კულტურასა და 
პოლიტიკაში. მაგრამ ფაჰლავიანთა ნაციონალიზმი მკვეთრად განს- 
ხვავდებოდა მოსადეყის ნაციონალიზმისაგან, რომლის ძირითად მახა- 
სიათებლებსა და გამოვლინებებზე უფრო ქვემოთ იქნება საუბარი. მა- 
გრამ აქვე ხაზს გავუსვამთ, რომ რეზა შაჰისაგან განსხვავებით, მოსა- 
დეყი გამოხატავდა ნაციონალიზმს, რომლის საფუძველსაც უცხოელ- 
თაგან ირანის დაცვა წარმოადგენდა; მიმართული იყო ირანის ყველაზე 
ძვირფასი რესურსის, ნავთობის, უცხოელთა მიერ კონტროლის წი- 
ნააღმდეგ, და შესაბამისად აგვთენტურად ირანული იყო, ეხებოდა ირა- 
ნულობის ერთ-ერთ ყველაზე მყარ სიმბოლოს: ნაციის ტერიტორიას და 
მის რესურსებს. 

როგორც ზემოთ ითქვა, რეზა შაჰის ტახტიდან გადადგომამ ქვეყანა- 
ში პოლიტიკური ცხოვრების ლიბერალიზაცია გამოიწვია. ახალი შაჰის 
ტახტზე ასვლისა და ომისშემდგომი პერიოდის დაწყების შემდეგ კი იკ- 
  

'“ |ხ,ძ., ი. 206. 
"მირზა ფათჰ ალი ახუნდზადეს ნაციონალისტური შეხედულებების შესახებ იხ. M. 52ო- 

ჰგხL "ჩთCაძIინ IM Lი!-ჩიითბი!: ტ)ძისიძ72ძა ეიძ III2 VიIIაMXI6," /„იი!ძი 5(IMძ/(6§ 28 1995, 39; 

I.Cი)+, "MიIMIი86 სიყხიძა(1ლ05, MაIMIიც წIოთი: 1 ხი სთი(გი ეა! ეიძ (იC Cიივსსიფ00ი 0! Iსა 50I( ხV 
ლღაკვ+ Iსსი%თვ," //ძო!ძი 5IM0ძIC§ 29 (1996): იი. 35-56. 

"ამ ნაწარმოების შესახებ ის, L. M>აMცი!-§გხიL “CსI(სლ 0 ს2იI3იილ095: 1სC ნV0IVI0C #01Cთას 
იწ გივი M200ი2ს5ია'', 1ი: I”ძი 0/ძ (სი 5სI/თ!სთოდ I/0IIძ, ს. 165. 

M|ხ,ძ., დ, L69. 
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ვეთება ულემთა ინტერესის განახლება პოლიტიკური ცხოვრებისადმი. 
„მეჯლისმა სიცოცხლის პირველი ნიშნები გამოამჟღავნა და გარკვეულ 
საზღვრამდე თავისუფალი აზრის გამოხატვის შესაძლებლობაც შეიქმ- 
ნა, რითაც ულემებმაც ისარგებლეს.“!'9 

ახალ შაჰს არ ჰქონდა საკმარისი ძალა და აგტორიტეტი იმისათვის, 
რომ გაეგრძელებინა მამამისის მმართველობისათვის დამახასიათებელი 
სამლვდელოების იგნორირების პოლიტიკა. რადიოსა და პრესაში რეზა 
შაჰის გადადგომის შესახებ ცნობის გადმოცემის შემდეგ, მაშჰადის შიი- 
ტურმა ელიტამ საკუთარი წარმომადგენლები გააგზავნა ქალაქის გენე- 
რალ-გუბერნატორ ფაქრავანთან. ისინი გამოცხადდნენ ტრადიციულ 
შიიტური ჩაცმულობით და მოთხოვეს მას გადამდგარი შაჰის მიერ აკრ- 
ძალული რელიგიური რიტუალების აღდგენა, ასევე ჩადრის ტარების 

აკრძალვის კანონის ანულირება. იმავდროულად მათ მიმართეს ახალ 
შაჰს ფაქრავანის თანამდებობიდან გადაყენების მოთხოვნით, რაც შეს- 
რულდა I942 წ. მაისში." უმაღლეს სამღვდელოებას არ ჰქონდა 
დავიწყებული, რომ რეზა შაჰის თანხმობით, ფაქრავანი თავისი ნება- 
სურვილის მიხედვით განაგებდა მაშჰადის ვაკფების მნიშვნე-ლოვან 
ნაწილს. 

მაშპადის ინიციატივას მხარი აუბეს სხვა ქალაქების მოლებმაც. 
ყველა დაუბრუნდა ტრადიციულ სამოსს და დაიწყეს წვერის მოზრდა. 
„შაჰის გადადგომის შემდეგ ულემებმა პირეელ რიგში მოითხოვეს 
თაზიეს აღდგენა, რამაზანის დაცვა სამთავრობო ოფისებში და ჩადრის 
გარეშე ქუჩაში გამოსვლის აკრძალვა.“ 

ხანგრძლივი შესვენების შემდეგ, თეირანისა და სხვა ქალაქების 
ქუჩებში განახლდა მოჰარამის თვის სამგლოვიარო პროცესიები. 1942 
წ., შაჰის თანხმობით, მთავრობამ გამოსცა ბრძანება, რომლის თანას- 
მადაც დანესებულებებსა და საზოგადოებრივ ადგილებში დაცული 
უნდა ყოფილიყო მარხვა, აიკრძალა დღის პერიოდში რესტორნების 
მუშაობა და გასართობი ღონისძიებები. 

ბრიტანელები, რომლებმაც აიძულეს რეზა შაჰი გადამდგარიყო, 

გარკვეულწილად ხელსაც უწყობდნენ ულემების პოლიტიკურ გააქტი- 
ურებას, ვინაიდან ისინი მიაჩნდათ კომუნისტური გავლენისაგან ირანის 
მოსახლეობის დაცვის საშუალებად. კომუნისტებს კი უკვე დაკავებული 
ჰქონდათ ირანის ჩრდ. ნაწილი. ომის შემდეგ. ირანის აზერბაიჯანში 
შეიქმნა პროსაბჭოური მარიონეტული რეჟიმი.' 

ამ პერიოდში ხელისუფლება დაინტერესებული იყო რელიგიური 
პროპაგანდის გაფართოებით. საერო სკოლებში გაიზარდა ყურანისა და 

  

(3 I1 ტ)იუ„, MC რიიიVIIიიი! ჩი!ი 0/ (სი CIIთი, დ. 241. 
I ტ ”#იიითირ)!M0, /Xთ3. CCV., C. 92. 

111 MM Mითიიი, რჯ. CII. მ. 248. 

" 1945-46 ნნ. პროსაბჭოთა აზერბაიჯანის რესპუბლიკის ნინააღმდეგ ბრძოლაში განსა– 
ჰუთრებით დიდი იყო აიათოლა შმშარიათმადარის, 70-იანი ნლებისა და ირანის 
რევოლუციის პერიოდის ერთ-ერთი ყველაზე ავტორიტეტული სასულიერო პირის, 

დამსახურება. იხ. II. სიჩიVიიძ!, L6 V0II6 ძიCMI,ტ ძი | 'Iვ!იცი1)ვში, ნ. 40-41. 
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მუსლიმური ეთიკის შესწავლისათვის გამოყოფილი საათების რაოდე- 
ნობა. ცნობილი მოლები და მუჯთაჰიდები რადიოთი გამოდიოდნენ ქად- 
აგებებით. რადიოთივე დღეში რამდენიმე საათი იკითხებოდა ყურანის 

სები. 
ლემ ნი წლების მეორე ნახევრიდან არნახული მასშტაბი მიიღო ჩა- 
დრის ტარების აღდგენის მოთხოვნის კამპანიამ. გამოქვეყნდა 15 ცნო- 
ბილი მუჯთაჰიდის ფეთვა, რომლითაც ქალებს ეკრძალებოდათ ბაზარსა 
და საზოგადოებრივ ადგილებში ჩადრის გარეშე გამოჩენა. მოვაჭრეებს 
წინადადება მიეცათ, რომ არ გაეყიდათ საქონელი ქალებზე, რომელთაც 
ჩადრი არ ეხურათ. ასევე გამოცხადდა, რომ სამღვდელოება იწყებდა 
ბრძოლას გაზეთებში „უზნეო“ სტატიების გამოქვეყნების წინააღმდეგ. 

რეზა შაჰის გადადგომიდან პირველ წლებში „ულემთა უმეტესი 
ნაწილი ჯერ კიდევ განზე იდგა პოლიტიკური პარტიების აქტივობისა- 
გან, რომლებიც 1943 წლიდან სოკოებივით მომრავლდნენ და რომლებიც 
მეტ-ნაკლებად იზიარებდნენ დასავლურ იდეებს.“' ამასთანავე, ირანის 
პოლიტიკური სპექტრი არ შემოფარგლებოდა მხოლოდ ლიბერალურ- 
დემოკრატიული ანდა ნაციონალისტური ტიპის ორგანიზაციებით და 
ასევე არსებობდა მრავალი კომუნისტური თუ ფაშისტური იდეების 

მქადაგებელი ჯგუფიც. 
1944 წ. “ალი სოლეიჰის მთავრობის დროს შედგა მეჯლისის არჩევ- 

ნები. საკანონმდებლო ორგანოში, თეირანის იმამ-ჯომეს მეჩეთის იმამის 
გარდა, მოხვდნენ აიათოლები თაბათაბა'ი, ჯელალი, მელაერი და აშთი- 
ანი. ასევე დაუსწრებლად მოხვდა პარლამენტში ციხეში მყოფი აიათოლა 
ქაშანი რომელმაც უმნიშვნელოვანესი როლი შეასრულა 50-იანი 
წლების ირანის პოლიტიკურ ცხოერებაში. ქაშანისათვის სოლიდარობის 

გამოცხადების მიზნით, პარლამენტში არჩეულმა უმალლესი რანგის 
სასულიერო პირებმა დატოვეს თეირანი და ყუმში გადავიდნენ. იმ 
მიზეზით, რომ კონსტიტუციის მიხედვით მეჯლისის მუშაობის დაწყებას 
ყველა დეპუტატი უნდა დასწრებოდა, მათ მოითხოვეს ქაშანის ციხიდან 
გამოშვება. მთავრობა იძულებული გახდა სამღვდელოების მიმართ 
გარკვეულ დათმობებზე წასულიყო, თუმცა, ქაშანის გათავისუფლება, 
ინგლისელთა ზენოლის შედეგად, დროებით გადაიდო. 

I მსოფლიო ომის დროს და ომისშემდგომ პერიოდში მთავრობები 
ირანში, პოლიტიკური და ეკონომიკური არასტაბილურობის პირობებში, 
თავბრუდამხვევი სისწრაფით იცვლებოდა. 1946 წელს შაჰმა პრემიერად 
დანიშნა ყავამ ოს-სალთანე, რომელიც პროამერიკული განწყობებით 
გამოირჩეოდა. ამ ფაქტმა სამლვდელოების უკმაყოფილება გამოიწვია. 
განსაკუთრებული უარყოფითი რეაქცია კი დაიმსახურა პრემიერად ხა- 
ჟირის დანიშვნამ 1948 წ. 21 ივნისს. შიიტური სამღვდელობა მას ბაჰაი- 
ტად და ინგლისელების დამქაშად მიიჩნევდა.“ 

  

1 V/, MC. C, MIIIთ, “I MიIIოის§ 5'ხსმსიი 1ი Iაი”, 76 M/V§MIMI IV/0IIძ, I. 41, M2, ი. 82. 

' ზა, #ყ(ხაVI, 82060, ს. 63 
ბL გ #I9ი0=006)X0, #X03. C0V., C. 99. 
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ზოგადად, 40-50-იანი წლების ირანულ სამღვდელოებაში ორი ძირი- 
თადი დაჯგუფება უნდა გამოიყოს. პირველს სათავეში ედგნენ მარაჯი 
ბორუჯერდი და აიათოლა ბეპჰბაჰანი, მეორეს კი აიათოლა ქაშანი."”7 

აიათოლა ჰოსეინ “ალი თაბათაბა”ი ბორუჯერდი (1875-1962), აია- 
თოლა ჰა'ერის მსგავსად, იშეიათად გამოხატავდა საკუთარ პოზიციას 
აქტუალურ პოლიტიკურ საკითხებთან დაკავშირებით. ბორუჯერდი 
1944 წლიდან იყო მარაჯი. 50-იანი წლების მიწურულამდე კი იგი იცავდა 

ნეიტრალიტეტს მონარქიასთან მიმართებაში და აცხადებდა, რომ მისი 

მოღვაწეობის სფერო ისლამია, ის არ ებმება პოლიტიკაში და შისი 

დანიშნულებაა შარი'ათის დაცვა." 
ამასთანავე, ბორუჯერდი მთელი შიიტური სამყაროს მარჯა ალ- 

თაკლიდი იყო. მან გააგრძელა აიათოლა ჰა'ერის მიერ დაწყებული საქმე 

და საბოლოოდ გადააქცია ყუმი იმამიზმის სულიერი წინამძლოლობის 

ცენტრად.' 
მიუხედავად საკუთარი აპოლიტიკურობის ხაზგასმისა, ბორუჯერდი 

თავიდანვე მხარში ედგა მოჰამად რეზა შაჰს და სწორედ მისმა მხარდაჭ- 

ერამ განაპირობა გარკვეულწილად შაჰის გადარჩენა კრიზისის ჰე- 

რიოდში და მონარქის პოზიციების გამტკიცება !953 წ. სახელმწიფო 

გადატრიალების შემდეგ. ამდენად, ბორუჯერდის გარკვეული პოლიტი- 

კური როლიც ეკისრებოდა, ხოლო მის რელიგიურ გადაწყვეტილებებს 

პოლიტიკური მნიშენელობაც გააჩნდათ.'“ 
აიათოლა ბორუჯერდიმ 1949 წ. თებერვალში ირანის პოლიტიკური 

ცხოვრების შესახებ დიდი კონფერენცია-დისპუტი მოანყო ყუმში, რომ- 

ლის დანიშნულებაც იყო ულემების დარწმუნება თავი აერიდებინათ 

  

'' ამ ხანების რელიგიასთან დაკავშირებული ირანული პოლიტიკური სპექტრის განხილ- 

ვისას უნდა გამოიყოს სამი უმთაერესი მიმდინარეობა. პირეელი – რელიგიური ორ- 

განიზმი, რომელსაც სათავეში ბორუჯერდი ედგა, თავს არიდებდა პოლიტიკურ მოლ- 

ეაწეობას. მეორე ჯგუფში შედიოდნენ ის სამღედელო პირები, რომლებიც ჩაბმულნი 

იყვნენ პოლიტიკურ პროცესებძი, იყვნენ პარლამენტის ანდა პოლიტიკური პარტიების 

ნევრები და თანამშრომლობდნენ არსებულ სახელმნიფო სტრუქტურებთან. მესამე 

ჯგუფს შეადგენდნენ რელიგიით მოტივირებული საერო პირები, რომლებიც მოლღ- 

ეანეობდნენ ძეელი კონსტიტუციის ჩარჩოებში. ზოგიერთი ავტორის თეალსაზრისით, 

„იმ შემთხვევაში, თუკი ირანული პოლიტიკა გააგრძელებდა განვითარებას პლურალის- 

ტული მიმართულებით, 60-იან წლებში საერო ისლამისტების მიერ შექმნილი „ირანის 

განთავისუფლების მოძრაობა“ და მისი მხარდამჭერი სამღვდელოება შეიძლებოდა 

გადაქცეულიყო ქრისტიანული დემოკრატიის ისლამურ ეკეივალენტად – პოლიტიკურ 
მიმდინარეობდა, რომელიც გამოყოფილი იქნებოდა რელიგიური ინსტიტუციისაგან.“ I 

ს. Cღხანახ!, “ნწა!ლ0ი 6იც I'0IIIIC§ 1ი სპი: 140V 1ზთიოაC (4 100 19ს3იI6C წ ლსხ!IC?”, ი. 71. მაგრამ 
შაჰის რეჟიმი 1963 ნლის შემდეგ განსაკუთრებულად ავტორიტარული გახდა, რამა0 
ხელი შეუშალა ერთის მხრიე ემედითუნარიანი და ზომიერი ოპოზიციის ჩამოყალიბებას, 
მეორეს მხრივ კი ხელი შეუწყო რადიკალური სამღვდელოებისა და საერო ოპოზიციის 

უკიდურეს დაპირისპირებას ხელისუფლებასთან. 

ი V ს;Cენძ, # '/51თი1 CMI "0, წ. 183. 
1%1IL ტქლის, 0ი.CII., ი. 232. 
ჯმ ამგვარი მოღვაწეობის გამო, ამ პერიოდში ულემებს ხირად დებდნენ ბრალს, რომ ეს 
ფენა ნარმადგენდა „ფაპლავის რეჟიმის საყრდენს". იხ, M ჰსთხბიზიVVC, 76 M6V, CიI/ 

IVი/? I%CI8:0V3 M0II0ი0M3V) Cიო/0წჩ!კ II)C 56CMVI0I 510(C, ნ. 54. 
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პოლიტიკური მოღვაწეობისაგან. ბორუჯერდიმ სპეციალურად შეკრიბა 
2000-მდე ულემი ქალაქის უდიდეს მედრესეში – ფაიზიეში. შეკრე- 
ბილებმა დააფიქსირეს ანტიინტერვენციონისტული პოზიცია, რაც 
ულემებს უკრძალავდა პარტიებში გაერთიანებასა და პოლიტიკურ 
პროცესებში ჩაბმას. უეჭველია, რომ ეს იყო ტრადიციონალისტ სამ- 
ღვდელოებასა და პოლიტიკურ ხელისუფლებას შორის არსებული 
სტატუს ქვოს ოფიციალური დადასტურება. ყუმის კონფერენციაზე 
მიღებული რეზოლუციით დაფიქსირდა: „მათ, ვინც ირჩევს სასულიერო 
პირის მოსასხამს... მართებთ თავი აარიდონ პოლიტიკოსთა და პოლიტი- 
კური პარტიების საქმეებს ანდა გახდნენ იარაღი მათი მიზნების განს- 
ახორციელებლად.""' გარდა ამისა, ბორუჯერდიმ მოახერხა ულემთა 
ჯგუფის აქტიურობის ბლოკირება, რომლებიც გამოდიოდნენ შაჰის 
მიზნის წინააღმდეგ განევრცო საკუთარი ძალაუფლება საკონსტი- 
ტუციო კრების არჩევნების დანიშვნით. ამ ულემთა ლიდერები იყენენ 
მორთაზე ხადემი, საიდ მოპამად იაზდი, რუჰოლა ხომეინი და მოჰამად 
რეზა მუსავი გოლფაეგანი. 

ამ უკანასკნელმა წერილი მიწერა ბორუჯერდის, რომელშიც აღნიშ- 
ნავდა: „კონსტიტუციური კრების შექმნის პროცესზე დაკვირვებისას 

იკვეთება, რომ არსებობს შეთანხმება თქვენსა და ხელისუფლებას შო- 
რის და თქვენ ამ ორგანოს შექმნაზე თანხმობა განაცხადეთ. ამგვარი 
ასამბლეის შექმნა მნიშვნელოვანია ჩვენი ქვეყნის მომავლისათვის, მისი 
რელიგიური, ნაციონალური და სოციალური ინტერესებისათვის, და 
მიუხედავად ამისა, ვინაიდან ნათელი არ არის ამ წარმომადგენლების 
ძალაუფლების საზღვრები და მათი მოქმედების შედეგი, თქეენ, რე- 
ლიგიური მოვალეობიდან გამომდინარე, უნდა განმარტოთ თქვენი მო- 

ქმედება.“ 
საპასუხო წერილში ბორუჯერდი ხაზს უსვამდა: „მისი უდიდებულე- 

სობის, შაჰის ბრძანებაში ნათლად არის გამოკვეთილი, რომ ხელისუ- 
ფლება წინააღმდეგია რელიგიურ საქმეებში ნებისმიერი ჩარევისა. იგი, 
პირიქით, მოწოდებულია ყოველმხრივ ხელი შეუწყოს რელიგიას." 
გარდა ამისა, იგი წერდა: „მე არ ვიცი, თუ რა სახის ძალაუფლება ექნება 
ხსენებულ ასამბლეას და რადგან ეს არ ვიცი, ვერ დავთანხმდებოდი მის 
შექმნაზე." '“ 

ბორუჯერდის პასუხში აშკარად იკვეთება პოლიტიკური მოტივები. 
პირველ რიგში, იგი არწმუნებს ულემებს, რომ არავითარ ანტირე- 
ლიგიურ მოქმედებას არ ექნება ადგილი. აქედან გამომდინარე, იგი 
ეფექტურ წინაღობას უქმნის ზემონახსენები ულემების შესაძლებელ 
ოპოზიციას შაჰის წინააღმდეგ. მეორე მხრიქ, იგი უარყოფს, რომ თანხ- 
მობა განაცხადა კონსტიტუციური ასამბლეის შექმნაზე, ამით კი იგი 
თავს არიდებს ყველაზე რადიკალურად განწყობილ ულემებთან 
  

ს! M Vი»ძ!, “ჩაიივ ი( CIო1C2) 0Cს2VI0L 1ი 705(Vი გი", 1941-53, M#65, 26, 1990, ი. 286. 
14 M, Mიგ4ძი!, '”IიC §Lს”ს LIაიხი2 »იძ (ხ9 5(:1C ი 1Cაი',, ი. 529. 
რ |ს,ძ. 
რ“ |ხ,ძ. 
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დაპირისპირებას. აქვე გასათვალისწინებელია, რომ ფაპლავიანებს 
დიდი ხნის მანძილზე მეგობრული ურთიერთობა აკავშირებდათ სადათ 
თაბათაბა'ი ბორუ”ჯერდის ოჯახთან. 

ბორუჯერდის მხარი დაუჭირა თეირანელმა აიათოლა აშთიანიმ. მისი 
სახლი თეირანში გადაქცეული იყო თავისებურ სალონად, სადაც იკ- 
რიბებოდნენ სასულიერო და პოლიტიკური მოღვაწეები, რომლებიც 
ისლამის სფეროში ტრადიციონალისტური შეხედულებების მიმდევრები 
იყვნენ.“ აშთიანის აზრით, მუსლიმებს შეიძლება ჰქონოდათ მხოლოდ 
ერთი პარტია - „ისლამის პარტია" და ის ასევე მოუწოდებდა ულემებს 

არ ძესულიყვნენ არც ერთ პოლიტიკურ გაერთიანებაში. 
ასევე აღსანიშნავია, რომ ბორუჯერდი ბევრს იღწვოდა სუნიტებისა 

და შიიტების დაახლოებისათვის და მჭიდრო ურთიერთობა ჰქონდა ალ- 
აზჰარის ისლამური უნივერსიტეტის რექტორებთან. მან ასევე მოახერხა 
მარაჯისა და ზოგადად რელიგიურ საქმეთა მმართველობის ორგან- 
იზება, რამაც შემდგომში ულემებს დიდი სამსახური გაუწია. შემოღე- 
ბულ იქნა შემოსული თანხების საბუღალტრო აღრიცხვა.' 

სახელმწიფო კრიზისის დროს ბორუჯერდიმ მეტად ფრთხილი 
პოზიცია დაიკავა. იგი ცდილობდა აშკარად არ გამოეხატა არც ერთი 
პოლიტიკური პარტიისა და მოძრაობის მხარდამჭერი პოზიცია. მაგრამ 
ამასთანავე, თუკი ამ პერიოდში მის მოღვაწეობას გავაანალიზებთ, 
ნათლად გამოჩნდება, რომ იგი უპირველესად რეზა ძაპის პოზიციის გა- 
მომხატველი იყო და მის დამოკიდებულება ამა თუ იმ საკითხის მიმართ 

იცვლებოდა მონარქის შეხედულებათა ცვლილებების შესაბამისად. 
სრულიად საპირისპირო პოზიცია ეკავა აიათოლა ქაშანის. იგი იყო 

40-50 წლებში ირანული სამღვდელოების ყველაზე აქტიური პოლიტი- 

კური ფიგურა. სწორედ მან დაარღვია ბორუჯერდის მიერ გამოცემული 
და უმაღლესი სამღვდელოების სხვა წარმომადგენლების მიერ დადას- 

ტურებული პარტიებში არშესვლისა და პოლიტიკური მოღვაწეობის 

აკრძალვის ფეთვა. 
აბოლ ყასემ ქაშანი დაიბადა 1882 წ. თეირანში. მამამისი აიათოლა 

იყო. ისიც ალსანიშნავია, რომ იგი ენათესავებოდა ჰანისლამისტური 
მოძრაობის ერთ-ერთ ფუძემდებელ ალ-ავღანის. ქაშანიმ სასულიერო 
განათლება მიილო ნაჯაფში. პირველი მსოფლიო ომის დროს იგი იბრ- 

ძოდა ინგლისელთა წინააღმდეგ მესოპოტამიაში. მონაწილეობდა 20-იან 

წლებში ერაყის შიიტური ტომების აჯანყებაში ინგლისის წინააღმდეგ და 
სიკვდილიც ჰქონდა მისჯილი. 

ქაშანი გადაურჩა დაპატიმრებას და ირანში დაბრუნდა. აქ იგი მალე 

გახდა მეჯლისის დეპუტატი. ძნელია იმის დამტკიცება, რომ ქაშანის 
ახლო ურთიერთობა ჰქონდა რეზა შაპთან, მაგრამ ყოველ შემთხვევაში, 

  

'“ ტრადიციონალისტურ დაჯგუფებას ასეეე ეკუთვნოდნენ მაშჰადის მუჯთაპიდი საიდ 
მირზა აჰმედ აღა-ზადე – ხორასნის სამლედელოების ლიდერი, ყუმელი მუჯთაპჰიდი აია- 
თოლა მოჰამად მაპრესთანი, აგრეთვე აითოლა ყუმი. 

'4 1, /ცლაL, იგ. CI, ნ. 243. 
M” C,M. /#საCთ, /LM. 11CMMII, Mდე# » 1953-1961 L-., ს 6. /I0თV. 0სიის/ II06ლ:)-C) სოთიდისს, C255. 
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იგი იმ კონსტიტუციური კრების წევრი იყო, რომელმაც 1925 წ. გააუქმა 
ყაჯართა დინასტია და ტახტზე რეზა შაჰი აიყვანა. ამ პარლამენტში 
მიმდინარე დებატების დროს კი იგი აქტიურად უჭერდა მსარს რეზას. “9 
შემდგომში, რეზა შაჰის მმართველობის დროს, ქაშანი აქტიურ 
პოლიტიკურ მოღვაწეობას არ ეწეოდა და ყუმში ცხოვრობდა. 

1941 წ. იგი ყუმიდან თეირანში ჩამოვიდა და მაშინვე მიიპყრო 
ყურადღება ინგლისელთა საწინააღმდეგო პროპაგანდით. "!"| მსოფლიო 
ომის დროს ქაშანი ჩაება ინგლისელთა წინააღმდეგ ბრძოლაში და 1942 
წელს ინგლისელებმა, ძირგამომთხრელი საქმიანობისა და ჰიტლერის 
დაზვერვასთან კავშირსს ბრალდებით, ქაშან”ი დააპატიმრეს." 
როგორც ზემოთ ითქვა, 1943 წ. არჩევნებზე ქაშანი დაუსწრებლად აირ- 
ჩიეს მეჯლისში. თუმცა, ამ ფაქტს და სამღვდელოების პროტესტს გავ- 
ლენა არ მოუხდენია ქაშანის გათავისუფლებაზე და იგი მხოლოდ 1945 წ. 
გამოუშვეს საპატიმროდან. 

40-იანი წლების მეორე ნახევარში ქაშანიმ თეირანში დააფუძნა 
„ისლამური პროპაგანდის ცენტრი", რომლის ფილიალებიც გახსნილი 

იყო კიდევ ხუთ ქალაქში. ცენტრი აქვეყნებდა მუსლიმ ღვთისმეტყ- 
ველთა თხზულებებს, აგრეთვე მოწოდებებს მოსახლეობისადმი გაერ- 
თიანებულიყვნენ და ებრძოლათ ინგლისელი კოლონიზატორების წი- 
ნაალმდეგ. 

ქაშანის ომისშემდგომი კარიერა დაიწყო 1948 წელს. ამ პერიოდში 
ქამანიმმ მოახერხა დემონსტრაციების ორგანიზება პალესტინაში 
ებრაული სახელმწიფოს შექმნის წინააღმდეგ, აგროვებდა თულს არა- 
ბული საქმისათვის და მოხალისეების გაგზავნაც კი მოახერხა პალესტი- 
ნაში. 

ქაშანი არ მიჯნავდა ერთმანეთისაგან რელიგიასა და პოლიტიკას, 
მიიჩნევდა, რომ ისლამის კანონები მიესადაგებოდა ისეთ კატეგორიებ- 
საც, როგორიც იყო ნაციონალიზმი, პატრიოტიზმი, პოლიტიკა და 
სამართალი. მისი თვალსაზრისით, სწორედ სამღვდელოებას უნდა ეხ- 
ელმძღვანელა ხალხისათვის. 

როგორც „ისლამის პირველსაწყისი სინმინდით აღდგენის მომხრე“, 
ქაშანი ქადაგებდა შიიტთა ცხოვრების მკაცრ რეგლამენტირებას 
შარი ათითა და ყურანით და გამოდიოდა რეზა შაჰის დროს განხორ- 
ციელებული საერო რეფორმების წინააღმდეგ. მას ასევე ახასიათებდა 
პანირანიზმი.”' ქაშანის მხარდამჭერებს შორის იყვნენ აიათოლები ის- 
ფაჰანი, თეჰრანი, შაჰრესთანი, რუშთი, ჯეზაერი და სხვები. საერთოდ 

  

#4 V, 129, "'/სყMM0IIან Mაჯხგი): M-Cთა5იჯ ი ხრ I516იMC MCისხI!ი?", ჯი: ჩMისდი”! იაძ M0I/(IC59 ,ო 

I-ძი, ნ. 107. 
'იL # 110ი0IIICIIXი, )X0თ2. C0M., C. 98. 
17011. ტელვ,, იი. CIL, ჩ. 245, 
'ჩ' პანირანიზმის გარდა, ქაშანის ახასიათებდა პჰანისლამისტური იდეებიც, ქადაგებდა 
მუსლიმთა გაერთიანების აუცილებლობას დასავლეთის მოძალების ნინაძე. მას სურდა 

ისლამური კონგრესის მოწყობა და მუსლიმური ქვეყნების ერთიანი ბლოკის შექმნა. V. 
ჯსისაXძ, 00.CII., ნ. 108, 
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კი, მისი ძირითად საყდენს წარმოადგენდა სამღედელოების საშუალო და 
დაბალი ფენები. 

1949 წ. თებერვალში ქაშანი ისევ დააპატიმრეს შაჰზე თავდასხმის 
მოწყობის ეჭვით და გააძევეს ქვეყნიდან. 1950 წლამდე იგი ცხოერობდა 
ბეირუთში. ინგლისურ-ირანული სანავთობო კომპანიის წინააღმდეგ 
მოძრაობის აღმავლობის პერიოდში კი კვლავ დაუსწრებლად აირჩიეს 
XVI მოწვევის მეჯლისში. 

ქვეყანაში დაბრუნების შემდეგ ქაშანი მეჯლისის ერთ-ერთი მთავარი 
ფიგურა იყო 1953 წ. სახელმწიფო გადატრიალებამდე. მას შემდეგ, რაც 
ნავთობის პრობლემა და ინგლისური კონცესიის საკითხი აქტუალური 
გახდა, ქაშანიმ დაიწყო ნავთობთან დაკავშირებული საკითხების სა- 
ფუძვლიანი შესწავლა და მალე ამ სფეროში აღიარებულ ექსპერტად 
იქცა. 

გარდა პოლიტიკის ისლამიზაციის მცდელობისა, ქაშანი ასევე 
ცდილობდა საზოგადოებრივი ცხოვრების ისლამური ნორმებისადმი 
დაქვემდებარებას. მან მოახერხა და მთავრობას მიაღებინა გადაწყ- 
ვეტილებები მუსლიმური მარხვის დროს ყველა რესტორნის და კაფეს 
დახურვის, მუსიკისა და გართობის აკრძალვის შესახებ.'” 

40-იან წლებში ქაშანი აქტიურად თანამშრომლობდა რადიკალურ 
ორგანიზაციასთან „ფედაიან-ე ესლამ“ საგულისხმოა, რომ ფედაიანები 
ნაკლებ სიმპათიას ამჟღავნებდნენ ულემების მიმართ და არ თვლიდნენ 
მათ მოკავშირეებად. 

საერთო შეფასებით, ფედაიან-ე ესლამი რელიგიურ ფანატიკოსთა 
ორგანიზაცია იყო. ეს ჯგუფი დაარსდა 1945 წელს სამი ახალგაზრდა 
სასულიერო პირის მიერ. რამდენადაც მათ არანაირი ავტორიტეტი არ 
ჰქონდათ ყუმში, ვერ შეძლეს იქ სათანადო ძალისა და მხარდაჭერის 
მოპოვება. არც ერთი ავტორიტეტის მქონე სასულიერო პირი არ შეერ- 
თებია მათ მოძრაობას, არსებობს ინფორმაცია, რომ როდესაც 
ფედაიანთა ლიდერი ვაჰედი შეეცადა არეულობა გამოეწვია ყუმში რეზა 
შაჰის ვიზიტისას, აიათოლა ბორუჯერდის ბრძანებით, ის გააძევეს 
ქალაქიდან.“ I94ნ წ. ფედაიანებმა მოკლეს ანტიკლერიკალი 
ისტორიკოსი და პუბლიცისტი აჰმად ქასრავი. 1946-1951 წწ. მრავალ 
პოლიტიკურ მკვლელობაზე პასუხისმგებელნი სწორედ ფედაიანები 
არიან. შაჰზე თავდასხმის შემდეგ, 1949 წ. 4 თებერვალს, ორგანიზაცია 
კანონგარეშედ გამოცხადდა. ნავაბ საფავი 1956 წელს სიკვდილით 
დასაჯეს.'? 

  

9? ფიალი-C8ლი0M, ჯწიიMC<69 MCთ.»ხ. X ყ-თ0იVყყ «იის CMMV, C. 248. 
მ ,,6Vყ-ედს, C. LI0. 
" M. მიხო, “ხოი'ჯ ჩაII60ს5 ნღახ!ახთილი!: თაა ითიIსისთ ინ ჩისს2აციი”, ი: I„ცი, 90II0Cი! 

CV1რაჯC I (M# 15I0MI)C MინსხსC, დხ. 60. 
"3, ალგარის მონაცემებით, სომეინი ახალგაზრდობაში კარგად იცნობდა ნაეაბ საფავის, 
რომლის პროგრამის გავლენა თვალსაჩინოა ზომეინის ნააზრევზე ქაძფ ალ-ასრარში (იხ. 
ქვემოთ). იხ. II, #62, “ოს #Lხითაო, 1902-1962: “ჩა MC-სVისსციიიო/, V (რა, დ. 279. 
ამასთან ერთად, როგორც ბ. ლიუსი აღნიშნავს, ფედაიან-ე ესლამის იდეოლოგია მეტად 
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ზოგადად ქაშანის პოლიტიკური შეხედულებების დახასიათებისას კი 
უნდა აღინიშნოს, რომ მას არ გააჩნდა სოლიდური და მყარი პრინციპები 
– სან რეზა შაჰს ემსრობოდა, ხან ტერორისტ ფედაიანებს, ხანაც მოსად- 
ეყს. ამასთანავე, მასში არ იყო ფანატიზმის არავითარი ნიშან-წყალი. 
მისი პოლიტიკური მოღვაწეობის შესაჯამებლად კი აუცილებლად უნდა 
გამოიყოს ორი უმთავრესი და უცვლელი მომენტი – ისლამის პოლიტი- 
ზაციის სურვილი და უკიდურესი მტრობა ინგლისელებისადმი, რაც სა- 
თავეს ჯერ კიდევ 20-იანი წლებიდან იღებს. 

მოსადეყის „ეროვნული ფრონტის“ გაძლიერების შემდეგ ქაშანი მის 
დროებით მოკავშირედ იქცა, შეწყვიტა ურთიერთობა ფედაინებთან, 
რომლებიც, თავის მხრივ, დაუპირისპირდნენ როგორც მას, ისე მოსად- 

ეყს. 
ქაშანი და მისი მოკავშირე რელიგიურ პირთა ჯგუფი პარლამენტში 

მოჯაჰედდინ-ე ეხლამის სახელს ატარებდნენ. ქაშანის იდეები გამო- 
ძახილს პოულობდა დაბალი რანგის ულემებსა და საშუალო კლასებში. 
პარლამენტის ტრიბუნიდან იგი გამოთქვამდა სურვილს, რომ 
დამკვიდრებულიყო შარი“ათის კანონის უზენაესობა და ულემები ყო- 
ფილიყვნენ მთავარი ელემენტი ადმინისტრირებასა და საზოგადოების 
წინამძლოლობაში. ამ მხრივ იგი თითქოს ხომეინის წინამორბედს წარ- 
მოადგენდა ირანის უახლეს ისტორიაში და სწორედ ეს გახდა 
რევოლუციის შემდეგ მისი აპოლოგიის მიზეზი." 

მოსადეყის ხელისუფლების სათავეში მოსვლის შემდეგ, ნაციონალი- 
სტებისა და პოლიტიზებული სამღვდელოების დროებითი ალიანსი მალე 
დაიშალა. ქაშანი ასევე წინ ალუდგა მოსადეყის განსაკუთრებული 
უფლებამოსილებით აღჭურვას. კომუნისტური „თუდეს“” ნაწილო- 
ბრივმა ინფილტრაციამ „ეროვნულ ფრონტში“ ქაშანი და სამ- 

ღვდელოება კიდევ უფრო უარყოფითად განაწყო მოსადეყის მთავ- 
რობისადმი. 

მანამდე, 1952 წლამდე, ქაშანი მოსადეყთან ერთად იყო „ინგლისურ- 
ირანული სანავთობო კომპანიის" ნაციონალიზაციისაკენ მიმართული 
კამპანიის ლიდერი. ამავე ხანებში მას ეკავა ირანის პარლამენტის 
თავმჯდომარის პოსტი, მაგრამ პირადმა და იდეოლოგიურმა წი- 
ნააღმდეგობებმა ქაშანისა და მოსადეყს შორის მათ შორის 

  

ახლოს იდგა ეგვიპტელი ძმები მუსლიმების პანისლამიზმთან. 1954 ნელს ნავაბ საფავის 
ვიზიტს ეგვიპტეში მოჰჟუვა პირველი სერიოზული დაპირისპირება ძმებს მუსლიმებსა და 

ეგეიპტის რეჟიმს შორის. ის. 8. LაVI8, Lი /ი”თიიიი ძს M0Mი-0”თი! Iსიძი/ონ, საძ. ძი 
I”ჯი§1249 დ3 კ, I. CMიასძ, ი. 177. 

)M არის ცნობები, რომ ხომეინის აიათოლა საქაფის ქალიშეილზე ქორწინების ერთ-ერთი 
მოთავე აიათოლა ქაშანი იყო და ხომეინის მასთან მჭიდრო კავშირი ჰქონდა შემდგომ- 
შიაც, 50-იან ნლებში იხ. 1L /Vყ8ა/, იი.CII., ნ. 279. 

'” „თუდეს" (.მასების”) პარტია შეიქმნა 1941 წლის მინურულს. მიუხედავად გარკვეული 
ლიბერალური ელემენტებისა, პარტიის იდეოლოგია კომუნისტური, ხოლო მისი 

ძირითადი ხაზი პროსაბქოური იყო. (თუდეს შესახებ იხ. 8. #ხ/აჩვოსაი, Mძი ხიითი/ი 7Mი 

#რთილ!სი0”9, M. 8CMი00»,.#(6ხ6/ვ MXI# ი CძVვ6: 716 I(0IIV76 0/ IMC L6/! Iო I” 0I. 
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ანხეთქილება გამოიწვია, რამაც გაადვილა სახელმწიფო გადატრი- 
ალება და ტახტზე შაჰის დაბრუნება 1953 წ. აგვისტოში. 

რეალურად ქაშანი მოსადეყს ეთანხმებოდა საგარეო პოლიტიკის სა- 
კითხებში, რაც უპირველესად ნავთობის კონსორციუმის საკითხს 
უკავშირდებოდა, მაგრამ მათ შორის ძლიერი დაპირისპირება არსე- 

ბობდა საშინაო პოლიტიკასთან დაკავშირებით. მოსადეყის ნაციონალ- 
იზმს ქაშანი ისლამიზმს უპირისპირებდა. ამ თვალსაზრისითაც ქაშანი 

გარკვეულწილად 60-იანი წლების ოპოზიციური იდეოლოგიის სა- 

ფუძვლის შემქნელად შეიძლება ჩაითვალოს. იმდენად დიდი იყო 

დაპირისპირება სახელმწიფო გადატრიალების წინ ქაშანისა და მოსად- 

ეყის მომხრეებს შორის, რომ ზოგიერთი ავტორის მტკიცებით, ქაშანიმ 

ხელიც კი შეუწყო რეზა შაჰის ქვეყანაში დაბრუნებას და მისი ხელისუ- 
ფლების აღდგენას.” ქაშანის ბიოგრაფიიდან გამომდინარე, ამგვარი 

მოსაზრება არ გვეჩვენება გადაჭარბებულად. 
ხშირად ქაშანი პანისლამისტურ იდეებსაც ქადაგებდა. მაგალითი- 

სათვის, ის მოუწოდებდა დასავლეთს „მიეცა მუსლიმებისათვის უფლება 

შეექმნათ თავიანთი თავდაცვის საფუძველი ერთიანი ბლოკის შექმნით, 

რომელიც ბალანსის ფაქტორი გახდებოდა დასავლურ და აღმოსავლურ 

ბლოკებს შორის“. მაგრამ მისი პანისლამიზმი შეიძლება განიმარტოს 

უფრო ტაქტიკური, ვიდრე იდეოლოგიური მოტივებით. უფრო ხშირად 

ის სხვაგვარ მიდგომას ამჟღავნებდა: „მე ვამზადებ ნიადაგს არა მარტო 

შუა აღმოსავლეთის, არამედ მთელი აზიის ერთიანობისათვის, ამგვარად 

შეიქმნება ძლევამოსილი ბლოკი საბჭოთა და ანგლო-ამერიკულ ბლოკს 

შორის“. 
ამაო გამოდგა ქაშანის ლოდინი, რომ მისი გავლენა ქვეყანაში 

გადატრიალების შემდეგ გაიზრდებოდა. გენერალ ზაჰედის კაბინეტში, 

მიუხედავად ქაშანის მოთხოვნისა, არ შესულა ქაშანის არც ერთი 

მომხრე. 
შაჰმა და მთავრობამ არ აპატიეს ქაშანის მისი აქტიური ჩაბმა 

პოლიტიკურ ბრძოლაში სანავთობო კრიზისის დროს და ყველაფერი გა- 

აკეთეს იმისათვის, რომ მისი გავლენა და პრესტიჟი დაცემულიყო. 

ქაშანი ყველასაგან დავიწყებული გარდაიცვალა 1962 წელს. ნაციონ- 

ალისტები მას მოღალატედ მიიჩნევდნენ. მაგრამ 1980 წელს სამ- 

ღვდელოებამ მისი რეაბილიტაცია მოახდინა. სამღვდელოება ლიბერალ 
ნაციონალისტ ლიდერებს, ბაზარგანისა და ბანისადრს, რომლებიც თავს 
მოსადეყის მემკვიდრეებად მიიჩნევდნენ, ამიერიდან უცხადებდა, რომ 
ეროვნული მოძრაობის მარცხზე ჰასუხისმგებლობა სწორედ მოსადეყს 
ეკისრებოდა, ვინაიდან მან მხარი არ დაუჭირა „ეროვნული ფრონტის“ 
რელიგიურ ფრთას, აგრეთვე არ მოინდომა ძალაუფლების განაწილება 

  

"ო · იხ. მაგ., 11. M8ჩM2Vგოძ!, 0/. CIL., დ. 118. 

"” ამგვარი მიდგომა ტიპურია ირანელი პანისლამისტებისათვის. მათი მიზნები არსებ; 
პოლიტიკური იყო და მათი პანისლამიზმი უფრო არაეფექტურად ნარმოჩნდება პრ 
განდისტული თვალსაზრისით. 

13 11 მ.უჯისჯჯიი, MV30ძძIძ იოძ LM 50-6§IC /6, 20% II I„0I, ჩ. 236.



რელიგიურ პირებთან – სხვა შემთხვევაში, შაჰი ვერასოდეს დაბრუნდე- 
ბოდა ტასტზე.' 

ირანის რევოლუციის შემდეგ, ახალი ისლამური რეჟიმის მიერ 
ქაშანის მოღვაწეობა 50-იან წლებში სახელმწიფო და საზოგადოებრივი 
ცხოვრების ისლამიზაციის მიზნით გმირულ ეპოპეად მოინათლა, შესა- 
ბამისად დაკნინდა ნაციონალისტების როლი (აქვე აღსანიშნავია, რომ 
ზომეინის არასოდეს ეხატებოდა გულზე მოსადეყი), ქაშანი კი წმინდა 
მოწამედ იქცა. დღევანდელი ოფიციალური შეფასებით, „აიათოლა 

ქაშანი იბრძოდა რელიგიისა და პოლიტიკის გაყოფის ცრუ პროპაგანდის 
წინააღმდეგ, რომელსაც რეზა შაჰი აწარმოებდა უცხოელ კოლონიზა- 

ტორთა ხელშეწყობით... აიათოლა ქაშანიმ გადალახა ხელოვნური ბარი- 
ერი რელიგიასა და პოლიტიკას შორის და მოუწოდა ულემებს სე- 
რიოზულად ჩართულიყვნენ პოლიტიკასა და საზოგადოებრივ 
საქმიანობაში." თუმცა, აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ იმ დროის შიიტ 
თეოლოგთა წრეში ქაშანი პოლიტიზებულ მოლად ითვლებოდა. ის არ 
მიიჩნეოდა მაღალი რანგის თეოლოგად. 

50-იანი წლების დასაწყისის მთავარი პოლიტიკური ფიგურა კი 
ირანში დოქტორი მოსადეყი გახდა დლევანდელ ირანულ ისტო- 
რიოგრაფიაში, მიუხედავად მოსადეყის მრწამსის შეუთავსებლობისა 
ირანის ისლამური რესპუბლიკის ოფიციალურ იდეოლოგიასთან, ფარ- 
თოდაა გაზიარებული თვალსაზრისი, რომ "მოსადეყის მიერ ირანის და- 
მოუკიდებლობის დაცვამ.. მისი ქარიზმამ, და მისმა დამხობამ 
ამერიკელებისა და ბრიტანელების საშუალებით, იგი აქცია ეროვნულ 
გმირად"' 

მოჰამად მოსადეყ ოს-სალთანე (1879-1967) დიდგვაროვნული 
ოჯახიდან იყო გამოსული. მამამისი მირზა ჰედაიათი 30 წლის მანძილზე 
ასრულებდა ყაჯარი შაჰების ფინანსთა მინისტრის მოვალეობას, დედა 
კი ყაჯართა საგვარეულოს წარმომადგენელი იყო. იგი უკვე 
ახალგაზრდობაში იზიარებდა კონსტიტუციური რევოლუციის 
ლიბერალურ და დემოკრატიულ იდეებს; ამასთანავე, ჯერ კიდევ 10-იან 
ნლებში ჩამოუყალიბდა ნაციონალისტური მრწამსი. 

საპატიო ტიტული _მოსადეყ („ის, ვინც ღირსეულად გაუძლო 
გამოცდას“) მას უბოძა შაჰმა 10 წლის მანძილზე ხორასანში ფინანსურ 
აგენტად წარმატებული მუშაობის დასაფასებლად.!5 

იგი სწავლობდა პარიზსა და ბერნში, სადაც მიიღო იურიდიულ 
მეცნიერებათა დოქტორის ხარისხ. მოსადეყის მიერ პარიზის 
უნივერსიტეტში დაცული დისერტაციის სათაური იყო „ირანი და 

  

' V.. #ICხMიIძ, იჯ.CII., ნ. 109. 

19 # სასხ5ნ»აV/C5M, 0/.CII., დ. 128. 
'ი იხ. მაგ.,M. =L. MCძძ!C IL909იI3 ი/ I?6V0Iსი0ი: 47 IM(07/#0#6LIV6 MII3I07უ/ 0/ Mიძი/ი 1»0თი, ხ. 141. 
"ი 8 /L 0იჟი#, 8)(6M(M29 00#MMMM#0 M90M0 0680 60)Mიიის Mყიინის 609ML, C. 76. 

' ცM-2C6. 
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არაირანელთათვის მინიჭებული კაპიტულანტური –უუფლებები“, 
რომელიც მან 1914 წელს გამოაქვეყნა. იგი განიხილავდა იმ საფრთხეს, 
რასაც ირანისათვის ქმნიდა ქვეყნის ტერიტორიაზე უცხოელთათვის 
მინიჭებული უფლებები, მათ შორის ექსტრატერიტორიულობის 
უფლება (ხომეინიმდე გაცილებით ადრე) ნაშრომში მოსადეყი ამ 
უფლებებს მიიჩნევს, როგორც „უკიდურეს დამცირებას, რომელიც თავს 
მოახვიეს ირანელებს მას შემდეგ, რაც აღარ არსებობს ირანელთა 
კონტროლი კანონსა და ქვეყანაზე.“ მოსადეყის თვალსაზრისით, 
ხელისუფლებას უნდა გაეკონტროლებინა მის ტერიტორიაზე მყოფი 
ყველა ადამიანი და ნებისმიერი რეზიდენტი ადგილობრივ კანონებს 
უნდა დაემორჩილებოდა. 

1921 წ. მოსადეყი დაინიშნა ფინანსთა მინისტრად ყავამ ოს- 
სალთანეს კაბინეტში, მაგრამ მალე გადადგა. შემდეგ იყო იუსტიციის 
მინისტრი. 1923 წ. კი აირჩიეს მეჯლისში, სადაც მოიპოვა გაბედული და 
უკომპრომისო ორატორის სახელი. 1924 წელს მეჯლისის წევრად 
გაზდომისას მოსადეყი უკვე ჩამოყალიბებული პოლიტიკოსი იყო. ის 
ამასთანავე ინარჩუნებდა დამოუკიდებლობას და „რეალურად არ ყო- 
ფილა არანაირი ისტებლიშმენტის, პოლიტიკურისა თუ სხვა სახის, 
წევრი." იგი გამოვიდა რეზა ხანის შაჰად გამოცხადების წინააღმდეგ. 
1928 წლიდან კი, შაჰის მზარდი აგტორიტაზმის პირობებში, იძულებული 

გახდა დროებით თავი დაენებებინა პოლიტიკური მოღვაწეობისათვის. 
მომდევნო 15 წლის მანძილზე მოსადეყი არ ერეოდა პოლიტიკაში და 
არც საზოგადოებრივ მოღვაწეობას ეწეოდა. მას საკმაოდ ეშინოდა და- 
პატიმრების და 1940 წ. მართლაც დაიჭირეს ხანმოკლე დროით. 1944 
წელს კი მოსადეყი ისევ აირჩიეს XIV მოწვევის მეჯლისის დეპუტატად 
და მან განაახლა აქტიური პოლიტიკური მოღვაწეობა. 

ცნობილი მკვლევარი პ. კატუზიანი მოსადეყს ამ საუკუნის ყველაზე 
დიდ ირანელ პოლიტიკურ მოღვანეს უწოდებს, მის მმართველობას კი – 
საუკეთესო მმართველობას ირანის ისტორიაში.'? შეიძლება გარკვეულ- 
წილად გავიზიაროთ ეს შეხედულება იმ ფაქტიდან გამომდინარე, რომ 
მოსადეყის მთავრობა ჭეშმარიტად დემოკრატიულ საფუძველზე იყო 
არჩეული, მოსადეყი კი მართლაც თავგადაკლულად იბრძოდა ირანის 
ინტერესებისათვის; ამასთანავე მისი მმართეელობის საკმაოდ ავ- 
ტორიტარული ფორმა, დაშვებული შეცდომები და თავად მოსადეყის 
უკიდურესად არამდგრადი ნერვული სისტემა სათუოს ხდის მისი 

მმართველობის იდეალიზაციას. 
ომის დასრულების შემდეგ მოსადეყი იწყებს აქტიურ პოლიტიკურ 

ბრძოლას ირანში უცხოელთა მოძალებისა და კერძოდ, ინგლისურ- 

ირანული სანავთობო კომპანიის გაუქმებისათვის." 

  

'% ს Mი!ჩაძის, 7716 M(0MIIC 0/ (M6 -იიხCI, ი. 223. 
1” §( სეიჯი. ”4II IMთ 5ჩიM “2 M6ი. 4ო 4ოტლძი Cთი ძიძ (IC M0015 0/ M)ძძ!ი ნვ! 1CI70„, წ. 57. 

I (|, Lისის»Iეი, 0/. CII., დ. 12. 
19 დაწერილებით ნავთობის ნაციონალიზაციის საკითხი იხ.: Mი92წ LI, CIL ჩიVM,, ძირ 

ნჯ,ოთIი!ი: II0M4 CII Mინ(იიოის?ინიი ძიძ |! #10” ოთIM. 
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XX საუკუნის დასაწყისში ბრიტანელებისა სპარსეთის შაჰს შორის 

დადებული ხელშეკრულებით, ნავთობიდან შემოსავლის ნახევარი 
გადასახადების სახით მისდიოდა ბრიტანეთის მთავრობას, მეორე 
ნახევარი კომპანიას და ამ ნახევრის მხოლოდ მცირე ნაწილი - თეირანის 
ხელისუფლებას. მაშინ კი ჯერ კიდევ არავინ უწოდა, თუ რა ადგილს 
დაიკავებდა ნავთობი მსოფლიო ეკონომიკაში. 

1918 წლის შემდეგ ინგლისურ-ირანული სანავთობო კომპანია ყა- 
ჯართა რეჟიმს უზრუნველყოფდა მცირე, მაგრამ მისთვის 
მნიშვნელოვანი, რამაც დინასტიას საშუალება მისცა კიდევ რამდენიმე 
წელი ეარსება. 

კომპანიის როლი კიდევ უფრო გაიზარდა რეზა შაჰის მმართველობის 
სანაში მთელ მსოფლიოში ნავთობზე მზარდი მოთხოვნილების შესა- 
ბამისად. ამასთან, ინგლისელები ყოველმხრივ ზღუდავდნენ ირანელთა 
მონაწილეობას კომპანიის მართვაში. 

რამდენადაც ბრიტანეთის მთავრობა კომპანიის უმსხვლესი მეწილე 
იყო, კომპანია ხშირად მიიჩნეოდა ბრიტანული პოლიტიკის მთავარ 
იარაღად ირანსა და შუა აღმოსავლეთში.“ მას ზოგჯერ ნათლავდნენ 
„სახელმწიფოდ სახელმწიფოს შიგნით.“ “ 

აღსანიშნავია, რომ გადაწყვეტილება დიდი ბრიტანეთისათვის მინი- 
ჭებული სანავთობო კონცესიის გადასინჯვის შესახებ ირანის პარლა- 
მენტმა ჯერ კიდევ 1947 წელს მიიღო, რომლის თანახმადაც მომდევნო 
წლებში უნდა განხორციელებული ამ კონცესიის პირობების შეცვლა 
ირანის ინტერესების გათვალისწინებით. ამდენად, გარკვეული ნიადაგი 
ამ თვალსაზრისით მოსადეყის ხელისუფლების სათავეში მოსვლამდე 
იყო შექმნილი. 

ირანის მთავრობამ კომპანიას 25 პუნქტიანი მემორანდუმი წარუდგ- 
ინა, რომლითაც ითხოედა ნავთობის კონცესიის პირობების გადახედვას 
და მის შეცვლას ირანის სასარგებლოდ, რომ მას შესაფერისი წილი 
მიეღო საკუთარი ბუნებრივი რესურსების ექსპლუატაციისაგან. 
თავდაპირველად ეს მხოლოდ რიგით კომერციულ უთანხმოებად ჩანდა, 
მაგრამ მალე გადაიქცა მძლავრ იარაღად ირანელ ნაციონალისტთა 
ხელში. 

მოსადეყმა და მისმა მომხრეებმა 1949 წელს აქტიური პოლიტიკური 
აგიტაცია წამოიწყეს არჩევნების წინ 1949 წ. 3 მარტს მოსადეყის 
მეთაურობით 20 საზოგადო მოღვაწე და ჟურნალისტი დაჯდა ბესთში 
შაჰის სასახლის ეზოში და მოითხოვა, რომ მთავრობას შეეწყვიტა 
ჩარევა ნინასაარჩევნო კამპანიაში. მას შემდეგ, რაც ხელისუფლებისა- 
გან მოთხოვნების შესრულების პირობა მიიღეს, მათ გადაინაცვლეს მო- 
სადეყის სახლში და შემდგომი სამოქმედო გეგმა ჩამოაყალიბეს. შეკრე- 
ბილებმა სამი ძირითადი მიზანი დაისახეს: თავისუფალი არჩევნები, 

  

#9 §L Mპლხ, “დიძსის!V პიძ Cჩ.ილი. წიიოჯXCI06 06 ჩM01C03 0( 00 Iოსთვო აოძ LI30იM0VC 
#ძოი)5V2V00ი9 10V5#ძ II8%ი, 1950-1954", /CM/§5, V0I. 7, M0. 3, 5სთისი 2004, «. 91. 

12) Iხ,ძ. 
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პრესისა და სიტყვის თავისუფლება (1949 წ. 3 მარტის კანონის გაუქმება) 
და სამხედრო მდგომარეობის გაუქმება.”? ამ სხდომის დროს შეიქმნა 
პოლიტიკური ორგანიზაცია „ეროვნული ფრონტი", რომელსაც სა- 
თავეში მოსადეყი ჩაუდგა. 

აპრილის დასაწყისში გამოქვენდა არჩევნების შედეგები, რომლითაც 
ნათელი გახდა, რომ „ეროვნული ფრონტის წევრებმა და მათმა 
მომხრეებმა ტრიუმფალური გამარჯვება მოიპოვეს. 

მეჯლისის მუშაობის დაწყების შემდეგ, 19 ივნისს, მოსადეყმა მე- 
ჯლისში წაიკითხა მაშინ ჯერ კიდევ მისი მოკავშირე მუჯთაპიდ აბოლ 
ყასემ ქაშანის წერილი, რომელიც მოუწოდებდა ირანელებს აღედგინათ 
თავიანთი უფლებები ნავთობზე. 

მოსადეყი ყოველთვის ხაზს უსვამდა თავის რელიგიურობასა და 
ლვთისმოსაობას, ისლამური ტრადიციების ერთგულებას.“ სამ- 
ღვდელოებასთან კავშირი კი (უპირველესად ეს ეხება აიათოლა ქაშანისა 
და მის მომხრეებს და არა პოლიტიკური პროცესებისაგან განზე მდგომ 
აიათოლა ბორუჯერდის. ისიც აღსანიშნავია, რომ ბორუჯერდისა და 
ქაშანის დამოკიდებულება საკმაოდ ცივი იყო. ბორუჯერდი მხარს არ 
უჭერდა ქაშანის, მაგრამ არც გმობდა მის მოლვანეობას) დროებითი გა– 
მოდგა, რამაც ხელიც შეუწყო მოსადეყის „ნაციონალისტურ- 
დემოკრატიული“ ექსპერიმენტის მარცხს. 

ზოგადად, უმალლესი სამღვდელოების დიდ ნაწილი უარყოფითად 
აფასებდა სანავთობო კომპანიის არსებობას. მაგ., აიათოლა სეიედ 
მოჰამად თაბათაბა'იმ განაცხადა, რომ „ნავთობი ირანის საკუთრებაა 
და მისი ხალხის კაპიტალია. ირანელებს თვითონ უნდა პქონდეთ ნავთო- 
ბის ექსპლოატაციის პრიორიტეტი, მეჯლისმა კი უნდა დაიცვას ქვეყნის 
ინტერესები.“'“ 1951 წლის იანვარში შვიდმა ცნობილმა მუჯთაჰიდმა 
გააკეთა მოწოდება, რომ „ამ მოძრაობის (ნავთობის ნაციონალიზაციის) 
მხარდაჭერა თითოეული ირანელი მუსლიმის რელიგიური მოვალეო- 
ბაა.“'” 1951 წ. თებერვალში აიათოლა ხონსარიმ გამოსცა ფეთვა, რომ- 
ლითაც ერთ-ერთ ჰადისზე დაყრდნობით დაგმო ირანის ხელისუფლების 
მოქმედება იმის გამო, რომ მან უცხოელებს მისცა ქვეყნის მთავარი 
სიმდიდრის, ნავთობის დამუშავების უფლება." 

ამასთან ერთად, ტრადიციული სამღვდელოება პოზიცია მაინც 
მეტად თავშეკავებული იყო „ინგლისურ-ირანული სანავთობო კომ- 

პანიი” ნაციონალიზაციისათვის ბრძოლაში იგი, საუკეთესო 
შემთხვევაში, მხოლოდ აფიქსირებდა თავის უარყოფით დამოკიდე- 
ბულებას კომპანიისადმი. კონკრეტული ნაბიჯების გადადგმისაგან კი 
თავს იკავებდა, რადგანაც არ სურდა პოლიტიკურ ბრძოლებში ჩაბმა, 

  

'ი CM. #აილი, “/ცოოMMი00M2MMCთ%X%%00%06 M 06Mისიე(920L06 139MXCMIMC 1949-1953 ო-.", 2 06. 
Mიაი. C.183. 
I, LC210ს71ზი, რი. CII., წ. 154. 

„სა C.M. რ#იM08, XX03. C0Vყ., C 184. 

1) უ. უუირიი-C9ი+დს, )X0ძ3. C0«., 6. 255. 

“L # 110 0016IსCC, XX01. C0M., C. 103. 
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მითუმეტეს საერო ლიბერალების მხარდამჭერის რანგში. მოჰამად მო- 
სადეყს, რომელიც მეჯლისის მიერ პრემიერ მინისტრად დაინიშნა 1951 
წ. 30 აპრილს და მეორე დღესვე მიიღო გადაწყვეტილება სანავთობო 
კომპანიის ნაციონალიზაციის შესახებ, არ გააჩნდა სამლვდელოების 
უპირობო მხარდაჭერის გარანტია. „ეროვნული ფრონტი" ეჭვს იწვევდა 
ულემთა თვალში ლიბერალური იდეებისა და მემარცხენეებთან 
თანამშრომლობის გამო. ეს ეხება როგორც ტრადიციულ სამღვდელოე- 
ბას, ისე მის პოლიტიზებულ ნაწილს. 

პრემიერ მოსადეყს კარგად ესმოდა, რომ ამგვარი რადიკალური 
ნაბიჯი – ნავთობის მრეწველობის ნაციონალიზაცია, სიძნელეებს წარ- 
მოქმნიდა ირანის ეკონომიკისათვის და მისი ბრძოლაც ინგლი- 
სელებთან დავითისა და გოლიათის ბრძოლას წააგაედა. მაგრამ სრუ- 
ლყოფილი დამოუკიდებლობისათვის ბრძოლაში ამგვარი ნაბიჯის 
გადადგმას იგი დიდ მნიშვნელობას ანიჭებდა, 1951 წ. ივნისში მან გა- 
ნაცხადა: „ნავთობის ნაციონალიზაციის მორალური ასპექტი გაცილე- 

ბით უფრო მნიშვნელოვანი, ვიდრე მისი ეკონომიკური ასპექტი.“ 1952 
წელს მოსადეყმა პარლამენტს წარუდგინა პროგრამა „ეკონომიკა წავ- 
თობის გარეშე". 

ამასთანავე, მისი ამგვარი პოლიტიკა არ იყო მოკლებული 
პრაგმატულობას.” პრემიერობისას მოსადეყის პოლიტიკურ პლატ- 
ფორმას წარმოადგენდა „ნეგატიური გათანასწორება“,, რომლის 
დედაარსიც შემდეგი სახის იყო: თუკი რუსებსა და ბრიტანელებს არ 
შეუძლიათ გაითვალისწინონ ირანის ინტერესები, მაშინ მივმართვათ 
მესამე ძალას (გერმანია, საფრანგეთი ან აშშ). მოგვიანებით „ნეგატიური 
გათანასწორების“ პოლიტიკა და მოსადეყის მსოფლ-მხედველობა 
უაღრესად პოპულარული გახდა მესამე სამყაროს ქვეყნებში (ეგვიპტე, 
ინდონეზია იუგოსლავია,ა ინდოეთი) და შესაძლოა ეს იყო 
მიუმხრობლობის მოძრაობის დასაწყისი."29 

რაოდენ პარადოქსულადაც არ უნდა ჟღერდეს დღევანდელი 
გადასახედიდან, მოსადეყს ყველაზე მეტად სწორედ ამერიკელების 
დახმარების იმედი ჰქონდა, ნაციონალიზაციის შემდეგ მოსადეყი და 
მისი მიმდევრები თვლიდნენ, რომ შტატები ნეიტრალურ მხარედ 
დარჩებოდა, მისცემდა ირანს სესხებს და შეისყიდიდა მისგან ნავთობს. 

ამ განწყობას თავისი ისტორიული მიზეზები აქეს. შეერთებული 
შტატები მანამდე არ ალიქმებოდა ირანში იმპერიალისტურ ან 
კოლონიალისტთა მოკავშირე ძალად. ჩვეულებრივი ირანელებისათვის 
კარგად იყო ცნობილი ახალგაზრდა ამერიკელი სკოლის მასწავლებლის 

  

ს” I. M2(ის7!ჩი, 0/. CII., წ. 1 56. 
(9 1951 წელს ირანში ნავთობის მოპოვება 650 000 ბარელიდან 20 000 შემცირდა, მაშინ 
როცა მსოფლიოში 10-დან 13 მილიონამდე გაიზარდა. 

„” მოსადეყის მოქმედებას ფართო გამოხმაურება მოჰყვა მთელ მსოფლიოში. იმდენად 
დიდი იყო მოსადეყის პოპულარობა, რომ 195! წელს ჟეურნალმა „თაიმმა" იგი „ნლის 
ადამიანად“ დაასახელა. 

390 M. Mიია! პს, “IC M:001C Iი«: Iო §C3/Cხ იწ იი CLფაI!!ხოსოთ”, წ. 141. 
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ჰოვარდ ბასკერვილის სახელი, რომელიც კონსტიტუციონალისტებიც 
გვერდით იბრძოდა ირანში და 1909 წელს მოკლულ იქნა როიალისტების 
მიერ. ის მოწამედაც კი შერაცხეს და „ამერიკელი ლაფაიეტი“ უწოდეს“. 

იმავე პერიოდში ირანში ჩავიდა სემუელ ჯორდანი, რომელმაც 
ირანში სულ ორომცდასამი წელი დაჰყო და ხელმძლვანელობდა ალ- 
ბროზის კოლედს. ეს იყო ერთ-ერთი პირველი თანამედროვე საშუალო 
სკოლა ირანში და მისმა ათასობით კურსდამთავრებლმა ღრმა კეალი 
დატოვა ირანის საზოგადოებრივ და პოლიტიკურ ცხოვრებაში. 
„ამერიკელები თითქმის საყოველთაო აღტაცებას და პატივისცემას 
იმსასურებდნენ“, იტყვის ამ სკოლის ერთ-ერთი კურსდმათავრებული 
მოგვიანებით. 

გარდა ამისა, შეერთებულმა შტატებმა მკაცრად გააკრიტიკა 1919 
წლის ბრიტანულ-სპარსული ხელშეკრულება, რომლითაც ბრიტანეთი 
თითქმის კოლონიურ ძალაუფლებას იღებდა ირანში. 

აშშ-ის ამგვარი „ანტიიმპერიალისტურ იმიჯს“ ემყარებოდა მოსად- 
ეყისტების რწმენა, თუმცა რეალობა სრულიად სხვაგვარი აღმოჩნდა და 
სწორედ აშშ-ის ცენტრალური სადაზვერვო სამმართველო გახდა 1953 წ. 
სახელმწიფო გადატრიალების მთავარი შემოქმედი.“ 

ბუნებრივია ინგლისელები ადვილად არ შეურიგდებოდნენ 
შემოსავლის ესოდენ მნიშვნელოვანი წყაროს დაკარგვას და 1951 წ. 30 
ივნისს დიდმა ბრიტანეთმა საჩივარი შეიტანა ჰააგის საერთაშორისო 
სასამართლოში ირანის წინააღმდეგ. სასამართლომ გამოაცხადა, რომ 
იგი კომპეტენტურად არ მიიჩნევდა საკუთარ თაეს ამგეარი საკითხის 
გადაწყვეტისათვის. 195! წ. მინურულს მოსადეყმა მაინც განაახლა 
მოლაპარაკებები ინგლისელებთან და ზოგიერთ უმნიშვნელო 
დათმობაზე წავიდა, რომლებიც მოსადეყის საერთო პოლიტიკას არ 

ცელიდა.”” 
ამასთან ერთად, მიუხედავად საგარეო პოლიტიკის პრიორიტეტისა, 

მოსადეყი ძირეული რეფორმების გატარებას ცდილობდა ქვეყანაშიც. 
მის რეფორმები კი ხშირ შემთხვევაში, ერთის მხრივ სამლვდელოების 
ინტერესებს ეწინააღმდეგებოდა, ხოლო მეორეს მხრივ საზოგა- 
დოებრივი ცხოვრების დეისლამიზაციას ისახავდა მიზნად, რაც ასევე 

ულემთა დიდ უკმაყოფილებას იწვევდა.”? 
  

2 „ნეგატიური გათანასნორების" პოლიტიკის გამო, რომელიც ასეეე ითვალისწინებდა 
დიდ სახელმნიფოებს მორის უთანხმოებათა გამოყენებას, სახელმნიფო გადატრიალე- 
ბამდე მოსადეყს ზოგჯერ ამერიკელების ანდა რუსების ჯაშძუმადაც ნათლავდნენ. იხ. 

მაგ., ს. თ” იმ), 'C0ილლX% /სასაიითს Iი IVიისარს-Cწისსო/ ხოთ”, ნ. 44, 
ი მოსადეყი იმისაც კი აცხადებდა, რომ „უთანხმოებათა გადასაწყეეტად, ირანის მთავ- 
რობა გამოოქევამს მზადყოფნას გადაუხადოს კომჰენსაცია ყოფილ კომპანიას დიდ ბრი- 
ტანეთში მოქმედი ნაციონალიზაციის კანონების შესაბამისად, ან ნებისმიერი ქვეყნის 

კანონების შესაბამისად, რომელსაც კომჰანია აირჩევს.“ იხ. #»ით M%4+0§% 0/ CI. Mსხით- 

თიძ #/ივჯიძ-ი, ჩოთC Mრო!3(6- 0/ I/0იი, (0 9M# 8-ი+ს M0(0ოი (1Cხჯაი: მაო: M0CII (ოი MCვ9, M0- 
VათხიI 1952), (ი: M.CCIსCთაი ჩIM §. 56ჩ2ა„, 7XმC M/სძძ!ი ძვ! იოძ Iკ!0ოC Iწი0IIძ «იძი, ნ. 236. 

? აღსანიშნავია, რომ მიუხედავად ამგვარი მცდელობისა, მოსადეყის პერიოდში გამოკ- 
ვეთა სახალხო რელიგიური პრაქტიკის აღდგენის ტენდენცია (ჩადრის ტარება, რელიგი- 
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12 წ. მოსადეყის მთავრობამ დასვა საკითხი ყუმის 
საზოგადოებრივი ვაკფების ადმინისტრაციის მზრუნველის შეცვლის 
შესახებ და ამ პოსტზე მოსადეყის მომხრე სასულიერო პირის დანიშვნის 
თაობაზე, რათა მომხდარიყო ამ ვაკფებისაგან მიღებულ შემოსავლებზე 
კონტროლის გაძლიერება ამ აქციით მოსადეყი პრაქტიკულად 
დაუპირისპირდა ყუმის სამლედელოების ლიდერს ბორუჯერდის, 
რომელიც აქამდე ზომიერ ნეიტრალიტეტს იცავდა თუმცა, 
ბორუჯერდის ლიად არც ამ შემთხვევაში გამოუთქეამს პროტესტი, 
მაგრამ ეს გადაწყვეტილება ყუმში აღქმული იქნა, როგორც მთავრობის 
პირდაპირი ჩარევა რელიგიის საქმეებში. ულემებმა მჯდომარე აქცია 
მოაწყვეს ყუმის საკრებულო მეჩეთში, საპასუხოდ მთავრობამ 
სამხედრო მდგომარეობა გამოაცხადა.““ ყუმელ ულემთა დელეგაციამ 
დახმარებისათვის ქაშანის მიმართა.” რთული მოლაპარაკებების შედე- 
გად, მთავრობამ უარი განაცხადა ახალი მზრუნველის დანიშვნის 

გადაწყვეტილებაზე. 
ასევე უარყოფითი პოზიცია დაიკავა ყუმმა მოსადეყის კანონპრო- 

ექტის მიმართ, რომელიც ითვალისწინებდა ქალთა უფლებრივ გათანას- 
წორებას მამაკაცებთან. აიათოლა ბორუჯერდიმ სთხოვა ყუმელ დეპუ- 
ტატს შეეხსენებინა პრემიერ მოსადეყისათვის, რომ „ყუმი არ არის დამ- 
ღანი და არც სავე და არ აპირებს დაიმორჩილოს მიღებულ გადაწყ- 
ვეტილებას, ვინაიდან ყუმი, როგორც შიიტთა წმინდა ადგილს, საკუ- 
თარი სტატუსი უფლებას აძლევს იყოს დამოუკიდებელი როგორც 
სამეფო კარისაგან, ისე მთავრობისაგან."72% სამღვდელოების ძლიერი 
ზეწოლის შედეგად მეჯლისმა უარი განაცხადა ამ კანონის მიღებაზე. 
„როდესაც 1952 წ. მიწურულს მოსადეყმა მოამზადა კანონი, რომლის 
თანახმადაც ქალებს საარჩევნო ხმა ენიჭებოდათ, მუჯთაჰიდთა ვეტომ 
ჩაშალა ამ კანონის მიღება.““” 

1952 წ. ივლისში მოსადეყმა მოსთხოვა მეჯლისს მიეცათ მისთვის 
განსაკუთრებული უფლებამოსილება ექვსი თვით. მოთხოვნის მოტი- 
ვირებას იგი ახდენდა ეკონომიკისა და საგარეო პოლიტიკის სფეროში 
სამთავრობო პროგრამის უსწრაფესი განხორციელების აუცილებლო- 
ბით. სწორედ ამ პერიოდში მოსადეყი თანდათანობით შორდება ქაშანის, 
რომელიც, თავის მხრივ, დროებით დაუახლოვდა ბორუჯერდისა და ბე- 

ჰბაპანის. იმავდროულად მან კონტაქტები დაამყარა ანტიმოსადეყ- 
ისტებთან მეჯლისში, აგრეთვე ამერიკელ დიპლომატებთან და მრჩევ- 

  

ური სკოლების ხელახალი გასსნა), რაც მიუთითებს, რომ „მასების ფორსირებული 
ლაიციზაცია, რაც რეზა შაპის პოლიტიკის მნიშვნელოვანი მახასიათებელი იყო და რაც 

მოსადეყმა განაახლა, ხელოვნურ ხასიათს ატარებდა." M. ს. LIაILI, მის8!0ო რ! Mისი!იი0M, 
L Vვ1თიი 3 IC 6! I %I0L+, წ. 5L. 

%5ხ MM, #იIდ:;იი ძიძ I70IIIIC3, შ.70. 

-% საინტერესოა, რომ მოსადეყის პირველ კაბინეტში ქაშანი თავდაცვის მინისტრის პოსტი 

ეკავა. 
21% 50 ტათაVI, ტი. CII., დ.71 -72. 
MI LI. რი. CIL, დ. 
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ლებთან. იგი არ დაეთანხმა მოსადეყის მთავრობის გადაწყვეტილებას 
ფაჰლავიანთა დინასტიის უფლებების შეკვეცის შესახებ. ქაშანი უკვე 
საჯაროდ გამოდიოდა მოსადეყის წინააღმდეგ და ამტკიცებდა, რომ 
ამგვარი გადაწყვეტილება არ შეესაბამებოდა კონსტიტუციას, ხოლო 
იმოსადეყს არაფერი გაუკეთებია სასიკეთო ქვეყნის გარდაქმნის 
საქმეში სახელმწიფოსა და ხალხისათვის.“ 

აშანის შეეძლო მოსადეყი გაეკიცხა არა მისი მასონური სიმპათიე- 
ბის“” გამო, რის შესახებაც მან არაფერი იცოდა, არამედ კოსტიტუციის 
დაცვისა და ადამიანთა უფლებების დაცვის კუთხით. მან მოსადეყს 
შეუტია, მაგალითად, ცნობილი „საზოგადოებრივი უსაფრთხოების“ კა- 
ნონის (ამნიათ-ე ეჯთემა ი) გამო, რომლითაც დაიშვებოდა ადამიანთა 
დაპატიმრება უბრალო ეჭვის საფუძველზე (მოგვიანებით ამ კანონმა 
საშუალება მისცა შაპს სურვილისამებრ დაეპატიმრებინა მისთვის 
არასასურველი პოლიტიკური მოლვახწეები) სხვა სიტყვებით რომ 
ითქვას, „კონფლიქტის საფუძველი იყო არა პოლიტიკის სეკულარი- 
ზაცია, არამედ ამ სეკულარაზიციის კონკრეტული გამოყენება.“ 

მოსადეყის მოთხოვნა მეჯლისმა არ მიიღო და მისი მთავრობა 
გადადგა. პრემიერად დაინიშნა ყავამ ოს-სალთანე. თუმცა მალე, მასო- 
ბრივი მიტინგებისა და მანიფესტაციას შედეგად, ოს-სალთანე იძულე- 
ბული გახდა გადამდგარიყო და 1952 წ. 28 ივლისს პრემიერად კვლავ 
მოსადეყი დაინიშნა. 3 აგვისტოს კი მოსადეყს მეჯლისმა, დიდი წი- 
ნაალმდეგობის მიუხედავად, მაინც მიანიჭა განსაუუთრებული უფლე- 
ბამოსილება. 

მალე მეჯლისის თავმჯდომარედ ქაშანი დაინიშნა და 1953 წ. იანერი- 
დან მან დაიწყო ბრძოლა მოსადეყის წინააღმდეგ. თებერვალში შაჰმა 
ქვეყანა დატოვა და ევროპაში გაემგზავრა, რაც მოსადეყის მომხრეებმა 
საკუთარ გამარჯვებად აღიქვეს. 

ქაშანისათვის არ არსებობდა არანაირი განსხვავება სასულიერო და 

საერო ძალაუფლებას შორის. ის ხაზს უსვამდა, „ისლამური დოქტრინა 
მიესადაგება საზოგადოებრივ ცხოვრებას, პატრიოტიზმს. მმართველო- 

ბას და დაპირისპირებას ტირანიასა და დესპოტიზმთან. ისლამი მოუ- 

წოდებს მის ალმსარებლებს ქედი არ მოიხარონ უცხოელ დამჰყ- 
რობელთა წინაშე. სწორედ ამიტომაც იმპერიალისტები ცდილობენ 

გააბრუონ ხალხი განსხვავებსს„ წარმოსახვით რელიგიასა და 
მმრთველობასა და პოლიტიკას შორის. მუსლიმი რელიგიური ლიდერები 
მოწოდებულნი არიან უხელმძლვანელონ ხალხს საზოგადოებრივ 

  

2 ფეხის ახძ 2I-I0§ღ%ი, ”0„ძიჩ61-რ 518§0L, M0/მ – 620! – თ030ძ09 – 280MC0ძ”, დ. 52. 

ჯ მრავალი ავტორი უსვამს ხაზს, რომ მოჰამად მოსადეყი ერთ-ერთი მასონური ლოჟის 
წევრი იყო. ირანში მასონობის შესახებ იხ. მაგ., M, 5!ი1ძჯის(, 'C"I8I801 პოლო C( 18 ნტი§- 
თ2უიიოლ16C', C8CM:0/§5 /6ძი 5-0! სოდბიოთ; ს. 5გხისთილ, “ჩის; სიC L90იXC ძა 1ი ი-იიიიC 1იდტ IIX#- 

დი!ძს“ Cი წი”, #CVV6 ძი I“ CIMIV0I>§IIტ Iხ/ი ძი 8IVXCII0#. IL. MასაVაიძ!, “L+ვ თისV-თლ1ნ9 6IV)- 

თიეყნიო!ცსლუ ლი Iიგი', IL8. Iო+Iს1 ძ'აIსძა: ძი5 «CILC10M3 C1 ძ« I2 ICILIIტ. 

110 V, L:C102(ძ, ''/ხა/8(0119ჩ IX ი«ხჯი+"', დ, 104. 
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საქმეებში" ქაშანი თვლიდა, რომ სამართლებრივი სისტემის არსებობა 
დასაშვებია იმდენად, რამდენადაც ის შეესაბამება შარიათს. ის 

მოითხოვდა რეზა შაჰის მიერ მიღებული კანონების გაუქმებას, მაგრამ 
იმავდროულად მხარს არ უჭერდა რეფორმატორული კანონების მიღლღე- 
ბას. მისი კონსტიტუციონალისტი წინამორბედებისაგან განსხვავებით, 
ქაშანი არანაირი სახით არ იყო ლიბერალი. მის მიერ დასავლეთის 
უარყოფა, ნაციონალიზმის (რელიგიური) გამოკლებით, სრული და აბ- 
სოლუტური იყო. 

მოსადეყის კოალიციის ლიბერალი ნაციონალისტი წევრები შეშფო- 
თებული იყვნენ მათ და ქაშანის ხედვას შორის განსხვავებით. პარტიის 

ორგანოში განცხადებული იყო: „ჩვენ სამხედრო დიქტატურის და 
კლერიკალური მმართველობის მუდმივი საფრთხის ქვეშ ვიმყოფებით." 
მაგრამ მოსადეყისტებს სჭირდებოდათ ქაშანი. როგორც ეს მკაფიოდ 
იყო ნაჩვენები თაერიზის არჩევნებისას, ქაშანისა და მის მიმდევარ რე- 
ლიგიურ პირებს შეეძლოთ დაემარცხებინათ მათი ლიბერალი ნაციონ- 

ალისტი ოპონენტები დაბალ-საშუალო, დაბალ კლასებსა და გლეხობაზე 

დიდი გავლენის ქონის გამო. ყველაზე მასობრივ პრონაციონალისტურ 
გამოსვლებში 1951-52 წლებში ქაშანის მომხრეები თითქმის ყოველთვის 

დომინირებდნენ. 
მოსადეყს კარგად ესმოდა, რომ ქაშანის მიზანს შეადგენდა სამ- 

ლვდელოების პოლიტიკური გავლენის გაძლიერება და, საბოლოო ჯამში, 
ძალაუფლების ხელში ჩაგდება. ამასთანავე, პრემიერს ამ პერიოდში 
პარლამენტის თავმჯდომარეზე გაცილებით მეტი ძალა გააჩნდა და მო- 
სადეყის ზეწოლის შედეგად ქაშანი, 1951 წ. ივლისში, იძულებული გახდა 
დაეტოვებინა პარლამენტის თავმჯდომარის პოსტი. 

სწორედ ამ პერიოდში აშშ-ის ცენტრალური სადაზვერვო სამმართ- 
გველო სრული დატეირთვით ცდილობდა განეხორციელებინა ირანში 
სახელმწიფო გადატრიალების ეტაპობრივი გეგმა. 

II მსოფლიო ომის დასრულების შემდეგ ირანი კვლავაც დარჩა დიდი 
სახელმწიფოების ყურადღების ცენტრში. „ცივი ომის“ საწყის ეტაპზე 

დაპირისპირებული ბლოკებმა ურთიერთქიშპი დაიწყეს რეგიონში ჰე- 
გემონობის მოსაპოვებლად. პრეზიდენტი ტრუმენი მათ შორის იყო, 
ვისაც სწამდა, რომ საბჭოელებს სურდათ ირანის თავიანთი გავლენის 
ორბიტაში მოექციათ. გადმოცემით, იმ დღეს, როდესაც ჩრდ. კორეის 
ჯარები შეიჭრნენ სამხ. კორეაში, მან ოვალურ კაბინეტში გლობუსზე 
ხელი დაადო ირანს და დამსწრეებს განუცხადა: „სწირედ აქ ეცდებიან 

არეულობების მოწყობას, თუ ფრხილად არ ვიქნებით". თუმცა, ტრუ- 
მენის ადმინისტრაციას არ გადაუდგამს რადიკალური ნაბიჯები მოსად- 
ეყის დამხობისათვის. 

  

2? Cსთიძ L VI. Cასპო, ძ/.CIL, დ. L53. 
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ბევრი დაიწერა და ითქვა 1953 წ. ირანში მომხდარი სახელმწიფო 
გადატრიალების შესახებ. ერთი ფრანგი ჟურნალისტის მოსწრებული 
თქმით, ამერიკელების მიერ მძევლების ისტორიის ხსენებაზე, 
ირანელები საპასუხოდ მოსადეყის მიმართ განხორციელებული 
უსამართლობა აქვთ.“ ისიც აღსანიშნავია, რომ მოსადეყის დამხობა 
ახლადშექმნილი ცენტრალური სადაზვერვო სამმართველოს (ცსს) მიერ 
განხორციელებული პირველი წარმატებული ოპერაცია იყო. 

2000 წლის 19 მაისს აშშ-ის სახელმწიფო მდივანმა მადლენ ოლ- 
ბრაითმა ოფიციალურად აღიარა აშშ-ის მონაწილეობა სახელმწიფო 
გადატრიალებაში, რომლის შედეგადაც დაემხო მოსადეყის მთავრობა. 
მანამდე კი აპრილში კი „ნიუ იორკ თაიმსმა“ გამოაქვეყნა აშშ-ის ცსს-ს 
ანგარიში ამ გადატრიალებასთან დაკავშირებით, ხოლო 16 ივნისს ინ- 
ტერნეტის საკუთარ გვერდზე განათავსა იგი.? 

მოსადეყის ბრძოლამ როგორც ნავთობის ინდუსტრიის ბრიტანელთა 
დომინირებისაგან განთავისუფლებისათვის, ისე პოლიტიკური სის- 
ტემის დემოკრატიზაციისათვის, მოხიბლა მოსახლეობა და „ეროვნული 
ფრონტი“ იქცა პოლიტიკური სცენის მთავარ მსახიობად. 1951 ნელს 
რეზა შაჰი იძულებული იყო დათანხმებულიყო სანავთობო ინდუსტრიის 
ნაციონალიზაციაზე და დაესახელებინა პრემიერ მინისტრად მოსადეყი, 
რამაც ლია კონფრონტაცია გამოიწვია ბრიტანეთის მთავრობასთან.2' 
ბრიტანეთმა სანავთობო ემბარგო დაუწესა ირანს, რომლის შორსმი- 
მავალი მიზანიც მოსადეყის მთავრობის დამხობა იყო.2% 

შეერთებული შტატები თავდაპირველად ნეიტრალიტეტს ინარჩუ- 
ნებდა და მოუწოდებდა ბრიტანელებს დათანხმებულიყენენ ნაციონ- 
ალიზაციაზე. ეს ნეიტრალიტეტი გაგრძელდა ტრუმენის ადმინისტრა- 
ციის ვადის გასვლამდე. ეიზენჰაუერის არჩევის შემდეგ კი ბრიტან- 
ელებმა ამერიკელებს შესთავაზეს ერთობლივი მოქმედება სახელმწიფო 
გადატრიალების მოსახდენად. ეიზენჰაუერი, რომელსაც გადაწყვეტილი 
ჰქონდა კიდეე უფრო გაემძაფრებინა „ცივი ომი", ამგვარ წინადადებაზე 

  

? დ 5Cნხჰივვთ, ''(ყგიძ 1C§ ძღს» ''52L2ო' 5C CსისVC0II”, L6 M0VMI (–0ხვითი!რ/,, 15-21 |გოVIC,, 1998, 

2ბ სიაო. ი'/სოს03. C0ია/!1ხია//MCI0/II0იეჯსყბი-თაის0.0იძ, დოკუმენტი დათარიღებულია 1954 
ნლით და ხელმონერილია დონალდ კ. ვილბერის მიერ. საინტერესოა, რომ გადატრიალე- 
ბაში მონანილე ირანელთა სახელები სხეა საიტზე იყო განთავსებული 

C!ს://თუდ!0იამ.0ჯე/ C2-Vიი.ხსო). როგორც მ. გასიოროესკი აღნიშნავს, დოკუმენტი იმდე- 
ნად მნიძენელოვანია, რომ ირანის შიდა პოლიტიკითა და ამერიკის საერთამორისო 

პოლიტიკით ყველა დაინტერესებულმა უნდა წაიკითხოს, M.C5331070V51I, “ILCVMI2სითვ 30 

IC Cისი ძ'ILI21 ჰი 1951. დსიიძ 12 CI Cითე!იზი!! «ი აი”, LC M(იოძ6 ძ)ი!0#!0I!ფლსC, 0C!0ხჯი 2000. 

2 წ, კატუზიანი მიიჩნეეს, რომ მოსადეყის მთავარ შეცდომას ნარმოადგენდა უარის თქმა 
1952 ნ. მარტში მსოფლიო ბანკის ნინადადებაზე აღდგენილიყო ნავთობის ნარმოება. 
უარი გამოწვეული იყო იმით, რომ იგი მოითხოვდა ბანკს ემოქმედა, როგორც ირანის 

აგენტს და არა როგორც ნეიტრალურ მხარეს. II. M210სჯIჯი, ძი.CII., ნ. 197. ისიც აღსანიძ- 
ნავია, რომ უცხოური კაპიტალის ბოიკოტმა და ირანის ნავთობის შესყიდვაზე უარმა 
მკვეთრად გააუარესა ქეეყნის ეკონომიკური მდგომარეობა. 

3 ციციი!ძ VI ინი, CIიოძლ:ცოლ 50IVC ჯMM3(0ო»: CV67IM/0VI 0/ /6MIC” M0%30ძ60 ი| I/იო, Mთიობხი- 
1952–/4ყლი+3! !953. VVVMV.ი)/00M0§. იხიი/I(ხ+2ჯV// V:0”I0/ი01ძბევსსაი-თ8-)ი0,00/ 
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უნდა დათანხმებულიყო, რადგანაც არსებობდა საფრთხე, რომ ირანი 
„რკინის ფარდის" იქითა მხარეს აღმოჩნდებოდა.“ 

ეიზენჰაუეურსს ადმინისტრაციამ ხელისუფლების სათავეში 
მოსვლიდან 7 თვის შემდეგ დაიწყო მზადება მოსადეყის დამხობისათ- 
ვის. ცსს-სათვის ოპერაციის ჩატარების უფლების მიცემის შემდეგ, 
დაიწყო გეგმის შემუშავება და მოსადეყის შემცვლელის ძიება, ამგვარად 
მიიჩნიეს გადამდგარი გენერალი ზაჰედი.' 

ოპერაციის, რომელსაც „აიაქსი“ ეწოდა, საბოლოო გეგმა ექვს მთა- 

ვარ ეტაპად იყოფოდა. ოპე ერაციის პირველ ეტაპებზე, საკუთარი 
ჯაშუშების (ძმები რაშიდიანები)V მეშვეობით სათანადო გარემოს შექმ- 
ნის შემდეგ, ცსს-ს უნდა ეცადა პოლიტიკური კრიზისის გამოწვევა, 
რომლის შედეგადაც პარლამენტს უნდა გადაეყენებინა მოსადეყი. ეს 
იყო მოსადეყის დამხობის ლეგალური გზა. კრიზისი გამოწვეული უნდა 
ყოფილიყო საპროტესტო დემონსტრაციებით, რომელთა ორგანიზა- 
ტორებიც რელიგიური პირები იქნებოდნენ და რომლებიც აიძულებდნენ 
შაჰს დაეტოვებინა ქვეყანა და იმგვარ გარემოს შექმნიდნენ, რომ მო- 
სადეყს გადადგომა მოუწევდა. თუკი ეს მცდელობა წარუმატებელი 
იქნებოდა, მაშინ ცსს-ს დახმარებით გენერალი ზაჰედი არმიის საშუ- 
ალებით აიღებდა ხელში ძალაუფლებას. 

თეირანის ცსს-ს სექციამ აპრილში 1 მლნ დოლარი მიიღო. ზაჰედის 
60 ათასი დოლარი გადაუხადეს. გადატრიალების მოწყობა დაევალა 
ცსს-ს აგენტ ირანელ ოფიცერს. მაისიდან ცსს ყოველკვირეულად 11 
ათას დოლარს ხარჯავდა პარლამენტარების მოსასყიდად.“'” მოსადეყმა 
ამ ვითარებაში რეფერენდუმი ჩაატარა და ირანელებმა ხმა მისცეს მე- 
ჯლისის დაშლას და ახალ საპარლამეტო არჩევნებს. 

მანამდე კი, მოსადეყის წინააღმდეგ ბრძოლისათვის მეტი წონის 
შესაძენად, მეჯლისის ოპოზიციის წევრებმა მიმართეს მუჯთაჰიდებს, 
ბორუჯერდისა და ბეჰბაჰანის, რომ მათ ხელი მოეწერათ საერთო მო- 
წოდებისათვის რეფერენდუმის ბოიკოტის შესახებ. ბორუჯერდიმ უარი 
განაცხადა ხელი მოეწერა იმ მიზეზით, რომ არ ერეოდა პოლიტიკაში. 
ბეჰბაპანიმ თითქოსდა მოიწონა საერთო გადაწყვეტილების მიღების 
შესაძლებლობა რეფერენდუმის ბოიკოტის შესახებ, მაგრამ საბოლოო 
ჯამში ხელი არ მოაწერა მოწოდებას და წამოაყენა წინადადება, რომ 
დელეგაცია მისულიყო მოსადეყთან და დაერწმუნებინა იგი რეფერენ- 
დუმის ჩატარების მიზანშეუწონლობაში. ხელი არ მოაწერა მოწოდებას 
მეჯლისის წევრმა რვა მუჯთაჰიდმაც. საბოლოო ჯამში, აიათოლებისა- 
გან მონოდების ხელმომწერთა შორის მხოლოდ ქაშანი იყო. 2ძი 

  

#ზ ამერიკელებს იმისაც ეშინოდათ, რომ მოსადეყი კომუნისტური თუდეს არ შეეცვალა, 
რაც ირანის გასაბჭოებას ნიშნავდა. 

277 არსებობს ცნობები, რომ თავის დროზე გენერალი ზაჰედი თანამშრომლობდა ფაშის- 
ტურ გერმანიასთან. 

21" წIIი://თუთ0ო0.0L6/ CI12-I(გო.Mო) 
2197 აVV„VI.ოVII65.C0Mი/L)ხჯ0>//V0XIთ/იი10C05(/I/3ი-CI3-Iის0.იძL 
22 1), L-გჯის21გი, 0/.CII. ი. 199. 
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ამდენად, ამგვარი ვითარება ცსს-სთვის ლეგალური მეთოდების გა- 
მოყენებას უკვე რთულს ხდიდა, თუმცა იგი იყენებდა პროპაგანდას 
რეფერენდუმის ფალსიფიცირების მტკიცებით. 

ამასთანავე, საჭირო იყო შაჰის დარწმუნება გადატრიალებისა და 
გენერალ ზაჰედის პრემიერობის აუცილებლობაში. 13 აგვისტოს იგი 
დაითანხმეს და მან გამოსცა სამეფო ფირმანი, რომლითაც ზაჰედის 
ნიშნავდა პრემიერად. თუმცა შეთქმულების ამბავი ცნობილი გახდა და 
მოსადეყმა დააპატიმრა პოლკოვნიკი ნასერი, რომელსაც ხსენებული 
ფირმანი უნდა გადაეცა ზაჰედისათვის. 

შაჰი უცხოეთში გაიქცა და ქერმით რუზველტმა, ცსს-ს ადგილო- 
ბრივი სექციის მეთაურმა, ვაშინგტონს შეატყობინა ოპერაციის კრახის 
შესახებ.“' მან მიილო ბრძანება ოპერაციის შეწყვეტისა და ვაშინგტონში 
დაბრუნების შესახებ.“? 

მიუხედავად ამისა, ცსს-ს აგენტურამ გააგრძელა მუშაობა სა- 
ზოგადოებრივი აზრის მოსადეყის წინააღმდეგ ჩამოყალიბების მიზნით. 
ორმა მთავარმა ირანელმა აგენტმა, მორწმუნეების მოსადეყის საწი- 
ნააღმდეგოდ განსაწყობად, მოახდინეს სასულიერო პირის სახლზე 
თავდასხმის ინსცენირება და განახორციელეს სატელეფონო მუქარები 
უმაღლესი სამღვდელოების მიმართ. 

ამოქმედდა ოპერაციის გეგმით გათვალისწინებული ბოლო ეტაპი, 
რომელიც უკვე არალეგიტიმური გზით ითვალისწინებდა მოსადეყის 
მთავრობის დამხობას. ქვეყანაში დაიწყო მასობრივი არეულობები. 

1953 წ. 19 აგვისტოს, ორდღიანი სისხლისმღვრელი ბრძოლების შემ- 
დეგ, პრომონარქისტულმა ძალებმა, ზაჰედის მეთაურობით და აშშ-ის 
ცსს-ის მხარდაჭერით, მოახდინეს სახელმწიფო გადატრიალება. მოსად- 
ეყი და მისი მთავრობის წევრები დააპატიმრეს. ხელისუფლების სა- 
თავეში მოვიდა გენერალ ზაპედის მთავრობა. მოსადეყი დააპატიმ- 
რეს.“ მან რამდენიმე წელიწადი ციხეში გაატარა, შემდეგ კი, სიკვდილ- 
მადე (1967 წ.) შინაპატიმრობაში იმყოფებოდა. მოსადეყსა და შაჰს შო- 
რის დაპირისპირების ერთ-ერთი მიზეზი იყო მოსადეყის მცდელობა სა- 
კუთარი კონტროლისათვის დაექვემდებარებინა არმია, რომელიც ჯერ. 
კიდევ შაჰის ლოიალური იყო და მისი ამერიკელი მრჩევლების გავლენის 
ქვეშ იმყოფებოდა. მოსადეყმა წარუმატებლობა განიცადა ამ მცდელო- 
ბაში, მიუხედავად იმისა, რომ არმიის სათავეში მასაც ჰყავდა 
მომხრეები. სწორედ ეს იყო ყველაზე სუსტი წერტილი იმისათვის, რომ 
მოსადეყს ეკონტროლებინა სიტუაცია. 

1953 წლის სახელმწიფო გადატრიალებას რამდენიმე მნიშვნელოვანი 
შედეგი მოჰყვა. პირველი იყო მოჰამად რეზა შაჰის პოზიციების 

  

2) ის. LL. სი03CVCII, C0სო!Cიის/ი: 116 5(0-)§§IC /6» (MC C0ო(0! 0/ I7ძი, 1979. 

29 სა/V. ია ოივ. ლდიი/!სხობV/VV6CI0/იც0C35L/Iაი-C(65-ისი.იძC 
2 სასამართლოზე მოსადეყმა განაცხადა: „ჩემი ერთადერთი დანაშაულია ის, რომ 
მოვახდინე ირანის ნავთობის ნაციონალიზაცია და გავანადგურე ამ ქვეყანაში კოლონი- 

ალიზმის ქსელი, მოვუსპე პოლიტიკური გაელენა ამქვენად ყველაზე დიდ იმპერიას”. 
ციტ. 5L. MIი7ჯი, 0/. CIL.. წ. 193. 
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გაძლიერება ამერიკელთა დახმარებით და თანდათანობით აბსოლუტ- 
ისტური ტიპის რეჟიმის დამყარება. მეორე მნიშვნელოვანი შედეგი იყო 
ოპოზიციური ძალების დაქსაქსვა და ნაციონალიზმიდან თანდათანო- 
ბით ისლამიზმისაკენ – პოლიტიზებული ისლამისაკენ გადახრა.““ მე- 
სამე მნიშვნელოვან შედეგს კი, რაც ზოგადად დამახასიათებელი იყო 
იმდროინდელი მსოფლიოსათვის წარმოადგენდა ბრიტანეთის 
პოზიციების თანდათანობითი დასუსტება ირანში და ამერიკელთა 
ფაქტობრივი ჰეგემონიის დამყარება, რაც მთლიანად ახლო და შუა აღ- 
მოსავლეთში მათი პოზიციების გამყარების პირველი ნაბიჯი იყო. 

ეიზენაჰაუერის გარემოცვის გადაწყვეტილებით, არც ერთ კომპანი- 
სას და არც ერთ ქვეყანას არ უნდა ჰქონოდა ირანულ ნავთობზე მო- 
ნოპოლიის უფლება. ასე გაიყო იგი ოთხ არათანაბარ ნაწილად. 1954 წ. 9 
მარტს შეიქმნა „ირანული ნავთობის დისტრიბუციის საერთაშორისო 
კონსორციუმი“. 40-40% ხუთ ამერიკულ კომპანიასა და „ბრიტიშ 
პეტროლიუმს“ ერგოთ, 6% – „შელს“, 14% – ფრანგულ კომპანიას. ეს 
შეთანხმება 25 წელი გაგრძელდა და ირანი მისგან იღებდა მოგების 
ნახევარს. ირანის მთავრობა ამ ხელშეკრულებას მიიჩნევდა „საღი აზ- 
რის ტრიუმფად", მაგრამ „არა იდეალურ გადანყვეტილებად".2- 

მომდევნო ხუთი წლის მანძილზე ირანმა მიიღო ორჯერ მეტი მოგება, 
ვიდრე წინა ორმოცი, 1911-1950 წლების განმავლობაში. ამდენად, ეკო- 
ნომიკური თვალსაზრისით, გადატრიალება შესაძლოა „მომგებიანიც" 

იყო. მაგრამ საკითხი სულ სხვაგვარად დგას: რეალურად ირანში 
დასავლეთმა (და დლეს ამას არავინ უარყოფს) საკუთარი ფუძემდე- 
ბლური დემოკრატიული პრინციპების ღალატი არად ჩათვალა ეკონომი- 
კური სარგებლისა და გეოსტრატეგიული მიზნების წინაშე. მოსადეყის 

ექსპერიმენტის მარცხი კი, საბოლოო ჯამში, შეიძლება ითქვას, წლების 
შემდეგ ბუმერანგივით დაუბრუნდა დასავლეთსა და ამერიკას დასავ- 
ლური ფასეულობებისათვის მართლაც მიუღებელი და ანტიამერიკული 
ლოზუნგებით წარმართული ისლამური რევოლუციის სახით. 

ნავთობის ნაციონალიზაციით მოსადეყი გახდა მესამე სამყაროს 
პირველი ლიდერი, რომელმაც ხაზი გადაუსვა ქვეყნის რესურსებზე 
ბრიტანელთა კონტროლს. ნასერის მიერ სუეცის არხის ნაციონალი- 
ზაცია მოსადეყის იდეის გამოძახილი იყო.““ 

სანავთობო კრიზისის დროს მოსადეყმა შეუძლოდ ყოფნის მიზეზით 
არ მიიღო ვაშინგტონის წარგზავნილი და როცა დაჟინებით მოთხოვეს 

  

74 ამასთან ერთად, არ შეიძლება იმის თქმა, რომ მოსადეყი ზოგადად ისლამის წი- 
ნაალმდეგი იყო. მოსადეყი უპირველესად იცაედა ირანის პოლიტიკურ დამოუკიდებლო- 
ბას, მაგრამ იგი ასევე იცავდა მიიზმს, როგორც ირანული იდენტობის ნაწილს. 
„მიუხედავად ამისა, მას არ სნამდა, როგორც ზოგიერთ მიიტ ულემს, რომ შიიტური 
სარწმუნოებრივი სისტემა წარმოადგენდა ერთადერთ გზას საზოგადოების „გან- 

ნმენდისა” და გადარჩენისათვის.” ს. 2 'ა!, 0/0-CII., წ. 42. 

51 M, MგსკVაიძ(, 0/. CII., ი. 61. 
2%L სხა, „(Iისითოიძ M0L#0ძ0დ:), წ. 42. 
სთ LM IIგIია, იი. CII., ი. 137. 
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შეხვედრა, პიჟამოში შეხვდა თავის საძინებელ ოთახში. მ. ფეროს, მოს- 
წრებული თქმით, „პიჟამომ მოსადეყი გმირად აქცია.“”” 

ზემოთქმულიდან გამომდინარე, მოსადეყის მოღვაწეობამ XX საუკუ- 
ნის ირანის ისტორიაში მართლაც უდიდესი კვალი დატოვა. თუმცა შემ- 
დგომ შაჰის რეჟიმის ოპოზიციამ სულ სხვა მიმართულება აირჩია და 
დომინირებადი თემა ისლამი გახდა, რასაც დემოკრატიულ- 
ნაციონალისტური ექსპერიმენტის მარცხმაც უდავოდ ხელი შეუწყო. 

მოსადეყის მთელ რიგ შემთხვევებში ანტიკლერიკალური პოზიციის 
გამო, 1953 წ. 13 აგვისტო სახელმნიფო გადატრიალების შედეგად მის 
დაცემასა და „ეროვნული ფრონტის“ დაშლას არ გამოუწვევია სამ- 

ღვდელოების უკმაყოფილება.” 
ლაიცისტურ-ლიბერალური და მემარცხენე ოპოზიციის მარცხის 

შემდეგ სამლვდელოება მზად იყო ფრთხილი და ზომიერი თანამშრომ- 
ლობისათვის ხელისუფლებასთან.”” შაჰი კი, რომელსაც ჯერ კიდევ არ 
გააჩნდა საკმარისი აგტორიტეტი, იძულებული გახდა მათ მიმართ გარე- 
ვეულ დათმობებზე წასულიყო. იგი ულემებს დაპირდა, რომ მიიღებდა 
კანონს ალკოჰოლური სასმელების წარმოებისა და მოხმარების აკრძალ- 
ვაზე. მან გააფართოვა რელიგიის სწავლება სკოლებში და 1955 წელს 
ხელ-ფეხი გაუხსნა სამღვდელოებას ბაჰაიტთა წინააღმდეგ ბრძოლაში. 

1953 წ. შემდეგ შაპის უპირატესობას ანიჭებდა სამღვდელოების ე.წ. 
რესპექტაბელურ ჯგუფს ბორუჯერდის, ბეპბაჰანისა და აიათოლა ხო- 
რასანის, მაშპადის სულიერი ლიდერის მეთაურობით. ამ პერიოდში 
თანდათანობით ჩამოყალიბებული სახე მიიღო სახელმწიფოსთან და- 
კავშირებულმა ულემთა ფენამ. კონსერვატორი ულემები მხარს უჭერდ- 
ნენ ახალ შაჰს და მონაწილეობდნენ სამეფო კარისა თუ არმიის მიერ გა- 
მართულ რელიგიურ ცერემონიებში. 

თუმცა ისიც აღსანიშნავია, რომ აიათოლა ბორუჯერდი კვლავაც 
ხაზს უსვამდა პოლიტიკაში საკუთარი ჩაურევლობის პრინციპს. მა- 
გალითისათვის, გენერალმა ზაჰედიმ მიმართა ბორუჯერდის, რომ მას 
მხარდაჭერა გამოეხატა ახალი მთავრობისათვის. თუმცა მოწოდე- 
ბისათვის, ისევ და ისევ პოლიტიკურ პროცესებში ჩაურევლობის პრინ- 
ციჰებიდან გამომდინარე, ბორუჯერდის პასუხი არ გაუცია. მხოლოდ 
1959 წელს, კვლავაც ისლამის პრინციპების დაცვის ლოზუნგით, გა- 
მოთქვა საკუთარი შეხედულება ბორუჯერდიმ„ რომელიც არ 
ემთხვეოდა შაჰის მთავრობის ოფიციალურ კურსს. 

  

237 M წლჯი, L6 Cჩ0C ძი I III0. XIII -XXI ჯ,ბCI2, ი. 153. 
29 აღსანიშნავია, რომ ხომეინი ასალგაზრდობიდანვე უპირისპირდებოდა მოსადეყს. მოგ- 

ვიანუბით, ერთ-ერთ რადიოინტერვიუში, როდესაც შაჰმა პრემიერად ყოფილი მოსადეყ- 
ისტი შაპჰურ ბასთიარი დანიშნა, მან განაცხადა „ჩვენ ეს ყველაფერი (იგულისხმება მო- 

სადეყის იდეები) უკვე უკან მოვიტოვეთ. ყველაფერი რაც დარჩა, ეს ისლამია". ციტ. 5L 
Lციჯდ, 0/ჩ. CIL, დი. 196-197. 
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1953 წ. შემდეგ ხუთი წლის მანძილზე ულემებს ფაქტობრივად 
არანაირი ოპოზიციური აქტივობა არ გამოუვლენიათ. ამ ხანებში სამ- 
ღვდელოების მოღვაწეობის ძირითადი ასპარეზი იყო მეჩეთები და მე- 
დრესეები. 

ამავე პერიოდში ულემების მთავარ სამიზნედ იქცნენ ბაჰაიტები. 
ბაჰაიტების დევნა ჯერ კიდევ რეზა შაჰის დროს დაიწყო. კონ- 

ფლიქტმა კი მძაფრი სახე უკვე II მსოფლიო ომის დროს მიიღო. 1944 წ. 
ბაჰაიტების ლიდერმა შოუყი ეფენდიმ, რომელიც ჰაიფაში ცხოვრობდა, 
ირანელ ბეჰაიტებს შესთავაზა ბაბის მოძღვრების ქადაგების დაწყე- 
ბიდან 100 წლის აღსანიშნავად „ხალხში გასვლა“ და პატარა ქალაქებსა 

და სოფლებში დასახლება მოძღვრების პროპაგანდისათვის. ამ მოწოდე- 
ბას ანტიბაჰაიტური კამპანიის გაჩაღება მოჰყვა. მაგ., შაპრუდიდან 
მოსახლეობამ სამღვდელოების მხარდაჭერით განდევნა ბაჰაიტები.”? 
შემდგომი წლების დაძაბული პოლიტიკური ცხოვრების პირობებში ბა- 
ჰაიტებისათვის უკვე აღარავის ეცალა. 

1955 წ. რამაზანის დროს კი პოპულარული მქადაგებელი მუჰამად 
თაქი ფალსაფი გამოვიდა ბაპაიტების საწინააღმდეგო მოწოდებებით 
სახელმნიფო რადიოთი. აიათოლა ბორუჯერდიმ მხარი დაუჭირა მო- 
ნოდებას. დაიწყო ბაპჰაიტების მასობრივი ხოცვა და მათი ქონების კონ- 
ისკაცია. 

1955 წ. 17 მაისს შინაგან საქმეთა მინისტრმა მეჯლისში გამოაცხადა, 
რომ გადაწყვეტილი იყო ბაჰაიტების სექტის აკრძალვა და მათი სამ- 
ლოცველო სახლების დახურვა. შიიტურმა სამლვდელოებამ მადლობა 
გადაუხადა ხელისუფლებას ამ გადაწყვეტილების გამო. 

ადგილობრივი ხელისუფლების ორგანოებს დაევალათ ბაპაიტების 
დევნა, რომელთა „მოქმედებაც მიმართული იყო სახელმწიფო რელიგიის 
წინააღმდეგ, იწვევდა მორწმუნე მუსლიმების უკმაყოფილებას და 
ახდენდა არეულობათა პროვოცირებას.““! 

თეირანში დაანგრიეს ბაჰაიტთა რელიგიური ცენტრი შაჰის უსიტყვო 
თანხმობითა და ჯარის დახმარებით. შაჰი საკმაოდ დიდი ხნის მანძილზე 
იკავებდა თავს რეაქციისაგან და არ ამჟღავნებდა სურვილს დაეცვა ბა- 
ჰაიტები. შესაძლებელია ეს გამოწვეული იყო იმითაც, რომ ამ პერიოდში 
იდებოდა ბალდადის პაქტი (სენტო), რომლითაც შაპი ულემებისათვის 
ესოდენ საძულველ ბრიტანელებსა და ამერიკელებს უკავშირდებოდა.” 
მაგრამ ამასთანავე შაპმა არ დაუშვა ულემთა სურვილის ასრულება – 
ყველა ბაჰაიტის ამოხოცვა და მათი ქონების კონფისკაცია. 

საბოლოო ჯამში, საერთაშორისო ზენოლამ აიძულა შაჰის მთავრობა 
ალედგინა წესრიგი. ევროპის აზიისა და ამერიკის ბაჰაიტთა თემებმა 

  

2340 ტ#. /(იიიIV0CIMIX0, 1X01. C04«., C. 96. 

2" 1 CიIაოგი, ''IM4 02M3'3 0L I-გი”, ჩ/I(0/; 70ძთ)/, M2#Cჩხ 1990, VიI. 40 15=ცი 3, ი. 26. 
2? 1L Mვს2V2იძI, იი. CI. დ. 127. თუმცა ისიც აღსანიშნავია, რომ ამ პაქტის წინააღმდეგ 
სამღვდელოებას დიდი უკმაყოფილება არ გამოუთქეამს. მეჯლისის წევრი, ბეჰბაჰანის 
ვაჟი აჰმაღი, მხარდამჭერი სიტყვით გამოვიდა პარლამენტში ამ საკითხთან 
დაკავშირებით. 
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პროტესტით მიმართეს გაერო-ს. შაჰი და მთავრობა იძულებულნი გახდ- 
ნენ გადაესინჯათ საკუთარი პოზიცია. გამოცხადდა, რომ მთავრობა 
ტოლერანტობას გამოიჩენდა როგორც ბაჰაიტების, ისე სხვა აღმსარე- 
ბლობის წარმომადგენელთა მიმართ. 

ანტიბაპაიტური გამოსვლების შემდეგ შედარებითი სიმშვიდის ჰე- 
რიოდმა დაისადგურა. 1960 წელს კი უკვე ბორუჯერდი გამოვიდა წერ- 
ილით შაჰის მთავრობის მიერ მომზადებული აგრარული რეფორმის წი- 
ნააღმდეგ. 

1959 წ. მთავრობამ პარლამენტში წარადგინა მიწისმფლობელობის 
შემზღუდავი კანონპროექტი. უმაღლესი სამღვდელოება ამ კანონპრო- 
ექტის წინააღმდეგ გამოდიოდა და ამტკიცებდა, რომ კერძო სამ- 
ფლობელოების გასხვისება და მათი კანონპროექტით გათვალის- 
წინებული გადანაწილება ეწინააღმდეგებოდა ისლამის კანონებსა და 
შარია'თის ნორმებს. 

1960 წ. მანამდე მდუმარე ბორუჯერდი გამოვიდა განცხადებით შა- 
ჰისა და მთავრობის პოლიტიკასთან დაკავშირებით და გამოაცხადა, 
რომ მეჯლისში წარდგენილი კანონპროექტი ეწინააღმდეგებოდა 
შარი“ათსა და კონსტიტუციას. 

მეჯლისის დეპუტატთა და სამლვდელოების წინააღმდეგობის 
მიუხედავად, კანონი დამტკიცდა შაჰის მიერ, თუმცა ძლიერ სახეშეცე- 
ლილი ფორმით. 

ამ პერიოდში ბორუჯერდი ასევე აკრიტიკებდა „ამორალური სტა- 

ტიებისა და მოთხრობების გამოქვეყნებას, რომლებიც ისლამს ეწი- 
ნააღმდეგება.“? ზოგიერთ მის ქადაგებაში ისმოდა მთავრობის 
კრიტიკა მაგრამ ლოცვის დროს ყოველთვის დღეგრძელობას 
უსურვებდა შაჰს. შაჰს მუდმივი კონტაქტი ჰქონდა ბორუჯერდისთან 
სამეფო კარის სამინისტროს ხაზით, რომელიც ბორუჯერდის ატყო- 
ბინებდა, რომ შაჰი ყველა მის წერილს გულდასმით ეცნობოდა და სა- 
თანადო დასკვნები გამოჰქონდა. იმ იშვიათ შემთხვევებში, როდესაც 
ბორუჯერდი შაპს ხვდებოდა, იგი მჯდომარე ესაუბრებოდა მონარქს. 
„მიუხედავად იმისა, რომ ბორუჯერდი, ზოგიერთ საკითხზე უკმაყო- 
ფილებას გამოთქვამდა, იგი ყოველთვის აგრძნობინებდა შაჰს, რომ არ 
გაილაშქრებდა მისი და მონარქიული რეჟიმის წინააღმდეგ.“““ 

ამასთანავე ულემებს ჩამოუყალიბდათ შაპის ზოგიერთი პოლიტი- 
კური მიზნის საწინააღმდეგო პოზიცია: უპირველესად ეს ეხებოდა 
ქალთა თანასნორუფლებიანობასა და მათთვის საარჩევნო ხმის 
უფლების მიცემას; საგარეო პოლიტიკურ კურსს – უმთავრესად 
კავშირს ისრაელთან; დასავლური კულტურის მოძალებას, რასაც აქტი- 
ურად უჭერდა მხარს შაჰის რეჟიმი. 

საინტერესოა, რომ სანებში კელავ წინ წამოიწია პანისლამიზმის 
იდეამ. 1959 წ. ალ-აზპარის რექტორმა შაიხ მაჰმუდ შალთუთიმ გამოსცა 

  

იას # ქეიიისიCIIV0, XXC. CCV., C. 120, 
141. 1იძთ, საი: 00Iპს თ ოაVCIიყოიი! II გ Cსაიღილ 5ითCთV, 8CXCICV/Lი9 #ოჯCIC%, 1962, დ. 28. 
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ფეთვა, რომლის თანახმადაც ჯა'ფარიტული მაზჰაბი მესუთე მაზჰაბად 
გამოცხადდა. ამ ფაქტმა დიდი მონონება დაიმსახურა შიიტ ულემთა 
შორის. 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ ამ პერიოდში ირანელ პანისლამისტებს 
არ ჰქონით მჭიდრო კავშირი ისლამურ ეკუნემისტურ მოძრაობასთან, 
ე.წ. დარ ალ-ტაკრიბთან, რომელიც კაიროში ფუქციონირებდა. ის 
დაარსდა შიიტი სასულიერო პირის მოჰამად თაცი ყუმის მიერ 1947 წელს 
და სარგებლობდა ალ-აზჰარის იმ სუნიტ წარმომადგენელთა მხარდა- 
ჭერით, რომლებიც მომხრენი იყვნენ ეკუმენისტური კავშირებისა 
შიიზმთან. 50-იან წლებში ნასერის რეჟიმი მხარს უჭერდა ამ ფონდს. მო- 
ძრაობის ყველაზე დიდი წარმატება იყო ალ-აზარის რექტორის ზემოს- 
სენებული ფეთვა. თუმცა, შიიზმის კათედრა ალ-აზჰარში მაინც არ 
გახსნილა და ეს უფრო სიმბოლური აქტი გამოდგა." 60-იანი წლების 
დასაწყისიდან მოძრაობაზე უარყოფითი ზეგავლენა მოახდინა პოლიტი- 
კურმა მეტოქეობამ ნასერის არაბულ სოციალისტურ რეჟიმსა და პრო- 
დასავლურ ფაჰლავის მონარქიას შორის. ამან გამოიწვია ეკუმენისტური 
დიალოგის შეწყვეტა ალ-აზჰარის სწავლულიებსა და მათ ირანელ და 
ერაყელ შიიტ კოლეგებს შორის. 70-იან წლებში დარ ალ-ტაკრიბის საქ- 
მიანობა კაიროში შეწყდა.“”# 

შაჰი, აიათოლა ბორუჯერდის უზარმაზარი ავტორიტეტის გამო, 
ხშირად თავს იკავებდა სამლვდელოებისათვის არასასურველი გადაწყ- 
ვეტილებების მიღებისაგან. მაგრამ, 1961 წ. ბორუჯერდის სიკვდილის 
შემდეგ, მას ფაქტობრივად ხელ-ფეხი გაეხსნა. სწორედ ამ დროს შაჰმა 
დაშალა არც თუ ისე მორჩილი მეჯლისი და ფაქტობრივად შეაჩერა 
კონსტიტუციის მოქმედება ახალი არჩევნების არდანიშენით. შაჰი 
იწყებდა თავისი ამბიციური და უზარმაზარი მასშტაბების რეფორმების 
განხორცილებას, ამ რეფორმებმა კი 15 წლის შემდეგ წერტილი დაუსვა 
ფაჰპლავიანთა დინასტიის არსებობას. 

მოსადეყის დაცემის შემდეგ ირანული საზოგადოებისათვის განსა- 
კუთრებულ მნიშვნელობას იძენს ისლამი, რელიგიური მოდერნიზმი. 
ოპოზიციის წინა რიგებში გამოდიან რელიგიური მოდერნისტები. 

რელიგიური მოდერნიზმი შეიძლება განისაზღვროს, როგორც 
მცდელობა ჰარმონიის დამყარებისა რელიგიასა და ცვლილებათა 
პროცესში მყოფ კულტურულ და სოციო-პოლიტიკურ გარემოს შორის, 
რომელშიც ცვლილების შემოქმედი ძალები ცდილობენ გამონახონ რე- 
ლიგიისათვის ახალი ფუნქციონალური ადგილი.?” რელიგიური მოდერნ- 
ისტებისათვის რელიგია ახორციელებს პოლიტიკურ და კულტურულ 

  

2-7? დანვრილებით, ამ მოძრაობის შესახებ იხ. ჩი'ი” მოიით, #ჩიძჩიოიინ ყოძ MXIX0MC>. 5CIM:0, 
4#V:0/ VI1ძ ძI6 151015206 CL-/თროი II 20. )0ჩ”/Mყოძი”), §. 215-32. 

2# VV, პცახრი, ჩ6წა/ი!6ლ 0წ თი ჩCოისა "§6ი-ოიიი:სიი", Cს!-IსCC9 0წ ოM8იორ§5: IIC LV0IIIიჯ 
ჩა!Cო!1C 0! 1”გოIპო M2გზიო2)სო'', )ო: I/იი ძოძ სუი ა /0LIძIოდ MC0XIV, ს. 284. 

»” IL სიჩიიგხს, I/0იI0ო #0IVIIC§ თMძ IბCIICI0Cს§ Mი0ძღუ!ჯი. 7M6 LIხი/ი(100 MCVCIICII 0/ I70ი VIძთ 
|ს6 5ჩიხ იოძ XM0V61I, 1990, 26. 
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ჰეგემონიას საზოგადოებაზე, მას შეუძლია განსაზღვროს საზოგადოე- 
ბის მართვის წესები. 

ირანის მაგალითზე შეიძლება ითქვას, რომ შიიტი მოდერნისტები 
იჯთიჰადს მიიჩნევენ იმის საბუთად, რომ ისლამს უკვე გააჩნდა ადაპ- 
ტირებისათვის აუცილებელი ინსტრუმენტები. 

რელიგიური მოდერნიზმის ნიშნები ირანში 40-იან ნლებში გამოჩნდა. 
ეს იყო რეაქცია იმ ძალების წინააღმდეგ, რომლებიც ირანის ახალ- 
გაზრდობას „ჭეშმარიტების“ გზას აცდენდნენ – კომუნიზმისა და ბაჰა- 
იზმის წინააღმდეგ. მუსლიმ ინტელექტულებს მიაჩნდათ, რომ მათ ახ- 
ალგაზრდებისათვის უნდა დაენახებინათ „ჭეშმარიტი“ ისლამი, რო- 
მელიც მათ მავნე გზისაგან ააცდენდა. 

პოლიტიკური თვალსაზრისით, ირანულ სცენაზე რელიგიური მოდ- 
ერნისტები უფრო გვიან გამოვიდნენ.” 1953 წ, სახელმწიფო გადატრი- 
ალების შემდეგ ისინი ჩაერთენენ პოლიტიკურ პროცესებში და დაა- 
ფუძნეს იატაკქვეშა „ეროვნული წინააღმდეგობის მოძრაობა“. ეს მოძ- 
რაობა მოსადეყის დამხობის შემდეგ მისი მიმდევრების ნაწილმა შექმნა. 
მასში რელიგიური პირები დომინირებდნენ. იდეოლოგიური თვალსაზ- 
რისით, ისინი მოდერნისტები იყენენ, რომლებიც ცდილობდნენ ისლამის 
„შერიგებას ლიბერალურ დემოკრატიასთან. ისინი სამღვდელოებას 
აკრიტიკებდნენ პოლიტიკური პასიურობის, შაჰის მხარდაჭერის გამო 
და იმდენი გამბედაობაც ეყოთ, რომ 1954 წ. მაისში წერილიც კი მი- 
სწერეს აიათოლა ბორუჯერდის. ამ წერილში ისინი ირანის იმდროინ- 
დელ სულიერ ლიდერს ახსენებდნენ, რომ ირანული კონსტიტუციის 
თანახმად, ულემებს თვალყური უნდა ედევნებინათ ქვეყნის ძირითადი 
კანონის დაცვაზე და ამდენად ულემთა მოვალეობას შეადგენდა არა- 
ლეგიტიმური მმართველობისაგან ქვეყნის გათავისუფლება. 

„ირანის განთავისუფლების მოძრაობის“ შემქნელი ბაზარგანი და 
თალეყანი ფაქტობრივად ნა'ინისა და მოდარესის ტრადიციებს აგრძე- 
ლებდნენ და გარკვეულწილად აჯერებდნენ ამ ტრადიციებს მოსადეყის 
შეხედულებებთან. 

ჭეშმარიტად მიგვაჩნია თვალსაზრისი, რომლის თანახმადაც სწორედ 
1953 წლის გადატრიალებამ და ნაციონალისტური მოძრაობის წარუ- 
მატებლობამ გადაისროლა მრავალი საერო ნაციონალისტი ისლამის- 
ტურ ბანაკში.“ ამასთანავე, რელიგიური რეფორმისტები, რომლებიც 

  

2 )ხ,ქ. 
» XIX ს. მიწურულიდან ირანელი ულემები ყველაზე აქტიურ სამღვდელოებას ნარ- 
მოადგენდნენ მუსლიმურ სამყაროში. სამღვდელოების დამოუკიდებლობა სახელმწი- 
ფოსაგან ხელს უწყობდა მათ მიერ პოლიტიკური როლის ძესრულებას. მაგრამ, მცირე 
გამონაკლისების გარდა, არასნორი იქნება „მოდერნისტებად" მოვიხსენიოთ კონსტი- 
ტუციურ მოძრაობაში ჩაბმული ულემები. მათი უპირველესი მიზანი იყო ისლამური კა- 
ნონის მმართველობის დამყარება, აგრეთვე ისლამის შერწყმა დროის მოთხოვნებთან და 
სულისკვეთებასთან. 

2 8 Cხიხის!, 07.CVI, წ. 71. 
29 M. ჩაყას ''1%ი (რითი სCVიIსციი ი( 1973-79: წსიძაიითოV51191 0; M0ძთო?'', M/--I, V9L 37, M0. I, 

1981, დ, 33. 
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პრაქტიკულად დომინირებდნენ ირანის ოპოზიციურ მოძრაობაში 60-70- 
იან წლებში, რევოლუციის პერიოდში შეცვალა სამღვდელოებამ, რო- 
მელმაც დიდწილად სწორედ რელიგიური რეფორმისტების იდეებისა და 
პრინციპების გამოყენებით შესძლო მმართველობის სადავეების ხელში 
აღება. ნაციონალიზმიდან ისლამიზმისაკენ გავლილი გზა, საბოლოო 
ჯამში, ისლამური რევოლუციით დაგვირგვინდა, რომელში გამარჯვე- 
ბულ ძალებსაც უკვე აღარაფერი ჰქონდათ საერთო მოსადეყის მიმ- 
დევრების ნაციონალიზმთან. 

დასასრულს გამოვყოფთ ნაშრომის III თავში განხილული პერიოდის 
(XIX ს. 90-იანი – XX ს. 50-იანი წლები) რამდენიმე ძირითად მახასიათე- 
ბელს: 

XX საუკუნის მიწურულს სამღვდელოება პირველად ებმება 
ხელისუფლების ოპოზიციურ მოძრაობაში და ამ პერიოდის ირანში ერ- 
თადერთი ძალაა, რომელსაც შეუძლია მეტოქეობა გაუწიოს მონარქიას. 
„თამბაქოს“ ამბოხების წარმართვა სამღვდელოების მიერ შეიძლება 
მივიჩნიოთ ისლამურ რევოლუციაში კლერიკალური ფენის მიერ შეს- 
რულებული წინამავალი როლის გარკვეული საფუძვლების შექმნად და 
პრელუდიად. აქვე ხაზს გავუსვამთ, რომ რომ ამ ორივე შემთხვევაში არ 
შეიძლება სამღვდელოება მივიჩნიოთ მონარქიის ოპოზიციური მოძ- 
რაობის მთავარ ინიციატორად, მაგრამ ორივე მოვლენის ანალიზისას 
იკვეთება (ბუნებრივია, ეს გაცილებით უფრო თვალსაჩინო ისლამურ 
რევოლუციასთან მიმართებაში), რომ სამღვდელოებამ შესძლო მისთეის 
სასურველ კალაპოტში მოექცია მოძრაობა, საკუთარი მიზნებისათვის 
დაექვემდებარებინა და შეესრულებინა მასში წინამავალი როლი. ამ 
მხრივ პარალელის გავლენა ამ ორ მოვლენას შორის უდავო ინტერესს 
იწვევს და ღირებულია. 

ირანის კონსტიტუციურ მოძრაობაში ულემთა ჩაბმა და მათი ჰარა- 
დოქსული (საბოლოო ჯამში ეფემერული) ალიანსი საერო ლიბერალებ- 
თან ანალოგის არმქონე მოვლენაა მუსლიმურ სამყაროში. ამ მოვლენის 
შესწავლისას ნათელი ხდება, რომ ულემთა სურვილი ხელმძღვანელი 
როლი შეესრულებინათ პოლიტიკურ პროცესებში, სწორედ ირანული 
სამლვდელოების ტრადიციებისა და ფუნქციების სპეციფიურობიდან 
მომდინარეობს. ამავე პერიოდში მეტად თვალსაჩინო ხდება შიდა 
დაპირისპჰპირებანი სასულიერო ფენაში. 

ფაჰლავიანთა რეჟიმმა, რომლის დამყარებისთვისაც სამღვდელოე- 
ბას წინააღმდეგობა არ გაუწევია, ულემთა პრეროგატივებისა და ფუნ- 
ქციების მკვეთრი შეკვეცით დააკნინა სამღვდელოების პოლიტიკური 
აქტივობა. თუმცა, როგორც შემდგომმა მოვლენებმა აჩვენა, ამან ვერ 
გაანელა სამღვდელოების ინტერესი პოლიტიკური პროცესების წარ- 
მართვისადმი და საერო რეფორმებმა ვერ შეძლეს ირანულ საზოგადოე- 
ბაზე სამლვდელოების ტრადიციული გავლენის მოსპობა. 

50-იან წლებში პოლიტიზებულ სამღვდელოებასა და ნაციონალი- 
სტებს შორის არსებულმა უთანხმოებებმა შესაძლებელი გახადა სახ- 
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ელმწიფო გადატრიალების შედარებით იოლი განხორციელება. „ნა- 
ციონალისტურ-დემოკრატიული“ ექსპერიმენტის კრახმა კი გზა გაუხ- 
სნა პოლიტიზებულ ისლამს. ირანის ოპოზიციურ იდეოლოგიაში ისლამ- 
იზმმა დაიკავა ნაციონალიზმის ადგილი. 
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IV თავი 

გლხა ისლამური რევოლუციისაპუენ 
=>   

ნაციონალიზმიდან ისლამიზმისაკენ: ირანის 
ოპოზიციური მოძრაობა XX ს. 60-იან წლებში 

ირანის ისლამური რევოლუციის უშუალო ფესვები შესაძლებელი XX 
საუკუნის 60-იანი წლებიდან ირანში შექმნილ სიტუაციაში მოვიძიოთ. 
ისლამურ ფასეულობათა განსაკუთრებულმა წინ წამოწევამ, პოლიტი- 
კურ პროცესებში მისი როლის გაზრდის მოთხოვნამ და ბოლოს, სამ- 
ლღვდელოების უკიდურესმა უკმაყოფილებამ მონარქიის მოქმედების 
გამო (ყოველივე ზემოთქმულს კი ხელი შეუწყო ეროვნული მოძრაობის 
მარცხმა) 60-იანი წლების დასაწყისში დიდწილად განაპირობა 
ოპოზიციური მოძრაობის იდეური საყრდენი რევოლუციურ ირანში. 

50-იანი წლების მიწურულს ნაციონალისტური ოპოზიციისაგან 
თავდახსნილი და აშშ-ის მხარდაჭერით უზრუნველყოფილი შაპი მალე 
ისევ დაადგა მამამისის პოლიტიკურ კურსს – ქვეყნის მოდერნიზაციასა 
და მაქსიმალურ ცენტრალიზაციას. სამლვდელოებამ კი თანდათანობით 
გაიხსენა თავისი მივიწყებული როლი – ხალხის ინტერესების ერ- 
თადერთი გამომხატველისა ტირანული ხელისუფლებისა და ანტიისლა- 
მური გავლენების წინაალმდეგ. დაპირისპირება სამლვდელოებასა და 
შაჰს შორის ისევ და ისევ რეფორმებმა გამოიწვია და 1963 ნელს მასო- 
ბრივი არეულობების მიზეზი გახდა. 

ამ პერიოდში მონარქსა და და სამღვდელოებას შორის უთანხმოების 
პირველი მიზეზი აიათოლა ბორუჯერდის გარდაცვალების შემდეგ (1961 
წ.) მისი შემკვიდრის საკითხი გახდა. ულემებს შორის ამ ხანებში აღარ 
იყო ყველას მიერ ერთსულოვნად აღიარებული ლიდერი. შაჰი 
მცდელობა მარჯა-ე თაყლიდი გაეხადა ერაყელი საიდ მუჰსინ ალ-ჰაქიმი 
ნაჯაფიდან, რომელიც ნაკლებ საფრთხეს ქმნიდა. მისი პოლიტიკისათ- 
ვის, პრაქტიკულად წარუმატებლად დასრულდა.' ერთ-ერთი მიზეზი, 
რომლის გამოც ულემებმა მხარი არ დაუჭირეს ჰაქიმის კანდიდატურას 
იყო ის, რომ მათი რწმენით, დიდი აიათოლას რეზიდენცია ყუმი უნდა 
ყოფილიყო, ხოლო ჰაქიმი ერაყში ცხოვრობდა. „მუპსინ ალ-ჰაქიმი წარ- 
მოშობით არაბი იყო და ირანთან პრაქტიკულად არაფერი აკავშირებდა. 
შესაბამისად, ქვეყანაშიც მეტად მცირე რაოდენობით ჰყავდა მიმ- 
დევრები."? „ვაკუუმმა, რომელიც აიათოლა ბორუჯერდის 
გარდაცვალებით შეიქმნა, დიდი აიათოლები ერთგვარ „შეჯიბრში“ ჩააბა 

და უბიძგა მათ რაც შეიძლება მეტი მიმდეერები შემოეკრიბათ, რომ 

  

? მიუხედავად ამისა, ჰაქიმი გარდაცეალებამდე (1970 ნ.) ოფიციალურად ითვლებოდა შიი- 

ტური სამყაროს სულიერ ლიდერად. 

? IL. /ქ–ვი, 776 0020§IM0ი0! IM0I6 ი/(Mი LIIთიძ (8 1M0IM(I6IM-C6/IV/უ/ I/ძი, ი. 244, 
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რელიგიურ პირთა კუთენილი „იმამის წილი“ გაზრდილიყო. ამდენად, 
სახელმწიფოსაგან დამოუკიდებელი ძალაუფლების ძიებაპ თვით 
სამღვდელოების შიგნითაც წარმოშვა მეტოქეობა.“ 

მარჯა-ე თაყლიდის პიროვნების საკითხმა საკუთრივ სამღვდელოე- 
ბაშიც გამოიწვია დაპირისპირება.ა სწორედ ამ საფუძველზე 
ჩამოყალიბდა რეფორმატორ “ულემთა და მათი მოკავშირე საერო 
ისლამისტების ჯგუფი. ისიც ალღსანიშნავია,ა რომ ამ პერიოდში 

ოპოზიციონერ მუჯთაჰპიდთა უდიდესი ნაწილი უპირველესად რელიგი- 
ური ინსტიტუტების რეფორმირებას მოითხოვდა და არა შაჰის რეჟიმის 
დამხობას. 

ბორუჯერდის სიკვდილის შემდეგ სასულიერო და საერო პირთა 
ერთი ნაწილი თეირანის რელიგიური საზოგადოების ყოველთვიურ სე- 
სიებზე (ანჯომან-ე მაჰჰანნა-იე დი6) დებატებს მართავდა რეფორმების 
შესაძლებლობისა და სამღვდელოების მომავალი ორგანიზების შესახებ. 
ამ სესიების ჩანაწერთა დიდი ნაწილი 1963 წელს ცალკე წიგნად გამო- 
ქვეყნდა სათაურით „ეტიუდი მარჯას ღირსებასა და სამღვდელოე- 

ბაზე“, რომელშიც სამღვდელოებისა და ზოგადად ისლამის სოციალურ 

როლზე იყო ყურადღება გამახვილებული. ამ ისლამისტ რეფორმა- 

ტორებს ეჭვი შეჰქონდათ ახალი მარაჯის არჩევის მიზანშეწონილო- 

ბაში. მუჯთაპიდები მორთაზე ჯაზა'ერი და მაპმუდ თალეყანი ხაზს 
უსვამდნენ, რომ მარჯას აღიარება შედარებით ახალი ფენომენია და მას 
არ იცნობს ადრეული შიიზმი. იმავდროულად მათ ეჭვი ეპარებოდათ, 

რომ ერთი სწავლული შეიძლებოდა ყოფილიყო უზენაესი ავტორიტეტი 

რელიგიის ნებისმიერ სფეროში. ხსენებული მუჯთაჰიდები მოითხოვდ- 
ნენ ექსპერტთა საბჭოს (შურა-იე ფეთვა ი) შექმნას, რომელშიც შევი- 

დოდნენ ყველაზე გამოჩენილი მუჯთაპჰიდები და რომლებიც, ალ- 

  

? თ. პიტიურიშვილი, „რელიგიური ოპოზიცია ირანში XX საუკუნის 60-იან 6ნლებში, ალო 
აღმოსავლეთი და საქართველო“, IV, გე. 50. 

“ გიტევ| ძი» ხმ/6-)X თიი IVი! 0 „ს M6MIV0I, ICM3ი, 1341/1963. დეტალურადაა განხილული ა. 
ლემბტონის მიერ: #.M.§. Lაოხსიი, “/# ჩ--ითძოპსიი იწ (ხი ჩი«დციი იI (იი Mიფი ე1-I4სძ გიძ 

თC #CIIცIის9 წიწს(სსიი”, 5(VძIი /310IMIC0, I.20, ჩ3ო9, 1964, წს. 
? მარჯა ალ–თაკლიდის ტიტული და მისი გარკვეული ინსტიტუციონალიზაცია შიიზმში 
შედარებით გვიანდელი მოელენაა – ეს კონცეფცია მხოლოდ XVIII-XIX სს-ში ყალიბ– 
დება და ვითარდება. ამ კონცეფციის გარკვეული მინიშნებაა ალ-ქარაქის ტიტული მუ- 
ჯთაჰიდ აზ- ზამან (დროის მუჯთაჰიდი). ზოგადად კი, როგორც მართებულად შენიძნავს 
ს. ა. არჯომანდი, ულემებთან დაკავშირებით შექმნილი სიტუაცია შეიძლება ალინეროს, 

როგორც „პატივისცემის იერარქია" და არა რეალური იერარქია. §.# #ოითპიძ, “I 

§ხI'MC სსთილ>X:V პოძ 0C 51516 ი IMC-Mიძიოთ 1C8ი”, 0. 69. უკანასკნელ ხანებში შედგა მარჯა 
ალ-თაკლიდების ოფიციალური სია, რომელიც კულაინამდე მიდის. M.M I. ნI5იხთ, ##/იი, 

ით I%4I9IV0ჯ CIIის(6 (0 ჩიიიIსსიო, #დი. 2, ილი. 252-254, XX ს-ში, განსაკუთრებით 40-50- 
იანი წლებიდან ირანში ჩვეულებად იქცა მარაჯებისთვისა და გამოჩენილი მუჯთაჰიდე- 
ბისათვის აიათოლას წოდების მინიჭება. არსებობს მოსაზრება, რომ ყველა ისლამურ 
საუკუნეს ხსნის მუჯაღიდი (განმაახლებელი). პირველი იყო მუჰამადი, შემდეგ მოდიან 
ას-სადიკი, 'ალი რეზა, ალ-ქარაქი, ალამა ალ-პილი, მაჯლესი, ბეჰბაჰანი. დღეს ირანში 
მკვიდრდება თვალსაზრისი, რომ უკანასკნელი მუჯადიდი იყო ხომეინი (1979 ნ. ჰიჯრის 
კალენდრით XVV ს.-ის დასაწყისია). 
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აზჰარის დირექტორთა საბჭოს მსგავსად, იკამათებდნენ წამოჭრილ 
საკითხებზე და მიიღებდნენ საერთო გადაწყვეტილებას. გარდა ამისა, 
რეფორმატორებს სურდათ რელიგიურ უნივერსიტეტებში სწავლების 
მოდერნიზება. ისლამური რევოლუციის მრავალი მომავალი აქტიური 
მონაწილე და ამასთანავე ძირითადად ხომეინის ოპოზიციონერი, 
სწორედ ამ ისლამისტ რეფორმატორთა რიგებიდან გამოვიდა. 

სესიებში მონაწილეთა უმრავლესობის (მათ შორის იყვნენ როგორც 
ცნობილი მუჯთაჰიდები ისე საერო მოღვაწენი – მაგ., ინჟინერი 
ბაზარგანი) უმთავრეს მოთხოვნად კი კვლავაც რჩებოდა სამღვდე- 
ლოების ფინანსური დამოუკიდებლობის საკითხი. 1932 წ. კანონით 
ულემებს აღარ გააჩნდათ სანოტარიო შემოსავლები. რელიგიური 
ფონდების დოტაციები მცირდებოდა ანდა ხშირად არადანიშნუ- 
ლებისამებრ გამოიყენებოდა. დამატებით, სახელმწიფო ცდილობდა ამ 
სფეროშიც საკუთარი კონტროლი დაემყარებინა. შემოსავლის მთავარ 
წყაროდ რჩებოდა ხუმსი, რომელიც ნებაყოფლობით გაიცემოდა 
მორწმუნეთა მიერ. მისი ნახევარი სამღვდელოების მიერ მიიღებოდა და 
გამოიყენებოდა რელიგიური მიზნებისათვის. ეს თანხები მარჯას უნდა 
აეკრიფა მორწმუნეთაგან დამხმარეთა საშუალებით. ბორუჯერდიმ 
სცადა არსებული დარღვევებისა და ქურდობის კონტროლი დონორების 
სიების შედგენით, მაგრამ ამ რელიგიური გადასახადისათვის 
ორგანიზებული ხასიათის მიცემის საკითხი არ დამდგარა. 
რეფორმატორები კრიტიკის ქარ-ცეცხლში ატარებდნენ იმ მოვლენას, 
რომ მორწმუნეები თანხას გასცემდნენ ძირითადად კონსერვატორ 

მუჯთაჰიდებზე, რომლებიც ატყუებდნენ და ფუჭ იმედებს აძლევდნენ 
ხალხს უფრო მაღალი შემოსავლების მისაღებად. „იმამის წილის” 
გადახდის ორგანიზება იყო ერთ-ერთი მთავარი მოთხოვნა 
რეფორმატორებისა, რომლებსაც სურდათ სამღვდელოება 
დამოუკიდებლად ექციათ როგორც სახელმწიფოსაგან„ ისე 
მორწმუნეთაგან მისთვის რეგულარული შემოსავლების გარანტირებით 
რელიგიური დაწესებულებებიდან და ხუმსით.. ნათელია, რომ 
უკმაყოფილო შაჰი ყოველივე ამას აღიქვამდა დამოუკიდებელი 
შიიტური „ეკლესიის" დაფუძნების მცდელობად. მან 1963 წ. მარტში 
აკრძალა რელიგიური საზოგადოების ყოველთვიური სესიები. 

მონარქსიტულ რეჟიმთან სამლედელოების დაპირისპირების 
მთავარი მიზეზი კი გახდა შაჰის რეფორმებისაკენ ალებული კურსი. 
რეფორმების პირველი მცდელობა უკვე 50-იანი წლების მინწურულზე 
მოდის. შაჰის მთავრობამ სწორედ ამ პერიოდში გამოაქვეყნა აგრარული 
რეფორმის კანონპროექტი, რომელმაც დიდი უკმაყოფილება გამოიწვია 
სამღვდელოებაში და რომელსაც მანამდე შაჰის უპირობო მოკავშირის, 
მარაჯი ბორუჯერდის საპროტესტო წერილი მოჰყვა. 
  

"MX 5 Lათხ!იი, 1#I6 06/5/ძი L9Mძ #ი/იოთ 1962-6656, დ. 57. 
7 შაჰს კარგად ესმოდა, თუ რაოდენ დიდი იყო აიათოლა ბორუჯერდის გავლენა ირანის 
მოსახლეობაზე და ძალ-ღონეს არ იშურებდა მისადმი პატივისცემის გამოსახატავად. 
ბორუჯერდი მაჰის ერთგვარი სულიერი მოძლვარიც იყო. ისლამური რეჟიმის 
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1962 წ. 19 იანვარს ჟურნალში „თეჰრან-ე მოსავვარ“ გამოქვეყნდა 

ბორუჯერდის წერილი ბეჰბაჰანისადმი, რომელიც მან ჯერ კიდევ 1960 
წ. იანვარში დაწერა აგრარულ რეფორმასთან დაკავშირებით და იგი 
მოლებმა ფეთვად გაასაღეს. წერილის კომენტარში აღნიშნული იყო, 
რომ „გზა, რომლის საშუალებითაც მემამულეები ცდილობენ ხელი 
შეუშალონ აგრარული რეფორმის განხორციელებას, არის სამღვდე- 
ლოების ყველაზე გავლენიანი ლიდერების მხარდაჭერის მოპოვება. მათ 
ამ მიზნით მოამზადეს ბორუჯერდის წერილი და გაასაღეს ფეთვად, 
რათა საზოგადოებრივი აზრი განეწყოთ რეფორმების წინააღმდეგ და 
ყოველივე ეს გამოეყენებინათ ანტისამთავრობო მიზნებისათვის.” 

როგორც აღინიშნა, შაჰის რეფორმები აგრარული სექტორიდან უნდა 
დაწყებულიყო რეფორმისადმი სამღვდელოების დაპირისპირების 
მიზეზი არ იყო მხოლოდ პირადი, როგორც მიწისმფლობელების 
ინტერესები. თუმცა ხშირი იყო შემთხვევები, როდესაც სწავლულთა 
ცნობილი ოჯახები მსხვილი მიწისმფლობელებიც იყვნენ, მაგრამ 
მოლათა უმთავრესი მასა ქალაქელი იყო და შესაძლებელია წვრილი 
გლესობსს დამცველი,„ი რომელიც იგებდა ამ რეფორმით. 
სამღვდელოების გაცილებით უფრო დიდ შიშს იწვევდა ის მძიმე 
შედეგები, რაც შეიძლებოდა მოჰყოლოდა მათივე დაწესებულებებზე 
ულემთა კონტროლის საბოლოო მოსპობას. 

იმის შიშიც კი არსებობდა, რომ ულემები დაკარგავდნენ იმ კერძო 
საკუთრებას, რომელიც გარანტირებული იყო კონსტიტუციითა და 
შარი'ათით. ამას ემატებოდა უკმაყოფილება შაჰის პროისრაელური პო- 

ლიტიკის გამო, აგრეთვე იმ ღონისძიებებისადმი, რომელთა მიზანიც იყო 

ქალთა უფლებრივი მდგომარეობის გაუმჯობესება, „ცოდნის არმიის“ 

პროექტისადმი, რომელიც ითვალისწინებდა ყველაზე ჩამორჩენილ და 
მიყრუებულ სოფლებში სახელმწიფო საერო სასწავლებლების 
დიპლომირებული მასწავლებლების გაგზავნას. „ცოდნის არმიის“ მიზანს 
კი განათლებაზე მოლათა მონოპოლიის მოსპობა შეადგენდა. სამღვდე- 
ლოება სულ უფრო კრიტიკული ხდებოდა, შაჰის შეტევა „რეაქციონერ“ 
სამღვდელოებაზე კი სულ უფრო გესლიან ფორმას იღებდა. 

შაჰის მიზანი იყო ირანი გადაექცია მყარი მონარქისტული რეჟიმის 
მქონე ძლიერ სახელმწიფოდ, შეენარჩუნებინა სამხედრო-პოლიტიკური 
კავშირი აშშ-თან განეხორციელებია სოციალურ-ეკონომიკური 
რეფორმები, რომლებიც უზრუნველყოფდნენ ირანული სახელმწიფოს 
სტაბილურობას და მის ჰეგემონობას შუა აღმოსავლეთსა და სპარსეთის 

  

ოფიციალური იდეოლოგებიც კი აღნიშნავენ, რომ შაჰის მთავრობამ აიათოლა 

ბორუჯერდის დაკრძალვის დლე გლოვისა და არასამუშაო დღედ გამოაცხადა. იხ. მაგ.,1. 

Mაძაია, ”II4(0/2/ 0/ Iვსთ»IC M”V0Iსი იი 0/ /707, ნ. 18. 
7 ისის-ძ II. უახევსს, 7MCი10§/ 0/ LXI8§CCVI6»I: 7#06 Iძოი!იჯ!”0! ჩისოძიიძის ი/ !M6 I3LითსC MVისა/I0ო 

(ო I/თი, დ. 41. 

%§ს. /:ს2VI, MCII6ჯ0ი, ჩნ. 93. 
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ყურეში. ამ მიზნების მისაღწევდ მან წამოიწყო ე.წ. „თეთრი 

რევოლუცია". 
მიუხედავად სამღვდელოების წინააღმდეგობისა, მთავრობა აგრძე- 

ლებდა სამზადისს 1963 წ. შაჰის მიერ საერთო-სახალხო რეფერენ- 
დუმისათვის, რომელზეც უნდა გამოტანილიყო ექვსი ძირითადი კანონ- 
პროექტი ქვეყნის უმთავრეს ეკონომიკურ და სოციალურ-პოლიტიკურ 
საკითხებთან დაკავშირებით და რომლებიც შეადგენდნენ ზემოაღ- 
ნიშნულ „თეთრ რევოლუციას". მათ შორის უმთავრესი იყო კანონპრო- 
ექტი აგრარული რეფორმის შესახებ, რომელიც ითვალისწინებდა 
მსხვილი მინისმფლობელობის ლიკვიდაციას. რეფორმათა პროგრამაში 
ასევე შედიოდა ქალების უფლებრივი გათანაბრება კაცებთან, უწიგ- 
ნურობის ლიკვიდაციისათვის საგანმანათლებლო კორპუსის შექმნა, 
ტყეების ნაციონალიზაცია, მუშათა მონაწილეობა საწარმოთა შემოსავ- 
ლებში. რეფერენდუმით რეფორმათა პროგრამა მოწონებულ იქნა. 

1962 წლის ოქტომბერში მინისტრთა საბჭომ მიიღო კანონი მუნიცი- 
მალურ და ადგილობრივ საბჭოებში არჩევნების შესახებ. რელიგიური 
ჯგუფები ამ კანონის სამ პუნქტს დაუპირისპირდნენ; 1. კანონში სიტყვა 
იყურანი" შეცვლილი იყო „წმინდა წიგნით". 2. ქალებს ეძლეოდათ საარ- 

ჩევნო უფლება. 3. არჩევისათვის მუსლიმური აღმსარებლობა აღარ იყო 

სავალდებულო. 
60-იანი წლებში ჩატარებული აგრარული რეფორმა ვაკფების" 

მნიშვნელოვან რეფორმირებას ისახავდა მიზნად. მემამულეებს (მათ 
შორის სამღვდელოებას) მიწების მნიშვნელოვანი ნანილი ჩამოერთვათ 
და გადაეცათ გლეხებს. იმისათვის, რომ არ დარღვეულიყო მუსლიმური 
კანონმდებლობა, რომელიც კრძალავდა საზოგადოებრივი ვაკფების 
გაყიდვას, ახალი აგრარული კანონმდებლობის მიხედვით, ვაკფის მი- 
წები უნდა გადასცემოდათ არენდით გლეხებს 99 წლით,'' ამასთანავე 
გათვალისწინებული იყო არენდის ფასის გადასინჯვა ყოველ ხუთ წელი- 
ნადში ერთხელ. არენდით მიწის აღების აუცილებელი პირობა იყო 
გლეხების გაერთიანება სახელმწიფოს მიერ შექმნილ კოოპერატივებში. 

  

"ა მუჯთაჰიდების პოლიტიკური წონა დამოკიდებული იყო იმაზე, თუ რომელი ვაკფების 
განმკარგავები იყვნენ ისინი, რამდენი იყო მათგან მიღებული შემოსავალი და რომელი 
ვაკფების შეწირვა ხდებოდა მეჩეთებისა და მედრესეებისათვის. გასაკვირი არ არის, რომ 
უმაღლეს სამღვდელოებაში მუდმივი ბრძოლა მიმდინარეობდა ყველაზე შემოსავლიან 
ვაკფებზე კონტროლის დამყარების მიზნით. ირანის ზოგიერთ ქალაქსა და პროვინცი- 
აში, მაგალითად ხორასანში, ვაკფების მუთაეალი, გუბერნატორის შემდეგ, ფაქტო- 
ბრივად ყველაზე გავლენიანი ჰირი იყო. 

" 1963 ნლის არენდის კანონი დღემდე მოქმედებს. კერძო ვაკფის სიდიდე არ უნდა ალე- 
მატებოდეს ერთ სოფელს. რევოლუციის შემდეგ მეჯლისში კენჭისყრისათვის გაიტანეს 
კანონპროექტები, რომლებიც ითვალისნინებდა მაჰის მთავრობასთან კავშირში მყოფი 
მემამულეებისათვის ჩამორთმეული მინების გლეხებისათვის გადაცემას, თუმცა მრა- 
ვალი აიათოლა ამ პროექტის ნინააღმდეგ გამოვიდა. 
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აგრარული რეფორმა სამღვდელოების კუთვნლ მინებს 
მნიშვნელოვნად ამცირებდა", მაგრამ ისიც აღსანიშნავია, რომ შესამ- 
ჩნევად მცირდებოდა შაჰის სამფლობელოებიც. „აგრარული რეფორმის 
წინ ხალესე, სამეფო მიწები, ქვეყანაში არსებული სოფლების მეათედს 
მოიცავდა." 

აგრარული რეფორმა კი მხოლოდ ერთი ნაწილი იყო შაჰის ამბიცი- 
ური და სამღვდელოებისათვის არასასურველი პროგრამისა. სწორედ ამ 
პერიოდიდან იწყება რეჟიმის კლერიკალური ოპოზიციის რადიკალი- 
ზაცია. 

ირანის მოსახლეობის ყველა სოციალურ ფენას შორის მონარქიისათ- 
ვის ყველაზე რთული პოლიტიკური ობიექტი უპირობოდ სამღვდჟლოება 
იყო. ისტორიულად, ულემები შეადგენდნენ ირანის ტრადიციული სახ- 
ელისუფლო ელიტის ნაწილს. რელიგიურ სისტემა ნაწილობრივ უზრუნ- 

ველყოფდა არსებული წესრიგის შენარჩუნებას ტრადიციებსა და საყოვ- 

ელთაო ფასეულობებზე აპელირებით.“ მოდერნიზაციამ და უცხოური 
(არამუსლიმური) გავლენის გაზრდამ კი მძიმე დარტყმა მიაყენა რე- 

ლიგიური კლასის გავლენას ირანულ საზოგადოებაზე. ულემთა 

დაპირისპირება დასავლეთისა და მისი მოკავშირე ხელისუფლების მო- 

ძალეობასთან უპირველესად განპირობებული იყო წინააღმდეგობით 

ცვლილებებისადმი და ტრადიციული ფასეულობებისა და წესრიგისაკენ 

შემობრუნების სურვილით. 
ამასთანავე, ულემთა ოპოზიციურ როლს საკმაოდ შემოსაზღვრული 

ჩარჩოები გააჩნდა. ულემები არ მოითხოვდნენ საზოგადოების სტრუ- 

ქტურულ ცვლილებებს და აგიტაციას არ ეწეოდნენ ამ მიმართულებით. 

ოპოზიციონერი ულემები, რომლებიც აქტიურად იყვნენ ჩაბმულნი 

პოლიტიკურ პროცესებში, უპირველესად მოითხოვდნენ რელიგიის 

როლის გაზრდას (ანდა რეფორმების შედეგად სამღვდელოების ტრა- 

დიციული როლის აღდგენას) და არა მმართველობის ფორმისა და ხასი- 

ათის შეცვლას. 60-იანი წლების მოვლენებმა კი საფუძველი ჩაუყარა 

ულემთა პოლიტიკური ძალაუფლების პრაქტიკული განხორციელების 

გზების ძიებას, რაც მანამდე მხოლოდ თეორიული და მეტად ბუნდოვანი 

სახით არსებობდა და რაც 15 წლის შემდეგ, ისლამური რევოლუციის 

შედეგად, სამლვდელოების მიერ ხელისუფლების ხელში ალებით დაგ- 

ვირგვინდა. 
გარდა აგრარული რეფორმისა, სამღვდელოებისათვის ორი უმ- 

თავრესი საკითხი იდგა დღის წესრიგში. პირველი - შაპი არ უწევდა ან- 

გარიშს ისლამურ ტრადიციებს, მაგ., ისლამურ საზოგადოებაში ქალების 
მდგომარეობის თვალსაზრისით (მათ ეძლეოდათ საარჩევნო ხმის 

  

" შაჰმა რეფორმის კანონს დაუქეემდებარა ვაკფის მიწები, რაც, ირანული მონაცემებით, 6 
ათასი სოფლის ნაყოფიურ მინებს მოიცავდა". გ. ჭიპაშვილი, ირანის სახელმნიფო წყობილება, 

ვ. 140. 
2 X, 1)ი II3ოIსიI, #.095 ოძ(0I(003 ძს 9/იიჩ4ტ!რ Mიოსი! ლტინ7თი0ს!0MC ძი ი0MI06 IIV9სIთIძიი, დ. 498, 

14 VV/, M. LIთა, '”წზი MიVი(სსიივო Cიჯართო ინ ი საიიგ: VVI9MMVII Iსისიყ 0ჯ MC»II(V2?", VI #Mისდ- 

ჯიი ძიძ 901003 IM II», დ. 93. 
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უფლება და უფრო მოგვიანებით განქორწინების მოთხოვნის უფლება). 
მეორე - ისლამი სხვა რელიგიებთან გათანაბრებული იყო. რეგიონული 
და ადგილობრივი საბჭოების არჩევნების შესახებ ახალ კანონის პრო- 
ექტის თანახმად, როგორც ზემოთ ითქვა, სასამართლოში ფიცი უნდა 
დაედოთ არა ყურანზე, არამედ ზოგადად წმინდა წიგნზე, რაც „თე- 
ორიულად შეიძლება ყოფილიყო ავესტა, სახარება და ბაბის თხზულე- 
ბაც კი!" 

სამღვდელოების რადიკალურ უმცირესობას სათავეში აიათოლა 
ჰა'ერის მოწაფე, პრაქტიკულად უცნობი ხომეინი ედგა. როდესაც შაჰმა 
„თეთრი რევოლუციის” პროექტების გამოტანა მოინდომა საჯაროდ 

განსახილველად, 1%3 წ. იანვარში ყუმის” ფაიზიეს მედრესეში რეფორ- 
მებისადმი უარყოფითად განწყობილ თეოლოგ სტუდენტებსა და შენო- 
ბაში შეჭრილ სავაკ-ის რაზმს შორის ბრძოლა გაჩაღდა. 2 ივნისს (10 მო- 
ჰარამს) ხომეინიმ გააკეთა მოწოდება „ჩვენი დროის იაზიდის წი- 
ნააღმდეგ".” დაიწყო მანიფესტაციები „ტირანის“ წინააღმდეგ. მეორე 
დლეს ხომეინი და კიდევ 14 რელიგიური პირი ყუმიდან, შირაზიდან და 
მაშჰადიდან, დააპატიმრეს. ხომეინისთან ერთად დააკავეს აიათოლები 
თალეყანი, შარი'ათმადარი, ზენჯანი და ზოგიერთი განსაკუთრებით 
აქტიური მოლა. ამ ფაქტმა დიდ ქალაქებში ახალი მღელვარებები გა- 
მოიწვია. 5 ივნისს ამბოხება დაიწყო თეირანში. შაჰმა არმიას სროლის 
ბრძანება მისცა, რასაც მრავალრიცხოვანი მსხვერპლი მოჰყვა. ეს აჯან- 
ყება თანამედროვე ირანული ოფიციალური ისტორიოგრაფიის მიერ 
მოინათლა ისლამური რევოლუციის გარიჟრაჟად: „1342 წ. 15 ხორდადი 

(1963 წ. 5 იენისი) რევოლუციის დასაწყისია 6 ბაჰმანის (1963 წ. 26 იან- 
ვარი) ხელოვნური რეფერენდუმისა და ამერიკული „თეთრი 

რევოლუციის" წინააღმდეგ.“' აქვე შეიძლება ითქვას, რომ ყუმის სემი- 
ნარიაში დაწყებულმა ამ მოძრაობამ ღრმა ანაბეჭდი დატოვა ირანის 
პოლიტიკურ კულტურაზე და ამის კვალი დღესაც საგრძნობია. 

ციხიდან გამოშვებულმა შარი'ათმადარიმ გააკეთა განცხადება, რომ 
„პროგრესული სასულიერო პირები აპროტესტებენ არა აგრარულ რე- 

ფორმას, არამედ იბრძვიან ძალადობრივი სახელმწიფო აპარატის, 
განუკითხაობისა და დესპოტიზმის წინააღმდეგ.“ დროებით გათავისუ- 
ფლებული ხომეინი კი ისევ დააკავეს და მალე ქვეყნიდან გააძევეს. 

  

1 V, MICსე(ძ, ”.C CM/ 1§თო6 #7 #0, დ. 124. 
" თანამედროეე პროპაგანდა, გარდა კინოების და ღვინის მაღაზიების გახსნისა, შაჰს 

მიანერს სურვილს გაეხსნა პროსტიტუციის ცენტრი ყუმში. 12120ძ-სოიC Mაძათ!, 0/. CII. დ. 
25. 

" ნაშრომის წინა თავში აღნიშნული იყო, რომ მონარქის (ყაჯარი) იაზიდისათვის შე- 
დარება ულემების მიერ შაჰის შეურაცხყოფის მაქსიმუმი იყო. ნ. კედი მართებულად 
შენიშნავს, რომ როდესაც 1963 წელს ხომეინიმ შაპი იაზიდს შეადარა, ხელისუფლებას 
სხვა გზა უკვე აღარ დარჩენოდა, გარდა იმისა, რომ სამღვდელოების ამ ფრთის წი- 

ნაალმდეგ გადამწყვეტი იერიში განესორციელებინა, M. M#. Mიძძა", I#6 7ზ00(§ ი/ (M6 CII0იIძ 3 
#0M%6/ სო M0ძი”ჯი I70ი, დ. 215. 
#4 საIი2)/05M, იი. CV, დ. 131. 
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შარი'ათმადარის საკუთარი იდეები ძირითადად ინტერვიუებში აქვს 
გამოხატული. მისი აზრით, ისლამური მმართველობა 2 წჯიო0ი არ 
გამორიცხავდა მონარქიას, მაგრამ ფაჰლავის რეჟიმის უსამართლობა 
და მისი მორჩილება დასავლეთისადმი აცლიდა მას ლეგიტიმურობას. ის 
ხაზს უსვამდა ისლამის პოლიტიკურ ხასიათს. პოლიტიკური ქმედე- 
ბისათვის მისი კრიტერიუმი იყო არა მარქსიზმი ან სოციალიზმი, არამედ 
ისლამი. ამასთან, „თუ ხომეინი, ინოვატორი, ახდენდა მთლიანად რე- 
ლიგიის კრისტალიზაციას პოლიტიკურ პოზიციებთან მიმართებაში, 
შარი'ათმადარი, უგანათლებულესი თეოლოგი, ძირითად აქცენტს ტრა- 
დიციულ შიიტურ პოზიციებზე აკეთებდა." 

სწორედ 60-იანი წლების დასაწყისის დრამატული ამბებიდან იღებს 

სათავეს მანამდე პრაქტიკულად უცნობი ულემის, რუჰოლა მუსავი 

ხომეინის პოლიტიკური კარიერა. 
სეიედი” რუჰოლა ხომეინი საშუალო სოციალური წარმომავლობის 

იყო. ხომეინის ბაბუა და მამა ინდოეთიდან გადმოსახლდნენ ირანში. 

რადიკალური ფრთის წარმომადგენელი ყველა სხვა მუჯთაჰიდის 

მსგავსად, მისი ფორმირება მოხდა სამღვდელოების რელიგიურ სას- 

წავლებლებში, რომლებიც, მიუხედავად 20-იანი წლების მნიშვნელოვანი 

რეფორმებისა, მაინც მკაცრად იყვნენ ორიენტირებულნი ტრადიციაზე. 

1918 წ. იგი შეუერთდა აიათოლა ჰა'ერის არაქში და ოთხი წლის შემდეგ 

გაჰყეა მას ყუმში. 1932 წ. მიიღო მუჯთაჰიდის წოდება. 1945 წელს გა- 

მოაქვეყნა მცირე ნაშრომი, რომელშიც გაილაშქრა აჰმად ქასრავის და 

შაჰის ლაიცისტური პოლიტიკის წინააღმდეგ.“ 
თუმცა, ამ პერიოდში და შემდგომშიც საკმაო ხნის მანძილზე, ძნელია 

ლაპარაკი ხომეინის ანტიმონარქისტულ განწყობაზე. ხსენებულ ნაშ- 

რომში იგი წერდა: „ცუდი მმართველობა უკეთესია, ვიდრე მმართველო- 

ბის საერთოდ არარსებობა. ჩვენ არასოდეს შეგვიტევია სულთანათი- 

სათვის; თუკი ჩეენ ვაკრიტიკებდით, ეს იყო კონკრეტული მეფე და არა 

ზოგადად მონარქია. ისტორია აჩვენებს, რომ მუჯთაჰიდები ეხმარე- 

ბოდნენ მეფეებს, თუნდაც რომ მათ არასწორად ემოქმედათ. ამგვარ 

იქცეოდნენ ნასირ ად-დინ თუსი, შაიხ ბაჰა'ი, მირ დამადი, მაჯლესი. 

ამ თხზულებაში ხომეინი სულაც არ ითხოვს სამღვდელოების მმართ- 

ველობას, არამედ მის ფუნქციას განსაზღვრავს საერო მმართველების 

მრჩევლებად, წინამძღოლებად. იგი წერს: „ჩვენ არასოდეს გვითქვამს, 

რომ, რომ სუვერენი სასულიერო პირი უნდა იყოს. შაჰი სამხედრო პირი 

უნდა იყოს, მაგრამ იგი უნდა დაემორჩილოს ქვეყნის კანონებს.“ 
ადრეულ პოლიტიკურ დეკლარაციებში არ არის მოწოდებები 

  

1». L. #აძძ:C, M/იძი/ი I/ძი. #00(3 იოძ M69VII3 0/ M6VიIV«იძი, ნ. 195. 
7 ნ, ნაჰავანდი მიიჩნევს, რომ ხომეინის ოჯახი ალის საგვარეულოს არ ეკუთვნოდა და 

თაეი საიდად მამამისმა გამოაცხადა. M. MახაVა8იძL ძი. CI, 97. 

21 ეს თხზულება, სახელნოდებით „საიდუმლოებათა ფარდის ახდა" (სირრ ას-სალათ) არა– 
ბულად არის დაწერილი. 

#2 6სი!აძ M. 1Iოოხ, 1ისიძსCV(იი (ი; §MI I§/, M3I3(0ოCC იძ თო%Iს(V0», თქ. M ოთო, , წ. 7. 

2 6სიაძ LI. MიხაVტიძL ძი. CII., ნ. 98. 
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რევოლუციისაკენ მხოლოდ მოთხოვნა, უფრო თხოვნაცაა, რომ 
ხელისუფლებამ შეცვალოს მმართველობის გეზი და ფორმა. „როდესაც 
ხომეინი ღია ოპოზიციაში ჩაუდგა ფაპლავიანთა რეჟიმს, ეს იყო იმ 
მიზეზით, რომ იგი მოითხოვდა ამერიკელთათვის მინიჭებული პრივი- 
ლეგიების გაუქმებას. ხომეინის აზრით, ირანის „გაყიდვა" უცხოელებზე 
იყო ავადმყოფობის ის სიმპტომი, რომელიც სჭირდა ისლამის ჭეშ- 
მარიტი არსის არმცოდნე მმართველობას. რეჟიმს ანგარიში გაეწია სამ- 
ლვდელოებისათვის სასიცოცხლო პოლიტიკური, სოციალური და ეკო- 
ნომიკური საკითხების გადაწყვეტისას.“ მიუხედავად იმისა, რომ 1963 
წელს ხომეინიმ რამდენჯერმე გააკეთა განცხადება შაჰის გადადგომისა 
და მონარქიის გაუქმების მოთხოვნით, იგი ადვილად მიდიოდა კომპრო- 
მისზე და „უკან მიჰქონდა“ თავისი სიტყვები მონარქიის მხრიდან გარკ- 
ვეულ დათმობებზე წასვლის შემდეგ. მას ამ პერიოდში არ ჰქონდა 
ჩამოყალიბებული არც მკაფიო სამოქმედო პროგრამა და არც ისლამური 
რესპუბლიკის კონცეფცია. იგი უპირველესად მოითხოვდა ისლამური 
თვალსაზრისით არასწორი და ულემებისათვის არასასურველი რეფორ- 
მების შეწყვეტას. 

ამასთანავე, ხომეინი, მოღვაწეობის ადრეული პერიოდიდანვე, აგრ- 
ძელებდა იმ ულემების ტრადიციას, რომლებიც ცდილობდნენ ნების- 
მიერი სახით გამოეხატათ სულიერი სფეროს უპირველესობა საერო- 
სთან შედარებით. მაგალითისათვის, შაპის ერთ-ერთი ვიზიტის დროს 
ყუმში, მან უარი განაცხადა ფეხზე წამომდგარიყო. 

ხომეინი პოლიტიკურ ასპარეზზე ქალების თანასწორუფლებიანობის 
საწინააღმდეგო მოწოდებით გამოჩნდა.” „1962 წელს ხომეინიმ მიტ- 
ინგიდან გაუგზავნა შაჰს ტელეგრამაკ რომელშიც გაილაშქრა 
ქალებისათვის საარჩევნო ხმის მიცემის კანონპროექტის წინააღმდეგ.“” 

  

M 8 Mისი, Lჩითრი!: LVC 0/ (ჩი #)0!0410-, დ. 34. 
25 C ს ქიიისიCMM0, XM0). C0V., C. 122. 
% საგულისხმოა, რომ ირანის ისლამური რესპუბლიკის კონსტიტუციით ქალებმა შეინარ- 
ჩუნეს შაჰის რეფორმების შედეგად მილებული უფლებები და ამ მოვლენას ზომეინის 
პროტესტი არ მოჰყოლია. თუ 60-იან წლებში ხომეინი თანამოაზრე სამღდელოებასთან 
ერთად მკაცრად ილაშქრებდა, ქალთა თანასწორუფლებიანობის წინააღმდეგ, კერძოდ, 
მათთვის საარჩევნო ხმის უფლების ნინააღმდეგ, მოგვიანებით ის რადიკალურად იცვ- 
ლის პოზიციას და ხაზს უსვამს, რომ „ქალს ისლამურ სისტემაში იგიეე უფლებები აქვს, 
რაც კაცს – უფლება განათლებისა, მუშაობისა, მესაკუთრეობისა, ხმის მიცემისა და არ- 
ჩევისა". ის. 52V1I9 # C5ძიი, 7M6 LIC6 0/ IთIთი #M#ი!!წIM, V.I, IIიივL ხX M.1. MჩაIII აოძ §.M, 

#ო2ო, ი. 377. 
#7 # 4 გხვკუ, 706 9016 ი/ IM6 CI6/დ) II Mიძი/თ I/ძო!ძი 00II(1I0ე, ი: M6II§(0ო ძოძ 0იLL0C III 1I70M, ნ. 67. 

ჰ. ალგარი უარყოფს, რომ 1963 წ. ხომეინის შაჰის რეჟიმთან დაპირისპირების მიზეზი 
იყო აგრარული რეფორმა და ქალთა საკითხი. მისი აზრით, სინამდვილეში სომეინის მიერ 
შაჰის რეჟიმის კრიტიკა შემდეგ მიზეზებს ეფუძნებოდა: აეტოკრატიული მმართველობა 

და კონსტიტუციის განუნყვეტელი დარღვევა, კაპიტულანტური უფლებების მინიქება 
ამერიკელი მრჩევლებისა და სამხედრო პერსონალისათვის, 200 მლნ. დოლარის კონ- 
ტრაქტი აშშ-სთან სამხედრო ალჭურვილობის შეძენაზე; კომერციული და სხვა სახის 

ურთიერთობები ისრაელთან, მუსლიმებისა და ისლამის მტერ სახელმწიფოსთან. II. /ყ- 
წაI, 1M4C 0იიი+!I(იოძ! ჩ0I6 0/ (ს6 LIიოთთ, სი. 246, 250. თუმცა, ეს თვალსაზრისი, ელემენტა- 

რულად ფაქტების უგულვებელყოფის გამო, მიუღებლად გეეჩვენება. 
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ხომეინი ასევე უარყოფით დამოკიდებულებას გამოხატავდა შაპის მიერ 
“თეთრი რევოლუციის რეფერენდუმის მიმართ. ამ საკითხთან და- 
კავშირებით იგი შაჰს წერდა, რომ ამ პროცედურას ფასი არ გააჩნია 
ისლამში. თუმცა შემდეგ, ირანის ისლამურ რესპუბლიკად გამოცხა- 
დებისას, თავად გამოიყენა. 

საპატიმროდან გამოშვების შემდეგ ხომეინიმ კიდევ ერთხელ 
გაილაშქრა შაჰის პოლიტიკის წინააღმდეგ. 1964 წლის ოქტომბერში 
შაჰმა ყველა ამერიკელს დიპლომატიური იმუნიტეტი მიანიჭა. 27 
ოქტომბერს კი დღის სინათლე იხილა ხომეინის „ანტიკაპიტუ- 
ლანტურმა”" წერილმა." ნოემბერში 62 წლის ხომეინი გააძევეს 

ქვეყნიდან. 
რა შეიძლება ითქვას აიათოლა ხომეინის პოლიტიკური მოღვაწეობის 

ამ საწყის პერიოდთან დაკავშირებით? პირველ რიგში უნდა აღინიშნოს, 
რომ მისი პოპულარობა და ავტორიტეტი ეფუძნებოდა არა ცოდნას, 
რაშიც შარი'თმადარისა და ზოგიერთ სხვა აიათოლას იგი ვერ 

შეედრებოდა, არამედ მის პოლიტიკურ დაპირისპირებას შაჰის 
რეჟიმთან, მასებზე ზეგავლენის მოხდენის უნარს. 1963 წლის ამბების 

შემდეგ ხომეინი აღიარეს აიათოლა ალ-ოზმად და მარჯა-ე თაყლიდად. 

„I9ნ3 წლის მოვლენებმა ფაქტობრივად ხომეინის კატაპულტირება 
მოახდინეს მარჯა-ე თაყლიდის პოზიციისაკენ.“” „იგი შეირჩა არა 

რელიგიური განსწავლულობის, არამედ მასებისადმი პოლიტიკური 
მოწოდებისა და ზეგაელენის გამო.“ 

როგორც აღნიშნა, 60-იან წლებში ძნელია ლაპარაკი ხომეინის 

ტოტალურ დაპირისპირებაზე შაჰის რეჟიმთან და მის მრწამსზე 
ზოგადად მონარქისტული რეჟიმის შეცვლის შესახებ ისლამური 

რეჟიმით. ხომეინის მზადყოფნას გარკვეულ კომპრომისებისათვის, 

მიუთითებს მისი მრავალი ტელეგრამა და ისიც გასათვალისწინებელია 

რომ „ხომეინის ბევრჯერ მიუღწევია „შეთანხებისათვის“ პოლიტიკურ 

პოლიციასთან – სავაკთან.“" 
უპირველესად კი ის არის გასათვალისწინებული, რომ უკომპრომისო 

ხომეინის „იმიჯის“ შექმნაში განსაკუთრებული როლი შეასრულა მისმა 

დაპატიმრებამ და შემდგომ ირანიდან გასახლებამ. „შაჰმა ხომეინის 

განდეენით ქვეყნიდან იგი მორწმუნე ირანელთათვის „გმირად და 

მოწამედ“ აქცია.“” შემდგომში, განსაკუთრებით რევოლუციის წინა 

პერიოდში, ირანის საზღვრებს გარეთ ყოფნამ და შაჰის საწინააღმდეგო 
აგიტაციამ ხომეინი პრაქტიკულად მითიურ გმირად აქცია. 

  

28 11 უეხის, “8 VVIა9C ტახი IV? 1ხი IიოიპIMიი 0, I იიი! '5 ICV0Iსს0იიპო/ 0I3Cისი, 1964–- 
1977", §0C!0! Cი0Iჩ0ძ1M, 36 (4), 1989, დ. 512. 

=იM Mიითიი, ილ. CIL, 248. 
ვი 1-ს. II1IლიI0, ““5ჩხა''თიი CI LI ლ საი”, ძიი§;: L III0»I «! 10! ძიი3 IC თიუძი ძ 'ის|თს!ძ MVI (ჯისვ3 I». 

ძ)C. ძი C. Cაა), დ. 46. 

" V, #IC0I8+ძ0, CC §რ/ /5ოი, ს. 124. 
2: /# 3. ტიგრეკიხI (0XV. იC/.), //00MCMCM ,0040ჩI2VV9 | 978-1979, M, 1989, C 66. 
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პირველი კონფრონტაცია ხომეინისა ხელისუფლებასთან მრავალი 
თვალსაზრისითაა საყურადღებო. პირველ რიგში, გამოჩნდა ხომეინის 
მსოფლმხედველობა და მისი მიზნები; ასვე გამოვლინდა ხომეინის, 
როგორც ტაქტიკოსისა და ქარიზმატული ლიდერის თვისებები; 
დაბოლოს, ნათელი გახდა, რომ მოსახლეობის ანგარიშგასაწევი ნაწილი 
მზად იყო გვერდში დადგომოდა სასულიერო ლიდერებს შაჰის 
მთავრობის წინააღმდეგ ბრძოლაში. ყოველივე ეს კარგად გააცნობიერა 
ხომეინიმ, მაგრამ დიდი მნიშვნელობა არ მიანიჭა როგორც შაჰის 
მთავრობამ, ისე ლიბერალურმა ოპოზიციამ, რაც მათთვის საბოლოო 
ჯამში, სავალალო შედეგებით დასრულდა. 

როდესაც ხომეინი გამოდიოდა ქალებისა და არამუსლიმებისათვის 
პოლიტიკური უფლებების მიცემის წინაალმდეგ, ის გამოხატავად 
როგორც ღარიბი მასების მნიშენელოვანი ნაწილის, ისე 
კონსერვატორების ინტერესებს, რომელთა შორის მრავალი ვაჭარი და 
ხელოსანი იყო. ამერიკელთათვის ექსტრატერიტორიულობის მინიჭების 
წინააღმდეგ გალაშქრებით, ის ლიბერალებსა და ნაციონალისტებს 
შორის არსებულ განწყობას გამოხატავდა. 

შაჰი მთავრობის რეაქცია სამღვდელოების მოთხოვნებზე 
უკიდურესად უარყოფითი იყო. როგორც აღინიშნა, ოპოზიციის 
მრავალი ლიდერი დროებით დააპატირეს. პრემიერ მინისტრი 'ალამი 
ლაპარაკობდა „ანტიპროგრესულ შეთქმულებაზეი და “უფრო 
მოგვიანებით „შავ რეაქციაზე“, რითაც ოფიციალურად იწოდებოდა 

ხომეინისა და მისი მიმდევრების მოღვაწეობა. 
საუბრებსა და მოსახლეობისადმი მოწოდებებში შაჰი, მთავრობა და 

დეპუტატები ხშირად იყენებდნენ რელიგიურ სიმბოლიკას, ახდენდნენ 
ყურანის ადგილების, შიიტური გადმოცემების ციტირებას. ამასთან 
ერთად, რეფორმების დროსაც შაჰი და ხელისუფლება მუდმივად ხაზს 
უსვამდნენ, რომ ირანში მიღებული არ იქნება ისლამის საწინააღმდეგო 
არც ერთი კანონი. 

1963 წ, 1 აპრილს მაშჰადში გამოსვლისას, შაჰმა მოუწოდა ულემებს 
„ხელი არ შეეშალათ ქვეყნის პროგრესისათვის“.–? ამ პერიოდში 

გაზეთები ულემებს რეაქციონერებად მოიხსენიებდნენ, რომლებიც 
სრულიად უმიზნოდ უპირისპირებდნენ ირანელ ხალხს ისლამს. ისინი 
მოუწოდებდნენ ულემებს არ ჩარეულიყვნენ პოლიტიკაში. 

მთავრობამ ლოიალურ სამღვდელოებას სპეციალური საათები 
გამოუყო რადიოში ყოველდღიური ქადაგებისათვის. რელიგიური 
დღესასწაულების დროს აკრძალული იყო მუსიკის ჩართვა და ეთერი 
მხოლოდ რელიგიურ პროპაგანდას ჰქონდა დათმობილი. თუმცა ისიც 
აღსანიშნავია, რომ, 60-იანი წლების მიწურულს მთავრობამ შეამცირა 
არასამუშაო დღეთა რიცხვი რელიგიური დღესასწაულების დროს და 
მათი რაოდენობა ათ დღემდე დაიყვანა. 

  

” LI /VIლა,, 0ი.C1L, წ. 249. 
-ც. Mთ.ი, 0ნ.CIL, დ. 35. 
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შაჰის მიზანი იყო მოეხდინა ისლამის ინტერპრეტირება 
თანამედროვე მოთხოგნების შესაბამისად. ისლამი მისთვის მარადიული 
და პროგრესული რელიგიაა და „ყურანის წმინდა წიგნი არავითარ 
შემთხვევაში ხელს არ უშლის და არ ზღუდაეს ირანის პროგრესსა და 
თავისუფლებას ისლამი შესწავლილ უნდა იქნას სწორედ ამ 
კონცეფციის ფარგლებში და აუცილებელია, რომ მისი სწორი 
ინტერპრეტირება მოხდეს, ვინაიდან არსებობენ ზოგიერთი მოლა და 
მათი მსგავსი ფანატიკოსები და კონსერვატორები, რომლებიც 
არასწორად განმარტავენ ისლამს.% 

შაჰი რეფორმების გამართლების ცდილობდა ისლამური დოგმებიდან 
გამომდინარე. მაგ., ქალების თანასწორუფლებიანობასთან 
დაკავშირებით, რეზა შაჰი, ყურანზე დაყრდნობით, წერდა: „ყურანის 
მოძღვრება არა მარტო აღიარებს ქალის ადამიანურ ღირსებას, არამედ 
მას სამართლებრივ პრივილეგიებსაც ანიჭებს“. საგანმანათლებლო 
კორპუსის შექმნისას შაჰის ასევე ისლამს იშველიებდა „რელიგიას, 
რომელიც მფარველობდა მეცნიერებებს“. კორპუსის დევიზი გახდა 
მუპამადისათვის მიწერილი გამონათქვამი: „ცოდნის მოპოვება ყოველი 
მუსლიმი მამაკაცისა და ქალის მოვალეობაა.“ 

ირანის შაჰთა მიერ ქეეყნის ერთპიროვნული გამგებლობის 
გამართლების კონცეფცია ჩამოყალიბებული აქვს შაჰის ერთ-ერთ 
თეორეტიკოსს მანუჩეჰრ ჰონარმანდს ნაშრომში „ახალი მოძღვრება – 
ფაჰლავიზმი“. მისი თვალსაზრისით, არაბული სახალიფოს დროსაც კი, 
როდესაც ირანს გტერიტორიაზე წარმოიქმნა ადგილობრივი 
დინასტიებ,:ი მუსლიმი სამღვდელოების როლი სახელმწიფო 
პოლიტიკაში საკმაოდ შეზღუდული იყო. ზენდები და ყაჯარები ასევე 
ცდილობდნენ, რომ ხელი შეეშალათ სამლვდელოების ჩართვისათვის 
პოლიტიკაში, მაგრამ პოლიტიკური და ეკონომიკური სისუსტის გამო, 
ამას ყოველთვის ვერ ახერხებდნენ. ფაჰლავიანთა მონარქიამ კი, 
საბოლოოდ მოახერხა პოლიტიკიდან რელიგიი–ს რეალური 
გამოცალკევება. ავტორი ასევე აღნიშნავს, რომ 40-იან წლებში ქვეყნის 
შინა არასტაბილურობის გამო, სამლვდელოების ზოგიერთ წრეს 
გაუჩნდა ამბიციები და მოინდომა პოლიტიკის სფეროში ჩაბმა, მაშინ 
როცა ჭეშმარიტი მუსლიმი ლიდერების დანიშნულებას შეადგენს 
მხოლოდ რელიგიური საკითხების შესწავლა.” 

დიდი ხნის მანძილზე ირანის პრემიერი და სამთავრობო პარტია 
„ირან-ე ნოვინის ლიდერი ამირ აბას პოვეიდა, რომელიც „თეთრი 
რევოლუციის“ კურსის აქტიური გამატარებელი იყო, ირანული 
სამღვდელოებისადმი მიმართვებმი ახსენებდა მათ, რომ „ისინი არ 
უნდა გამოვიდნენ ყურანის საზღვრებს გარეთ და რეალურად 
განმარტონ იგი.“ 
  

"ცი. C. #. 110001VCIIM0, 1IIVVIICX0C მ)X0466Cტ0 6 C000CVMCMM0#M 1MM00M6, C. 129. 

M MიწაM6ე-ჩივვ 1II06X IIდთიჩ) #4ი0#M3 M ისი, 56M04 იიტ0ი%ყს9, C. 110. 

7 Mგისიჩნახ/ I იიპღიაიძ!, 90MI0VIთიო – ოძვ!ცხ-თ იის, ი. 54-55, 
M ვხ. ტაიხიV, #0II§(იო ძოძ M0I)IIC3, წ.104. 
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60-იან წლების ამბების დროს, სიტუაციის განმუხტვის მიზნით, შაჰმა 
და მთავრობამ პრესის საშუალებით წამოიწყეს კამპანია 
„სამღვდელოების განსაკუთრებული როლის შესახებს რომელიც 
დაკავშირებული რელიგიასთან, ეთიკასთან და ზნეობასთან“ მაგრამ 
არც ერთ ასეთ სტატიაში არ იყო არც ველაიათის, არც იმამათის და 
ფარული იმამის ხსენება.” იქმნება შთაბეჭდილება, რომ ხელისუფლება 
იცავდა ახბარიების მოძღვრებას. ყურანის ცნობილი პასაჟიც კი, 
რომლის თანახმადაც მორწმუნემ იმას უნდა მისდიოს, ვინც ყველაზე 
ღირსეული და ავტორიტეტის მქონეა, განიმარტებოდა როგორც საერო 
და არა სასულიერო ავტორიტეტის უზენაესობის აღიარება. 

პოლიტიკური თვალსაზრისით მთავრობის მიერ ქვეყნის 
ვესტერნიზაციისაკენ სწრაფვამ დიქოტომიის წარმოქმნა გამოიწვია. 
თუკი ოფიციალური ხელისუფლება, შაჰის სახით, ორიენტირებული იყო 
დასავლეთზე, მის გვერდით არსებობდა „უხილავი“ ხელისუფლება, 
რომლებსაც ულემები წარმოადგენდნენ. იგი შეტრიალებული იყო 
ტრადიციისაკენ, წარსულისაკენ. რელიგიურ პირთა ძალა იმ ქეეყანაში, 
სადაც მოსახლეობის 70-% წერა-კითხვის უცოდინარი იყო, ზეპირი 
სიტყვაა ყოველივე ეს კი სულ რაღაც 15 წლის შემდეგ ირანში 
მონარქისტული რეჟიმის კრახითა და სამღვდელოების ტრიუმფით 
დაგვირგვინდა. 

ამ პერიოდში კი ხელისუფლებამ შეძლებისდაგვარად „გაანელა" 

ოპოზიციური მოძრაობის ალი და განაგრძო ქვეყნის საზოგადოებრივ- 
პოლიტიკური ცხოვრების ძირეული რეფორმირებისაკენ აღებული 
კურსი. მაგრამ სანამ უშუალოდ 70-იანი წლების ირანში შექმნილი 
ვითარები” განხილვაზე გადავიდოდეთ კიდევ ერთ მოვლენზე 
გავამახვილებთ ყურადღებას, რომელმაც განსაკუთრებული როლი 
შეასრულა 70-იანი წლების ირანის ისტორიაში და ასევე რევოლუციაში 
და რომლის იმპულსებიც არა სამღვდელოებისაგან, არამედ ძირითადად 
საერო ინტელიგენციისაგან მოდიოდა. 

როგორც აღინიშნა, მოსადეყის დაცემა უმძიმესი დარტყმა გამოდგა 
ირანის ეროვნული მოძრაობისათვის და უფრო ზოგადი პერსპექტივით, 
ქვეყნაში პროდასავლური განწყობებისათვის“ ნაციონალისტური 
რიტორიკა თანდათანობით შეიცვალა ისლამისტური ლოზუნგებით. 
ისლამიზმის, რომელიც 70-იანი წლებიდან დაწყებული მთელს ისლამურ 
სამყაროში ერთ-ერთი წინამავალი ტენდენცია გახდა, ფესვები 60-იანი 
წლების დასაწყისის ირანში შეიძლება მოვიძიოთ. თანდათანობით 
დაისახა გზა, რომლითაც დასავლური მოდელებიდან გადმოღებული 

  

#% ყხქ. 
4 MM. M02იL, 776 Mი)I0იდ ი/ I/0ი% 11I0თ)C IწთისაII0»: #>0II MC0II07CIIV 10 1510/IC Mიისხ!!C, ლ. 63. 
%' ზოგიერთი მკვლევარი უფრო შორს მიდის და აღნიშნავს, რომ მოსადეყის დაცემამ ნერტილი 

დაუსვა ლიბერალური და ლაიცისტური მოძრაობის წარმატებებს. M. Mი72ჩჯი, ““Lი #6V0IსV0ი 

I§სგიიაფსი C 1I0-6CIძ-იL იიი -ხა ჩIშიოცსი თ |IILთშ)C”, I-I/7IC, M4, 1981, დ. 942, 
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სტრუქტურები უნდა მოსპობილიყო და შეცვლილიყო შიიტური ისლამის 
წესებით (რაც თავისთავად პოპულისტურ ლოზუნგს წარმოადგენდა). 

მოსადეყის დაცემით კი ირანმა დაინახა, რომ დასავლეთი ხშირ 

შემთხვევაში სულაც არ იყო პროგრესის მომტანი და მითუმეტეს 

თავისუფლების გამომხატველი. სწორედ ეს წარმოადგენს ამ მოვლენის 

სოციოლოგიურ მნიშვნელობას განსაკუთრებით მძიმე შოკში 

ჩავარდნენ ირანელი ინტელექტუალები, რომლებიც თავს დამნაშავედ 

გრძნობდნენ ხალხის წინაშე. კრიტიკის პირველი ტალლა, რომელიც 

ინტელექტულებიდან წამოვიდა, გარკვეულწილად თვითკრიტიკაც იყო. 

ამ თვალსაზრისით ყველაზე თვალსაჩინო თხზულებაა ჯალალ ალ-ე 

აჰმადის „ღარბზადეგი“ („მედასავლეთეობა“).“ 

ალ-ე აპმადი თავდაპირველად კომუნისტი, შემდეგ სოციალ- 

დემოკრატი იყო, 50-იან წლების მიწურულს კი შიიზმს დაუბრუნდა. 

ცნობილი მკვლევარი რ. მოთაპედე მის შესახებ ნერს: „ამგვარი 

რელიგიური ღწეა პიროვნებისაგან, რომელიც სვამდა კიდეც და ხშირად 

ავიწყდებოდა სავალდებულო ლოცვის შესრულება, უცნაურია... მაგრამ 

იგი გულწრფელი იყო.“ მან მოახდინა თანამედროვე ირანის ისტორიის 

რეინტერპრეტაცია დასავლურ ლაიციზმთან დაპირისპირებული 

კუთხით. 
ავტორი ვესტერნიზაციას ახასიათებს, როგორც „შაე ჭირს“ (თა ”უნ) 

(იგი ამ შემთხვევაში კამიუს დაესესხა).“ მისთვის კონკურეტულად ვესტ- 

ერნიზაცია არის „სიმბოლოთა ერთობა, რომელიც იჭრება ცხოვრებაში, 

კულტურაში, ცივილიზაციასა და აზროვნებში დედამიწის იმ ნანილზე, 

სადაც არ არსებობს არავითარი კავშირის ძაფი იმ ისტორიულ და ტრა- 

დიციულ სფეროებთან, საიდანაც იგი შემოტანილია“, 

ალ-ე აჰმადის თვალსაზრისით, მთავარი შეცდომა არის ის, რომ 

დასავლეთი აღიქმება არა „უნმინდურად“ და „ურწმუნოდ“, არამედ 

„მოძღვრად“. „იყო დრო, როდესაც ყურანის ერთი ლექსით ან ერთი 

ისლამური ტრადიციით ხმას აკმენდინებდნენ ყველას და ნებისმიერ 

მტერს თავის ადგილს უჩენდნენ. დღეს კი დასავლელის ნებისმიერ 

სიტყვას ჭეშმარიტებად ვიღებთ.““ 
ალ-ე აჰმადისათვის დასავლეთი უპირველესად „სატანური ავტომა- 

ტიზაციის განსახიერებაა, რომელმაც საკუთარი ცივილიზაცია მოკლა.“ 

მისი კონცეფცია მარტივია: დასავლეთს ღუპავს ტექნიკის მოძალება, 

რომელიც ადამიანში სულიერ საწყისს და ზოგადად სამყაროს აღქმის 

უნარს კლავს. აღმოსავლეთის უპირატესობას რელიგიური გრძნობა 

  

“? „ღარბზადეგი" არალეგალურად გამოიცა თეირანში 1962 ნელს და მალე ისლამისტების 
სამაგიდო ნიგნად იქცა. 

4) I Mი!ვსიძის, 706 M0იი!IC 0/ (MC 0-0/ჩ6(, ნ. 223. 

“ საგულისხმოა, რომ ალ-ე აჰმადი სნორედ დასაელური ლიტერატურისა და კულტურის 
პროპაგანდის საქმეს ემსახურებოდა. მის თარგმანების საშუალებით გაიცნო ირანელმა 

მკითხველმა სარტრი, იონესკო, კამიე, გრამში. 
“ ნყასა! /V-C #ჰსი2ძ, # C0CCCძიი!ის!#6 Cჩი/,ხ?ძძიდ), IL2ოვ). ნ. მიღიბ-Mი(იხ: რ M.MიLიხ!, ი. 11. 

Iხ;ძ., ი. 116. 
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წარმოადგენს, რომელიც ქმნის ადამიანის გადარჩენის გარანტიას უნი- 
ფიკაციისაგან და მანქანის დანამატად ქცევისაგან. ავტორის მოთხოვ- 
ნით, „ დასავლეთისათვის კარი უნდა ჩაიკეტოს “, ხოლო ტექნიკური და 
სამეცნიერო მიღწევები მიღებულ იქნას ისეთი ქვეყნებისაგან, როგორე- 
ბიცაა მაგალითად, იაპონია და ინდოეთი. 

განვითარებადი ქვეყნების ტრაგედიას, ალ-ე აჰმადის თვალსაზ- 
რისით, წარმოადგენს არა უბრალოდ მათი ჩამორჩენილობა, არამედ 
მათში არსებული ილუზია, რომ ჩამორჩენილობის ლიკვიდაცია 
შესაძლებელია დასავლური მოდელების ბრმად კოპირების საშუალებით. 
„ჩვენ მხოლოდ გარეგნულად ვცდილობთ მივბაძოთ დასავლეთს... ჩვენ 
დავემსგავსეთ იმ ვირს, რომელმაც ლომის ტყავი ჩამოიცვა. ამასთანავე 
კი უეჭველია ერთი რამ: სანამ ჩვენ მხოლოდ მანქანების მომხმარებლები 
ვართ და არა მათი მწარმოებლები, ჩვენ მუდმივად დამოკიდებულნი 
ვიქნებით დასავლეთზე."” არა მხოლოდ ირანში, არამედ აზიისა და აფ- 
რიკის სხვა ქვეყნებშიც დასავლეთის დანაშაულს წარმოადგენს ის, რომ 
კაცობრიობა გაყოფილია ორ ნაწილად: განვითარებულად და ჩამორჩე- 
ნილად, მდიდრად და ღარიბად. 

შიიზმი ალ-ე აჰმადისათვის ირანული ნაციონალიზმის საფუძველია. 
მისი აზრით, ირანი ჯერ კიდევ XVII ს-დან იმ მიზეზით გახდა იძულე- 
ბული დამორჩილებოდა უცხოეთის ზენოლას, რომ შიიტურმა სამ- 
ღვდელოებამ ხელიდან გაუშვა ხალხის იდეოლოგიური და პოლიტიკური 
კონტროლის სადავეები, სახელმწიფო დამორჩილდა არასამართლიან 
მმართველებს და გახდა ჩაგვრის იარაღი. „მას შემდეგ რაც შიიზმის 
იდეების გამოყენება დაიწყო სეფიანთა დინასტიის ბატონობის 
განმტკიცებისათვის, ჩვენ გადავიქეცით საფლავების ძალაგამოცლილ 
მცველებად, მათხოვრებად, დაღუპულ შაპიდებზე მოტირლებად. ამ 
დღიდან ჩვენ ხელიდან გავუშვით შესაძლებლობა გმირობისა და შე- 
მოვიფარგლეთ შაჰიდების დატირებითა და მათთვის ხოტბის შესხმით.““ 

50-იანი წლების ნაციონალისტებისაგან განსხვავებით კი ალ-ე 
აჰმადი ხაზს უსვამს სამღვდელოების განსაკუთრებულ როლს ქვეყნის 
აღორძინების საქმეში” შექმნილ ვითარებაში „მხოლოდ მეჩეთებია 

უკანასკნელი ბარიერი მედასავლეთეობის გზაზე.““? 
ამასთან ერთად, ალ-ე აჰმადი რელიგიურ პირთა მმართველობის 

უპირველესი ოპონენტი იყო და ტრადიციონალისტ ულემებს მიიჩნევდა 
კონსერვატულ, ელიტისტურ ფენად, რომელსაც არ შეეძლო ჩაბმულიყო 
დინამიურ რევოლუციურ პროცესში. „სამღვდელოება ტრადიციის დამ- 

ცველია. აქედან გამომდინარე, ისინი ეწინააღმდეგებიან ნებისმიერი 
ხასიათის ცვლილებას, პროგრესსა და რევიზიას. სწორედ ამიტომ 
უწოდებენ მათ მასების გამაბრუებლებს. რამდენადაც ტრადიციების 
დაცვა რეტროგრადიული პროცესია. ჩვენ მივიჩნევთ, რომ სამ- 

  

4? |ხ,ძ, ი. 79. 
«./ხძ, 
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ღვდელოებას მოქმედება არ შეესაბამება დღევანდელობის მოთხოვ- 
ნებს... სამლვდელოებამ ჯერ ვერ მიაღწია თანხმობას ქალთა ჩაცმულო- 
ბისა და საზოგადოებრივ ცხოვრებაში მათი სრულყოფილი მონაწილეო- 
ბის შესახებ.“ 

რაოდენ პარადოქსულადაც არ უნდა ჟღერდეს, მის თხზულებაში 
აშკარად იგრძნობა დასავლური აზროვნებისა და იდეების გავლენა." 
როდესაც „ავადმყოფობიდან განკურნების გზების ძიება მიმდი- 

ნარეობს, წამალი ინდუსტრიალიზაციაა. მაგრამ ეს თავისთავად არ არის 
საკმარისი, უბრალო იმიტაციის ნაცვლად უნდა არსებობდეს დასავ- 
ლური ცივილიზაციის ღრმა ცოდნა. 

ალ-ე აჰმადის რელიგიისაკენ შემობრუნებას სწორედ პოლიტიკური 
მიზეზები განაპირობებდა. ალ-ე აჰმადი თანდათანობით, ნაბიჯ-ნაბიჯ 
მივიდა იმ აზრამდე რომ თვითმყოფადობის შენარჩუნების ერთადერთი 
გზა შიიზმისაკენ შემობრუნება იყო.” პოლიტიკური შეხედულებების 
ესოდენ ხშირი ცვლის მიუხედავად, საბოლოო ჯამში, ქვეყნის როგორც 
სოციალურ-პოლიტიკური აღორძინების, ისე სულიერი გადარჩენის 
მთავარ ფაქტორად მან რელიგია მიიჩნია და გულმხურვალედ სწამდა ამ 
აზრის ჭეშმარიტებისა. ალ-ე აჰმადმა ფაქტობრივად მოხაზა 70-იანი 
წლების ისლამისტების იდეოლოგიური კრედოს ჩარჩოები. 

რელიგიურ-პოლიტიკურ ვითარება 70-იანი წლების ირანში 

1963 წლის მოვლენების შემდეგი 14 წელიწადი შედარებითი სიმშ- 

ვიდის ხანაა, თუმცა ამ პერიოდშიც მნიშვნელოვანი მოვლენები ხდე- 

ბოდა. უნდა გამოიყოს მათი ოთხი მთავარი მახასიათებელი: შაჰის მის- 

წრაფება შეექმნა მთავრობის მიერ კონტროლირებული და ულემებისა- 

გან დამოუკიდებელი რელიგიური სისტემა; სასულიერო წრეებში მიმდი- 

ნარე დებატები ულემთა კორპუსის რეფორმირების შესახებ; შაჰის 

რეჟიმის მცდელობები ხმარებიდან ამოეღო ზოგიერთი არქაული შიი- 

ტური კონცეფცია, რის შედეგადაც დასავლურ კულტურას ქვეყანაში 
შეღწევის უფრო ფართო შესაძლებლობები მიეცემოდა; ასევე ულემთა 

ნაწილის იატაკქვეშა ოპოზიციური მოღვაწეობის გაგრძელება. 

ულემების ეფექტურად ჩაჩუმების შემდეგ, შაჰმა, რომელსაც ეს- 

მოდა, რომ მასების ღრმა რელიგიურობა ყოველთვის იქნებოდა ულემთა 

გარკვეული ძალაუფლების საფუძველი, განიზრახა ალტერნატიული 
რელიგიური სისტემის შექმნა. პროექტის განსახორცილებლად შაჰმა 

მოინდომა რელიგიურ შემოწირულობებზე კონტროლის დაწესება. 
მიუხედავად იმისა, რომ რელიგიურ შემოწირულობათა სახელმწიფო 

დეპარტამენტი აგრძელებდა შემოწირულობათა საქველმოქმედო, რე– 

  

+ ჯეუ! ტ#1-.C ტხლთიძ, 00” #ხიძოი! V0 LMI0იძ!, 8ი5ხსიო/თთიი, #MI6ს6CM0თს 05 კიიი/I0I+ 0/ CC 

ძიოძ ძთ§3 I/0II0#4), წ. 28. 
" MM Mწი2ეწ2, 0/0. CI/(., ი. 946. 

1 M, ციოა)ოშს, ''Cჩი+ხ7იძილ: “ხილ ნითIითი( IიI0IICთსე) 0'§ლისოი ი( M<- ბიძ წია(-MC/იIსსიოგა/ 

ოი. (ი: #. ML წეყაისი #იძ M. Mი9I2XCIIა (Cძ§.), I” ო. )>0II(IC0! CVIIV4 (ო (M6 I§IთთIC მთუსხ!!C, დ. 
40. 
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ლიგიური და საგანმანათლებლო მიზნებისათვის გამოყენებას, მთავარი 
ის იყო, რომ ამჯერად უკვე მთავრობა ახორციელებდა კონტროლს 
იმაზე, თუ ვის უნდა მიეღო ფული და რა რაოდენობით. 

შაჰის მიერ ალტერნატიული რელიგიური სტრუქტურის, რომელიც 
კონკურენციას გაუწევდა ულემთა ჰეგემონობას, შექმნის პირველი 
მცდელობას „თეთრი რევოლუციის" დროს ჩამოყალიბებული „საგანმა- 
ნათლებლო კორპუსი" (ხსეფაჰაე დანეშ წარმოადგენდა, რომლის 
დანიშნულებაც სოფლებში წერა-კითხვის გაგრცელება და განათლების 
შეტანა, შესაბამისად სოფლის მოლებისათვის კონკურენციის გაწევა 
იყო. 

ის, რაც მოინათლა „ხელისუფლების რელიგიად“ (დინ-ე დავლათ), 
დაუპირისპირდა „სალხის რელიგიას“ და მას გააჩნდა „ვირტუალურად 
ჩამოყალიბებული იერარქია.“ მას სათავეში ედგნენ ყველაზე გავ- 
ლენიანი აიათოლები (მაგ., მაჰდავი და “ალამა ვაჰიდი). მთელი ქვეყნის 
მასშტაბით მოქმედებდნენ სახელმწიფოს მიერ დანიშნული სასულიერო 
პირები (მაგ., ემამ-ე ჯომ'ე-ები ყველაზე მნიშვნელოვან მეჩეთებში). გა- 
ნათლებას უზრუნველყოფდნენ როგორც უნივერსიტეტებში თე- 

ოლოგიის ფაკულტეტები, ისე სახელმწიფო კოლეჯები და მედრესე სე- 
ფაჰსალარი თეირანში. ჯერ კიდევ რეზა შაჰის დროს დაარსებული თეი- 
რანის უნივერსიტეტის რელიგიური ფაკულტეტი გახდა რელიგიური 
განათლების მიღების სამღვდელოებისაგან დამოუკიდებელი ცენტრი.“ 

შაჰი გამუდმებით ხაზს უსვამდა, რომ იგი ღმერთის წინამძლოლობით 
მოქმედებდა და იმამებიც კი ეცხადებოდნენ. აქედან გამომდინარე, იგი, 
გაცილებით უფრო მეტად, ვიდრე ულემები, მიიჩნევდა საკუთარ თავს 
ფარული იმამის წარმომადგენლად (თუმცა ბუნებრივია, არა იმ დონეზე, 
როგორც სეფიანები) და ამდენად, მისი თვალსაზრისით, დინ-ე დავლათი 
იყო სწორედ შიიტური ისლამის ჭეშმარიტი ფორმა. 

შაჰის იდეოლოგია და პოლიტიკური კრედო ჩამოყალიბებული იყო 
მის ნაშრომებში „ჩემი მსახურება ირანს“, „თეთრი რევოლუცია", „დიადი 
ცივილიზაციისაკენ“.” 

  

21 XL Mგდი, "Iოი8ი 50)ძ1C9 2იძ IC #იVიIს!იი”, M/0/Iძ II0IIIIC§, V. XXXV, 4, 1983, იი. 607- 630. 

% შაჰმა რამდენიმე ამგეარი „არმია” შექმნა: ცოდნის, (19621), ჰიგიენის (1964), ალმშენე- 
ბლობისა და განვითარების (1964), მოგვიანებით „რწმენის კორპუსი" (1971), რომელიც 
შაჰის იდეებს არმიაში ავრცელებდა, და „სამართლიანობის კორპუსი“. 

ა I ტ Mაჯ:Vგი, “M0ი>XCM9§, MსII2ა, 8იძ M2ოშია!9: 191აიიIC 1 იიIიიი§5?”, ,44,4M§5, 1992, Vი1. 524, წ. 
106. 

#% ამ პერიოდში რელიგიური განათლების მიღების სამი ალტერნატიული წყარო არსებობა 
შეიძლება დავაფიქსიროთ – მედრესეები, რომელთაც ულემები აკონტროლებდნენჩ, რე- 
ლიგიური ფაკულტეტები, რომლებზეც სწაელებას მთავრობა ადევნებდა თვალყურს, და 
მოგვიანებით ისლამისტების მიერ შექმნილი პოსეინიე ერშადი (იხ. ქვემოთ), რომელიც 
ასევე შეიძლება ჩაითეალოს რელიგიური განათლების (ბუნებრივია არასისტემა- 
ტიზებული) მიღების საშუალებად. ' 

7 Mიხრო2ძ წ672 ?გხ!2VI, M## M/I3%0ი /0»” I/იი; )ძით, 60809 იი80M%9VVი; )ძათ, ,305/-I2 Iითიძიონ 

ხთი/ყ. ისტორიამ მართლაც რომ უმაგალითოდ დასცინა შაპს. ერთი წელიც არ იყო გა- 
სული მისის ნიგნის „დიადი ცივილიზაციისაკენ" გამოსვლის შემდეგ, რომ შაჰის გენერ- 
ალური იდეა – ირანელი ხალხის იმანენტური და მთელი ისტორიული განვითარებით 
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მის თხზულებებში განსაკუთრებული ხაზი ირანელობას ესმებოდა. 
შექმნილი იყო შაპის კულტი. მონარქია უკავშირდებოდა უწყვეტ ეროვ- 

ნულ ტრადიციას. „მონარქიის იდეა გახდა ეროვნული ხასიათის განუყ- 

ოფელი ნაწილი და ირანული სახელმწიფოებრიობის ერთ-ერთი მთავარი 
ტრადიცია.“ % შაჰი ყველანაირი გზით ცდილობდა სახალხო მხარდაჭ- 
ერის მოპოვებას. გამოსვლებისას და მის მიერ კონტროლირებად პრესის 
ორგანოებში ის ხაზს უსვამდა რომ თვითონ, და არა მოსადეყი იყო ჭეშ- 
მარიტი ნაციონალისტი. იგი საკუთარ ნაციონალიზმს აღწერდა, 
როგორც „პოზიტიურს“, რაც ნიშნავდა, რომ ის წარმოადგენდა ხალხის 

კეთილდღეობის ამაღლებისაკენ მიმართულ რეალურ პროგრამას, მაშინ 
როცა მოსადეყის ნაციონალიზმი, მისი შეხედულებით, ნეგატიური და 

თვითგანადგურებისაკენ მიმართული იყო. 
შაჰისდროინდელი სახელმძღვანელოები ირანს განსაზღვარავდნენ 

ერთიან პოლიტიკურ ერთობად აქემენიანებიდან ფაჰლავიანებამდე.” ამ 
ტენდენციის ერთ-ერთი გამოხატულება გახდა 1975 ნელს ირანული 
კალენდრის შემოღება. ამდენად „ისლამური, შესაბამისად არაბული, 
შედარებით უკან იყო გადაწეული, ლაიციზმი კი ნაციონალიზმის დამსხ- 
მარე საშუალება ხდებოდა.“ გამუდმებით წინ წამოიწეოდა ეთნიკური 
ერთიანობა, მაგალითად აზერბაიჯანული (თურქული ჯგუფის) ენის 
აკრძალვისათვის იმ ქვეტექსტით, რომ ირანის თურქოფონები ეთნიკუ- 
რად ირანელები არიან, მაგრამ ლინგვისტურად თურქიზებულნი."' 

საბოლოო ჯამში, სახელმწიფოს მონარქიასთან, რომ არ ითქვას პი– 
რადად შაჰთან, იდენტიფიცირება მისი მმართველობის ცენტრალური 
ამოცანა გახდა. ი? ირანის სამეფო კარის ისტორიკოსი სანგვი წერდა, 
რომ თუ ჩვენს დროში რომელიმე ქვეყანაში რევოლუციას სათავეში 
ჩაუდგებოდა მონარქია, ეს მიჩნეულ იქნებოდა „ანაქრონიზმად“, ირანში 
კი რევოლუცია სწორედ შაჰის წინამძღოლობით განხორციელდა, „რო- 

მელიც არის ერის სულიერი ბელადი, მასთან უწყვეტი ძაფებით და- 
კავშირებული“ და სწორედ ეს აძლევს მონარქს საშუალებას ირანში გა- 
ნახორციელოს „ძირეული გარდაქმნები“. : 

რაც შეეხება ისლამისა და სამღვდელოების ადგილს შაჰის თხზულე- 
ბებში, მიუხედავად კეთილმორწმუნეობის მუდმივი საზგასმისა, შაჰი არ 

  

განმტკიცებული მსარდაჭერა მონარქისტული იდეისა, საკუთრივ მონარქიის ნანგრევე- 
ბის ქვეშ აღმოჩნდა დამარსული. 

38 M C. IM დაიბ, #IიიM 6 60-70 20ძა! XX «CX9, C. 167. 

# ირანის პრეისლამური იმპერიული ნარსულით დაინტერესება აბას მირზას სამხედრო 
რეფორმებით იწყება და კულმინაციას ფაპლავიანთა დროს აღწევს. აბას მირზამ საკუ– 
თარ შვილებს სახელები „შაჰ ნამედან" შეურჩია და დიდ ყურადღებას აქცევდა მათ მიერ 
სპარსული ლიტერატურისა და ისტორიის შესწავლას. მანვე გააკეთებინა ბეპისტუნის 
წარწერების სპარსული თარგმანები. 

40. წის, "ოი, 9I3ოლ დ ჩიისიC", -MMM, 48-49, 1989, დ. 268. 
რ. .M M. 52ICIს, /II>/ ყრუდ IMVთდჩ CVIი:(დ იოძ ჩ.სფიი: 7% IIსეო!C MოფსVIIიო თ” ოთ, დ. 86. 
0 §5L ,„VVიგ», “IM 18აი1ილ/ გიძ ჩოალა ი( 5ჩI"თი ი მიტ სავი #იVისსსიი"', Mნ>, 24,4, 1988, ი. 199. 
ი, ML M.C. II#80410#, #22. C0V., C, 168. 
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განიხილავს ისლამს ტრადიციული და ულემთათევის მისაღები ფორმით. 
ისლამს იგი ძირითადად კულტუროლოგიურ ასპექტში იხსენიებს 
მსოფლიო ისტორიაში ექსკურსებთან დაკავშირებით. 

რეალურად შაჰი ისლამის შესახებ ლაპარაკობს მისი კულტის 
მსახურების გარეშე. „დიადი ცივილიზაციის“ მიღნევის გზა კი მისთვის 

წმინდა საერო ხასიათს ატარებს.“ შაპი არც კი ახსენებს სამღვდელოე- 
ბის განმაზოგადებელ სახელწოდებას (რუჟჰანიუნ)” მაგ. „თეთრი 
რევოლუციის" მე-9 თავში „მართლმსაჯულების სახლები", ამ ორგანოე- 
ბის შექმნისა და მათი სტრუქტურის შესახებ ლაპარაკისას სიტყვაც არ 
არის ნათქვამი სამღვდელოების იურიდიული ფუნქციების თაობაზე. 

შაჰის მიერ ისლამამდელი ირანის განდიდებამ, რა თქმა უნდა, ულე- 
მების უკურეაქცია გამოიწვია, თუმცა დიდი ხნის მანძილზე ისინი 
თხოულობდნენ მხოლოდ 1906-07 წწ. კონსტიტუციის სრულ გამოყენე- 
ბას, რომლის თანახმადაც უნდა არსებულიყო მეტად შეზღუდული კონ- 
სტიტუციური მონარქია და ულემებს ვეტოს უფლება ჰქონოდათ პარ- 
ლამენტის მიერ მიღებულ კანონებზე. 

60-იან წლებში თეირანში შეიქმნა რელიგიური საზოგადოება (ან- 
ჯომან-ე დინ), რომელსაც სათავეში აიათოლა მოთაჰარი ედგა (იგი იმ 
პერიოდში თეოლოგიას ასწავლიდა თეირანის უნივერსიტეტთან არსე- 
ბულ მედრესე „სეფაჰსალარში“). საზოგადოების შექმნის მიზეზი გახდა 
მოთაჰარისა და მისი თანამოაზრეების უკმაყოფილება ოფიციალურად 
დამტკიცებული ლექციების კურსის შინაარსით. საჯარო ლექციები 
ტარდებოდა თეირანის გარეუბანში – შემირანში. ლექციები ხშირად 
იქცეოდა დისპუტებად, რომელშიც მონაწილეობდნენ აიათოლები ბე- 
ჰეშთი, თალეყანი, მოლა ღაფარი, მეჰდი ბაზარგანი და სხვები. სა- 
ზოგადოებამ ორწელინადნახევარი იარსება. შემდგომ გამოქვეყნდა ამ 
ლექციებისა და დისპუტების ჩანაწერების სამი ტომი სახელწოდებით 
„გოვთარ-ე მაჰ“ („ყოველთვიური შეტყობინებები“), რომელიც ყუმის და 
მაშპადის თეოლოგ სტუდენტებში ვრცელდებოდა. განსაკუთრებული 
პოპულარობით სარგებლობდა იმ თეოლოგთა თხზულებები, რომლებიც 
ცდილობდნენ შიიტური რელიგიური ინსტიტუტების ანალიზსა და და 
მოითხოვდნენ ცვლილებების შეტანას თეოლოგიური განათლების სის- 
ტემაში. 1967 წელს შაჰმა აკრძალა საზოგადოების მოღვაწეობა. 

1970 წელს გარდაიცვალა აიათოლა პჰაქიმი. დაიწყო ახალი მარაჯის 
არჩევის პროცესი. შაჰმა გაუგზავნა ტელეგრამები აიათოლა ხონსარის 

  

რ%M ს. «იძთი, Iისიძსლსიი (ი #%+IMდიი ცოძ /%II(:C§ III I/0I, ს. 7. 

“ა აღსანიშნავია, რომ არაბულ ენაში არც კი არსებობს სამღედელოების აღმნიშენელი 
ტერმინი, სპარსულში კი შედარებით ახალი დანყებულია ტერმინის რუჰანიუნ გამო- 
ყენება. C.# ,1000სICVV0, ''C I(ILCX0CI0იLIM წ6MM”M0ე0LLIX #MMC1MXIV90X M #60M+0760CIM IIMIMVCX0-0 

ი#აX086CMC>82 8 C080CM-CII0M Mი2!MC, 6 06. ”6#MV2VM V 06V|0CIV0CIIM0M MხCიხ Mიიიძიი0 80CII0M0, 6. 
110. ეს ტერმინი წარმოდგება ფუძისგან რუს - „გონება, სული". ხმარებაში იქნა შემო- 
ტანილი XX ს. დასაწყისიდან ირანში ულემთა კორპუსის განსაკუთრებული ხასიათის 
ხაზგასასმელად და მოკვდავთა ერთობისაგან გამოსაყოფად 

“ Mი(2M6/M-ჩოკ 13): IICXM6MM, წ0M0#4 960MMVV#, 6. 111-118. 
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თეირანში და აიათოლა შარიათმადარის ყუმში თხოვნით ჩაეტარებინათ 
სამგლოვიარო რიტუალი. ამით მან თითქოს ორი კანდიდატურა დაასახ- 
ელა. ხონსარი მტრულად, მაგრამ თავშეკავებულად იყო განწყობილი, 
შარი'ათმადარის კი ზომიერი პოზიცია ეკავა. სხვა პრეტენდენტები 
იყვნენ აიათოლები გოლფაეგანი, მარაში-ნაჯაფი, მილანი, ყუმი, ხოი და 
ესფაყანი. 

საბოლოოდ, მარაჯი ხონსარი გახდა 1972 წელს. შაჰმა მისალოცი 
წერილი გაუგზავნა, რომელზეც ხონსარიმ მეტად ცივი პასუხი გასცა." 

1971 წ. ოქტომბერში შაჰმა ხელი მოაწერა ბრძანებას „რწმენის არ- 
მიის" (სეფაჰ-ე დი6) შექმნის შესახებ, რომლის მიზანიც იყო ჯარის- 
კაცებში „რწმენის პრინციპების“ გამყარება და რელიგიური განათ- 
ლების გავრცელება. ამით შაჰი ცდილობდა მუჯთაჰიდებისა და 
მოლების გავლენის შესუსტებას არმიაში. ბუნებრივია, ამ სიახლეს სამ- 

ღვდელოება უარყოფითად შეხვდა. 
ასევე უარყოფითად იქნა შეფასებული ირანული მონარქიის 2500- 

წლოვანი იუბილეს აღნიშვნა. მუჯთაჰიდებმა (მათ შორის პირველ რიგში 
ხომეინიმ) არაერთი საპროტესტო ტელეგრამა გაუგზავნეს შაჰს ამ სა– 
კითხთან დაკავშირებით. გამოქვეყნდა აიათოლების მოთაჰარის, რუჰა- 
ნის, შირაზის წერილები, რომლებშიც ეს ზეიმი „XX საუკუნის უდიდეს 
კომედიად“ მოინათლა. სომეინის წერილი კი ფეთვას წარმოადგენდა. 

ამ ბოიკოტს და კორპუსის შექმნის ნინააღმდეგ პროტესტს 30 ცნო- 
ბილი მუჯთაჰიდის დაპატიმრება მოჰყვა. საპასუხოდ, აიათოლა თა- 
ბათაბა'იმ შიიტებისადმი მიმართვაში ბრალი დასდო რეჟიმს „პირის აკ- 
ვრაში“ და კორპუსის ორგანიზებას „სატანისტური პროპაგანდა" უნოდა. 

1970 წ. მაისში ამერიკელი ინვესტორები ჩავიდნენ ირანში, რათა 

გაერკვიათ ირანის ეკონომიკაში მომავალი ინვესტირების საკითხები 
(ინდუსტრია, სოფლის მეურნეობა, საბადოები, ტურიზმი, სამოხმარე- 
ბლო სფერო). ამ განზრახვას საპროტესტო აქციები მოჰყვა. თეი- 
რანელმა მუჯთაჰიდმა აიათოლა საიდ მოჰამად რეზა სა'იდიმ დაწერა 
დეკლარაცია, რომელიც გავრცელდა დედაქალაქის ულემებს შორის. 
იგი ამერიკულ ინვესტიციებს მიიჩნევდა „კატასტროფად და დამან- 
გრევლად ირანელი ხალხისათვის.“ რეჟიმი, რომელმაც ინვესტორები 
მოიწვია ირანში, „არის იმპერიალიზმის ტირანიის აგენტი.“ ულემების 
მოვალეობას შეადგენს ქვეყნის გადასარჩენად იმოქმედონ მირზა ჰასან 
შირაზის მსგავსად.- სა'იდი დააპატიმრეს და იგი წამებისაგან გარ- 

  

” თუმცა!974 წ. მინურულს ხონსარის თხოვნა მოუხდა შაჰთან იმის გამო, რომ ერაყის 
მთავრობამ ათაბათის რეგიონში მცხოვრებ პროირანულად განწყობილი შიიტების ნი- 
ნააღმდეგ ფართო კამჰანია გააჩალა. ალჟირში ჩატარებულ კონფერენციაზე ირანისა და 
ერაყის მთავრობებმა მიაღნიეს შეთანხმებას, რომ ერაყის მიიტი მუჯთაპიდების შემო. 
საელის ნაწილი გადაეცემოდა ერაყის მთავრობას, სამაგიეროდ ეს უკანასკნელი შეწყ- 
ეეტდა შიიტების – ერაყში მცხოვრები ირანის ქვეშევრდომების დევნას. ზოგიერთი თე- 
ოლოგი კი ირანში გადასახლდებოდა. §5ხ. /ყინი%, ჩ“Vდ,იი იოძ 8ი0IIიCI, ჩ.132. 

CI /#!ყი+, IVIC C/9005I/(I0M0! #0IM#, დ. 250. 
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დაიცვალა ციხეში. მისი გარდაცვალების ცნობას საპროტესო აქციები 
მოჰყვა ყუმსა და სხვა ქალაქებში." 

197! წ. მიწურულს მთავრობამ და შაჰმა არმიას მისცეს ბრძანება შე- 
სულიყო ყუმში. დააპატიმრეს მრავალი ულემი. ბევრი მათგანი გაას- 
ახლეს ბანდარ-აბასის რაიონში, სადაც მეტად მძიმე საცხოვრებელი პი- 
რობები იყო. 

ირანის სამღვდელოების მოღვაწეობის ახალი მომენტი გახდა 1971 წ. 
ოქტომბრიდან არალეგალური ყოველთვიური გაზეთის „ნეჰზათ-ე რუ- 
ჰანიიიათ“ (სამლვდელოების მოძრაობა) და ყოველკვირეულის „რაჰ-ე 
ეთთეჰად“ (გაერთიანების გზა) გამოცემა. ამ გამოცემებში განსა- 
კუთრებული ადგილი ეთმობოდა პატრიოტი მუსლიმი სამღვდელოების 
პოლიტიკურ როლის წინ წამოწევას ირანის ეროვნულ-განმათა- 
გვისუფლებელ მოძრაობაში მთელი ისტორიის მანძილზე. ხაზი გაეს- 
მეოდა, რომ ისლამის ჭეშმარიტი დამცველები იმპერიალიზმის, მჩაგ- 
გრელი კლასების წინააღმდეგ მებრძოლთა პირგელ რიგებში იდგნენ 

ყოველთვის. 
რაც შეეხება ულემთა ეკონომიკურ მდგომარეობას და მათ სო- 

ციალურ გავლენას ირანის მოსახლეობაზე, შაჰის გარკვეულწილად ან- 
ტიკლერიკალურ მოღვაწეობას ამ თვალსაზრისით პრინციპული ცვლი- 
ლებები არ გამოუწვევია. 1975 წლისათვის 7 უდიდეს მარჯას თან- 
მთხვევი გენეალოგიური წარმომავლობა ჰქონდათ და ეკუთვნოდნენ 
მსხვილ ვაჭართა და მიწისმფლობელთა წრეს, რაც მათ საშუალებას 
აძლევდა ჰქონოდათ დიდძალი ქონება და გავლენა ქვეყანაში. აიათოლა 
მოჰამად ქაზემ შარი'ათმადარი, აიათოლა შაჰაბედინ მარაში-ნაჯაფი 
და აიათოლა მოჰამად ჰადი მილანი ბაზრის ყველაზე მდიდარ ოჯახებს 
წარმოადგენდნენ. აიათოლა მოჰამად რეზა გოლფაეგანი ეკუთვნოდა 
შედარებითი მცირე მიწისმფლობელების საგვარეულოს და 
დაქორწინებული იყო ფეხსაცმლის მწარმოებელთა ოჯახის წარმო- 
მადგენელზე. დანარჩენები იყვნენ ხომეინი, აიათოლა აბოლყასემ 
მუსავი ხოი და აიათოლა აჰმად ხონსარი.” ე. აბრაჰამიანი მიიჩნევს, რომ 
90 ათასი სამღდელო პირი შეიძლება განისაზღვროს, როგორც საშუალო 
ფენის წარმომადგენელი, რომელსაც მჭიდრო ფინანსური კავშირები 
ჰქონდათ ბაზართან”' სამღვდელოება აკონტროლებდათთიოო და დე- 
ცენტრალიზებულ სფეროს, რომელშიც შედიოდა 5600 მეჩეთი და 6 უმ- 

  

"1970 ნლის ამბების საპროტესტო აქციების შემდეგ თვალსაჩინო იყო ხომეინის გაელენის 
გაზრდა ირანში. 1970 წ. დეკემბერში თეირანის უნივერსიტეტში გაფიცვის დროს ისმოდა 
მონოდება „გაუმარჯოს ხომეინის!”. რევოლუციამდე კიდეე ერთხელ, გაისმა სომეინის 
სახელი: 1975 წლის 5 ივნისს 1963 წლის მოვლენების აღსანიშნავად ფაიზიეს მადრასაში 
შეკრებილმა სტუდენტებმა ხოტბა შეასხეს ხომეინის, რომლის სახელის ხსენებაც 

პრაქტიკულად აკრძალული იყო. ყუმის 1975 ნკლის მოვლენების შესახებ იხ. Cი. MVI>- 
იყი, IX«C ღსიი IM0(0519 80ძ I)0 Cითაიც ი ხი Iოიიი ჩიVიIსს0ი, 1975 აოძ 1978", §0CI0! 5CI0MC2 
IIX(0ი), 27: (MII 2003), ჩი. 287–323. 

1M ). წI5Cხთ, /„ძი: /”იი! I6IIწ10M5 LXXიVI6 I0 MCV0IVII0I, იი. 89-93. 
7 L Mი/გხაო!Iბი, /70M 86M00ი 70 MრდIV0ის, წ. ი0IC 1, ი. 433, 
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თავრესი სემინარია ყუმში, მაშპადში, თავრიზში, ისფაჰანში, შირაზსა და 
იეზდში, აგრეთვე უდიდეს ვაკფებს.? 

მიუხედავად ანტიკლერიკალური განწობისა, შაჰი მაინც იძულებული 
იყო შეენარჩუნებინა ტრადიციულ სამღვდელოებასთან არსებული 
იკონკორდატი“. 

1964 წ. ხომეინის ქვეყნიდან განდევნა მოწონებული იყო სამ- 
ლვდელოების უმრავლესობის მიერ, რომელიც სახელმწიფოს საქმეებში 
ჩარევას ტრადიციულად უარყოფითად აფასებდა.” 

პრემიერ ჰოვეიდას მთავრობა მნიშვნელოვან თანხებს ურიცხავდა 
საქველმოქმედო რელიგიურ ორგანიზაციებსა და რელიგიურ სკოლებს. 
ულემთა უმრავლესობაც კმაყოფილი იყო არსებული შეთანხმებით. 
1905-1976 წწ. რელიგიური წრეები სარგებლობდნენ სიტყვისა და და 
კავშირების შექმნის შედარებითი თავისუფლებით მეჩეთებისა და რე- 
ლიგიური შეკრებების ჩარჩოებში. ურთიერთობათა ახალი ეტაპი იწყება 
1974 წლიდან, როდესაც ნავთობის ფასის მომატების შედეგად ირანში 
დაჩქარებული ვესტერნიზაცკიაა დაიწყო სამღვდელოების იმ 
ლოიალურმა უმრავლესობამ რომელსაც სათავეში აიათოლა 
შარი'ათმადარი ედგა, მიიჩნია, რომ სახელმწიფო უკვე აღარ ას- 
რულებდა ნაკისრ ვალდებულებებს და საზოგადოება თანდათანობით 
ზურგს აქცევდა ისლამურ ფასეულობებს. 1977 წ. დ. ამუზეგარის მთავ- 
რობამ, რომელსაც ნაკლებად აღელვებდა რელიგიური საკითხები, უმ- 
ნიშვნელოვანესი შეცდომა დაუშვა და ფულის ჩარიცხვა შეუწყვიტა რე- 
ლიგიურ საზოგადოებებს. „კონკორდატი" დაირღვა. „სწორედ ამ ჰპერი- 
ოდიდან იწყება სამღვდელოების უკიდურესი რადიკალიზაცია.“ 

სამღვდელოების მსგავსად მთლიანად ირანის მოსახლეობაში 

მატულობდა უკმაყოფილება, იზრდებოდა სოციალური დაძაბულობა. 

უშუალოდ ისლამური რევოლუციის მიზეზების განხილვამდე აუ- 
ცილებელია რევოლუციის წინა პერიოდში ირანში არსებული იდეური 
სპექტრის წარმოჩენა. 

პირველ რიგში განვიხილავთ არაოპოზიციონერი მოღეაწის, შაპის 
სამეფო კართან მეტად დაახლოებული პირისა და ირანული კულტურის 
უბრწყინვალესი მკვლევრის სეიედ ჰოსეინ ნასრის შეხედულებებს 
ისლამზე, რაც პრაქტიკულად იდეურ საფუძველს უქმნიდა მონარქიის 
რელიგიურ მრწამსს. 

ნასრი ავითარებდა აზრს (უკანასკნელი შაჰის რეჟიმისადმი ლოია- 
ლობის გამოც), რომ შიიზმი უკიდურესად აპოლიტიკური, იგულისხმება 
პრომონარქისტულიც იყო: „სრულყოფილი მმართველობა იმამის 
მმართველობაა და იგი დამყარდება მაჰდის მოსვლით... მის არყოფნაში 
ნებისმიერი სახის მმართველობა უცილობლად არასრულყოფილია, 

  

ი IM ცი, “წხიითა:თ X ნ0აოიიულთ/? VIC Cო(IC§ 0 "Vლ ლი როსიი' აიძ (%ი 7იIIIIC3 0” წაიძალაი- 
სასო ჯი საი”, 7'M/0. 1992, V0I. 13, I59სი 4, დ. 681. 

2? ცIის/ლეძა, “ოსი: /6V0IსVიი 19)ვიაფსი ის 11ლ5-თიიძ!%ა”, M4/იძისი, 36, 1985, ი. 139, 

MI) ს, “ჩიMI გოიძ I ისIახი სი LCVი)სსიიეო/ 1ოLი”, VIC5, 36, 1, 1982, წ. 26. 
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ვინაიდან ადამიანთა არასრულყოფილება აირეკლება ინსტიტუციათა 
არასრულყოფილებაზე... ნებისმიერი მმართველობის არასრულყოფი- 
ლად მიჩნევა ფარული იმამის არყოფნის პერიოდში, ხელს უწყობს შიიზ- 
მში გარკვეულ გულგრილობას პოლიტიკური ცხოვრებისადმი... ამ 
პოლიტიკური მოღვანეობის ტვირთისაგან განთავისუფლებულ შიიტ 
სწავლულებს საუკუნეთა მანძილზე შეეძლოთ ეღვაწათ როგორც რე- 
ლიგიური მეცნიერებების, ისე ხელოვნებისა და ზოგადად მეცნიერე- 
ბათა განვითარებისათვის.”" ნასრი განაგრძობს: „შიიზმი, სუნიზმის 
საწინააღმდეგოდ, არ აღიარებას ხალიფობის ინსტიტუტს რელიგიურად 
ლეგიტიმურად მაჰდის არყოფნის პირობებში და მიიჩნევს, რომ ამ პი- 
რობებში მონარქია მმართველობის საუკეთესო ფორმაა... შიიზმის სე- 
ფიანთა სახელმწიფოს ოფიციალურ რელიგიად გახდომის შემდეგ მონ- 
არქი, რელიგიური თვალსაზრისით, ლეგიტიმურ მეთაურად მიიჩნევა, 
რომელმაც უნდა მართოს რელიგიის სწავლულთა, ანუ ულემთა რჩევა- 
დარიგებების საფუძველზე.. მონარქიის დაკავშირება შიიზმის რე- 
ლიგიურ სტრუქტურასთან სპარსეთის ისტორიის განუყოფელი ელე- 
მენტია უკანასკნელი ოთხი საუკუნის მანძილზე.“ 

ჰოსეინ ნასრი ისლამურ საზოგადოებას, მტკიცე საფუძვლებითა და 
წეს-ჩვეულებებით, უპირისპირებს „საერთო ანარქიას", რომელმაც 
თანამედროვე მსოფლიო მოიცვა. ნასრი მიიჩნევს, ისლამის კარდი- 
ნალური დოგმატი „ათ-თავჰიდი" - ერთღმერთიანობის დოგმატი, უკვე 
თავისთავად გულისხმობს ინტეგრაციის აუცილებლობას, რამდენადაც 
თანამედროვე ადამიანი იტანჯება გაუცხოებით ცხოვრების ნებისმიერ 
სფეროში, რაც პიროვნებასა და საზოგადოებას განადგურებით ემუ- 
ქრება. თუმცა თანამედროვე ცივილიზაციაში მნიშვნელოვნად არის 
დაკნინებული რელიგია, მაგრამ კაცობრიობის სწრაფვა „სულიერე- 
ბისაკენ“ არ შემცირებულა. გამოსავალს ნასრი ხედავს ისლამის ღრმა 
შესწავლაში, ვინაიდან არასაფუძელიანი, ზედაპირული ცოდნა იწვევს 
იმას, რომ დასავლურ მეცნიერებასა და ფილოსოფიასთან პირველი შეხ- 
ვედრისთანავე ახალგაზრდა მუსლიმები იბნევიან და აგდებულად იწყე- 
ბენ საკუთარი კულტურის, ფილოსოფიისა და რელიგიური ტრადიციე- 
ბის შეფასებას.” 

ნასრი შორს იდგა პოლიტიკისაგან. მისგან განსხვავებით კი შაჰის 
რეჟიმის ოპოზიციონერმა ისლამისტებმა ისლამი მძლავრ იდეოლოგიურ 
იარალად აქციეს. 

რელიგიის იდეოლოგიზაცია გამოხატავს ქმედებას ან პროცესს, 
რომლითაც სოციალურ, ეკონომიკურ, პოლიტიკურ სფეროებში ადა- 
მიანებსს შორის ურთიერთობები ემყარება რელიგიის ეთიკურ, 
სამართლებრივ და მეტაფიზიკურ მოთხოვნებს, ანდა 'ალი მერადის 

  

78 1L Mგაი, /ML9), #იIV3706CIIV63 6! ”#0III0#5, წი. 2104-2006. 

%1ჭ«ო, IკIტთ 0ჩძ (6 იM§ჩ! 0/M0ძღი თიი, ს. 9. 
?Iბ-თ, 76 ჩი, IიიCC ი/ /წIით (0 IსC Mიძდ/თ IV/0»Iძ, 8.§-6. 
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სიტყვებით, ხდება „ისლამის „შიგთავსის, ფორმულირება სოციალურ- 
პოლიტიკური ნორმებისა და ფასეულობების ტერმინებით.” 

60-იანი წლებიდან ირანში, ისე როგორც ზოგადად მუსლიმურ 
სამყაროში ეყრება საფუძველი ისლამის პოლიტიზაციას და სრულ 
იდეოლოგიზაციას, რომელიც დღეს უაღრესად მნიშვნელოვან როლს 
ასრულებს როგორც ირანში, ისე მთლიანად მუსლიმურ სამყაროში და 
ხშირად მეტად სახიფათო, ექსტრემისტულ ფორმებსაც იღებს. მისი 
ერთ-ერთი მასაზრდოებელი წყარო და ლოზუნგი კი დასაელურ 
ცივილიზაციასთან დაპირისპირება ხდება.29 

თანამედროვე მუსლიმურ იდეურ მიმდინარეობებსა და ისლამურ 
სამყაროში მიმდინარე მოძრაობებს დასავლურ მას მედიასა და 
სამეცნიერო ლიტერატურაში მოიხსნიებენ სხვადასხვა სახელწოდებით 
– ისლამიზმი, ფუნდამენტალიზმი, ინტეგრიზმი და ა.შ. თანამედროვე 
პოლიტიზებული, იდეოლოგიზებული ისლამის „გამოსახატავად ჩვენ 
ვამჯობინებთ გამოვიყენოთ ტერმინი ისლამიზმი. 

ირანში რელიგიის იდეოლოგიზაციის აუცილებლობას პირველმა 
ხაზი ლიბერალური პოლიტიკური ისლამის „მამამ“ ინჟინერმა მეჰდი 
ბაზარგანმა გაუსვა და შესაბამისად ისლამიზმს დაუდო საფუძველი. 

სწორედ მოსადეყის ნაციონალური ფრონტის წიაღში დაიწყეს 
მუსლიმებმა პოლიტიკაზე ფიქრი. ამ მხრივ ბაზარგანი ყველაზე თვალ- 
საჩინო მოღვაწეთა შორის იყო, რომელმაც 1961 წელს, სეიედ მაჰმუდ 
თალეყანისა და დოქტორ იადოდ საჰაბისთან ერთად, დააფუძნა „მოძრა- 
ობა ირანის განთავისუფლებისათვის“ (ნაპზათ-ე აზადი-ე ირან). იგი იყო 
პარიზის ცენტრალური სკოლის დიპლომანტი და გავლენა ჰქონდა 
როგორც ისლამური რესპუბლიკის დამფუძნებლებზე, ისე მათ უპირობო 
მტრებზე – „მოჯაჰედდინე ხალყზე“. დასაწყისში მისი მოძრაობა 
აერთიანებდა როგორც საერო პირებს, ისე სამღვდელოების ყველაზე 

  

ჯი ს MCოაძ, “ი 10-ი1ილ)5240ი ი” 1616ი1 10 (M Cიობოდიოო/ Mყვსიო Vთ!4”, სი Iვ!თთ ძოძ ჩ0MC, 

?.37. 

# ეს, მაგ., გ. სანიკიძე, „არაბული სამყარო და დემოკრატია”, ეპოქის, 1998, M9.34, გვ. 26- 

31. 0. Cიოტ, I§+Iძთთ, დV6/76 6 !(0CCIძ6II. 

» საკუთრივ ეს სიტყვა გარკეეულ ტერმინოლოგიურ კონსენსუსს წარმოადგენს იმ 
სხვადასხვა სახისა და სხვადასხვა ქეეყანაში არნებული ჯგუფებისა და ორგანიზაციების 
აღსანიშნავად, რომლებიც ისლამს უპირველესად პოლიტიკურ იდეოლოგიად აღიქვამენ. 
ამდენად, დღეისათვის ისლამიზმის არაერთი ვერსია არსებობს. გ. სანიკიძე, „ისლამიზმი, 
ფუნდამენტალიზმი, ინტეგრიზმი, ტრაღიციონალიზმი – ცნებათა განმარტებისათვის“, 
პერსპექტივა-XVI, 2, 1999, გვ. 15-31. ვიზიარებთ ფრანგი მკვლევრის ო. რუას თვალსაზ- 
რისს, რომელიც ისლამისტურს უნოდებს იმ მოძრაობებს, რომლებიც ისლამს პოლიტიკურ 
იდეოლოგიად აღიქვამენ და მიიჩნევენ, რომ საზოგადოების ისლამიზაცია უნდა მოხდეს 
ისლამური სახელმწიფოს ალდგენით და არა მხოლოდ შარიათის უზენაესობის აღიარებით. 
0. მის, L IკIთთო თიიძ(იI§M4, ნ. 29. ბუნებრივია, ამ თვალსაზრისით, ირანული სამღვდელობა 

სნორედ ისლამისტურად უნდა მოენათლოთ.ზოგადად ისლამიზმის ჰესახებ იხ. მაგ., L. 

8ხიგგნ L /ა!ით/კორ #ო 10C2; I. სდივრი, I+Iთთ: 1M 30თნMI იიი 8. სსბიიი, IVL0»I/9=M6 70ძICთL 

C.#0. Vრი M:რVიხს)»0, “1 იოსი 83 8 ძირით LIიდაბო:7თ', 06 MI ძიკ II0ოს, 735, MI, 

ზიI.1995; 0. #იV, L“4CM4C ძი ! 310») დის (Iდთ/რ, L. 2268, Lთნ-II4 0V (წბთთს თო. 
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თვალსაჩინო წარმომადგენლებს. მათ შორის იყვნენ თალეყანი, ძმები 
აიათოლები რეზა და აბო'ლ ფაზლ ზანჯანი. მაგრამ მოძრაობას შექმნილ 
სიტუაციაში მნიშვნელოვანი ნაკლი გააჩნდა: მან აირჩია მოქმედების 
საპარლამენტო და ლეგალური გზა, მაშინ როცა რეჟიმი, რომლის რე- 
ფორმირებასაც იგი აპირებდა, გამოხატვის, თვითრეალიზაციის არავი- 
თარ შანსს არ უტოვებდა ოპოზიციას, აპატიმრებდა მის მეთაურებს, 
ახშობდა სისტემატურად დემონსტრაციებს." 

ირანის განთავისუფლების მოძრაობის მთავარი მოთხოვნა იყო 1906 
წ. კონსტიტუციის პრინციპების აღდგენა. მოძრაობის წესდებაში ასევე 
აღნიშნული იყო, რომ „ისლამის პოლიტიკურ, საზოგადოებრივ და ეთი- 
კურ საფუძვლებზე უნდა წარმოებდეს ბრძოლა უსამართლობის ლიკვი- 
დაციისათვის, განსაკუთრებით კი უცხოელებზე ნებისმიერი სახით 
დაყრდნობის წინააღმდეგ, ირანის ხალხის კონსტიტუციური უფლებების 
აღდგენისათვის კანონის მმართველობის დამყარებით." 

ბაზარგანისათვის და მისი მოძრაობისათვის ისლამი განუყოფლად 
იყო დაკავშირებული ირანთან და წარმოადგენდა ირანული იდენ- 
ტურობის უმნიშვნელოვანეს შემადგენელ ნაწილს. აქედან გამომდი- 
ნარე, ირანის დაკნინების მიზეზი იყო როგორც ისლამური სამყაროს 
საერთო სისუსტე, ისე ირანის სპეციფიკა და განსაკუთრებულობა. „ორ- 
განიზაციის იდეოლოგების მიზანი ნაციონალური მოძრაობის მუხტის 
შენარჩუნება და ისლამურ რეფორმისტულ მიმდინარეობასთან მისი 
შერწყმა იყო.“ აიათოლა ხომეინი კი, როგორც ზემოთ ითქვა, ნაციონ- 
ალიზმს საფრთხედაც კი აღიქვამდა. 

პოლიტიკური მოღვაწეობის დასაწყისში ბაზარგანი მიიჩნევდა, რომ 
ისლამური სამყაროს ეს დაკნინება განპირობებულია არა იმდენად 
დასავლეთის გამო, რამდენადაც ადრეული პერიოდიდანვე რელიგიის 
გამოდევნით საზოგადოებრივი საქმეებიდან. რელიგიის ხალხი ჩამო- 
შორდა სოციალურ და პოლიტიკურ საქმიანობას, რის შედეგადაც 
ჩამოყალიბდა რელიგიურ პირთა კლასი, რომელიც აბსოლუტურად არ 
მონაწილეობდა პრაქტიკულ საქმიანობაში.“ 

ბაზარგანის თვალსაზრისით, შიიტურმა სამღვდელოებამ უნდა გა- 
ნახორციელოს კონტროლი ზნეობაზე, მორალსა და პოლიტიკაზე, 
ვინაიდან რელიგიის სფერო არ ექვემდებარება სახელმწიფოს და რე- 
ლიგია პოლიტიკაზე მაღლა დგას. სამღვდელოების დანიშნულებაა უკა- 
ნონობის წინააღმდეგ ხმის ამაღლება, ვინაიდან უკანონობა ყოველთვის 
თან სდევს მმართველობას. 

  

თV ?Iთუიძ, LC §MI 13016, ი. 287. 
დრ)IL დCხიჩხახ!, //თო!ძო /#:0MIMC§ 0Mძ M6IMCI0იV§ M0ძV7/MIჯი: LIხრ-ი!Iიი MიVრინი! 0/ Iძო LIოძი, (MC 

§ხიხ თუძ XჩითნI, 0. 49. 
9 თ. პიტიურიშვილი, „'ირანის განთავისუფლების მოძრაობა! 1961-1979 წლებში", ჰერ- 

სპექტივა,-XXVIV, VI, გვ. 36. 

V M 8ა»2Xწ2ი, “IMC C230505 იI 10 მიიიტ 2იძ ხი-გძიიCC ი! 15(ი01C Mასიიჯ”, 1§/0MIIC Mზ6VI6V, 23 
(6), 1951, დდ. 23-25. 
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ბაზარგანი მოუწოდებდა ისლამის არსებობის პირველ წლებში გა- 
მოვლენილი მუსლიმური ინიციატივის დაწვრილებითი შესწავლისაკენ, 
რითაც საშუალება შეიქმნებოდა ისტორიული ტრადიციის დაპირის- 
პირებისა „ევროპოცენტრისტთა ყბადაღებულ თეორიასთან“ და აღმო- 
სავლეთის ხალხებისათვის დამახასიათებელ პასიურობასთან. 

ბაზარგანის მიერ ისლამის დაცვა, მისი ხაზგასმით მოკრძალებული 
დამოკიდებულება სამლგდელოების მიმართ, იხსნება მისი სურვილით 
დაყრდნობოდა რელიგიურ ინსტიტუტს, რომელშიც მას, ე. ლემბტონის 
სიტყვებით სურდა დაენახა „თავშესაფარი უსამართლობისაგან".”” ამ- 

დენად, სამღვდელოება ბაზარგანისათვის უფრო წინააღმდეგობის სიმ- 
ბოლო, ბაირალი იყო, რომლითაც ოპოზიცია შეიძლებოდა გამოსულიყო 
მონარქისტული რეჟიმის წინააღმდეგ. თუმცა ძნელია იმაზე ლაპარაკი, 
რომ ბაზარგანი ზოგადად მონარქიის ინსტიტუტის მოსპობის მომხრე 
იყო. 

იმავდროულად ბაზარგანი სამღვდელოებას პოლიტიკურ პასიურო- 
ბას საყვედურობდა. იგი წერდა, „მას შემდეგ, რაც სამღვდელოებას 

ღრმა ფესვები არ გააჩნია ირანულ საზოგადოებაში, ისტორიასა და 

კულტურულ მემკვიდრეობაში, მისი პატრიოტული და ეროვნული 
გრძნობები დაკნინდა”.% ბაზარგანი არწმუნებდა ირანულ სამღვდელოე- 

ბას, რომ აუცილებელი იყო თანამედროვე ცხოვრების მოთხოვნების 

შესაბამისად გარდაქმნა, რადგანაც „თუმცა იჯთიჰადის კარიბჭე ნომი- 

ნალურად ღიაა, მაგრამ მუჯთაპიდთა ინტელექტუალური დონე შემო- 

საზღვრულია წარსულით და სინამდვილეში იჯთიჰადის კარიბჭე 

დაკეტილია.” 
ბაზარგანის თვალსაზრისით, რელიგიური საქმეები და სოციო- 

პოლიტიკური სფერო ურთიერთგამოცალკევებულია, მაგრამ ეს გან- 

ცალკევება ასიმეტრიულ ხასიათს ატარებს. მაშინ, როცა პოლიტიკა 

არასოდეს არ უნდა შეიჭრას რელიგიის სფეროში, რელიგია უნდა 

გახდეს ნებისმიერი პოლიტიკური და სოციალური ქმედების ამოსავალი 

წერტილი. მოციქულისა და იმამის არყოფნის პერიოდში საკუთრივ 

ხალხმა უნდა დაამყაროს ისლამური მმართველობა, თვითონვე აირჩიოს 

მმართველები და ხელისუფლებამ მხოლოდ ის ფუნქციები უნდა გა- 

ნახორციელოს, რომელსაც მას ხალხი მიანდობს. ამგვარ მნიშვნელობას 

ატარებს ბაზარგანისათვის ველაიათი. 
წარმატებული საზოგადოებების განვითარება მკაფიოდ აჩვენებს, 

რომ თუკი ხალხს არ სწამს გარკვეული იდეოლოგიისა ან ეროვნული 
პოლიტიკური ფილოსოფიისა, წარმატების მიღწევა გამორიცხულია. 
ცივილიზებულ სამყაროში შეუძლებელია ერის ან სახელმწიფოს არსე- 

ბობა იდეოლოგიის გარეშე.5მ ისლამს არ შეუქმნია სპეციფიური მკაცრი 

ფორმულები ეკონომიკისა და სახელმწიფოს ფუნქციონირებასთან და- 
  

#M გ L.§. Lვთხ!იი, 770072; იოძ 9/ძC(:6C (ფ M(0ძ!CVი! –0738ი CCთV/სII6/M, დ. 129 
M MI, ცა22+დ8ო, 80 'ჰ0! V0V Iძ6010=M (0069 8ოძჩძი 0/ (ს6 -იიჩM6! 0Mძ Iძ60!0ჯ)), წ.112. 

თ უხIძ., ი.115. 
% |ხ;ძ.. დ. 66. 
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კავშირებით, ვინაიდან არ არსებობს ეკონომიკური პოლიტიკის აბსო- 

ლუტური და უცვლელი კრიტერიუმები, რომლებიც გამოდგება ყველგან 
და ნებისმიერ დროს.” შეიძლება ითქვას, რომ ბაზარგანი შეეცადა ჩამო- 
ეყალიბებინა სეკულარიზმის გარკვეული ალტერნატივა, რაც, საბოლოო 
ჯამში, უფრო მენტალობა გამოდგა, ვიდრე იდეოლოგია. ბაზარგანი 
აღიარებს, რომ როგორც კაპიტალისტური, ისე სოციალისტური სის- 
ტემა მოქმედებს, როგორც კარგად გაწყობილი მექანიზმი, მაგრამ 
ორივე ეს სისტემა ამორალური ხასიათისაა და სწორედ ისლამს, დი- 
ნამიურობის წყალობით, შეუძლია ყველაზე მისაღები და ზნეობრივი 
სისტემის საფუძველი გახდეს. 

ბაზარგანის რწმენით, საზოგადოებაში ისლამის ერთ-ერთი მთავარი 
ფუნქციაა საზოგადოების ყველა წევრის ენერგიის მობილიზაცია აღმ- 
შენებლობითი შრომისათვის. მისი სიტყვებით, ყურანი არა მარტო მოუ- 
წოდებს „შრომისაკენ, საქმიანი აქტიურობისაკენ“, არამედ მასში ასევე 
ხაზგასმულია, რომ „მხოლოდ შრომას შეუძლია გახსნას გადარჩენის 
კარიბჭე“.9 

ბაზარგანის ნაშრომებში ხშირი თემაა სასულიერო და საერო 
სფეროების გაყოფის უარყოფა. მისი შეხედულებით, ეს გაყოფა, დასავ- 
ლური ქრისტიანული კულტურის თვისებაა და ის არსებობს დეკადენ- 
ტურ მუსლიმურ საზოგადოებაში. რელიგიამ უნდა აკონტროლოს და 
სული შთაბეროს პოლიტიკას და არა პირიქით. რელიგიამ უნდა 
ჩამოაყალიბოს პოლიტიკის მიზნები და პრინციპები. ის აკრიტიკებდა 
შაჰის სამებას „ღლმერთი-შაჰი-ქვეყანა“, რომელშიც შაჰს ცენტრალური 

ადგილი ეკავა." 
ბაზარგანის დამოკიდებულება დასავლეთის მიმართ ერთდროულად 

აღტაცება და ზიზღია. ის დასავლეთში ხედავდა ტექნიკური და სამეც- 
ნიერო ცივილიზაციის, ასევე სოციალური და პოლიტიკური პრინციპე- 
ბის მაგალითს, როგორიცაა დემოკრატია, ადამიანის უფლებები და ჰუ- 
მანიზმი, რომლებშიც რელიგია არაა შესული. მაგრამ ბაზარგანი მკაც- 
რად აკრიტიკებს ქრისტიანობას, როგორც უნარის არმქონეს მისცეს 
მორწმუნეებს დირექტივები პრქატიკული, სოციალური და პოლიტი- 
კური ცხოვრებისათვის. დასავლელებმა სახელმძღვანელოდ აიღეს კერ- 
პებად გადაქცეული ფილოსოფიურ-პოლიტიკური დოქტრინები, როგო- 
რიცაა სოციალიზმი, მარქსიზმი, რაც ისლამს არ ჭირდება, ვინაიდან 
სრულყოფილი რელიგიაა. 

  

” აძ, ნ. 227. 
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ბაზარგანის შეხედულებები შეიძლება მივიჩნიოთ რელიგიური მოდ- 
ერნიზმისა და მოდერნიზებული ნაციონალიზმის” შერწყმად, რაც არ 
არის ახალი ისლამში (აბდუ ეგვიპტეში, ალ-ქავაქიბი სირიაში). 

მეპდი ბაზარგანი ერთადერთი აღმოჩნდა საერო ისლამისტებს შო- 
რის, რომელსაც ბედმა მისცა საშუალება ყოფილიყო არა მარტო შაჰის 
აქტიური ოპოზიციონერი, არამედ ძალები მოესინჯა საკუთარი შეხედ- 
ულებების რეალიზაციაში (ისლამური რესპუბლიკის არსებობის პირველ 
ხანებში მას პრემიერ მინისტრის პოსტი ეკავა). 

ბაზარგანის ნაციონალიზმი არ შეიძლება წინააღმდეგობაში არ მო- 
სულიყო ხომეინის იდეებთან რევოლუციის შემდეგ. თუ ბაზარგანის უნ- 
დოდა „ისლამი ირანისათვის“, ხომეინის ნააზრევში იკვეთებოდა „ირანი 
ისლამისათვის". 

ადამიანი, რომელიც ისლამური რესპუბლიკის პირველი პრემიერი 
გახდა 1979 წლის თებერვალში, თანამედროვე და ლიბერალი მუსლიმი 
იყო, მაგრამ ჩანს რომ სათანადოდ არ აფასებდა იმ უზარმაზარ სო- 
ციალურ პრობლემებს, რომლებიც აღელქებდა ირანს. 

რევოლუციისა და მისი პრემიერ მინისტრად არჩევის შემდეგ ბაზარ- 
განი გარკვეულწილად შეეცადა თავის ნაწერებში მოეხდინა განსხვავე- 
ბების ნიველირება მის და ისლამური რესპუბლიკის ლიდერის შეხედ- 

ულებებს შორის. ბაზარგანის პოსტრევოლუციურ ქმედებაში აშკარად 
იკვეთება მოსადეყის ნაციონალისტური იდეების და ხომეინის ისლა- 
მური მოძრაობის შეთავსების მცდელობა. იგი ლაპარაკობს „ეროვნულ 
და ისლამურ მოძრაობაზე“. მიუხედავად იმისა, რომ ეს ორივე მოძრაობა 
წარმოადგენდა ირანის ბრძოლას ემანსიპაციისათვის, მათი მიზნები, 
ლიდერები, მეთოდები და მონაწილე სოციალური ძალები სრულიად 
სხვადასხვა იყო. შემდგომში, ბაზარგანი და „განთავისუფლების“ მოძ- 
რაობა თანდათანობით ჩამოშორდა ისლამური რესპუბლიკის კლერი- 

კალურ ელიტას საკვანძო საკითხებთან (ველაიათ-ე ფაყიჰის ინსტი- 

ტუტი, ომი ერაყთან) დაკავშირებით უთანხმოების გამო და ფაქტო- 
ბრივად რეჟიმის ოპოზიციად იქცა. 

რელიგიური ოპოზიციის ერთ-ერთი ყველაზე თვალსაჩინო ფიგურა 
იყო აიათოლა თალეყანი. იგი დაიბადა 1911 წელს სამღვდელო პირის 
ოჯახში. სწავლობდა რეზა შაჰის პერიოდის ცნობილ პროგრესისტ 
მოძღვართან მირზა ხალილ ყამარაისთან. რეზა შაჰის პოლიციამ 
პირველად იმ ბრალდებით დააპატიმრა, რომ არ ჰქონდა ჩალმის ტარე- 
ბის უფლების სერთიფიკატი. 30-იანი წლებიდან იგი იყო იმ ახალგაზ- 
რდების სულიერი მოძღვარი, რომლებიც შეშფოთებას გამოთქვამდნენ 

ისლამური ფასეულობების შეზღუდვის გამო. „თალეყანიმ სიცოცხლის 
  

თ დამატებით თავში, რომელიც მან დაწერა ა. ზიგფრიდის თხზულებისათვის “LX ძს 
ისს” („ხალხთა სული"), „ლათინურ რეალიზმთან“, „ფრანგულ გამომგო- 
6ებლობასთან”,„ „ინგლისურ შეუპოერობასთან, „გერმანულ დისციპლინასთან", 
„რუსულ მისტიციზმსთან" „ამერიკულ დინამიზმთან“ ერთად, იგი იხსენიებს „ირანულ 
ადაპტირებადობას". 
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ბოლომდე შეინარჩუნა ორმაგი თვისება – · ასალგაზრდებთან დიალოგისა 
და დიქტატურის წინააღმდეგ ბრძოლისა." იგი იდგა ნაციონალისტების 
გვერდით მოსადეყის ეპოქაში, მაგრამ ასევე ახლოს იყო ექსტრემისტულ 
„ფედაიან-ე ესლამისთან". მხარს უჭერდა 60-იანი წლებიდან ბაზარგანის 
ლიბერალ ნაციონალისტებს, მაგრამ ასევე უარყოფითად არ იყო გან- 
წყობილი, განსაკუთრებით პატიმრობის დროს და რევოლუციის შემდეგ, 
შეიარაღებული მებრძოლი ჯგუფების მიმართ, რომლებსაც როგორც 
მარქსისტული, ისე მემარცხენე ისლამისტური რევოლუციური იდეები 
ამოძრავებდათ,” რევოლუციის პერიოდში სხვადასხვა სოციალურ 
ჯგუფებში მას ჰქონდა ზომიერი და შემრიგებლური ტიპის ლიდერის 
რეპუტაცია. თალეყანი ალბათ ერთ-ერთი ყველაზე ლიბერალი და პრო- 
გრესისტი ირანელი ულემი იყი. სუნიტი უმცირესობები და მე- 
მარცხენეებიც კი მიმართავდნენ მას. ის ვარაუდობდა, რომ ისლამური 
რესპუბლიკის პოლიტიკური სტრუქტურის საფუძვლად პლურალიზმის 

პრინციპები უნდა ყოფილიყო აღებული, რაც ყველაზე უკეთ შეესატყ- 
ვისებოდა ირანის მრავალშრიანი საზოგადოების სპეციფიკას.“ 
ყოველივე ამან თალეყანის უზარმაზარი პოულარობა მოუტანა და 
შესაძლებლობა მისცა გარკვეული კრიტიკული შენიშვნები გამოეთქვა 
ახალგაზრდა ისლამური რესპუბლიკის მიმართ. მისმა სიკვდილმა (1979 
წ. 10 სექტემბერს, გულის შეტევით) რეგოლუციის გამარჯვებიდან სულ 
რაღაც ექვსი თვის შემდეგ, ახალ რეჟიმს ყველაზე ძნელად გადასალახი 
წინაღობა მოუხსნა ხომეინის ფუძემდებლურ თავისუფლებებზე ნაკლე- 
ბად მზრუნავი თეოკრატიას დამყარების გზაზე. თალეყანი იყო ხიდის 
მთავარი იმედი მუსლიმ მასებსა და ლაიცისტურ ინტელიგენციას შო- 
რის. მისი სიკვდილი ამ მხრივაც მეტად მძიმე დარტყმა გამოდგა. 

თალეყანის შემოქმედებაში ორი უმთავრესი იდეოლოგიური ხაზი 
დომინირებს: ბრძოლა აბსოლუტური ძალაუფლების წინააღმდეგ და 
ზრუნვა სოციალურ სამართლიანობაზე. 

თალეყანიმ 1955 წელს ხელახლა გამოსცა ნა'ინის ტრაქტატი საპარ- 
ლამენტო კონსტიტუციონალიზმის თეოლოგიური გამართლების შეს- 
ახებ.” ამ თხზულებისათვის წინასიტყვაობაში იგი სწორედ ამ იდეების 
საფუძველზე ცდილობდა სამღვდელოების შერიგებას ლიბერალურ- 
დემოკრატიულ იდეალებთან. ის აღნიშნავდა, რომ რელიგია ყოველთვის 
იყო საფრთხე დიქტატორებისათვის რომლებიც, ძალაუფლების 
მთლიანად თავიანთ ხელში მოქცევის შემდეგ, საკუთარი თავიდან კერ- 
  

გ V, MLICII2(ძ, (6 CჩMI /ჯოი, დ. 215. 
" მიუხედავად იმისა, რომ თალეყანიმ საჯაროდ თქვა უარი საკუთარ შვილებზე, რომლე- 

ბიც „მოჯაჰედინ-ე ხალყის" ნევრები იყენენ, არ არის გასაკვირი, რომ მისმა ნააზრევმა 
„ დიდი გავლენა მოახდინა სრულიად სხვადასხვა ტიპის მოძრაობებზე. 
M ცხ. ICისსI10MM2, “1(00#MCX0X/1CIIMC M “02MC000M7IIVMM 1I03)VIC3 #ი021ICM0II X00801IIM0LMI( «II2 ხპი- 

ოს სთ 78506M – ელC00MM) (X II0066MC 10MM0I(8ოსM60%M IMIICIIIMM0MMიIIMM)', # C6.: 1I.M. M(60M0/ისა M 
MთთM Cპვ)!3M (თ. რ-C/I.), M20M: M0M0M V 6M0CMM, C. 40. თუმცა, თალეყანის ასევე მიაჩნდა, 
რომ ისლამური რევოლუციის განხორციელება შეუძლებელი იყო რაპბარის გარეშე. 

თიMI)ს. Mგ"ი:, 12ოხ(M იI-იიიით V0 (0I2II 0I-თI6II0 #0 ჩითი! თ: M010/.0 5+MI0IMI (ი.ი. 1955); იხ. # 
ჰIასო, 5”! I» იოძ C0ი3!VII0I01I3/V IM I/ძი, ხი.121-125. 
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პებს ქმნიდნენ. ლმერთის ერთიანობა და ერთადერთობა, თავჰიდი, ამ 
კერპთაყვანისცემლობის წინააღმდეგ ბრძოლაა, ის ათავისუფლებს ად- 
ამიანს და უმორჩილებს მხოლოდ ღმერთს, რომელიც აბსოლუტური 
ჭეშმარიტება, სამართლიანობა და სიბრძნეა. ადამიანის ძალისხმევა 
მართოს საკუთარი თავი, მსგავსად კონსტიტუციური რევოლუციისა, 
დემოკრატიისა, სოციალიზმისა, შეიძლება იყოს ნაბიჯები თავჰი- 
დისაკენ, თუკი ხალხი რეალურად შეიცნობს ამ მიზანს. ხალხმა უნდა 
გააგრძელოს ძალისხმევა რეჟიმის გაუმჯობესებისათვის და ბრძოლა 

დიქტატურის წინააღმდეგ. 
თალეყანს ადრეული თხზულებებიდან ჩანს, რომ იგი დიდ 

მნიშვნელობას ანიჭებდა ავტოკრატიული ხელისუფლების კონსტი- 
ტუციური გზით ლიმიტირებას.“” აქედან გამომდინარე, იგი გამოდიოდა 
ირანის 1906-07 წწ. კონსტიტუციის დამცველად. 

თალეყანიმ სოციალური სამართლიანობის საკუთარი კონცეფცია 
ჩამოაყალიბა ნაშრომში „ისლამი და საკუთრება“ (დასავლეთის ეკო- 
ნომიკურ სისტემებთან შედარებით). „საკუთრება შედარებითია და შე- 

მოსაზღვრულია. არავის შეუძლია საკუთარი თავი მიიჩნიოს საკუთარი 
ქონების აბსოლუტურ მეპატრონედ. აბსოლუტური ძალაუფლება და 
სრული მფლობელობა საკუთრებისა ეკუთვნის ღმერთს, რომელმაც 
შექმნა ადამიანი და ყველა სხვა არსება.” ნაშრომი წარმოადგენს 

მარქსიზმის ერთგვარ უარყოფას ისლამის სოციალური და „პროგრე- 
სისტული" ხედვის სახელით. წიგნის დედაარსი, რაოდენ პარადოქსუ- 
ლად არ უნდა ჟლერდეს, როგორც რ. შეჰაბი შენიშნავს, ზუსტად 
ემთხვევა აგრარული რეფორმის ჩატარების შაჰისეულ მცდელობებს. თ 

თალეყანის აზროვნება, შეიძლება ითქვას, „მოდერნისტულიცაა“. 

გარკვეულ შემთხვევებში იგი გამოდიოდა ისლამში სამღვდელოების 

კლასის არსებობის წინააღმდეგ და მარჯას ფუნქციების დეცენტრალი- 

ზაციის მოთხოვნით, მაგრამ არ შეიძლება ვიფიქროთ, რომ მის ნააზ- 
რევში დომინირებდა ანტიკლერიკალიზმი. მან და მისმა ძველმა 
თანამებრძოლმა ბაზარგანმა I979 წელს პრაქტიკულად ხელი შეუწყვეს 
იმგვარი პოლიტიკური სისტემის შექმნას, რომელშიც სამღვდელოება 
დომინირებდა. მათ ზომიერ მუსლიმურ პროგრესიზმის პოზიციას, რო- 
მელიც მიზნად ისახავდა ინდივიდუალური და კოლექტიური თავისუ- 

ფლებების დაცვას და მუსლიმური ეთიკის რესტავრირებას თანამე- 

დროვე ინდუსტრიულ და კულტურულ ევოლუციასთან კავშირის გაწყ- 
ვეტის გარეშე, რეალურად თან სდევდა კლერიკალური ხელისუფლების 
აღიარება." ისინი ხაზგასმით აცხადებდნენ, რომ არავითარი შეუ- 
თავსებლობა არ არსებობს რელიგიასა და პოლიტიკას შორის, თუმცა 

  

ეხ. #%6ნაVI, “IMIიი. MამIC9 ეიძ 50C1CV (ი სი წხთ)იM ი, #უ210!!|ხ Mხიოისთ), /#/210!12ხ წას ციო: 

ვიძ #ჰა 5ხგოეს”, #(5, V.24, M24, 1988, ჯ. 414, 

” M(ახლისძ 1216იჩია, /ჰIფ0ღ იოძ CMVICI3ჩIდ, (საი5L #. ჰახხვო # XL. წა)გლ), ი. 88. 

'M 1 ს Cხიხახი, 90.CIL, ჩ. 126. 
"9 M, ი. L-Cქძი, M#00() 0/ წ2V9IიიIთი: ო III6/ი/0(0IIV9 MI(5(0// 0/ Mიძიძთ 170, დ. 215. 
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მათი პრაქტიკული მოღვაწეობა ამ სფეროების გარკვეული გამიჯენის 

ტენდენციაზე მეტყველებს. 
რევოლუციამდელი ოპოზიციის კიდეგ ერთი ანგარიშგასაწევი 

ფიგურა იყო აბო-ლ ჰასან ბანისადრი (1980 წელს ის ირანის ისლამური 
რესპუბლიკის პირველი პრეზიდენტი გახდა, მაგრამ ხომეინისთან 
უთანხმოების გამო მალე მოუხდა პოსტის დატოვება და საფრანგეთში 
გადახვენა). ბანი სადრის ნააზრევში ორი ტენდენცია დომინირებს: ერ- 
თის მხრივ, გარკვეული ანარქისტული ტენდენცია, რომელიც მას 
უბიძგებს ადამიანის მიერ ადამიანზე დომინირების ნებისმიერი სახის 
უარყოფისაკენ. მეორეს მხრივ კი ტენდენცია, რომლის შესაბამისადაც 
ის ნებისმიერ სახის ანალიზში, სოციალურსა და ეკონომიკურშიც კი, 
ცდილობს ჩართოს შიიზმის ტრადიციული თეოლოგიური კატეგორიები. 
ეს ორი მომენტი ბანისადრის ნააზრევს წინააღმდეგობრივ ხასიათს ანი- 
ჭებს, მაგრამ სწორედ „ამ ტენდენციების წყალობით მიიზიდა მან მრა- 
ვალი მომხრე, რომლებიც ცდილობდნენ შეეთავსებინათ თავისუფლების 
სურვილი ისლამური კანონის სიმკაცრესთან.““ როდესაც ბანი სადრი 
ყურანის პასაჟების მოშველიებით ამტკიცებდა, რომ საკუთრება 
მხოლოდ ღმერთს ეკუთვნის და აქედან გამომდინარე, ირანმა უნდა 
მოახდინოს იმ საწარმოების ნაციონალიზაცია, რომლებიც ამონებს 
სალხს, მის არგუმენტაციას უფრო ეფექტური შედეგი ჰქონდა მუს- 
ლიმებზე, ვიდრე „კაპიტალიდან“ მოტანილ პასაჟებს. 

მისთვის ისლამური მმართველობის მიზანი არ იყო მხოლოდ მავანი 
პიროვნების ან ჯგუფის შეკავება ძალაუფლების მონოპოლიზებისაგან; 
ეს წარმოადგენდა ცენტრალიზებული ძალაუფლებისა და სახელმწი- 
ფოს, როგორც ჩაგვრის ფორმის, შეზღუდვას. ეს კი არ შეესაბამებოდა 
ხოეინის მიერ შემუშავებულ მმართველობის პრინციპებს და ალბათ, 
შეუძლებელიც იყო ბანისადრსა და ხომეინის შორის კარგი ურთიერთო- 
ბის შენარჩუნება. 

"ალი შარიათი 

საერო ისლამისტებს შორის უპირობოდ ყველაზე თვალსაჩინო 
ფიგურა "ალი შარიათი იყო. იგი აღიარებულია თეორეტიკოსად, რო- 
მელმაც „ყველაზე დიდი გავლენა მოახდინა ირანელი ახალგაზრდობის 
მომზადებაზე რევოლუციური გარდაქმნებისათვის."'' შარი'ათი დაი- 
ბადა 1932 წელს თვალსაჩინო რელიგიური მოღვაწისა“ და ინ- 
ტელექტუალის ოჯახში. იგი ახალგაზრდობიდანვე დაინტერესდა სო- 
ციალიტური და ისლამისტური იდეებით. მისი პირველი ნაშრომი იყო 
„ისლამი კაპიტალიზმსა და სოციალიზმს შორის“. შემდეგ იგი გახდა 

_----ე!'ე'5ე5'---- 

' 1ტ-ჟა, Mიძი/თ I/0/. M0015 ძოძ /1021V0II, 0/ I16V0IVII0II, იი.211-212. 

I 1ჯ1აუIძ 12ხ251V, ““/MI 5ჩიო“ას'ვ («I2თ: LCV0IსI0ი2ი/ V5C3 ი! I9Iხ I 8 70%-1იძIიოვ) 50C0LV 

IMIციI!C (0#07(6/ს/, V. XXVII, M0,:4, 1983, . 203. 

I“ მამამისს რეზა შაპის ეპოქაში ანტისმათავრობო აგიტაციისათვის სასულიერო წოდება 

რამოართვეს. იხ. ჩ9MV8Iი ბი(II #2>VI, 70/7MI 62 (6( 2იძიდ”, წ. 43. 
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„თეოლოგიური სოციალისტური საზოგადოების“ წევრი. მანვე არაბუ- 
ლიდან სპარსულად თარგმნა წიგნი „აბუ ზარი. სოციალიზმის ავტორი". 

1959 წ. შარი'ათი პარიზში სასწავლებლად შაჰის მთავრობისაგან 
მიღებული სტიპენდიით გაემგზავრა. საფრანგეთში სწავლის ჰერიოდში, 
ალჟირის ომის მიწურულს, დარწმუნდა ისლამის მობილიზაციის უნარში 
დამოუკიდებლობისათვის ბრძოლის დროს. იგი ასევე იყო „ევროპასა და 
ჩრდ. ამერიკაში მუსლიმ სტუდენტთა კავშირის“ ერთ-ერთი მთავარი 
ორგანიზატორი. პარიზში მას კონტაქტი ჰქონდა მემარცხენეებთან და 
ალჟირის დამოუკიდებლობის მომხრეებთან - ფრანც ფანონთან', ლუი 
მასინიონთან, ჟან-პოლ სარტრთან და სწორედ მათი აზროვნების გავ- 
ლენით დაიწყო შარი'ათიმ ისლამის ასოცირება რევოლუციურ თემატი- 
კასთან. მისი იდეები ეფუძნებოდა როგორც მუსლიმ მოდერნისტებს 
(ავღანის, აბდუს, იკბალს), ისევე მარქსსა და ვებერს, სარტრს, ჰერბერტ 
მარკუზესა და ფანონს. შ. ახავი აღნიშნავს, რომ შარი'ათის შემოქმედე- 
ბაში ყოველთვის იგრძნობოდა ორიენტაცია ორ კულტურაზე: მუს- 
ლიმურსა და ევროპულზე.“ ამასთანავე, შარი'ათისათვის დასავლეთი 
კვლავაც კოლონიალიზმის სიმბოლოდ რჩებოდა, ისლამს კი (კონკრე- 
ტულ შემთხვევაში შიიზმს), ადაპტირებადობის უნარის გამო, შეეძლო 
გაეთავისებინა ის საუკეთესო, რაც ევროპულმა აზროვნებამ შექმნა. 
„მარი'ათის სურდა ხიდი გაედო ტრადიციონალისტურ შიიზმსა და 
თანამედროვე სოციოლოგიას შორის.” ე. აბრაჰამიანის სიტყვებით, 
„შარი'ათი ცდილობდა ეკლექტიკური სისტემის შექმნას დასავლური 
სოციოლოგიის, ნაწილობრივ მარქსიზმის, მუსლიმური თეოლოგიისა და 
ასევე ფრანც ფანონის იდეების საფუძველზე." 

1964 წ. შარი'ათი დაბრუნდა ირანში და და როგორც არალეგალური 
მუსლიმური ჯგუფის „ალ-ჯაზაერის“ წევრი, „ანტისამთავრობო მოლ- 

ვაწეობისათვის“ დააპატიმრეს, თუმცა მალე გამოუშვეს ციხიდან. 
იმ დროს, როდესაც სამლვდელოება დაუბრუნდა მისთეის ჩვეულ 

კვიეტიზმს შიიზმიის მოდერნიზება წამოიწყეს საერო ინტე- 
ლექტუალებმა. ამ მოძრაობის ცენტრი გახდა პოსეინიე ერშადი 
(სწორი, ჭეშმარიტი მიმართულების ჰოსეინიე) შეკრებათა ცენტრი, 
რომელიც ერთმა შეძლებულმა საერო პირმა 1969 წელს დაარსა ქულ- 
ჰაქში, თეირანის შემოგარენში. ჰოსეინიე ერშადი აერთიანებდა მრავალ 
მუსლიმ რეფორმატორს და სამღვდელოების ზოგიერთ თვალსაჩინო 
ფიგურას (მათ შორის იყო აიათოლა მოთაპჰარი), მაგრამ აქ მთავარი მო- 
ქმედი პირი მაინც შარი'ათი იყო. მსმენელები ძირითადად უნივერ- 
სიტეტის სტუდენტები და საშუალო და მცირე ბურჟუაზიის წარმო- 

  

MM ვარი'ათიმ სპარსულად თარგმნა ფ. ფანონის ყველაზე ცნობილი თხზულება „მინის ჩა- 

გრულნი”. ფანონის იდეები შარი'ათიმ ფართოდ გამოიყენა საკუთარ ლექციებსა და 
თხზულებებში, 

IM ეს #ტMხ2V, “153ოა, წილ 6იძ §0CIC6, ი. 412. 
0? VI M.1. LI361%4(, //0ი: /”0ი: #86IIდ!0M§ CI#იVIC I0 MCVიIსVრიი, დ. 5. 
MM L #ხონგოჯგი, ''/"I ფხიი0. 1ძC010MI9 0წ(ხ6 წოიIბი ILCV0Iსსიი”, MI? ჩიიი„ს, 1982, M#102, 

ნ. 25. 
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მადგენელი „საერო" ახალგაზრდები იყვნენ. ერშადში იმდენად ფართო 
სწავლება მიდიოდა, რომ იგი უკვე კონკურენციას უწევდა აღლიარებულ 
რელიგიურ სკოლებს. სწორედ ერშადში წაკითხული ლექციები დაედო 
საფუძვლად შარი"ათის ნაშრომებს. 

ერშადის მესვეურთა პოზიცია მკაფიოდ ანტისამთავრობო ხასიათს 
ატარებდა. შედეგმაც არ დააყოვნა და 1973 წ. მიწურულს შაჰმა დახურა 
ერმადი.'”” შარი'ათი კი დააპატიმრეს „ისლამური მარქსიზმის პროპა- 
განდისა“ და „ტერორისტ მოჯაჰედდინებთან“ კავშირის ბრალდებით.! 
მან 18 თვე გაატარა ციხეში. განთავისუფლების შემდეგ შარი'ათიმ და- 
ტოვა ირანი და საეჭვო ვითარებაში გარდაიცვალა ლონდონში 1977 
წელს. 
შის ნაწერებს ფართო რეზონანსი ჰქონდა ირანში, განსაკუთრებით 

ახალგაზრდობაში. შარი'ათის ნაშრომები ერცელდებოდა ხელნაწერის 
სახით. ცენზურის შემსუბუქების შემდეგ მისი წიგნები იბეჭდებოდა 
მილიონიანი ტირაჟებით. იგი ამჟამადაც საკმაოდ პოპულარულია. 

ახალგაზრდა შარი'ათის ნააზრევში სამი ძირითადი პრინციპი 
შეიძლება გამოიყოს: 1) მუხედავად იმისა, რომ იჯთიჰადის კარიბჭე 
ღიაა, პრაქტიკულად იგი დაკეტილია, ვინაიდან მუჯთაჰიდებს კონსერ- 
ვატული აზროვნება და შეზღუდულობა ახასიათებთ. ამგვარ მუჯთა- 
ჰიდებს არ შეუძლიათ იჯთიპადის პრაქტიკული განხორციელება (აქ 
ალბათ ბაზარგანის გავლენა ჩანს) 2) ფარული იმამის პასიურმა 
ლოდინმა არ შეიძლება დააჩქაროს მისი მოსვლა და შეიტანოს 
მნიშვნელოვანი ცვლილებები რიგით ირანელთა ცხოვრებაში. საჭირო 
აქტიური სოციალური მოღვაწეობა, რათა „გაიწმინდოს“ გზა იმამის მო- 
სავლინებლად. 3) თეოლოგიური სწავლებისა და რელიგიური დანესე- 
ბულებების რეფორმირება აუცილებელია, რათა იქ მოხდეს ისლამის 
სოციალურ პრობლემებთან დაკავშირებული სწავლების სისტემის ორ- 
განიზება. 

შარიათის ნაშრომებში “უპირველესად თვალშისაცემია მისი 
შეურიგებელი ანტიკლერიკალიზმი. „შარი'ათი დაუნდობლად უტევდა 
სამლვდელოებას უმოქმედობისა და რეაქციონერობის გამო და მას 
უცხოეთის აგენტურად თვლიდა." იგი მუსლიმურ სამლგდელოებას 
ბრალს დებდა იჯთიჰადის მონოპოლიზაციაში, ვინაიდან მათ ეს 
კონცეფცია უბრალო რიტუალამდე დაიყვანეს. სინამდვილეში კი 
შიიტებმა იჯთიჰადი უნდა გამოიყენონ თავიანთი იდეოლოგიისა და 
პრაქტიკის განსაწმენდად და შესავსებად. იგი მიიჩნევს, რომ ხალხმა 
თავის თავგზე უნდა აიღოს იჯთიჰადის გამოყენება, ვინაიდან „იჯთიჰადი 
ისლამში ნიშნავს რელიგიური საკითხების თავისუფალ კელევას, მათ 

  

M ალი რაპნემა დამაჯერებლად აჩეენებს, რომ შაჰის რეჟიმმა ერშადი დახურა შარიათის 
მონინააღმდეგე სამღედელოების დასაშოშმინებლად. ის. /MI) წენიოლდა, „ჭო /3IთVIIC LII0/Iძი: 

4 ”ისხIC0I 8I0070ჩი-I) 0/ 44 5ჩ0I/I0, ჯი. 73-75. 

"ი §M, /9MM2VI, 0ი.C//., ნ. 223. 
''' |ხ,ძ., დ. 224. 
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ახლებურად გაგებას, რელიგიის მისადაგებას დროსა და ისტორიულ 

ევოლუციაზე.'"' 
შარიათი ამტკიცებს, რომ სწორედ ხალხია მოციქულისა და იმამების 

მისიის აღმასრულებელი მაჰდის, ფარული იმამის მოვლინებამდე. 
„ხელმძღვანელობაზე პასუხისმგებლობა ეკისრებათ მათ, ეინც 
გამოსულია ხალხიდან და არჩეულია ხალხის მიერ... “ალის შიიზმში 
სწორედ ოკულტაციის პერიოდია ჭეშმარიტი დემოკრატიის პერიოდი. 
სუვერენის ხელისუფლება.. მოღის თემიდან." 'ალი შარი'ათი 
პირველი იყო, რომელმაც უარყო ენთეზარის, ფარული იმამის 
მოვლინების ლოდინის პასიური ინტერპრეტაცია. აღიქვამდა რა შიიზმს 
სოციალური და პოლიტიკური რევოლუციის იდეოლოგიად, შარიათი 
ამტკიცებდა, რომ 'ჭეშმარიტი' ენთეზარი მუსლიმებისაგან მოითხოვს 
აქტიურ მოქმედებას ფარული იმამის დაბრუნების დასაჩქარებლად. 
შარიათის თანახმად, ფარული იმამი თავისთავად არ დაბრუნდება, 
ადამმაინები უნდა განმინდონ გზა მის მოსავლიბელად. 

შარი'ათისათვის თემის იდეალურ მეთაურებს წარმოადგენენ ხალხის 
ბედნიერებისათვის მებრძოლნი, რომლის წინაშეც ისინი ყოველთვის 
პასუხისმგებელნი არიან. პუსაინის მსგავსი ამბოხი უნდა წამოიწყონ 
მესამე სამყაროს ხალხებმა თავიანთი მჩაგვრელების წინააღმდეგ. ეხ 
იქნება საბოლოო აქტი ფარული იმამის მოვლინებისა და საღვთო 
სამართლიანობის აღდგენის წინ. 

იგი დარწმუნებული იყო, რომ ტრადიციონალისტურ შიიზმში ხალხის 
გათავისუფლების ყველა მცდელობამ იმიტომ განიცადა მარცხი, რომ 
პატივს არ ცემდნენ შიიტურ სიმბოლოებსა და ღირებულებებს. 
„შარიათი შეეცადა გამოეძებნა იმამიტური ისტორიის ახალი 

ინტეპრეტაცია – პროგრესისტულ-რევოლუციური.“!“ მისთვის მუჰამა- 
დისა და “ალის პრიმიტიული ისლამი გახდა უკლასო საზოგადოების 
ესკიზი, რომლის განხორციელებაც იმამთა მოვალეობას შეადგენდა. იგი 
ცდილობს, რომ იმამებს თანამედროვე აურა მოარგოს (სოციალური, 
ანტიმპერიალისტური ბრძოლა) XI იმამის გაქრობის შემდეგ 
მოციქულისა და იმამების მისიის აღსრულება დაევალა საკუთრივ 
ხალხს მონამე იმამს კი ცვლის ხალხის მიერ აღიარებული 
რევოლუციონერი წინამძღოლი ლაიბას შემდეგ უმმას ხელ- 
მძღვანელობა, ე. ი. იმამათი განათლებული ინტელექტუალის – 
როუშანფექრის'" მოვალეობაა. ფარული იმამის ლოდინი ტრანს- 
ფორმირდება რევოლუციურ პერსპექტივაში რომლის მიზანიცაა 
უკლასო უმმას შექმნა. 

  

12 ტე §ჩ81' ის, (27 (M2 50C1010C/ 0/ I+Iით, I=ია ხV IL /Mლი, დ. 74. 

"I, 72§ჩ0)ე//'-რ “0I0V V0 I03Mთ//V“-ი §0/0%, დ. 273. 
4 M Vიხდიჩ, IMC/IლIიი 0Iძ Mრო%Iსიიი !M 1#C M0ძ6,/ი M/ი0„Iძ: 4 §ჩიო “იი 3 I3სიი იოძ ნი/თიი M6VC. 

Iს 0/ | I/0M, სხ. 59. 

"როუშანფექრს შარიათი ინტელიგენციად თარგმნის, მაგრამ ზოგიერთი მისი მიმდევარი 
განმარტავს როგორც, „თავისუფლად მოაზროვნეს". 
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ალიდური შიიზმის კონცეფციის სისტემატიზირებით შარი'ათიმ 
ორმაგ შედეგს მიაღწია: საკუთარი თავი გამიჯნა დროში გაყინული და 
კონსერვატული ოფიციალური შიიზმისაგან, რომელიც უარყოფილი იყო 
იდეალისტი ახალგაზრდობის მიერ და მიანიჭა ახალი და მებრძოლი 
მნიშვნელობა შიიტურ კონცეფციებს. 

ინტელიგენციის როლი არ შემოიფარგლება მხოლოდ საზოგადოების 
დარწმუნებით და რევოლუციის გზის გაკვალვით, მან რევოლუციის 
შემდეგ ასევე უნდა მართოს საზოგადოება. შარი'ათი აცხადებს, რომ 
მმართველობის ერთადერთი ფორმა, რომელიც მისალები და 
სასურველი შეიძლება იყოს რევოლუციის შემდეგ, არის ინტელიგენციის 
მმართველობა ერთი ადამიანის დიქტატორის მმართველობა 
მიუღებელია, ვინაიდან ეს „ფაშიზმი“ იქნება, სამღვდელოების 
მმართველობა, თეოკრატია ასევე მიულებელია, ვინაიდან რუჰანი 
(სამღვდელოება) მმართველი მჩაგვრელი კლასის განუყოფელი 
ნაწილია, და მასების მმართველობა, დემოკრატია არასასურველია, 
რადგანაც საზოგადოება ირანში, ისევე როგორც მესამე სამყაროს სხეა 
ქვეყნებში, იმდენად მიჯაჭვულია ტრადიციულ ცრურწმენებს, რომ იგი 
უმალ ტრადიციულად ვინც მართავდა იმათ აირჩევს, ვიდრე 
„პროგრესულად მოაზროვნე ინტელექტუალებს“. მისი აზრით, 
მხოლოდ ინტელიგენციას ძალუძს თავისუფალი, სამართლიანი და 
უკლასო საზოგადოების აღმშენებლობა. 

შარი'ათი იბრძოდა თანამედროვე კომპარტიების წინააღმდეგ და ამ 
მიზეზით ხშირად ნათლავდნენ ანტიმარქსისტად შარი'ათი 
დაუფარავად აკრიტიკებს მარქსს, როგორც ფილოსოფოსსა და 
პოლიტიკოსს, მაგრამ იგი მისთვის მისაღებია, როგორც სოციალური 
მეცნიერი (მისი თაობის სხვა ინტელექტუალების მსგავსად, შარიათი 
გატაცებული იყო მარქსიზმით, როგორც ნეგატიური, ისე პოზიტიური 
თვალსაზრისით). იგი ისტორიასაც დიალექტიკურ პროცესად აღიქვამს, 
რომელსაც მივყავართ უკლასო საზოგადოებისაკენ. საზოგადოების 
მისეული კონცეფცია ნწეზამ-ე თავჰიდ-ი მეტად ახლოს დგას მარქსის 
კომუნიზმის კონცეფციასთან. იგი ასევე ეთანხმება კლასობრივი 
ბრძოლის კონცეფციას. „მარქსიზმის წინააღმდეგ არაერთი 
საწინააღმდეგო განცხადების მიუხედავად, აშკარად იკვეთება მასზე 
მარქსიზმის გავლენაც, განსაკუთრებით გურვიჩის ნეომარქსიზმისა, 
რომლის თანახმადაც მარქსი იყო ჰუმანისტი სოციალური მეცნიერი."!” 
რეალურად, შარი'ათიმ მთელი თავისი სიცოცხლე უძღვნა თანა- 
მედროვე სოციალიზმის სინტეზირებას ტრადიციულ შიიზმთან და 
მარქსის, ფანონის და სხვა არაირანელი მოაზროგნეების იდეების 
მისადაგებას თანადროულ ირანულ რეალობასთან. 

„ისლამში არსებობს ორი გამოყოფილი ისლამი. პირველი შეიძლება 
ჩაითვალოს რევოლუციურ „იდეოლოგიად“. აქ მე ვგულისხმობ 

  

4 VI) 5ხX."Iჩს, M/X0I I§ (0 ხდ ძიოი, IIნიპ. ხ/ ს. C2ოიხი!!, 1იV. 1. I§003#0, წ. 151. 
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რწმენათა სისტემას, კრიტიკულ პროგრამებსა და მოთხოვნებს, 
რომელთა მიზანიცაა კაცობრიობის განვითარება. ეს არის ჭეშმარიტი 
რელიგია. მეორე შეიძლება ჩაითვალოს სქოლასტიკურ „ცოდნად“. აქ მე 
ვგულისხმობ ფილოსოფიას, ორატორიას, წერთნას და წერილობით 
სწავლებას. ისლამი პირველი მნიშვნელობით მოჯაპედების, აბუ ზარის, 
და ამჟამად ინტელიგენციის ისლამია. ისლამი მეორე მნიშვნელობით 
ეკუთვნის მუჯთაჰიდებს, აბუ “ალი სინას და თეოლოგებს... პირველი კი 
მხოლოდ მორწმუნეთა ისლამია. სწორედ ამიტომაა, რომ ზოგჯერ 
მორწმუნეებს შეიძლება ისლამი უკეთესად ესმოდეთ, ვიდრე 
ფაყიჰებს.!" 

ამდენად, შარი'ათი ერთმანეთს უპირისპირებს ორ რელიგიას – 
კლერიკალურ ისლამს, რომელიც ნებისმიერ კომპრომისზე მიდის 
ინსტიტუციონალიზებული ფორმების შესანარჩუნებლად და ცოცხალ 
ისლამს, რომელიც, მოციქულისა და იმამთა მსგავსად, გამოდის 
დრომოჭმული ტრადიციების წინააღმდეგ, რათა ისინი შეცვალოს 
ჩაგრულთა სამსახურში ჩაყენებული საღვთო მოწოდებით. მას იერიში 
მიაქვს „სპეციალიაზაციაზე თეოლოგიაში, რასაც სამლვედელოება 
იყენებს საკუთარი დომინირებისათვის. შარი'ათი უპირისპირებს „ალის 
ჭეშმარიტ შიიზმს" „სეფიანთა შიიზმს“. 

უნივერსალური ფასეულობის დაკარგვის შედეგად, სეფიანთა 
ისლამი გარდაიქმნა სექტანტურ შიიზმად. ირანის ბედთან მჭიდროდ 
დაკავშირებული შიიზმი (ჰუსაინისა და იეზდიგერდ III-ის ქალიშვილის 
ლეგენდარული ქორწინება), იმის მაგივრად, რომ გამხდარიყო ყურანის 
ინტერპრეტირების წყარო, გახდა პოლიტიკური ინსტრუმენტი, 
რომლითაც ხდებოდა სუნიტ ოსმალოებთან დაპირისპირება. ამ 
გარდაქმნის შემოქმედნი კი სამღვდელონი იყვნენ. იგი სეფიანთა ეპოქის 
მრავალი მოლას კარიკატურულ პორტრეტს ხატავს, რომლებიც 
თანამედროვე პარაზიტი მოლების პროტოტიპებად მიაჩნია და 
რომლებიც უფრო ზრუნავენ იმაზე, თუ როგორ ატირონ მორწმუნენი 
იმამთა მარტვილობაზე და მოახდინონ მათი ყურადღების 
კონცენტრირება უმნიშვნელო საკითხებზე, ვიდრე იმამთა მაგალითზე 
რწმენისათვის სასიცოცხლო სულის ჩაბერვით. 

თხზულებაში 'ალისა და სეფიანთა შიიზმის შესახებ (მისი შეტევა 
სამლვდელოებზე დაიწყო სწორედ სეფიანთა ეპოქის ჰიეროკრატიის 
კრიტიკით) შარი'ათი ეჭვქვეშ აყენებს ულემთა ლეგიტიმურობას 
პრეტენზია ჰქონდეთ იმამის წარმომადგენლობაზე და იმოქმედონ 
როგორც ჩაგრულთა და გასაჭირში მყოფთა მცველებმა. შარი'ათი 
განასხვავებს სამღვდელოებას სეფიანებამდე და მათი ხელისუფლების 
სათავეში მოსვლის შემდეგ. მისი თვალსაზრისით, ადრეული შიიტური 
სამღვდელოება წარმოადგენდა ხალხსა და წინააღმდეგობის 
მოძრაობას. მაგრამ მას შემდეგ, რაც სეფიანებმა შიიზმი ირანული 
სახელმწიფოს რელიგიად აქციეს, სამღვდელოება ინსტიტუციონა- 
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ლიზებული გახდა.!” შარი'ათი ანსხვავებს გვიანდელ „წითელ შიიზმს“" 
და უფრო ადრეულ „შავ შიიზმს". ლექციაში „წითელი შიიზმი" იგი 

აცხადებს, რომ იმამ "ალის შიიზმი არის რევოლუციური მოძრაობა 
უცხოელი ექსპლოატატორების, ფეოდალი მიწისმფლობელების და 
მსხვილი კაპიტალისტებს წინააღმდეგ, სეფიანთა შიიზმის 
გამომხატველი კი ოფიციალური სამლვდელოება, მსხვილი მიწის- 
მფლობელები და მატერიალურად დაკმაყოფილებული კლასი იყო. 
შიიტურმა სამღვდელოებამ უღალატა შიიზმის მიზანს.'? 

შარი 'ათისათვის „ალიდური შიიზმი წარმოადგენს ჭეშმარიტ ისლამს 
და ის არის მოძრაობა პროგრესისა და რევოლუციისაკენ. მასში არ 
არსებობს გაყოფა ინტელექტუალებსა და ხალხს შორის. ისლამი მისი 
სახით იმყოფება თავის პროგრესულ და დინამიურ ფაზაში. ახალი 
ტერმინოლოგიით იმამიზმი აღარ არის „წმინდა იმამების სახელების 
უბრალო რწმენა და თაყვანისცემა, არამედ იქცევა ხალხის საკრალურ, 
რევოლუციურ მოქმედებად, საზოგადოების საფუძვლების გასწორებად 
რნმენის საფუძველზე, ხალხის დამოუკიდებლობის მიღწევის გზას 
წარმოადგენს."”' პუსაინის ქმედება ყველა საზოგადოების და ყველა 
კულტურის პროტოტიპია. 

შარი'ათი ასკვნის, რომ იმ კონსერვატიზმის გამო, რომელიც 
სამლვდელოებამ მიანიჭა ისლამს, იგი გადაიქცა ლიტერალისტულ, 
უსულო, თანამედროვე პრობლემებისადმი არაადაპტირებულ 
რელიგიად სწორედ შარი'ათის დამსახურებთ აღმოაჩინეს 
ახალგაზრდა ირანელმა ისლამისტმა ინტელექტუალებმა, რომ საჭირო 
ყურანის ახლებურად წაკითხვა და ისლამური რწმენის გამოცოცხლება, 
მისი განთავისუფლება სამლვდელოების მიერ შექმნილი არტა- 
ხებიდან.“? შეიძლება ითქვას, რომ როუშანფექრის დანიშნულებაა 
შექმნას რაღაც მსგავსი „ისლამური პროტესტანტიზმისა.“'? შარი'ათიმ 
გამოიყენა გამოთქმა „ისლამი სამლვდელოების გარეშე, რაც 
გარკვეულწილად წარმოადგენდა 1951 წ. მოსადეყის (როდესაც მან 
მოახდინა ინგლისურ-ირანული სანავთობო კომპანიის ნაციონა- 
ლიზაცია) გამოთქმის სეკონომიკა ნავთობის გარეშე პერე- 

ფრაზირებას,'2“ 
„უარყოფა ცენტრალურ ადგილზე იყო შიიზმის ბრძოლაში ისლამური 

ისტორიის მანძილზე... შიიზმი, რომელმაც დაფუძნდა ამ „არათი“, იყო 

ამბოხება უგუნურების, ჯაჰელიათის (სპ. ურნმუნოება, არაბ. ჯაჰილიია) 
წინააღმდეგ...“ შიიტები გამო-ხატავდნენ ჩაგრულთა ნებას და 

  

მ 1ტ«ია, 705ჩ//)MXM /4სCVI V0 10§I0)/6/ §0/თV», დ. 129. 
' 1ც–ი, /82ძ ჯჩ)!ჯო, 12ი8. 1წეხ)ხ 5წს62. ი. 12. 
1 I-ისა, M/0C-გ ძეთ, „-I/I§0 0Iძ 860» M/IIII033, I 379I. /VII /#ტ<ხლი> C0895C)/, დ. 17. 
19 /ხძ. 
1 ვი, /Mს8V, “5 ია”511”9 50601 “ხისლჩL', სი: M6IIდI0„ ძიძ ჩ0სIIC3 II I/ძი, იდ. 125-144, ნ. 117. 
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იბრძოდნენ სამართლიანობისათვის... მაგრამ მას შემდეგ, რაც შიიზმის 
ინსტიტუციონალიზაცია მოხდა, სამლვდელოება მმართველი ელიტის 
ნაწილი გახდა და ამდენად მან უარყო ნებისმიერი რევოლუციური 
გარდაქმნა.“ 

შარიათის თვალსაზრისით, „მას შემდეგ, რაც სამლვდელოება 
დაშორდა ხალხს და მმართველობის ცენტრებს დაუახლოვდა, შიიტი 

სწავლული, ულემი, გადაიქცა რუჰანიდ“, სამღვდელო პირად, 
ქრისტიანულ ტერმინით. მე არ მიმაჩნია, რომ რუჰანიუნ – ოფიციალური 
სამღვდელოება იგივეა რაც ულამა – მუსლიმი სწავლულები. ჩემთვის ეს 
ორი ურთიერთდაპირისპირებული ჯგუფია. ისლამში არ არსებობს 
მსგავსი ჯგუფი ან დაწესებულება, როგორიცაა რუჰანიუნ, ეს ახლად 
შემოღებული ტერმინია.. ჭეშმარიტი ისლამისაკენ დაბრუნების 
შემოქმედნი უნდა იყვნენ არა ულემები, არამედ პროგრესული 
ინტელიგენცია, როგორც ერთადერთი ძალა, რომელიც ისლამის სწორ 
ინტერპრეტირებას ახდენს.“ „ინტელექტუალი არ უნდა იჯდეს 
წიგნებთან სახლში ჩაკეტილი. პოლიტიკური ბრძოლა ქმედების სწორედ 
ის ველია,„ რომელიც საშუალებას აძლევს ინტელექტუალს 
პრაქტიკულად განახორციელოს ის კონცეფციები, „ი რომლებსაც 
წიგნებით გაეცნო. გარდა ამისა, ეს მას საშუალებას აძლევს 
დაუპირისპირდეს და კონტაქტი ჰქონდეს იმ რეალობებთან, რომლებსაც 
ვერასდროს წააწყდება ინტელექტუალური საუბრების მშვიდ 
ატმოსფეროში. იგი ხალხში უნდა გავიდეს, ისწავლოს ხალხის ენა. 
ისლამის ძველი დიადი წარმოდგენები სწორედ ხალხში აგრძელებენ 
არსებობას,"'” 

ლექციებსა და ნაშრომებში შარიათი ხშირად ახსენებს სუფიზმს და 

თითქმის ყოველთვის ნეგატიურ, ზოგჯერ კი უკიდურესად ნეგატიურ 
კონტექსტში. თუმცა ასევე გასათვალისწინებელია, რომ შარიათის 
ნააზრევში უმნიშენელოვანესი ადგილი მისტიციზმს უჭირავს, რაც, 
უპირველეს ყოვლისა, სწორედ სუფიზმის გავლენის მანიშნებელია. 
ამის უპირველესი მაგალითი სწორედ „ჰაჯია"“. ჰაჯი შარი'ათისათვის 
„ისლამის ჭეშმარიტი სახეა: ისლამი არა „სიტყვებით“, არამედ 
„მოქმედებით",'"' 

შარიათი დარწმუნებული იყო იდეოლოგიის აუცილებლობაში, 
რომელიც მისთვის წარმოადგენდა რევოლუციის და მასების 
მობილიზაციის უმთავრეს პირობას. იგი არ იზიარებდა ფანონის 
თვალსაზრისს, რომლის თანახმადაც მესამე სამყაროს ქვეყნებს უნდა 

  

'% ,ხ,ძ., ნ. 47. 
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დაევიწყებინათ თავიანთი რელიგია, რადგანაც იმპერიალისტურ 
ქეეყნებთან დაპირისპირებასა და რევოლუციურ ბრძოლას სრულიად 
განსხვავებული საფუძვლების მქონე იდეოლოგია სჭირდებოდა. 
შარი'ათი ამის საპირისპიროდ მიიჩნევდა, რომ ამ მიზნით უნდა 
გამოყენებულიყო ისლამურ სამყაროში უკვე არსებული იდეოლოგია, 
რათა შექმნილიყო აუცილებელი პოლიტიკური გარემო – პარტია, 
ლოზუნგი, დროშა, სახალხო ძალა – რევოლუციური მიზნების 
მისაღწევად. როგორც ისლამურ სამყაროში მიმდინარე პოლიტიკური 
მოძრაობების დამკვირვებელი, იგი მომსწრე იყო რადიკალური 
დასავლური იდეოლოგიების წარუმატებლობისა მასების პოლიტიკურ 
მხარდაჭერის მოპოვების საქმეში. თავის საკუთარ ქვეყანაში კი იგი 
თვითმხილველი იყო კომუნისტური თუდეს პარტიის ამაო და სისხლში 
ჩახშობილი მცდელობებისა გარდაექმნა ღრმად რელიგიური თემი 
სოციალისტურ საზოგადოებად მისთვის ისლამი იყო ახალი 
იდეოლოგია, რომელიც სამართლიანობასა და თანასწორობაზე, 
იმამათზე და ხელისუფლების ეფექტურობაზე დამყარებულ ახალ 

სოციალურ წესრიგს ქმნიდა. 
„შარი'ათიმ მართლაც ტიტანური ამოცანა დაისახა მიზნად – 

ისლამური ისტორიის ახალი კუთხით შეფასება, გაშუქება, მისი მთლიანი 
გადაწერა, რომელშიც წინამავალ ადგილს სარწმუნოების „ჭეშმარიტი 

იდეოლოგია“ დაიკავებდა.“ აქედან გამომდინარე თავის 
უმნიშვნელოვანეს თხზულებას მან „ისლამმცოდნეობა" უწოდა.'”? „მე 
გოცნებობ ავაღორძინო ისლამი როგორც იდეოლოგია, ჯერჯერობით კი 
იგი მხოლოდ კულტურაა“,'” წერდა იგი. · 

ზემოთქმულიდან გამომდინარე, შეიძლება დავასკვნათ, რომ 
შარიათი ისლამის საკუთარ ვერსიაში რელიგიურ დოქტრინას 
გარდასახავს უნივერსალურ პოლიტიკურ იდეოლოგიად. 

შარი'ათის შეხედულებით, განათლებული ინდივიდები შეიძლება 
იყვნენ საქმის კარგი წამომწყებნი, მაგრამ იდეოლოგიის რეალობად 
გადასაქცევად და მის განსახორციელებლად, მასები ყოველთვის 
წარმოადგენენ პრაქტიკულ და პასუხისმგებელ ელემენტებს.'“ 
შარი'ათი ასევე უარყოფითად აფასებს ინტელექტუალებს, რომლებიც 
პოლიტიკური იდეოლოგიების სხვადასხვა სკოლების ანალიზითა და 
მათზე მსჯელობით კმაყოფილდებიან და არ ებმებიან პრაქტიკულ 
საქმიანობაში ხალხის საკეთილდღეოდ. ამას შარი'ათის მიიჩნევდა 
„უმოქმედო ინტელექტუალობად“.' იგი ასკვნიდა: „ორივენი (რელიგიის 
სწავლულები და საერო ინტელექტუალები) ამბობენ: პირველ რიგში 
„ფიქრია“ საჭირო, „მოქმედებაზე“ ადრე. პირველნი ამას რელიგიის 

სახელით აცხადებენ... მეორენი კი იდეოლოგიის სახელით."4 

  

მ Iცაფე, თ9Iთთაჩროძა/, ICხსპი, წ. 57. 
' ,ხ,ძ, ი.97 
'M (ცია, Mი0ი ძიძ I1Iთი. წ. 100. 
1-2? 1ცაიი, წI)510სC C ძი9სობი, დ. 26. 
'M /ხძ., ი. 27. 
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ნ.კედი ვარაუდობს, რომ „შარი'ათის სურდა ყოფილიყო რელიგიურ- 
პოლიტიკური მოზროვნე მესამე სამყაროს განმათავისუფლებელი 
ბრძოლების კონტექსტში და რომ „იგი მძაფრად აღიქვამდა 
კპკოლონიალიზმისა და ნეროკოლოანიალიზმის პრობლემეს” და 

უპირველესად უტევდა კულტურულ კოლონიზაციას, რომელიც გზას 
აცდენდა ხალხს.“'” შარი'ათი ერთდროულად ეყრდნობოდა ისლამურ 
ტრადიციასა და დასავლურ პოლიტიკურ იდეოლოგიებს (მიუხედავად 
ამის ააარერლისა, უპირველესად მარქსიზმს) „იგი ცდილობდა 
რევოლუციურად ექცია ისლამი კონფლიქტური იდეოლოგიების 
შეჯიბრის ეპოქაში.” პერმანენტული რევოლუცია მისი მსოფლ- 

მხედველობის საფუძველს შეადგენდა. 
შარი'ათი წერდა: „ყველა სკოლის, იდეოლოგიის, რევოლუციების, 

მოძრაობების, სოციოლოგიის, ისლამოლოგიის, ისტორიული კელევა- 
ძიების შედეგად“ მე მივედი დასკვნამდე, რომ ში'ა სრულყოფილ პარტიას 
წარმოადგენს 

შარი'ათი გამოყოფდა რევოლუციის ოთხ ეტაპს, (რაც ხომეინის 
ნააზრევსაც ემთხვევა): პიროვნული, ეროვნული, საერთო მუსლიმური 
და მსოფლიო. 

პირველ ეტაპზე ხდება ინდივიდის სრულყოფა, რომელიც საკუთარ 
თავს ზრდის უსამართლობის ნინააღმდეგ მებრძოლად (ალბათ მოუ- 
ლოდნელი არ არის, რომ თავის კრედოდ შარი'ათიმ აირჩია კამიუს 
სიტყვები: „მე ვაპროტესტებ, მაშასადამე ვარსებობ."). მეორე ეტაპი 
გულისხმობს ბრძოლას ეროვნული განთავისუფლებისათვის, დამოუ- 
კიდებელი ეროვნული სახელმწიფოს შესაქმნელად. მესამე ეტაპზე უნდა 
მოხდეს რევოლუციის ექსპორტი ერთი ქვენის საზღვრებს გარეთ, მუს- 
ლიმურ სარწმუნეობის სამყაროში. მეოთხე ეტაპი კი წარმოადგენს 
ბრძოლას საყოველთაო სამართლიანობის მსოფლიო სახელმწიფოს 
შექმნისათვის. 

რევოლუციის განხორციელების შესახებ კი იგი წერდა: „რევოლუცი- 
ური ბრძოლა მთელ მსოფლიოში სამი პრინციპით ხასიათდება: 
ლიდერები ავალდებულებენ მიმდევრებს თავიანთი მოღვაწეობის შეს- 
ახებ საიდუმლოს შენახვას, ორგანიზაციის ბრძანებებისადმი უსიტყვო 
მორჩილებას და მიზნის მიღწევისათვის სიკვდილისათვის მზადყოფნას. 
იგივე სამი პრინციპი გამოხატავს მებრძოლ შიიზმს: თაქიია -–– დაფარვა, 
შენილბვა„ თაყლიდი – იმამისადმი მორჩილება – გადატანითი 
მნიშვნელობით ორგანიზაციის წევრთა მიერ ბრძანებების უსიტყვო 
შესრულება და შაჰადა –– სიცოცხლის გაწირვისათვის მზადყოფნა.“ 
მისთვის განსაკუთრებით ფასეულია ზოგადად შიიზმისათვის დამახ- 
ასიათებელი „სამართლიანობისათვის წამებულთა ქარიზმატიული 

კულტი." 
  

7 M0ძაი ს. XCCძძ:ი, ჩიიI§ ი/ ?იV0Iსი0ი, ნ. 217. 
138 1(, ცაეხვასი, "41 §ჩჩო'იც'9 15136", წ. 203, 
! /VI) 52CI'20, MI3(0I/6 6! ძივ(1ტ6, უ.16. 
'41ძათ, 0ი (M6 50C1010წ) 0/ )ვსიM, წ. 74. 
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შარი'ათისათვის ღმერთმა მოციქულს მისიად გაუხადა უმმას შექმნა, 
რომელიც „მუდმივ რევოლუციაში“ (ეწყელაბ-ე და”ემი) უნდა იყოს, იბრ- 
ძოლოს სოციალური სამართლიანობისათვის, კაცობრიობის ძმობისათ- 
ვის, და უკლასო საზოგადოებისათვის, რომელშიც წარმოების საშუალე- 
ბები საზოგადოებრივი საკუთრება იქნება. ამგვარ საზოგადოებას 
შარიათი უწოდებს ნეზამ-ე თოუჰიდის. ხალიფები კი სხვა გზით წავიდ- 
ნენ და იმპერიის მმართველებად გადაიქცნენ. ჭეშმარიტი ისლამი და- 
ფუძნებული იყო აბუ ზარის მიერ. მოციქულის ამ კომპანიონს არ 
გააჩნდა მიწის საკუთრება, არც ფული, არც სოციალური მდგომარეობა, 
არც განათლება, მაგრამ მან განჭვრიტა ისლამის ჭეშმარიტი არსი – ის 
უძღვება ღარიბს, მშიერს და ჩაგრულს, რათა მახვილები იშიშელონ 
მჩაგვრელთა წინააღმდეგ საბრძოლველად. 

ისლამი სახიფათო ხდება, როდესაც იგი ცდილობს გამოვიდეს „შუა 
საუკუნეების“ არტახებიდან, იწერება სამყაროსთან ინდივიდულური 
კავშირის ნორმებში და წინ სწევს მორალურ, ფსიქოლოგიურ საზ- 
ღვრებსა და მიზნებს, რათა გახდეს გამოწვევა, სამოციქულო უსტარი, 
რომელიც საკუთარ თავზე იღებს მისიის პასუხისმგებლობას. 

სწორედ პრიმიტიული ისლამი, უმმა, სახალხო, დინამიური, რწმენის 
შემოქმედი, არის რევოლუციური იდეოლოგია, იმ იდეალის გენერა- 
ტორი, რომელსაც შეუძლია გარდაქმნას სისტემა, გარემო, სოციალური 
ურთიერთობები. სწორედ დასაწყისში ჰქონდა მას არაჩვეულებრივი 
წარმატება, რაც იშვიათი ხდება ჰიჯრისIII, IV, V საუკუნეებში, როდესაც 
ცივილიზაცია და კულტურა შეესაბამებოდა სამეცნიერო, ინტელექტუ- 
ალურ, ინსტიტუციონალურ ევოლუციას, მაგრამ მუსლიმური სული და 
ისლამური იდეოლოგია დაკნინებული იყო. პოლიტიკური ბრძოლა კი 
დაკავშირებულია იდეოლოგიასთან ანდა ჯგუფთან, რომელსაც გაცნო- 
ბიერებული აქვს იდეოლოგიის მნიშვნელობა საზოგადოებისათვის. 

„..ჩემი თვალსაზრისით, მკაფიოდ უნდა გაიმიჯნოს ერთმანეთისაგან 
იდეოლოგიური კლასები (ფაბაყათ-ე ე'თეყადი – რწმენის, სარწმუნოე- 
ბის კლასი). რაც უფრო ღრმად ჩავიხედავთ წარსულში, რაც უფრო დაწ- 
ვრილებით შევისწავლით „ისტორიულ“ და „არქაულ“ საზოგადოებებს, 
უფრო მკაფიოდ დავინახავთ ამ კლასის არსებობას. ჩანს, რომ უკანასკ- 
ნელი საუკუნეების საზოგადოებებში ამ კლასის კონტურები მეტად 
მკრთალია. ადამიანმა თავის ამჟამინდელი განვითარების პროცესში 
შეარყია იდეოლოგიური კლასების საფუძვლები და შეცვალა იგი ეკო- 
ნომიკური კლასებით. მაგრამ მომავალ საუკუნეებში ალბათ ეკონომი- 
კური კლასები გაექრებიან.“' 

ისლამი არ არის არც დემოკრატიული და არც კომუნისტური. კანონ- 
შემოქმედი ღმერთია და ცვლილებები არ ხდება უმრავლესობის თვალ- 
საზრისიდან გამომდინარე. სიმართლე, ჭეშმარიტება (ჰაყ) არ არის 
ხალხის ნება (ხვასთან-ე მარდომ.. 

  

"! Iტო», Mთოისთ 0Mძ 0(ს6/ IMI25(C/ IX0IIთC165: „წ I§სით(C CოM8V, II2ი5I. ს, Cითიხი!!I, ი. 75. 
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საინტერესოა შარია“თის დამოკიდებულება ქრისტიანობის მიმართ. 
მისი შეხედულებით, ქრისტიანობა თავდაპირველად დინამიური მოძ- 
რაობა იყო, მაგრამ მას შემდეგ, რაც ძალაუფლების მატარებელი გახდა, 
მისგან დარჩა მხოლოდ ინერტული და არაფრისმაქნისი ჩონჩზი წოდე- 
ბული „ეკლესიურ ორგანიზაციად და საპაპო სისტემად“. მარქსიზმი, 
რომელიც რევოლუციური მოძღერება იყო, ამჟამად, აზროვნების ახალ- 
ახალი მიმდინარეობების მოძალეობის პირობებში, ამჟღავნებს მოუ- 
ქნელობას, ატარებს კონსერვატულ სულს. შიიზმს, ნოვატორულ და 
რევოლუციურ მოძრაობას, სეფიანთა ეპოქიდან მხოლოდ ერთი ინსტი- 
ტუცია გააჩნია.“ 

ისლამი უარყოფს ყოველგვარ შუამავლობას ღმერთსა და ადამიანს 
შორის, პირველად ამყარებს მათ შორის უშუალო კავშირს. ამგვარად, 
ისლამში არ არსებობს არავითარი ოფიციალური კლერიკალური ორ- 
განიზაცია. სხეადასხვა რელიგიური ინსტანციები სახელმწიფოს შექმ- 
ნილია და როდესაც ადამიანები აღიარებენ რწმენას და ასრულებენ სა- 
კულტო მოვალეობებს, ისინი არ ექვემდებარებიან ოფიციალური 
ხელისუფლების კონტროლს. ყურანის ლმერთი არ არის იეღოვასავით 
მკაცრი და დაუნდობელი, არც პლატონის ღმერთივით გაუგებარი ადა- 
მიანისათვის, იგი ახლოს დგას ადამიანთან, მისი მეგობარია. 

„შეიძლება ითქვას, და ეს სულაც არ იქნება გადამეტებული, რომ 
შარიათი აკრიტიკებს ნებისმიერი სახის ტოტალიტარიზმს, მაგრამ იგი 
ოცნებობს ისლამურ ტოტალიტარიზმზე ისლამი ერთადერთია, რო- 
მელიც, მისი აზრით, პატიეს სცემს ადამიანს, არ უმონებს მას ლმერთს 
და არ შემოსაზღრავს მის დამოუკიდებლობას მხოლოდ ეკონომიკური 
სფეროთი.“ 

რაც შეეხება სახელმწიფოს პოლიტიკურ მოწყობას, შარი'ათი 
ანსხვავებს პოლიტიკის (00IIVC5) დასავლურ კონცეფციასა და §IV2521-ის 
აღმოსავლურ ცნებას, რომლის თავდაპირველი მნიშვნელობა მისი აზ- 
რით, არის „ველური ცხენის გახედვნა“. 0011:0C§ (ბერძნული პოლისიდან) 

  

' გ, ი.78. 
"ა XV, I1Cხ2I4, ტს 5ხიო#I, IC ხწ(ჭოსოდს”, L28 ით/VCIICI IIIIC70IIC5, M2664, 7-14 ძ-C., 1978, წი. 24 

25, ამასთანავე აღსანიშნავია, რომ ორთოდოქსული შიიზმის თვალსაზრისით შარი'ათის 
მრაეალი შეცდომა მოსდის. მაგალითისათვის, “ისლამშენასის“ პირველ ეერსიაში იგი 
ახდენდა ყურანის ზოგიერთი ლექსის ციტირებას, რომლებიც მისი აზრით, ხაზს უს- 
ვამდა ისლამის დემოკრატიულ სულს და ადასტურებდა სალიფების არჩევითობის ჰრინ- 

ციპს. ხალიფების არჩევის უარყოფა კი მიიტური დოქტრინის ქვაკუთხედია. V, VM9, 
LC CM! ვშ“, ნ. 221. შემდგომში მან შედარებით შეარბილა თავისი ფორმულირებები ტრა- 
დიციული შიიზმის შესაბამისად ღა დემოკრატიული ლიბერალიზმისაგან დასაშორე- 
ბლად. უკეე წერდა, რომ ხალიფების არჩევა არც დემოკრატიული იყო და არც ისლამის 
ნორმებს შეესაბამებოდა. ამგვარივე მაგალითად შეიძლება მივიჩნიოთ ის, რომ 
შარი'ათისათვის სალაპ ად-დინი, როგორც ზოგიერთი სხვა სუნიტი, მუსლიმი გმირია. 
სინამდვილეში კი ეს უკანასკნელი პიიტების დაუძინებელი მტერი იყო. მან 'აშურა დლღე- 
სასნაულად გამოაცხადა (საინტერესოა, რომ XIX ს. დასასრულამდე აშურას ეგვიპტეში 
ზეიმობდნენ, როგორც ფატიმიანთა დამხობის დღეს), დაწვა შიიტური წიგნები და ბევრი 
შიიტიც მოაკვლევინა. (აქვე უნდა ავღნიშნოთ, რომ სალაჰ ად-დინი ძირითადად ის- 
მაილიტებს ებრძოდა). 
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მისი აზრით არის მოქალაქეთა დაკმაყოფილების პრობლემატიკა, ეს 
არის უპირეელესად ადმინისტრაციული, კონსერვატიული სტატუს ქვო, 
ორიენტირებული რაც შეიძლება მეტი ადამიანის დაკმაყოფილებაზე. 

საპირისპიროდ, 9252! არის განათლება, რეფორმა, სულიერი ცხოვრების 
სრულყოფა. იგი აუცილებლობის შემთხვევაში მოითხოვს წინამძღოლო- 
ბას. ისლამური ტერმინები უმმა და იმამათი გამოხატავენ ამ განსხვავე- 
ბების აღმოსავლურ მხარეს. ისინი ქმნიან დინამიურ წყვილს, რაც 
მოდის, მისი აზრით, ამმშ-იდან - „წინ წასვლის გადაწყვეტილებიდან". ეს 
გულისხმობს მოძრაობას სრულყოფილებისაკენ (თაქამულ), აღზრდასა 
და სწავლებას (თარპიათ) მორწმუნეთა საზოგადოების (უმმათ) 
პოლიტიკურ გააქტიურებას. 

შარი'ათისათვის „უმმა წარმოადგენს ადამიანთა საზოგადოებას, 
რომელშიც ყველა ინდივიდს უნდა ჰყავდეს ერთი წინამძლოლი, და 
ყველა ერთად უნდა მიისწრაფოდეს საერთო მიზნისაკენ. ამგვარად უმმა 
ვერ იარსებებს იმამათის გარეშე. ამდენად უმმა არის საზოგადოება მა- 
რადიულ მოძრაობაში... იმამათი არის ის რეჟიმი, რომელიც მას წარ- 
მართავს. უმმას შიგნით მუსლიმი უნდა ცდილობდეს „არა იყოს, არამედ 
გახდეს, არ კარგად იცხოვროს, არამედ ისწრაფვოდეს უკეთესი 
ცხოვრებისაკენ“, ვინაიდან თავისუფლება „არის არა იდეალი, არამედ 
აუცილებელი საშუალება იმისათვის, რომ იდეალს მიაღწიო". სა- 
ზოგადოების პოლიტიკურ მოწყობას არ წარმოადგენს ელიტის დემოკ- 
რატია, არც ლიბერალიზმი, არისტოკრატიის მმართველობა თუ 
დიქტატურა. იგი დამყარებული უნდა იყოს მეთაურობაზე, და არა 
მეთაურზე, რაც შეიძლება ფაშიზმამდე მივიდეს.' 

ამგვარი გზით, შარიათი ცდილობდა პოსტტრადიციული სა- 
ზოგადოება გარდაექმნა მოდერნისტულად. 

ამასთან ერთად, ხაზგასასმელია, რომ მიუხედავად იმ მნიშვნელო- 
ბისა, რომელსაც ანიჭებდა შარი'ათი საკუთარ ლექციებში დასავლური 
საზოგადოების კრიტიკას და ხაზგასმას იმისა, რომ ჰუმანიზმს ემუ- 
ქრება დეკადენტური ქრისტიანობა და მატერალიზმი (როგორც კომუ- 
ნისტური, ისე კაპიტალისტური), დასავლეთის მისი ცოდნა სქემატური 
იყო. მრავალი ფაქტი მეტყველებს, რომ შარი'ათი არ იყო საკმარისად 
დაინტერესებული სისტემებით, რომლებსაც ებრძოდა, რომ სა- 
ფუძვლიანად შეესწავლა ისინი. 

შარი'ათის სიკვდილის შემდეგ „მარად ოპოზიციონერს შაჰის 
რეჟიმმა საზოგადოებრივი ცხოვრების საერთო ლიბერალიზაციის კონ- 
ტექსტში, მოულოდნელად პატივი მიაგო. შემდგომ კი რევოლუციამ იგი 
ერთ-ერთ სიმბოლოდ გაიხადა. 

შარი'ათის ნაადრევმა და მოულოდნელმა სიკვდილმა დიდწილად გა- 
ნაპირობა სამღვდელოების როლის წინწამოწევა და ახალი ოფიციოზის 
მიერ მისი იდეების თანდათანობითი უარყოფა, თუმცა რევოლუციის 

  

ში „ვვ” IIსჯვვსი, წისიძსთსიი 1ი /XI0»IIC MიVლი16M(3 II) დი, -0IMჯ0ო ძიძ „ძი, ნ. 12. 
14 I, §ჩპ-»ს, წვსითვჩMროძ"/, დ. 92-93. 
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პერიოდში მისი ნააზრევის გავლენა მეტად თვალსაჩინო იყო. დემონ- 
სტრანტებს შარი'ათის და ხომეინის სურათები ერთად ეჭირათ და 
რაოდენობრივად შარი'ათის სურათები არ იყო ისლამური რესპუბლიკის 
დამფუძნებელზე ბევრად ნაკლები. უფრო მეტიც შეიძლება ითქვას – 
შარიათის ნაშრომები გაცილებით უფრო კარგად იყო ცნობილი ირანში 
რევოლუციის დაწყების პერიოდში, ვიდრე ხომეინისა. მაგრამ ისლა- 
მურმა რევოლუციამ სწრაფად დაივიწყა მის იდეოლოგია, რომელიც 
დასავლური კონცეფციების ძლიერ კვალს ატარებდა და შესაბამისად 
სამლვდელოებისათვის მიუღებელი იყო. 

შარი'ათი არ შეიძლებოდა სამღვდელოების ფავორიტი გამხდარიყო 
იმ მიზეზითაც, რომ იგი რეალურად მოწინააღმდეგე იყო ნაჩქარევი მო- 
ქმედებისა და პირველ რიგში ფიქრობდა აზროვნების ჩამოყალიბებაზე. 

მიუხედავად ამისა, შარი'ათის ისლამისტურმა აზროვნებამ, განსა- 
კუთრებით დასავლური სოციოლოგიური თეორიებით გაჯერებულმა 
პოპულიზმმა და პოლიტიკური შიიზმის აპოლოგიამ გავლენა მოახდინა 

ისლამური რესპუბლიკის დამფუძნებლებზე. ს. არჯომანდი იმასაც კი 

წერს, რომ „შარი'ათი, შეიძლება უნებლიედაც, გარკვეულწილად ისლა- 

მური რესპუბლიკის შემქნელია.“'” ამასთან ერთად, შარი'ათის მოწოდე- 

ბას არაფერი ჰქონდა საერთო სამღვდელოებასთან, ეს იყო ზოგადად 

მუსლიმების მოწოდება თავიდან აღმოეჩინათ და ხელახლა გაეაზრები- 

ნათ ისლამი. მისი იდეების დედარსს წარმოადგენდა 13-საუკუნოვანი 

კორუმპირებული ისლამის უარყოფა და ისლამის პირველსაწყის 

სიწმინდესთან და მის სოციალურ სამართლიანობასთან დაბრუნებაში, 

განსაკუთრებულ ინტერესს, ბუნებრივია, იწვევს შარი'ათისა და 

ხომეინის ურთიერთდამოკიდებულება. ისლამის პოლიტიზაციის თე- 

ორიული ჩარჩოების ჩამოყალიბების პროცესი, მათ პრაქტიკულად 

ერთდროულად დაიწყეს. მაშინ, როდესაც შარი”ათი ჰოსეინი-ე ერშადში 

ლექციებს კითხულობდა, ხომეინი ნაჯაფში აყალიბებდა ველაიათ-ე 

ფაყიჰის კონცეფციას. ამ პერიოდში შარი'ათი საყვედურობდა ირანელ 

სამღვდელოებას უმოქმედობას და ამასთანავე პატივს მიაგებდა 

ხომეინის უკომპრომისობას: „როდესაც სიონისტებმა დაიკავეს იერუ- 

სალიმი, მებრძოლთა შორის იყო ერთი კათოლიკე მღვდელი “, მაშინ 

როცა ჩვენს რელიგიურ მეთაურებს შორის, მსოლოდ ერთია, ვინც პრო- 

ტესტის გამოთქმა გაბედა (ლაპარაკია ხომეინიზე).“'4 
თუმცა ისლამური რევოლუციის თაობაზე იგი ეთანხმება ხომეინის, 

მათი მოსაზრებები არ ემთხვევა სხვა საკითხებში. მისთვის განახლების 

მისია, რომელიც ღმერთისაგან აკისრიათ ადამიანებს, ათავისუფლებს 

მთ ყოველგვარი კლერიკალიზმისაგა.ი ამ მისიის მთავარ 

შემსრულებლად მას ინტელიგენცია მიაჩნია. ის მოდერნიზმში ხედავს 

  

5 ს ტო0ოპიძ, “რ! 12 ICხოCხი ძი 18 CიიაოდიC C0IICCსVC: მსო (Iძო)ითო) სთდლაი! ო 
ჯაძია) იძ 1რი', 4ი!იოCძი 50CI010წ§ILI, 17, (1982), დ. 98, ჯი. 72. 

" ლაპარაკია მონსენიორ კაპუჩიზე, ქრისტიან-რევოლუციონერზე, რომელიც იარაღს 

ანვდიდა პალესტინელებს. 
I /); 5ჩხე+13%%, ”II§(0(-6 6! ძრვ(/ო06, ნ. 123. 
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არა დასავლეთის როლს, არამედ კულტურისათვის აუცილებელ ფაზას. 
თუკი ხომეინი სპეციფიკურ შიიტურ საზღვრებში აქცევს ყველა მუს- 
ლიმის გამგებლობას ფაყიპის მიერ, შარი'ათი ისლამურ ჩარჩოსა და მო- 
ნოდებაში აქცევს ყველა განვითარებადი ქვეყნის ხალხებს და ხდება ან- 
ტიმპერიალისტური ბრძოლის მედროშე. 

ხომეინის არ შეეძლო გაეზიარებინა შარი'ათის ანტიკლერიკალური 
იდეები და „საერო“ პოზიციაც. შარი'ათის სახელის ფაქტობრივი 
ტაბუირება ისლამურ რესპუბლიკაში მისი უშუალო ხელდასხმით 
მოხდა. 
თუმცა, არ შეიძლება ითქვას, რომ შარი'ათის გავლენა მთლიანად 

მოისპო რევოლუციური კომიტეტების მრავალი წევრი თუ 
რევოლუცის გუშაგები ს(ფასდარან) შოკირებულნი იყვნენ 
შარი თისადმი ამგვარი დამოკიდებულებით და უეჭველია, რომ 
ზოგიერთი მათგანი ოცნებობდა რევოლუციის განთავისუფლებას მო- 
ლათა დომინირებისაგან ზოგიერთი იატაქვეშა ორგანიზაცია მის 
იდეურ მემკვიდრედ მიიჩნევს თაეს..? გარდა ამისა, შარი'ათის 
მემკვიდრეობის მრავალ სიმბოლოს (მაგ., ტერმინოლოგიას – იდეოლო- 
გია), მის მისწრაფებებს ისლამი პროგრესისტულად და ანტიიმპერიალ- 
ისტურად განესაზღვრა, დიდი გავლენა აქვს სახელმწიფოს 

  

" 1903 ნელს გამოიცა მოლა 'ალი მონზერის პოლემიკური ნიგნი ყუმის თეოლოგიურ 
სკოლებთან დაკავშირებული ერთ-ერთი დანესებულების მიერ. წიგნში საბოლოო 
ნერტილი აქვს დასმული იმ მიჩუმათებულ თანხმობას, რომლის მიხედვითაც თითქოს 
ხომეინიზმი იდეოლოგიურ თანხმობაში იყო შარიათიზმთან. ავტორი უტეეს უფრო 
ადრინდელი პერიოდის რეფორმატორებს (ჰაქიმაზადეს, სანგალაჯის) და ბრალს დებს 
მათ, რომ ისინი იყენენ იმპერიალიზმის მიერ მანიპულირებული აგენტები, რომელთა 
მიზანიც იყო მუსლიმური საზოგადოების დანგრეეა. ავტორი ნიგნს უძღვნის აიათოლა 
მოთაპარის, რომელმაც მისი აზრით, ფარდა ახადა შეთქმულებას ისლამის ნინააღმდეგ 
(მკელელებს მისი დასჯა უნდოდათ იმ მიზეზით, რომ მოთაჰარიმ პოსეინიე ერშადში 
გააკრიტიკა შარი'ათი). V. სCM2:ძ, LC Cჩ!'15I0C, ი. 222. 

99 იმ ორგანიზაციათა შორის, რომლებმაც შარი'ათის ანტიკლერიკალური იდეები სამო- 
ქმედო პროგრამად გაიხადეს, იხსენებენ იატაკქვეშა ჯგუფს "ფორკანს", რომელმაც 
რევოლუციის გამარჯვებისთანავე საკუთარ თავზე აიღო ტერაქტები, მაგ., დოქტორ 
მოფათეპჰის და აიათოლა მორთაზა მოთაჰარის მკვლელობა (მათ ბრალი დასდეს 
შარი ათისათვის ობსტრუქციის მონყობა). ფორკანი დაშალეს და მისი ლიდერები სიკ- 
ვდილით დასაჯეს, მაგრამ იმავე იდეებზე დაფუძნებულმა მეორე ჯგუფმა „უპოვართა 
იდეალმა" (არმან-ე მოსთაზ აფან) მრავალი ნლის მანძილზე შესძლო არსებობის შენარ- 
ჩუნება. დღეს არცერთ კავშირს არ შეუძლია ირანში ოფიციალურად თაეი გამოაცხადოს 
მარიათისტული იდეოლოგიის მატარებლად. შარიათის ნააზრევის გავრცელების ცენ- 
ტრი (ყანუნ6-ე ნაშრ-ე აფქარ-ე დოქტორ შარი ათი), რომელიც შარიათის თსზულებების 
სრულ გამოცემას ისახავდა მიზნად, ოფიციალურდ დაიხურა და როგორც ზემოთ იქვა, 
ზოგიერთი მისი თხზულება აიკრძალა. უკანასკნელი ჯგუფი, რომელიც იატაკქვეშა 
არსებობას განაგრძობდა ირანში (და წევრები ჰყავდა საფრანგეთშიც), იყო „ისლამური 
რევოლუციის მონოთეისტები" (მოჯაჰედდინ-ე ენყელშ-ე ეხლამი). ეს ჯგუფი უფრო 
ცდილობდა შარი'ათის პროგრესისტული იდეების ერთგულებას, ეიდრე მისგან კერპის 
შექმნას. მოჯაპედდინ-ე ხალყიც, რომელთა დაპატიმრებასა და სიკვდილის დასჯას მა- 
პის მმართველობის პერიოდში იგი ნინ აღუდგა და ისინი მოწამეებად გამოაცხადა (მათი 
განადგურების მისია უკვე ისლამურმა რეჟიმმა ითავა), მას უკეე თავისიანად თვლიდნენ. 
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ხელმძღვანელთა ოფიციალურ გამოსელებზე და სასკოლო სას- 
ელმძღვანელოებზეც. უკანასკნელ წლებში ფაქტობრივად შარი'ათის 
სახელის რეაბილიტაცია მოხდა და მისი თხზულებების დიდი ნაწილი 
ხელახლა გამოიცა. 

ამასთანავე აღსანიშნავია, რომ შარი'ათის ნააზრევი დლეს დიდ- 
წილად მოძველებულია. იგი თავის დროზე მიმართავდა ახალგაზრდა 
ინტელექტუალებს, რომლებიც ეძებდნენ ისლამურ გზას პროდასავლურ 
ომპერიულ რეჟიმსა და მარქსისტულ ამბოხს შორის. ისლამური ფასეუ- 
ლობებისაკენ შემობრუნების მოწოდებებს სულ უფრო ნაკლები ექო მო- 
ჰყვება ავტორიტარული ისლამიზაციისა და რელიგიური პროპაგანდის- 
აგან გადაღლის პირობებში პრობლემატიკა შეიცვალა, მაგრამ 
შარიათის მიერ მიცემული იმპულსის აქტუალიზება და ხელახლა წინ 
წამოწევა კვლავაც შესაძლებელია. მისი ზოგიერთი ანტიკლერიკალური 
თხზულების აკრძალვა კი მოწმობს, რომ სამღვდელოება კვლავაც 
უფრთხის მის გავლენას. 

ისიც გასათვალისწინებელია, რომ შარი'ათის პოლიტიკური და სო- 
ციალური კონცეფციები საკმაოდ დაშორებულია რეალობისაგან. 
დასავლელი მკვლევარები შარი'ათის, საერთო ჯამში, განიხილავენ, 
როგორც მემარცხენე რადიკალური ტიპის რელიგიურ იდეოლოგს, რო- 
მელიც საკმაოდ მიმტევებლურად იყო განწყობილი სოციალისტური 
ტიპის იდეოლოგიების მიმართ და რომელიც მიიტური ისლამის ინტერ- 
პრეტირებას ახდენდა, მშრომელი მასების ინტერესებისათვის 
ბრძოლისა „დინამიური “უკლასო საზოგადოების შექმნის რევო- 

ლუციურ იდეოლოგიად. 
დასკვნის სახით, შევეცდებით განვაზოგადოთ შარიათის შეხედულე- 

ბები: 
8 1) ისლამი დინამიური და მოქნილი რელიგიაა და იგი ადაპტირებადია 
თანამედროვე საზოგადოებების მოთხოვნილებათა მიმართ. ამდენად, 
ისლამი განხილული უნდა იყოს, როგორც პროგრესული რევოლუციური 
თეორია, რომელიც აერთიანებს სოციალურ მეცნიერებას ისტორიასა 
და პოლიტიკასთან. 2) შიიზმში პიროვნულ თავგანწირვას, „მონწამეო- 
ბასა“ და მუდმივ ბრძოლას უსამართლობის წინააღმდეგ ცენტრალური 
ადგილი უჭირავს. 3) შიიზმი, როგორც პოლიტიკური მოძრაობა, ისლა-– 
მური მოძღვრების ჭეშმარიტი გამოსატულებაა. 4) უკანასკნელი იმამის 
მოვლინების ლოდინი გამოყენებულ იქნა უმოქმედობისა და საკუთარ 
ნაჭუჭში ჩაკეტვის გამართლებისათვის. დადგა დრო მოქმედებისა და 
იმამის მოელინებისათვის სამზადისისა. ამდენად, შიიტური რელიგიური 
მრწამსი დინამიურ ძალას იძენს. 5) იმამათის კონცეფცია განსხვავდება 
დასავლური დემოკრატიისა და დიქტატორობისაგან. 6) რელიგიური 
ვალდებულებანი ნებისმიერი მუსლიმის სოციალური მოვალეობაა და 
მათ დაცვაზე კონტროლი არ უნდა განახორციელონ რეჟიმისადმი 
ლოიალურად განწყობილმა სასულიერო პირებმა. 7) ისლამი ქალს 
პოზიტიურ როლს ანიჭებს და მათ უნდა მიეცეთ უფლება მონაწილეობა 
მიიღონ ნებისმიერი სახის საზოგადოებრივ საქმიანობაში. მ) არსებობს 
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უცხოური კულტურის მოძალების შედეგად ხალხის აზროვნების კოლო- 
ნიზაციის საფრთხე, რასაც მოჰყვება საკუთარი კულტურისა და იდენ- 
ტურობის დაკარგვა. 

აიათოლა რუჰოლა ხომეინი 

ისლამის პოლიტიზაციაზე მსჯელობისას, ბუნებრივია, პირველ 
რიგში ამოტივტივტება აიათოლა რუჰპოლა ხომეინის სახელი. სწორედ 
მან მოახერხა კლერიკალური პოლიტიზებული ისლამის ჩამოყალიბება 
და მისთვის რევოლუციური ხასიათის მინიჭება, გახდა ისლამური 
რევოლუციის ქარიზმატიული ლიდერი და მთელი მსოფლიო დააყენა 
სრულიად ახალი და მანამდე პრაქტიკულად არაპროგნოზირებული 
რეალობის, ირანში ისლამური მმართველობის დამყარების ფაქტის წი- 
ნაშე. 

70-იანი წლების მიწურულს მანამდე ყველასათვის უცნობი ირანელი 
მოლა მსოფლიო მედიის ყურადლების ცენტრში მოექცა. 1979 წელს 
ითაიმმა“ იგი წლის ადამიანად დაასახელა. იმავე „თაიმში“ აღნიშნული 

იყო: „იშვიათია ლიდერი, რომელიც ესოდენ ააფორიაქებდა მსოფლიოს. 
იგი არ არის პოლიტიკოსი ამ ცნების დასავლური მნიშვნელობით, მა- 
გრამ ფლობს მნიშვნელოვან და საშიშ იარაღს პოლიტიკური ინსტუმენ- 
ტებიდან: უნარს გამოიწვიოს მილიონების როგორც თაყვანისცემა, ისე 
მრისხანება. რევოლუციამ, რომელსაც იგი წინამძღოლობდა ჰიტლერის 
შემდეგ ყეელაზე მეტად შეცვალა მსოფლიოში ძალთა ბალანსი.“ '"' 
ხომვეინი იქცა ამ პერიოდის ახალი ამბების მთავარ გმირად. 

ხომეინიმ შეძლო, ერთის მხრივ აეღორძინებინა სამღვდელოების, 
როგორც საზოგადოების სულიერი მოძღვრის, ფაჰლავიანთა ბატონო- 
ბის შედეგად ესოდენ დაკნინებული როლი, მეორეს მხრივ კი მისთვის 
მიენიჭებინა უაღრესად პოლიტიზებული, ჯერარნახული ფუნქცია, რაც 
განხორციელდა ისლამურ რესპუბლიკაში ხომეინის მხარდამჭერი სამ- 
ღედელოების პოლიტიკური გაბატონებით. 

ზემოთქმულიდან მკაფიოდ ჩანს, რომ მიუხედავად თანმთხვევი ინ- 

ტერესებისა, რაც გამოიხატებოდა საზოგადოებრივი და პოლიტიკური 
ცხოვრების ისლამიზაციის სურეილით, ხომეინისა და საერო 
ისლამისტების (უპირველესად შარი'ათისა და მისი მიმდევრების) 
შეხედულებებს შორის ღრმა უფსკრული არსებობდა და თუკი „შარიათი 

საკუთარი არგუმენტაციის საფუძვლად იღებდა თანამედროვე სოცი- 
ოლოგიას, ხომეინი ეყრდნობოდა ტრადიციული ისლამური თეოლოგიის 
ლოგიკას."-%? მაშინ, როცა შარიათი მკაფიოდ ანტიკლერიკალურ 
პოზიციებზე იდგა და მხარს უჭერდა ისეთ ისლამს, რომელიც რეფორ- 
მირებული და ინტერპრეტირებული იქნებოდა თანამედროვე სა- 

ზოგადოების მოთხოვნების შესაბამისად, ხომეინი მიზნად ისახავდა 
კლერიკალური ძალაუფლება დაემყარებინა მთლიანად სახელმწიფოსა 

  

19 ატ ჯგIIგ #ჩითრი): MC MV5IIC Vხ0 IIL1ხი LI63 CI 1(2((0ძ” , IVოთ, ჰგისგო/ 7, 1980. 
111X. V0ს§Cჩ, #“Iიი 2ოძ ჩCVიIVIIიი Iი 6 Mი0ძიჯი VVCXIძ, ი. 107. 
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და საზოგადოებაზე, უზენაეს პოლიტიკურ ხელისუფლად კი სასუ- 
ლიერო პირს საზღვრავდა. 

ხომეინი წარმოადგენს მკაფიო მაგალითს კლერიკალური კარიერისა, 
რომელმაც სახალხო რელიგიურობის ტალღაზე წამოიწია წინ. მასში 
მოხდა რელიგიურობის იმ ორი ტიპის გაერთიანება, რომელთა 
შეკავშირება არასდროს ყოფილა რეალიზებული. ერთ მხარეს დგას 
პროვინციელი კლერკი, უბრალო მოლას ეაჟი, რომელიც პროვინციის 
ენით მეტყველებდა და რომელშიც ესოდენ თვალსაჩინო იყო გლეხური 
ინტონაციები. მეორე მხარეს კი პიეროკრატიის უდიდესი ტრადიცია. „ეს 
არის მოლას კარიერა რომელმაც სასულიერო წოდება ტრამპლინად გა- 
მოიყენა სოციალური ზეასვლისათვის.“' 

ხომეინი თავდაპირველად არ ისწრაფვოდა იურისტის კარიერისაკენ. 
მას გაცილებით უფრო აინტერესებდა მისტიკური და ფილოსოფიური 
ძიებები. ამის ნათელია დასტურია მისი გატაცება სუფიზმითა და მის- 
ტიციზმით,C”“ აგრეთვე ირანის ფილოსოფიური მემკვიდრეობით. 50-იან 
წლებში ხომეინი პოლიტიკური თვალსაზრისით აბსოლუტურად პასი- 
ური იყო. მასებთან მისი შეხვედრა მეტად გვიან, 1963 წელს შედგა და ეს 
მას თხუთმეტწნლიან განდევნად დაუჯდა ქვეყნიდან. სწორედ მაქსიმალ- 
იზმმა უზრუნველყო მისთვის მხარდაჭერა. „იმ სისხლიან დრამას, რასაც 
წარმოადგენდა რევოლუცია, ისეთი პიროვნების სპონტანური საჭი- 
როება გააჩნდა, რომელიც დიამეტრიულად საპირისპირო იქნებოდა შა- 
ჰისა, რათა იგი განედევნდა და შეეცვალა." სწორედ ამან განაპირობა 
ხომეინის წარმატება. 

1963 წ. ამბებმა გამოინვია პოლიტიზებული რელიგიური გრძნობების 
გამოღვიძება და გაღვივება. „იგი წარმოადგენდა პასუხს ფაჰლავის 
რეჟიმის ძალისმიერ ვესტერნიზაციაზე და წინ იყო წამოწეული იდეა, 
რომ ისლამი შეიძლებოდა გამხდარიყო კოლექტიური პასუხი მოდერნი- 
ზაციის გამოწეევაზე.“'“ ნაციონალისტური რიტორიკა თანდათანობით 

  

!1) V. MაCხაძ, LV §MI /3ო#, ნ. 140. 

'M სომეინი თაყვანს სცემდა ნასირ ად-დინ თუსის, რომელმაც განავითარა ნეოპლა- 
ტონური სრულყოფილი ადამიანის კონცეფცია. ეს არის სრულყოფილი მოძღვარი, რო- 
მელიც იმამის ოკულტაციის პერიოდში მოღვანეობს, როგორც სჯულის კანონის 
უზენაესი ინტერპრეტატორი და თემის ნინამძღოლი. „ზომეინის კონცეფცია, მისი დას- 
რულებული სახით, არ არის ბუვეიანური ან პოსტბუვეიანური ეპოქის ულემი, არც სეფი- 
ანთა და ყაჯართა დროის მუჯთაპიდი, არამედ სწორედ ნეოპლატონური პერსონიფიცი- 
რებული მეფე-ფილოსოფოსის იდეალია, რომელიც საუკუნეთა მანძილზე მუსლიმ 

ფილოსოფოსთა და მისტიკოსთა შთაგონების ნყარო იყო." M. მაVVMI, 1 MC სეიმი M#CV0Iს- 
სითი C( 1978-79: წსიძითორიზII34 C- Mიძიიი?", MC, V0I. 37, M0:1, 1983, ი, 35. თუმცა ისიც ალღ- 
სანიშნავია, რომ როდესაც თუსი და სხვა მუსლიმი ფილოსოფოსები სრულყოფილი ადა- 
მიანის – სრულყოფილი მოძღვრის კონცეფციას ქმნიდნენ, ფილოსოფია და მისტიციზმი 
ცოდნის გამოყოფილ სფეროებს ნარმოადგენდა და არც თუ ისე შეწყნარებული იყო 
იურისტთა მიერ. 

9 ც. Mისი, ხითორსი!; LC 0/ (M6 4)I0I10ჩ, ი. 216. 

14 LM. L Xიძძსი, '')ძიი1ილ/, 50CCL/ პიძ (-C 5912 IX Iი+1-Cღ010ი101 Mს+ სთა §5ილC)ლ-”, 10: 5I0I9 ძო 
I)ძიი!0დ» Iთ (ხC MIძძ!C 5953! იოძ Mიხა!ძი, I. 1131IIძაV ვიძ II. /#I3VI («ძ9), წ. 10. 
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შეიცვალა ისლამისტურით. საერო ისლამისტების დომინირების პი- 
რობებში კი ქვეყნიდან განდევნილ ხომეინის თითქოს არ ძალუძდა გავ- 
ლენა მოეხდინა და მისთვის სასურველი მიმართულებით წაეყვანა 
ოპოზიციური მოძრაობა. მიუხედავად ამისა, ხომეინი, რომელიც 70-იანი 
წლებში აყალიბებდა მომავალი ისლამური მმართველობის პრინციპებს, 
ასევე ფხიზლად ადევნებდა თვალს ირანში მიმდინარე საზოგადოებრივ 
და პოლიტიკურ პროცესებს და ნებისმიერ მნიშვნელოვან მოვლენაზე 
დაუყოვნებლივ რეაგირებდა. 

1963 წ. ამბების შემდეგ” იგი მცირე ხანს ცხოვრობდა ბურსაში 
(თურქეთი), 1965 წ. ოქტომბრიდან კი ნაჯაფში, სადაც მის, როგორც 
ირანის შაჰის ოპოზიციონერისა და მგზნებარე პროპაგანდისტის მი- 
მართ, ერაყის ბაასისტური მთავრობა „ტოლერანტობას იჩენდა.'9 
სწორედ ნაჯაფში შეიქმნა მისი მთავარი ნაშრომი (იხ. ქვემოთ). 

ხომეინისა და მის მიმდევრების პირველ მნიშვნელოვან წარმატებად 
უნდა ჩაითვალოს მათი ზეწოლის შედეგად იუსტიციის სამინისტროს იმ 
გადაწყვეტილების გაუქმება, რომლის თანახმადაც სასამართლოში 
მოწმეებს შეეძლოთ ყურანზე არ დაეფიცათ. 

ზემოთ უკვე ითქვა, რომ პოლიტიკურ ასპარეზზე გამოსვლის 
პერიოდში ხომეინი–ს არ ფარავდა შაჰის მიმართ ნეგატიურ 
დამოკიდებულებას. მაგრამ, როგორც მართებულად წერს ჰ. დაბაში, 
„შეცდომა იქნება ვიფიქროთ, რომ ერაყში ჩასულ ხომეინის უკვე 

ჩამოყალიბებული ჰქონდა ირანული მონარქიის მოსპობის მოთხოვნა.“ 
უფრო ადრე, როდესაც ხომეინი ლაპარაკობდა ისლამური 
მმართველობის შესახებ, იგი აღნიშნავდა, რომ ამგვარი მმართველობის 
განხორციელებაზე „მთელი პასუხისმგებლობა ეკისრებათ ისლამურ 
მთავრობებს, მუსლიმ პრეზიდენტებსა და მუსლიმ მეფეებს.“ M9მ ულემებს 
კი მათთვის კონსულტაციების გაწევა ევალებოდათ (პრინციპში, ეს 

შეხედულება ემთხვევა ტრადიციული პოლიტიზებული სამღვდელოების 
მოთხოვნებს). 

ხომეინის თანდათანობით უყალიბდება ფაჰლავიანთა მონარქიის 
„ისტორიის სანაგვეზე" გადაგდების მოთხოვნა. „1967 წლის აპრილში 

სომეინის ტონი იცელება, როდესაც იგი შეიტყობს, რომ შაჰმა თვითონ 

  

" 1963 ნ. დაპატიმრების შემდეგ ხომეინი გამოცხადდა მარჯად მრავალი მუჯთაპიდის 
(მათ შორის იყო მისი მომავალი მოწინააღმდეგე შარი'ათმადარიც), რამაც იგი გადაარ- 
ჩინა სასამართლო პროცესისგან და შესაძლოა სიკვდილით დასჯისაგან. 

ა რომ 1975 წ. ირანსა და ერაყს შორის ალჟირში დადებული ხელშეკრულებით ორ ქეეყ- 
ანას შორის საზღერები ისსნებოდა. ამდენად, ხომეინის უპრობლემოდ შეეძლო გადაე- 
ლახა საზღვარი და ირანში გადმოსულიყო. შაჰმა, მოსალოდნელი გართულებების თავი- 
დან ასარიდებლად, ხომეინის ექსტრადიციის მოთხოენით მიმართ ერაყის მთავრობას. 
სადამ ჰუსეინი გამოეხმაურა მაპის თხოვნას და 1978 ნ. ერაყიდან გააძევა ხომეინი. 
თუმცა, ამ ფაქტს ხელი არ შეუშლია ხომეინის აქტიური პოლიტიკური მოღვაწეობისათ- 

ის. 

1 1. უგხივს, “ც, V/ხა( ტსრიის/? ხი წიოიგციი 01 #ხ0თი!ი!'8 M#CVიIსსიოპო/ 0I5CისC-0, 1964- 
1977”, §9%I0! Cიოჯიძ§), 36 (4), 1989, წ. 513. 

"45. 8აXხ2+ს, /Iით ძიძ §0C10! /ს§IIC6 (ი I/თი, დ. 108. 
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დაიდგა გვირგვინი, იგი წერილს წერს პრემიერ პოვეიდას, რომელშიც 
უკვე პირდაპირ აყენებს ეჭვქვეშ ფაპლავიანთა ლეგიტიმურობას.“' 
ხომეინის ნააზრევში ულემების პოლიტიკური ხელისუფლების თემამ 
წინ წამოიწია 70-იან წლებში ამასთან დაკავშირებით კი 
განსაკუთრებით მძაფრი ფორმა მიიღო მისმა ანტიმონარქისტულმა 
განწყობამ: „ისლამი მონარქიის პრინციპს არაკანონიერად აცხადებს“ M, 
წერდა იგი. 

ფაპლავიანთა რეჟიმის მოდერნისტული რეფორმები, რაც 
ტრადიციულად იწვევდა სამლვდელოების პროტესტს, ერთ-ერთი 
მიზეზი იყო ხომეინის ანტიდასავლური განწყობისა. ხომეინი, როგორც 
ზემოთ აღინიშნა, ჯერ კიდეგ I19ხ4 წელს გამოვიდა ამშ-ის 
საწინააღმდეგო განცხადებებით. შემდგომში ხომეინის თავდასხმის 
ობიექტად იქცა არა მხოლოდ ზოგადად დასავლეთი, არამედ 
დასავლეთში ჩამოყალიბებული ორიენტალისტური სამეცნიერო 
სკოლაც. 1970 წლის 3! მაისს ხომეინიმ ლია წერილი გაუგზავნა 
ევროპისა და ამერიკის ირანელ სტუდენტებს, რომელშიც ბრალი დასდო 
ორიენტალისტებსს ისლამის არსის დამახინჯებაში გაილაშქრა 
„მედასაგლეთეობის” წინააღმდეგ“ უპირველესად მტრად კი 

შეერთებულ შტატებს სახავდა: „ ყველამ უნდა გააცნობიეროს, რომ 
ირანისა და ისლამური სამყაროს ყველა პრობლემა მომდინარეობს 
ამერიკისგან".M? 

ხომეინისათვის ისლამური სამყაროს ერთ-ერთ უმთავრეს მტერს 
ისრაელი წარმოადგენდა (ანტისრაელური განწყობილებები ისლამურ 
სამყაროში გამსაკუთრებით გამძაფრდა 1967 წ. ე.წ. „ექვსდღიანი ომის 

შემდეგ). რეზა შაჰის საგარეო პოლიტიკა კი, რომლის ერთ-ერთ 
მნიშვნელოვან მახასიათებელს ისრაელთან მჭიდრო ურთიერთკავშირი 
წარმოადგენდა, როგორც ხომეინის, ისე საერთოდ ოპოზიციონერი 
ისლამისტებს პროტესტს იწვევდა.ა ხომეინის განცხადებით, 
„ნებისმიერი კავშირი ისრაელთან და მის აგენტებთან, კომერციული თუ 

  

" )|ხ,ძ, დი. 104-105. სწორედ ამ არგუმენტაციას იყენებდა ისლამური ირანი უკვე 
რევოლუციის გამარჯვების შემდეგ საუდის არაბეთთან დაპირისპირების პირობებში. 
იმაედროულად ხომეინი აღნიშნავდა, რომ „ირანში რევოლუციის მიზანი იყო არა მონ- 
არქიული რეჟიმის დამხობა, არამედ ღეთაებრივი გამოცხადების პრინციპებზე და- 

ფუძნებული რესპუბლიკის შექმნა. #ა/5101I5% ხიორVის, #M/0უთა“ი §20ჩ6-- MV+თი, 5 +, 

»ი:1, 1978, წ. 27. 

#”! სწორედ ამ არგუმენტაციას იყენებდა ისლამური ირანი უკვე რევოლუციის გამარჯვუ- 
ბის შემდეგ საუდის არაბეთთან დაპირისპირების პირობებში. იმაედროულად ხომეინი 
აღნიშნავდა, რომ „ირანში რევოლუციის მიზანი იყო არა მონარქიული რეჟიმის დამზობა, 
არამედ ლვეთაებრივი გამოცხადების პრინციპებზე დაფუძნებული რესპუბლიკის მექმნა.“ 

Iხ!ძ. 
ც, §ეიმცძ7ტ4, “I91ი=, ი0IIსVVVC C( 500612 0'00C05 ,%M210118% #ხილისთ!', (27/CM0II3!, L 2001. ი. 51. 

მრბ IM იორი! Vა )იო§ჩიხ“ (ხიო!რი! 8იძ (იი M0V< ოი), ყვი5I. ხV C, „ახონაოავი, კი: M.Cაწ ტივი 
უუძ §. §Cხ3ა/, 76 MIძძIი 02! იოძ IჯსითIC IVი„L Mი0ძი/, დ. 256. 
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პოლიტიკურ, აკრძალულია და ეწინააღმდეგება ისლამის 
მინერილობებს.“ M? 

ხომეინიმ ასევე გასცა განკარგულება რელიგიური გადასახადების, 
ზაქათის და საჰმ-ე ემამის ნაწილი გადაეცათ პალესტინის 
განთავისუფლების ორგანიზაციისათვის.' 

მისთვის მიუღებელი იყო როგორც დასავლეთი, ისე კომუნისტური 
სისტემა. იგი ადრეული პოლიტიკური მოღვაწეობიდანვე ამჟღავნებდა 
შეურიგებლობას მემარცხენეებისადმი. ხომეინი აღნიშნავს, „თუკი 
ახალგაზრდობა გააცნობიერებს ისლამური მმართველობის მიზნებს... 
ტირანული და კოლონიური სახელმწიფოების საყრდენი - მცდარი 
კომუნისტური და მისი მსგავსი სკოლები, ავტომატურად დაემ- 
ხობიან."' 

დასავლეთის გავლენისაგან მუსლიმური ქვეყნების დაცვისა და 
კოლონიალიზმისს წინააღმდეგ ბრძოლის ყველაზე ეფექტურ 
საშუალებად ხომეინი ისლამს და მუსლიმურ სამღვდელოებას 
მიიჩნევდა: „უცხოელებმა ირანელთა მენტალიტეტი შეისწავლეს და 
აღმოაჩინეს, რომ მათი გეგმების რეალიზაციის ერთადერთ წინაღობას 
ისლამი და სამღვდელოება წარმოადგენს... ამიტომაც ისინი ყოველთვის 
ცდილობდნენ ამ წინაღობის მოსპობას"'? დასავლური მმართველობის 
სისტემები მიუღებელია და ზედმეტია ისლამური სამყაროსათვის. ერთ- 
ერთი დასავლელი ჟურნალისტისათვის მიცემულ ინტერვიუში ხომეინი 
აღნიშნავდა: „ისლამი მოიცავს ყველაფერს, იმასაც, რასაც თქვენ 
თავისუფლებასა და დემოკრატიას უწოდებთ... სიტყვა ისლამს არ 
ესაჭიროება ზედსართავი დემოკრატიული." 

დასავლეთთან ერთად, სხომეინნლნ “უარყოფითად აფასებდა 
კომუნისტურ სამყაროსაც „კომუნისტები ისეთივე საფრთხეს 
წარმოადგენენ ირანისათვის, როგორც შაჰი."'? 60-იანი წლების მესამე 
სამყაროს ქვეყნებში ფართოდ გავრცელდა მარქსისტული იდეები. 
მუსლიმურ სამყაროში მემარცხენე ინტელექტუალები ამ იდეების 

  

“ი ზემოთქმულიდან გამომდინარე, რევოლუციის გამარჯეების შემდეგ პრაქტიკულად 
შეუძლებელი იყო, რომ ახალი ხელისუფლება, რომელიც ყოველმხრიე ცდილობდა რადი- 
კალური დისტანცირება მოესდინა შაჰის პოლიტიკისაგან, ისრაელის თავგადაკლული მონ- 
ინააღმდეგე არ გამხდარიყო. თუმცა ამას ხელი არ შეუძლია ისლამური რესპუბლიკის მეს- 
ვეურთათვის, „ირანგეიტად“ მონათლული ცნობილი აფიორის დროს, აშშ-საგან იარაღის 
შესასყიდად შუამავლობისათვის ისრაელისათეის მიემართათ. 

1 აღსანიშნავია, რომ ჰირველი პოლიტიკური ლიდერი, რომელიც ირანში ჩავიდა ისლა- 
მური რევოლუციის გამარჯვების შემდეგ, პალესტინის განთავისუფლების ორგანი- 
ზაციის ხელმძღვანელი იასირ არაფატი იყო. 

"7 ტეგი! #სიითიათ!, 068403 20IIIIფV05 ძ '//0(010ჩ #Mთორ»/, =რიისასიი რროპსდსი გს ს3V«= ძა 
§-4 5C1(3 CL ძი 3ლ ძ)5-ისო ძინსს 1941, „უძ. CI იოლთისასიი 90% V.4V 11C, ი.54. 

ი (ძით (Xითი/ი! 5CVVCძ M#სჩ0I1ვხ Mს99VI), //0Mსთი(-0 616! (M6ო094 72 სთ2თ თას38V1), დ. 170. 
ი 1ც-თ, სMLCVICVV ძგო5 L2 M0CVV2I C0ხ50IV0!0V/, 15 0C(0ხIC, 1979. 

ს) Iცათა, M/თIIIV C §0/16/-# MII50VI, ი. 2. 
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ისლამის ნორმებთან მისადაგებასაც ცდილობდნენ. ხომეინი მკაცრად 
ილაშქრებდა ამ „ისლამისტი მარქსისტების" წინააღმდეგ."' 

1971 წელს რელიგიური კორპუსის შექმნა კიდევ ერთი მიზეზი გახდა 
ხომეინის პროტესტისათვის. 12 ნოემბერს იგი თავს დაესხა ამ კორპუსს 
და კოლონიური სახელმნიფოების აგენტების შექმნილად მიიჩნია, 
რომლის მიზანიც იყო მუსლიმი სამღვდელოების ავტორიტეტის 
დაკნინებ.ა ხომეინი მოუნოდა სამლვდელოებას ამ კორპუსის 
წინააღმდეგ ბრძოლისა და მის საპირისპირო პროპაგანდისაკენ 
სოფლებსა და ქალაქებში. 

ხომეინს განსაკუთრებული ალშფოთება გამოიწვია ირანის 
სახელმწიფოებრიობის 2500-ნლოვანი იუბილეს პომპეზურმა აღნიშვნამ 
(საგულისხმოა, რომ ამაგე პერიოდში ირანის ზოგიერთ რეგიონში 
გვალვამ ათასობით ადამიანი სარჩო-საბადებლის გარეშე დატოვა). 
ხომეინის კიდეე ერთხელ მიეცა საშუალება თავს დასხმოდა შაჰს 
ისრაელთან კავშირის გამო: „2500-წლოვანი იუბილეს ორგანი- 
ზებისათვის შაჰმა ექსპერტები ისრაელიდან მოიწვია.“ '? ხომეინი ცვლის 
მონარქიის ისტორიას, რომელიც, მისი აზრით, „ისტორიის სამარცხვინო 
ლაქაა."'” ხომეინის რწმენით, ტირანების რეზა შაპის, აღა მოჰამად ხან 
ყაჯარის, ნადირ შაჰის მეფობა ნამდვილად არ არის აღსანიშნავი.'”“ 

მოგვიანებით ზხომეინი აღნიშნავდა: „მონარქიის პრინციპი 
ოდითგანვე ეწინააღმდეგება გონივრულ კანონებს, წესებსა და 
ადამიანის უფლებებს. დავუშვათ, მთლიანად ხალხმა ხმა მისცა იმას, 
რომ ერთი ადამიანი ყოფილიყო მონარქი, მაგრამ განა ეს იმას ნიშნავს, 
რომ ამ მონარქის შთამომავლებიც მონარქები უნდა ყოფილიყვნენ." 

ხომეინი–ს განცხადებებში სულ უფრო მატულობდა ანტი- 
მონარქისტული მოტივები. იგი უკვე აცხადებდა: „ლმერთმა მოსე 

წარმოგზავნა მეფის (ფარაონის) გასანადგურებლად.” 1972 წლიდან კი 
ხომეინის ლექსიკონში ჩნდება ახალი ტერმინები: „ნეო- 

კოლონიალიზმი", „განვითარებადი ქვეყანა, „სახელმწიფოს მიერ 
კონტროლირებადი პრესა“, რაც ნათლად მეტყველებს რომ ხომეინი 
საბოლოოდ იშორებდა ტრადიციული სამლვდელოებისათვის დამა- 
სასიათებელ იმიჯს. 

ამავე ხანებში მან გამოსცა ფეთვა, რომლითაც რელიგიური 
გადასახადის ნაწილის პოლიტპატიმრების ოჯახებისათვის გადაცემა 
კანონიერი ხდებოდა. 

  

' რევოლუციის გამარჯვების შემდეგ დაიწყო ირანელ მემარცხენეთა მასობრივი რეპრე- 
სიები. ირანის კომუნისტურ პარტია თუდეს კი იატაკქვეშეთში გადასვლა მოუნია. 

'” ტა/ა(ი!I2M MხითCჯი!, ჩიოჯრიკ 80M00V65, დ.54. 
"11 ცჯხიჯნ!, იი. CII., ნ. 523. 
1M „აი40IIტხ Mხ0იიCVი!, წიო§ტ63 ი0MIთXC), ხდ. 62. 
"ა # 3. #ტიბნიიX%I, “0 იCMM MMMM>3 X0IMIMIIM M2 LIMI6M0(C 5CXCხIნ 38 1 რი»ი81M 1979 L. (X 
»იოიიV 9 XბიბპMX-იC Mი02#CX01) წ680#10I(#MX 1978-1979 IL.)”, 8 ი6.: LM Mი+»C2036 M MიიM Cა- 
II8M (თინ. იო), /700M: MCMთM M 6M00 თხ, C. 124. 

'M|ხ,ძ., დ. 63. 
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ემიგრაციაში 15 წლის ცხოვრების მანძილზე ხომეინის სალაროში 
უზარმაზარი თანხები შემოდიოდა. ცალკეულ წლებში ხუმსისა და 
ზაქათსს რაოდენობა რომელსაკცკ შიიტები აგროვებდნენ და 
უგზავნიდნენ ნაჯაფში ხომეინის აღწევდა 25 მლნ. დოლარს.!” 
მილებული თანხის ნაწილს ხომეინი ხარჯავდა ლარიბი მოლებისა და 
მედრესეის სტუდენტებისათვის მაგრამ „ხომეინისს ფონდის“ 
მნიშვნელოვანი ნაწილი იხარჯებოდა პროპაგანდისტული მასალების 
შესაქმნელად და მათ გასავრცელებლად ირანში, აგრეთვე „ძალოვანი 

ცენტრის“ შაჰის რეჟიმის წინააღმდეგ მომავალი ბრძოლებისათვის 
იატაკქეეშა რაზმების შესაქმნელად. მთავარ ფინანსურ დონორ ბაზრის 
სისტემა წარმოადგენდა, რომელიც სამღვდელოების შემოსავლის 80%- 
მდე იძლეოდა რელიგიური გადასახადების ნებაყოფლობითი 
შემოწირულობების, ძღვენის და ა.შ. სახით. ამ შემოსავლის მასშტაბებზე 
ზემოთ უკვე იყო ლაპარაკი. 

1975 ნ. შაჰის ხელდასმით „აღორძინების პრომონარქსიტული 

პარტიის შექმნასაც ხომეინი საპროტესტო წერილით გამოეხმაურა: 
„ვინაიდან ეს პარტია ეწინააღმდეგება ისლამს და მუსლიმი ერის 

არსებობს ირანში, მისი წევრობა თანაბარმნიშვნელოვანია 

მჩაგვრელობისა და მუსლიმების შეურაცხყოფისა." 
1976 6. შაჰმა გამოსცა ბრძანება, ისლამური კალენდრის ირანული 

კალენდრით შეცვლის შესახებ, რომლის ათვლის წერტილიც კიროს 

დიდის ტახტზე ასვლის წელი გახდა. ხომეინიმ ამ ინოვაციის 
წინააღმდეგაც გაილაშქრა. 

ზემოთქმულიდან გამომდინარე, ნათელია, რომ ხომეინი 1963-78 

წლებში „ჩრდილში“ სულაც არ იდგა და არ იყო დაკავებული მხოლოდ 

თეორიული საკითხები“ დამუშავებით შესაძლებელია იგი სხვა 

ისლამისტებზე ნაკლებად ჩანდა, მაგრამ ხომეინი შეძლებისდაგვარად 
აქტიურობდა და საკუთარ აზრს, რომელსაც ირანში საკმაო წონა 

გააჩნდა გამოთქვამდა ნებისმიერ მეტ-ნაკლებად მნიშვნელოვან 
პოლიტიკურ საკითხთან და კავშირებით.” 

ალ-ე აჰმადის მსგავსად, 60-იანი წლების მიწურულს ხომეინიმ უარყო 
დემოკრატიული მმართველობის (ალ-ჯომპურიია) და კონსტიტუციური 

მონარქიის (ალ-მაშრუთა) პრინციპები – ე.ი. ირანის რეჟიმი 1906 
წლიდან (ხომეინი წინა თაობის სამღვდელოებას ადანაშაულებდა იმაში, 
რომ მათ დაუშვეს 1906 წ. კონსტიტუციის მიღება, რომელიც ევროპული 
კონსტიტუციების „ბრმა გამეორება“ წარმოადგენდა) იგი 
პრაქტიკულად იმავე მიმართულებით მიდიოდა, რომელიც აირჩია 
ირანის ისლამისტურმა ინტელიგენციამ,” მაგრამ ამ უკანასკნელისაგან 

______--ააა'' ' ა-ა- 

17 ი, ცასა, CL ის!გსX L // ძო IM5V„§ტ: ! 789 ძო 1510ი!? LIო Iთ(თძI! ძხ )იიოში, ნ. 154. 

ე ჯაიი! ბ Mითი:C!ო:, /§/0Iი 0იძ IბCVიIიიიო: სსსოდ§ ძოძ 000C!070ი 075 0| Iთთთ M0ი!ნ!"!, სხოვ- 

1200 პიძ გოოი1X0ძ ხV 112იIძ MX, ნ.249, 
177 ც. 5901M107C, #იოძსასC-06 თV0I2ხ! თვი MხილიIი, 10//V ძ., 26, 1377/1999, დ. 95. 

90 V, წICი2Iძ, IL #ტ1C ძს CIC-ლC: ზნიძვილ03 Cიიოს2ძ:C0M05 ძს Cჩ!')9ი06 (§0ი1ლი C0იიიჯლიჯეჯი”, /455#, 
53, I, L993, დ. 18. 
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განსხვავებით, მისი პოლიტიკური თეორიის ამოსავალი პუნქტი 
სამღვდელოების პოლიტიკური მმართველობა გახდა. „არ მოტყუვდეთ 
და არ აჰყვეთ ცრუ პროპაგანდას რომელსაც სურს ჩვენ 
(სამღვდელოება) გაგვრიყოს პოლიტიკიდან საზო-გადოებრივი 
საქმიანობიდან და ხელი შეგვიშალოს ბრძოლაში“, მოუწოდებდა იგი 
მორწმუნეებს. 

სწორედ ამ პერიოდში იქმნება ხომეინის მთავარი ნაშრომი, რომლის 
იდეებიც დაედო საფუძვლად ისლამური რესპუბლიკას. ეს ნაშრომი 
წარმოადგენდა ხომეინი–ს ორი თეოლოგი სტუდენტის (კერძოდ 
ჯალალოდ-დინ ფარსისა და ჰამიდ რუჰანის) მიერ 1971 წ. ხომეინის 
ნაჯაფში წაკითხული ლექციების ჩანანერს და იყო ხომეინის 
პოლიტიკური აზროვნების რადიკალიზაციის ნაყოფი 1964 წ. ირანიდან 
მისი გაძევების შემდეგ. სწორედ ამ ნაშრომშია ჩამოყალიბებული 
ველაიათ-ე ფაყიპის კონცეფცია." 

ხომეინიმ ამ ლექციებში მოახდინა სამლვდელოების თეოკრატიული 
ძალაუფლების პრინციპების სისტემატიზაცია და ველაიათ-ე ფაყიჰი 
გახდა 1979 წ. ირანის კონსტიტუციის საფუძველი.!- 

„ისლამურ მმართველობაში“', ხომეინი უკვე ამტკიცებდა, რომ 
ისლამი არა მარტო ეთიკური რელიგიაა, არამედ ყველა ის კანონი და 
პრინციპები გააჩნია, რომლებიც აუცილებელია მმართველობისა და 
სოციალური ადმინისტრირებისათვის. აქედან გამომდინარე, ისლამური 
მმართველობა არის ჭეშმარიტი კონსტიტუციური მმართველობა, 
რომელსაც ყურანი და ტრადიციები გააჩნია კონსტიტუციის სახით. იმის 
გამო, რომ ყურანსა და ტრადიციებში არ არის სპეციფიკური მითითება 
იმის თაობაზე, თუ ვინ უნდა იყოს მმართველი ოკულტაციის პერიოდში, 
შარი'ათის სრულფასოვანნ ამოქმედებისათვის აუცილებელია 
სოციალური წესრიგი. მუსლიმი გამგებელი უნდა იყოს სამართლიანი. 
შესაბამისად, მან ზედმიწევნით კარგად უნდა იცოდეს შარი'ათი, რათა 
მისი ქმედებები საღვთო კანონის მოთხოვნებს შეესაბამებოდეს. ამ 

  

"" #ა/810II2) 5C//იძ 110სს0II2# MMიოალსიბ, ”თ., ყი დისVწთიოC/! (4(0ო/ლსრ, Lი IM წ(C-%C ძი #უ1ი1- 
1ახ, I#/69ი5§L M. Mი1იხ: თ 8. §(თიი #VCC I8 თიCი!V ძი 072» ცსაიიI5ა«ს, დ. 23. 

· დისკუსიები ფაყიპის ხელისუფლების შესახებ დღის ნესრიგში დადგა 1979 ნელს, როდე- 
საც „რეეოლუციური ენთუზიაზმის განელების შემდეგ ირანელებს მოუნოდეს წესრიგი- 

საკენ ზედსართავით ისლამური." V. LCIMIძ, / 2 §MI MI, ნწ. 108. ამ დროს აღმოჩნდა, რომ 
ირანის ახალი ნინამძღლოლის მხოლოდ ერთი წიგნი იყო ზელმისანედომი სპარსულად. მას 
ავრცელებდნენ აჯაწყების დღეებში, მაგ-რამ იგი ბეერს არ ჰქონდა ნაკითხული. გამოცე- 
მათა მიხედვით ნაშრომი სხვადასხვა სათაურებს ატარებდა: „ისლამური მმართველობა", 
„ფაყიჰის ხელისუფლება“, „იმამ მუსავის წიგნი, რომელიც ფარდას ხდის საიდუმლოებას“ და 

სხვ. ამჟამად უმთაერესად გამოდის „ისლამური მმართველობის" სახელნოდებით, 

' ველაიათ-ე ფაყიპის ინსტიტუტი კიდეე უფრო გაძლიერდა 1988 6. იანვრის დეკრეტით 
„(მაგრამ ნაწილობრივ დაკარგა მნიშვნელობა 1989 წ. ხომეინის სიკედილის შემდეგ). 

% ისიც ალსანიშნაეია, რომ „ისლამური მმართველობის" ენა ტექნიკური თეალსაზრისით 
იურიდიული და ტონით ელიტისტურია და შესაბამისად მის მკითხველთა რიცხვის შეზ- 
ლუდული იყო. რაც შეეხება სომეინის ნერილებს და მონოდებებს, ისინი ყველასათვის 
გასაგებ ენაზე იყო დაწერილი და მოსახლეობისათვის სამოქმედო პროგრამა ხდებოდა. 
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პირობებს აკმაყოფილებს მხოლოდ ფაყიჰი. იგი არის პიროვნება, 
რომელსაც ყველაზე მეტად ხელეწიფება მუსლიმური თემის მართვა – 
ველაიათ-ე ფაყიჰი. მან იგივე ფუნქციები უნდა იტვირთოს, რომელთაც 
იმამი ასრულებდა, თუმცა ბუნებრივია, მას ვერ გაუტოლდება. ამგვარ 
მმართველობაში არ არის ადგილი მეფეებისა თუ სხვა საერო 
ხელისუფალთათვის. „მონარქია და მემკვიდრეობა ის ორი რამ არის, 
რომლის წინააღმდეგაც აღდგა ჰუსაინი და რის გამოც დაიღუპა 
მოწამეობრივი სიკვდილით. მან უარი თქვა ეღიარებინა იაზიდის 
მეფობა, აჯანყდა და ყველა მუსლიმს იგივეს გაკეთება მოუწოდა.“ 9 

ხომეინი მეთოდურად, ნაბიჯ-ნაბიჯ უახლოვდებოდა კლერიკალური 
მმართველობის პრინციპების ჩამოყალიბებას და ფაყიჰთა უზენაესობის 
აღიარებსს პოლიტიკის სფეროში „ნათელია, რომ ფაყიჰები 
მბრძანებლობენ სულთნებზე. თუ სულთნები მუსლიმები არიან, ისინი 
უნდა დაემორჩილონ ფაყიჰს და მიმართონ მას კითხვებით კანონების 
შესახებ მათ განხორციელებამდე, ვინაიდან ჭეშმარიტი ხელისუფალნი 
სწორედ ფაყიჰები არიან ამდენად, სუვერენობა ეკუთვნით 
ფაყიჰებს.“' 

უნდა აღინიშნოს, რომ ხომეინი ხშირად ახდენს მოლა აჰმედ ნარაქისა 
(ზემოთ უკვე ითქვა, რომ სწორედ ნარაქიმ გამოიყენა პირველად 
ტერმინი ველაიათ-ე ფაყიჰი) და შაიხ ჰოსეინ ნა'ინის ციტირებას, 
რომლებმაც თითქმის ხომეინის თანმთხვევი თვალსაზრისი გამოხატეს 
იმამის წარმომადგენელთა პოლიტიკურ პრივილეგიებთან 
დაკავშირებით თუმცა, ხომეინისაგან განსხვავებით, ეს თემა 
პოლიტიკური თეორიის ცენტრალურ ნაწილად არ უქცევიათ. 

ხომეინი მკაცრად გმობს იმ ულემებს, რომლებიც თავს არიდებენ 
პოლიტიკურ და სოციალურ საქმეებში ჩართვას. იგი მიიჩნევს, რომ 
ამგვარი მოქმედებით მათ უღალატეს მათთვის იმამის მიერ მინიჭებულ 
ფუნქციას. იგი კიდევ უფრო დაუნდობელია „სამეფო კარის ულემების" 
(ახუნდეპჰა-იე დარბარი) მიმართ (იგულისხმება ის სამღვდელო პირები, 
რომლებიც იზიარებდნენ შაჰის პოზიციას და მისგან თანამდებობებს და 
სხვადასხვა სახის პრივილეგიებს იღებდნენ). ხომეინის თვალსაზრისით, 
ისინი ისლამის მტრები არიან. თუმცა ისიც ალსანიშნავია, რომ 
როდესაკ იგი უტევს ზოგიერთ სასულიერო პირს წარსულში 
ხელისუფლებასთან თანამშრომლობის გამო, ეს არ ნიშნავს, რომ იგი 
ზოგადად სამღვდელოებას უპირისპირდება. 

ხომეინისათვის მორალური იმპერატივი, რა თქმა უნდა, არის 
მოციქულის მიერ შექმნილი მუსლიმური თემის აღდგენა, მაგრამ 
ბუნებრივია ეს არ შეიძლება იყოს ჩვენს დროში ამ თემის ზუსტი 
განმეორება. ჭეშმარიტი განწმენდა და ხსნა ელით მათ, ვინც ამისაკენ 
ესწრაფვის. ადამიანის გზამკვლევი და ქარტია, ბუნებრივია, ყურანი 
უნდა იყოს. ყურანი, ყველაფერთან ერთად, მონოდებულია „წინ 

  

19 ც30II3ჩხ Mხითიო|, 00V” VM §0VV6/I0M0M! 151ც0Mა9V6, ნ. 14 
1M)ტ,ძ, ი. 49. 
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წაიყვანოს ადამიანი არასრულყოფილი მდგომარეობიდან, რომელშიც 
იგი იმყოფება, უმაღლესი, სრულყოფილი მდგომარეობისაკენ, რომლის 
ღირსიც იგი არის."' 

ხომეინის რევოლუციური თეორიის უპირველესი წყარო მუსლიმთა 
კოლექტიურ მეხსიერებაში არსებული მუჰამადის არქეტიპია. იდეალია 
მუჰამადის მიერ შექმნილი პრიმიტიული ისლამური თემი - უმმა, იმამ 
"ალს დროს არსებული ისლამური მმართველობა, რომელიც 
სამართლიანობის მოწყალების, ასკეტიზმის პრინციპებს ეფუძნებოდა. 
ისლამი დასაბამიდანვე სწორედ „ღვთაებრივი მმართველობის სისტემის 
დამყარებას“ ისახავდა მიზნად. მაგრამ ერთი მხრივ მუსლიმებმა 
დაივიწყეს საკუთარი ისტორიული მისია, მეორე მხრივ კი 
კოლონიალიზმმა ხელი შეუშალა ჭეშმარიტი ისლამური საზოგადოების 
შექმნას. ყოველივე ამის შედეგად, ამ იდეას ჩამოყალიბებული სახე არც 
მიუღია. 
"ხომეინის სწამს, რომ „მოციქულის მოღვაწეობის შედეგსა და მისი 

მოქმედების ფორმას ჩვენ მივყავართ ისლამური ხელისუფლების 
დამყარების აუცილებლობის აღიარებამდე."5 ამასთანავე, 
„შეუძლებელია იმის დაშვება, რომ მეთორმეტე იმამის ოკულტაციის 
შემდეგ ღმერთი მიატოვებდა ადამიანებს ბედის ანაბარა.” 
მოციქულისა და იმამების შემდეგ კი საზოგადოების წინამძღოლობა 
ევალება სამართლიან რფაყიპს (ფაყიჰ-ეე “სადელ)ს ხომეინისათვის 
მმართველობის ამოსავალი პრინციპი სნორედ სამართლიანობაა.'9 
სამართლიანობის პრაქტიკული განხორციელება კი განაპირობებს 
ძალაუფლების ლეგიტიმურობას. 

თანამედროვე საზოგადოება, ხომეინის თვალსაზრისით, შედგება 
„უპოვართაგან“ (მოსთაზეფინ) და „აყვავებულთაგან" (მოსთაქბერი6). 
„თაღუთიდ“, ყურანში ნახსენებ კერჰად, ხომეინი მოიხსენიებდა შაჰს, 
შაჰის რეჟიმს და ამერიკულ იმპერიალიზმს. ჭეშმარიტი მუსლიმების 
მიზანი კი უნდა ყოფილიყო „თავჰიდის“, პარმონიული საზოგადოების 
შექმნა თაღუთისთან უშეღავათო ბრძოლის შედეგად. 

ცნების ჰუჯათ ალა) („ალაჰის საბუთი, ალაჰის უტყუარი 

ჭეშმარიტება") განმარტებისას რომელიც შიიტური ტრადიციით 
გამოიყენებოდა მოციქულისა და და „ფარული იმამის“ მიმართ, ხომეინი 

შორდება ამ ადრეული შიიტურ კონცეფციის არსს, რომელიც 
პრაქტიკულად მხოლოდ რელიგიურ ასპექტებს მოიცავდა. ხომეინი 
მოჰყავს ფარული იმამისათვის მიწერილი სიტყვები„ რომლის 
თანახმადაც მუსლიმებმა უნდა მიმართონ მის შუამავალს, რომელიც 
არის ჰუჯათი ფარული იმამისა მუსლიმ შიიტთათვის, თვითონ ფარული 
იმამი კი ალაჰის ჰუჯათია. ხომეინი პრეტენზიას არ აცხადებს, რომ 

  

'?” „ი1ი!!ის #ხაიოსCჯია, I§I0» ძოძ MC»0IVII0», ჩ.376. 
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ულემები ფლობენ მოციქულისა და იმამების თვისებებს (არიან 
უცოდველნი და შეუმცდარნი), მაგრამ იგი მაინც ამტკიცებს, რომ 
ფაყიჰები არიან ჰუჯათები ხალხისათვის და „ისლამის საბუთნი".'' 
ხომეინისს ახდენს მეექვსე იმამისათვის მიწერილი სიტყვების 
ციტირებას: „ულემები არიან მოციქულთა მემკვიდრეები. მოციქულებს 

ერთი გროშიც არ დაუტოვებიათ თავიანთი მემკვიდრეებისათვის, 
მაგრამ გადასცეს (რელიგიური) ცოდნა"? სწორედ ამგვარ 
ტრადიციებზე დაყრდნობით მოახდინა ისლამური რევოლუციის 
ლიდერმა მუჯთაჰიდთა მნიშვნელობის სისტემატიზაცია და 
გაფართოება. „დღეს ფაყიჰები არიან ისლამის „საბუთნი“, ისე როგორც 
მოციქული იყო ლღმერთის „საბუთი. თფაყიჰები არიან იმამების 

წარმომადგენლები. მათ მოვალეობაში შედის მუსლიმთა ნებისმიერი 
საქმიანობის წარმართვა.") 

ნაჯაფში ლექციების კითხვის დროს ხომეინი თანდათანობით 
აყალიბებდა თუ როგორი იქნებოდა პრაქტიკულად ისლამური 
მმართველობა. მაგრამ აცხადებდა, რომ ყურანის, ახბარებისა და შუა 
საუკენეების შიიტი ულემების იდეალი ფარული იმამის არყოფნის 
პერიოდში იყო არა მონარქია, არამედ ისლამური რესპუბლიკა, რომლის 
სათავეშიც იქნებოდნენ შიიტი ავტორიტეტები ხელისუფლების 
ორგანოები სამი ჯგუფისაგან უნდა შედგებოდეს: გადაწყვეტილებათა 
მიღების ძირითადი ჯგუფი (სამეთვალყურეო საბჭო), სათათბირო 
(მეჯლისი) და ალმასრულებელი ჯგუფი. სამეთვალყურეო საბჭო 
საკანონმდებძლლ სელისუფლების მაკონტროლებელ ორგანოს 
წარმოადგენს და გამოსცემს ფეთვებს და ბრძანებულებებს, რომლებიც 
ეფუძნება შარი'ათს და სავალდებულოა დანარჩენი ორი ჯგუფისათვის. 
იგი ასევე აკონტროლებს სათათბირო და აღმასრულებელი ჯგუფების 
ბრძანებულებებსა და მითითებებს. 

მეჯლისი საკანონმდებლო კრების თანმთხვევ ფუნქციას ასრულებს. 
დეპუტატები აირჩევიან ხალხის მიერ. მას შეუძლია გამოსცეს კანონები, 
რომლებიც უპირობოდ უნდა შეესაბამებოდეს ყურანსა და საღვთო 
კანონებს. მესამე ჯგუფი კი მთავრობას ანდა მინისტრთა კაბინეტს 
წარმოადგენს. 

უნდა აღინიშნოს, რომ მეჯლისს ხომეინი არ მიიჩნევდა სრულყოფილ 
საკანონმებლო ორგანოდ (ყანუნგოზარი). ხომეინის თვალსაზრისით, 
მეჯლისი უნდა გამხდარიყო დაგეგმარების ორგანო და უპირობოდ უნდა 
დამორჩილებოდა სამეთვალყურეო საბჭოს, რომლეშიც მხოლოდ 

  

” 8. Mიილი!, 76 I„იიძო #0V0Iსი0ი 0/ 1978-79, წ. 38. ხუჯათის ამგვარი ინტერპრეტირება 
ძლიერ ნააგავს ადრეულ ისმაილიტურ კონცეფციას, რომლის თანახმადაც ოკულტაციის 
პერიოდში ფარული იმამის წარმომადგენელი ამქვეყნად უმნიშვნელოვანეს პოლიტიკურ 
როლს ასრულებს, რამდენადაც მუდმივი კონტაქტი აქვე ფარულ იმამთან. იხ. გ. 
სანიკიძე, "ისმაილიანთა იმამათის დოქტრინა და მისის პოლიტიკური ასპექტები", გვ. 
88-101. 

'”? ა/ა 0)I2% Mხიოთრუიის, /310M; ძოძ M6V0IVითი, ს. 61. 
"ა 1ძ-თ, ჩის” «ი §0VV/ოროტი! (§10M1IფVყ0, წ. 74. 
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უმაღლესი შიიტური სამღვდელოების წარმომადგენლები უნდა 

შესულიყვნენ. 
ისლამური სახელმწიფოს ჭეშმარიტი მმართველობა კი შეიძლებოდა 

განხორციელებულიყო მხოლოდ იმამის ნდობით აღჭურვილი პირების 
მიერ, რაც წარმოადგენდა ველაიათ-ე ფაყიჰის ინსტიტუტის დედაარსს. 
საერთო ჯამში, ხომეინიმ ნაიბ ალ-ამმის – იმამის წარმომადგენლის 
კონცეფცია ლოგიკურ დასასრულამდე მიიყვანა იმის მტკიცებით, რომ 
ფაყიპი იმამის ნარმომადგენელი იკო ნებისმიერ – რელიგიურ, 
პოლიტიკურ თუ სოციალურ სფეროში." 

„ფაყიჰის დოქტრინა ისლამური რევოლუციისათვის იგივე იყო, რაც 

პროლეტარიატის დიქტატურა ბოლშევიკური რევოლუციისათვის. მან 
გამოაცხადა, რომ ერთი კლასი, მანამდე ჩამოცილებული ძალაუფლებას, 
შეიძლება იყოს ლეგიტიმური პოლიტიკური ხელისუფლების 
ერთადერთი წყარო.“ ხომეინის ტრიუმფამდე არც ერთი მუსლიმური 
რეჟიმი თუნდაც რომ ისლამური კანონების ერთგულება 
გამოეცხადებინა, არ ყოფილა მუსლიმი ულემების ხელში. ხომეინიმ კი 
განსაზლვრა, რომ შარი'ათი, ნებისმიერი ისლამური სახელმწიფოს 
საფუძველი, შეიძლება განხორციელდეს მხოლოდ კლერიკალური 
რეჟიმით. 

დავამატებთ, რომ რეალურად შიიზმში ნაიბ ალ-ამმის კონცეფცია 
ჩამოყალიბებული, დასრულებული სახით არასოდეს არსებულა. 
ამგვარად, რომ ყოფილიყო, რომ ჰქონოდა ამ კონცეფციას 
„ორთოდოქსული“ სახე, რაშიც მკაფიოდ იქნებოდა ჩამოყალიბებული 
სამღვდელოების საერო ფუნქციები, უსული-ახბარის კონფლიქტის 
საფუძველიც ალბათ არ იარსებებდა,“ 

ხომეინის მეცადინეობით მოხდა მარჯას ინსტიტუტის 
ტრანსფორმაცია წმინდა რელიგიური ფუნქციიდან პოლიტიკურად. 
ზოგიერთი მისი მიმდევარი იმასაც აცხადებდა, რომ ხომეინი უშუალოდ 
მაპდის მისტიკური ემანაციი–ს გამოხატულება იყო და იგი 
ემსახურებოდა მაჰდის მოვლინების სამზადისს. ამასთანავე ხომეინი არ 
ცდილა აღჭურვილიყო იმამის სულიერი ძალაუფლების სიმბოლოებით 
და მისი ხელისუფლება ხაზგასმულად ფუნქციურ ხასიათს ატარებდა.!'”7 
ამდენად, თავისი არსით იგი არ განსხვაგდებოდა სხვა მოკვდავთაგან. 

ხომეინს თვალსაზრისით ხელისუფლებას შემდეგი სახის 
ფუნქციები გააჩნია: !. შარიათის კანონების სამართლიანად 
გამოყენების ხელშეწყობა. 2. ბრძოლა რიგითი ადამიანებისა უფლებების 
დარღვევისა და კორუფციის წინააღმდეგ 3. არაკანონიერი 
პარლამენტების მიერ მიღებული „მწვალებლური და მცდარი“ 

  

'”” M. M. MIIპოს, სი MაIცინ იწ 1ოი% (51806 ჩCVისციი: სიით M0ია+Cს) ზი IIეისი სდსხI%, ნ. 
I4I. 

" M. X„ოათოთ, 1ისიძსიყიი (ი: 5MI «ოთ, (864/3(00C« იოძ ჩი»იIსიიი, თL M. 1ეიბი1C, , დ. 6. 
I“ ც. 55102, ''I51ვ, დი! სლVსC C1 §0CIC(0 ძ'ბე/ბტ3 #V20!121 ჩხათთიჯX", დ. 56, 
7 5.L #კეთო2იძ, “Lა (ბეი ძი ხრ) თ Iოი”, L4ჰ (6ოი9 თ0ძC/ოC), 1988, 43, M5072, ი. 105. 

321



კანონების დაგმობა და გაუქმება. 4, მუსლიმთა საქმეებში უცხოელთა 
ჩარევის მოსპობა. 

მმართველობის ფორმა, ხომეინის თანახმად, კონსტიტუციურია, 
„თუმცა იგი არ არის კონსტიტუციური პირდაპირი მნიშვნელობით, რაც 
გულისხმობს წარმომადგენლობას საპარლამენტო სისტემით ანდა 
სახალხო საბჭოებით. იგი კონსტიტუციურია იმ თვალსაზრისით, რომ 
მმართველობის უფლებით აღჭურვილნ უნდა ეყრდნობოდნენ 
ყურანიდან და სუნადან გამომდინარე წესებად და პირობებს." 
ხომეინისათვის სწორედ ამიტომ არის ისლამური მმართველობა საღვთო 
კანონის მმართველობა.” 

ხომეინისათვის ისლამური პრინციპები და კანონები მოიცავს 
იურისდიქციის ყველა ასპექტს, დაწყებული კანონებიდან 
სამართლიანობის შეთანხმებების სადამსჯელო ღონისძიებების 
შესახებ ომისა და მშვიდობის, საერთაშორისო ურთიერთობების და 
საერთაშორისო სამართლის ნორმებამდე. არაფერია გამორჩენილი 
ისლამური თვალთახედვიდან. კანონი მოიცავს ცხოვრების ნებისმიერ 
სფეროს.2" 

ხომეინის თვალსაზრისით, ისლამური სახელმწიფო შემდეგ პოლიტი- 
კურ პრინციპებს უნდა ეფუძნებოდეს: 

საერო მმართველები, რომელთაც სურთ გამოიყენონ ისლამური კა- 
ნონები, აუცილებლად უნდა დამორჩილდნენ ფაყიჰებსსVს ღვთისმეტყ- 
ველ-სამართლისმცოდნეებს. აქედან გამომდინარე, თემის ჭეშმარიტი 
მმართველები ფაყიჰები არიან, 

ხომეინი მიიჩნევს, რომ რომელიმე ერთი ფაყიჰი არ წარმოადგენს აბ- 
სოლუტურ ავტორიტეტს თავისი კოლეგებისათვის, ვინაიდან შიიზმში 
არ არსებობს იერარქია. მიუხედავად ამისა, ერთი პიროვნება შეიძლება 
გახდეს საზოგადოების მმართველი და მისი სულიერი წინამძღოლი, 
თუკი ის სხვათა მიერ აღიარებული იქნება ყველაზე განსწავლულად და 
ყველაზე სამართლიანად. სწორედ ფაყიჰებს შორის უპირველესი, ვე- 
ლაიათ-ე ფაყიჰი არის სახელმწიფოს ჭეშმარიტი მეთაური. „ისლამური 
მმართველობის შექმნისათვის ბრძოლის გზა ველაიათის რწმენაზე 
ადის. 

გ 'ტირანებმა შესაძლოა ხელი შეუშალონ ფაყიპებს თავიანთი 
მოვალეობის შესრულებაში, მაგრამ ისინი ღმერთის მიერ არიან აღჭურ- 
ვილნი ამ უფლებამოსილებით. ფაყიჰები მოციქულისა და თორმეტი 

  

” 13. 182), 1.V. 1536, “50021 Cხაიდი გი 19I80იC 50C(Cს/: ხი იIIIIC21 ჰმაისყI ი /VV/8(011ე1 
Xჩხიოიტსი!”, 50C/0I I/იხ!თია, V0I.27, M5, 1980, წ. 612. 

I!” შ, ახავი ხომეინის მმართველობის თეორიის განხილეისას ოთხ უმთავრეს ელემენტს 
უნდა გამოყოფს: 1, იმამების როლი და მათი ხელისუფლების ბუნება. 2. მორჩილების 
ფიცის მნიშვნელობა (ბაი'ა); შ. წარმომადგენლობის პრინციპი; და 4. სამღედელოების 

როლი. 8ხ. ტ)ძავს, ჩა C1თლოუ/”§ Cიილღდს ი! ILსI6 ი -ლ/იM იძ ოი", /8L4955, M0V.92, V0I, 424, 

იი.92-102. 
2% ტყე101I2ჩ Mხითრჯი|, ხის CIC8 ძეი§ LC M0VVCI 0ხვი/V/იIის,, 15 0C10ხჯC, 1979. 

29) 1ძიიე, /10ისიიI-0 316), დ. L9. 
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იმამის საქმის გამგრძელებელნი არიან. ნიშანდობლივია, რომ ხომეინი 
სიტყვა ჰაქიმს სპარსულად თარგმნის როგორც ფარმანრავა - სუვერენი, 
მმართველი და არა მხოლოდ მოსამართლე და მსაჯული.27 

ხომეინის თეორია „ტრადიციულ შიიტურ იურიდიულ პლურალიზმს 
ახალი თეოკრატიული მონიზმით ცვლიდა“ ამ თვალსაზრისით, 
ხომეინი უპირისპირდებოდა ირანის დიდ აიათოლებს.““ ხაზგასასმელია, 
რომ სასულიერო წრეებიდან ხომეინის მიმდევრებს ძირითადად 
შეადგენდნენ ახალი თაობის შედარებით დაბალი რანგის სამღვდელო 
პირები:“”"” ძველი თაობის აიათოლების უმრავლესობა კი მის 
საპირისპირო პოზიციებზე იდგა. 

რევოლუციური მოძრაობის დაწყებისთანავე ხომეინის უპირობო 
მხარდამჭერებად იქცნენ აიათოლები მოთაჰარი, ბეჰეშთი, მახალათი, 
რუჰანი, ხოჯათ ოლ-ესლამები სალხალი, ხამენეი, ხსაშემი-რაფსანჯანი 
და ხოსროვშმაჰი, რომლებიც ლიდერის ყველა საპროგრამო განცხადებას 
უსიტყვოდ უჭერდნენ მხარს. 

სამღვდელოების დაჯგუფებას რომელსაც ეკუთენოდნენ აია- 
თოლები მარაში-ნაჯაფი, გოლფაეგანი და სხვანი რევოლუციის 
დასაწყისში ცენტრისტული პოზიცია ეკავა მაგრამ შემდეგ, თან–- 
დათანობით, შედარებით ახალგაზრდა ბეჰეშთის გავლენით, ხომეინის 
მკაცრი კურსის მომხრე გახდა. ამ დაჯგუფებაში შევიდა აიათოლა მონ- 

  

2! კ ჩ. 26. ხომეინის მოჰყავს იბნ პჰანზალასათვის მინერილი ტრადიცია, რომლის 
თანახმადაც მორწმუნეთა მეკითხვაზე, თუ ვის უნდა ეხელმძლვანელა თემისათვის 
იმამთა არყოფნის დროს, VI იმამმა უპასუხა: „უნდა ეძიონ, თავიანთ შორის ის, რომლმაც 
კარგად იცის ჩვენი ტრადიციები, ეინც უნყის თუ რისი უფლება გაეეცით ჩვენ და რა 
ავკრძალეთ, მან, ვისაც შესნაელილი აქეს ჩეენი კანონები... ისინი უნდა დათანხმდნენ, 
რომ ამ პიროვნებამ ისინი განსაჯოს, ვინაიდან იგი არის მსაჯული (პჰაქიმ) თქვენს 
შორის. ტერმინი პაქიმი აქ მსაჯული, მოსამართლეა, ყოველ შემთხვევაში მისი 

ტრადიციული განმარტებით. ის. II, სიაჯთ), "სპი: #ხსო2კი!3 CიიCოX 0! 1ხC “CსMIი5M იწ 
თია ჰსო§ნაიივს!!:, Iს: I3Iთთ Iჩ IMძ MისIICთფI M/-0C08§, 1.I.MI§C210XI, 6ძ. , დ. 173. 

>) ა. 10)23ხ23ჰ%ა, თი. CII., დ. 539. 

2 ტრადიციონალისტი დიდი აიათოლას უკმაყოფილება გამოიწვია იმ ფაქტმაც, რომ 
სომეინიმ აშკარად დაარღვია მიიტური ტრადიცია, რომლის თანახმადაც შიიტური თემის 
ოფიციალურად არჩეული მეთაური ითელებოდა პირეელად თანასწორთა შორის და არ 
შეეძლო პრეტენზია ჰქონოდა სხვა დიდი აიათოლების ხელმძღვანელობასა და მათი ავ– 
ტორიტეტის შელახვაზე. ველაიათ-ე ფაყიჰის ინსტიტუტის შექმნა კი მათ მიერ სწორედ 
ამგვარ მოელენად შეფასდა, 

2) რევოლუციური სამღვდელოების სოციალური ნარმომავლობის კვლევა-ძიება მოწმობს, 
რომ მისი წარმომადგენლობის უმრავლესობა გამოსულია ქალაქის წვრილი ბურ- 

უუაზიიდან ანდა გლეზობისაგან. იხ. ს. 1იიღსიძ, “500121 0ოდი ი! 96 #CVიIსსიიაIV CI6C-ღV”, 
თ I#46 I თი:იი სთიIსიიო იიძ (სთ IXIთო:C წფიყხსი, M. # Xიძძ.C # ნ. IIი0ჯსიძ Cძე, იდ. 74-83. 
მათი რელიგიური ფორმირება მოხდა ყურანის სკოლებში, რათა შემდეგ მონაწილეობა 
მიეღოთ ზოგიერთ მეჩეთთან არსებულ სემინარებში. მათგან ცოტას თუ უსწავლია უნი- 
ვერსიტეტში, თუნდაც თეოლოგიის ფაკულტეტზე. მათი სოციალური ნარმომავლობა და 
ინტელექტუალური ჩამოყალიბება უეჭველად ხსნის მათ ერთგულებას ტრადიციების- 
ადმი, მათ უნდობლობას „უცხოურის“ მიმართ და ნებისმიერი „დასავლურის" ფასეულო-. 

ბაში ეჭვის შეტანას, ყველაფერ იმის მიუღებლობას, რაც არ არის „ისლამური". იხ. M.-ჩ. 
წყ8ვI"!, “ეს ხიი ს52ტC ძი5 ეVა10(1ე#4'', /701((Iთად III6”M0/I0იძI6, 38, 1987-1988, იღ. 119-133. 
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თაზერიც, ხომეინის ახლო ნათესავი და ერთი პერიოდი მისი ოფი- 
ციალური მემკვიდრე. 

შედარებით ზომიერი პოზიცია ეკავათ აიათოლებს შარიათმადარის, 
ზენჯანისი დინურის ბალაღის შეიცვალა დამოკიდებულება 
ხომეინისადმი თალეყანიმ, რომელმაც რევოლუციური მღელვარებების 
პერიოდში მხარი დაუჭირა მას, მაგრამ უკვე 1979 წ. ზაფხულში კრიტი- 
კულად შეაფასა ხომეინის პოლიტიკური ამბიციები და მოუწოდა სამ- 
ღვდელოებას „დაბრუნებულიყო მეჩეთში“ და „შეენახა ძალები" 
პოლიტიკურ პროცესებში მხოლოდ “უკიდურესი საჭიროების 
შემთხვევაში ჩასარევად. 

ხომეინის მიერ ჩამოყალიბებული კონცეფციიდან გამომდინარე, 
ისლამური რევოლუცია ირანში არ წარმოადგენდა მხოლოდ პოლიტი- 
კური და სოციალური ხასიათის მოვლენას. ეს ასევე იყო რევოლუცია 
შიიზმპიც - მოხდა უზენაესი რელიგიური ავტორიტეტის შიიტური თე- 
ორიის რადიკალური ტრანსფორმაცია. ველაიათ-ე ფაყიჰის კონცეფ- 
ციის საფუძველს წარმოადგენს იმამათის შიიტური თეორიის 
რევოლუციური რეინტერპრეტაცია, რომლის მიხედვითაც თემის ჭეშ- 
მარიტი მეთაური შეიძლებოდა ყოფილიყენენ მხოლოდ მოციქული და 
მისი შთამომავალი იმამები. ხომეინის თანახმად კი უმაღლეს სამ- 
ღვდელოებას შეეძლო აერჩია თავისი რიგებიდან ყველაზე დიდი ავ- 
ტორიტეტის მქონე რელიგიური პირი, რომელიც მუსლიმური თემის 
ხელმძღვანელი იქნებოდა როგორც რელიგიის, ისე პოლიტიკის 
სფეროში და გააგრძელებდა იმამთა საქმეს. რაოდენ პარადოქსულადაც 
არ უნდა ჟღერდეს, ამ თვალსაზრისით ხომეინი უახლოვდება სუნიტურ 
პოზიციას, რომელიც თეორიულად ასევე თემის მეთაურის არჩევითო- 
ბის პრინციპზეა დაფუძნებული. ამასთან დაკავშირებით ხომეინი ხაზს 
უსვამდა ისლამის დინამიურ ხასიათს და სამღვდელოების მიერ ისლა- 
მური კანონების ახალი დროის მოთხოვნების შესაბამისად ადაპტირების 
მნიშვნელობას. „ისლამი დინამიური დოქტრინაა და ყურანი გვასწავლის 
დინამიზმს."7% "ჩვენ არ ვართ დოგმატიკოსები. ყურანში მოცემული კა- 
ნონები მარადიულია, მაგრამ ულემთა დანიშნულებაა მათი იმგვარად 
ინტერპრეტირება, რომ შესაძლებელი გახდეს ისლამური კანონების 
მისადაგება ახალი დროის მოთხოვნებთან.“2” 

ამასთანავე ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ თუ ერთის მხრივ ველაიათ-ე 
ფაყიჰის ინსტიტუტის შემოღება რევოლუციას წარმოადგენს შიიზმში, 
მეორეს მხრივ შიიზმის მთელი ისტორია წარმოადგენს დოქტრინის 
მუდმივი შევსებისა და პოლიტიკური ცვლილებებისადმი ადაპტირების 
უწყვეტ ჯაჭეს და ამ მხრიე ხომეინის კონცეფცია გარკვეულწილად შეე- 
საბამება იმამიზმის განვითარების ლოგიკას, პოლიტიზაციის მიმარ- 
თულებით მისი განვითარების უმაღლეს წერტილს წარმოადგენს. 

  

2% გუუ10I)3ჩ MხიოთიVთI, Iი 6V(210 “ი/, 27.06.1979. 
207 |ტლიე, სის რICი ძ2ი3 I2 თი”ძი, 20.01.1979. 
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ხომეინის შეხედულებით, პოლიტიკური ხელისუფლების ფაყიჰთა 
ხელში გადასვლა აუცილებელია ისლამური საზოგადოების შესაქმნე- 
ლად. ისლამური საზოგადოების შექმნა სწორედ მიზანმიმართული 
პოლიტიკის შედეგია, ამ პოლიტიკის გასაღებს კი „სოციალური მორ- 
ალი“ წარმოადგენს. ისლამი არ არის მხოლოდ სარწმუნოებრივი სის- 
ტემა, იგი „ტოტალური იდეოლოგია“ და „ყოვლისმომცველი წესრიგის“ 
გამოხატულებაა. „ისლამი პოლიტიკურ-რელიგიურ მოძღვრებას წარ- 
მოადგენს, რომელშიც პოლიტიკა ავსებსს ლეთისმსახურებას, 
ღვთისმსახურება კი პოლიტიკას."“” ამასთან ერთად, „ყურანში ასჯერ 
უფრო მეტი ლექსია, რომლებიც სოციალურ პრობლემებს ეხება, ეიდრე 
ღვთისმოშიშობას მუსლიმური ტრადიციების 50-მდე კრებულში 
მხოლოდ სამი თუ ოთხია, რომლებშიც განხილულია ლოცვის, ანდა ადა- 
მიანის ლმერთის მიმართ მოვალეობათა საკითხები.“ ისლამური რე- 
ფორმების რეალიზაციისათვისს კი აუცილებელია პოლიტიკური 
ხელისუფლება. სახელმწიფო ხელისუფლება უმაღლესი სამღვდე- 
ლოების ხელში უნდა იყოს. იმამებსა და ფაყიჰპებს ევალებათ ხელისუ- 
ფლების გამოყენება ლგთაებრივ მითითებათა განსახორციელებლად. 
მათ მიერ შექმნილი რეჟიმი უნდა პასუხობდეს ისლამის მოთხოვნებს და 
ემსახურებოდეს ხალხს.?ი უპირველესი ღვთისმეტყველ- 
სამართლისმცოდნის - ველაიათ-ე ფაყიჰის მისიას სწორედ ამ ფუნქციის 
აღსრულება შეადგენს. ამდენად, ველაიათ-ე ფაყიპის თეორია გახდა 
პოლიტიკური ხელისუფლების სამღვდელოების ხელში გადასვლის 
იურიდიული არგუმენტი. 

თავის ნაწერებში აიათოლა ხომეინი ნაკლებ ყურადღებას აქცევდა 
შიიზმისა და სუნიზმის დაპირისპირებას“'', ყოველთვის ხაზს უსვამდა 
ისლამის უნივერსალურობას. „მისი ტონი უნივერსალური ისლამური 

ტონია."2?? იმდენად, რომ მისი თხზულებების არაბულად თარგმნის 
შემდეგ სუნიტებსს შეეძლოთ ჩხომეინის ნააზრევის საკუთარი 
მსოფლმხედველობისათვის მისადაგება. 

სომეინის რწმენით, ისლამისათვის მიუღებელია ერის ლვნება. 
მუსლიმებმა ერთობლივად უნდა შეადგინონ ისლამური თემი. მუსლიმთა 
ამჟამინდელი ძნელბედობა მუსლიმური სახელმწიფოების 

  

29 1ქ-ჯიე, #/30646MV#M 0თ00M3Xხ! IM M0C04M6MV9 LM0Mთ X0MCIMს, 6. 17. 
I |ქიოა, –6ო3063 ილIII0VC05, ჩგო4, 1988. 
3)9 Iქტი, I010CVCV/ Iო MთM§MC6L, 6 M0VათხC 1978. 
" შიიზმისა და სუნიზმის დაპირისპირების ტენდენციის მოსპობის მცდელობები 
ხომეინიმდე გაცილებით ადრე დაიწყო. ამასთანაეე, მიუხედავად შემრიგებლური ტონ- 
ისა, ხომეინი არ თაკილობდა ბრალდებები წაეყენებინა სუნიტებისათვის. თუკი მართლ- 
მოწმუნე ხალიფებიდან შიიტებმა მოახდინეს აბუ ბაქრისა და 'ომარის ნანილობრივი რე- 
აბილიტაცია, 'ოსმანი კელავაც რჯულგანდგომილად და შიიტების მტრად დარჩა. ამას- 
თანავე კი, ოსმანს სუნიზმში განსაკუთრებული ადგილი უკავია. „პალესტინელი სუნიტი 
რადიკალები ხაზს უსვამენ ოსმანის მკვლელობა/მოწამეობასა და თავიანთი ხალხის 

ტანჯვას შორის." L. 5IV2ი, L. '“§IVჯი, 5სოი) Mაძსი!ვიე 10 (სი MIძძIი L89 «იძ + საია სიVი0- 
1სფიი”, #I#M/#M5§, 21, 1989, ი. 7. 

121 უენგვხ), '483/ VVIMII ისიხითოC/? 166 წიითაციი ი! ხითო იყ (CV0Iს0I0რMუ/ ძაზ9იისორ”, წ. 514 

325



შეუთანხმებელი მოქმედებითაა გამოწვეული „ჩვენი ინტერ- 
ნაციონალური რევოლუციური სულისკვეთება მომდინარეობს 
ისლამიდან. ინტერნაციონალიზმზე დაფუძნებული ისლამის თეოლოგია 
ყოველთვის დომინირებდა ნაციონალისტური ტიპის პოლიტიკურ 
მოთხოვნებზე."“' წერდა იგი. 

სომეინი ხაზს უსვამდა ისლამის გლობალურ ხასიათს, მის 
ყოვლისმომცველობას: „ისლამი ერთიანი პროგრამაა საზოგადოების 

სხვადასხვა პრობლემების გადასაწყვეტად. ეს არის მმართველობისა და 
ადმინისტრირების ფორმა, ინდივიდთა შორის ურთიერთობათა 
რეგლამენტაცია, დამოკიდებულება სახელმწიფოსა და ხალხს შორის, 
ურთიერთობა უცხოეთის სახელმწიფოებთან და ყველა სხვა 
ეკონომიკური თუ პოლიტიკური საკითხები... მეჩეთი ყოველთვის იყო 
დირექტივების გაცემისა და ხელმძლვანელობის ცენტრი."““ ამასთან 
დაკავშირებით ინტერესს იწვევს ქრისტიანობის ხომეინისეული 
შეფასებაა იგი ქრისტიანობას ალიქვამს როგორც ინდივიდის 
პიროვნული სულიერი კავშირის გამოხატულებას უზენაესთან: „არ 
შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ისლამი გავს ქრისტიანობას მხოლოდ 
სულიერი კავშირი ინდივიდსა და ლმერთს შორის არ არის საკმარისი... 
საპირისპიროდ ქრისტიანობისა, მეჩეთი არამარტო ღეთისმსახურების, 
არამედ სარწმუნოებისათვის მებრძოლთა ლაშქრის შექმნის ადგილიცაა, 
როგორც ეს იყო მოციქულის დროს.“ 

ხომეინის თვალსაზრისით, საზოგადოება უნდა იყოს ღვთაებრივი 
ერთიანობისა და ერთადერთობის ანარეკლი. ამგვარი საზოგა- 
დოებისათვის უცხოა შიდა სეგმენტაცია (სოციალური, ეთნიკური თუ 
ტომობრივი ნიშნით), პოლიტიკური ხელისუფლება ღვთაებრივი 
წესრიგის გამოხატულება უნდა გახდეს. „ის სახელმწიფო, რომელსაც 

ჩვენ ისლამურ რესპუბლიკას ვუწოდებთ, დაფუძნებული იქნება 
ისლამის კანონებსა და მითითებებზე, მაგრამ ამგვარი არჩევანის 
გაკეთება ხალხის პრეროგატივაა“, აღნიშნავდა იგი. 

ხომეინის პოლიტიკური მრწამსით, თემის მმართველობა უმაღლეს 
დონეზე უნდა იყოს („ცენტრალიზებული და აღმასრულებელი 
ხელისუფლება მოქცეული უნდა იყოს გადაწყვეტილებათა მიღების 
ერთიან ცენტრში (რომელიც დაეყრდნობა პოლიტიკაში ისლამის 
პირდაპირი ჩართვის პრინციპს, სამღვდელოების ფენისა სახელმწიფო 

  

2!) კეიჩიII-)# IაIითი, წხ0 ი”ყიი 0, IC 151გიIC წლისხ1 23 (1I LX), Mი. 153, 25 1)იი-თხC 1979. წ. 
2. რამდენადაც თემის შიგნით ერების არსებობის იდეა უარყოფილი იყო, ხომეინის არ 
შეეძლო გ (900 არასპარსული ნარმომავლობის ეთნოსების პოლიტიკური ავტონომიის 
მოთხოვნისათვის ანგარიშგანევა. მათი მოთხოვნები მიიჩნეოდა „ანტიისლამურად“ და 

ნაწილად „იმპერიალისტური შეთქმულებისა, რომელიც თიშავს მორწმუნეთა თემს”. # 
წა/0სCL/, “L+- ზისV0IL 198თ)ცსC (2C6 ვსX ედიI/ეყ0ი9 გს(იოლი0ლთI5% Cი I/ეი"", /.6 M07ძ6 ძI/2I0Iი0II0V6, 

წCV., 1980, დდ. 8-9. 

21411, ტ1თ2», 276 იდიი§/((0ო0ძ! #06 0/ 10 LII0”Iძ, ჩი.249-250. 
219 ტუგზლი!2ჩ MIსილCVი!, 603665 50IIIIფს63 ძ #4)/0(0110ჩ MM0M)რ)/”, ნ. 31. 
2# Iხაძ , ი.34 

326



მმართველობაში, რასაც ესოდენ ეწინააღმდეგებოდა ალი შარი'ათი). 
სომეინისათვის „ხელისუფლება მოვალეა „გამოიყენოს ღმერთის წესები 
და კანონები, რომელიც აბსოლუტურად იბატონებს ყველაზე და 
ისლამურ სახელმწიფოზე“. პოლიტიკური თვალსაზრისით, ეს იღებს 
უკიდურესად ცენტრალიზებული სახელმწიფოს ფორმას. 

ისლამური რევოლუციის გამარჯვების შემდეგ ხომეინის მიეცა 
შესაძლებლობა რეალურად განეხორციელებინა მის მიერ შექმნილი 
ისლამური მმართველობის პრინციპები და ფაქტობრივად შექმნა 
უკიდურესად ავტორიტარული ტიპის მმართველობის სისტემა. ამ 
სისტემაში არსებული ხელისუფლების პირამიდის მწვერვალზე 
ველაიათ-ე ფაყიჰი – თავად ხომეინი იდგა, რომელიც ფაქტობრივად 
გაცილებით უფრო დიდი ძალაუფლებით იყო აღჭურვილი, ვიდრე თავის 
დროზე შაჰი. 

ისიც გასათვალისწინებელია, რომ რევოლუციის საწყის ეტაპზე 
დასავლეთში ხომეინი არ აღიქმებოდა რადიკალ პოლიტიზებულ 
სამლგდელო პირად, რომელიც ესოდენ მნიშვნელოვანი პრობლემებს 
შეუქმნიდა დასავლეთს. პარიზში ყოფნის დროს ხომეინი ცდილობდა 
გარკვეულნილად ლიბერალი დემოკრატის იმიჯი შეექმნა, რომელიც 
იბრძოდა შაჰის დიქტატორული რეჟიმის წინააღმდეგ. ერთ-ერთი 
ჟურნალისათვის მიცემულ ინტერვიუში იგი აცხადებდა: „ჩვენ 
ტოტალური თავისუფლების მომხრენი ვართ. ირანის მომავალი რეჟიმი 
თავისუფლებაზე დაფუძნდება. ერთადერთი შეზღუდვა, ისე როგორც 
სხვა ქვეყნებში, იქნება საზოგადოების საერთო ინტერესი.“““ ხომეინის 
თანაშემწეებმა განსაკუთრებთ იბრაპიმ იაზდიმ დასავლურ 
საზოგადოებას მცდარი აზრი შეუქმნეს ხომეინის რეალური მიზნების 
შესახებ. მრავალ მკვლევარს მიაჩნდა, რომ რომ ხომეინი არ ითამაშებდა 
რაიმე მნიშვნელოვან როლს მომავალ ისლამურ რესპუბლიკაში.” 8. 
ბჟეზინსკი იხსენებს, რომ ისინი ხომეინის „განდის მსგავს ფიგურად“ 
თვლიდნენ." მიიჩნევდნენ რომ მისი მსოფლმხედველობა „არა- 
ძალადობაზე" იყო დამყარებული, თვითონ კი მხოლოდ სულიერი 
ლიდერის ფუნქციით კმაყოფილდებოდა. ეს თვალსაზრისი, ისე როგორც 
ირანში მიმდინარე პროცესების ანალიზი, საბოლოოდ არასწორი გა- 
მოდგა და ხომეინის წყალობით შუა აღლმოსავლეთმი დასავლეთის 
უპირველესი მოკაქეშირე ირანი გადაიქცა მის დაუძინებელ მტრად. 

ირანი–ს ისლამურმა რევოლუციმ აღადგინა რელიგიური ავ- 
ტორიტეტის ტრადიცია ქარიზმატიული ლიდერის (ხომეინის) სახით. მ. 
ვებერის თანახმად, ისლამური სამყარო საერთოდ მიდრეკილია ქარიზ- 
მატიული მოძრაობებისადმი, ვინაიდან არ არსებობს დაპირისპირება 

  

27 IტCჯი, 00” სო წ0VV-C6I6ი/ (5006, დ. 29. 

29 1ცლი, სისრსლი ძიი3 LC ”Iლი/0, 13.10.1978. 
720 იხ, მაგ., 1. # 8III. (ოი გიძ თა Cო93 ი! 1978", I0„იIდო #/ყ/0V3, 57 1978-1979, დდ. 323-342; #4 

8. 8026ოგი, Iთი: LI.5. წიჯიჯლი ჩიIIC/ იიძ IC 1+2ძ'სიი ი ჩოვსიი 5თICოგჩ”, 0»ხ!3 23,1979, ჯი. 
387-402. 

22 2, 0 02პო3%, 9C0CVM> მოძ ნოუთი, ს. 382. 
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რელიგიასა და პოლიტიკას შორის. „ისლამის უმთავრესი კანონები 

პოლიტიკური ხასიათისაა.“ თვითონ ხომეინის შეხედულებითაც 
„ყველაფერი, რაც ისლამშია, პოლიტიკურია." ისლამში რელიგიურ 
პრაქტიკასთან დაკავშირებული კანონების დიდი ნაწილი წარმოადგენენ 
სოციალური და პოლიტიკური ორგანიზების საფუძველს. ამგვარად 
საერთო ლოცვას, თავშეყრას მექაში და პარასკევის ლოცვას, გააჩნიათ 
რა სულიერი, მორალური და იდეოლოგიური ფასეულობა პოლიტიკური 
ელემენტებსაც შეიცავენ."““? ხომეინისათვის ხალხს, საზოგადოების 
ორგანიზებისათვის ესაჭიროება ვინმე, ვისაც გააჩნა ქარიზმა, ვინც 
გამორჩეულია ლვთაებრივვი ზეშთაგონებით სამართლიანობის 
გრძნობით, გამოცდილებით, სიმამაცით, ღმერთის კანონის – შარი'ათის 
ცოდნით.” 

მოსადეყის შემდეგ ხომეინი გახდა ირანის უახლეს ისტორიაში მეორე 
ქარიზმატული ლიდერი. შეიძლება დავასკვნათ, რომ ორი ტრადიციული 
ხელისუფლების ტიპის შერწყმით „ირანში ძალა შეიძინა არა ლეგალურ- 
რაციონალურმა ხელისუფლებამ, არამედ წარმოიქმნა სრულიად ახალი, 
ქარიზმაზე დამყარებული ხელისუფლება.“224 

ზოგადად შიიტური მსოფლმხედველობა საკმაოდ ადვილად 
ადაპტირებადია რევოლუციის იდეისადმი: ესაა ისტორიის შიიტური 
ხედვა, მესიანიზმი, სოციალური სამართლიანობის მოთხოვნა, საერო 
ხელისუფლების უკანონოდ მიჩნევა მოწამეობრიობის კულტი. 
„ისტორიული განგრძობადობის" პრინციპი დაცული იყო ირანის 
რევოლუციის დროსაც. თავად ხომეინის სიტყვებით, „ირანელი ხალხი მე 
სიმბოლოდ მიმიჩნევს, მე ვლაპარაკობ მის ენაზე. მესმის მისი 
მოთხოვნები”“" ხომეინსს შემთხვევაში რელიგია გამოიყენება 
ქარიზმატიულობის ლეგიტიმაციისათვის, ქარიზმა კი ადასტურებს 
რელიგიური დოგმის ჭეშმარიტებას. ირანში შექმნილ სიტუაციას ალბათ 
ზუსტად შეესაბამება თვალსაზრისი, რომლის თანახმადაც 
ქარიზმატიული ლიდერი არის „კრიზისია და ენთუზიაზმის 

პროდუქტი.““ 
ხომეინის არ გააჩნდა რევოლუციური ლენინისტური პარტია, მაგრამ 

მის ხელთ იყო დისციპლინირებული კადრები, მას არც პროგრამა ჰქონია 
მკაფიოდ ჩამოყალიბებული. მას შეეძლო გამოეყენებინა მხოლოდ 

საკუთარი ქარიზმა, ისლამის გამარტივებული რიტორიკა, მოხუცი 
ბრძენკაცის დოგმატური სტილი, მოწინააღმდეგეების პოპულისტური 

მხილება. 

ბოლოს, შესაძლებელია გამოვყოთ ხომეინის ნააზრევის საკვაძო 
საკითხები. პირველ რიგში, მისთვის „ისლამი არის მათი რელიგია, ვინც 

უ_ + 
72! M, Vიხთ,, 8ითიო0IიV 0Mძ 50C16ჩ). დ. 625. 

ჯ ტუ: 31012ჩ Mჩხითრ!ი!, |+იი/ MI 8CIVCI”II6II6ი! I510/10VC, დ. 117. 

2) V,#% LL6ი'/, 1იVიძსC(0ი ძგის #635ტ6§ ც0IIII0M05 ძ 4/0(0CII0/I #M010VVVI, ჩ. 3. 
ჯ”“ II. LCჩლი2ხI, წIთობმი M0M0II169 2ოძ ICII6100§ Mიძიოი§იი, ი.19. 
22 #აI013ჩ #ჩიი<ა/ი!, 1ი'იIVICVV II M0MM%MVM90M 6 MიVსითხი 1978. 

2 L. ცCიძ!X, M0X IM/6ხი,: 47 IIM0I10CIV0I ჩი/(-0II, ჩ. 149. 
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იბრძვის“ – ეს გამონათქვამი აძლევს ტონს მის შემოქმედებას და 

წითელ ხაზად გასდევს მის მოღვაწეობას. ””? ამასთან ერთად, 
კლერიკალური ფუნქცია ისლამის განუყოფელ ნაწილად მიიჩნევა, რის 
გარეშეც თემი დაიღუპებოდა. ისლამურ უნივერსალიზმს იგი უთავსებს 

მიიზმის აპოლოგიას, რამაც მოგვიანებით პოლიტიკური მიზეზების 

გამო (უპირველესად ერაყთან ომის მიზეზით) ნაციონალისტური 

ელფერი მიიღო. ხომეინის მოღვანეობის მოწამეობრივი სასიათის 

აპოლოგია, რომელიც მის ცხოვრებას ჰუსაინისას ამსგავსებდა, 

მისტიციზმის კულტივაცია, ასკეტიზმი, პოპულისტური ენა 

ყოველივე ეს ხელს უწყობდა მისი ქარიზმის შარავანდედით აღჭურვას. 

კიდევ ერთხელ ხაზს გავუსვამთ, რომ ხომეინის ისლამი ესმის უფრო 

პოლიტიკური, ვიდრე რელიგიური და ეთიკური მნიშვნელობით, 

როგორც სიმბოლო და საფუძველი კოლექტიური იდენტურობისა, 

უცხოელთა დომინირებისა და კონტროლისათვის დაპირისპირების 

წყარო. 
დასკენის სახით შეიძლება ითქვას, რომ ისლამის აპოლოგიითა და 

ისლამის საშუალებით („ჩვენ არ გვინდა ნავთობი. ჩვენ არ გეინდა და- 

მოუკიდებლობა ჩვენ გვინდა ისლამი") აიათოლა ხომეინიმ 

ჩამოაყალიბა ერთპიროვნული ავტორიტარული ტიპის მმართველობის 

სისტემა, რომელიც სწორედ მის პიროვნებაზე იყო მორგებული. 

ირანის ისლამური რევოლუციის მიზეზები 

წარმოდგენილი ნაშრომის მიზანს არ შეადგენს ირანის ისლამური 

რევოლუციის მდინარებისა და შედეგების, ამჟამინდელ ვითარებაში 

ირანულ სახელმწიფოში ისლამისა და სამღვდელოების როლის კვლევა, 

მაგრამ ნაშრომის დასასრულს საჭიროდ მიგვაჩნია ყურადღება გავამახ- 

ვილოთ იმ ძირითად მიზეზებზე, რომლებმაც, ჩვენი შეხედულებით, 

ირანში მონარქიის კრახი და ისლამური რეჟიმის ტრიუმფი განაპირობეს. 

70-იანი წლების პირველ ნახევარი ირანის არნახული ეკონომიკური 

აღმავლობის ეპოქა გახდა. ერთის მხრივ ამას ხელი შეუწყო შაჰის რე- 

ფორმებმა (თუმცა სწორედ ამ რეფორმებმა და ნაჩქარევმა მოდერნი- 

ზაციამ დაძაბა 70-იანი წლების მიწურულს სოციალური ვითარება ქვეყ- 

ანაში და რევოლუციის ერთ-ერთი მიზეზი გახდა) და მეორეს მხრივ 

სანავთობო ბუმმა 70-იანი წლების დასაწყისში. 

1973 წელს არაბული სანავთობო ბოიკოტის უარყოფისა და „ნავ- 

თობდოლარების“ უზომო რაოდენობით მოდინების პირობებში შაჰს 

  

12? I §აV2ი, ”0ძIC0! (§10VI, M60ძ:6V0! 1Mტ010ყ§V 0Mძ Mიძი/თ 90LXIC1, დ. 18. 

წ მ ფიშერი სომეინის ფასეულობების შეფასებისას იყენებს მაქს ვებერის ტერმინს და 

უწოდებს მათ 2M9-L-იიჩძიმ! – მოკლევადიანი ფასეულობებს, M.). წვი«, “წ«იისსიი3 თა 

1”ვოსვი სCVი0Iს(ლი”, წ. 118. 

729 ეჯის MIაციიტა/ი!, 0ტოკრტე იისიძყრა, დ. 29. 
2ძ ნავთობიდან მიღებული შემოსავალი ასეთი იყო: 2,4 მლრდ. – 1972; 5 მლრდ-ზე მეტი – 

1973; 20 მლრდ. – 1974. თუ 1972 წ. ირანის ეროვნული სანავთობო კომპანია, ჟურნალ 
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განუმტკიცდა თავისი მეგალომანიაკალური ოცნების გადაექც 
ირანი „შუა აღმოსავლეთის იაპონიად" - რეალობის რწმენა. " ი ნავთო- 
ბის ბუმის პერიოდში ირანის სამხედრო ხარჯები 20-ჯერ გაიზარდა და 
ქვეყანას უახლესი ამერიკული იარაღით აღჭურვილი უძლიერესი არმია 
ჰყავდა. შაჰს, დასავლეთის უპირობო და უპირველეს მოკავშირეს ამ რე- 
გიონძი, „ყურის ჟანმდარმსაც“ უნოდებდნენ.?” 

რეფორმებმა გარკვეული დადებითი ძვრები მოახდინა ირანის ეკო- 
ნომიკასა და სოციალურ ცხოვრებაში. განსაკუთრებით კი აღსანიშნა- 
ვია, რომ მიუხედავად მოსახლეობის ყოველწლიურად 2,7% მატებისა, 
წერა-კითხვის მცოდნეთა რიცხვი 1963-1978 წნ. 15-დან 50%-მდე გაი- 
ზარდა. ამასთანავე, დემოგრაფიული აღმავლობისა და მსყიდველობითი 
უნარის გაზრდის გამო, ქვეყანა რევოლუციის წინ მრავალ სექტორში 
დეფიციტური რჩებოდა.“ ინფლაციის კონტროლის მცდელობებმა და 
ბიუჯბეტის შემცირებამ 1976-78 წწ. ნავთობის რეალური ფასის დამყარე- 
ბის შემდეგ უკიდურესად გაზარდა უმუშევრობა. ქალაქებში მოღვანე 
ორმა მნიშვნელოვანმა ტერორისტულმა ჯგუფმა, პრომარქსისტულმა 
„ფედა'აინ-ე ხალყმა" და ისლამისტურმა მემარცხენე „მოჯაჰედდინ-ე 
ხალყმა" უეცრად განაახლეს მოღვაწეობა.““ 70-იანი წლების შუა ხანე- 
ბიდან კი განსაკუთრებით ფართო მასშტაბი მიიღო სტუდენტთა საპრო- 
ტესტო გამოსელებმა. შაჰის საპროტესტო გამოსვლების ჩახშობისათვის 
ამ ოპოზიციის არაერთი ლიდერი დააპატიმრა. პოლიტიკური პოლიცია 
სავაკი-”! ცდილობდა გაეკონტროლებინა ნებისმიერი ოპოზიციური 
ძალა. 
 ურბანიზაციამ, რომელიც გაცილებით უფრო სწრაფი ტემპებით 
მიდიოდა, ვიდრე ინდუსტრიალიზაცია, მრავალი პრობლემა წარმოქმნა. 
სოფლის კრიზისი, რომელსაც კიდევ უფრო ზრდიდა ქალაქისაკენ და 
ინდუსტრიისაკენ მისწრაფება მიწის მშრომელებისა, იწვევდა გლეხების 
მიგრაციას (1971 წ. მარტისათვის ქალაქების მოსახლეობის მხოლოდ I/3 
იყო მკვიდრი ბინადარი) რომლებიც გარდაიქმნებოდნენ სუბ- 
პროლეტარიატად, მარგინალებად და უსახლკაროებად. ქალაქის ღარი- 

  

„ფორჩუნის" შეფასებით მსოფლიოში 28-ე ადგილზე იყო, მომდევნო წელს მან მე-უ 

ადგილზე გადაინაცელა. 
»"! IL ცახჯას!, “0 VVხ21 7,Vს0ა001V? IV0 ჩიით2ყს0ი 0/ MMხითღი'§ MიVიIსსხ0იბო/ 05ლ0სI%X", 0. 515, 
2 იხ, მაგ., # 16ხი, “CL6 6ჩI "(59-00 61 10 ”სიისV0გს I918MM0ს0 CხისითიინისიC", MIC-0ძ0(6, 1985, 30, წ. 

105. 
2) IL MვიგV8M იძ), LC V0II6 ძტCჩ/-ტ ძი I! 3037, დ. 69. 
% შაჰის მთაერობამ 60-იან წლებში უშელვათო ბრძოლას ენეოდა ტერორისტული 

ჯგუფების ნინააღმდეგ, „ფედაიან-ე ესლამის“ ნევრებმა 1965 ნ. 21 იანვარს მოკლეს 
პრემიერი ჰასან ალი მანსური. 1966 ნელს ორგანიზაცია გაანადგურეს და მან 
საბოლოოდ შენყვიტა არსებობა. მეორე ტერორისტული ორგანიზაცია იყო „პეზბ-ე 
მელალ-ე ესლამ", რომლის ნევრებიც ძირითადად სამლვდელო ახალგაზრდობა იყო. 
ისინი პარტიზანული მეთოდებით მოქმედებდნენ თეირანის ჩრდილოეთით მთებში. 
ოფიციალური მონაცემებით, ამ ორგანიზაციის წევრები დაკავშირებულნი იყვნენ 
ერაყის მიიტურ სამლვდელოებასთან. ორგანიზაციის ყველა წევრი დააპატიმრეს 1966 

ელს. 
 სავაკი მოსადეყის მთავრობამ შექმნა, მისი რეორგანიზაცია კი აშშ-ის ცსს-მ მოახდინა. 
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ბობა ამ პროცესის პროდუქტი იყო, მათი დეზორიენტაცია, იდენ- 
დურობის კრიზისი და ანომია ქალაქების ახალ მკვიდრთ მტრულად გა- 
ნაწყობდა არსებული სტატუს ქეოს მიმართ და მგრძნობიარედ აქცევდა 
პოპულისტური და რელიგიური მონოდებებისადმი.“ დიქტატურა, 
ძალაუფლების კონცენტრაცია, კორუფცია და მაღალი კლასების თვალ- 
ისმომჭრელი სიმდიდრე მოსახლეობის საშუალო ფენების აღშფოთებას 
იწვევდა. შაჰის მცდელობა გაეძლიერებინა სახელმწიფო, ითვალის- 
წინებდა ბაზრის მოღვაწეობის კონტროლსაც, რამაც ასევე რეჟიმის წი- 
ნააღმდეგ განაწყო ბაზრის ხალხი. ფაჰლავიანური სტილის მოდერნი- 
ზაციის ნინააღმდეგობანი ასევე უარყოფითად მოქმედებდა ეროვნულ 
უმცირესობებზე, რომლებიც ეკონომიკურად სახარბიელო მდგომარეო- 
ბაში არ იყვნენ, მათი ენა და კულტურა კი იდევნებოდა. 

თუმცა, ერთი შეხედვით, 70-იანი წლების დასაწყისსა და შუა ხანებში 
თითქოს არ ჩანდა მომავალი სოციალური აფეთქების მკაფიო მიზეზები. 
მრავალი მაჩვენებლით ირანს ლიდერის პოზიცია ეკავა მესამე 
სამყაროში: განათლებისა და ურბანიზაციის მაღალი დონე, ლიდერის 
პოზიცია მეზობლებთან ურთიერთობაში, საერთო ეროვნული პროდუ- 
ქტის მუდმივი და სწარაფი ზრდა (1973 წ-დან 1976 წ-მდე, „ნავთობის 
ბუმის“ პერიოდში, იგი 50%-ზე მეტით გაიზარდა””), განვითარებული 
ინფრასტრუქტურა და კომუნიკაციები, სწრაფი ინდუსტრიალიზაცია 
(მოდერნიზაციიის ერთ-ერთი უმთავრესი პირობა), აშკარად მაღლა აყ- 
ენებდა ირანს მესამე სამყაროს სხვა ქვეყნებთან შედარებით. ირანის 
საშუალო კლასი ითვლებოდა ერთ-ერთ ყველაზე მრავალრიცხოვნად და 
კულტურულად მთელ მესამე სამყაროში.“ შაჰმა ისიც კი განაცხადა, 
რომ მისი გეგმის თანახმად, 1993 წლისათვის ირანი, ეკონომიკური და 
სამხედრო თვალსაზრისით, საფრანგეთს გაუტოლებოდა შაპის 
დასავლელი აპოლოგეტები იმის პროგნოზირებასაც კი აკეთებდნენ, 
რომ ირანი მომავალში პლანეტის ერთ-ერთი უძლიერესი ინდუსტრიული 
სახელმწიფო გახდებოდა. 1977 წ. ჯორჯთაუნის უნივერსიტეტის 
სტრატეგიული და საერთაშორისო კვლევის ცენტრის თანამშრომლებმა, 
სხვადასხვა კრიტერიუმის საფუძველზე, ნარმოადგინეს მსოფლიოს 
უმძლავრესი სახელმწიფოების კომპლექსური შეფასება. აშშ-ის, სსრკ-ის 
გფრ-ის, იაპონიის შემდეგ, მეხუთე ირანი იყო.“ 1978 წელს კი ეს 
მეხუთე „სუპერსასელმწიფო“ აფეთქდა. 

საერთო ჯამში კი, „ისლამური რესპუბლიკის დაფუძნება მასობრივი 
მოძრაობის საფუძველზე 1979 წელს... არ იყო პროგნოზირებული მოდ- 

  

MM V Mიელხაძვი, ით #იVიIსIიი პიძ რი #C-ო+«: ჩიდს!I9თ, 1312ს ი» (06 83% სი საი”, ჭითი! 
CიIოიეძ31, 36 (4), 1989, ჯ. 419. 

«7 ნავთობიდან შემოსავლების გაზრდას, უპირველეს ყოელისა, ზელი შეუწყო იმან, რომ 
1973 ნელს შაჰი არ შეუერთდა არაბული ქეეყნების სანავთობო ბოიკოტს. 

2) 1. 1111, 'Lი იაVისსციი Iგიჯსიილ: 0955, 9LC5=L C წცLსL”, /M0M(IთV6 )ოIდთი/0ი0I, M6, 1979/1980, 

წ. 40. 

1 (|§ MCV# 6Mძ IM/0„Iძ MVთიი”I, M2Iს 27, 1976. 
LL §. Cია, M/07Iძ 00V 6, /1336590/, ს. 89. 
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ერნიზაციის ლიბერალური თუ მარქსისტული თეორიული მოდელე- 
ბით“ და ამ მოვლენამ მსოფლიო სრულიად ახალი და ჯერარნახული 
რეალობის წინაშე დააყენა. დასავლელებისათვის, რომლებიც მიჩვეულნი 
იყვნენ გასულ რევოლუციებში, 1789, 1830, 1848, დაენახათ ბურჟუაზიის 
გამარჯვება ტახტისა და ეკლესიის ალიანსზე, ის, რაც ირანში მოხდა, ში- 
იტური სამლვდელოების ალიანსი ბაზარის ბურჟუაზიასა და ინტე- 
ლექტუალებთან „მოდერნიზატორი" შაჰის წინააღმდეგ გაუგებარი იყო. 

19775 წლის დეკემბრისათვის ნავთობის წარმოება ნინა წლის 
ანალოგიურ პერიოდთან შედარებით 20%-ით შემცირდა. ყოველივე ამის 
შედეგად 1976/77 წლებში ბიუჯეტის დეფიციტმა 2,4 მილიარდ დოლარს 
მიაღწია. საბოლოო ჯამში გამოჩნდა, რომ შაჰის რეფორმები ხშირად 
არადაბალანსირებული და ნაჩქარევი ხასიათის იყო. ერთის მხრივ იგი 
იწვევდა ტრადიციული სოციალური ურთიერთობების მომხრე ფენების 
(უპირველესად სამღვდელოებისა და ბაზრის სალხის) უკმაყოფილებას, 
ხოლო მეორეს მხრივ ვერ აკმაყოფილებდა ქალაქის უაღრესად სწაფი 
ტემპებით მზარდი მოსახლეობის გაზრდილ მოთხოვნილებებს. ს. 
ჰანტიგტონი მართებულად შენიშნავს, რომ „წერა-კითხვის, 
განათლების გავრცელება და მედიის კონტროლიდან გამოსვლა ხელს 
უწყობს გაზრდილი მოთხოვნებისა და იმედების წინწამოწევას და თუკი 
ეს მოთხოვნილებები დაუკმაყოფილებელია, ახდენს ინდივიდთა და 
ჯგუფების პოლიტიკაში ჩაბმისათვის განწყობის გაზრდას."247 

მოსახლეობის უკმაყოფილების მკაფიო ნიშნები 1977 წლიდან 
გამოჩნდა. გაფიცვებმა მოიცვა ირანის მოსახლეობის თითქმის ყველა 
ფენა. ულემები იბრძოდნენ დინ-ე დავლათის, რეჟიმის მიერ მიღებული 
მათი თვალსაზრისით ანტიისლამური კანონების დასავლური 
კულტურის შემოჭრის წინააღმდეგ. სტუდენტები უკმაყოფილონი 
იყვნენ სახელმწიფოს მიერ ძუნივერსიტეტებისს კონტროლით. 
ფერმერები და გლეხები ხედავდნენ, რომ „თეთრი რევოლუციის" 
დაპირებები რეალურად არ სრულდებოდა და ხელისუფლება უფრო 
მეტად სასოფლო-სამეურნეო პროდუქტების იმპორტზე ზრუნავდა, 
ვიდრე ადგილობრივი აგრარული სექტორის განვითარებაზე. მრავალი 
გლეხი ქალაქში ჩამოდიოდა და მშენებელი მუშა ხდებოდა, თუმცა 
ძირითადი დრო უმუშევარი იყო. რაც შეეხება ბიზნესს, მომსახურების 
სფეროსა და საშუალო კლასის უმრავლესობას. ისინიც უკმაყოფილებას 
გამოთქვამდნენ მზარდი ინფლაციის და კორუფციის გამო.? 

დასავლეთი, უპირველესად კი აშშ, საკმაო პასიურობასა და არა- 
შორსმჭვრეტელობას იჩენდა ირანში შექმნილი სიტუაციის მიმართ. 70- 
იან წლების პერიოდში ირანი აღიქმებოდა რეგიონის ერთ-ერთ ყველაზე 

  

2! CM 8თ»ძ, 2. Mა2IIჯაძ, “56თა1ო2ასტი, ოძსყსეა 2» იი, 8ოძ XIიობიათ!'8 (318 C #CისხIIC", 
ჩისნ:C0I 5C/6MC6 (ჰV07/I6-ხ), 94, 5სთიალ§ 1979, წ. 232. 

M195 )ჭსოსიფიით, /#-0II0IC0I C/ძი, (8 CMძინ/ო§ 501610), დ. 189. 
2! 1968/69 ნლიდან, საერთო ჯამში, ხელფასები გაიზარდა 6-ჯერ, რეალური შემოსავალი 

კი მხოლოდ 3-ჯერ. # 3. #ტიე8გნა-ის# (თი. დფ».), I 90MCX94 0680M0MV% 1978-1979, C. 17. 
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სტაბილურ ქვეყნად და ასევე რეგიონში მშვიდობის ერთ-ერთ მთავარ 
გარანტად. რევოლუციის წინა ხანებშიც დასაელეთი არ მიიჩნევდნენ, 
რომ ირანს უახლოეს მომავალში რევოლუციური ძვრები ელოდა. 1978 ნ. 
აგვისტოშიც კი ცსს ატყობინებდა კარტერს, რომ „ირანში არ არის 
რევოლუციური, ან თუნდაც ნინარევოლუციური სიტუაცია.“?“ 
თავდაცეის დაზვერვის სააგენტოს (0I„Mს) ანალიზის თანახმად, შაჰის 
მმართველობა სტაბილური იქნებოდა მინიმუმ კიდევ ერთი ათნლეულის 
მანძილზე.“ ასევე ოპტიმისტური ხასიათის იყო თეირანში აშშ-ის საელ- 
ჩოდან მიღებული შეტყობინებებიც. ირანში აშშ-ის ელჩი სალივანი მიიჩ- 
ნევდა, რომ „ჩვენი მოვალეობაა ვიმუშაოთ შაპთან, რომელიც მზად არის 
თანხმობა განაცხადის ჭეშმარიტად დემოკრატიულ რეჟიმზე და იგი 
შესაფერისი ფორმით იქნება დამკვიდრებული.“““ პრეზიდენტი კარ- 
ტერი 1977 წელს, როდესაც კრიზისის პირველი ნიძნები უკვე თვალ- 
საჩინო გახდა, ირანს „სტაბილურობის კუნძულს“ უწოდებდა. რამდენიმე 
თვეში კი ეს „სტაბილურობის კუნძული“ აფეთქდა. რევოლუციის დანყე- 
ბის შემდეგაც აშშ-ის ოფიციალური პირები დარწმუნებულნი იყვნენ, 
რომ „არ არსებობდა შაჰის ალტერნატივა.“ კემპ-დევიდის მოლაპარაკე- 
ბათა ცხელი დღეების დროსაც კი, 1978 ნლის სექტემბერში, 
პრეზიდენტმა კარტერმა გამონახა დრო შაჰთან დასარეკად და 
დაარწმუნა იგი, რომ ვაშინგტონი აგრძელებდა მის მხარდაჭერას.““ 
1978 წლის შაჰის წინააღმდეგ მიმართულ მასობრივ საპროტესტო მოძ- 
დაობაში კი უკეე აშკარად იკვეთებოდა რევოლუციური სიტუაციის ნიშ- 

ები, 
საერთო ჯამში, უნდა გამოვყოთ 1977 წ. დასასრულსა და 1978 ნლი- 

დან კრიზისის განმაპირობებელი სამი მნიშვნელოვანი ფაქტორი: 1) შა- 
ჰის გადაწყვეტილება ნასულიყო გარკვეულ დათმობებზე რეჟიმის 
საერთო ხასიათის შეუცვლელად; 2) რელიგიურ მოღვანეთა გადანყ- 
ვეტილება სამკვდრო-სასიცოცხლო ბრძოლა გაემართათ შაჰთან. 3) 
მთავრობის სიჩქარე და დაუფიქრებლობა ეკონომიკური პრობლემების 
გადაწყვეტისას. 

შაჰის მრწამსი მკაფიოდ იყო ჩამოყალიბებული მის უკანასკნელ, 
რევოლუციის ცხელ კვალზე დანერილ თხზულებაში „ისტორია 
განსჯის“: „თუკი ჩვენ ერს სურს დარჩეს დინამიურ, პროგრესულ და 
თავისუფალ ერებს შორის, მისთვის არ არსებობს ალტერნატივა გარდა 

იმისა, რომ უარყოს საზოგადოების არქაული წყობა და დაუკავშიროს 

  

344 კ CეჯLრ. #-06”!ონ I'0Iს, 1982, დ. 418. 
543 |(“ეჯჩIოდ!ლი ჩი:!, 27 CCIიხთ 1980, 2 ზოთთი4ში, 0ი.ოL, ნ. 359. აქვე გასათვალიანინებელია, 
რომ ცსს-ის ანალიზი ხშირ შემთხვევაში სავაკ-ისაგან მიღებულ ინფორმაციას ეარდაო– 

ბოდ“. 
34 |ხ;ძ., რ. 362. 
24? C #თIიხს L (8+-+MIა “LC იოსიIC ძი სოითოდი!”, ძგოვ: L2 C/იოძ 50:0ი CI 10 სსე. >: LM 2. 

თ)2#0 #6/7Vხს თხი, 5093 I ძII. ძი M,X0(იხ!, დ. 47. 
3249 ჯ; დ. C«MX»იიი, II00X 60.80-X ა0ბ04ძ: 1იბაი/სიით.3M იი ა« Cილღდაარიილ ლ ჩრისდCა>4 ა 

0:07 /0/0640.7)0CV9, C. 13. 
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თავისი მომავალი დღევანდელობის ხედვისა და მოთხოვნების შესაბამის 
ახალ წესრიგს.““ მაგრამ ეს იყო მიხი ხედვა და მისი მოთხოვნილებანი, 
ხედვა პიროვნებისა, რომელსაც აღარ გააჩნდა საყრდენი ირანულ სა- 
ზოგადოებაში. შაჰმა ამბიციური მიზანი დაისახა: მუსლიმურ სამყაროში 
ყველაზე ვესტერნიზებული სახელმწიფოსა და ერის ჩამოყალიბება, რაც 
იმდროინდელი ირანის სინამდვილეში განუხორციელებელ მიზანს წარ- 
მოადგენდა და რაც მისთვის ტრაგიკულად დასრულდა. 

ყველასაგან მიტოვებული შაჰი ჩივის, რომ უმძიმეს დღეებში, მას 
თითქოს ყველამ ზურგი აქცია და უპირველესი მოკავშირის, აშშ-ს 
პრეზიდენტისაგან, მიუხედავად არაერთი თხოვნისა, არავითარი ინ- 
სტრუქცია არ მიუღია.22? 

ისიც უეჭველია, რომ პასუხისმგებლობა რევოლუციის მიმდინარეო- 
ბაზე და შედეგზე შაჰს ეკისრება. მას გააჩნდა ქვეყნის მართვის 37- 
წლიანი გამოცდილება. იგი სათავეში ედგა მსოფლიოს ერთ-ერთ 
უძლიერეს არმიას. მის განკარგულებაში იყო ყოველწლიურად ნავთო- 
ბის გაყიდვისაგან შემოსული მილიარდობით დოლარი. ყველა მეტ- 
ნაკლებად მნიშვნელოვანი უცხოეთის სახელმწიფო მას მხარს უჭერდა 
თითქმის ბოლომდე – აშშ-ისა თუ ბრიტანეთის გარდა, სსრკ და ჩინეთიც 
(ირანში უკანასკნელი ოფიციალური ვიზიტით შაჰის დროს სწორედ 
ჩინეთის ლიდერი ჰუა გო ფენი ჩავიდა). 

1975 წ. მარტში ირანში დაიშალა ყველა პოლიტიკური პარტია?"!და 
გამოცხადდა პარტია „რასთახიზ-ე მელლი-იე ირან“-ის (ირანის ეროვ- 
ნული აღორძინება) შექმნა.”? გენერალურ მდივნად დაინიშნა პრემიერი 
პოვეიდა. პარტიის წესდებასა და პროგრამას საფუძვლად დაედო 
„თეთრი რევოლუციის“ იდეები. შაჰმა „რასთახიზი“ ჩამოაყალიბა, 

როგორც მთელი ქვეყნის მომცველი პატრონაჟული ორგანიზაცია, რო- 
მელიც ანაწილებდა სამუშაო ადგილებს და მომსახურებას პარტიული 
სამუშაოს ფარგლებში, განსაკუთრებით საპარლამენტო ელექტო- 

  

Mმ Mი ხაოსიძ IM 78 I6ხ13VI, §ხ2% ტI IIე»ი, /#40§V6/- (თ MI//§(0/2/, ს. 101. 

ჯბ 1ა,ძ, ი. 161. აქეე უნდა აღინიშნოს, რომ სიტუაციის კონტროლიდან გამოსელის პი- 
რობებში ჯ. კარტერის მრჩეველი %ზ. ბჟეზინსკი დაჟინებით თხოვდა პრეზიდენტს 
აეძულებინა შაჰი გამოეყენებინა სამხედრო ძალა წესრიგის აღსადგენად, მაგრამ ბჟეზ- 
ინსკი თვითონვე აღნიშნავს: „კარტერი სკეპტიციზმს ამჟღავნებდა, როდესაც მე მას მუქ 
ფერებში ვუხატავდი ჩვენთვის მძიმე სტრატეგიული შედეგების სურათს, რაც მოჰყვე- 
ბოდა ირანისა და შაჰის ტრაგედიას." 2. 0C:021ი9XL, 0/.CII., ჩ. 382. 

2! 1975 ნლამდე ირანში არსებობდა ორპარტიული სისტემა, ირანის განახლების (ნოვინ) 
„სახელისუფლო“ პარტია და სახალხო (მარდოშ) ფსეედოპოზიციური პარტია. დანარ- 
ჩენებს იატაკქვეშეთში უხდებოდათ მოღვანეობა 

ჩ»" ალსანიშნავია, რომ „რასთასიზის პროგრამით შაპს, ისე როგორც შემდგომში 
ისლამური კონსტიტუციით ქეეყნის უზენაეს ხელისუფალს (ხომეინის) რაპბარი 
ეწოდებოდა. 

2) CM. #ოMX28, IM. 1IICMIIX, ''C-I(00II!6(6C 1(8ოდპ8აICIIM# 06)I(6ოთ01010-ი0/ოM49C6M00ს M 9M0M0MIMMIV- 

CV0”0 ი9038MIM#M I4ი2M2 8 60-70-X #0I(0»", 8 C6, #/020M. C+თოიI4 M060სVI6C სCM0/Vს, თხ. 0CI. #3. 

/#ყი26ძ,აიი, C, 405. 
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რალურ პოლიტიკასთან დაკავშირებით: მაგრამ 1975 წლიდან 
რასთახიზმა შეცვლა დაიწყო და უფრო აგღია' გახდა. შეიქმნა ფრთებიც 
პარტიის შიგნით, რაც შემდგომში პოლიტიკური დემოკრატიზაციის 
იმედს ქმნიდა. თუმცა, 1976 წლისათვის ამგვარი „დემოკრატია შაჰი- 
სათვის მეტად შორს წასული გამოდგა და მან მკაცრად განუსაზღვრა 
პარტიას ის პოლიტიკური ჩარჩოები, რომლის შიგნითაც იგი ტოლერან- 
ტობას გამოიჩენდა. 

1977 წელს სოციალური და პოლიტიკური დაძაბულობის განმუხტვის 
მიზნით შაჰის მიერ წამოწყებული ლიბერალიზაცია არ შეეხო პარტიას. 
როდესაც მისმა გენერალურმა მდივანმა გააკრიტიკა მთავრობა უს- 
ახლკაროების დახოცგისათვის გამოსახლებათა კამჰანიის დროს 1977 წ. 
აგვისტოში, პარტიას აღსასრული დაუდგა,259 

საბოლოო ჯამში კი, 1977 წლის დასასრულიდან, როდესაც 
რევოლუციური განწყობა თანდათანობით რევოლუციურ ქმედებაში 
გადაიზარდა – ერთადერთი ეროვნული ორგანიზაცია, რომელსაც 
შეეძლო პოლიტიკური მხარდაჭერა გაეწია შაჰისათვის უკვე აღარ არსე- 
ობდა. 

1973 წ. შაჰის ხელდასხმით შეიქმნა „ირანული პრობლემების შეს- 

წავლის ჯგუფი", რომელშიც შევიდნენ 2000-მდე პროფესორი და ინ- 
ტელექტუალი. 197# წ. ჯგუფმა სუვერენს წარუდგინა 60-გვერდიანი 
მოხსენება, რომელშიც ისინი ასკვნიდნენ, რომ „მნიშვნელოვანი კრიზისი 
აუცდენელი იქნება და ისტორიული და სოციოლოგიური მი-ზეზებიდან 
გამომდინარე, მასში დომინირებადი ფაქტორი შეიძლება რელიგია 
იყოს." 

1978 წ. აპრილში გენერალმა ნასერ მოღადამმა, გენერალური შტაბის 
მეორე ბიუროს უფროსმა, კონფიდენციალური წერილი გაუგზავნა შაჰს, 
რომელშიც მოუნოდებდა „გაეწირა ქვეყნის საკეთილდლეოდ სამეფო 
ოჯახის, დედოფლისა და მისი ახლობლების წრეების წარმომადგენელი 
რამდენიმე ათეული კორუმპირებული პირი, წარემართა კონსტრუ- 
ქციული დიალოგი უმაღლეს სამღვდელოებასთან.“““ ამ ბიუროს ცსს- 
სთან მჭიდრო კავშირების გამო, შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ეს იყო 
ამერიკელთა გაფრთხილება. 

შაჰმა პრაქტიკულად რევოლუციის წინა დღეს წამოიწყო ქეეყანაში 
საზოგადოებრივი ცხოერების ლიბერალიზაციისაკეინ მიმართული 
„გაუბედავი“ მნაბიჯები. ამ ხანებში შაჰმა გააკეთა განცხადება 
მნიშვნელოვანი პოლიტიკური რეფორმების დაწყების შესახებ, რაც 
მოიცავდა პოლიტპატიმრების განთავისუფლებასაც. დამატებით, შაჰმა 
დააპატიმრა მრავალი ცნობილი კორუმპირებული სახელმწიფო მოხელე, 
მათ შორის სავაკ-ის შეფი. 

  

2 M, 70035, “Iოო: # “ხაბი” იწ წიVიIსხიი წილ /სCთი!9 ი! (IM MCVიხასიი”, I/CIძ ჩისიCI, Vი0L 

XXXV, 140.4, 1983, დ. 598. 

2) იხ. ნ, Mი7Cოს, წიVCყოა/ ჩოძ MLCV0Iსციი 10 ICXL MC V0VIX 1980, იდ. 85-88. 
31% ე, საახაVაიძ, იდ. CI. იი. 88-89. 
2)? |ხძ., ნ. 90. 
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1977 წელს ხელისუფლებამ მნიშენელოვნად შეასუსტა ცენზურა 
(სწორედ ამ წელს დაიწყო საეჭვო ვითარებაში გარდაცვლილი 'ალი 
შარი'ათის თხზულებების გამოცემა). შესაძლოა ეს იყო კარტერის მო- 
წოდების შედეგი ადამიანთა უფლებების დაცვის შესახებ. ამდენად, 
რაოდენ პარადოქსულადაც არ უნდა ჟღერდეს, ირანის რევოლუციის 
განხორციელების მიზეზთა შორის არის კარტერის ადამიანის უფლე- 
ბათა დაცვის პოლიტიკაც. ასევე დიდი იყო საერთაშორისო ორგანი- 
ზაციების (ემნესთი ენტერნეიშენალ, იურისტთა საერთაშორისო კო- 
მისია) ზენწოლაც. ცენზურის შესუსტებამ და ადამიანთა უფლებების 
ნაწილობრივმა დაშვებამ კი საშუალება მისცა რეჟიმით უკმაყო- 
ფილოებს ხმამაღლა გამოეთქვათ პროტესტი. ისიც გასათვალისწინე- 
ბელია, რომ შაჰის მოურჩენელმა დაავადებამ ლიმფათიკური კიბოთი 
შეასუსტა მისი რკინის ხელის ძალა. ჰ. ნაჰავანდი იმასაც კი წერს, რომ 
პროსტრაციაში მყოფმა შაჰმა მმართველობის სადავეები პრაქტიკულად 
დედოფალ ფარაჰს დაუთმო,7” თუმცა იგი ბოლომდე „ძალაუფლების 
ილუზიით შეპყრობილი დარჩა.“ ? საზოგადოების ზეწოლის შედეგად, 
შაჰი ბოლოსდაბოლოს იძულებული გახდა გადაეყენებინა პრემიერ მინ- 
ისტრი ამირ აბას ჰოვეიდა 1977 წ. აგვისტოში, 2 ნოემბერს კი პჰოვეიდა 
და სხვა ყოფილი მაღალჩინოსნები დააპატიმრეს, თუმცა ახალი პრე- 
მიერის კაბინეტი თითქმის მთლიანად წინას იდენტური გამოდგა. 

სამღვდელოებასთან კონკორდატის უკანასკნელ პერიოდში შაპის 
პოლიტიკურ კურსთან დაპირისპირებული მრავალი რელიგიური პირი 
აღმოჩნდა ციხეში, რომლებმაც შემდგომში ისლამურ რესპუბლიკაში 
მნიშვნელოვანი თანამდებობები დაიკავეს (რაფსანჯანი, თალეყანი, 
მონთაზერი, ბეჰეშთი და სხვ.). მაგრამ აქვე ხაზი უნდა გაესვას, რომ შა- 
ჰის პოლიტიკის საწინააღმდეგო ისლამური ოპოზიცია შექმნეს საერო 
მოღვაწეებმა (ალი შარი'ათი, მეჰდი ბაზარგანი). „კონკორდატმა“ 

თითქოს დროებით „მიაძინა სამლვდელოება. ი მაგრამ, საბოლოო 

ჯამში რევოლუციურმა მოძრაობამ იგი სწრაფად გამოაფხიზლა. 
„ირანული რელიგიური ინსტიტუტები 50-იანი წლების კვიეტისტური 
ფაზიდან 60-იან წლებში გარდაიქმნა ამბოხებულად და 70-იან წლებში 
ჩამოყალიბდა რევოლუციურ ორგანიზაციად."? 

შაჰი ხაზს უსვამდა საკუთარ ურყევ რწმენას, რომ მისი, როგორც შა- 
ჰის, ერთ-ერთი მთავარი მოვალეობა იყო დახმარებოდა და შეენარჩუნე- 
ბინა რელიგია იმ ადგილზე, რომელიც მას ეკუთვნოდა. რელიგია კი იყო 
  

–ჩ% რიშარი მართებულად შენიშნავს, რომ ავადმყოფი მონარქები (მოზაფარედდინ შაპი, 
მოჰამად რეზა შაჰი), მონარქიული სისტემის სისუსტეს თვალსაჩინოს ხდის. V. )სიიიძ, “2 
Cითიასსიიი ძი 16 Mღისხ!!ფყი 151გიიყს6 ძ'Iოი CI I”ტ(ი1-იჯI0ი'', /7VIMMM, 68-69, 1993/2-13, ი. )57 

2) II, XგხაVიიძ!, იე.CVI., ჩ. 124. 
M92Iს Cგხაით, (რი: 1ხი IIIს«იი ი( ჩიVC, იი. 97-98. 

(963 ნლის შემდეგ ირანული სამლვდელოება იმდენად აპოლიტიკური გახდა, რომ 60- 
იანი ნლების მინურულს ნ. კედი კითხვასაც კი სვამდა: შესაძლოა ულემთა ძალაუფლება 
კვლავ დალმასვლის გზით წავიდეს, როგორც ეს ხდებოდა უკანასკნელი ნახევარი საუ- 
კუნის მანძილზე? M. IM. Mიძძ!ი, 7#6 Mიი!+ ი/(ჩ0 LIIი,იი '+ 006, Iო M0ძი”ჯი I/0I, ი. 226. 

2“ 1Lციაპ, ოC0C2C) XV ხითითაCV7 100 CCI0C5 0” MV65(0XIIC810ო”, ი. 679 
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„სოციალური შენობის დულაბი.“”' თუმცა იგი არასდროს არ ცდილა თა- 
ნაბარპარტნიორული დიალოგი წამოიწყო უმაღლეს სამღგდელოებას- 
თან. შაჰი ხშირად ახასიათებდა შიიტ სამღვდელოებას „შავ რეაქციონ- 
ერებად“ და, შესაძლოა შვეიცარიაში მიღებული განათლების გავლენით, 
ირანის მრავალ სოციალური ინსტიტუციაში, ბაზრის ჩათვლით, 
ხედავდა შუა საუკუნეების გადმონაშთს, რომელიც უნდა აღეგავა 
პირისაგან მიწისა თანამედროვეობას.24 

ამდენად, 1977 წლიდან, როდესაც სახალხო უკმაყოფილება გა- 
მოიხატა რელიგიური ლოზუნგებით მანიფესტაციებში, შაჰმა ვერ 
მონახა დიალოგისათვის მზადმყოფი შესაფერისი პარტნიორი და ვერც 
რელიგიური ძალა მხარდაჭერისათვის ამ სფეროში ჭეშმარიტი 
პოლიტიკის არარსებობა მონარქიას მეტად ძვირი დაუჯდა. 

1977 წ. პრემიერმა ამუზეგარმა, რომელმაც ჰოვეიდა შეცვალა, ოფი- 
ციალურად აღიარა ინფლაციის არსებობა და მკაცრი ღონისძიებების 
გატარება დაიწყო. ასეთი ღონისძიება გახდა სამღვდელოებისათვის 25 
მლნ. დოლარიანი სუბსიდიის მოხსნა, რამაც ასევე გაზარდა ულემთა 
უკამყოფილება სახელმწიფოს მოქმედებების გამო. 

1978 წ. აგვისტოდან შაჰი იძულებული იყო ხელი აეღო სამღვდელოე- 
ბის წინააღმდეგ მიმართული კამპანიისაგან. ხელისუფლებაში მოვიდა 
მრავალი ახალი, სამლვგდელოებისათვის უფრო მისაღები პირი. გარკ- 

ვეულ ფარგლებში დაშვებული სიტყვის თავისუფლების შედეგად, ისეთი 
გაზეთებ,ი როგორიც იყო ოფიციალური „ეთელაათი ანდა 
ნახევრადოფიციალური „ლიბერალური“ „ქეიპანი“, უკვე პირველ გვერ- 
დებზე აქვეყნებდნენ ხომეინის ფოტოებს მთავრობამ მიიღო 
დადგენილებები სამორინეების და სხვა გასართობი დაწესებულებების 
დახურვის შესახებ, ირანული კალენდრის მუსლიმური კალენდრით 
შეცვლის თაობაზე და აგრეთვე ხაზი გაუსვა ისლამის კანონების დაცვი- 
სათვის მზადყოფნას.“ თუმცა სამლვდელოება ამით არ კმაყოფილდე- 
ბოდა და განაგრძობდა უფრო რადიკალური ცვლილებების მოთხოვნას. 

ასეგე მალე გამოჩნდა, რომ ლიბერალიზაციის ღონისძიებანი მეტად 
შეზუდული და ნაგვიანები იყო და ამდენად არაეფექტური სიტუაციის 
განსამუხტავად. ლიბერალიზაცია ფაქტობრივად იძულებით ხასიათს 
ატარებდა და მან შაპისათვის არასასურველი შედეგები მოიტანა. „შაჰი 

დილემის წინაშე აღმოჩნდა. ან სრულიად უნდა შეეცვალა პოლიტიკა, 
ანდა ძველი გზა გაეგრძელებინა. ლიბერალიზაცია კი, თუნდაც სრული, 
მას არაფერს სასიკეთოს არ უქადდა.“ 

1978 წ. 6 ნოემბერს შაჰი შეეცადა თავისი „უკანასკნელი კარტის გა- 
თამაშებას". მან რადიოთი მიმართა ერს: „მე ბევრი შეცდომა მომივიდა... 

  

%) Mცხეჯიი!2ძ 1ტ67ე ნახ18VI, 0ი.CII., –.103. 
·M უფრო გვიან, 1979 წლის ზაფხულში, მექსიკაში თავშეფარებული შაჰი რევოლუციურ 
ხელისუფლებას აღწერდა, როგორც „შუა საუკუნეების მმართეელობის გავლენის ქვეშ 

მყოფს”. ის. I, C01C, 50C/0ძ 500C4 0 II90ს! M0I, ნ. 190. 
MC I, კაის, #/ი00II 4 Mი0ს)ჩ0»4 ც M0Cი0#Mხ0M, C. 195. 
24 Mგი "სიაო 50001C3 8იძ ფსი #აV0IსV0ი”, ნ. 627. 
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მაგრამ მე კარგად მომესმა თქვენი რევოლუციის ხმა. მე მესმის, რომ 
მოვლენათა მდინარება უნდა შეიცვალოს. ამიერიდან მე ვალდებულებას 
ვიღებ დავიცვა კონსტიტუცია. მე ვთხოვ ჯარების გენერალური შტაბის 
უფროსს ხანმოკლე ვადით დროებითი მთავრობის შექმნას. ამ მთავრო- 
ბამ უნდა აღადგინოს წესრიგი და შესაძლებელი გახადოს სამოქალაქო 
მთავრობის შექმნა." 

საგულისხმოა, რომ სიტყვა რევოლუცია პირველად სწორედ შაჰმა 
იხმარა და აღიარა, რომ კონსტიტუციას არღვევდა. სწორედ ამ 
დროიდან მოინათლა მოძრაობა რევოლუციად. 

საერთო ჯამში, რეზა შაჰის მეფობის უკანასკნელი წელი პოლიტი- 
ჰური შეცდომების უწყვეტი სერიაა. ალბათ სწორია შეხედულება, რომ- 
ლის თანახმადაც „შაჰი „დიდწილად გახდა საკუთარი ქცევისა და 

პოლიტიკის მსხვერპლი ."29 
ანგარიშგასაწევია ის ფაქტიც, რომ შაჰი არ ცდილა გამოეყენებინა 

არმია თურქული სამხედრო გადატრიალებების ტრადიციებისაგან 
განსხვავებით, ფაპლავიანთა, დროს არმია დაცლილი იყო ნებისმიერი 
პოლიტიკური ამბიციისაგან.“” ირანის უძლიერესი არმია გარე და არა 
შინა პრობლემების გადაწყეეტაზე იყო მიმართული და, მუსტაფა ქე- 
მალის არმიისაგან განსხვავებით, არ გააჩნდა შიდაპოლიტიკური 
დანიშნულება. 

ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ ირანში შექმნილი ვითარებიდან გამომ- 
დინარე, ზოგიერთი ანალიტიკოსი მიიჩნევს, რომ ირანში მომხდარ მოვ- 
ლენებზე გავლენის მოხდენა არ შეეძლო არც შაპს და არც ვინმე სხვას, 
ვინაიდან რევოლუციისაგან თავის არიდება შეუძლებელი იყო.”9 

შაჰის პოლიტიკითა და ქვეყანაში არსებული სიტუაციით, როგორც 
აღმოჩნდა, უკმაყოფილო იყო ყველა. „არც ერთ სოციალურ კლასს არ 
გაუწევია წინააღმდეგობა რევოლუციისათვის, არც ერთ ორგანიზებულ 
პოლიტიკურ ძალას არ დაუცვია რეჟიმი.“”! ის შედარებითი სიადვილე, 
როგორც ისლამისტები მოვიდნენ ხელისუფლების სათავეში, უფრო 
მეტად განპირობებეული იყო შაჰის რეჟიმის სისუსტით, ვიდრე წი- 
ნარევოლუციურ ირანში რელიგიური გრძნობების მემკვიდრეობითი 
სიძლიერით.7? 

რევოლუციაში ჩაებნენ სრულიად განსხავევებული მიზნების მქონე 
პარტიული და სოციალური ჯგუფები. „რევოლუციას არ გააჩნდა პრო- 
გრამა. მას არ მეთაურობდა ავანგარდული პარტია ოქტომბრის 
რევოლუციისა თუ ჩინური რევოლუციის მსგავსად.“““ რევოლუციური 

  

24 IL MგხიVპიძ!, იი-CII., დ. 125. 
244  52)M0L (ხი #5 გით II21I CI IC 5ჩჯხ, ი. 208. 
24 7 დაგი, ჩ. VCIIC, “LC ზისო იორი”, 6Vი!0§ II 6ძI!6/70Mტ6», 29, 1984, 0.12. 

»I ს CCი, LCVიIს(იი სი 15», ნ. 73. 
?! IL MგIის7I3ი, 'MVხIსგI/ სსს16: # CითიპისVC Mხიი/ 0/ 8010, წიIIIIC§ გიძ 50C0LV Iი Iოი”, 
8IMXL, 1997, V09I. 24, I§9VC |, დ. 49. 

7»? IL C, Cიიჩ2ხ), “'IMყხ1იიი VCM= L2IC., #59033166 150 I519-ოIC სიისხ1ა ი( IIაი”, III, 1997, V9I. 19 
184ს6 2, 6.29. 

”) 2, §21თაი, I. VCIIIC,0/.CII., ი. 5. 
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მოძრაობის უმთავრესი კატალიზატორი შაჰთან დაპირისპირება გახდა. 
მოძრაობაში ჩაბმული მასებს კარგად ჰქონდათ გაცნობიერებული, თუ 
რა არ უნდოდათ – შაჰის მმართველობა, მაგრამ არ იცოდნენ, თუ რა 
უნდოდათ. ერთი ყველაზე ,მნიშვნელოვანი კულტურული განზომილება 
ირანული რევოლუციისა იყო დომინირებადი ლოზუნგი 1978 წლის მი- 
წურულიდან მარგ ბარ შაჰ - სიკვდილი ძაჰს. „ეს შეიძლება აღქმული 
იყოს უმნიშვნელოვანეს ელემენტად მონარქიის დელეგიტიმაციისა 
ქვეყანაში: რომელშიც მონარქიის ისტორია ორი ათასწლეულზე 
გაცილებით მეტ ხანს ითვლიდა."”“ რევოლუციის დღეებში გაიხსენეს, 
რომ იმამი ჰუსეინი ეწამა იმისათვის, რომ ისლამი გადაერჩინა დი- 
ნასტიურ პრინციპზე დამყარებული მონარქიული რეჟიმისაგან. 

რევოლუციიაში მონაწილე ძალების თვალისმომჭრელ „მოზაიკაში“, 
ამ „მლვრიე წყალში“ კი „თევზის დაჭერა პოლიტიზებულმა სამ- 

ღვდელოებამ შესძლო, რომლის რადიკალურ და საბოლოო ჯამში ტრი- 
უმფატორ ფრთას, აიათოლა ხომეინი ედგა სათავეში. 

თანამედროვე ირანში სამღვდელოების პოლიტიკურ პროცესებში 
ჩაბმის ახსნისას აუცილებლად გასათვალისწინებელი, რომ შიიზმს არ 
გააჩნია ეკლესია ამ სიტყვის სოციოლოგიური მნიშვნელობით. განსა- 
კუთრებით მნიშენელოვანია, რომ არ არსებობს მკაცრი და ცენტრალ- 
იზებული იერარქია. „კლერიკალური იერარქიის წესრიგი მისი უწეს- 

რიგობაა.“275 სწორედ ეს „უწესრიგობა“ განაპირობებდა ირანის შიიტურ 
სამღვდელოებაში შიდა დაქსაქსულობას, რეალური სუბორდინაციის 
არარსებობას, შესაბამისად სასულიერო ლიდერების პოზიციათა 
არათამთხვევას რევოლუციის პირობებში. ამასთანავე, ზოგადად მოძ- 
რაობის უკიდურესი რადიკალიზაციის პირობებში, რომლის ანალოგი- 
ური არაერთი მაგალითი არსებობს მსოფლიო ისტორიაში (გავიხსენოთ 
თუნდაც ბოლშევიკური პარტიის ზეასვლა რევოლუციურ რუსეთში), არ 
არის გასაკვირი, რომ მათ შორის ყველაზე რადიკალურმა და ალბათ არა 
ყველაზე მრავალრიცხოვანმა, მოახერხა ფაქტობრივად „ქუჩაში დაგდე- 
ბული“ ძალაუფლების სრული უზურპაცია. ფ. ჰალიდეი სამართლიანად 
აღნიშნავს, რომ „ერთ-ერთი ნეგატიური ფაქტორი, რომელმაც გადამწყ- 
ვეტი როლი ითამაშა ისლამის ოპოზიციის იდეოლოგიად გარდაქმნის > 
საქმეში იყო შაჰისა და მამამისის მიერ სეკულარული ოპოზიციის 
განადგურება, რომელიც უმთავრეს როლს ასრულებდა უფრო ადრე.““”ტ 
რელიგიური ინსტიტუციების მობილიზაციის უნარი სეკულარული 
ოპოზიციის არარსებობის ან მარგინალიზაციის პირობებში ხსნის 
ირანული რევოლუციის რელიგიურ იდიომას, ხელმძღვანელობას, ორ- 
განიზაციის ფორმებს და განცხადებულ მიზნებს. 

  

324 ჯ, II21I10%V, Mი(/იო იოძ IბიIIდ:ი» Iთ (M6 MIძძIC 5010, დი. 95-96. 
37) 11, L, CI იხპხ!, “ჩინ ლიი გიძ ?ი!ც08 Iი ნი: 10 Iს CC=XIIC (3 (MC L§IXოIC IთცხIი?”, 0თძიIV, 

1991, 120, :LI, დ. 69. 
236 IL 14I1:2V, IC საისმი ILCVიIსსიი: სილVთი ს იV-Iიიოლ! გიძ ჩCფის3 ჩიდVს1(თი”, ჯი: XL. სიIII- 

ძაა/ პ2იძ 1L. /VI3VI (Cძ5), 5I0(0 ძოძ Iძ60!0C§)/ II (M6 MიძძIი #25! იოძ -0I24(0ი, დ. 46. 
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შიიტური სამღვდელოება ერთადერთი არასახელმწიფოებრივი 
სტრუქტურა იყო, რომელსაც სოლიდური ბაზა გააჩნდა მთელი ქვეყნის 
მასშტაბით და რომელიც ყველასათვის გასაგებ ენაზე ლაპარაკობდა.?7 
რადიკალურმა სამღვდელოებამ, ხომეინის მეთაურობით, კი შესძლო ამ 
ხანებში მონარქიისადმი უარყოფითად განწყობილი მოსახლეობისათვის 
მისაღები და საკუთრივ სამლვდელოებისათვის ტრადიციული ფასეუ- 
ლობებისაგან პოლიტიკური პროგრამა ჩამოეყალიბებინა. ისლამური 
რევოლუციის შესახებ კლასიკური ნაშრომის ავტორი დ. შაიეგანი ალღ- 
ნიშნულ პროცესს სამართლიანად უწოდებს „ტრადიციის იდეოლოგი- 
ზაციას", რომლის რეალიზებაც მეტად შთამბეჭდავად მოახდინა ისლა- 
მურმა რევოლუციამ. "2 

ირანული საზოგადოებრივი განეითარების სპეციფიკიდან გამომდი- 
ნარე, სულაც არ არის გასაკვირი, რომ „ირანში ისლამმა შეინარჩუნა 
ორიენტაციის მიცემის უნარი მოსახლეობის დიდ ნაწილზე, იმავდროუ- 
ლად კი სახელმწიფომ გააუქმა სამლვდელოების ეს „ერთპიროვნული 
დომინირება" და მოახდინა ხელისუფლების ყველა ფორმის მონოპო- 
ლიზება, ისე რომ ღრმად არ შეუღწევია საზოგადოებაში."2? 

რევოლუციის მიმდინარეობის პროცესში სამლედელოება თან- 
დათანობით სულ უფრო ნაკლებ ტოლერანტობას იჩენდა ლაიცისტური 
ევოლუციისა და და სამეფო კარის სკანდალების მიმართ. ამ სიტუაციაში 
1978 წ. 1 იანვარს ინფორმაციის მინისტრმა გამოაქვეყნა წერილი, რო- 
მელშიც ჩირქს ცხებდა ხომეინის, რომელიც : ამ დროისათვის ფართო 
მასებისათვის პრაქტიკულად უცნობი იყო.“ ამ პროვოკაციამ სამ- 
ღვდელოების მძაფრი რეაქცია გამოიწვია და მათ უკვე ხელისუფლებაზე 
მიიტანეს იერიში მათ მიერ ორგანიზებულ დემონსტრაცებზე 
დაპირისპირებამ ხელისუფლების შეიარაღებულ ძალებთან 70 ადა- 
მიანის სიცოცხლე შეიწირა. საერო წარმომავლობის ოპოზიციონერები 
უკვე მასობრივად ეძიებდნენ თავშესაფარს სამლგდელოებასთან, რო- 
მელსაც ქარიზმატიული ლიდერის, სომეინის წყალობით, უკვე შეეძლო 
თამაშის საკუთარი წესების კარნახი.“ ამგვარი კავშირი სულაც არ იყო 

  

279 ტხოიპჯისჯი, I/თი ხ#რრიი (MX ჩM6CVიIIIIIთი, ი. 497. 
271, 5ჩეVC6გი, (2V '03I-CC იV VI6 #6VCIVII0II /CII6ICMVჭ07 ი. 179. 
1? Cჩ. სიითხლეთ, “I9Iპობ C 6V0Iსიი ლ I2ი. CსიIძს69 იI(C§ დის” სოC ICCIს-6", #0CCMM, 29, 1, 

1990, ი. 123. 
># სტატიაში ბრალს დებდნენ „შავებს“ (მოლები") და,ნითლებს” (კომუნისტებს) „თეთრი 
რევოლუციის" საბოტაჟმი და უცხოეთიდან ფულის მიღებაში არაბთა შუამავლობით. 
შეთქმულების მოთავედ კი ხომეინი იყო დასახელებული. 

” 1978 ნ6. 6 ოქტომბერს შაჰის დაჟინებული მოთხოვნით ერაყიდან გააძევეს ხომეინი. ეს 
დიდი შეცდომა იყო შაპის მხრიდან, ვინაიდან ნოფლ-ლე-შატოდან ხომეინის კომუნი- 
კაციისა და თეითრეკლამის გაცილებით მეტი საშუალება ჰქონდა. ამ შეცდომის გაცნო- 
ბიერების შემდეგ, მაპი შეეცადა კომპრომისზე წასულიყო და გამოაცხადა, რომ 
სომეინის უპრობლემოდ შეეძლო ირანში დაბრუნება როგორც შაჰი, ისე საერო 
ისლამისტური ოპოზიცია, ემისრებს აგზავნიდნენ პარიზში ხომეინისთან მოსალა- 
პარაკებლად, მაგრამ ამ უკანასკნელმა უარი განაცხადა ნებისმიერ კომპრონისზე 
ნასვლაზე და უარი თქვა ირანში დაბრუნებაზე, სანამ ქვეყანაში შაჰის ხელისუფლება 
არსებობდა. ხომეინი უკეე კარგად გრძნობდა, რომ პირობები შეეძლო თავად ეკარნახა. 
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ახალი ირანისათვის. მსგავსი ალიანსი უკვე არსებობდა მოსადეყის 

დროს, მაგრამ მაშინ ეროვნულ ფრონცტსა და თუდეს მტკიცე პოზიციები 
გააჩნდათ. 1978 წელს კი მხოლოდ იხლამურ მოძრაობას შეეძლო 
დაპირისპირებოდა ფაპლავიანთა იმპერიას. საერო ისლამიტები კი 
უფრო რეფორმებისაკენ, ვიდრე რევოლუციისაკენ იხრებოდნენ. ამას- 
თანავე უკვე ცოცხალი აღარ იყო მათ შორის ყველაზე თვალსაჩინო, 

რევოლუციური განწყობის, უკომპრომისო და უაღრესად პოპულარული 

"ალი შარი'ათი. საერო ისლამისტები, ისე როგორც სამღვდელოების 
ზომიერი წარმომადგენლები არ თაკილობდნენ კომპრომისებზე 

წასვლას და მოლაპარაკებებს შაჰის ძალაგამოცლილ ხელისუფლებას- 

თან. სამღვდელოების რადიკალურმა ფრთამ ხომეინის სახით კი კარგად 

გააცნობიერა რომ შექმნილ ვითარებაში საზოგადოებისათვის მისაღები 

იქნებოდა მაქსიმუმის მოთხოვნა და ძალაუფლებას ხელში ჩაიგდებდა 

სწორედ ის, ვინც არავითარ დათმობებზე არ წავიდოდა შაჰის ხელისუ- 

ფლებასთან და მაქსიმალურად თავის სასარგებლოდ გამოიყენებდა 

შექმნილ სიტუაციას. 
სწორედ ეს მაქსიმალური პრინციპულობა გახდა ირანში ისლამური 

სახელმწიფოს შექმნისა და სამღვდელოების დიქტატურის დამყარების 

მთავარი მიზეზი.“ 
თითქმის ყველა საზოგადოებამ ისტორიულად გამიჯნა საერო და 

სასულიერო ხელისუფლება. როდესაც ეს დუალისტური სისტემა 

იშლება და რელიგიური ინსტიტუცია ითავისებს საერო ხელისუფლე- 

ბასაც, პოლიტიკური სისტემა უკვე განისაზღერება, როგორც თეოკრა- 

ტია. მისი ყველაზე „განწმენდილი“ ფორმით „ლმერთი აღიარებულია 

უშუალო და პირდაპირ მმართველად, მისი კანონები კი საზოგადოების 

ერთადერთ ლეგალურ კანონდებლობად არის წარმოდგენილი და 

განხორციელებულია რელიგიურ პირთა, როგორც ღმერთის წარმო- 

მადგენელთა მიერ.“?9ი 
რევოლუციის გამარჯვების შემდეგ, ირანის ისლამური რესპუბლიკის 

კონსტიტუცია კი თეორიულად სწორად ამ პრინციპზე, საღვთო მმართ- 

ველობაზე იყო დამყარებული, რეალურად კი ითვალისწინებდა სამ- 

ღვდელობის აბსოლუტურ ჰეგემონობას, რომელსაც სათავეში ყველა- 
სათვის უზენაესი ავტორიტეტი, იმამად წოდებული ხომეინი ედგა. 

დაბოლოს, დავსვამთ რიტორიკულ შეკითხვას: არის თუ არა შიიზმი 
რევოლუციური? უპირველეს ყოვლისა, ერთ მარტიე ჭეშმარიტებას 
უნდა გავუსვათ ხაზი: რევოლუციონერი არის ის, ვისაც სურს შეცვალოს 
არსებული სოციალური ნესრიგი იმ ძალაუფლების შესაცვლელად, რო- 
მელიც მას უდგას სათავეში. ამ თვალსაზრისით, ნებისმიერი მებრძოლი, 
რომელიც საკუთარი იდეეების ბოლომდე რეალიზებას ცდილობს, 
რევოლუციონერია, იქნება ის მარქსისტი, მუსლიმი თუ ბუდისტი. ის- 

  

2 ალბათ უპრიანია გავიხსენოთ ა. კამიუს სიტყვები: „როდესაც რელიგია პოლიტიკა 
სდება, ეს უკვე ინკვიზიციაა.“ 

2) II, 6. CიახახL M#6IIდ:0ი ძიძ ჩ0IIIICვ (MI 1-0, ნ. 69. 

341



ტორია მეტყველებს, რომ რევოლუციონერები ხშირად გაცილებით 
უფრო დაუნდობელნი არიან, უფრო დიდ ზიანს აყენებენ საზოგადოებას, 
ვიდრე ისინი, ვისი დამხობაც მათ მოახერხეს. მაგრამ მთავარი 
რევოლუციონერთა შორის არსებული ფუძემდებლური განსხვავებაა: 
ერთ მხარეს დგანან ისინი, ვინც არ თაკილობს ძირფესვიანად 
შეცვალოს სოციალური გარემო, გარდაქმნას ეკონომიკური ურთიერ- 
თობები, მეორე მხარეს კი დგანან ისინი, ვინც უფრთხის ყველა ამ სახის 
ცვლილებას, რადგანაც მათი თვალსაზრისით რევოლუციის მოხდენა 
არის ადამიანების მიერ აღრეული ბუნებრივი წესრიგის აღდგენა. მუს- 
ლიმი რევოლუციონერები უფრო მეტად ამ მეორე კატეგორიას 
ეკუთვნიან: ისინი ცდილობენ ღმერთის მიერ დამყარებული ბუნებრივი 
წესრიგის აღდგენას, რომელიც ადამიანებმა დაარღვიეს. 

ზემოთ ხაზგასმული იყო შიიზმის ადვილი ადაპტირებადობა 
რევოლუციური თემატიკისადმი. შიიზმის ზოგიერთი თეოლოგიური 
თავისებურება განსაკუთრებულ მნიშვნელობას იძენს, იმ მომენტიდან 
დაწყებული, როდესაც მათი გამოყენება ხდება პოლიტიკურ კონ- 
ტექსტში: იმამ-მხსნელის ესქატოლოგიური ლოდინი, არსამართლიანი 
და უკანონო ხელისუფლების წინააღმდეგ აჯანყების გამართლება, 
გასაიდუმლოება და იატაკქვეშეთში ყოფნა. არც ერთი ეს ელემენტი არ 
არსებობს სუნიზმში. შიიზმის პარადოქსს წარმოადგენს ის, რომ მისი 
რევოლუციური პოტენციალის კონცენტრაცია მოხდა სამღვდელოების 
გარშემო ისლამურ სამყაროში რეალურად მხოლოდ ირანელმა 
შიიტებმა მიანიჭეს (ნებით თუ უნებლიედ) წარმართველი როლი სამ- 
ლვდელოებას, ყოველივე ეს კი განპირობებლი იყო ის სპეციფიკური 
ფუნქციებითა და ადგილით, რომელიც ისტორიული ევოლუციის მან- 
ძილზე მოიპოვა შიიტურმა სამღვდელოებამ ირანულ საზოგადოებაში. 

342



დასკვნა 

ისლამის განსაკუთრებულობა მისი შექმნის პირობებით არის გამოწ- 
ვეული. VII ს. დასაწყისში მუჰამადის მიერ შექმნილი მცირე სექტა, არსე- 
ბული ვითარების გამო, პრაქტიკულად იძულებული გახდა პოლიტიკურ 
ორგანიზმად ჩამოყალიბებულიყო და სწორედ რელიგიის პოლიტიკას- 
თან შეკავშირებამ, თეორიულად სახელმწიფო ხელისუფლების და- 
ფუძნებამ საერო და სასულიერო სფეროების განუყოფლობის იდეაზე, 
განაპირობა ისლამური სამყაროს სპეციფიურობა. ამასთანავე, მუ- 
ჰამადს არ ჩამოუყალიბებია დასრულებული სახით ამ ორი სფეროს ერ- 
თიანობის დაცვის მექანიზმი, რაც შემდგომ ისლამურ სამყაროში დაუს- 

რულებელი კონფლიქტებისა მიზეზად გადაიქცა. 
„ისლამის სპეციფიკიდან გამომდინარე, შიიზმი თავიდანვე იყო 

როგორც პოლიტიკური, ისე რელიგიური ფენომენი; პოლიტიკური 
მემკვიდრეობისათვის ბრძოლამ 'ალისა და მის მოწინააღმდეგეებს შო- 
რის ავტომატურად შეიძინა რელიგიური მნიშვნელობა, ვინაიდან ისეთ 
პოლიტიზებულ რელიგიაში, როგორიც ისლამი იყო, სხვაგვარად არც 
შეიძლებოდა მომხდარიყო. 
(რელიგიის დიფერენციაციამ სახელმწიფოსაგან გზა გაუხსნა მრა- 
ვალი ალტერნატიული მოდელის ძექმნა-ჩამოყალიბებას. ერთ-ერთი 
ასეთი ალტერნატივა იყო თეოკრატიული იდეალის ტრანსფორმაცია 
პოლიტიკურ იდეოლოგიად.» 

ფაკიჰები ცდილობდნენ ისლამის „თემობრიეი“ იდეალის ცხოვრებაში 
განხორციელებას – თემის პირდაპირი კონტროლის დამყარებას, ავ- 
ტორიტეტის მქონე ღეთისმეტყველ-სამართლისმცოდნეთა სახით, 
უმაღლესი ხელისუფლების მოქმედებაზე. ეს იდეალი კი შემდგომში გან- 
საკუთრებით შეისისხლხორცა იმამიზმმა. 

შიიტთათვის იმამის ფარულ მდგომარეობაში გადასვლის შემდეგ 
პოლიტიკურმა ძალაუფლებამ, ლეგიტიმურობის თვალსაზრისით, არსე- 
ბობა შეწყვიტა. იმამათის კონცეფცია თანდათანობით ჩამოცილდა 
პოლიტიკური მმართველობის სფეროს და წმინდა თეოლოგიურ დოგ- 
მატად იქცა. ყოველივე ამის შედეგად, იმამიზმს არსებობის პირველ ჰე- 
რიოდში არ წარმოუდგენია რეალური პოლიტიკური თეორია და ულემე- 
ბიც პოლიტიკას საკუთარი გაელენის გარეთ არსებულ სფეროდ მიიჩ- 
ნევდნენ. 

ოკულტაციის პერიოდიდან დაწყებული, იმამიტურ შიიზმში ერთ- 
მანეთის გვერდით არსებობს ორი თვალსაზრისი: ერთის მხრივ მმართ- 
ველისადმი მორჩილება საჭიროა, ვინაიდან არასამართლიანი მმართ- 
ველობა სჯობს ანარქიას და მეორეს მხრივ უზურპატორთა წინააღმდეგ 
ამბოხება დაშვებულია, თუკი ეს საღვთო წესრიგისა და სამართლიანო- 
ბის დამყარებას ემსახურება (თუმცა, იდეალური წესრიგი და სამარ- 
თლიანობა შეიძლება აღდგეს მხოლოდ XII იმამის მოვლინების შემდეგ). 

ჰილაში ფორმულირებული იჯთიჰადისა და თაკლიდის პრინციპების 
თეორიის გამოყენებით, შიიტურმა სამღვდელოებამ პოლიტიკაშიც 
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დაიწყო წინამავალი როლის შესრულება. ირანში ამჟამად არსებული 
სიტუაციის საფუძვლების მოძიება გარკვეულწილად შეიძლება ალ- 
ალამას ნაშრომებში, მაგრამ მისი განხორციელების პროცესი მხოლოდ 
XVII ს.-დან დაიწყო. 

დღეისათვის შიიზმის კავშირი ირანთან იმდენად ძლიერია, რომ 
ერთზე ფიქრისას ავტომატურად მეორე წარმოგიდგებათ. ამასთანავე, 
შიიზმი სულაც არ წარმოადგენს ისლამის ირანულ ვერსიას. შიიზმი 
სწორედ არაბულ გარემოში იქმნება და არ შეიძლება მიჩნეულ იქნეს 
ირანული მენტალიტეტის გამოვლინებად. 

სახალიფოს ჩამოყალიბების პროცესზე, არაბული პოლიტიკური 
ტრადიციის არარსებობის გამო, მასზე განსაკუთრებული გავლენა 
მოახდინა სპარსულმა იმპერიულმა ტრადიციამ. მიუხედავად თე- 
ორიული შეუთავსებლობისა, ეს ტრადიცია დიდ გავლენას ახდენდა 
ისლამური სამყაროს პოლიტიკურ მოწყობაზე მთელი შუა საუკუნეების 
მანძილზე. 
Cის, რომ დღეს შიიზმი უპირველესად ირანთან ასოცირდება, პირველ 

რიგში სეფიანთა დინასტიის დამსახურებაა. ამის უპირველესი საფუძ- 
გელი კი იყო არა უშუალოდ სეფიანთა რელიგიური მრწამსი, არამედ ის 
პოლიტიკური მიზნები (ცენტრალიზებული, აბსოლუტისტური ტიპის 
სახელმწიფოს შექმნა, რომლის არსებობაც უნდა დამყარებოდა ერთიან 
იდეოლოგიას), რაც მათ ამოძრავებდათ.ა 

სეფიანთა ეპოქაში ულემთა მოღვაწეობაზე მსჯელობისას ხაზი უნდა 
გაესვას, რომ მიუხედავად დოქტრინული სისტემის განვითარებისა და 
პოლიტიკური აქტივობისა, შიიტურმა სამლვდელოებამ მაინც ვერ 
ჩამოაყალიბა სახელმწიფოსაგან დამოუკიდებელი ორგანიზაციული 
აპარატი. ეს გარკვეულწილად სეფიანთა რელიგიური პრეტენზიებისა 
და მათი მმართველობის თეოკრატიული ხასიათის დამსახურებაცაა. 
ამასთანავე, სწორედ სეფიანთა პერიოდში ეყრება საფუძველი ულემთა 
იმ პრეროგატივებს, რაც მომავალში მათი სიძლიერის, სახელმწიფოსა- 
გან დამოუკიდებლობისა და მასთან წარმატებული დაპირისპირების 
საწინდარი ხდება. 
ფეფიანთა ირანში ულემთა კორპუსის ჩამოყალიბება და ინსტი- 

ტუციონალიზაცია მოხდა უპირველესად პოლიტიკურ საკითხებთან და- 
კავშირებით,უსრაც შეუძლებელი იყო სუნიტური დოქტრინიდან გამომდი- 
ნარე. მიუხედავად იმისა, რომ ულემებს რეალურად არ წარმოუდგენიათ 
სამლვდელოების მიერ პოლიტიკური ხელისუფლების განხორციელებისა 
და მონარქიის სამღვდელოების მმართველობით შეცვლის პროგრამა, 
თვალსაჩინო იყო ულემთა უკიდურესი პოლიტიზაცია (უსულის სკოლის 
სახით) და მათი ჩაბმა ქვეყნის მმართველობაში საკუთარი პოლიტიკური 
ძალაუფლების გაზრდის მიზნით. 

1722-1796 წწ. პერიოდი, სეფიანთა დაცემიდან ყაჯართა გაბატონე- 
ბამდე, არის ეპოქა, რომლის დროსაც შიიტურმა სამღვდელოებამ მიიღო 
ის სახე, რომლითაც დღესაც არსებობს. ამისათვის კი საჭირო გახდა 
ქარიზმით შარავანდებული იმ ერთადერთი დინასტიის გადაშენება, რო- 
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მელიც თავს მოციქულისა და მეშვიდე იმამის ჩამომავლად მიიჩნევდა და 
იყო სამღვდელოების ერთადერთი სერიოზული მოქიშპე საზოგადოების 
სულიერი წინამძღოლობისათვის მეტოქეობაში. 

ყაჯართა პერიოდის ირანში ულემების ძალაუფლების გაზრდა 

პოლიტიკური ხელი-სუფლების ვაკუუმის შედეგი იყო. მიუხედავად ყა- 
ჯარი შაჰების აბსოლუტიზმის მტკი-ცებისა, მათი სახელმწიფოს დეტა- 
ლური შესწავლა მოწმობს, თუ რამდენად შეზღუ-დული იყო მათი ძალაუ- 
ფლება. შაჰებთან დაკავშირებული ავტორიტარული მითოლო-გია ხშირ 
შემთხვევაში მცდარი და რეალურ საფუძველს მოკლებულია. საბოლოო 
ჯამ-ში, ყაჯარებმა ვერ მოახერხეს ქმედითუნარიანი ცენტრალური არ- 
მიისა და ნაციონა-ლური ბიუროკრატიის შექმნა და არსებულიც მცირედ 
თუ იყო მოდერნიზებული. 

ულემების ფინანსური სიძლიერე, რაც სახელმწიფოებრივი პოლიტი- 
კის ბურჯი იყო ადრეულ სეფიანთა პერიოდში, ყაჯართა დროს ანტი- 
სამთავრობო მოღვანეობის ფინანსურ საფუძვლად გადაიქცა. 

ყაჯარებმა მიზანმიმართული პოლიტიკის არარსებობისა და 
ულემთა წინააღმდეგობის გამო, ვერ მოახერხეს ძალაუფლების ინ- 
სტრუმენტების მოდერნიზება და სახელმწიფოს ცენტრალიზება. 

XX საუკუნის მიწურულს სამღვდელოება პირველად ებმება 

ხელისუფლების ოპოზიციურ მოძრაობაში და ამ პერიოდის ირანში ერ- 

თადერთი ძალაა, რომელსაც შეუძლია მეტოქეობა გაუწიოს მონარქიას. 
„თამბაქოს“ ამბოხების შემთხვევაში სამღვდელოება, ირანის ისტორიაში 
პირველად, რეალურად გახდა პოლიტიკური პროცესების მთავარი წარ- 
მართველი (ამ სახით მოხდა ჯერ კიდევ სეფიანთა ეპოქაში შექმნილი 
თეორიის პრაქტიკული რეალიზაცია) და ჰირეელად შეძლო ულტიმა- 

ტუმების ენით ელაპარაკა ხელისუფლებასთან, რელიგიური გამართლება 
გამოეძებნა წმინდა პოლიტიკური და ეკონომიკური ხასიათის მოძრაო- 
ბისათვის და სათავეში ჩადგომოდა მას. 

„თამბაქოს“ ამბოხების წარმართვა სამღვდელოების მიერ შეიძლება 
მივიჩნიოთ ისლამურ რევოლუციაში კლერიკალური ფენის მიერ შეს- 
რულებული წინამავალი როლის გარკვეული საფუძვლების შექმნად და 
პრელუდიად. აქვე ხაზს გავუსვამთ, რომ ამ ორივე შემთხვევაში არ 
შეიძლება სამლვდელოება მივიჩნიოთ მონარქიის ოპოზიციური მოძ- 
რაობის მთავარ ინიციატორად, მაგრამ ორივე მოვლენის ანალიზისას 
იკვეთება (ბუნებრივია, ეს გაცილებით უფრო თვალსაჩინოა ისლამურ 
რევოლუციასთან მიმართებაში), რომ სამღვდელოებამ შეძლო მისთვის 
სასურველ კალაპოტში მოექცია მოძრაობა, საკუთარი მიზნებისათვის 
დაექვემდებარებინა და შეესრულებინა მასში წინამავალი როლი. ამ 
მხრივ პარალელის გავლენა ამ ორ მოვლენას შორის უდავო ინტერესს 
იწვევს და ღირებულია. 

ირანის კონსტიტუციურ მოძრაობაში ულემთა ჩაბმა და მათი პარა- 
დოქსული (საბოლოო ჯამში ეფემერული) ალიანსი საერო ლიბერალებ- 
თან ანალოგის არმქონე მოვლენაა მუსლიმურ სამყაროში. ამ მოვლენის 
შესწავლისას ნათელი ხდება, რომ ულემთა სურვილი ხელმძღვანელი 
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როლი შეესრულებინათ პოლიტიკურ პროცესებში, სწორედ ირანული 
სამღვდელოების ტრადიციებისა და ფუნქციების სპეციფიკურობიდან 
მომდინარეობს. ამავე პერიოდში მეტად თვალსაჩინო ხდება შიდა 
დაპირისპირებანი სასულიერო ფენაში, 

კონსტიტუციურ მოძრაობაში სამღედელოების ჩაბმის მიზეზების 
განხილვისას იკვეთება, რომ ერთის მხრივ, ეს იყო ალიანსის დამყარე- 
ბის სურვილი ქვეყნის ახლად ჩამოყალიბებულ შედარებით მცირე- 
რიცხოვან, მაგრამ უსწრაფესი ტემპებით ძალის ამკრეფ ლიბერალურ- 
დემოკრატიულ საერო ინტელიგენციასთან, ამ ალიანსის მიზანი კი იყო 
სრულიად ახალი, მუსლიმური სამყაროსათვის უცნობი სახელმწიფოე- 
ბრივი და საზოგადოებრივი მოწყობის ჩამოყალიბება, რომელიც ერთ- 
დროულად მიმართული იქნებოდა დასავლელი კოლონიზატორების 
(უპირველესად ინგლისელებისა და რუსების) წინააღმდეგ და ამას- 
თანავე ქვეყანაში დასავლური ტიპის სახელმწიფოებრიობის შექმნას 
ისახავდა მიზნად (ამ მოვლენას ვნათლაეთ „ევგროპეიზაციად ევრო- 
ჰელთა წინააღმდეგ“), მაგრამ რომელშიც, ირანის ტრადიციებიდან და 
სპეციფიკიდან გამომდინარე, განსაკუთრებულ ადგილს დაიკავებდა 
შიიტური ისლამი და სამღვდელოება. მეორეს მხრივ კი არსებობდა არსე- 
ბული სახელმწიფოებრივი მოწყობის გარეგნული ჩარჩოს შენარჩუნების 
სურვილი, რომელშიც განსაკუთრებით გაიზრდებოდა სამღვდელოების 
პოლიტიკური როლი. 

კონსტიტუციური მოძრაობა პირეელი ეროვნული მოშრაობა იყო 
ისლამურ სამყაროში, რომელიც რელიგიურ საფუძვლებს იყენებდა და 
მიუხედავად ამისა, მიზნად გაიხადა ლიბერალური დემოკრატიის 
ფასეულობები. 

ფაჰლავიანთა რეჟიმმა, რომლის დამყარებისთვისაც სამლვდელოე- 
ბას წინააღმდეგობა არ გაუწევია, ულემთა პრეროგატივებისა და ფუნ- 
ქციების მკვეთრი შეკვეცით დააკნინა სამღვდელოების პოლიტიკური 
აქტივობა. თუმცა, როგორც შემდგომმა მოვლენებმა აჩვენა, ამან ვერ 
გაანელა სამლვდელოების ინტერესი პოლიტიკური პროცესების წარ- 
მართვისადმი და საერო რეფორმებმა ვერ შეძლეს ირანულ საზოგადოე- 
ბაზე სამლვდელოების ტრადიციული გავლენის მოსპობა. 

50-იან წლებში პოლიტიზებულ სამღედელოებასა და ნაციონალი- 
სტებს შორის არსებულმა უთანხმოებებმა შესაძლებელი გახადა სახ- 
ელმწიფო გადატრიალების შედარებით იოლი განხორციელება. „ნა- 
ციონალისტურ-დემოკრატიული“ ექსპერიმენტის კრახმა კი გზა გაუხ- 
სნა პოლიტიზებულ ისლამს. ირანის ოპოზიციურ იდეოლოგიაში ისლამ- 
იზმმა დაიკავა ნაციონალიზმის ადგილი. 

1953 წლის სახელმწიფო გადატრიალებას რამდენიმე მნიშვნელოვანი 
შედეგი მოჰყვა პირველი იყო მოჰამად რეზა შაჰის პოზიციების 
გაძლიერება ამერიკელთა დახ-მარებით და თანდათანობით აბსოლუტის- 
ტური ტიპის რეჟიმის დამყარება. მეორე მნიშ-ვნელოვანი შედეგი იყო 
ოპოზიციური ძალების დაქსაქსვა და ნაციონალიზმიდან თან-დათანობით 
ისლამიზმისაკენ – პოლიტიზებული ისლამისაკენ გადახრა. მესამე 
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მნიშვნელოვან შედეგს კი, რაც ზოგადად დამახასიათებელი იყო იმდრო- 
ინდელი მსოფლიოსათვის, წარმოადგენდა ბრიტანეთის პოზიციების 
თანდათანობითი დასუსტება ირანში და ამერიკელთა ფაქტობრივი ჰე- 
გემონიის დამყარება, რაც მთლიანად ახლო და შუა აღმოსავლეთში მათი 
პოზიციების გამყარების პირველი ნაბიჯი იყო. 

მოსადეყის ექსპერიმენტის მარცხი, საბოლოო ჯამში, შეიძლება 
ითქვას, წლების შემდეგ ბუმერანგივით დაუბრუნდა დასავლეთსა და 
ამერიკას დასავლური ფასეულობებისათეის მართლაც მიუღებელი და 
ანტიამერიკული ლოზუნგებით წარმართული ისლამური რევოლუციის 
სახით. 

ირანის ისლამური რევოლუციის უშუალო ფესვები შესაძლებელი XX 
საუკუნის 60-იანი წლებიდან ირანში შექმნილ სიტუაციაში მოვიძიოთ. 
ისლამურ ფასეულობათა განსაკუთრებულმა წინ წამოწევამ, პოლიტი- 
კურ პროცესებში მისი როლის გაზრდის მოთხოვნამ და ბოლოს, სამ- 
ღვდელოების უკიდურესმა უკმაყოფილებამ მონარქიის მოქმედების 
გამო (ყოველივე ზემოთქმულს კი ხელი შეუწყო ეროვნული მოძრაობის 
მარცხმა) 60-იანი წლების დასაწყისში დიდწილად განაპირობა 
ოპოზიციური მოძრაობის იდეური საყრდენი რევოლუციურ ირანში. 

60-იანი წლებიდან ირანში, ისე როგორც ზოგადად მუსლიმურ 
სამყაროში ეყრება საფუძეელი ისლამის პოლიტიზაციას და სრულ 
იდეოლოგიზაციას, რომელიც დღეს უაღრესად მნიშვნელოვან როლს 
ასრულებს როგორც ირანში, ისე მთლიანად მუსლიმურ სამყაროში და 
ხშირად მეტად სახიფათო, ექსტრემისტულ ფორმებსაც იღებს. მისი 
ერთ-ერთი მასაზრდოებელი წყარო და ლოზუნგი კი დასავლურ ცივი- 
ლიზაციასთან დაპირისპირება ხდება. 

XX ს.-იის 60-იან პოლიტიკური თვალსაზრისით, მთავრობის მიერ 
ქვეყნის ვესტერნიზაციისაკენ სწრაფვამ დიქოტომიის წარმოქმნა გა- 
მოინვია. თუკი ოფიციალური ხელისუფლება, შაჰის სახით, ორიენტირე- 
ბული იყო დასავლეთზე, მის გვერდით არსებობდა „უხილავი“ ხელისუ- 
ფლება, რომლებსაც ულემები ნარმოადგენდნენ. იგი შეტრიალებული 
იყო ტრადიციისაკენ, წარსულისაკენ. 

ირანში პოლიტიკური ისლამის ერთ-ერთი მთავარი იდეოლოგის, 
"ალი შარი'თის შემოქმედების განხილვისას შეიძლება დავასკვნათ, რომ 
იგი ისლამის საკუთარ ვერსიაში რელიგიურ დოქტრინას გარდასახავს 
უნივერსალურ პოლიტიკურ იდეოლოგიად. შარი'ათი ერთდროულად 
ეყრდნობოდა ისლამურ ტრადიციასა და დასავლურ პოლიტიკურ 
იდეოლოგიებს (მიუხედავად ამის არალიარებისა “უპირველესად 
მარქსიზმს). მისი იდეების დედარსს წარმოადგენდა 13-საუკუნოვანი 
კორუმპირებული ისლამის უარყოფა და ისლამის პირველსაწყის 
სიწმინდესთან და მის სოციალურ სამართლიანობასთან დაბრუნება. 

მიუხედავად იმისა, რომ ისლამური რევოლუციის თაობაზე შარი'ათი 
ეთანხმება ხომეინის, მათი მოსაზრებები არ ემთხვევა სხვა საკითხებში. 
მისთვის განახლების მისია, რომელიც ღმერთისაგან აკისრიათ ადა- 
მიანებს, ათავისუფლებს მათ ყოველგვარი კლერიკალიზმისაგან. ამ 
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მისიის მთავარ შემსრულებლად მას ინტელიგენცია მიაჩნია. ის მოდ- 
ერნიზმში ხედავს არა დასავლეთის როლს, არამედ კულტურისათვის 
აუცილებელ ფაზას. თუკი ხომეინი სპეციფიკურ შიიტურ საზღვრებში 
აქცევს ყველა მუსლიმის გამგებლობას ფაყიჰის მიერ, შარი'ათი ისლა- 
მურ ჩარჩოსა და მოწოდებაში აქცევს ყველა განვითარებადი ქვეყნის 
ხალხებს და ხდება ანტიმპერიალისტური ბრძოლის მედროშე. 

აიათოლა ხომეინიმ შეძლო, ერთის მხრივ, აეღორძინებინა სამ- 
ღვდელოების, როგორც საზოგადოების სულიერი მოძღვრის, ფაჰლავი- 
ანთა ბატონობის შედეგად ესოდენ დაკნინებული როლი, მეორეს მხრივ 
კი, მისთვის მიენიჭებინა უაღრესად პოლიტიზებული, ჯერარნახული 
ფუნქცია, რაც განხორციელდა ისლამურ რესპუბლიკაში ხომეინის 
მხარდამჭერი სამღვდელოების პოლიტიკური გაბატონებით. 

სომეინიმ ნაიბ ალ-ამმის – იმამის წარმომადგენლის კონცეფცია 
ლოგიკურ დასასრულამდე მიიყვანა იმის მტკიცებით, რომ ფაყიჰი 
იმამის წარმომადგენელი იყო ნებისმიერ – რელიგიურ, პოლიტიკურ თუ 
სოციალურ სფეროში. 

ხომეინის ტრიუმფამდე არც ერთი მუსლიმური რეჟიმი, თუნდაც რომ 
ისლამური კანონების ერთგულება გამოეცხადებინა, არ ყოფილა მუს- 
ლიმი ულემების ხელში. ხომეინიმ კი განსაზღვრა, რომ შარი”ათი, ნების- 
მიერი ისლამური სახელმწიფოს საფუძველი, შეიძლება განხორციელდეს 
მხოლოდ კლერიკალური რეჟიმით. 

ხომეინის მიერ ჩამოყალიბებული კონცეფციიდან გამომდინარე, 
ისლამური რევოლუცია ირანში არ წარმოადგენდა მხოლოდ პოლიტი- 
კური და სოციალური ხასიათის მოვლენას. ეს ასევე იყო რევოლუცია 
შიიზმშიც - მოხდა უზენაესი რელიგიური ავტორიტეტის შიიტური თე- 
ორიის რადიკალური ტრანსფორმაცია. ველაიათ-ე ფაყიჰის კონცეფ- 
ციის საფუძველს წარმოადგენს იმამათის შიიტური თეორიის 
რევოლუციური რეინტერპრეტაცია, რომლის მიხედვითაც თემის ჭეშ- 
მარიტი მეთაური შეიძლებოდა ყოფილიყვნენ მხოლოდ მოციქული და 
მისი შთამომავალი იმამები. ხომეინის თანახმად კი. უმაღლეს სამ- 
ლვდელოებას შეეძლო აერჩია თავისი რიგებიდან ყველაზე დიდი ავ- 
ტორიტეტის მქონე რელიგიური პირი, რომელიც მუსლიმური თემის 
ხელმძლვანელი იქნებოდა როგორც რელიგიის, ისე პოლიტიკის 
სფეროში და გააგრძელებდა იმამთა საქმეს. რაოდენ პარადოქსულადაც 
არ უნდა ჟლერდეს, ამ თვალსაზრისით ხომეინი უახლოვდება სუნიტურ 
პოზიციას, რომელიც თეორიულად ასეეე თემის მეთაურის არჩევითო- 
ბის პრინციპზეა დაფუძნებული. 

ამასთანავე ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ თუ ერთის მხრივ ველაიათ-ე 
ფაყიპჰის ინსტიტუტის შემოღება რევოლუციას წარმოადგენს შიიზმში, 
მეორეს მხრიე შიიზმის მთელი ისტორია წარმოადგენს დოქტრინის 
მუდმივი შეესებისა და პოლიტიკური ცვლილებებისადმი ადაპტირების 

უწყვეტ ჯაჭვს. ამ მხრივ ხომეინის კონცეფცია გარკვეულწილად შეესა- 
ბამება იმამიზმის განვითარების ლოგიკას და პოლიტიზაციის მიმარ- 
თულებით მისი განვითარების უმაღლეს წერტილს წარმოადგენს. 
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პირველ რიგში, ხომეინისათვის „ისლამი არის მათი რელიგია, ვინც 
იბრძვის – ეს გამონათქვამი აძლევს ტონს მის შემოქმედებას და 
წითელ ხაზად გასდევს მის მოღვაწეობას. ამასთან ერთად, კლერი- 
კალური ფუნქცია ისლამის განუყოფელ ნაწილად მიიჩნევა, რის გარე- 
შეც თემი დაიღუპებოდა. ისლამურ უნივერსალიზმს იგი უთავსებს 
შიიზმის აპოლოგიას, რამაც მოგვიანებით, პოლიტიკური მიზეზების 
გამო (უპირველესად ერაყთან ომის მიზეზით), ნაციონალისტური 
ელფერი მიიღო. ხომეინის მოღვაწეობის მოწამეობრივი ხასიათის აპო- 
ლოგია, რომელიც მის ცხოვრებას ჰპუსაინისას ამსგავსებდა, მისტიციზ- 
მის კულტივაცია, ასკეტიზმი, პოპულისტური ენა - ყოველივე ეს ხელს 
უწყობდა მისი ქარიზმის შარავანდედით აღჭურვას. 

ირანის ისლამურმა რევოლუციმ აღადგინა რელიგიური ავ- 
ტორიტეტის ტრადიცია ქარიზმატიული ლიდერის (სომეინის) სახით. 
სომეინის შემთხვევაში რელიგია გამოიყენება ქარიზმატიულობის ლე- 
გიტიმაციისათვის, ქარიზმა კი ადასტურებს რელიგიური დოგმის ქჭეშ- 
მარიტებას. 

ხომეინის ისლამი ესმის უფრო პოლიტიკური, ვიდრე რელიგიური და 
ეთიკური მნიშვნელობით, როგორც სიმბოლო და საფუძველი კოლექტი- 
ური იდენტობისა, უცხოელთა დომინირებისა და კონტროლისათვის 
დაპირისპირების წყარო. 

უნდა გამოვყოთ 1977 წ. დასასრულსა და 1978 წლიდან კრიზისის გან- 
მაპირობებელი სამი მნიშვნელოვანი ფაქტორი: 1) შაჰის გადაწყვეტილება 
წასულიყო გარკვეულ დათმობებზე რეჟიმის საერთო ხასიათის შეუცვ- 

ლელად; 2) რელიგიურ მოლვაწეთა გადაწყვეტილება სამკედრო- 
სასიცოცხლო ბრძოლა გაემართათ შაჰთან. 3) მთავრობის სიჩქარე და 
დაუფიქრებლობა ეკონომიკური პრობლემების გადაწყვეტისას. 

შაჰმა ამბიციური მიზანი დაისახა: მუსლიმურ სამყაროში ყველაზე 
ვესტერნიზებული სახელმწიფოსა და ერის ჩამოყალიბება, რაც იმდრო- 
ინდელი ირანის სინამდვილეში განუხორციელებელ მიზანს წარ- 
მოადგენდა და რაც მისთეის ტრაგიკულად დასრულდა. 

შაპის პოლიტიკის საწინააღმდეგო ისლამური ოპოზიცია შექმნეს 
საერო მოღვაწეებმა (ლი შარი'ათი, მეჰდი ბაზარგანი). „კონკორ- 
დატმა“ თითქოს დროებით „მიაძინა“ სამღვდელოება. მაგრამ, საბოლოო 
ჯამში რევოლუციურმა მოძრაობამ იგი სწრაფად გამოაფხიზლა. 
ირანული რელიგიური ინსტიტუტები 50-იანი წლების კვიეტისტური 
ფაზიდან 60-იან წლებში გარდაიქმნა ამბოხებულად და 70-იან წლებში 
ჩამოყალიბდა რევოლუციურ ორგანიზაციად. 

1977 წლიდან, როდესაც სახალხო უკმაყოფილება გამოიხატა რე- 
ლიგიური ლოზუნგებით მიმდინარე მანიფესტაციებში, შაჰმა ვერ მონახა 
დიალოგისათვის მზადმყოფი შესაფერისი პარტნიორი და ეერც რე- 
ლიგიური ძალა მხარდაჭერისათვის. ამ სფეროში ჭეშმარიტი პოლიტიკის 
არარსებობა მონარქიას მეტად ძეირი დაუჯდა. 

ის შედარებითი სიადვილე, როგორც ისლამისტები მოვიდნენ 
ხელისუფლების სათავეში, უფრო მეტად განპირობებული იყო შაპის 
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რეჟიმის სისუსტით, ვიდრე ნწინარევოლუციურ ირანში რელიგიური 
გრძნობების მემკვიდრეობითი სიძლიერით. 

ზოგადად რევოლუციური მოძრაობის უკიდურესი რადიკალიზაციის 
პირობებში, რომლის ანალოგიური არაერთი მაგალითი არსებობს 
მსოფლიო ისტორიაში (გავიხსენოთ თუნდაც ბოლშევიკური პარტიის 
ზეასვლა რევოლუციურ რუსეთში) არ არის გასაკვირი, რომ 
რევოლუციაში მონაწილე ძალთა შორის შორის ყველაზე რადიკალურმა 
და ალბათ არა ყველაზე მრავალრიცხოვანმა, მოხერხა ფაქტობრივად 
იქუჩაში დაგდებული“ ძალაუფლების სრული უზურპაცია. 

წელს ირანში მხოლოდ ისლამურ მოძრაობას შეეძლო 
დაპირისპირებოდა ფაჰლავიანთა რეჟიმს. საერო ისლამიტები კი უფრო 
რეფორმებისაკენ, ვიდრე რევოლუციისაკენ იხრებოდნენ. ამასთანავე 
უკვე ცოცხალი აღარ იყო მათ შორის ყველაზე თვალსაჩინო, რევო- 
ლუციური განწყობის, უკომპრომისო და უაღრესად პოპულარული 'ალი 
შარიათი. საერო ისლამისტები, ისე როგორც სამღვდელოების ზომიერი 
წარმომადგენლები, არ თაკილობდნენ კომპრომისებზე წასვლას და 
მოლაპარაკებეს შაჰის ძალაგამოცლილ ხელისუფლებასთან. 
სამღვდელოების რადიკალურმა ფრთამ ხომეინის სახით კი კარგად 
გააცნობიერა რომ შექმნილ ვითარებაში საზოგადოებისათვის მისაღები 
იქნებოდა მაქსიმუმის მოთხოვნა და ძალაუფლებას ხელში ჩაიგდებდა 
სწორედ ის, ვინც არავითარ დათმობებზე არ წავიდოდა შაჰის ხელისუ- 
ფლებასთან და მაქსიმალურად თავის სასარგებლოდ გამოიყენებდა 
შექმნილ სიტუაციას. 

შიიზმის პარადოქსს წარმოადგენს ის, რომ მისი რეგოლუციური პო- 
ტენციალის კონცენტრაცია მოხდა სამღვდელოების გარშემო. ისლამურ 
სამყაროში რეალურად მხოლოდ ირანელმა შიიტებმა მიანიჭეს (ნებით 

თუ უნებლიედ) წარმართველი როლი სამღვდელოებას, ყეელივე ეს კი 
განპირობებლი იყო ის სპეციფიკური ფუნქციებითა და ადგილით, რო- 
მელიც ისტორიული ევოლუციის მანძილზე მოიპოვა შიიტურმა სამ- 
ლვდელოებამ ირანულ საზოგადოებაში. 
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59I9I5M I ი14X CV IICტM 

5იიი2!ლ 

#ტს)ისძ'ჩს1 00 255156 2 სი სიი(6C C0»ო5Iძლ-ხ1C ძნ I IთიიIგიCC ძი5 
XLCIICI01)5, ი”CC156თლი( ძი 1'19გი ძვი§ IC§ იI0C65 0011 0ს0§. # C2056 ძ6 CCI3 0ი 
2CC0”ძი სი6 თ-გიძიტ 2I(6იV0ი გ 1'C1სძი ძი L"6I2( MI<(0ოცსი C( 2CLVCI ძC 1”151გთ, ძრ 
I2 C0LICI8I10ი ძ6C !'1518Iი C( Iგ იისსცს6. ი თგნიC 1CMიი5, 11 659 CVIძიის, ფსი 1”I-გი 
0CCსი6C 13 9I2C6 ნ2I+0CსI1C6, 0ს დის! I2 იI6”ი16L6 I0I§ ძ2XM5 I"ჩI15(0IIC ძც ჯიიიძრ 
თსხვსსთგიბ ი2IX სი6 I6CVიIსსიი “!51გთIძსC” 65 Cთ6- 12 თოსხI1ძს6 1512:)0V00C. 
L'ისIიL ძC I6CCჩCICჩხC ძC6 I'0VVI2§6 MIC5%VL6 65 1'IიV650620I0ი ძ65 250CC15 MI21 
%CI3IICC ძი L'1ი(რძლლლიძტიC- ძ'CLC2! CI ძC ICII2I0ი, ძლ§ ICI20005 CიVC IC CICI8C CL 

00სV0I” 00LIII0V6; 1'გო2IV5C ძ65 ძსCI0ს65 ძსივასიი5 ი0VV620სX C0იC6I2VL 165 
§VI6L5 CI-ძი§§5ს§ IიძIისC, ძ6 იIC5Cი(იI 1”Iთგწი C0თი)16( ძ05 ICIგVI0ი5 6იVIC Cჩ)ვოტ 
CI L12( 6ი Iოი. 

1ი(”იძიაCდიი 

L”იIტI6( §სხI! იიIC6 გს CხწIთიC 05 იმCაXCIICთიი( სი6 Cიი5დლესლიC6 ძლ§ ძ65 
6Vნიიი10M§ ი0I100065. ჰს5ცს”გსX I6CCლი! CVნილოთიისL ძი! I”0იL (915 ლი VCძCII6 დი IC 
ლელი! ძი იI05066 L6V01ს(IიიივIლC, 1C CMII5ოლ საიტი ი'C2L წსთC C0იის 6ი 
0-Cთძტი!. 

L ” Iმი ოთმიყიის ლი CIC, სი 50CVIII6 ივსიიე!6, CსICსIXCIIC C1 უ16ორ 

ძილცი20ისლ, მI!"CVL6C იიი §CსIხოლი! იმ. IC§ IML6-იICIმხიი§ ძ'სილ ხIიCMC 
ხისისსბწნ ოას5სსიმილ, LI2I5 ი 12 C00%IVგც0ი ძი (2115 იLCI5I2ი)ძსტ5; II ICCCIC 
ცილ წიV5სის6 80)X იIVC20სX 0IV6C, 1ი/Iს6ილმი! იმიIX0I5, IსI50ს6 ძ295 16 იCLII ი6სი1C, 
12 VI6 ის0ძI!ოაიC, CL §სწაჯვითო6ნი! ს2+ძI6 იის 2მV0II 1LIC5 10( სწ3ი5CCოძ6 CCII2გIი0§ 

IXCI9ICV0ი§ C2I2CICI500VC ძიC I2 00:31C ის ძ65 C00V6ი2ი005 LIს5ს1თ2გი005. 

L"IIIICIC( ი0I1ტ6 2 1IIMI510IIC 001100სC C( ICსთ1Cს5C ძC I”I-გი C( ძი CII5იაC 2 C16 
ძისხ16 ლლიძგIX 565 ძი=I6L 2ი6665. სი ფმიძ იიიხILტ ძ6§ 500ICC§ MI5Iიიფთსლ05 6( 
ICII81Cს50§5 0M! 6(6 დსხI!C. 

L2 §სწიხიიძით(ი IIII6C060IC ძილ§ Cხ1III6C§ ძყ0ძიCIIი21ი§ 2 C(ტ ძწს5% ძიბის)5 IC 
XIX §., ძ'ეხიIძ ი2I ძტ§ 6ძნიი§ IIნინმის!4ლ§, ის15 02: სი ”IC0L CC0I5520( ძლია 
ხ:0CჩII0§ IIილონირ05 2 1”0ოთფილ ძი50VXII6ე იი ს0სV6 §სI10ს( 1C5 დ(3იძ5 CCიCC5 ძს 
Cხ15ი)C ძსიძ6CIომ)ი CიIი6 Mე)2( 6ი სმი ის ლით C( ICხ6რ-ი C IIIIL L6C§ 
ტძIიი§ §CI6იIწძს06§ CI CLII0Cს6§ §001 IX65. LIიტ იIვიძრ ლეIVI6 ძირ 12 III(6C21ხVC 
სოგ»იMLC6 ეI(თიძ CიC016 ძ”6VC დსხII6. II ი”CX0I5(C ფს'სიC ხIხIIინოის)6 თიძიიX ლი 
(მი ნსი მIგხლ, Cმ1მI0წსი მ1იჩგხ6IIძსით ძი5 (0ს5 1C5 IV6§ 1ი)ეIML6§ იიიის§5. 06ის15 
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ლი გიწIე15 ძლ5 თსVIC5 IIIC0II0იIC§ ძი 1ე III(6”2(II6 IთიMVIIC 2) 06 (IMV0II5CL ICVC 

ძთიისდიი ძგი§ IC თ0იიძი. 
ჯისL L"IიფVასდეშიი ძი 1”III2წMI50IC ძი I0CVCი 25665 §0IX IVIIIII5C IC§5 1-2Vმ0VIX 

ძ”21-Mს)ეIVI, ძ-წხი ნაეხ!!ი, ძი MI გIიი)ეძ გ1-0§1, ძ”21-MსIIძ, ძ”2I-Mს1ეძგე, 
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ჯიიძეთიის216ობი! ძIICICIII ძC 1'2ს!CსI ძ6 CCI(C 0სVI2გტი. 

I9სIი სირ §ტ606 ძი§ ლი0ი!ოხსსიი§ ძ”IMI00II20CC 2 |2 ICCჩCILCIIC 5 IC CI)115IMM6 
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M. M22ღი. 

Cაე/(Lლ I 
5M)15-იC C( 12 ის 6ა(ბიი (Iს ი0VV0!I ყ011110სC 

ლი VII-XV §ICCI0§ 

L2 ჯ?ბნი1CIC იმIVი ძ6 I'0VVI026 C0VVIC 12 იბII0ძ6 ძბ59 1” მVრინნილი! ძს CIცIფიC 
Iოგიი16 )1050ს გს 12 0I0C12ო10200ი ძი 1”IIიეთI§ი16 C0იი% 12 ICI1C100 0IIICICIIC ძი 
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CMII5თ6C6 500! CI0ძI6 იიი §ის1იIილი( ძიი§ IX CეძIტ ძი 1”II2 , 1215 ძს Mიიძი 
თსფთ)თვ2ი 6იყC0I. 

Iიწსისი C( იი წ000სC ძეი§ 1 )§9)ათ იუი. 0ი იის! ძუასილსC IC IიეICსC§ 

IX21(§ ძ”6VიIს!!იი იოიIIC ძი 115121: 1) II ი”V 2 005 ძეი5 IC (პ0”გი IC5 1იძICმყი0ი§ 
ძ)ICC16 C0იCC”ი2ი! 1გ (იოიტ ძიC I”XLLC2( 151გ-ი!0სთ CI ძი 1')1!CIII2866. 2) LC II0დIICLC ი”2 
0ნ25 ძლ5)ციCდI 50 ჩCI10I6I C( ი”2 იე§ 1იV6ი16 გსCსიC Lიჯი16 ძს წისVითიტიტით! იისL 
I IსI(ს+: §იი §Cს1 ჩ6ო1206 C(2IL 1იხII!იმ0ი ძი I8 ძი/CიC6 ძC 1”5|მიL 3) 00 ია 
1.50იდნსტC I0I5 (იუი6§ ძი 1”IICIII296: 2) L'CICCIICII ნიX 1”CII(C (ტხს ხვაXI); ხ) L2 
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ძივსლიეყიი ძი 1'ჩიIIICI ჯგ! IC CეIII (ოგი; C) 5ხსიმ, 0ს 12 ძი5!წოგIიი ძს C21IIC 
ხი სილ სიIიი (CIხთგი CL “#I). 4) Lგ ძს6§ყ0ი ძტ 1'ჩტო06C, 651 წგი5(იოთრC 
ძგიჯ სი C0იწIII ძსI დჯი!!სიხი. ის! 65: ძ6Vრის! I1გ C205C ძა CჩIაო6 6ი I5Iგი1 

(5სიი!§იო0თ CL CMII510). 5) 4) II C5( ძC CI2IIC ძC 1”M15(0IIC ძის Cმ1I(21 1510XIთV0C – ძC 
12 C”ლეყიი ჯს5ის”მს ძ015501VII10წ 0(IIთXIIC (1924), ი'2სCIთC C2ILI 0”C(2+( 625 CL%015! 
0შI I2 50C1C16 ლ2110ჯC. C2გIII, 2 C2ს5C ძილ§5 ხსI5 00IIVIთს00§, CLILI 10ს)ის ლ Cჩხ015) უმL 
1”CI11C 5VI 16 იIIიCI0C ძVX2500M6. 

L3 “წ2IIIC ძ'“/ II”. L2 CICგნიი ძი წიიძლილCი(§ ძს CIMI30C. L "იიიფ9ი ძტჯ 
“იგი1§-ი 2(XVIვ”. 1! (2ს( ICICიIL დVსC 16 CMII5თC C51 იC ძვი5 I6 თI)ს6ს 2:ვხC ძC 
ისგ 061 ძს' ილ იCსL 6სC C0051ძლC(C ი) ლ0»ისიXC 1'CX0LC5510ი ძ”'სიტ 0IXCI2IIIC 
პწმიტხიტ გIი5! ძს'0ი I”გ ხCი%6 I0იფნიი§, MI Cითო6 V0C V6იდC20CC ძრ6 1”II2იI1ტ 
მIVრ6I)იტ Cიის6C 1”151გლ C1 10§ /ტ/#2ხ05; " 16 ისრიი1იბი6C CIIIILC C5( ძმი5 5C§ L2CI065 

10VC შ05§! მჯგხC იყი I”1I5I2Iთ IVI-წი6ის". 
50I0ი 16§ §სიიI165, MიჩეIიით12ძ ი”მVგI! დი§ გსCსიC ძI5005I000 დი VV6 ძ6 508 

#6ი)ი1ელტთნ6ი! Cიწინი6C Cხი( ძი 12 ითოსიგყ(6, 50100 1C§ CჩILI1C§, Cი ICV29MCIX, #Mს 
2V2გ!L C(6 CI0ICI5, C( 9I6იI6 1იV6§0, იმI1 Mიხგისი2ძ; II2L§ 11 ჩI( CC210 #21 IV წი წს6, 
ხს15 იი VI1016MC6. 

ჩიიძაედ! IC (2IილსX Cი0150ძC ძC 5IწIIი, “,+II §C 101558 CVI0CCC ნმX Iის-გი§18C2»C6C 
CI 1I2I20ძI0655C, II2I5 IC C2I2CICIC ძC CჩCV2IIთ §20§5 ი6სI CI! 5295 LC0CL0CC, IC 

(იოითითიი! IძიგMს5IC 0VსC Iს! ხICLC Iგ წაეძIIიი, 16§ MI21090ტ075 001 1'2CC2ხ!6ICიL.. 
10901 CCI2 1ს1 IM(C სიC 3VLCიIC ძი »I2ILVI, CL 11 იC წგს( 5'C(00VCL ფსC I'I5Iგნი CLII(6 IC 
ლიი§!ძიIC C0IIIV0C II 501IIL..” L”IIი26C C0ითხს”, ტი (დი, 2 ი0ისI2I15%L IC C)I(C 
ძ'#IL 

#. I”იოდიIილ 1გ CLI2L “/"I! C(2I1 გVგი! ის! სი ოი0VV6ილი! დის ისC, C0051IC16 ი2I| 
165 ნე-ს5იი§ ძ'ყსი C2იძI!ძ2! ბ სით 6IიCსიი 2ს ძ'სი6 წედ"IIIC 2ს55! 00I,00ს6 თVC 
1I5IმIი, ძვი§ სილ მძისი!5§ყმსიი გს§51 ICII916ს9% 0V0C IC იICCიICთ C2IIწ2L სი 02.6 
ხ0IIVI0ს6 ძტVI6ი! (2C(1006იL CI L20Iძიიდღი! ძCVლის სოC 5CC%C LCII61CV56. 

L6 LI0I5Iბი6 1Iიმიი LIს552I1ი 2 ძითძ” გ «2წი6L Xისჩწ, იისL 7 იIიიძIC 12 16(C 
ძ'სირ II5MICCII0ი 21Iძლ C0იV0 1C§5 0ი127Vძ6§. 1| 651 2C-ითიგწირ ძსC ძC 0VყCI0ს65 
იძა1C§; მV2იL ძ'მVიIL ლს #LC)01იძCC 12 VIII6, ის 12 ICხCIII0ი 2 ძრმ2 C16 იI2(6რი. II 5C 

ჩის ი 3 (იხე1ეჩ, სი ინს! მს MიI0 ძ6 თი20126 2 სი ი20 ძი C2V21I6ლ5 §სითI(65; 11 

C0ი1ხ2( VიIIICIიატის #MI2195 5VICC0იIხ6 §0V05 IC იიIიხ(ი; 1) §6ML 2V6C 1005 505 

C0'იდეცნიძი§. 
CCI CVCილნილი! ძჯგი1გ(10ყC §C დX0ძს!! I6 10 MისMი/0ი1 ძC L”გი 61 ძC I'LICVIIდC, 

ჰისI ძნ 12 ICIC ძი | 4C#იV/ძ, ის! Cინით6თ00C63 ძრ950რი215 ი0სI 1C0C§ CIIIL6C§ “Iი 
0-6 ძC< (III0II”. 

L6 ძIეIილ ძი MCჯხვ1ეხნ IC §6 იI0”იიძტ 6ოიI:6IVIC % IC CI5IიC, ძი 18 
ვლოეIხ!I!I!!C I6CIIIIC05C, CX2II1CC ძ650(ჰი21§ იმL C6 §2CLIIC6C 0925! ძIVI0, I1ი5ხC 165 

ხ!ს§ ხესI§ ნწიწ/5(10V90C§5, C01ინი6 CIIC ხ0MICVCI56 ძ”'ინისი» I6C§ C=I2550§ დიცსI21>5. 
Lი დ§IოიI5I06 იC C0წIM2I1 1100 ძC §0ჯიხ1გხ1C, 

LC IM2IIVIC ძ”2!1-Iს5ვუთრ 0სVI2IC სიC ი0სVCIIC 6ი00VყC ც0სL 16 CLMII15IიC, II 651 
ძილის 1C “ეთი ძია ი12II7I6§” (§3X#XI0ო პ21-5ნ0M202), ძიი1 12 დლა5§90ი C51 
CXC00I1CI1CIMICXL C0M0020+XC6C 2 CCIIC ძC 165ს5. 
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#ნI6§ M იხვის, CCVI6 0CIII6 CიიIისი2ს!6 CIIIIIC C010ICC, 0150CI506, I20VCC, 
ხონიძ “სი 250ლC( ძ”სი9II56 50ს”წ2»(6”. CII6 C”9I0IL »1CVIC ძლ ძ!:5ი2I21V6. ხისL 
იCნი56LV6V, IიმIწC 00§ ძიეII00I ძიმIII2II00C5, ძ0C5 IIძCIC5 გ /"II, CIIC 5C ”CIსCIC ძიი§ 1C 
§%IXL # დიგმLIII ძ'IოლხICCI505 I6CC0Iიი)მიძეფ0ი5 C02II0Vყლ0§, Cი Iე150ი “ძ”ყიტ 
თიხლვII""C ძს6 ვსX CIC005(20CC05 C( ილი ძ”სIC IIხI(C Cნ0IX. LC CIცI5ი1C 6ს! სი6 
VCIIIგხ1C VIC C3CII6C ის! იI0V00V02 CIIC2 5C5 დიLVI52ი§ L”6CI0510ი ძ”V0C 1CIIძიიCC 2 
ძIავთსI6L §02 C”0V0ი0CC C( 2 ძI50ლ05% ძი§ იI65Cოისლიი§ ძს CსIIC, ლი C25 ძ 
ძვიყი”. CCIC იჯისის6 5CI0)ხIი ძრლიი§%( 1ე §Iო016 “ IC§IICIIიი ლთლიI02IC” ძ05 
ხვძსაინი»ი§5 ჩაეხ!I1სსCII65, იის ძCVCIII სიC “ძ!I55IIისI2((0ი 1CI10(I605C” ძ6C ნIს5 Cი 
ისა §V5ICოოიმIთს0, მCC0ლილაყიტ ძ”სიტ V010XIL6 ძ”'2I(65(მL(0ი 6ი ძსCIისთ 50IIC 
ტ501CI10ყ00. 

L2 090060 ძს #I25§50CCC ძნ IC2IხგIეს 65: §იი§ C0IიIიხსიC #ი165სIC ძVCC 
I 6V6ითიტიL 9CVII6 ხი(იI!!0 6ი(I6 CIმი5 IVგსX, 0V0I ძსჯ2 სიტ 56ს1C )ისწირ0 C( MC ჩნ( 
თასტ ისიIისი5 ძIV2I00§ ძ6 იM10I15. Iიე15 12 C005CI(0066 ოIს5სIIიმილ 2 CLC 5CC0I6C ხმL 
16 ძი§სი ხეჭეის6 ძს ოICLI-ჩI§ ძს ჩIიდისაIC Mისგჯითმძ CI §82 ძი(ტცი)იგსიი 2 
Cითხმ!წიტ )ყვის'გს ხის! სი ი00V0IL 0ს ხეჩისმ!( I CIMIოსC ლ( 1C§ იოიCIი0§ ძC 
11512: ხღიიIIII LC იI2IIVI6 ძი LIს532VI 65! ძ6Vლის IC 0I010IVCC ძC 10სLC IVILC ჩის 
10)სწIICC, ძC 10ს16 500” წIგილფ, 

165 #ხხმ5!ძ05, ხIხი ცს”II5 50161 2IIIVC5 გს ი0სV0II ტი სIIII§მI(C ხ2ეხ11Cი1Cი! 16§ 
C5ი6LCიC005 CIII1I(C5, II§ 0ი1 Lედ1ძ-თნი! ნიწსთრ (0ს II16ო 2VCC IC§ CIIIII6§ ძC «ისIმ, 
Vი0C (015 ICI ი0სVიII C(გხI!. II§ VIICIX ძპი§ IC§ ძ65Cლიძი21X(§ ძი “MI ძტ ძგოსი(6სX 
XIVგსX 0ს”I5 Cხ0ICIIბწCIIL 9 10 ეIMI6MII §005 სი §(1C( C0იI6IC. LX 1CსL CგIC, 10C§ 

CსI16§ 001 8V21CVII Vს I6 ი0სVC0II ხ0II0ცსC 2 00ILCC ძიC Iი21ი ICსL 6(LC 5IხIII156 2 12 
ძიი)6IC IIMიVს(C იმI ძლ§ სისიე2(CსI5 §8ი5 §C=)0VIC§, 0ი”I C005IძCIC IC C21!I2L ძ05 
გხხმ§5!ძ05 ძი 82ყძვმძ, ძსგი1 16 ძიი!! LიIIICი2II6 ძი §0ი ტX5(იიCტ |ყეის”ეს 1258, 
Cიწიი!ტ I”20VCI521MX6 ნIIIICI021 ძიი”! II (811811 ხნ(0V0ცტსC(1 12 CIIსI6, 

L2გ (ხლიშ6 C( ძილი ძი I სიძ ეC L”C55CიIC) ძს CIIII§ი)C, C'05L / ”/I/16I0!, 

Iგ წსIძეიCC ძ'/+II CI ძლ §C§ ძი§Cიჩძეი(5. LC CICI ძC I2 CინიიIIII2VI6 CIIIILC, | '//I6/I", 
ძიI! 6ხC ძს §გიდ ძს Mჯიიჩბ1. 

L2 §VCC6550ი ძი§ Iთ2ი15, §CI0ი 12 IL”იძIმსიი CIII”IIC, 56.იხI 56 იტ 

ესIითმისთსიილს ძით იCI6 6ი (II5 3 ი2ILL ძს ღსეIიბიტ, ნი ი'იCI06C C6ი6))ძეიL 
I ხიCLML266 ძჯიმ5ა§სიძსლ თ»”'გ 025 Vმ16სL ძი 16იILII0ILC CL C”65( 17IIი2Iი VIV2II ძს! 

ძი წიC ძ'გს10016 (095) 5008 §სCCC56სX C0Iი0I0XC C10V( 16 0IVI§ ძIიიძ 5იIIIIVCI1CI+6VL 
6 იხVვI0სCთCII 0ძ'CXCICCI ძლია წიითIიი§ ძლი CითოგიძლიოII. LI IსI ს2ი§ი!C1 

ნინ300MVIტიტი! 165 56CICL5 650160005 ძიი”M 11 2 1სI-თოგი6 ჩიო(, ის! III VI6იილი( 
ძა IX00I)610. 

L2 22200 ძს C0L7ი§ (0§ VICიიძ§5. L2 CI6ე00ი ძCIIIC ICIICICს56 იიი I 
ძ:წიჯტიCI2110ი ტის 1 (გ! 6L | Iი5(I(სს0ი 001 ნI6ი1იიძ ძ'6CVC 16 56ს1 ი0IICსL ძი 12 
L"CV61200ი 151მIიIცსტ, 5სI C6 L61C 01 I2 იIC(6იI10ი 1C5 01C25. 

L2გ ძ!წიI6იC1გწყ0ი ძი 12 ICI2I0ი CL ძC I”CL21 იVVIC I2 V0IC ი0სL ძIV615 MI0ძბ10§ 
21186-8VV6§. LIი ძი CC5 მ1(0ი(ი2VIV65 C(მ1( Iგ ხვივწითომV0ი ძ”სი 10C21 11)-0C-8სფსC 
ლი 1ძC010#6I6 00I10ძყV6C, CI) იCს! 206ICCV0II 505 CმI(5 ძ211§ წIმიხე1!5იი0, 
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IL" 00VI(2('0» ძს XII თო) 12 00C(IIიC ძC I'0CCVI(200თ. LC თიVV6ოტი1 
00110C0-1CI101ლსX 006 Iიის§ C0ი»ი21550M5 ძი 1I05 |)0სI§ §0ს5 1C იის ძC C9MI5ი6 
სIიმ/იIC6 §6(0I( მეიმ გ 18 წი ძს IXC, 20105 182 ძუ5იგიოსიი ძს ხისჯ”6ითი Iთვი ლი 
874, 61 ილი ი25 IIით6ძIმ16ო0ი0( მ I2 01011 ძს წXი0ი აბს. 

L6 ძ0ს7I6ი)6 Iთმგოა) 051 “გხაიი!” (0–ჩ28'Iხ) C1 C2Cგს6 ძს6იIცსC ლიმIL II ი”6§9L 
(0V1(CIC01§ L8VI 2 12 1ღIC, C2I, ძ2ი§5 12 C0იCფ02(005 52ი5 12 0IC56იCC ძ'სი )თგო 12 
(CIIC C6§56ჯ2I! 2 1 10512ი1 ძ'6XI516L, 

რის 16§ CხI!ი§ ძსიძრთIივმ!ი§, 1 გსI21 ძI!ალიLს თIგCსIისანოტი1 286 ძრ 
ვისIითლი! ML 205 C( ი” მს 015 Cიისთსი!ისC 2V6CC 16 ოთიიძი ისC დჯ2I 
Lსი(ტოი)CძI2მXIC ძლ ის2LV6 2წრ6ი1L%, ძრICყსთ§ ის Iი6ძ1216სL§5 (VთMII, 0 ”/ხ, §0//). # 
ი ფინ იი C0ი»"2155მIL( მიიმინითC#M ი1ს510სI5 ძტ CC5 IიI6M6ძ12II65, იI)5 121 

დლსიიილი! ჩ)1 6(ეხIC I2 IMI51ღ Cმიიი!თ)სC ძი ძ902მV6 §0// ლს! 5C 50სCC6ძ6ი1.C”C51 

§ლს)ლოთლი!? ბ I2გ ი10I1 ძს ძირიიC ძტ C065 289CIM(5 ძC 1”IIIVI51ხI6. 6ი 941, ის6 Cითი6იCC 

I2 CIგიძC 0-CC)II2სიი.მიის!§ 941, IC ხის2:6ო6 1თგი VI VII ძიიC ძვი§ 12 

“ს”ეიძტ” ვხ:იილლ, ის 0CC)I'200ი (21-იი2V#ხ2 მI-Mსხ+I2). L0CC ძC §2 L"რიმ00ი 

(ყIსX6, II თბიტ(2 IC5 CVII(C§ მ 12 VICI0II6 C0იIIC (005 16სI5 20VC6I521IC, 

0ი %თხI6 გVი!! ძ'ვგხი:ძ ეძოი:5 ისი I თვი LCVIC6იძIმII,0 ძეი5 სი6 წი1სI XI9Cხ6, 

2 I2(6CCძლ I2 იითოისიმC CI ცსC ძ'ესსC65 101205 III 5სCCCCCძCL31C#; 1I ი'C1211 

025 ძის (ის! მCძსI§ ისC IC ძის7)6იტ 1თეთ §ივII 16 ძრიიIC C ძსC §0ი 2ხ56იCC 

ძსICI2I! ი1ს§ ისი 12 ძს(66 იიიიმ16 ძ”სილ VIC ჩხისიბტ/ ტს CისI5 ძს XC 5160IC, II 

ძის ი! 10სI6(0I§ ძC იIV0§ Cი 2I05 0600552IIC, ძCV2გII CCIIC 2ხ5C0C6 ფს) 5”C(CI01521%, 

ძი წისიის სილ CX0IIC0II0ი XI205Iხ1IC მსX II0C10§ ცს! ძის1216ი1 C( C0ი1651816იL 

8CIიი 18 V3ძIმიი დMIIIC, C'C9 1 თეთ გხ%6ი1 1სI-თგო6 ის! გსიიIL (3C 2 12 

ღმიისლ CI L00იX69§9.90ი CI0I558ი(0§ ძ2ი§ IC Iიიიძი, ჯიიიის 1C ძცისC ს6ი დს! 1C 

#6სი)§§0ი! ბ §2 ითი თიის(6, გIIი ძC 5C ICIIICI ძგი§ “|'2გხ5CიC C0029VIC(C”, 

#V2X9L §00 ICI0სV, 101M121ი 0ს ლ0”0CMXC, 1”Iო2ა C0CჩC )0ს6 ძ2ი5 1C CIს1ჯ§ოთ სი 

L61C სი1ი)დი§0. 58 0+65ლიC> C5! IC55600C, II/50თსტონის Cილიიტ §0სV6CI2106.CL ძი 

რი0ი C00CCL, §0M 2ს(0MI6 ძიწო2სფს6 6% ძასიICC იმI CCII1> ძი§ ძ0CI(CსI5, 

ძრი00951(21105 ძს ი0სV0IL ძ”მი(6იიLC(8M0ი. 
L2 ყსხსითგყიი ძ6 / ”თრთი!, ძს L23!! ძ6 1) გხ9CიიC თVასძსC ძC §0ი ი0ს2:CთC 

(ICს1გILC, C( 12 I0იდსC იტღრისსიი ძს CსIIC CLIIIC, 0ML 260006 1”MI510სC ძC I”გი 

ხწიძვი! ხი ”IIIტი2I06. L6§ Iროფი§ §6 §0იL მCCისIსი6§ “გ ი9ინს6 6ი((6 I2 

XC2IMLC6 C0ითიბ6C6 ძი 00სV0II5 16ი-0506§ 6-2;6”ითი! სიდწსსიL§, IV215 იIს5 მს #M1010§ 
2CCC0(გხ1C§ §5C10ი ICსL ძCიIC ძ''CისMC, CL I3 IC61(0IXVL6 1ძC216 ძ”სიC X021VC C2CMC, 
ძიი! I6§ «6იჯტ56ი12X15 5სI (6იLდ 0 ცს21ILC ი0სI C005011ღ 165 ძI18C2ი% CL 1C5 C25 
ბლჩტეისა, ი0სI 165 Cდინს 1I0სIC I 01161021I(6 ძს 5X5(CIIC სვი1დი ძ”C(21 ძი-0სIC 
ძC CCIL(6 CI0V2MC6. 

ჩეL ეM)6სX§, I” გხ5ტიC6 ძი IL'III2Iი სI2C21( 105 CMII(65 ძCV2ი? 1'6ი1იტს§56 ისლა)0ი 
ძი §8V0IL 0სI ძCVგ)1 0III6CI 1გ Cითოსიგს16 )ს§ის”გს IC10სI ძი I”Iთვთ –M2ჩი, 

LC8 1თეთM(08§ ძვივ 103 (იიოიVI0C§ ძი სის!0C§ ლ: ძივ 3CIV0იVMIძიზ L2 
0055ხIIL(6C ძC C0II2გხ0ICL დისI 165 1ი12M1((C§ VICI( ძს (21 006 სის! წ0სV6Cოთროი( C§1 
(დით ბIითიი! ვCCციL2ხ!C C( ის”) C§1 თიI6სX ძნ CიიIხსი! მ 12 წ2!X დს”გს ძტ50IძL6. 
MიI§ 12 ის65სიი »'0C51 025 IL62ICC იის გსI2ის C2X I'151მI0 0X6I6 1იIიტიდი! 1C 
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I-Iთთ)X CI 1C LCII2CსCX C( IC ი0I100სC: 12 L6CC0იომ1§გეიC6 ძს ხისVიII Cი(”2100C 
1'იხსიგციი ძ6 Iს1 იხCI, ძი 1)! VCI50L 165 10X65 IIIVCIIC5, ძი იIიიიიC0| ტი §იი იით 

16 §6ოიიი ძს VCიძI6ძI, ძი 02+0ICI0C მ0X 0ი6(0V00%5 IIIIILXIIC5 ძ6 Iგ (IICIIC §21იIC 
CIC. LC§ CII(065 0ი1 CI6 LL(ICCII§ §VI ხთისCისი ძი C065 ჯLიIII§, I6ი1C 10I500C IC 
ხისწიI ლისის “CIეI, CX6CICC დხმIL ძლი§ C0ICI!00!ი90IIC5.ტ0IC§ 1'2CCლ5590ი 2) 
090სV0I ძი§ 80სX”Iძ05 ეს ი0სV0II ლი თი C( 2 8იიძეძ, 16 CჩII)§ო0 V0სV2 Cი CსX 
ძ65 დს1558ი195 0+01CCI6სL5 C( ხ16იიIICსL§. L0I50სC ძI502L211 1C ძ00)21C6ი1C IიIმIი, 2 18 
ჩი ძს IX §18C1C, უთ56 1ისწძტოთლი! §VL 1IIგი 12 ძლი ი2V0I ძC(ლC5(CC ძი C2IIIC§ 

2ხხ25!ძ0C5. M2ე15 ძმი5 1” CIVII9IIC 0I0II(CCIIL ხI!CIII6( IC§5 00ს0VCII5 10CგსX, ლს! 1იC((6იL 
16 C2II(2| 6ი CCჩ0C 0ს IC ნI2C62( 50ს5 1CVL (ს!CIIC: LC იხსიIC 1IL0II6I) §-ლი სVCIმ 
§0VV0ი1 50ს1ედი6. 

#ს Xლ 51%I6, IC 80სXIძ05, ის! 50ILI ძი§ CI)II(C5, §Iი51811Cი( 6ი 50VVCI2I1ი§ ძეი§ 

16 CბიჰIC CI 1C 5სძ ძი I”IIგი; ხ!ლი §სI, CიIიჯი6 ძი5 §0IL105 ძC IIმICC5 ძს ყგI215, 115 
ჩხIლიიC1 50ს§ 16სI C0ს #6 IC CმგIILC, გIIე)ხ!!, ძი 82წძემძ. 

L65 (200015 ძC I0ICC5 ICCI5 ძCVIი0ICიI CI2IIL5 10+50სC 10(50ს0 '#ძასძ 21-ძ2VIმ, 
V6L5 970, IსI 16 იICი1I6L §0სV6-ე1ი 151მIიIცსC 2 0I6იძIC 1C VI6სX IC 0CI5C ძი 'I01 
ძC5 1015” (5ჩიჩგი-51)2I). C6ილიძეი( 165 800VI0C§ ი”0»ი1 |2II215 65526 ძC ჯCIიი1CCL 
16 C2II(6 §სიიIIC ი2I სი 1იი2ი! 21Iძლ: 18 დIმIIC III255C ძC 1CVL5 5სICI§ ლი 1IIიი C( ტი 
100MX (C§(2 §სიიI0C C6ილიძგის ეს IVIII6ს ძს XI6 5ICCIC, 16 IVIC§ 5C10)00M1ძლ5, 

§V)VMX0I(0§ Cგ0IV2I0CV5 C( ძსL5, 56 16Cიძლი( თე1005 ძ6 I2 CმჯI(2L6C C1 ძი 10ს1C LC0101). 

L2 ი–ნ2გIიი ძლ 1ე ძიყთერისი IIთი2წი1M(0 C( Iე C-Cგზით ძის Cი”ი§ 00§ 1სII5(0§–- 
1ხბი!ითლი§ (012X04(C§. L2 V2010» CIII( C0051ძCIC 16 VII Iთგო I2გ'(0+ გI-59ძ!ი 
ლითი6 16 ჩწიიძე(ის/ ძს ძI0IL CC; გს)ისძ'ხს! CიC0IC, იმI ვმგ106IC მ2V6C 1C5 
0ს2600§ 6C0165 )სოძ!ის0§ 5სიVIIC§, CCIIC ძს CI)II5-0C C5( 20001C6C “I”CC0IC )სIIძIფსC 
)2IგოIნ" 06 ჩIL სი6 ღგიძ6 იიIსი ძს ძX011 CLIIL6 051 (იიძნ §სL ძ”Iიიითხხ!1ი§ 
§6ი100005, 1ი5V)Cს0ი§ CL ძრთ51095 ძ6 1გ'(მI, §მი§ 0ს6 1'0ი ისI55C იI0სVCI ICსI 

გსსთლMICII6 ძ29§ 16 ძCI2IL. 12“წიL ი6 იიგიI(6512I გსC0ილ §0I16 ძ'გიახIVიი 90I100VC 
CI უ2L C0ი560ს0%C6C6 165 ი00VCმსX ნ0სVლიმი(§ ეხხე55!ძ0ი§ 06 1'II)ძს1C(6ICIV იმ5. 
L'6C016 ძი ჯსი5ი”სძტიCC IიიიILC, ის”იი იCს1 დიIVCC §V IC Iინი1C ივი 0VსC IC5 
ის2V6C 6%C01ლ5 ძს §სიიI§ი%, C51 200CIC6 #6C0IC /ი '/0III6 6ი L2150ი ძს I6IC XL0IM010)0) 
ძი I”Iთ მიი 1Iგ'I2+ ძეი5 I2 C0010C2V0ი ძა ძICIIL ICI191CსX CჩIILC. 

LC 516CIC ძლ5 80სXV1ძ65 C5! 1'CIC ძ65 “წCIლ§ ძი 1”C(CII5C” ძსიძტCIი)2!ი§5: სილ 
566 ძ”გსICს5 C00ი0052, 2სX X6C C( X1IC 51CC1C§, 12 IXIტწესCი C2ი0MI0ს6 ძტ 
ICI"6L6იCC ის! ძი”! IC§ ძიCIIIილ5 Iი1მ0I0C5 ლმ Iხი00L 2სX 2სხV0§ C0-6I(055)01)5 

CIMVII6§ CI 165 ძCICიძI1 C00LC IC§ 2(Iმ0V0C§ ძ65 ი00-CIIII(C§. IX CC ი01ი1 ძი VსC, IC§ 
VIIIC§ ძლ |'Iგი 0CCIძლი!!, დით CI IL2გVV, §I1სC6§ გ 10იი0(0იC ძეი§ 1გ 70იC 
ძ”იწსლით ხისუწა1ძტ CL §ს!წვიი)ლტი( ტIიIიით§ ძC ს8გყძეძ, 0ი( 1006 IC IნIC 
ძი ოივიL 

L65 6CIII5 ძს CილCჩ 2I-MსIIძ, ძ'21-Mს იეძმ2 ით! ძ”'21-1ს59 0II I00ძი16 1C 
CისვიოXC ძსილძითოIგ2ი ძი წმC0ი 0%CI5IVC CI LLმCC Iმ V0IC ძC §0LI CV010(101! IV(სI6, 

ძგი§ 165 სმVმსX ძ”მI-1V5! იი M6ს1 20C1CCV0II IC§ C0იI0ს(5 ძს Iი0II ძი 
ჯტინნ§გიზსვი! C011%C(I( (76 /ხ “თო) ძი 1სი2ო C0CMს6 თსC I2 CI255Cლ ძი§ ის!6Iი25 

6XCICCL2 ძ2ი5 1C ჩMIIსL. CლილიძმოC 1'CXCICICC ძC5 იI6I088IIV65§ ძ0§ )ხიმ1ი§ უმL IC§ 
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§2V23IM5 ძილს C2 C0C0I6 C001C05(6 დ0სL ძ05 51%CIC§; ვს XIIIC 51CCIC CიC01C, მI- 

MსI)2ძ01ც მI-LLIII1 650021 0105 1ს5(C ძი C0ი51ძტი ი0V6C 1C5 ისიIV0ი5 C0000CIIC5, 
ლი I'გხ5§ტიოლ6C ძ65 1M12#15, ი ”6(2(Cი1 იIV§ ტი VIწრსI 6 C6 ი'ლ51 ის” I2 წი ძს XVIIIC 
§I%IC 090 1C§ თიII35 CLMIILC§ §C 50ი! ხტლMიI§5 ძირ (276 CX6CVLCCL IC§ Cნგსიო10M5 

C0-00L1015. 58V0II 51, ძცსოX( 12 დხვწხმ, 18 იო0IC ძს VCიძLICძ! C121( Vგ1გხI!6 C( 53V0IL 
ძს!, 6ი I” გხა6იCC ძი 1”Iიგთ, ხისVგIL Iტ0I0თითიი! 1ICVCL ძი§ II0იმLსა C216VL ძი5 
ძს6511005 (00I)00C5 ძ19Cს16§ 2ს XVI 516CI6 CI 1'I0CC6 ფს6 169 0სI60125, 269155201 20 
აიი ძი 1”Iთ2იI, 000V216იL მი00ICI 2ს )1ჩ2ძ ი6 §'051 სი605% ძს”გს XIX 510CIC, 

L"Iსწიმ IიმწიI(C6 ი”6§( მ0იIვ C0იIო6 დI6სVტ ძს6 ძგი§ 12 IIC§სIC 01) 11 Cინ10ხC 
CL სუი§ოI6( 1'ილ)იIიო ძი M2 სსწ2, 3'C51-2-თIIC ძC IIიიმლი, 6, C6CI იმI ძიIIიIVI0ი, 
ხს50V6 1 თეი მ C2150ი C0ოშIC 1095. 

LC5 CLIICC5 CVIი0C65 ძ6 12 VIC ი0I10ძს6C მს ძრხს! ძC Iგ ძითIიგV0ი §0'ისI0ძC იC 
(მIძXCიL 025 გ §6 წ2IIC 2 იისV-გს (ხიგოსი, LC§ წ0იCსიიი2ICXC§5 C( C0სILI520%§ 
CMIIC§ §C C0ნიეი!12)6I( 6ი Lი6C>005 CI ხI!იი/2II6სI5 ძი I2 თIიილ(6 CხII(6;ი0ი 

§ლსდონის 1I5 50სICი216ი( 105 წისVIIC§ ძ05 §2 ი0VIV0V216ი! I6§ Iგს501)6C§ ძ6§ 
IM210ი5 6ი MCC ძიი200ი5 ”0ს(C(015, C'651 §ს00ს( ლი I0Iძგი! ძლ§ C0Iბ865 
ჰ)სოძი0-ICIიIლსX 0ოMიძ-ი§0) 5§სV IC =CI0ძCIC §სიიI6 006 1C§ Cხ1II(6§ ხვს! ლI2C6 
§0VICი21CI 1CVL ნI0სი68. 

სი Cჩსასაო)C 50V8 12 ძინი ე(10ი ძ0§ თ)ითი01§5, #ს LXIIIის ძს XIIIC 51ბCIC, 

LIიV25I0ი ძი§ თიიჯყი!§ ტი IC20 ჩL 521066 დლვI 1C§ გსIC0სა CIM)I(0§. LC წიIL 1C§ 
ჯიიიცი!§ ძიხეიმ550MCი! IC CხII5ჯილ 1ოგლოVL6 ძ6 ძისX ძი §C§ 0105 ის15-VI5 IIV20X: 
1C§5 150ი20IICი§ CLI1L(65 §60(1012M05 – ძ'IIგი 165 #553551ი§ – C( I6§ CეIIIC§ გხხ2551005 
ძი 8გყძმძ. ხი 5მVმი( Iთგო#IC, M2გ§5 2I-თი 1V51 ს1ის2 2 CCL CლვIძ სი L616 იიი 
იC8IIწCგხ1ი. 50106 CL 5იინთგიი, II 6C(21( “I”6იისიტიC6 თII%, 00 5CM2I! ICIIC ძი ძIIC 

1'6ნMიტითს იი! ძი LIსIგის”, M2195 C6 ი6C 5061 ჯიმ5 10§ C011165 CI 0იL (8I( VCIIIL 16§ 
Mიიყი1§ ცი IIგი: IC ICიV6I56იICIX ძს C2IIIგL გხხმ51ძC 2V21( CIC დI0ძსI( §20§ 16VL 
50VVCი. 11 §C ილს! (0VICI015 ის6 /IC51 211 1CIMIC ძ6 Cეთ2I156L ძვი§5 ძC5 V0I165 მწI62ხ105 
ნის! Cხს16§ I6 წI0( ლს! 50 I2VCI52IL §VL IC5 დე./5 ძ' (512 

LC§ ნICIMICC5 MLჩგი§ ILი0ი 8015 ძ”IIმი, Iტ5 IIXჩ2ი5, 0ი(, ხ16ი ძს”II5 იC ჩI§§C01 025 
Iი5სIიIგი§ C( ი”C055§6ი( ძი იIC(C1იCC§ ICIIთI6ს5§05, CსI9VC 16§ §Vთ 02005 CLIII0§ 
ლიVCC5 1C IX0VV62ს 00სV01L. 

1" ტოლIM6 ძლია IIMLხვი§ იი ძCVIM ხისIL2ი1 ი25 სი LL2( Cხ01(C CL 3 CCIC 6ლიცსC, 
1"IIგი “C(2(( თIM0)0ო013I(6ოტი! §სიიIL(C. 

1, =C01C ძი III2 C( 10 წისძლთლი(8 ძის ძIიI( «CხII(C სვი! 1”ი00ს6C 
ს0იიჯიIC, C”C51 1გ VIII6 ძC LსIIგ §სI 1 ნს-იხ216 ფს) ძCVIიL 1C Cტის6 თI2მ|CსI ძი 
Iიოყძსიი 1ოIეIიII6C L6C5 1IMII5IC§ ძი6 წIIIIე CM0CICხბი( 2 ICL2ხII IC (ბოთე 

Lგ00ი211516 ძს Cხ6=! 21-MსILგძ2 C0იცთ5 16 ყეძIცსიიგს§თი ძს CხC1Cჩ 21-1 051. 
#ტ)- #IIმი2 გI-IIIIII, IC დილი 16C §2Vეო( CI 3 2V0IL ლ0ლ6 IC ას”იო 

თ” /#V2(0LI21ს, IIXთ 16§ ხე5Cლ§ (ხC0L0ს65 ძს ილიCIი6 1სII01ეს6, )ს5090C-Iგ C0იLC5LC, 
ლს) §'ეიისV2გI16( §სI I CწიIL- IთICIICIსCI ითღილთილI; ტი )ილი§2ი1 თ იი0CI06 – 
§CIლი 1ლCიVყი1 1” I0(CIICCL CMI50ი0M24 ძ!I 1სXI§9(C C51 Cმლეხ!IC ძტ იLიძსICC Vი6 0იIიIიი 

Vი0IIძლ II6იIC ძაი§ 16§ ისC500ი5 ICIII6ს565 – 1I გ CICC 1C5 დ.LVი0IC65 ძს I6IC 
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VIთCსL ისC )1)0სC:0MLს C: 2V§5 6ი ლ00II00სC, ძ65 5§8VეოI5 Cხ1II65, I020II25 CL 

231011230 C 
II 651 VI2 ის”) გმVI2 წსIIს) 6ოC0LC ძC§ 5ICCI6§ ხ0სL ისი, 5'მიდხსV2M §სI IC§ 

დიიCI065 ძC 1'II(I2ძ CL ძს 12001I1ძ ძი» I8გ I6იოლ (ს! (იწთხ160 2 IIIII2, IC CI6/6C 
დხIIC Cინითლილტ 2 )0სCL სი 016 Cწე1ლი6ი! დიIIII0V6 იი 1Iიი; CC1I16 ტV01სI0ი ძს! მ 
ტისვ)ით I2 5100200ი 2გCIICII6 6ი Lმი CCსV6 CCI10§ §06 (0იძლიI0ი( (116011006 ძვი§ 
1C§ CCI1L5 ძ'გI-' #სII21M2 21-LLIII1, 1Iს21§ CI1C 0C 5'C51, ი0V 1'C55CVL1CI, IIს5C Cი IIIმICIIC 

ფა”გს XVIIC §1%CI6. 
M6 LC0იი21§552ი( ხის (0VIC მს(0=06 §სL 1CIC 006 CCIIტ ძ'სი Iი2გ2ო ძიი” 

ხიოღიიი6, ხმL ძნწი100 XC ი6ს1! 56 CCIვი1% ძი Iი2ი16(C C0IILI21წ 0210, 1C C10Vეი1 
CMMC C5! I(ხIC VIგ-–მ-VI§ ძს იისV0I!( 6ი იI2C, ი0(გი თბი! იი C6 0ს! C0იCიLI6 52 
ICII9I0CIL (C0სCI 006 50! IC §სI(მი, CI), C2I, 0ს ლხI651ძლი( (თსასIოეი) ძ6 12 

თისთისიგს!ი, სი ისსასIთვი §სიიI16 05 116 იმX 1იხიძიიC6 ბ CCIV1 1Cხ1(6L6 CI ის! 
ჯიმIის6ი! (32 C0ჩC§10ი ძი 12 CითთსიგსVC. MIიი ძი 1ის! CCI2 ძეი§ 1C CIIII5I00, 

რს)501ს6 16 §0VV6Cგ1ი 65( იICCI56ოCიI 1თი6იC(ოხIC. 0”ის I” I10ღ6C ისი 165 0ს1)იით25 
ძიIVCიI Lიიიძი ესX ხივი!ი§ II60I0610ს0§ §20)5 იI6(იიძინ 1CიII Iგ იI2C6 ძი 
1ხიგთ. L”სთმგი!) C(20( ი2+ ე1Iტს 5 §სი0056 VIV2XI, 1C§ ძიდყIი05 )სIIძIის65 იC §0ი1 
025 ჩ9C5 5სL ძი§ 005III095 1იIთსეხ!0§, MI215 06VVCი( ICCCV0II ძი§ :C6000505 
იიVსVCIIC§: I2 “იიII6C ძC I" I0I6ხიIC(2(10ი” (ხგხ 2I-I(Iხ2ძ) C5( 0CVIVCII6. 

LC წV5CI0§ითC CხI(ლ C( §0სჩწვსილ, #„სს XVIC §ICC1C 1C5 (CიძმM9CC5 ICI161C0505 
ძილ§ ყოილლ§ სICიბიძ§ ის L0ი6015 – §1 (2ი( 651 ფცს”II5 6ი 2:Cი( 6ს – §00L ინს 
2მIის0§ CL ძIესCIIC§ პ ძნჩი!, C6II2II§ V2I(5 CIIIIIC§ 150166 XC ძიIV6C6II დ25 
დანს50იიტ§. 

L2 Vტინოყიი Vის66 2 "/#II C ესX IIი2ლ5 §6 ICიმიძ 1გ8-წიჯილი! ძეი§ 1C§ X0IIIC0X 
§სიოI0C§ გ ი2IV ძი I'Cიიძს6 (9ი0980IC, §სI10ს( წმი 2 12 დხიესე§გ0ი ძს 
X0V50C15Mი6 151გოMIცVC, 16 §00 0516. 

#. CILC 6ი0ძცსC, 211 LCC5 10100I12IL დის 101510176 სIსVC ძი 1”II2», 1C§ 01IV0C6(5C05 
Cი0წCI0§ 56 ნგიყწითხტი! ლი წI0სილ5 ძი Cითხიე( ILXIIII2გIL იის IC CხI§იი CL 
დხოჯტი( 6821606ი1 გს XIV6 §. – 20#C5 ძ15501VC10ი ძი 1'ცთიICდ Iიიიდი1 ძი5 IIMსიეი5 
– ე0ს! 12 იICXICL6C (015 სიტ ძIIიტო90ი ი0II00ს6. 

LC 50სჩ5იC 69% »C ძს ხივი1!ი ძ'ტჯიოოთიI 1”გიისL იIV5000C ძა LICს სიIისი ბ 
I'სიIნოCსI ძლ§ იICCC0IC5 II6I9C5 ძი 1”15Iგწი. Lგ V016 MIV50ს#« ((ი/Iძიი) §VIIVIC ლხმ! IC 
“ს06ILVI5ხსი§” 5'00005C 2 12 Lი!: (5#07I/ძ) 1II0050C მსX Iის5VIIII2M5, C011/00C 
1 650(6I10სC §'000056 ბ I 'CX016I1IცსლC, 

#4 I'იოყIილ, 1C 50VII5Iი6 C§: სი იხიიიოთბიტ 0655601ICI1601CM 5სი»თIIტ: ძ2ი§ 16 
ლისი, 1”2500CC( 1ი160CსL ძლ 1'151ელMI 65, ძრტ)ბ 6ი ლოტი ძრVიI0ხლრ 92C 2 
1ი2ოთი1096 CL 2 «ი7(0სV6ი! იI01ი§ I6 ხი5§ი!ი ძC ძIIიC0იი Cჩ2ოივი)ე0ს6 CI 

501010CIIC, ლს ძლ65 50ლCსI2გ(Iიი§ (Mტიაილნ!ისი§ ის! 2(V”6ი( 16§ 5სიიI105 VCI5 1C 

§00წ159I6. L"ვო0სI 0255100C ძი§ Iთგწი§ 6( §სILის! ძიC 1” სიმ CეCჩრ, LC CVIძიC ძი§ 
C”0V8XLL5, LCVI22C6 12 ძ”CV0ს0ი ძ05 §0სI15 ცისI 1CსI CნCI CIIეუ5|იმ(I0ყC, “ჩ01C” ის 
50CVX#ს, 

L2 §6580ო ხI?იოძსC ძ”სი 50სი506 CLIII6C ჩI სი 10ი8 0I0XCC550§. 1ს5ძს”მV 
XVც §I6C16, Cი #ი2101C CI C1) სეი, ძი§ CიინI6ი2IIთის ძი 50065, ხI!იი ისიC 10105 
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2IეCჩ”08 გს §სიი!§თC, ძტ/010ლიბ!დი! სი CსIIC ძC ' /LII C ძი ხის/C Iთგთა ფს! 1 
„ჩნიX90Cს2 ხიგსC0დნს ძC5 CLII(C0§. 

ი!ს510ს15 წII§ მიტიIინ!ისი§ Cითოსი§ I0I55Cი( 1C 50V0V15M1C CI 1C Cჩ1I150ლ, 

ჩნ”ეხი:ძ I3 V6იიო(ძიი ძი 1”IIიგIი ' #11, ძის IC “C2IIIგ( 5ხსI(ს0I” C§( სი6 C-0CV2%CC 

CიVსმ1C ძი§ §0V15. L)20ი5 1C ძისX ძიCI(III0§ 11 (გს! სი CსIძC 200ძ!Cცძა6, “ჩგIC 
II#5II0სC” (ძM/ხ) ის III 2-0, ლფსC 1C CI0CV/გი( 2 ი0სI ძCVიIL ძი ძრ-0სVIII. Iგ ეცი» 

იC+CICVC 025 ძი 1”გს10ო16 დიIIხისიC ის ისIი21”C, ILI205 ძი 12 =CMCICIX, იმ! CწგCსი, 
ძი “1 თ2თ ძი §0ი C(C", ძC 1”I0ითოტ ნ2I”2X (II§თი იI-თთII). ძ2ი5 IC§ ძთაX 
წგ0:11105, CCIIC იIII0IIC 5011I(სCII6 66! ძი5)ნიტი ძ'სი (ოლი 0ს 5C Cი616ი1 105 ი0სიი5 

ძC ძI1%ყი0» ძIVIოC CL ძი ძ0IICC(10ი §იIVLVCIIC: V6/6#0I. 

L"I06ც I-2ლოალ ძრ 12 ით9CMC C( 151320, LC იოიC IC ძლ 50CCC55107 
ძ»ი25ყ0ფყC, ძს) ი6 VIC0I ი1 ძ6 M2ILგ(ითეძ ი) ძს Cიჯგი, CXI15181( ძრ|გ ძ295 IC 5სძ ძC 

| #ტგხ1!ი. წის(II ძიიC ძლ CწთCჩთდ ICI I2 სეC ძ”სიC ძს!იციიცსი სეძსიი ნ2ძსიი 
სიიიუმ1C 1მისტიიC. CC ლს) C0VVVIC, C”C51 I'0CCIICიC6 1C CI2ი M2Cხ'ფიVIIC ძვი§ 
ICისC! IC§ 2+2ხ0§ 100090015 C5ხC21CიI ICხისVიIL 1C§ ფსეIIC§ ლხი1ილო(C§ ძტ 
Mიჩვისი2ძ. L2 ნხაძ!იი Iვი)ბიიტ 2 CCIIC§ დს 1იICIVლიI,, MI215 იIს(6L ძ2ი§ 
1 მIIIეიCლ6 ძს ი0VV0II (თიიელLCI (ICV6IთIოCსC ლიIს5 0სC IC2115C) მ2VCC 16 Cხ2I150C 
52CIC ძ სი 10! ძნ ძI0I! ძIVIი, §CიIხ12ხ!6 2 I2 §10(-C ცს) 6L(0VI8IL §600)IC66იძ21>2C§ 
ძლ5 ძVI25005 ხეIილ თ §2§593იIძ6. L65 CხIICIC§ 2(სხIოIდი! დI05 10Iძ გ 1”თვოთ სი 

CგI2CI1CIC ძ”'სი0CCCეხ!!!!C §სხიმ1სICIIC, Vი6 ი2I0ს6 §01ოM(00116 (C2ი§იM56 C0Iიი1C სი 
§60LCL IიMII2I0ძ06. L'6CM6C დიIIხფსი CI XIIII21-C ძ65 CLIIIC5 მCCCიIსმ 12 ძაი6ი510ი 
§2CL6Cლ, I2 CI0Vმ2იCC (6ი I'0-9CII8სიი ძ” 1'Iოგლი, C'65-2-ძიC 3 12 ჩI5 12 

5სICV21სმხიი ძი §09 00სV0IC MI/5I0ყVყC C( 12 ICC0ჩი021552იC6 I060IICIIC ძ”სი გსიC 
ხ0ისV0!+ 1(6იI00ICI, CL2ხ1) ძC (211 §ს. I2 §0CC(6C; 6იჩი, 1'05იC(2იC6C ძის ICIისC 

05C)3101000სC ძC I" IწIიეთ ძი (ე!5მI( ძ'გს1ში( 0105 VIVC CჩC2 IC5§ CMI1(6§ ფს6 105 
ნიწართ)0ი5 0ს251 ინოი20Cი(05 1CსC I6იძ2169( 10 VIC 01IICIIC ლი CC ხ25-სიიიძი. 

Cას2ი1( + I 
L2 (ოითიხრ ძის Cხყყილ ლთ ჯეი 

L'Cი0ძ0ს6 იიანილიყიIC 6ი I-2ი C5 C2+2C01CII5C ლმI სიC 1ი912MIIICC იი!0ძსC CL 
ძი§ თს60-05 ხიწთგიCი165§ Cის6 50სV6I2105 IIVმსX L6§ Cმთევ2ეთი85 ძC Cიიფლს6(6 ძC 
1გოCIIგი ძრV2516-6ი1 სი ოპიძი“ დ2IVIC ძC5 VIIIC5 1(3ი)6იი0C§. (1305 CC5 C00ძ10005, 
”! გს!იIIC6 ICII6)Cს§C §სლი6ოCს(დ, XI ი0სV0II ნ0IIII00C §(3ხ1C 0C იისV21( 5”C(2ხIV; 
გს C0იწ2IIC, 1C C10I205 CI 12 ძ6(+L6C596 §05CI(21ღII სიC გ(იიი05006.C ძი ჩი ძლ 1CI005 CI 
ძლ§ა C500MX5 6ი 18 VCის6 იICCჩ6 ძს §გსVისC ის! »ათო6(V2+ 60 0”0IC სთ ჯიიძC 
15|გწიI)ძსC Cი ძიაგთინგსიი. 0C§ სიისVიი6ი1§ IIIIICX2II516§, ძსC 26 1ICჩიდი2XL 
ესისიი გM10LILC ICII2I1CII56, §5C წI2VCICVII 12 V0I6. 

IL 65! VI23! 006 18 C0MVCI510ი ძC 1”IIმო გს CIII5016, ვს ძიხს! ძს XVIC 51CCIC, 2 
CL2ხ11 სიC CისდსL6 დიII)ისC CI თაIIსLCII6C 6იIC Cი 02V5 C( 16 IC§1C ძს L00ძC 
ოთხს)ეს1ი)გო, ძიII 12 იIს§ ღიიძი6 ი2I06 %21( 210 ძინიIიტ6 სLმI IC5 I0IC5 011000205 
§5VIVII6§. 
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L'MI3( ძი§ §6წCVIIC§ C( §05 წინძიია6ი(§ Iძ6ი1ილუსCჯ. LC M2გ%ძ! იწი0MMI§ ვს 
MIს§ ხიI მV6MIL ძCთVიII 686 CC1ს1 ის! ეიდგმIVI( 2 12 წი ძს XV6 5, გს M0Iძ-0ყ065( ძი 
I”IIუთ, 1C 802წ2VIძ6 1502 11; ძეი§ §2 ხIილინმიძტ §6 ICICIIV6I1 (005 1C5 (I21I15 
დადის 5 ძს CIMII5Iი6 ძი C6(I6 ტლილსლ: I'6V0IIC 2MIიILC 2მVლC IC §0ს115IVC, 
Mიიწეგნიიი! ტი წიV6სL ძ”სი LCIL21 XიIIII2ML §ს# 1C5 0”0IC§ ძC ძCLVI510:05, 1”3(!CIIIC 
XIIICთ201516 ძს M2ჩძ! CL 18 ძIVIიI= 5600» ძი 1 იიჯი-Mმაძ!. 

ჩისL 1010050L 1C CIII15IIMC C0ოIიდ 1#CII210ი 0IMIICICIIC 6 IICIIIC ლი ჯიI12Cტ ყი 
მ002:CV )სძ!თფთ216 6( მძIი!იIვსოაIII, 16§ 52(8VIძ6§ ძსICი( წ0II6 მიი6I გსX LIIC6იIმ5 
წიიმიი(0§. LC C0ILIIL 612I( (ი6VI12ხ1C. L6§ 0105 §0V2IMI5 ძი§ (MC010ლ160§ მს 50IVICC 
ძი§ §2(მVIძC§ ხ00Cჩ255ღI6ი| IC§ 0I0VC5 §0MVI5 ის! ძ5005მ1CML ძ”ხი6 CIIბIICIC 
სიი0M18%ი16 6C( ჯიმ(I016IL ლი 006500» Iმი1 ICსL მს10III6 CI6ოC216 ცს6C IC 00სV0II ძი§ 
5გI8V1ძ005 CსX-II)CI9C§. 

L2 ძI!ჩს510» ძ6 Iგ ი00VCIIC (01 6ი L-გი §6 ჩ1 Cრინიძ2ე»L 025 §ეი§ ჩისL5. L2 
ჩიიხს1გცსიი ძი L”Iგი 6121( 6MC01C CVC5 »მ)იოIიI”ცი1ლი!| §სოVILC, II ი”CXI5(2IL დმ5 

69იC016 ძ2ი5 1I”სგი I" IIგი ძს XVI6 51CCIC ძC II2ძ1I(00ი (იC01061C0-)ს”IძI0ს” ძI!იI)6 ძC 
C6 20. 

L2 CჩIყყეყიი ძი 1'I(გი 06 5”C51 ი25 ”2II 5295 ”C51518იC0 VI ო102552CIC§ ძC CICLC§ 
5LMVIMI6§; CIC თI6 IV VწიIICIM 2C0)156 ისC 50ს§5 Cჩეს /#ხხ2§ I, LC§ (I0იII0V05 
2CწVCII65 CიVL§C 1”I-მი, ძ”სიC დ2XL CI 1 მწიხმიI5მ1ი 6 Iგ /სისIC, ძ'გსIIC იგII, ძმ!Cი1 
ძი Cით 16თ05 CI ი6 50ი1 იმ2§ 6IხI0005, MIIII§5 ICII19100505, 000052IVL CIIIIIC§ CI 
§00MI(0§. 

ჩ2ვIXCი1 CL 5ისI I1CდLC56ი12ი1 ძC I”Iი)მXი C2CIIC, 1C 51121) §0(0VIძი ლC5( ძ050IIII215 
1 გსI0CLIMI6C ICII9CI56 5ს)0X6ი1C ძს CხI5ოთ0C, L6§ 52წ0VIძლ§ I6C”C2ICლLI, იის I2 
MI6IXიICIC (015 ძიის!15 12 IIთI ძყ CგIIIიI ძC სილძიძ, სიტ I0V2ს(6 2 იIIგისიი 
სოიIVC>5§CII6, ხს!9ყსი 12 (CიC00» ICსII55მ1! 6ი CIIC 16§ ძისX დი0სV0II§ 5I))I6ი0165, 
20551 ხIნი 1იIიი0ICI 006 5იIიIIVCI. 

L65 52I2VIძი დიხ0სI5სIV216ML სი ლ0ხ)ლCCVV რ655Cი1ICI: 1 ი5(ისთIიი ძ”სი C(2( 
C6იVწ21I)150, CმიხიმხIთ ძ6 1:C5515(6I 2VX დXIVC595)0ი6§ CXIტო6სლ. ჩის 2I(CIიძIC Cი( 
იხჯიCსV II წგსს ძ”სIIC დეXL 

LC (0ია§ 605 სIითევ 3 IრიიძისC ძლივ 5ეწეVIძყC9,. Cღ »”65! ძსC 9IმCC 2სX 
52I2VIძი§ ძსი 18 C25(C ძი5 ძიCICI5 ძ6 18 L0I 1იM1მX0M6§ §C IL6Cი0სVლ0Iგ C! ისC, 
§ოსIგითთნის 16 C2+2CICLC ძის ჯ0სV0IL 52(2VI0C C0თო6ი2 ბ 6V0IსლL 50ს5 
1'Iიი სტილი ძ6 005 0ს160035: IC§ C00C60CI095 6XCCIV151C5 ძ0§ CI:2I11ხ251) 500! Cის160§ 
061 ICII6იC0§5, 16 “'იმ5§მყწ0 ძს CII)151IიC ი0ლნსI21M6 გს CMMI§(ილ §სიტოლთსI” §”21ი0LC6C, 

სგ. I გძთIი!§სმV00»ი ძლ§ 2IL21IC5 ICIIC1Cს)§65 C18I( Cჩ2ICC #ძძ”. L2 (0CMC ძის §2ძL 
00ი51518M ლი სი C0იV01C §სL Iგ 1I50CC C! §V)L 1C5 1'0ხII,ყიყლიი ძთ ძI/წ59ი, Iგ 
C0ოი–5ფ0ი ძას0ძტთგი)ით 6: ძი I”Iი0056L დს2მII0ს1, ძლ იიწვIIL §2 ისICIC CI 
ძ'1ი10V6ის C0იV6 10ს(6 00005!V0ML 0” 6VIგსიი 0ს IXIII0CV2I10%, 

LგLI I”2C00ი ძ'21-Xგ2I0, I”ტCი)1C ძ6 LIIIIგ MM I6CCC0იოVყC 01ჩCICIIცთცი! ი0სL 12 
06Cი)0I6 015 CL 0ხIIIMM 16 §0სV06ი 6X/#I1CILC 0'ცსIM6 §00V66I; 81051 C10II (L2C6C 12 V01C 
წსIგ ძს ძ”თVიIიიილთნი! ძს CI0CI66 CMIILC ცი Iიი L”IიIIცტიC6 ძ'ი1-გაMI IC 
ხგითI( 025 50ს!6ი1ტი! ძ”სთი!გი(X ტი ICგი 16§ იIიCI00§ ძი I””ლC0I6C ძრ IIIIIგ – I2 
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ნ" ირდიძია ძს M#2Iით, ძიტ 1")სსვძ % ძს 120Iძ – =215, იის 12 ხოლი თ<C წ0I§ 
C68ი!6ი)ლი!, CCL3II165 იICC0წ21IV6§ ძირ 1” იმწი C2CII6 MIC6ი! C002005 ი2I 1ი(რ0II გსX 
§8V20I5 ისიII(1C§5. 

CIიხ '#ხხსყ§ ICI ტსისიგ ძინიIIVლლილი! I IოIIIყლიC L20!1C2I6 ძია იI>ხგყ)L 

სტ5ლLიი21ა, IC I6ღიი §5V/, 570იისთი ძი “თსთსIთგი ი1CსX” გს ძიხს! ძი L3 ძჯი256LC, 

ხქხიძ იC((6იიტი1 16 §6ი5 ძტ “ხC(CსისC” 

Lე ხ”ს!1C Cხ!ს§ვვსიი ძC I'I2ი, ძტილ(6C ძ'ტი ჩხ2ვსს MI და ძ+ 
1'ეხ5იIსცს5ი1C §2წ0VIძი ძვი5 1Cძყი| ხიი იითხIს ძი CIIისC§ ძCრ-C6)6ი(! ძინ V2IL§ 
C652X0-წ03015(05. CIIC იC(თILI გსX ძიCICსL§ ძი I2 Lი! CI ძC Iგ ICIIთI0=,0 I6§ LI0LI3ჩ«, 
ძ'ლXოICიL სილ II სიით §0C81C, CI ხIC2I6I გს55! 00L(I00C, 1CIIი ძს”II5 ი'ფი 2V316ი| 
)2თ215 Cიოისი; II5 ძ1ოყწი2გ1იი! 1გ ნობ CL 0IC51:021C0ი! 1C §0LV1CC ძოM0ი ძს V6იძI06ძ, 

ძ2ი§ 1065 ყ(მიძი§ 010500605, 115 C(21CVL CX0XCI15 |)სI0I0065 (01VIIMI) CI C2ძ)5, 2ს1თიII(C§ 
LIIVICს50§ ICიI0ი2მ16§ (5ჩ2VLს ვI-აI3თ) ძ2ი§ IC C2იII2IC ჯნიVIიCI2165, 
მძიIსი!წვ10ისი ძი V”იიძემიია XIის5ი§ ლXსაიითთ! ილღ§იბღ§, ხCი6წCIმ005 
ხ1I0MI50II6§ ძCრ Iგ 02.9 ილ0ლი216ი16ი(| ძრVი1ს6 გ 1 ივი ძვი§ 105 C0ისთხსსთ.ა 
VCI5665 დხმL 1C§ წIძC0IC§ C0”იიიC IV XICV0II IC C0-გი. 5. Cხგხ '#ხხ25 2V21( 
ჯსხი(ძიიირ 16სL 1იIს6იCC 2 I”2ხ§5ი!ს(5ი:6 ძ6 §0ი დლხისVლიII Cლინუ! ლ IC§ 
50სი)იეი! გს C0იV0!6 ძს «+-V, ძ!ოთ!I!ისე ი0სI 5C სIIC ჩივ1“ოიი( მს C0იMV0IC 

ძი§5 (იიძმემი0#5, იIM215 1'2ხ5010I5იXC ძს Cს2M §'2წიIხ!!! ტიი1CთოCლ. წვიგ ეს 090VV0IL 
CლისგI, 10 Cე5(C ძ6§ 0ს!6თ2§ ყინი2 (ეი ძი 00Iძ5 CI ძ'გ-ასვოCდ ძს CIIC ისL ძ2659 1C 

XVIIC 51CCIC, C00(05!CL 3 12 0IM2150ი 10V2IC, იის მი! ჯიიCსი#C ხეL §0ო 00816, I2 
MICICიყიი 2 ILCნIC5CიICთ L”IთმIი C2Cჩ6C, 

L'6CიIC ყა:I!!ი§იიჩIყსC ((ხ“იჯიიხ!ცსტ) ძ'1აა,ხვი, ტს)ის.ძ'ჩს! სირ ძ065 
იოწIი2!!!C5 ძC !'15I2I CIMსIC C5( ძ6 (CC0იი21% სთ6 CCIესიტ იI2C 2 13 50CCს12000 
რეი ა'5ცსი CI გს ძI5Cის 5 6ჩI)050იMIთსC ძმი5 1C§ 5CIC0C5§ ICIIთICს 505. 

LC C0სIმ5 იჩს1050ლ0LM1000§, 0IMV5(10სC5 CI თილ50ძსC§ “გიციIტილსX” ტ19ე0( 8 

1'IVICIICVL ძც Cჩ9ით Cიიისლი! მს XVIIC 51CIC სი ძღი1ლL თ მიძ C§50L. 
ჩისI I'%016 ძ'I5წგხგი (0ოძი ი2I MI ჩგლოეძ, 12 ICV6Iგშიი 0ძIVIიი, 12 L21500 

ჩხთმIილ C( Iგ ძიიისVCIIC იIV50ფსC (-05ჩ/) იხIიისი იიX VI5I00 CX(C2ხისC 50იC ეს 
ოგი ხVX6, ძი65 V0I6§ ძ6 Cიიი21920% ძი I: V6ოI6 სიIცსC: 12 50CCს18V08 
მV0წ%იCII6 ცირ ოი6 IC§ VCIIIტ§ ICVCIC65 ძ6C 12 L0I C1 1C§ LC5VIL215 ძC 12 §0CCს12600 
რტიჩV9I6ს6 იCVVCი( 2 1CVL (ის 6VC C0916თი016 ძგი§5 ყიC VI5I0ი IXX560ხ2. 

LC იIს§ IIIს5სC ICიI6§6იჯი( ძირ I'C016 ძ'Iაწეხვი 06 §ეძL 2I-ძკი 5ხსო>, 
ასაილითI6 M0112 5მძვ, I) MI 1იVII6 იმ 52 “#ტხხ25 წI 2 6ი90ი% 23 CისIო7 0ს 
11 IC§L2 )ს5ძს'მ = XIX0II (1640) ძ295 სუ C0IIC26 0სC დ)ჰC IC წ0VV6იინსL ძს წ2გ15, 
#.11გMVCL10) MMგი Cსიძ!Iგძ>ტ. 

L”იინიი9I(0= ძ08 CC01C§ ს§ს1 C( 2Lხხ2, სგი§ 1” სვი 52/2VIძC ძი XVI C( 
XVIIC 5ICCIC5, 16 Cხსვოლ IთგოIC 0IC%იLCC CიC0ICL VიC ო23Mძ6 ძIV6=5IIC ძ« 
C0VI20(5 ძს) 5091 I0I6 ძC C06X15ICI ხმ ჩფსნთრიL 2 1 6Xს6ის§ი0C ძლ C171Iხ35LL 
გს §0სჩ5ი6 ძი§ 0IძIC5§5 ძი ძCIVI5LC§ CL გ 12 (0C§0იL)C თი05V0ს6 ძC I" «01ტ 
ძ”Iანგჩგუ §'00005216ი( VI0I6(06M( 16§ 1სო516§ Cგი00I5(65 – ძის! ძC 16სL C6IC 
01VI521CიL ლიIIC 165 CC01C5 ძი5 იIხი/! CL ძი5 V 5VII. 
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L2გ ძრწIი1ციი ძი 1”ეMIIხელო5!ი6 ტ5( 11C6 2 I”CICCIIIIმIIიი ძი IL"Iთიგო. Lი CILCI, იი 

ვხ5C60C6 ძ”სი CსCI( §0I00ს)C! 2 ის! 165 CI0VCII§ ი0155C0ი1 §'20:0550ჯ იის! IC5 ძIIIიC 
ძ2ი5 165 000510105 CIIMI0ს0C§, CსI(სCI10§ CI 1III0I10V005, 165 C|1151C 011( Cს 1C CII0IX 6ი(IC 
ძისX §01080115: 56 ICICICL გს C0I:005 ძ6§ ყეძ!ი0ი5 (0MMხი/!) =)00XIტ5 ძი5 ICთგი1§ 
_ხისL 5'0ი 16MI §0C1Cი16ი1 მVX 0IICCVVC§ 21105(C5 ძი CCX-CI. C'65! 18 §0IსVყ0ი 
მძიი!რC ლმI 105 2MMხ0X§. MI 16 C0ი50ი§ს5 ძი 102 CითიIსიგს(ტ ი 1”CXCICICC ძს 
ჯე5იიიტითი! გიმ10წIძისC ი”'0LML ძი 1ICდILIICIL6,. 

რტ |'I0VCI5C 165 ს5III15 C005IIბLCII ძს”!! ილ წმს( ი205 “10111CL სი #9X0IL” (/ძი/Iძ ძI- 
„I თIXI) Cხელსთ წნილოფიი 2 ხიაი!ი ძ'სი ი)ს):MIძ, (II6010010ი ხჩგხ!I('თ მ 
IIMICIXICICI C! ვიიII0ს6: I2 L, 01 6ი (0ოიCCI0ი ძი5 CIIC0ი5(გიCლ§. ჩ0V IC§ 50115, 11 C5L 
6VIძიი! ცს6 1გ 5II02(10იM Cწ6 დ2L I”CCCსIIგსიი C§1 I20ძ!Cმ1Cი)Cი1 II0VIVCIIC CI ძხსX, C» 
გმI(6იძეი! 16 სი(ისL ძი I'Iი1იი, ძლ§ 5010VI00§ (2ი5I10II05 ძლIVტი1 6C(IC VIII565 CL 
იIგCთ. ი იმI0CსII0L L'ს§28§6 ძს LიI50ილოიი( გი210წIლსC (0IVძ§) C5( 1იძ15ი06ი52ხ!C 
ხის! წ0სVCI 105 50Iს0II0ი§ მხX ლ:იხ!ხი10§ I00V6C62სX. II§ ძიიილი( ხსიC წ.იძრტ 
იილწვი ეს» VICი125 ძ6 ჩეს( იწ ძის! ი6VყVიი! CIIC CI0I01515 ხის თIII(2)Iძ. CისX- 
C§ 6ი ისიIცს6C §0110, I6იილი! სMCს ძ'IთმIი: II§5 500 ხიხI1IL(05 გ C0II16CICI IC5 (0X65 
»ს)CII05, –გ XI0ი0იC0L ძი0§ §6ი100C05 |IVIIIძI0ს65, 2 CიიძსII6 12 იოCL6 ძს VCიძI60ძ!, 
CLI056§ ძს6 ICI56ი1 1C§5 2MIIხეთ. 

ლი V0II ICI 165 11010IIC20015 00IILI000§ 1010XXCძ12165 ძ065 070110105 ICII9ICს5C65. LC5 
V5V0II5 ძტწიიძიტი! I'ი6ლCი109)6C ძს C0:05 CI6CლC2) Cიისიც 56ს1 IIICროიCძ1ეIC LX0ს 6! IC 
ჩ6ს?16. 

L2 იი! /ყსი 2II1CხII(C 06 Mაძლ. ჩესL L6 LCIგხI!§5ი!ტი( ძი 1”1იძტიიიძლიC6 
სვიპტიი6 წ( I” თსVCC ძი MიძI «სგი MგძIL CIIგ55მ IC§ გIთს2ი§ CL ი0სI5ს1VII 565 
იCიიძსი(0§ )საის'ლი #ჩნხე!I512#, ის CვსC2§ლ, ლი საძ CL ლი 1იძი. II თეიI(C5(2 
1”IიI8ის0ი ძი ხI150ჯ 10 ნI6ძი!!II2იMC6 ძის CჩხI!!5თ6 ტი I8ი. სI29ი5 §2 C0IXCC6110%, 1C 
Cხს5ოთი6 ძCV21IL გC6 1გ Cიიძს)ბი+ი 6C0)6 )სლძIის6, ბ 6წე1I(6 2VCC 1C§ 002065 CC0105 
§სიი110§. 

M2ძMX 5M2ჩ ი6 (6იL2 025 §60ICთიი!( ძ'ლიძIლიისტ, I" Iიმსგილლ ძია ღიII0§ 6ი 
§სდიიეისიტი! 12 Cჩ2+#86 ძი §0ძLX CL 1C§ (IხსიისX ILCI1ღI6სX, II215 11 16სI §სეეიივ ეს551 
IსL ხმ96 6Cიი0ოI0სი 6ი C0იჩ5ძსმI»L სIIC 03006 ი2IVIC ძი§ ჩწიიძის0ი§ დ0100505 – 
ხისI2V1! :6დ21CIV6ი( 1ი581515§ეხ1065. 

L65 VCIICIIC§ CCიV21)5201C0§ CL 2ხ5010LI5165 ძი MიეძIL 5ჩახ ი6 500სICVC6CCიL ი2§ 
§6ს1C6IICII 1C CICI6C CLIIC6 Cიისლ 1IსI, ი1215 80551 IC§ §C10MICMM5 (Cიძ2სX ძს MიIXძ ძი 
Iსვი. L”25535L021 ძი M2გძს 6ი 1747 0სVIII სიC 06I0ძC ძC სისხI!65 CI ძC IIV81IIტ 
6იV6ღ< 105 ძIICIგიL5 10IC05 6ი სმო. 

L IIXI6ირლეიბ 6იV-C I2 Cხს(C ძია 52(2VIცღVC§ 60 1722 C( 1'C12ხ1155C0106ი! ძს 
ჩისVი!I Mეძ)2+ 6ი 1796 65! I'Cი00VC 00 1C CI6C”86 CILII1C ძ'სმი Vმ იI6იძL6C I3 წილილ 

§005 120VCIIC ი0ს5 I6 C0ი»21550ი§. II I2I12I- სის” C6I82 0ს6 ძI5ლილს( Iგ 56ხ1C 
ძ·Vი25C 3VL6016C ძს Cჩ2ლ5იიC ძსC C0იLC8I! IC 21! ძC ძი5ლლიძC ძს II0იხბ!ტ CL ძს 
ზინსბი6 1Iთვთ, §6ს! IVეI §6ო6სX ძეი§ 1ე 1ს((6 ხის 12 ძIICCI0ი ძი CჩII50%%; ი! 16§ 
#ვი205 CL M2ძ)2I5 LIIMი16ი65, I) 165 22იძ§ 6! 6იC0LC Lიი(ი5 სი M2ძII 5ხ2ს 20X 
C0იVICI0I5 გი0CVII(C§ M6 ”60”C5Cლი181CIV სი6 VI216ც C0ილსო ტილ ი0სL ძი5 I0I1გILIძ 
ძი იIV05 ტი ნIს5 §0L5 ძ'ლCსX. 
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L2 §ილლ0იძდ C0ი0I(0(00 ბ 1'გV0ილლიIC Cთ20I952MIC ძს CICI66 II-2ი160 წ Iვ 
005951ხ!I!(ტ ძი §'CXIICI 2VIX “5CMII§” 52C-C65 6ი IIL80, 

Iგ სიI5606 C0იძ0!00ი, ძCCI5IVC, 2 I” 2ლC6§510ი ძირა ლი0სIიის2§ გს ი0სV0L 

ჩიI!ის6, წ( I82 VICI0IIC ძCწიICIVC ძC I'6C0I6 VIII 5§სI I-X§ იIხ2 ძმავ 1C§ 

§ზმიCხსგIV0§ ძ”II20 00 10ს1C 0ი0ი05IV0ი CლიLIC 1C§ იიიCI005 ძი 1)ცხ2ძ C ძს (ვიც 
წს ძივიოი21§ ი05CI66. L6C§ გMჩხ2ი5 თ6 ჩსICიI 10V(C015 0”60ი1(თ/ითრი! VმIიCV§ 
ძს”20IC§ L'618ხ)155)იCრიI ძირ 12 ძXიX25116 ძ6§ X2ძ2§ Cი 1796, 

I რიეს!§§ლ00 CM ძი 12 ძ790251:- ძიყ MX. 2ძკაLXვ CL 12 VIC(01IC IC 1'4C01C 95სII. L3 
ი0VIVCII6C (CსიIწC200ი ძი |1”I-გი IV I”თსVI6 ძტ§ იოიC65 ძი 12 1იხს სსითბიტ ძლ 
MX2ძ|)2+5. Lმ M0VVCIIC ძXI2506 §C V0VIმ1! I2 CIმი)იიი6 ძს CჩIიიტ, 

Cი ძირი! ძი 1ის! 1C XCIC ICIICICსX ცს” 2IIICჩმ1Cი( 165 §0სVCCCI5 X20|215, 11 “C1შ|( 
6VIთCII 0ს”15 ო” C(210ი1 025 ლი ჯილ§სIC ძი )0სიI IC L6IC იყC IC§ 52”2VI065 82V2ა6იL 
255სწ06 2V6C 50CC65. L”0იირყიტ წXიICიC ძი Iგ ძVივ25IIC CL2I( ხილ ი0L0IIC ხის 
ძს 0116 ი იICL6იძIC6 ძნ IთგიI5 6( 0I0ჩ1ი ძი > Cჩ2I15916 ლისL ICVCიძ1ისი+ 1C 
5L2IVL ძტ ის!ძრ LCIIVIC6სX, 16 Cჩ2ჩ M2ძ)ბI იC ი0VსV2IC 625 §C (2IIC 02556L ი0სI 16 
LCი656M(მი( ძტ LL. Cმ2Cჩტ. CC I016 CCჩს! ძიიC ხIი§ისC იე(სCII6იილიL ბ 12 
C21Cი0XIC ძიC5 ძ0CICსI5 ძC 12 101. 

L65 016CVMI6I5 50VV0I21ი05 M20)|2+5 გVეი( I6C6ი0იCC მ 10ს! Cნ2II5თ6 1CI160)CსX ლ 2 
(ის(ი 201016 5%IIIIVყCI16 C( თიიV6 0516ი51ხ)ლთტი(! 16სL5 იIC(6IC0C05 CLMIILIC5, 11 2V2გ1ჯ 
ა(ტ წ2CII6 2VX ლხIთიმ§5 ძი ICC0იი2IVC IC Cჩ2ი ლ0IიიIC ძინICი(ლსI 16წIცსოითC ძი 
ჩ0MV0II (6-იიი0ICI. 

!ყხიშძ 2 იხტოიი15 2სX სის)I2MI0 ძტ (დ6IC§52IIIC ძ6 ნI05 თი იI0§ 50სVCVI, ძტის15 
1თ XIXი 51260IC, 1'00005)I106 გს ი0VV0II ი0IIსისი. C”C9I დლსIისი! II C51 წმსX ძრC 

ნIC6§6M6L 165 MMI)I2ხIძ – ის 2X210I13M§, CიწIიC 0ი 30CIIC გს)ისძ'ს IC§ იIს5 
CტICხIიC§ ძ0'6იV6 – Cითიო6 ძი§ (0იძგIილი!21(5(65; 12 §VICIC 0ხ5ლწVმიCი ძს §2ი§ 

IILI6L2) ძი 12 ჩი+016 წიი§იV05C, §2-2C(6ო§სის6 ძს (იიძვობიჯგ!!5თC მს §005 იI0იLC, 
C5( ჯს§(ტსინ6ი! 12 Iი2#ისC ძC I”%01C თ#MMხ67/: Vშ10Cს6. 

C”65| 50ს5 12 ძVი0250C ძლ5 M2ძ)2:5 0ს6 §'მCინCVCI6ი1 Iე ხიიაწიოთეხიი ძირ 12 

C25(6 ძლ§ )სII5(6§ CM CICCCC CL CCIIC ძC )'CC0IC V§5V/ 00 0IVI000XIC Cს!ILC. 0ი 

ძ.5სიყფსტ ძიაიოი2მ15 სი6 (6იძგილხ 2 I2 MIრ6ოICჩIაეVიი გს §620 ძი 12 C1255 
ჯ6IIიI6ს§ლ. LIიC ეს 16იძმიCC C5( 1 გინჯიიოე0ი 010076551V6 ი2I 165 0ს1CI125, ძC§ 
დICIიწ2VV65 ძი5 1II0IXი§. 

CCI( ტVი1სყიი, 6იV6 გ2სC6§5 წ2CI6სლ (CC0ი0M10ს065, 50C1მVX C(C.) 2 Cიიძს1! 2) 
CI ძიC§ §1ბC16§ ბ სი6 L6იI0ICტო6ი( C09051ძ6ოხIC ძს 1L0IC ძლ§ 090160125 CIIIIC§, V 
C01იიო5 ძგი5 16 ძიIიგ ი 00I10ძ0სC, C2X, Cიჯით6 0ი 521( – C( CღC) C51 C2L2CIC0M5(I0ს6 
ძC (ის! 1”1510Lო – 18 C0MI0C16იCC ძ05 CICIC§ 6C§! C6ი56 5'6(CიძI6 2 1005 IC§ 2506C(§ 
ძი I2 VIC, იიი §56ს)16იCი( #CIIთ6Vს56, L015 68016ი1CიL 6C0ი0MIყსC CL §0C191C ძC I3 
ა0ისისიეს!6 ძია CICVეი1§. XIს§6სღ 2CV0ი5 ძტა ლს!ბი25 CხVIC5 სმიტი, 
იი!მითიხი1 გ 02IVI ძს XIX8 §I%IC, 001 იიი სი ICICი0556თC#( C00951ძCLგხ1C. 

0ი იიL, ბ იმIIII ძს XIXC 51 IC, სი6 (6იძვიCC 2 12 წიოთუციი ძ'სი6 ა0იVVI1C 
სანრონწლყისი 6ი 18 ილლ50იილ ძ”სი /I0//ი' იI-/ი0IIძ, სიCVCI§6II6CიალიL (CCიიის 
C0VIIMC გს0IIIტ6 §სიIგო6. 
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L”C0552: 005 L6წილიილ§ ლი IIიVI C( MX CICIიC 51 165 ICIგII00§ CიII+6 1C5 0016-0025 C( 
I8 ძჯიგმ5სC ICწიმ#I6 §6 ძიწმძიICII ძეგი5 I2 §ლლ0იძი IIC0IIIტ ძს XIXC §1თCI6, C' 651 
7XV3ვ#%1 10ს1 10 C0ი5C006იC6C ძი5 6წICILI§ L8I(5 იმI 16§ §00VCI0I95 C1 165 წიI0M15VC§ 00IIC 
#ი0ძიიი1§C 1 C12( IIმი)Cი §სL 16 M10ძ001C CსI0ი66ი. 

16 C0IVIIL§ ტისი 1გ ძXიმ5!)C CI 1C CICI96C 5” 81ლს15CICი( ძსIმი! 10 10იწ Lბყილ ძი 
M256 0ძძ!ი 5ხ2ს (1348-1896), ძიIL IC იწCIV1I6L ლIმII0 VI>I, MI22 მიე! Iხ27 

ტახს M2ხI!” (1848-1851), 1იIV2I6სL ძ”ოიილ2ი(§ ლ0I0ICI5 ძ6 I6C6(ინიXC§ 01 ძC 

ილის მ)აე0ლი, 2I(I-2, წსL IსI 6 §სIL §0ი #იი1VC, Iგ ძრ5მი0ნI0ხ2I0ი ძი§ 0სICი125. 
Cითოტ M2ძ 502) სო 51CCIC ისიმI0VმII, II (6ხი(მ2 1ს1 20551 ძ6 50V0IIIC 12 
ჰსიძ”სიი ძი I2 CჩვიIა გს C0იV9016 C(ესისი. ნიI 2IICVIC5, 1'0სV6CILნსI6 2156გ81Lი Cი 

1850 ძი I2 დICMIVCIC VI0IVCI5II6, 12 “M201I50ი ძი§ 5CI6იC6§5” (ძეL 21-(იIი), 
160C56M12 სი6 6C0V6 მ((CIიI6 C0ის6 IC IIXიი00016 CIIIIVCCI ძC§ 0ს16'ი25, 

L65 0სI6025 §'000052ICIVL ძ6 ინ1ს§ 6ი იIს§ 2 1 )იწსლილ ფIმ110I558IVCC ძ05 
ტისიიწთხს:§ 6სმიც015. ტ#ტსდიV2იI ძი(ბ, 16§ ლ0სI6Iიგ5 5”6(2)ტიL (C6C6ისიიილი1 
0XC56916§ Cი მV0C21§ ძ65 IIMICI6CL5 10C2VX წ2CC 2 1”20L0:16 ულწსC C0IიIი6 101ი121იC 
ი სIგიიIლს6, 2 1I”CI2ს 2 §0§5 წი0VVინი6ს(§ა C(| §C5 C0IICCICსI§ ძ IIიიმლ5; “12 
იიიწისI(6 ძს 00V0V0IIL ძი§ 0სI6ი025 10V0LII52 ICVL CIIIC I10150ი. მV6C 10 60 თსი29(6 
გ ფს! 1821 – 5სI0ს( ძეი§ 105 00VI0CC§ – დხი#”2159501 Cი ICV20CIIC CეიდიL C( 
CX1CIICVI, სი6 #0ICC ლს! ზ1იIიხი!! 0C600ძ10სCI0Cი( §სL 0IIC იის Iს! 6XIიილI ძლ§ 
IIი06015 CC 16VCI ძი5 §01ძ215§.” CC ძისხI!C IL0IC ძ6§5 0ს1CიI25, 160ჯ056ი(4იI§ ძC§ 
I0(6ი8§ ძს 06V/0)6 ILგი10ი C0იVC 1” Iიწ/IსხიC6 C(-გიიCIC C( C0ისL I'გხ5010I5იC ძVI 
Cხვს, იC C0§5ე ძ6 6”გიძV 2 ხი+0I ძ0C5 ძCI2((05 C0იLLC 12 წს951C CI ძიVიI1 CიიძყIIლ, 
ცი §51CC1C C1 ძღი! 0IV05 IგIძ, მ 12 CII0IC ძC 182 თ0იეXCL10. 

L თ§0ICCI0Iს ძის “IგკხიC” C( I იიი იი ძს «CI გს წლით LLC 
XI0ი000I6 ძს C0იL6IC ძ6 )2 CსIIსIC ძს 1გხმC 21051 ძს6 ძი I2 V6ი(ტ6 CI! ძC 
Iროიოგსიჩ ძია 1გხმC§ 6ი 1990 M250L 0ძძI!ი 5ჩხეხ ე2CC0Iძმ მს მIMIILმიი1ძსC 
Cი2Iძ ”2Iხი!. CC თიიიჯი! 6ს2ი/ნხ §სX IC 1გხიC 10V0CI)მ!! Iი016§ 165 იიძყCI6სI§ 
ძა) ხო ინIმ)6ი1 I6.C ძნ 1'6C0ს)ლი)იII I6წსIICL ძლ 16სI იწI2ICჩ2იძ(!§50, იმX#26C Cი 
IIტსIძი, ისთ IC§ Iი2ICი2#Mძ5 ძ6§ ხე7215 61 105 იI6I6სI5 ძიი”! 105 ILCVლის§ ”სIX6წ( 
XI6ი2C65; 0235 C”65! 1)1ს51CVI6ი( ძ6 CCCLC CI2556 II0VCიიიC სIხ2იI!506 ცსC IC§ #9101125 
გ121ლი( მხ5 0X0C9MC§ ლსეL ICსI5 02065, ი2მI ძ0ლ5 გIII0ეიCC§ 6( Cი L2)50I! ძ”I0(CICC(§ 
Cითოსივ, 

16 Cისიხგ! ძ0§ ის)IმIIძ§ CიიVCC Iმ ICC1C ძC§5 1მხ2C§ II 1გ ICილVIII0ი ლტირი)!C 
ძს C0იჩI( Cიი5(IIს00იCI ძი 1905-1906, 

L2 MCVი0Iს(1)0»ი C011511100წXIIC ძC III გი C( IC CC. #ს CითიCიCლI1Cი! ძი 1გ 
L6V0Iსყიი, 12 ილიCIიგ2)ი ICVთიძ)Cმ(0ი ძი 1”70ი00510ი 2V2გ!! ძ”ეხიLძ C(რ I2 Cწ6ეII0L 
ძ”სი “II6ს ძ6 1მ 1)ს5IIC6” (“იძმ/0(-MI0#M)6M), სიტ 1ი5MIსVყ0ი ძიაი6C 2 5'355VVCI (0VIC 
16 ნისVნონოთიი! ვიიძსი!! ხI)ხი 16 ძILCIL 150M10VC. Mმ215, 0I090IC55IVCI0CVI, 0ი 

X%CI2M1I2 სი6 2§5Cიხ166 იმIICიICII1211C (II თ//I§) ის1 ძCV21IL 610ხიI0I VVC C011511(VI100. 
L6§ ლსICიI25 IL6იIIICი( 21051 გ ICსI C0ი!0(C სილ I6V6იძICგ200ი ძრ6 Iგ (იCLIIC) 
I9(CCIIICი1512 100 6IC5515!C-IIხ6+01C C1 ლსI0იწნმი)58ი16 მV6C 120MICIIC 115 C00CIVსICIIL 
სიტ 51იფსIIბIC 21112იCC. CC წმ1§მის IC§ 165 0VICო12§ ი” #1210IXC სმ10ICI1ციICიL 025 
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წVIძტლ§ დი ძიC§ Iძ”0C0§ IIხ6+2I0§5 ის ძტოილგფსლჯ: იის” CსX, Cნივს(სყიი CL 
ნი ხოტი! ძსC 1C C0V6ი ძ'იხIგიIX IC LCღIიXC 2010CLმI10სC C1 C6იCC2II5ე(CVL ძს 
CI2ხ C( ძ'61გხIIC ICსL იჯ/0ი(CC Iიწ1Iსტილ6 §<სL I2 VIC ხ0II00V6. 

L2გ ხღო!%C6 ლიი§(IIIIიი I”მიIტიილ §'ი5ი!”2# მწდიიტიL ძი 12 Cიი50(სსიი 
სხრლაI0ი ხიIიC ძC 1831, «0215 CIIC უ0II2I( 2055. ძია თიმIისი§ 65 ილყი§ 06 12 
C0IIგხი0იი ძლივ 0ს!Cი1I25. LC§ 0ს16ი125 დხ(C(6იძე1ლი( (0სს)ის 5 6(C 1C§ §Cს15 3 
#იიLC§ლი1C0L 1”Iოგო Cვ6CჩხC ტი (გ!58ი1 Cიი(6I6C, ძვი5 1'2+ICIC 2 ძი I”მდლილიძICC, 165 
ძრCI9150ი5 ძის ჯაIICთხი( ლიმX სი C01)08C ძ6 CIი0 IთსII2MIძ ძიი”( 1C 10IC 62 ძC 
იხიიჩ”ი 12 C0Iინ3ხIIII6C ძლ5 1015 2VCC 1C Cხ2ო'2. (M21:5 C-IL6 იICი082CVVC ძი§ 

ის!დ)სი2§ ი” 2 CLC 121215 LC21156). 
L2 ძ-V6წიCოულლ 0”IMI6+6(5 CიIC 165 0ს16ი125 C( 1C5 ძიდს!6§ 1Iხ6-2სX-ძლი10CI2165 

ძს! VლCი2100( ხლთCIიმ!ლი6იL ძ'/#>CIხმ)ძ)ვი, 0X0VIი% ძს Mი0Iძ %ი0იილთIლძსტონი! 
ძირVCI0იირ, ილ L2Iძ2 ი25 3 §C6 იიმიI/(C§(0L გს ჩმIIტIილი! CI იიიVითს2 ძრ5 16051005. 
C'ლ§L 2105 ძს6 56 (ლოთIოვ2 1'ტიხC6 2III20იCC ლიფდC I1C§ ის16იი25 6( IC§ წ0+CC5 
1)ხCLI21C5 CL ძრი10C”2105. 

L,Iი§(2გსწ2(:0ი IC I2 თ002#Cჩ!C ძი§ ჩეს12VI9#. L2 ICVიIს90ი Cიი50-ნ00ი011C CL 

Iგ ნწცლორ6 CVIIC 2მIი§9 ძსი I IიIს6ილი CI019952MI6 ძი 12 IXI551C CL ძი 12 CV2იძ6- 

8:C(გნი6 ძსსგი( 13 ჩ-ტიო)სბილ ცსხიბ I0იძ!მ16 გჩ21ხ1+Cი! IC ICწI00იC ძლ§ L20)2L5 CL 

L6ი'0LC6I0ი0( IC§ I0ICC5 CCი(ოს865 6ი სგი. 
L6 12 ძილლოხ!C 1924 1C ჩეძლთონი, იითოგ ILC22 #ჩეი Cხეჩ ძ”სვი. L2 

ი)მ)0IIC ძი§ 0ს!Cიიმ§ იC სისVგ ო6ი მ 0ხ|CI 23 CC Cსვგიწნოთიი( ძი CანI0ი6; 1C 

ოთგიყსლი ძ”სიტ ოთ0ი2ICVI6 ძნ (0რი6 L2ძ!)სიიCIIC I6სL ი2I219552IL გს IVICV0X 12 

ლიIმიიC ძ6 იC წ25 მIICL VCC5 სI6 CXიროიტიCC ძC (/0C 101C ლიჯიიI6 Cი 1LსძVI6. L2 

§ს1(C იC 12+ძ2 025 მ ძნი)იიVCI 2 ი0VსCI 00 CCL C5ილIL CI2I| სიოთინსი ძამთ! 10V( 

§0ი IL6წიტ, X622 5ხ2ი ჯისლოს!VIC 0იIიმ(დდხი( CL თC(ხ0ძIცს6თ6M( IC ხს! ის”) 

§'62I წXC. ლწიიიი 1”ნIს. I”=იIი §ს IC IX0ძთს თCთMიელლი, ICი(0LC6L 

1'ვხ§01სII5იიC ძი 50ი იისV0II CI (216 ICCII0L 1”Iიჩს6იCC ძს CI6”წ6. 

#V6C I'2Iძი ძ”სიც გოი16 ის'I) 2V2)( CI0ძC-60156C, 1C 5ჩ2ჩ ის( იიი §Cს16იფი( 
VმI0CI<C 1C§ 560225165 ძს MიIძ C( ძი II0სC1 ძს ჯ2)5, Iი215 6-მI0თიი! CI256L 
(0ს!C IC515(2იC66 ბ §2 იიIის6C Iი1თICს. ძ2ი§ 1C§ მიიC6§ წCიLC, IC CICL8C CLII(C 
ი”2V2I( ოლი 2 0იი050+ მ 12 ძIC2(ს-C დIII2IXC ძს CM2ჩ, C6 ძ”ვს12ი1 ხIს5 ძს'სიტ 
წოეიძი ხ2IV6 ძლ§ 6(სძ12#15 Cი (0#60108I6 32V216%1 ძ05 Iძ%C5 II0C0CCII5105 C( 1I(ხCL2165; 
2 CCI 6ემ+ძ, IC თეყ221იC LIით2Iსი ისხ!!ი 2 ლი ძტისL5 1934 ი2I #ხთ2ძ X29>3V1, 
)ისი2115(6 6( ხI§(იოლი IIხ6.2I 6 გოVICICIC21, CXCIC2 V0C თმიძ6 1ჩ სტით. ძ2ი5 
10იი0500ი 2V055), 165 C0ი5)(V0I0ი215I(-§ C( IC§ 1Iხ6ლსX, I6§ I2IC§ CL 1C5 
ჯი0ძლი!5(0§ ძიიიმ10ი( 16 (0ი. ი ILVგილხტ, 165 წ0ICC§ ICII01CV5C5 II20100CიC1165 
ძსICიI ძ”;ეხი”ძ §6C IL5596ოხ!I6C 01 §6 ILჩელი თ, სC C ჯ#0!01 ძია VსC, (00ოთ 
Cითოთლხინლ2 2 )0სტ, სი 12 §დCო!6C ჩI5 ძილს. 005 5%CI65, სი 1:01C 
იI6ძი0იიიი! ძვგო§5 16§ გიი6ლ§ VII 6L 12 VIII6 §სილ12ი(2 იიი §ისIიო6ი( M25ჩეძ, 1C 
VICსX C6ისC I8იI6ი 0065 “CLI06C§ CLMI5IC5, I02I5 2))551 IC§ “56ს)I-" ძ'Iოლ ის 
1'ეCVIVIIC ძი§ ის16ი125 621 §606ს56წიCI ხიძრ დ2L IC I გიძვ( ხი1გიი1თსC ძლიის1§ 
1920. 
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MვCიივI ვილ C( 15130 იი Iგი ძაი§ Iლყ პიირილყ 40-50 ძი XX 9. M6იოი ძეი§ 1გ 
)II6 ი0სI 1გ იეც0I02I§52V0ი ძი 1 #ტიCI0-1Iეიგი CII C0IალიIIV (4.ICC), 18 C10CL9C ML 
ხღVა% ძ'სიტ #6ი)ეისეხIC ძ0:59CCVI0ი; IC CII6L ძს IIV0ი( იგI0იიგ! 6 ლიICIC0L 

I90§50C, Mი0ხეითმძ M05§ეძCნხ, ლს! მVმII ძიCIძ6 12 ი2I10იიII§000ი ძი 1' #I0C, 

96 ხს! §825 C0Iინ1CI §სL სი 50სVლი §205 ჩIIIC ძს CICI66. LC I0IL იმ(0ი2! 6(0M( 
§0590%I მსX V60X ძი65 ის!6ია§ 6ო I0I50ი ძხC 565 Iძილ§ IIხC(გIC5§ CL ძი §2 
C0113ხ0290#ს 8V6% I2 წ0V0CIIC CL I0I5ისC, II 1952, M0§55მძიის ი”ნიეთ სიც I0I 

2CC0Lძ2#! IC ძL0II ძC V016 ესX წCიიიო165, C”65| IC VC10 ძ0C5 Iის)L2IMIძ 1ი/I0Cი(5 ძს! IL 
2V0XLCL IC 0I0ICI. L2 CIIს(C ძი MI0550ძ66I) 2 12 §VIIC ძ”ყი დს!Cჩ IVIIII21IC 0”Cჩ0§LI6 
ნ2L 12 CI#. CI I6 ძრი)2XICI6ი1CL ძს LL0IX ი200M21 0V( §”6ი§VIVII ილ ძტიIVსICIIL ნე§ 
გსX 090I6CII 25. L6 Cისი ძ”CI21 §'05 ლხI0ძVIL ილიძვი! სი დხCII0ძთ ძნ ჯდIგიძC 
Cი”6CLV69Cცილიბ ძი I”III5101LC I1CმოI0ი»6 61 ყი დI5 I0II ძ6 12 დს6იC IL0Iძი. 

L'ინი059I00ი 102IძსC-IხCI21C CL CCII ძC ლდისCII6, §05 C0M1CსIICI§, 2VმIL CIC 
VმIიCV65, 16 CICC96 CL9I1 ი(6( 2 სიი C0IIეხიIგVსიი წიაძრი1!6 მV6C 18 C0ს10იიტ CI 1C 
Cიხეხ, ძი»L 1'გს(0LIIC ი”CI21I CიC0IC ხIლ) 25550, §6 VIL C0IIმIVC ბ სიC §6LI1C ძC 

C0CC551005. 
ტ#V0C 16 L6MVC(§56წიCიI ძს ლიIVნნითოლხი! ძი M05§§5მძიის I”M0CCIძლი( დ0სL 1C§ 

სIმი)6წ§ C5( 0C50LILI215 §0506CL II ი”C5! იმ5 (0IC'6+იC#( დხიIIისL ძირ I2 1ი0ძC”იIL” CI 
6C01C 00105 L”II5ი1II8(6სL ძC I2 IIხCII6. C”65( 6ი C6Iე 006 IC51ძC III იელიწგიCC 
§0C010წ10სC ძი C6C( CVCIICIIICIIL II MC 5” 20155მIL იIV5 ძ'სი C0150ძC 0ს ძ”სი (იCIძლ”( 
ძი ხ2IC0სL5. L2 Cხს!6 ძი M055ეძიდი VI ხCI CI ხ1იი I”თსVIC ძტ 1”0CCIძლი1!. CCIIVI-CI 
ე C0MVV15 C6 “-ონეC” იის IლCიწლიძIC 1C (Cიი6 ისი 165 II2IMI6Cი5 VIIIII5CIM 00VL CC(IC 
ჯინ§მV6იIVICC, Cიი5§C 60თ0ო6იL C( 2VCC 12 ნICI)160I(000ი, ს)ბ§ 105, IC იXC5I6C ძC 
1'0CIძიძი! §0ს§ (0ს5 §05 2506C(5 ლი IVI CიI5CI%6, 

Cხ2ი!(-ი IV 

L გ X0II(C V6L§ 12 ILCV0IIII10ი 1512IVIVMC 

სას იგიიი2§ვოC 23 II ეი15ი1C. 1 ”10VIVCოCI ილილვ0თიიინდ ძი I IIვი 

ძვი§ 1C§ გიო60§ 60 ძი XXC 5:CCI6. L)I6ხ2I25% ძCიC 1”00005IV0ი ი2II0ი8216, 50VI6ის 
92I 165 LI2გ(5-LIი15, 16 Cჩეჩ („ისVგ ხICMCL 1”0CC25!0ი ძი ICეIლიძ;ც 12 ჯიIIIIძსC ძC 
§0ი იბ16 – წი0ძილთ)§გ(1იი ძა 02V5 6( I 60ს0I605C C6იI0I5გ0იი. L6 CICLC”6C LCLL0სV2 

მი 50ი 201C1C0 I61C ძ”სიIძსC I6იIC§56ი1გიL ძს უ1:ლსიI6 C0MILICC IC დნ0სV0I” 
შიგიი!ძისტ C(1იIIსლი605 ი0ი 1513IიI0065. 

L'იდხლიი5!00ი ძს CIC(8C 2 12 LCIიოიტ გყოეIC ი'2V2( ი25 560166იCIM ჩის C205C 

12 ძ-I6056 ძ6C 505 1MICI6L5 (00CI65. 0 ლხის( ინი5C ცს'გ 2ს551 10ის6 სი6 00005100ი 
ძტ იIლICI06 2 ხით მ(ICIIXC “2 12 0I00IIC(6 იIIVCC 0სC თმIმიII5§მ1Cი( 12 Cჩმო“ე CI Iგ 
Cიი«ნსყიი. # C0I2 5” 2)ის!2 12 IC51512XCC 2 12 ნიIსისC LI0-15-C261160თC ძის Cხ2L, 
20X #0IC5VI0C5 0I1565 იის! 1”602IIIC ძი§5 (6იXIC5 21051 ძს”2ს) 0I0I61 VI§2ი1 ბგ CMV0VCL 
ძ2ი§ 165 VIIIგი65 1C5 იIს5 ICCს16§ სიტ “გუილ6 ძი §29V0IL” I2I1C ძC 0I0(655CსL5 
წიღლი05 ი2I I” 6121, წის ხIXI5CI 16 I20ი0001C ძ'60501ღ)CVIIL ძ6§ (C0112105. 
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L”906051007ი CI6C21C გს ICთხით ძს Cხ2ი იCს 2 იიი 5C I280IC2!1:53. #ტ0”ბ5 ძს' ხი 
120VICI 1963 1C CI)გხ რს (211 016ხ!5CI(C+ 505 იI0)C(2 ძი LCV0IსC0ი ხ)გიCჩი ი2I ხთ 
IC(C(Cიძს»Lს იIს5CსI§5 M6სII§ 5C 0I0ძსI5სCიL LC Cხლ! ძი (12 თიი»1C 13ძIC21C ძს 
CICIღC 1”2V2(0I12ჩ Mნიო1CVი!, წს! 2ო6%6 01 6CXხს156 2 I დსგინფ. ჩხიძგი! იIს5 ძ”სირ 
ძილლიIIC, IC Cჩ21! ის! ძ65ილი21§, §0ს16ის დმI I” გოი, 12 00IICC CL 505 56(VICC5 

50CLCL5, IIXI05CICI დიI 12 I0ICC 10VIC 00005II00, I16ჯიC CCIIC ძ65 LCI1-1ღ0X. 
0ი ჯის C0ი512(CI ცსC I6C§ ნICCი10105 Iი2იIIC§(2V0ი5 ძს C9I500C 3 I ლიCიისC ძს 

Cხეხ Mიხნგთლთეძ L97>2 0IV C(6 I1C2CIთიი 205: ძი იCც(5 CიCI§ ICI)81CსX 5001CV2)CML 
IC§ დ2V52ი§ ძს L2I§ C0იL6 12 I6(იოით ვწ7231IX6, 6ი 105 ხლლოს2ძმ» ძფს'II5 იC 

დხისიმ!C”I მითი! სილ იოCIC V21გხ1C 5სL (თ 50! ძიი! 12 წ/თიოC!6 16ს> გყIმI C1C 
ს2ი5(616C უმI ძ0§ 610CCძC5 CL-გიწ0I5 ს2 ძI0II თს5სიიგი. 

/ტ!ი§! §'ვ2თიIC6, ძბ§ 1C§ გიიC0§ 1960, 1C C0ი11!! 6ის6 სით (5 ჩიიC2)C ძ”LL2% 

VC§ §0IC ძ'CII6-ო გობ, ი6სგძიი 0'გLC 5CსIC 0ს21IIC6 ხლის 200ICCICI 165 CIIVICIC5 
CI IC§ Lიიძე!II6§ ძს იწ0ყIXC5, CI სიC6 MI6-ითგშ)C თხსასთ ვიტ 50 1იიმიL იის |'2(თ9C 
§სიI6ი1C ძ6 1გ C0იI0ICVIIC ძი5 ი1C5CI0II095 ჩსო2)იC5 2V6C 18 LI 01VI0C, M215 1C 
1იღოგIი ძი5 იI6იMI6ლ 2010ი10ი6ი1%ა C5I V0§ ძიწვVიIგხIი გსX ICII8ICსX CMII65. ძს) 
გნიგო1556ი15 ძ6 12 50IILC, ი050IC§ მს იI08C5 I), 2 12 )ს50C> 501010, 3 
Lბთგითიხგიიი ძლ§ (6ი1I05, გ 1”ი5VVყCI0ი ძს იCსიეI. LC დიიVVის C თი 
MV2VI2866: 1I C0ი)ხი( CIIIC2CCთიი! CIIC წიჯოC სეძIცლიიCIIC ძთ წIიიძი, ის! იი 

ხIზი რიისვ1ინ! ძ6§ დიი§5 ნ-)5IC5, IXI219 იC 100CსC ფსCთC 165 თL2ძ1ი5 C"01სC5. ჩის 

ტCI2IC6+ CL თსIძCL 565 წძCIC§, ძვი5 CCIIC იხ256C 2CCCIC16C 0''C0Iსსიი თას 1C5 

ხI6CI9IIC ძს Iიი#Cი მზ მს §16CIC ძი I2 (CCხიIფს6, 1 CV0( IგI1ს ისი 12 1სთვ3+CხIC 
ლჩხ! სისV2I გსVC Cხ096 006 ძლ გ”ნსოტის C0ი56CLV216ს CL ძ-C5 Cიი9ი6C§ 
ხსწოტი! ძ6IC05V05; CIIC ი”V 6121L ფსCII6 9IC02(66, 

L"იი9ისC0C6 ძლ§ Cჩი(5 ”CII8ICსX CILVIII65, 2 C6 თ01იCM, ი2Xე1( ძიიC 5'650თოი0C. 

M2I05 §0ი1 C6სX თს! ლილისჯმწიი( 1C§ ლიLს6იო5C5 ძC I”0იიი09III0ი C)გიძი5Iიტ, 

I0I0(C§ C6იტიძგი! იმ ძსCIის05 )CIIC§ წCი5 15505 ძC5 L2XიIIIC§ 0IC05C5 CL 01 

9§C10ი| C.ს6I6თილი! ძილსითC§. L2 იIსიმX1 ძლა ძIოყლვი!9ძს CჩII5იI6 6§ნირM ძ90C 1C 

თითCი! იI001CC 3 I2 IC51512:056 ი'C51 025 V6ის CC 160291 12 იი0601C იის სი %CILს, 

I) §C I65I806ML 2 1'2(ICIIC. CსიIისლა-სი5 დIC(CI6ი( 1'CXII. 1CI CL IC C25 ძ0C 

1'მ210I13ხ MხითCIიI, დს! დგწიC 12 წC–0ი ძC I'I-80 V0151ი. 0სი0IცსC5 გიიCC5 ი1ს5 

(2ძ, C6იხიძვის IC§ C0იძ!სიია ითირთმIC§ 0ი! Cჩ2ი86. CCIL2Iი5 250C%LV§ ძი§ 
L6Iიოილ§ §0ი1 XI§5 60 C20590; IC§ CXCC§5 ძი IL2 Iიძოი52სიი ძლიილო1ნი1 თ 
CხიძსიიL ნხლ-·გი! 1C5 გხს§ იმICი15, 2(6Cი6,, ძ”სი6 '§0CI616C ძი Cიი5ითივცსიი”, 

C'051-2-ძIIC ძი 0I0ჩL ძC იX6ხიიძი C( ძC IIგსძი, 16 Cხ119ი6 იCს1 §0 LC55ლიVI C0იიიიC 

1C ძი(6ი§ლსI ძ”ყი 0IძIC 50IIILIVCI, 0021 CL 50CI21 52I15(2152იL დისI IC იIს5 ყჯმიძ 
იიოთიხილ; CI C”C§5( ხIიი მIი§! ის” ვილმI2II 2 ხ-გსთდსი ძ'წვი!თ5, თღიC 51 12 
IXCიCსI ძC ICსI ი.200ს6 1CIIთC05C 0050ი0CI1C 65! იიIIIIი6. 

M80§ 12 165)5(2იC6 2 CCIIC §0I1C ძC §ს0ხVCI510ი 61200V6 06 52VI211 1თი!)ისი 
00IIს5910ი 3V6C (0სI0§ 105 წჩიICC§ 10511I0§ გს 166106. L”00005!00ი CIIIC 5C 
ძთCI00ი6 ძ'გხი!ძ, 59|ოთCს5ლიიCიL Cხ6C7 1C5 IMICIICC(სCI5; ძვი5 |2 ხისიიი015ი; 
CI1C7, 1C5 C80CIმXI5, CმI 1C 8372+ 051 MICCIX, 2 1005 Cწ2Iძ5, ძი 132 M050ს6C; 61 2ს551 
ძეი§ I0§ თსსისX ძ;გ(I2MC5 იIს§5 თო0ძCთC. CIIC იC იCსI თირიძვი! ისC §C 5ლის( 
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ტბყვიდთს გსX ICVტიძIC200I5 დXI06:5515(C§; CIIC IC5IC, ძია აიი რ(ი056/”ხIC, 

ტსვინ/რC 2 12 10CIC VI01CMIC »ICიCC ხი1 1605 ლI012C00ი151C§; CL IC წCICIIII155 ლი 
LM6ოტ ძ65 2C8075 (C=-01:5165 12 ძ:55სეძC ძC 5”CXნიჯიC. 

L2 §1(ცე(10ი 1)011100C-I-CIIIIC05C ლ) გვი ძეო§ 10§ ჭიილლ0§ 70 ძს XX“ §:ბCVC, 
სვი5 12 თო0სV23CC ძს LXI0II იესიიმ) ძტ MI005მძძიი, ძლ5 თისასIIი2ი§ §6 წიIიი1 2 
ხC95%0X IC ი0ს00ს6. ჩეოIL5 105 იI05 CIიIო6IMML5, CII0ი§ CC101 ძს! წსI 1C “ითIC” ძი 
15120 001100 სტ 1IხCI0), 1'I0CიICL MCIძ!. 8272+წი, ჩიიძგ!ის” ლი 1964, ძს 
MისVიი!ლი( იის! 12 1)ხCIIC Cი II2ი (Mი2ჩი!/-თ #2ძძI-0 I”IიI), C6 ძ!0I6Iი”C ძი 

1””CC016 Cლის21C ძი ჩელ:5 Iი5იIVი C011VI16 11 16 ICVCიძIითსმ IსI-Iი:6ი!6 6ი 1981, 21015 
ცს”! “C(ეI( ვს ხIს§ ხი5 ძგ 52 005IVი0ი 00IIსძსC, ბ. 12 (01§ 165 (0იძი1Cს1§ ძი 12 
სრისხI!ის6 1512IIIიVს6 C! 5C§ იIV5 2(ძლი1§ 6იიტიM5, 1C§ Mი)ეჩიძ1ი§ ძს ჩლსი16, #ს 
ძიჯე#, )იიიVგსიი ICC0IIძ6 , 50ი I ისVCი1Cი( L2556/4ხ16 2055! ხ1ლი ძი§ ილიო-CICIC§ 

თარ ძი§ CICIC5 6VIMII6ი15 C0იMიC 1 2V2101121 Mესოისძ 1 21600»), CI 1C5 ძისX I(”ბIC5 
2მV#მ10113M5, ILC72 CI გხი”I-2მ71 72ი)იი!. Mმ1§ 18 §(-01C6)C დ0IIIIის6 ძს MისV6იიCIIL 
ხისI 12 1IIხCII6 ძი 1L”წოი §50!წც ძ”სიტ Cიისოძისიი წMგლმი(: II გ CM0M0151 I2 V01C 
ხმII8იინი(გIIC C( 1CწეIC 21015 0VC IC L"ინIიC ძს”!! CII0ICIIC მ XC(0III.16I »C 1VI 10155C 
გსისსი იიყლი შძ'6X0IC550ის, MI 5065 ძI!ინლ მის ტი დწინიი, CI(0VIIC 
§V59I6იI2I0სიოი6ი( 10სI05 50§ ო1მიIIC§(ე00ი5. 11 C5( VIII 006, იI6IIIC Cჩ იუი30ი, 
1 0იIიI2V6 ძ0§ 25 50ლ 8222Lწ28ი (2I(! ძ”6სX ძ0C5 ჯIIIIC§ 00116სI§ ძ'ხი ძ!§ლ0ს(5 
ლილთძს6 §VL 151810 C( 10 50CIC1C. 

1'2V2L0I1გჩ 1 მ10ც2ი!, 11)C010016ი 6ილ2 806 ძს)! ძიVIII სი ძი§ იIIIICI0მსX IC2ძCI§ 
ძი 1გ L6VიIსC0ი 15121M0VC Cი 1978-79, C5§I სილ ძ05 ილ0I5იითმIIIC§ IC§ დი)0§ 
შიმI0ს2MC6§ ძი CC LI0CMV6II6CII, XX IICი6§ 106010ლI0VI65 ძი!ი)იCი1I I”თVVIC ძC 
I 210ც2#): 18 10CC C0იVC 16 იისV0II გხ501ს C( 16 50C1 ძC 12 105I1CC 50CI916. 

"ტს 502I12(L 1 მიძ)§ ცსC IC CIC+8C IC(ისიხმII ძეი§ §0ი 090005016 სახI!(ს61, 165 
CCICIC5 ძI1MICII6CIსCI5 I21C5 1CMICწ6ი1 ძლ წმ2ი0იი IL6IიმIთატხ)ი ძC I0Cძ6III5CI CL ძC 
თირლC გს იის! ძს )0სL 12 სშძI!ციი CIII(C. L6 C6იV6 ძი CC ოთისVნოი1ლი! CI211 12 
290§თ/116-)C 675ჩ0ძ. ჩგXიის 1C5 17(CII6CL0CI5 ძა! V 2615521C1LL წმI ძC5 C0IVICICIIC65 C( 
ძი§ ისხI1C2V0ი5 56 ძ6(2CIIგ ხ!6CIM6I “/! 5M0II1 გს. 50§ I0ტ05 იC §60 I0VII5581C91 ნ25 
§ტსI6ი6ი, ძიC CCII65 ძი5 IIIო0C0CI0II5(I6§ I512IიI000§ ჰგომ) იI-იძი /#(9ჩ8ი!, 
Mსხგთომძ '#ხძსჩ 6, Mსიგსიგძ 1Iიხ2!, 215 2V55! ძC X2II M2IX 6L M2X 
VV6ხი;, 1IXCგი-ჩგს! 52IVC, LICხ6CIL M20IV56 CI წწით(> Lგიიი. ჩ6/ასიძრ ცსი, ძგი5 

სიC 500C(C CIMIIL6 I0ძIVICIICIIC, (016 (CოI8(IVC ძი 1|ხტივციი ძს ი6ს016 6121! V0ს6C 2 
I -ი% თ CIIC I6 IC50CCLIM დ02§5 1C5 §VIიხი!I05 C( 10C§ V20ICსI§ CჩხII105, 50211 2. 
CხიCს2 2 I2I69ICI სიC ი0ს0VCII6C 1IMCIIIC(გ0იი, 0I06IC5515(6-ICV0IVI0იგIIC, ძეი§ 
12 CიიCტისი0ი ძტ 1” M15101IC1Iთ2IVIICC: |" 15121ი იიი” ძი Mსმგოლიგძ ლL “/. 05! 
Cიილს C0თიI6 1”65CI59%C ძ”სირტ §50CICIC §8205 C12550§ 006 I65 |იავმი5 მV216ი1 ტი 
Cხ2196 ძი 1XC2)156L 201ბ5 132 დჩ”თხი, Iგ ძII%0ს0იი ძი Iსთოთ2გ – ძიიC 1”იიმI)ე1 – 

ტლჩი! გ 1'Iი1CIICCIსC, CCIგ!)6. L Iიმთ–იმIVI C§5L ICიიIმCიტ სმI IC დIIIძ6C 
L6V01სს0იიმგ1IC LCC0იწის დმI 1C 0Cს%)C; 1'211CM(C ძC 1 )Iიიჯი C2CჩC 56 იივწიოით Cი 
სC5ილ%IV6 ICV0,ს00MI216, #X0I0055- ძ6 12 ჩIICC VMIთთ 52ი§ CIმ5§5ლა. 0ი 
ხითიწხიძ ძსტ 16 CICI66 CLIIIC ძიი( 5ნგო' 20 2((2ი0სი!! VI0IC=1IIICIIL 1”შ(II(IძC 
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I6მCV0იი21MC CI I ტისძIხიი იე0ლIისIICს5C C1 ცს”II (Cი21 მს წიიძ ჯლისL IXXIIIC 1”211 
სიI(6 ძ'2გ8ლი( დსმიდინV. IMIი 1973, 16 Cხ2ჩ VI (დოიდთ 12 #105C/)10-)C C75M80ძ,; მ0IC§ 

სიტ 255C2 10ი606 ძი(გის0ი, 5ი2' გს ძისს2 III. CC თიVსCსL ატს გ2ი(ბ§ 60 
/..თCლL6LC ძმი5 ძილ5 CI”IC005120C0§ 1086CXV0III0)6ლ5. 565 %IL§ 6სICი( სიტ ყოგიძი 

X6C§0იი2იCC ძგი§ 1'1ოICIII8C(§I2 I”2ო1ლჩიC, §<VI0CVI CMი7 IC რტIსძI!ეო(5, XL21§ Iმ2 
IXCV0IსI0ი 15I2:იI0სC ძიCV2გI!! ხ!იი!01 ხ2გI2#/6CL 500 1ძრიI0ი96 წილ I(იIიოთლო 
IIინ“დიი6C ძი C0ი6CC0II00M5 0CCI0CVX2165. 

5იგოგს 000052! I” I5Iმ2თ C0იIIი6C 1ძC010016, 0=I56 Cი მილიIICგს0ი 2CVV6 ძC5 
C”0V20CC5, 2 I”I5Iაი1 C0ლი6 CსIIსIC ICII6ICV§5C, C005018VმI0ი0 ძ'სი ჩთI(2წ6 ძი 
ძინი ი0§. 

II 65, Cიო2Iი 0სტ I'თVVC6 ძგ 5ხგ2ი2) 2 ხიგსიისი VICII გს)0ისძ”ხს!: CIIC 
§'2ძXC§5მ1L გ ძი5 |Cსი6§ IიICIICC(სC15 ფს! CჩნCLCCხ2!CIL VIC V0IC 1510IიIძს6 CიIC Iგ 
§0ს0015510ი მს I6იI0C IთიირიგI 091:0-იCთძლი!2) CL 12 1CV0IIC 1050IICC დიმL 1C 
თმოძვოტ. LC ძI5Cის!5 Cი (2VCVI ძა ICI10Vს” 2VX V21CVსI§5 15)გ=MI0ს6§ V0VVC CII0I05 
ძ”იCთ9 ძმი§ ხი ხი(ი70ი წ§ვ3(სI6 წ2+ 1გ ICI51გ-იI152ს0ი მ0I0M12IC CL წვყსფსC 02 
ნხ/იიგყგიძი LCIIთის5ლ. L2 იI+იხ1!რი!2IIძსტ 2 Cსეიყტ, 215 1 თის1იი ძიიი66 ლვ 
5ს2ო2! წისო2I! 100)0სჯ§ CII6 Iიდო5C CL 2C(ს2056. L"IIICI0ICციი ძნ 1ფოიითი( 
C6I18Iი§ V0IVIი0§ ძი 5C5 თსVIC§5 2 C2ს56 ძი 1CცI Cოსძსი6 VIIIICი%ი ძს CICI8C II0”IIC 
რი (ის! C2§5 0MC I”Iიი02C! ლ0016იMCI ძლ C65 CCIIL5 651 6იC0>:C CI2IC ი2+L IC§ 
ლC§5იხლი§5გხ!ი§ ძი Iი ჩწრნისხ1!ისი 1512:ი!ძს6. 

რ#V210ეს IXLხიოთლი!. Lი 1963 |'2V210II82ხ ILხიოთიVიI ილM( 12 (LC ძს 
0სVCთლი( C0ისC 1C5§ LCწიიილა "II0ძ6-I5(ლ:-§" "ძდ I2 ILC6VიIსსიი ხ12იCხრ", 
§C6X0052 ძIICC(6ი16ი( მ I2 00II%- დიIსისტ ძის 5ხაჩს C ძიVICი( IC ძუუყიგიL ძC 
'ინხიე9სიი ლხ0ინს!2I:60 50ი 200512100 ინიძ2გი! 1C§ C6)ტხლ00ი5 ძს ძის. ძირ 
სიისემო ლი 1963 IL IIX-C05100 ძ'ყი §0სICV6ონი! 8606C) CCC25C ხIს(მ16ოთოიC 
#.V20!102ხ Mჩიი!იVიI ძიილინC2 Cი0»იIი)6C Vი ICI0VI 2სX “CეიიILIგVყიი§5" 1C§ მVგი128005 
ჰ)ს'თილსლ C( C0ისირ%CI2სX 096 165 0VI15529665 C010012!05 Cს§00C6X116C5 5'C121C0L (211 
0CII0V6CL CI) ჩლL56 CI ცს! ი6 I0I6ი( 2ხი115 ძს'ენ+6§5 16 MგI|Iტოთი! I2XIC0, 60 0C10ხ1C 
1964, ძილ§5 წი9IIVII6CC§ ძC IICXLგ1ილიI(იოგმ!6 )ოძესტ 2ს დხლლიიილ! IXIIIL2I8 
გოიოლCვ!ი ტი სიით, CCIIC ძნიიიCIგზიი VიIს( 2 I'2წ/210112ხ Mჩითი/ი1 ძ'ნILC CიიძVII 
ლი CXII 6ი IVისI6, დს)5 6ი II30 CI მ I2 ჩი ფი LწV8იC6. L'CCწXC ძC §0ი II0VV6თCი( 
წს( ს3ი59001X, 3 10ი8 I6IMIM6, ლ» ხი 5VძCC6თ§ CXIC6გ0IძIი2IIC, ხს15ძს"! ჩ( იCდიძIს 
C095C160C6 2 1005, ი0'მ0იIIჩიი! 2VX Iი(CIICCIV0ICI15, ძC IVI000I120C6 ძს CI6C-86 ძე95 1გ 

#XI0ხ1!I152V0ი იიIIVIთფს6, 
II C§( CC(გIი ცს0 I 2V2101I12ჩ Mჩხილოტწი) 56 ძ1§სიისC ძს CIC-CC V2გ0100იMიC1 იმ 

16 C0M(6ის §0CI2! (ძ'სი IVC6 ხ0დნსII5(C) ძC 50ი ძ15C0სL5 CI წ2I 565 2CVIVILC5 ძ295 1C 
ძიოთე)ით ე0IIსძსტ. "L"1513იი 65: 12 ICIIი1იი ძ6C C6სX 0ს! IIII6ი1" – CCCI6 ვგროთვგსიი 
ძი LჩიოICVი1 ძიIIი6 IC (იი ძი 50 თსMVIC CI Cმ+ეC16I156 I” CI56იიხ!C ძი §0ი 2Cხ0ი, 

10ს5 ძი6სX 5'1ი5ნIICი! ტი 6წCI ძ'სი6 Cიიტისიი ძჯი2ო)ისC ძ« 1”15|8იL 
სსოი! 505 C00I§ ე Mეძ)ა! ძგი§ 16§ მი»ა66§ §01X2X0, I'2V7210M2ს ხითფი! 

ტIეხიL2 1C C09C6ჯ( ძ6 I/იIიV/ი(-0 /0ძ!ჩ ძგი§ §0ი თVსVIC 12 0Iს5 IIიიი(ვიო1C Mიი#/თ0I/- 
6 06510” 00 Iგ “იისხIIძს6 151გიIMისC”, სთ ს3I(6 Cი0§5გი! §სI ძლსX C00ICCC0C65 
ძი§ 21 )2იVICI CL 8 (CVIICL 1970 #00505 C9 ი0!6 ი2L ძCX #1CV05, ძვი§ 16CV6I 1I 
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672005C 0ყC 10ისIC 1ი0ი2LCII1C C5! ეMVI0IVIIIC C( 0ს II C§500(§5C ძC|2 IC (სL)X LL21 ძIVIი 
ძას6 56.2 12 ILCისხIIფცსი 1512II0სC. 02065 CC C0იMCტი! - II იC §3VIმLC V მV0II ძC 
50C1C16 151200006 5205 CI01 15|გიIის6C: იი იი ძიI1 02§ 5% C0ი!CXXCL ძი ICCI2IICI ძსC 
165 1015 0I0იIსIIV0C§ 501CII C0ი”0IV065 2 12 Cჩეომ2(; LIC(2( ძიI( 6VLC ძ29ი5 50» C550იC6 
151გოიIძს6. ნი თგიტ (6იI0§ 16 IC50CCL ძლ Iმ2 Cჩხ2”ი1 ი'5 იმ5 I გიისCვVიი 
ლ1CCმი)0V6 ძ'სი6 100015016 წ0IXMI2II§10, CM5! I2 IმძსC1(0ი ძეი§ I6§ C00100M16-006)ML5 
ძი I2 VCIIIგხ16 VCIII Lძ6ი CCიL210 65L "IC ICVCII 5ლIIILს61" - იი იC Cი2ინ6 ი25 18 
§0C16I6 51 0ი 06 CჩეიიC ი2§ IC§ X0წიი65, Lს0Cღ§ 2CIIVII6§ ICV0IსI0იიმIC§ ძ6 
Mხით6VII §ლ0IVIL ე I0ხII156L IC§ C0IIსიგVI6C5 CLMI"IIL65 მV-ძიI2 ძც§ ICICICI0C05 
ი2გმიივგ15(6§ C( ძ6§ გილიICII5 ძ'CI2L "LC C0ი1Iხი! 5სL 18 VიIC ძ6 Iგ (ი„თგყიი ძს 
წ0სVლნინოთლხი! 15|გიV0სC IC0050 §5VL 12 C0V2ი9CC ძ2ი§ 1C V6/თM0I". 

LC დისVი!” ლხ0IსისC C§( 1იძI5იტი5გხ1C გ 12 CI5C Cი 0I2CC ძ'IოC §0CI6(რ 
151გIიI0ს06. II იV 2 ხე§ ძი §0CCIტ 15100 I0VC 00)C ”2IL IC 10IIVI0იC C( IC CIტ ძს 
ხიIძს6 65( ძე»ი§ სიC "0316 §0C)მ1C". L"I51გIი% ი"MC5L ი2§ 56)ICIიCი( სი 6ი§CIიხI!6 
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ICთIჩ-გსიი ძ'სიC 50CIC(0 151ეიVსძსC Cი 2CC0Iძ 2VCC 1C LM10L8! LCI1601C056, 

L2 106006 ძი V6/იVიI-ი /00!ჩ” 65L ძიVლის I” გიისთლი( IIIძIძსლ ენი იყ6 IC 
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ძCC510» ძი§ 1CI10I6IX ძC C0ი1თCიCCL I2 IსII(C §ეი§5 0I0% CიიVC IC Cს2L 3) L2 
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I'იXI6იი6 წ2სCIMC, მს”გ ძიხ2IVC 16 (6-21ი ძCVეთ( 16§ (იLCC§ 50C121C5 CL 501=10CII6§ 

371
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ილI ძი CIII15ი016 I 0MIIC 5C”მMIC მიიმIXს 2 12 ჩი ძს IX, გიIC5 I2 ძ5იგოყიი ძს 

მის2!ბიი სიგთ ტი 874, C( ილი 025 IIIო6ძIგ1ლ060იXI 2.12 0011 ძს X0-ნMCL(C. 
L2 1055ხ!IIIC ძი C0)12ხ0ლCL იისI IC5 1იმIიI0C§ VICიL ძს (21 ფს6C (ის! 

წ0სVლნილოიი! 65( (0იCICIC06I 2CC6ი(2ხI6C CL ძის”I! 651 ი01I6სX ძრ Cიიხსი: 2 12 
დ2IX ძის'გს ძი5ი„ძI6. M2:5 I8 უსი5ს0ი თ»”C5: 025 C01CC იის 2ს12ი%, C2I !'1512იი 

ი16IC I6IIIი16I9C#( IC 10) 9ICVX C1 IC ICIIC0CX CL IC ნ01)სის6: 12 I6CC0ი:მ1522იC ძს 
00VყV0IIL ლიVიIიC I'0ხIწისიი ძი Iს! 0ხ6IL, ძლ III VCI5CI IC5 12XC5 IILVCIIC5, ძC 
ხIიი9ილლL 60 §0ი ი0ით 16 §ტოიიი ძს V6იძI6ძ!, ძი დ2IV0CI06C მ0X 006 >2II0095 
თIIIII2IIC§ ძი 12 ცსტიო6 5მIი1C CLC, L65 CLIIIC5 0MI C(6 LCI1IC6ი%ა 5სI ხიმსი0სდლ ძC C65 
901015. 

L”იოყ)იC 06 1”Iძტი ძ'ყის) CMII§თ0 (იიძ2Iი60(21CIი6ი1 C0ი(65(+(2IC6 ძს 90VV0I 
ძი!! 6LC ICCჩCICი66 ბ 12 წ015 ძ29§ I” M1510IC I2 09105 მით6იიC (VII C §.) CL ძ2ი5 

1'1)1510LC I2 005 წ6Cცი1C (XIX-XX §.). 
#I- #2 გI-IIIII, 16 ლIლCი#6CI §2Vგინ CI ბ 2V0II 00LC6 IC §სოიი! 

ძ #VმI0IIგნხ, ნXგ IC§ ხ2565 (ხტიოძსი§5 ძს ყოიCIიბ 1IსIIძI0ს6, ს1ს5ფს6C-I2 C0ი01C5%C, 

ფს! 5'20ლ0ს0V216( 5სIL I CწI0IL- IIVCII%CIICI ხთაიიი6I); რ 1XX0052XL CC ილიC106 – 
§CI0ი ICძსCI 1”IICIICCL L0150ი»ი21 ძს 10II5IC C§! Cმ2იგხ16 ძი ი+0ძსსდს სი6 0ინ!ი!იი 
VმIIძ6 »160C ძ2ვი5 IC§ 0სC5005 ICIIთI6VI56C§ – 11 2 CI% 1C5 0ICI01CC5 ძს IL616 
სIტო6სI ფსლ )00)C(001, CL 2055. 6ი ნწისითსC, ძC§ §2V2015 CხII(C§, ICI0II35 C( 
მVე(01181L§. 

ნIსულს”ა ხიII(§ 1ი6010თ1ის06§ CიIითხთ§ სიI556ი! 16 50ს0501C C( 1C CხI)!აიტ. 
0'აეხიIძ 12 V6იიოVიი ძC 1”IიგIი '# I, ძიი( 1C ““C2IILI2( §0100)ტL” 65( სოC CC0VგიC6 
ილიV2IC ძი§ §00ჩ§. I)ვ05 16 ძ6სX ძიCIიი065 1I წმს! სი CსIძ6 200ძICნხცს6, “ჩე)6 
თV5I0ცსტ” 0ს 1MIვ0I, ძსტ 16 CI0Vმი( გ ნის ძCV0ს ძC ძCისVIILC I2 I6Iგსიი 0C 
ICICVC 025 ძC 1”2I(0XILC 000006 ის ჩს;ი2სი6, 2215 ძC 12 ILCCიCCCI#, წ2LI Cხ2Cსი, ძ6 
“იი ძC §0ი 66", ძი I LIითიი6 ი2I21L 

Lე C0IIVC1510ი ძი I” IIვი გს CM05თ0, ვს ძნხს( ძს XVIC 511C, 2 #(გხ!! V0CC 

0ი0სისLC 00II(!0ს6 C( CსIVVICIIC CისC CC -მX5 CI 1C IC5(6 ძს I0იძ6 ისყსIისი. 
CVI0C მსX 52I/8VIძ05 ისC 182 C25(6 ძC5 ძიC(CII5 ძC 12 LC01 III2IXIILC§ §C LCი0VVCI2 

6L §1ოVIIL21)ტM6C6I, IC C28(3C(0ILC ძს 00სV0IL §52წ3V1ძტ CითთიიC2 2 6V01ს0L 5005 

L”Iიწსტილი ძ6 C65 0ს100125: IC§ C0იC6000>§ 6CXV6IXიI5165 ძC§ CI2IIხვ5ხ §0ი1 6ისIC6§ 
CI LC”IC1ICC5, 1C “ი35580C ძს CხI5თ- ი0დისIვIIC გს CIMII5თ6 §სირო6CVL” § 210XC6. 

373



L2 იიიძ!სიიჩ ძCლCI§IVC, 2 1”3CC655101! 0C5 0MICIი2§ გს ხ0სV0!L 00II00VC, II Iგ 
VI00IIC ძიჩი10VC გს C01IIIIC7VCC(I)CIML ძს XIXC §!CCIC ძC 1'%C0)16 VჯI// 5სL 1IC§ 
იხი” ძვი§ IC§ §მიC”)2IIC5 ძ'IIიი 0ს 10სIC 0იი005III0იM C0ისი IC§ დიიCთ90CC5 ძC 
1 ყხსგძ CI ძი 1ეძIIძ ჩ)( ძი§0ლოსე1§ იIII§CI66. 

L"IIVIხ2ძ 2 ნC=VI5 3VX Iის)Iთ11ძ ძი ICიI659IIICI ძC ნI0§ ლი ნ1V0§ §0სV6CVი1, ძტდს!5 
1C XIXC 5I%IC, I 'იხიე05IL0ი მს ი0სVლIIL 00II(0I00ს6. C”C5( ნისწცსი! 1I 051 წგსX ძი 
დ=ოალიICL |I6§ IIს)მMIძ – 0ს მ2X210)12L5, Cიიი6ტ 0ი 200IIC მს)ისძ” ჩხ! IC5 იIს§5 
CCI6ხლო§5 ძ'6იI% – C00იIC ძლ5 წიიძგი!Cი(2I1:916§5: 12 §CIC(6C 0ხ5CლIVმიC6 ძს §6ი5 
110631 ძი 1გ 21016 (-ვი§იII5§6, §2+2CI605სის6 ძს წიიძმ!იტი1ე!§ი0იC გს §005 ხ;0#XC, 
631 M)516ი10L( 12 ოIმისC ძC 1I'CC016 0M/ხთII V21იCV6. 

51 165 L6I200ი5 CC 165 0VI6M125 C( 12 ძVი25IIC #68 ივIIM(C 56 ძიწIეძბ+6ი( ძეი§5 12 
§C6C0ი0ძ6 II0III6 ძს XIXC §I!6CIC, C'65( მV2(XM 10ს( I2 C0»5C0MCიMCC ძი§ C(10X15 (2115 

ი2I IC§ 5§0სVCI2I905 C( 1C§ წII0I§(IC§ დისL =00ძ6ო)5%I I'LIგ1 II2ი16ი 5§სL 16 დ0ძCIC 

დსI0დი(«ლი. 
L2 იICMI6CIC C0ი5V(სV00ი )I”2II6IIIIC 5'II)50LმIL 12I0CIVICIMX ძტ 12 C0ი5LILIII0ჩ 

IIხCI2IC ხCI0C ძდ 183, I01§ CIIC იიILმIL 2ს§5! ძC5 IIმIთსC§ LC5 #CII6§ ძიC 12 
C011გხი(ესიი ძი§ 0სICIII25. LC§ 00I6C2§ იICICიძმ1ლ0ი( 10ს)0სI5 6(IC 1C§5 §CV15 2 
Xი0XC56ი(6, 1"IIეIი C2CM6 ლი (2152 C0იV0ICI, ძეიო§ I|'2IVICI6 2 ძ6 1'ელცლოძ!ICი, 105 

ძ6CI51500§ ძს Mი2II6თ6ი( ლიI სი C0II)ბწი ძც CIილ თMსIიხIძ ძი»” I6 10IC CLXIL ძC 
იიიჩლთ(ი( 12 C0ი1იIგხIV(6 ძლ5 1015 2V6C 16 Cჩ21I“2. 

/#V6C 1” 2(0C ძ'ციტ გოით6 ცს”!!! 2VმI1 Mს006ოი15%, IC იისVCმს CIგI! IM672 M2IM9VI 
რს! იიი 5ლს!Cი)6V( V2IMCIC IC§ §CდეL2VI§5(05 ძს M0-ძ C1 ძ6 I”C0I0იC5( ძის დი2V5, ი1245 

რყ216ოCი! 00I856+: (0VI6 #651512I1CC 2 52 დი0IIIIთსტ (016I16სL6. ძ2გი§ IC§ 8ი90C0§ (L6VIC, 
16 CI6I86 CIIL6 თი 'მV2მII I6ი 2 000050L 2 I2 ძIC12(0LC IIIIIL2II6 ძს Cჩხ2L), CC ძ”2V(0II 
სIს§ ცძს”ხიტ დიგიძი ჯ»მIVI0 ძ05 CL00I2X15 ტი (IIC010წ10 2V2ICIII ძ6§ (ძტ05 (იიძილთ1ა5IC§ 
C! I1ხC+21C5. 

0275 L2 1სV6C ნხისL 12 იგი0იე115200ი ძი I /#სიდI0-სგიIგი 0II Cითცეი?” 1C C16(8C 

#1 ი-LსV6 ძ'სთ6 დიმIიVს20ხIC ძ19C+CCI0ი0L2 CხსIC ძლ M05§მძიიხ 2 L2 5VIIდ ძ”ყი 
ხს!ნხ IIIIგIIC 0ICIC5VIC იმI 18 CI/# C( 16 ძტიიმXII2ICთლCი! ძს I0იი( იგყი0ი2!) ის) 
§ '6ი5VIVI იC ძრიIIICი( ი25 მVX ისI60125. 

L)ბ5 165 გოიCი§ 1960 §'2100LCC 1C C0VIII( 6იCC6 სოC 1CCIIიიC20C ძ”LIგხს Cბ5 5სIC 

ძ'იIIC-ი16იIC, 02CC§სმ2ძლ ძ”6ნVC 5CსIC ძს2I!(66 დის მ0დი”წ%CICI 1C§ CII0ICIC5 C( 1C5 
წი0ძ21I6§ ძს 0I0წ0IC5, CI სიC MICC0C2906 სასსთეოილ §0 (16იგი1 იის I” ე+ხ!(IC 
ყ§სიIნ”იC ძრ 12 C0ML0IIIII6 ძC§ ხI05Cოი!0ი§ სსი1მ1ი6§5 ეV6C I2 LC01 ძIVIოC. Mმ15 1C 
1იოვIი ძი5 ი7601C=5 გწწიი!CIილ”(§ 05! II6§ ძტწმVიIეხ!6 ვსX LCIICICსX CIIIII65, 0) 
2ი0წ2მ+C3155ლ0იL ძტ I2 §50ILIC, M05VIC§ 20 ი”იდლLბ§ IMX21, 2 I2 1ს§5L(CC §50CIმI6, 2 
1'ითვმიCთ ივსიი ძლ5 (C6ისთი0§, 2 1” ი§სსCყს0ი ძს იCსდIC. 

ს2გი§ 16§ გიირ0§ 6-70, ეი0§ 10§ 6ბიტი6ი15 ძღმი1ისისლი5 ძრ 1963, 1 'იილ05I00ი 
CM §C ძრVCI00ი0C ძ'პხი”ძ, 5I1CიCI60956თლ0ი% CMC> 1C§ IიICIICCIსCI5§, ძიI5 I2 
ხისირი!5C; CI7 IC§ თI6ი0C(მიL5, C2I 16 8222I C5( 0ICCIXC, 2 10ს§ 609”95, ძC 12 

M0ყ§ძფს6C6; CI 2055 ძეი5 165 IXVIIIC0X 0”2I81IC§ 0105 II0006ი05. 
L6 CIV6 ძი C0სIმ»? 15180ი015(C 2IIIIC1CIIC21 “,/4II ზჩეძ26 0იი005გ(1 1”151ე1ი C0იოIი)C 

1ძრი1000, IXI56 6ი მიდი!C2I0ი 2CVV6 ძ0§ C”0CV20C65, 2 !'I5I2I. CიIVIIIC CსI(სIC 
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#XCII8ICV50, C005C0”VმV0ი ძ”სი 09 61206 ძ6 ძინწნილვ. ი 00IILI58ი( CXC055IVC-ICი( 18 
ICIიIიი, 5ჩგიმ“ გV8I1 §გ8ი§ ძისIC ხის1CVCI5C I 0L0IC ICIICICსX CL 2VმIL 1II905C ძლ§ 
Cიბიი2§ 00 16 LCIICICVX C51 იმII0I5 IიძსI! გ ძC 110601086. 

#V0ლC I'გილი10ლ1C ძC 1”151გ2თ M#ხითღCVი1 გ CIC6 )იC 5V51ბით6 ძს ნწისVნთნოლფი! 
ძ”ს» CV0C გს10I(2IL0, ძს! 2 C(C I0იMძრ §სI 12 იხლიიი6ნ ძი #ჩითიწი!. L"I5ს-სყიი 
§სიI8ი6 ძს IბყIიტ – I2Iთ/0ი!-რ /6MIM C5L ძ6V6ის 1C C00C6ჩი! CI6 ძი 1გ ILC6ისხI!ძს6 
151 მIიI0სC, ძს! C0იჯბლდ გს წს1ძC ყი 00LV0)IL ძ15CC600იი2IIC; იიხთოგიძიI 1'გოითი CL 
165 IIII1C65, მიისICIL 1C§ 1015 V0IC05 იმ1 16 ხემII6ჯიბი! 6LC. 

ლი იის! ძI5სინს0I V0I5 წ8C(6ს15 Iიმ)CსI5 ძილ I2 CI5C ძს IIი 1977 CLძს 1978: 1) 
L2 ძი5Iთ0ი ძს Cხ2ჩ ძი I2I6 ლსCIძსლ§ C00C0551005 §2ი§ CI2ი06I 1C C2-2C16IC 

დ6ილღ”ე! ძის #6ყIIV6, 2) L8გ ძCCI510ი ძ05 ICIIწ16სX ძ6 Cინ)ი16იCCI 12 1IVIIIC §205 09III6CC 
C0იV6 16 Cჩ2ხ. 3) Lმ2 I2%I0IIC CL (იC005Iძილგსიი ძს იისყVითოლთოი?” ჯნ6იძე2ი! 12 
I6C§01ს00ი ძი§ ხI0ხ!C065 -000XV10965. 
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ვალერიან ბაბაშქილი (რედ.), ნარკვევები მახლობელი აღმოსავ- 
ლეთის ისტორიიდან (ფეოდალური ხანა), (თბილისი, 1957). 
ვახუშტი ბატონიშვილი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, 
ქართლის ცხოვრება, IV, (თბ., 1973). 

ნანა გელაშეილი, „სეფიანთა ირანის რელიგიური პოლიტიკის ის- 
ტორიიდან”, ახლო აღმოსავლეთი და საქართველო, II, გვ. 33-41 
(თბ., 1999). 
გ- ბოცირიძე, მუსლიმანური დღესასწაული „მოჰარამი“ თბილისში, 
(თბ., 1988). 

”7ხლამი. ენციკლოპედიური ცნობარი, (ხელმ. გოჩა ვ3ზაფარიძე), 
(კ-კუცია, მ.მეტრეველი, გ. სანიკიძე, მ. სვანიძე, გ. ჯაფარიძე, რედ. 
გ- ბერაძე) (თბ.: ნეკერი, 2000). 

ბერი ეგნატაშეილი, ახალი ქართლის ცხოვრება, ქართლის 
ცხოქრება, II (თბ., 1959). 

თეა პიტიურიშვილი, „რელიგიური ოპოზიცია ირანში XX საუკუნის 

60-იან წლებში", ახლო აღმოსავლეთი და საქართველო, IV, გვ. გვ. 
49-53. (თბ., 2005). 

, „ ირანის განთავისუფლების მოძრაობა' 1961-1979 წლებში”, 

პერსპექტივა-XXVI/ VI, 2005, გვ. 36-43. 

გიორგი სანიკიძე, „არაბული სამყარო და დემოკრატია", ეპოქკს, 
1998, 34, გვ. 26-31. 

, ისლამი და მუსლიმები თანამედროვე საქართველოში, (თბ.: 
აღმოსავლეთ-დასავლეთის ურთიერთობათა კვლევის საერთაშო- 
რისო ცენტრი,1999). 
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, “11C CIX 5 C09CC0(5 0( ჩსI6 ი C თნ მიძ გი”, 444ჩ55, 1992, 

V90I. 524, იხ. 92-102. 
, (84) MM2/Iდ10წ რძ #50I(IV0)C§ II C:0II/6M)00/ თ) I”07: CI6/დ)/-51016 M#ბ2I0- 
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Mიძელიი CIII ტი 9გ)!!, 70X-6 /0Iო§0)C-!6 6510” (IL6Lგი, 1336/1958), 
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ხიიC CIIMVMხ, “L6C§ #წ.იხი§ (0ი! 20551 იმI0C ძC I'ICXCძCVXL”, #/თ70ძი!ი”, 
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ძიძ XI/III C0/1M/#/165, I. I-II (L0იძიი, 1939), 
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4/2ითოი!: (5VოCა5C: 5VC2C0596 LIიIV61510' ILIC§§5, 1992). 
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Lს72C 2»ძ C0., 1958). 

#I-I11CLLI, მ)-ოსხმძ010, 5/Mთ-მ V' იI-I516) /, ო!ძ§8 II 0601-8016! #თ-I-ჩ0>თი, 2. 
V0I1., Cძ. Mსხ. 19V2ძ Mსწხიჯგ (წ/იხოი, 1944). IVCCIVX 060630» #23CM660- 

L2, CII6., 1962 (CM. „4, 1865, M295). +–+-ოძ. ნვილ. ძნ # ლსიით,, LX0I!! 
თI5VIII0I. I2C/06II ძი I0I+ CიუოCC7ი”! IC§ IVII5VIIთI§ §CM)II6§ (სგძ. ძ05 
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»#405§, LXXV, 1955, ხი. 1-13. 
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· I. C. LIსLIVIV, იძ. ხV, IC M/IძძIC 00ვ! 00 M07/I/ /4/7ICძ I) M/0”Iძ ჩ0II- 

IIC§. # Lა)0C)ლიI0// M6C07ძ. I. I, სსI0ილეი ცX0C2M50I,, 1535-1914. (MიCV 
IგVCი-L0Iძიი, 1952). 
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ლCV Iი IIგი”, ,>/###5, 1997, V0I. 24, I55ს6 1, იდ. 49-78. 

, “ხი Cვშიიმიი გყმI!ი5! (IC #იდლ!0-I მიმი #ლICთილი! 0! 1919”. 
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· “ჩი ფიი გიძ სCIIფიი 1ი ნ2IIV ICგისვ2ი Mგ00ი2!15იMM”, #Iთჯ/ იიძ ნ-ი- 
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00701, ხრ. 13-25. 
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სივიი(ჩ2გ) (M6V V0IM, 1958). 
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„ით 1”იგIIIVV2 10 1(ითგ-“ #ტეხეთ ჯეი”, 85C45, 197ი, 39, 00.521-534. 
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M. #VIC#Mნს, (0ძ.) 575, II05/5§(0006 იIIძ I16VიIII0I (LიიძიI: Mი2ი5C=II, 
1987). 
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L M§IC0M), 10 MI676, I /IIII9V6, ხნ. 35-53 (წეი§5, 1988). 
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ს )ს5ყცC6 10 IC M06ძ16V2) #ილI5I2ი “1)60წV 0( XIიჯილ§II", 5/MთIთ 
IVIიოI!იი, XVII, 1962, ხჯ. 91-L19. 
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