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ეძღვნება უწმიდესისა ლა 

უნეტარესის, სრულიად 

საქართველოს კათოლიკოს- 

პატრიარქის ილია II დაბადების 

75 და აღსამდრების 30 წლისთავს





რედაქტორისაგან 

ცნობილი ქართველი ისტორიკოსების ნანა ხაზარაძისა და ნინო 

მინდაძის წინამდებარე ნაშრომი უწმინდესისა და უნეტარესის, სრულიად 

საქართველოს კათოლიკოს-პატრიარქის ილია II დაბადების 75 და 

აღსაყდრების 30 წლისთავს ეძღვნება. 

მიუხედავად იმისა, რომ ქართველი ქალის ნამოღვაწარი, მისი 

ზნეობრივი იდეალები, სულიერი სამყარო საუკუნეთა მანძილზე ქართველი 
და უცხოელი, მათ შორის წმინდა მიწაზე მყოფი პილიგრიმების, 

საგანგებო აღნიშვნის ღირსი არაერთგზის გამხდარა, წარმოდგენილ 

კრებულს ჯერჯერობით ანალოგი არ მოეპოვება. კრებული პირველწ- 

ყაროებზე დაფუძნებულ სამეცნიერო გამოკვლევას წარმოადგენს. ავ- 

ტორები საქართველოს მართლმადიდებელი ეკლესიისათვის დამაშვრალ 

ქალთა გალერეას გვთავაზობენ, სადაც ნაცნობ სახეებთან ერთად, ის 

ქართველი ქალებიცაა გაცოცხლებული, რომელთა სახელები ჟამთა 

სვლისაგან დაზიანებული ეკლესია-მონასტრების კედლებმა, ეკლესიი- 

სათვის შეწირულმა მრავალრიცხოვანმა ნივთმა, ქართულ ხელნაწერ- 

თა ანდერძ-მინაწერებმაღა შემოგვინახა. 

კრებული ოთხი ნარკვეგისაგან შედგება. პირველი: ,,ღვთისმშობ– 

ლის სარტყელი და საქართველო” (ნ. ხაზარაძე) საქართველოსთვის 

ამ უწმინდესი რელიკვიის თავგადასავალზე მოგვითხრობს. ავტორი 

სათანადო არგუმენტების მოხმობით, კიდევ ერთხელ ადასტურებს, 

რომ საქართველო ის ქვეყანაა, სადაც ღვთისმშობლის სარტყელს 

საუკუნეების მანძილზე სათუთად ინახავდნენ და განსაკუთრებულ 

პატივს მიაგებდნენ. იქვე გამოთქმულია თვალსაზრისი, რომ წმ. მი- 

წაზე მყოფი ლათინი პილიგრიმების მიერ ქართველებისათვის ჯერ 

კიდევ XV ს-ში შერქმეული სახელწოდება „სარტყლის ქრისტიანები” 

მაინცდამაინც ღვთისმშობლის სარტყელს უნდა უკავშირდებოდეს და 

არა წმ. გიორგის სარტყელს, როგორც ამას ლათინი პილიგრიმები 

გარაუდობდნენ. 

იმავე ავტორის მეორე ნარკვევი: „მართლმადიდებელი სამყარო 

და ქართველი ქალი” საქართველოს სამოციქულო ეკლესიისადმი ქართვე- 
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ლი ქალის დამოკიდებულების ასახვის ცდაა. ეს ნარკვევი კიდევ 

ერთხელ გვიჩვენებს, რომ საქართველოს ქალები საუკუნეთა მან–- 

მილზე ერთგულად ემსახურებოდნენ დედაეკლესიას და თავისი შესა- 

ძლებლობის ფარგლებში ცდილობდნენ განკითხვის დღეს ცოდვების 

მონანიებით შეხვედროდნენ. იქვე ისიცაა ნაჩვენები რომ მართლმა- 

დიდებელი, სამოციქულო ეკლესიის ერთგული მსახურების მრავალ- 

საუკუნოვანი ტრადიცია დლესაც ღირსეულად გრძელდება. 

მესამე ნარკვევში: „ქალი და ძველი ქართული სამედიცინო 

კულტურა” (ნ. მინდაძე) ქართველი ქალი როგორც ქართული ხალხ- 

ური, ისევე პროფესიული, საგვარეულო-საოჯახო მედიცინის ისტორიის 

კონტექსტშია წარმოჩენილი. ნარკვევში საინტერესოდაა მოთხრობილი 

მწიგნობარ ქართველ ქალთა დამსახურებაზე საქართველოს მოსახ- 

ლეობაში სამედიცინო ცოდნის გავრცელებაში. არის ცდა დედამონას- 

ვნებისა და დედათა მონასტრების საქველმოქმედო საქმიანობის, კერ- 

ძოდ, სნეულთა მოვლისა და მათზე ზრუნვის ფაქტების რეკონსტრუ- 

ქციისა. სპეციალურადაა განხილული საქართველოს მთიანეთის ერთ- 

ერთ მშვენიერ მხარეში – ფშავში თამარ მეფის, როგორც მკურნალის 

თაყვანისცემის საკითხი. გამოთქმულია ვარაუდი ფშავში თამარ მეფის 

მიერ დედათა მონასტრის აგების შესახებ. 

მეოთხე ნარკვევში: ,წმ. ბარბარე ქართულ ჯტრადიციაში” (ნ. 

მინდაძე) შესწავლილია საქართველოში წმ. ბარბარეს თაყვანისცემის 

საკითხი. ავტორის თვალსაზრისით, ბავშვთა ინფექციურ დაავადე- 

ბებთან წმ. ბარბარეს კავშირი, შესაძლოა, ამ წმინდანის ცხოვრების 

ამსახველი ტექსტის ერთერთი ფრაგმენტის საფუძველზე აიხსნას, 

ხოლო საქართველოში წმ. ბარბარეს ტაძრების აგების ფართოდ გავრ- 

ცელებული ტრადიცია ამ ქვეყანაში ეპიდემიური დაავადებების (შავი 

ჭირი, ყვავილი) გავრცელებით. 

ვიმედოვნებთ, რომ წიგნი მკითხველს ამაღლებული განწყობით 

აღავსებს. 

თამარ ხოხობაშვილი 

თბილისი, 2007 წლის 

21 სექტემბერი – 17 დეკემბერი 

>რC ი” 2C



მარიამ ღვთისმშობლის სარტყელი 
დღა საქართველო 

წმინდა მიწაზე V-XIX სს-ში მყოფ უცხოელ პილიგრიმთა 

ჩანაწერებში გრიგოლ ფერაძემ, ჯერ კიდევ XX საუკუნის 20-იან 

წლებში, საქართველოს და ქართველების აღმნიშვნელი, სხვა წერი- 

ლობითი წყაროებისათვის უცნობი, არაერთი სახელწოდება დაადას- 

ტურა! მათ შორის ყურადღებას XV ს-ის პილიგრიმულ ლიტერ- 

ატურაში გრ. ფერაძის მიერ დამოწმებული ქართველების აღმნიშვნე- 

ლი ტერმინი „სარტყლის ქრისტიანები” იმსახურებს. 1480-1483 წლების 

ჩანაწერებში ფელიქს ფაბრი გვამცნობს: ,,ქართველები, რომელთაც 

აგრეთვე ნუბიელებს ეძახიან, ხოლო უფრო ხშირად იცნობენ, როგორც 

„სარტყლის ქრისტიანებს”, წმინდა მიწაზე ძალზე დაშორებული მხ- 

არეებიდან მოდიან. ისინი მეომრები გახლავან, მაგრამ აქვთ ისეთივე 

შეცდომები, როგორც ბერძნებს”?. 

როგორც ჩანს, ამავე სახელწოდებით იცნობს ქართველებს ზე- 

ბალდტ რიტერ უფროსიც, რომლის ჩანაწერი 1467 წლით თარიღდ- 

ება. იგი დასძენს: ,წმინდა საფლავის ტამარში სხვადასხვა ჯურის 

ქრისტიანები 7 არიან: კათოლიკები, ბერძნები, იოანეს და I6VძსიV-ს 

მიწის ქრისტიანები, სომხები, სარტყლის ქრისტიანები და კიდევ სამი 

ეროვნება, რომელთა სახელები დამავიწყდა”. 

ჩვენთვის საინტერესო საკითხთან დაკავშირებით გრ. ფერაძე 

შემდეგ საყურადღებო ინფორმაციასაც გვაწვდის: კონდერის ერთ-ერთ 

ნაშრომზე დაყრდნობით ქართველი ავტორი გვაუწყებს, რომ ,„,ლათ- 

ინები ქართველებს ,,სარტყლის ქრისტიანებს” უწოდებენ”. 

ტერმინის ,,სარტყლის ქრისტიანები” სემანტიკური კოდის ახს–- 

ნის ადრეულ ცდას XV საუკუნისავე პილიგრიმულ ლიტერატურაში 

ვხვდებით. 1422 წლის ცნობით, რომელიც გრ. ფერაძეს ჰ. კანისიუსის 

ნაშრომის (ტიVIძVყმ6 16CI10XC, V , Iი901ძ518მძL, 1604, გვ. 269) მიხედ- 

ვით მოჰყავს: ,,სხვა სახელით მათ (ქართველებს) ,,სსარტყლის ქრის- 

ტიანებს” უწოდებენ. ეს იმიტომ, რომ წმ. გიორგიმ თავისი სარტყლით 

შეკრა ვეშაპი და მისცა ქალწულს”“. 
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მიუხედავად იმისა, რომ პილიგრიმულ ლიტერატურაში საუკუ- 

ხეთა მანძილზე დაჟინებით მეორდება თვალსაზრისი წმ. გიორგის 

სახელიდან საქართველოსა და ქართველების აღმნიშვნელი სახელ- 

წოდებების (C60LV)8, C60L9I205) მომდინარეობის შესახებ ხოლო 

საქართველოში ამ წმინდანის კულტის ფართო გავრცელების შესახებ 

სხვადასხვა ზასიათის არაერთი საგულისხმო მონაცემი არსებობს?. 

ტერმინის ,,სარტყლის ქრისტიანები” წმ. გიორგის სახელთან დაკავ- 

შირება უმართებულოდ მიმაჩნია. 

ჩემი სკეფსისი შემდეგს ეფუძნება: 

ყურადღებას, უპირველეს ყოვლისა, ის გარემოება იმსახურებს, 

რომ სადღეისოდ არსებული ყველა ვერსიის თანახმად, ჩვენთვის საინ- 

ტერესო სასწაულის მოქმედების არეალი კაპადოკიის ქალაქი ლასიაა 

(ლასიაი) და არა საქართველო. ანგარიშგასაწევია ისიც, რომ წმ. 

გიორგის მიერ ვეშაპის ძლევის სასწაულისადმი მიძღვნილ პროზაულ 

თუ პოეტური ხასიათის თხზულებებში, როგორც წესი, საუბარია არა 

წმინდა გიორგის, არამედ კაპადოკიის ერთ-ერთი მხარის მეფის ასუ- 

ლის სარტყელზე. 

ასე, მაგალითად, ,„უწყებაი საკვირველებათათკს წმინდისა და 

დიდებულისა ქრისტეს მოწამისა გიორგისა” თანახმად, რომელიც XI- 

XMV საუკუნეების ქართული ხელნაწერებითაა ჩვენამდე მოღწეული, 

ვკითხულობთ: „..ხოლო წმინდა (გიორგი ნ. ხ.) გაიქცა ვეშაპის 

შესახვედრად, გამოისახა მასზე ჯვრის სახე და თქვა: ,,უფალო 

ღმერთო, გადააქციე ეს მხეცი ჩემ მორჩილად”. როგორც კი მან ეს 

თქვა, სულიწმინდის შეწევნითა და მისი ლოცვით დაეცა ბოროტი 

ვეშაპი წმინდანის ფეხებთან. წმინდა გიორგიმ უბრმანა ქალს: ,,მოიხ- 

სენი სარტყელი და აქ მომეცი”. ისიც ასე მოიქცა, წმინდა გიორგიმ 

შეკრა ვეშაპი, მისცა ქალს და უთხრა: „წადი ქალაქისაკენ”. ხალხმა 

რა იხილა ეს სა კვირვგელი სასწაული, დაფრთხა და უნდოდა გაქცევა 

ვეშაპის შიშით, მაგრამ წმინდა გიორგიმ მათ უთხრა: ,ნუ გეშინიათ, 

დადექით და იხილეთ ღმერთის ცხოველმყოფელობა””. 

შინაარსობრივად ანალოგიურია ამ სასწაულისადმი მიძღვნილი 

უკლებლივ ყველა ტექსტი. საგულისხმოა ამ თვალსაზრისით წმინდა 
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გიორგის ცხოვრების ამსახველი ქართული პოეტური ძეგლებიც, სა- 

დაც, კერძოდ, ნათქვამია: 

„რა ვეშაპი წარმოსული მან წმინდანმან შორით ნახა, 

სახელითა უფლისათა ზედა ჯვარი გამოსახა, 

ვითარცა მთა უძრავი არს, ქალსა უკვირს: ლმერთი ახა, 

და „მომეც შენი წელსარტყამი” ” – წმინდამან ქალს შეუძა- 

ჭამ. 

იგივეს გვამცნობს XVIII ს-ის პოეტური ხასიათის ხელნაწერ- 

იც, რომელიც დათუნა ქვარიანის ავტორობითაა ცნობილი: 

„მის წინ დაეცა ვეშაპი · უსულო, ვითა მკვდარია, 

ქალს უთხრა: ,შენი სარტყელი შეიხსენ, მომაბარია”. 

მიართვა ქალმან სარტყელი, უმზერდა სრულად ჯარია, 

ვეშაპს მოახა, ქალს მისცა, მიყვება ვითა ცხვარია””. 

ზემოაღნიშნულს გარკვეულწილად ჩვენთვის საინტერესო 

სასწაულისადმი მიძღვნილი ხატების იკონოგრაფია და საეკლესიო 

კედლის მხატვრობის ნიმუშებიც ადასტურებს. შემთხვევითი არ უნდა 

იყოს, რომ საქართველოს ეკლესია-მონასტრებში შემონახულ წმ. გიორ- 

გის სახელთან და კავშირებულ რელიკვიათა შორის (რკინის მშვილდი, 

ისრები, საყვირი, რკინის ჯაჭვი და სხვ. წმინდანის სარტყლის 

მოხსენიებას არ ვხვდებით!ი. 

ზემოაღნიშნულთან ერთად, ისიცაა ანგარიშგასაწევი, რომ მარ- 

იამ ღვთისმშობლის მიძინებისა და მისი სარტყლის გადაცემის უძვე- 

ლესი აპოკრიფული წყაროდან მომდინარე სიუჟეტი, როგორც წესი, 

თომა მოციქულს უკავშირდება და არა წმ. გიორგის!'. 

ჯერ კიდევ 1998 წელს, ჩემ მიერ იმ დროისათვის მოძიებული 

მონაცემების საფუძველზე ვივარაუდე, რომ ქართველებისათვის უცხ- 

ოელ პილიგრიმთა მიერ შერქმეული სახელწოდების – „სარტყლის 

ქრისტიანები” – სემანტიკური კოდი არა წმ. გიორგის, არამედ მარიამ 

ღვთისმშობლის სარტყელთანაა დასაკავშირებელი. ახლახან ჩვენი 

ვარაუდის დამადასტურებელი ფასდაუდებელი წყაროც გამოჩნდა. ესაა 

XV ს-ის ფრანგი მოგზაურის ჟილ ლე ბუვიეს თხზულებაში დაცული 

ცნობა, რომლის ქართული თარგმანი მ. იამანიძემ გამოაქვეყნა. ჩვენთვის 
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საინტერესო ნაწყვეტი ასე იკითხება: ,ახლა მინდა გიამბოთ იმ ქვეყ- 

ნებზე, რომლებიც შავი ზღვის მეორე მხარეს, მის გასწვრივ, სათათრე- 

თისკენ მდებარეობს. პირველ რიგში შევჩერდები საქართველოზე, ხორ- 

ბლის, ღვინის, სხვადასხვა ჯიშის ცხოველების, ფრინველების და 

ზეთისხილის ქვეყანაზე, სადაც ძალიან ცხელა. ქართველები სარტყ- 

ლის ქრისტიანები არიან. სახელდობრ, ამ ქვეყანაში ინახება ღვთისმ- 

შობლის სარტყელი. ყოველ ქართველ მღვდელს აქვს სარტყელი, 
რომელიც ღვთისმშობლის სარტყელს არის შენახები. ამ სარტყელს 

მღვდელი ახალშობილს · შემოაკრავს და ისე ნათლავს მამის, ძის და 

ღვთისმშობლის სახელით. ღვთისმშობლის სარტყლის გამო საქართვე- 

ლოს მცხოვრებლებს ,,სარტყლის ქრისტიანები” უწოდეს!?. 

საქართველოში ღვთისმშობლის სარტყლის არსებობასთან დაკავ- 

შირებით XIX-XX შსს-ის მონაცემებიცაა გასათვალისწინებელი. 

ერთ-ერთ დოკუმენტურ ცნობას საქართველოში მარიამ ღვთისმ- 

შობლის სარტყლის არსებობის შესახებ სამეგრელოს დამოუკიდებე- 

ლი სამთავროს უკანასკნელი მთავრის, გრიგოლ დადიანის ქვრივის, 

სამეგრელოს დროებითი მმართველის, გიორგი “XII-ის ქალიშვილის 

ნინო ბაგრატიონ-დადიანის მიერ რუსეთის იმპერატორ ალექსანდრე I- 

ისადმი გაგზავნილი, 1806 წლის 23 მარტით დათარიღებული წერ- 

ილი წარმოადგენს. წერილი „არქეოგრაფიული კომისიის აქტებმა” 

შემოგვინახა. ამ დოკუმენტში ნინო დადიანი რუსეთთან ახლად შეერთე- 

ბული სამეგრელოს სახელით ერთგულებას უცხადებს იმპერატორს 

და თან დასძენს: ,,21, 800110/0მ1M96MLILმ9 იმ68, C CML9012MIM# M01MM14 

I0M8C0LILIV 9X0 XI6I”V, 90CX0M#LIVI0 II2M9X#9. II160 0623 C6M 6CIხ 

18)I2X606I8C%C#M# 1060CX66M M2X60M, X #01000M IIნ0MX082#9 II09C C0მM0M# 

X06C8970# ნ60-0000MMხI MI06I, #0CIM 6XLII2 0IMმ8მ 0009C02796CIMმ. 

806ი6I6 MCIVM9MI6 CCM, C2M0760Xმ8M06IM 000876» MI I 0CVII20 

IIმII, IL II0CICMV IL8II01ILCXL 011 M0II2MIL II) VILXმ8111CI1I X8MCILIს9MIIL IM 

XCMMყVIL2MM, CI 6» II0CI00V969 0X I26 0XILV IVმIICMV IIგ0I0 

I180LIXI0, ს26V -88მIIICMV. 0 II0 X0IV9IMV96 (060 0CLმ7C89 V 60მ7Xმ 

M00X0 IIმ068MVMმ /I889 08, ILI6 M0VIIV XC6C MXI CI0 80380მXხ X C6C66 
I0X10CMV, 0 80მL X0CM2 118081 #6 იი0VVCXმV 8 1 0V3IM0 961086M82 

2Xო )0 2C



ს9890I06LC. LIXსIIIC 06023 1071 Iმ:0IIIICX ც II202CI18VI0IIICM I 90მ,1C 

821ICM V I1CM9IVIX010 60818 M06I0, V X0I0 #I0 IMCხMV # 00066 

M06M 8398 I086069XI 01 M699 II0CM9M6CCVI 8 X60I8V 81187”). 

ირკვევა, რომ ალექსანდრე I-ს მიუღია ნინო დადიანის ეს 

უძვირფასესი საჩუქარი, მაგრამ სამეგრელოს სამთავროსადმი ვითომ- 

და კეთილგანწყობის ნიშნად უკანვე დაუბრუნებია. უფრო მეტიც: 

სამეგრელოში ლვთისმშობლის საზელობის ეკლესიის მშენებლობის 

დასაწყებად 2 ათასი ჩერვონეციც გაუგზავნია. აღნიშნულმა ინფორმა- 

ციამ რამდენიმე სხვა დოკუმენტის საშუალებითაც მოაღწია ჩვენამდე. 

ალექსანდრე I-ის 1806 წლის 3I მაისით დათარიღებულ 

რესკრიპტში ვკითხულობთ: ,,უგანათლებულესო თავადინა ნინა გიორ- 

გის ასულო! მორთმეული ჩემდა სახელითა თქვენითა წარმოგზავნილ- 

თა თქვენ მიერ დეპუტატთაგან პოლკოვნიკის კნიაზ ნიკოლოზისა და 

პოლკოვნიკის კნიაზ ბეჟან დადიანოვებისა წმინდაი ხატი ვლაქერნის 

ღვთისმშობლისა უპატიოსნესითა სარტყელითა მისითა მივიღე მე კმავ- 

ოფილებითა””1, 

დაახლოებით ასეთივე ცნობებს გვაწვდიან ნინო დადიანის დეპ- 

უტაციის . წევრი, დიდ ნიკოდ წოდებული, ნიკოლოზ დადიანი და 

ბარონი როზენი, იმ განსხვავებით, რომ ისინი მხოლოდ ვლაქერნის 

ხატს იხსენიებდნენ და არაფერს ამბობდნენ ჩვენთვის საინტერესო 

სარტყლის შესახებ, რაც კარგად ჩანს შემდეგიდან: ნიკო დადიანი 

გვამცნობს: „მივედით ქალაქს სანკტ-პეტერბურგს, შეგვიწყნარეს და 

მიგვიღეს სამაგალითოთა პატივითა, რომლისა აღწერა დიდსადამე 

გაგრძელდების და შემდგომად რამოდენისამე ხანისა ინება და ღირსი 

ვიქმენით ხილვად და თაყვანისცემად მისის იმპერატორობითის დიდე- 

ბულების მოწყალისა და დიდისა ხელმწიფისა ალექსანდრეს პავლეს 

ძისა და ყოველთა მისისა ფამილიათა და შემდგომად ხილვისა წარუგ- 

ზავნეთ იოანე დეკანოზის ხელით, რომელიცა გვქონდა ძღვნად წაღე- 

ბული ჩვენის მთავარინის ნინა დედოფლისაგან ხატი ვლაქერან ღვთისმ- 

შობლისა და მიართვა რა, მიიღო შესაბამით პატივითა და დაასვენა 

თვისის სახლის ეკლესიასა შინა დიდის ცერემონიითა: ჩვენ ვიყავით 

სანკტ-პეტერბურგსა შინა გამოუთქმელითა ცხოვრებითა ერთსა წელ- 
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სა და შემდგომად გამოგვისტუმრეს დიდის პატივით ყოვლითურთ 

კმაყოფილნი, ყოველივე თხოვნა მთავრინისა ჩვენისა ინება მიცემა 

იმპერატორებითის დიდებულებამ და ბრძანა აღსრულება: წარმოეგზა- 

ვნა წყალობად ესენი: შეამკო უძვირფასესად ხატი ვლაქერანისა ღვთისმ- 

შობლისა და წარეგზავნა კვალად სახლსა შინა დადიანისასა, რათა 

მუნ განისვენოს წმინდად ჩემი საფარველის დიდებისა და თქვენის ჩემ 

ერთგულებისა: მასთან წარმოატანა ყოვლითურთ დაუკლებელი ერთი 

ხელი შესამოსელი სამღვდელო და სამთავრო, შესაბამისი მისისა 

ბოძებისა: ბრძანა აშენება ეკლესიისა სახელისა ზედა ვლაქერან ღვთისმ- 

შობლისასა სამეგრელოსა შინა ხარჯითა მისის იმპერატორებითის 

დიდებულებისათა და იქმნეს მუნ ქალაქი და ეწოდებოდეს სახელად 
ქალაქსა მას გრიგოლიოპოლი სახსოვრად განსვენებულისა გრიგოლი 

93%5 
დადიანისა 

გრაფ ნესელროდესადმი ბარონ როზენის მიერ მიწერილ მიმა- 

რთვაში, რომელიც 1837 წლის 29 იანვრითაა დათარიღებული, ვ კითხ- 

ულობთ: „საგარეო საქმეთა სამინისტროს საქმეებიდან თქვენი ბრწყინ- 

ვალება კეთილს ინებებთ და იხილავთ, რომ ნეტარხსენებულმა იმპერ- 

ატორმა ალექსანდრე I-მა, 1806 წელს, მაისის 31 სამეგრელოს 

ყოფილი დედოფლის, კნეინა ნინო გიორგის ასულის სახელობაზე 

დაწერილ რესკრიპტებთან ერთად გაუგზავნა საჩუქრად მთავრის ოჯახს 

და მთელს სამეგრელოს ხალხს წმინდა ხატი გლახერნის ღვთისმშობ- 

ლისა, თანაც უმაღლესად ბრძანა აღეშენებინათ ოდიშში (ქვემო სამეგრე- 

ლოში) იმ ადგილას, სადაც დედოფალი ირჩევდა, ეკლესია ვლახერ- 

ნის ლვთისმშობლის სახელობაზე და ამისათვის პირველ ხანებში 2 

ათასი ჩერვონეცი მიეცათ, ამავე დროს გამოითქვა მისი უმაღლესობის 

სურვილი, რომ ის ადგილი, საცა აშენდება ეს ეკლესია, გადაიქცეს 

სამეგრელოს მთავართა საცხოვრებელ ადგილად და შემდგომში, როცა 

მის გარშემო მცხოვრებნი გამრავლდებიან, აქაურობა იქცეს ქალაქად 

და იწოდებოდეს გრიგორიოპოლად, განსვენებულ უგანათლებულეს 
თავად გრიგოლ დადიანის, სამეგრელოს აწინდელ მთავრის მამის, 

მოსაგონებლად. 

ერთი მხრით თავადი, გიორგის ასულის ნინოს წასვლამ რუსეთ- 
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ში, მეორე მხრით, მაშინდელმა ადგილობრივმა გარემოებამ ხელი 

შეუშალა მისს უგანათლებულესობას გაეკეთებინა რაიმე უმაღლესის 

ბრძანების ასასრულებლად; ხოლო სამეგრელოს მთავარმა ლევანმა 

ასეთი უმაღლესი ზრუნვა მის სამთაგროსათვის განსაკუთრებულ წყ- 

ალობად ჩასთვალა ხელმწიფის მხრივ და ზრუნვას არ აკლებდა 

გამოენახა საჭირო თანხა იმპერატორ ალექსანდრეს უმაღლესი ნების 

ზედმიწევნით ასასრულებლად; ეკლესიისათვის ადგილად აირჩია სოფ, 
ზუგდიდი და შეუდგა, შეძლებისა და კვალად, თავისი ხარჯით ქვით- 

კირის ეკლესიის შენებას ვლახერნის ღვთისმშობლის სახელობაზე. ეს 

ეკლესია სრულიად დამთავრდა 1830 წელს, და მთავარმა ეს ადგილი 

თავის მუდმივ საცხოვრებლად გაიხადა. 

ეს ორი ათასი ჩერვონეცი კი, რომელიც უმაღლესად გადადებუ- 
ლი იყო ამ ეკლესიის ასაშენებლად გასაწევ ხარჯებისათვის პირველ 

ხნობითად, 1808 წლიდან ჩემ წინამოადგილეთა დროს დანიშნულები- 

სამებრ არ მოხმარებულა და ინახებოდა ჯერ მთავარმართებლის ხახი- 

ნაში, ხოლო შემდეგ საზოგადოებითის შეწევნის საბრძანებელში; მა- 

გრამ რადგან ეს ფული, თავად დადიანის მიერ თავის ეკლესიის 

აშენების შემდეგ მისს საკუთრებას შეადგენდა, მე თანახმად მისი 

მოთხოვნისა 1833 ფწ. განკარგულება გავეცი ეს ფული უსარგებლოდ 

მას დაბრუნებოდა. 

ამას წინათ სამეგრელოში ჩემის ყოფნის დროს მე ვნახე ზუგ- 

ღიდში აშენებული ეკლესია, მომეწონა და მასალის ადგილობრივ 

ფასების კვალობაზე მისი აშენება 15 ათას მანეთზე მეტად უნდა 

დამჯდარიყო და ამიტომ სამეგრელოს მთავრის მიერ ამ ტაძრის 

აშენება ყოვლადვე ქების ღირსია. 

ამჟამად თავადს დადიანს განზრახვა აქვს დიდის ზეიმით 

გადმოასვენოს წმინდა ხატი ვლახერნის ლვთისმშობლისა ზუგდიდში 

ახლად აშენებულ ტაძარში მარტვილის მონასტრიდან, სადაც ეს 

ხატი დროებით დასვენებული იყო. სურს აგრეთვე, ის ადგილი, სა- 

დაც აშენებულია ვლახერნის ღვთისმშობლის სახელობაზე ეკლესია, 

იწოდებოდეს გრიგორიოპოლად, ამიტომ ითხოვს ვიშუამდგომლო – 

მისმა იმპერატორობითმა უმალლესობამ უმაღლესად ნება დართოს 
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ამაზე. 

ჩემის მხრით, ადგილობრივის პირობების მიხედვით, არამც თუ 

შესაძლებლად მიმაჩნია დაკმაყოფილებულ იქნეს სამეგრელოს მთავრის 

თხოვნა, პირიქით, მის განზრახვას აზრადა აქვს, ერთის მხრით, 

ასრულება ნეტარხსენებულის იმპერატორ ალექსანდრე I-ის სურვილ- 

ისა, ხოლო მეორე მხრით, სამეგრელოში კეთილწესიერების დამყარე- 

ბისა, პატივი მაქვს ზემორე ხსენებული თქვენს ბრწყინვალებას ვაუ- 

წყო, თან დავურთო პირი 1806 წლის მაისის 31-ს უშუალოდ ბოძე- 

ბულის რესკრიპტისა და უმორჩილესად გთხოვთ იშუამდგომლოთ, 

რათა თავად დადიანს მისმა იმპერატორობითმა უმალლესობამ უმაღ- 

ლესად ნება დართოს ზუგდიდი იწოდებოდეს გრიგორიოპოლად, სა- 

დაც მთავარს შეეძლოს, როცა სამეგრელო უფრო კეთილად მოეწყო- 

ბა, ადგილობრივი პირობების შესაფერი საქალაქო მართვა-გამგეობა 

შემოიღოს თავის მიხედვისამებრ იმ უფლების ძალით, რაც მას უმაღ- 

ლესად მინიჭებული აქვს”. 
ვლაქერნის ხატის და ღვთისმშობლის სარტყლის ორგზის მოხ- 

სენიებას სამეგრელოს მთავრის, დავით დადიანის ქვრივის ეკატერინე 

ჭავჭავაძე-დადიანის წარწერაშიც ვხვდებით. სამახსოვრო წარწერა 

1856 წლის 4 იანვრითაას დათარიღებული. იგი დადიანების საზაფხუ- 

ლო რეზიდენციაში, გორდშია შესრულებული. წარწერა ასე იკითხე- 

ბა: „დღეს მას ოდესცა კეთილდღეობით განიგებოდა დიდი სახელმ- 

წიფო ყოვლისა რუსეთისა თვითმპყრობელობითა მართლმორწმუნისა 

იმპერატორისა ალექსანდრე მეორისა მეშურნენი დიდებულებისა მი- 

სის სახელმწიფოსანი მეფენი დასავლეთისანი ქრისტეს ჯვარის მოსა- 

ვად სახელის მდებელნი თავისა თვისისანი თანა შეიკრიბნენ მოწაფისა 

თანა ცრუ წინასწარმეტყველის მაჰმადისა ხონთქრისათა ოსმალთა 

კავშირთასა მამობისათს სავნებლად მართმადიდებლობასა და მაშინ 

ქვეყანაზეცა ჩვენსა განიცდებოდა პირად-პირადთა ზედა ამოსვლათა- 

გან. ჰოი, ყოვლად უწმიდესო, დედაო ღვთისაო, მე მინდობილმან 

მფარველობისა შენისადმი სამეგრელოს მმართველთა მთავრინა ეკატ- 

ერინა დადიანმან, ასულმან კახეთის თავადის ღენერალ ლეიტენანტის 

ალექსანდრე ჭივჭავაძისამან შენდობისა შ“დ ყ' დ პატიოსნისა ვლაქერნის 
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ხატისა შენისა, რომელ და შორის მისსა ნაწილისა წ ის სენის 

სარტყლისა ძველიდგანვე აქვნდა ხალხსა დადიანთასა უღელვოდ 

ნავთსაყუდელად განსაცდელთა შინა, და რომლიცა ჩყვსა წელსა 

შინა, ოდესცა სამეგრელო იქმნა მიძღვნილი მენგრელიის მმართველი 

მთავრინა ნინასაგან, ასულისა საქართველოს მეფის გიორგი მეათცა- 

მეტისა, ხელმწიფე იმპერატორის ალექსანდრე პირველისადმი, გარნა 

მათმან დიდებულმან სათნო ჰყო სახელითა თვისითანვე წარმოაგზავნა 

მისივე ნინასადმი მისაქცევად სახლადვე დადიანთა და უმწყალესთასა 

რესკრიპტთა ლ ას მაისისა მასვე ჩყვს წელსა, რომელსა შინა თქმულ 

არიან ზემდგომნი ძვირფასნი სიტყვანი: ,,იყავნი იგი ორკერძოვეწინდად 

და მოწამედ სამარადისოისა ჩემდამო თქვენისა ერთგულებისა და 

ჩემისა განუშორებლისა თქვენდა მფარველობისა და მიერითგან გან- 

გრძობასა შინა დაცულ სახლი სამთავრო დადიანთა და სრულიადცა 

სამეგრელო უშფოთველად ამათმან მომხსენებელმან და ძალისაებრთა 

მადლობათა შემომწირველმან გულსმოდგინე მორთმევა შენდა კიდობ- 

ნისა ამას, რომელ შორის ეგებოდეს რა ყ დ პატიოსანი ხატი შენი 

წმინდით სარტყლითურთ შენით იყავნ იგი განმაძლიერებლად მართლ- 

მადიდებლობასა, აღსამაღლებლად დიდის ჩვენის ხელმწიფისა სახ- 

ლისა, წარსამართებლად ძისა ჩემისა ცხრაწლოვანისა მემკვიდრეობით 

სამეგრელოს მთავრის და რუსეთის ხელმწიფის გვარდიის პორუჩიკ 

ნიკოლოზ დავითის ძე დადიანისა და ყოვლისა სამეგრელოსა მთავრის 

სახლისა საოხად ღვთისადმი შესვენებულის მეუღლის ჩემის მენ- 

გრელიის მთავრის და რუსეთის გენერალ მაიორის და კავალერის 

დავით ლეონის ძე დადიანისა წელსა განხორციელებითგან სიტყვისა 

ღვთისა წყნვსა იანვრის დსა საზაფხულოსა სასახლესა შინა გორდს. 

სახატე ესე გაკეთებულია მოსკოვში. 1857 წელს მისის იმპერატორო- 

ბითის უდიდებულესობის სასახლის ფაბრიკაში საეკლესიო სამკაუ- 

ლის მკეთებლის ნიკოლოზ დანიელის ძე პოლტავცევის მიერ”. 

სამეგრელოში ღვთისმშობლის სარტყლის რეალურად არსე- 

ბობაზე ს. პეტერბურგში 1848 წ. გამოქვეყნებული ა. მურავიოვის 

თხზულება ასევე მნიშვნელოვან ინფორმაციას გვაწვდის. ავტორს 

XIX ს-ის 40-იან წლებში თავად უმოგზაურია სამეგრელოში. ამდე- 
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ნად, იგი წიგნში აღწერილი ამბების თვითმხილველია. ა. მურავიოვი 

იმეორებს ჩვენთვის უკვე ცნობილ ფაქტებს. ამასთანავე იგი ახალი, 

საყურადლებო დეტალებით ავსებს ჩვენს ცოდნას ღვთისმშობლის სარ- 

ტყლის შესახებ. ავტორის მოწმობით, ალექსანდრე I-ს ნინო დადიან- 

ისათვის ღვთისმშობლის სარტყლის დაბრუნებისას, იგი ძვირფასი 

ქვებით მოურთავს. “ნL18IL29 I1102:8I16)IXVIIIII2 MIIIIო20I/IMI 1IM9მ, 

მ098ხ II20%M9 I 600L99 («070089 968800 C«0ILყმ/მCს 3 ILIICIC06V(0-L6) 

II0CM. 8CXVIIIICII/#/II C§80CM 8 I0/)I821IICI0 LL00CMM, I00Iმ)მ C6M 

”00V016IIILIIM II09MC, 20% IV%IIICC C0X0608IILII6, 8 100 MIIMII6):0100V 

ტიე6MC2090V. II0 6I2L0V6CV186IM Mი0Vმი?X, 303802 M8LVIVII 1 06V3MVM 

L2CCCX 028I08110CI10/610# II9M9XI. II6 X010)! VICსIX2 XI II CC10 

C81IIICIILII0IC0 32018 MIII06/)I4M. 01 80უVII0I6I9I9M0 VIII)2CIIII CCI 0 

X0C0C0I1MM)4 L2MIM9MM# # 00087 00916 X II0C281I76/VXIILIMII6...”!". 

საკუთრივ სარტყელს, რომელიც მას ზუგდიდში, ღვთისმშობლის სახ- 

ელობის ეკლესიაში, კანკელის წინ განლაგებულ საგანგებო სახატეში 

უნახავს, რუსი ავტორი ასე აღწერს: ,,IIMM ს60I2M2X160M 80CხMმ 

უეიგ89IMM, ცმი#Cმ+ 82 860XIICM 92CIM II0C#Cმ, 010%0%IM 010X0XMX 98 

უეII8#01CLI1 0000 M CI0XCII 8 8I6 30MX062XMXI. 1L0იVიმ9 მთ 

(M09Cგ – II. X.) 88C06Mმ 86IXმ. XXCMყVL, M3VMLVIნხI IM #X0I7I 

VM0ნC21III2I0I CIIM X081I0LICIIIIნIC CCI2IMII I 023CნIIIმ8ILL6ნ6I II0 30I0C-ICMV 

II0III10, I2 #010900M 0III 1CXმ1. 510 X0I6VყIL0 XC 0)III II3 CIMIV6IX 

XX0CC8IIIIX II2M9XIIM%X08, #0X00X%I#M 0Cლ121C9 I2M 0%+ IIC85IX 80CMCIL 

X6CMCIM9M02IVCX88 ”!?. 

ზემომოყვანილ ცნობებს კ. ბოროზდინიც ადასტურებს. იგი წერს: 

„რუსეთის ხელში პირველი დადიანი, როგორც ვთქვით, გრიგოლი 

იყო, მისი რეზიდენცია, ზუგდიდი, გააქალაქეს და სახელად უწოდეს 

გრიგორიოპოლი (გრიგორის ქალაქი)”. ამასთანავე „იმპერატორმა 

ალექსანდრე I-მა გრიგორიოპოლის (ზუგდიდს ნ. ხ.) ტაძარს შესწირა 

ის სასწაულმოქმედი ღვთისმშობლის ხატი, რომელსაც “ღვთისმშობ- 

ლის სარტყელი ერტყა და რომელიც იმპერატორს სამეგრელოს ხალხის 

მოციქულებმა მიართვეს ძღვნად; ეს ხატი, ძვირფასი თვალმარგალი- 

ტით მოოჭვილი და ოქროთი შეჭედილი, უნდა ყოფილიყო წინდა 
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იმპერატორის მზრუნველობისა იმ ხალხისათვის, რომელმაც მისი 

ქვეშევრდომობა მიიღო”, 

ჩვენთვის საინტერესო შემდეგი ცნობა საქართველოში მცხ- 

ოვრებ ფრანგ მოხელეს ჟ. მურიეს ეკუთვნის. ღვთისმშობლის სარტყე- 

ლი ვლაქერნის ღვთისმშობლის ხატთან ერთად მას გორდში, დადი- 

ანების სახაფხულო რეზიდენციაში უნახავს XIX საუკუნის 70-80- 

იან წლებში. ფრანგი ავტორის ცნობით, ეკატერინე დადიანის მიერ 

შეკვეთილ სახატეში დასვენებული ვლაქერნის ხატი დახვეწილი ფერ- 

წერის იშვიათ ნიმუშს წარმოადგენს. მისივე გადმოცემით, სახატეში, 

„ქვემოთ სიგრძეში ჩასმულია ოქროს დაფა, დამშვენებული 79 ლა- 

ლით, 20 სადაფით, 9 ალმასით და 93 ზურმუხტით, რომელთა ქვეშ 

წმინდანთა ნაწილები და ღვთისმშობლის სარტყელი მოსჩანს, რომელხე- 

დაც გაშლილია 4 ფურცელი ქაღალდი წვრილი მარგალიტებით დამშ- 

ვენებული, ძვირფასი ლალის როზეტები, ოპალის, ფირუზის, ამეთვისტოს 

ჯვრები, პატარა მედალიონები ანარეკლებით, პრიმიტიულად დამუშავე- 

ბული რელიგიური სცენები, ბერძნული მონეტები და ა. ფ.”?!, 

ღვთისმშობლის სარტყელთან დაკავშირებით საგულისხმო ინ- 

ფორმაციას გვაწვდის ათონის მთაზე მდებარე წმ. პანტელეიმონის 

სახელობის მონასტრის მიერ 1903 წელს გამოქვეყნებული წიგნი, 

რომელიც მარიამ ღვთისმშობლის ცხოვრების აღწერისადმია მიძღვნი- 

ლი. ამ თხზულების ავტორის მოწმობით, „ღვთისმშობლის სარტყლის 

ერთი მნიშვნელოვანი ნაწილი ათონის მთაზე ინახება, ვართოპედის 

მონასტერში; იგი ცენტრალური ტაძრის საკურთხეველში მოვერცხ- 

ლილ კიდობანშია მოთავსებული. მეორე ნაწილი – ტრირის მონას- 

ტერში. ხოლო მესამე საქართველოშია, ზუგდიდის ტაძარში”??. 

ე. თაყაიშვილი ნაწილობრივ ა. მურავიოვის ზემომოყვანილ ცნობებს 

იმეორებს. თან დასძენს: „ხატი და სარტყელი წინეთ ინახებოდა ამ 

ეკლესიაში (იგულისხმება ზუგდიდის ღვთისმშობლის სახელობის ეკ- 

ლესია –-ნ. ხ.) განსაკუთრებულ სახატეში, კანკელის წინ, მაგრამ 

ეხლა თავად მენგრელსკის გაუტანია ეკლესიიდან. თავად მენგრელსკი 

იმ დროს ზუგდიდში არ ბრძანდებოდა”). 

ღვთისმშობლის სარტყლის შემდგომი ბედის შესახებ ჯერ-ჯერ- 
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ობით მცირე რამ ვიცით. ზეპირი გადმოცემით, იგი დღესაც ზუგდიდში 

ინახება. რაც შეეხება ვლაქერნის ხატს, შემდეგი უნდა აღინიშნოს: 

გ-· ჟორდანიას ცნობით, რომელიც საარქივო მასალას ეფუძნება, 

1914 წლის დეკემბერში, როდესაც სამეგრელო თურქების მოსალოდ- 

ნელი სამხედრო ოპერაციის საფრთხის წინაშე აღმოჩნდა, სამეგრე- 

ლოს მთავრის მოურავის ეკატერინესეული ზუგდიდის სასახლის გან- 

ძეულობის ნაწილი (ძირითადად, ოქრო-ვერცხლის ნაწარმი) 4 ყუთში 

ჩაუწყვია და ვლაქერნის ღვთისმშობლის ხატთან ერთად ჯერ სასახ- 

ლის ქვემო სართულის საყინულეში მოუთავსებია, ხოლო მოგვი- 

ანებით – იმავე სართულის კუთხის განჯინაში, რომელიც საკმაოდ 

ღრმა და მაღალი ყოფილა. აღნიშნული განჯინა ორი ფენა აგურით 

ამოუქოლავთ, შეულესავთ და კედლისფრად შეულღებიათ, რათა სამა- 

ლავის კვალისათვის უცხო პირს ვერ მიეგნო. 1919 წლის დეკემბერ- 

ში საქართველოს დემოკრატიული რესპუბლიკის დამფუძნებელი კრე- 

ბის განკარგულებით ე. თაყაიშვილს, ლ. ქიაჩელს და კიდევ ერთ პირს 

(ვინაობა უცნობია) დაევალათ სამეგრელოს მთავრის სასახლის გან- 

ძეულობის დათვალიერება და ხელოვნების საუკეთესო ნიმუშების 

თბილისში გადატანა. სამალავის გახსნის შემდეგ სახატეში მოთავსე- 

ბული ვლაქერნის ხატი სხვა ძვირფასეულობასთან ერთად თბილისში 

გაიგზავნა. 1921-1945 წლებში ვლაქერნის ხატი საქართველოს სხვა 
24 განძეულობასთან ერთად საფრანგეთში იყო გახიზნული. 

ვლაქერნის ღვთისმშობლის ხატი შ. ამირანაშვილის სახელობის საქართვე- 

ლოს ხელოვნების მუზეუმის განძთსაცავში ინახება”72?, 

ღვთისმშობლის სარტყლის უფრო ადრეული ხანის ისტორიის 

ამჟამად 

შესახებ ინფორმაციას ზემოთ უკვე მოხსენიებული ა. მურავიოვი 

გვაწვდის. ამ საკითხებზე მისი მონათხრობი, მისსავე სიტყვებით, 

„მეტაფრასსა” და ,,თვენს” ეფუძნება. ა. მურავიოვის ვერსიით, კონსტან- 

ტინეპოლში თეოდორე მცირის მეფობისას (408-450 ფწ.წე) ლღვთისმ- 

შობლის სარტყელი იერუსალიმიდან კონსტანტინეპოლში გადაუს- 

ვენებიათ, ოქროს კიდობანში მოუთავსებიათ, რომელიც სამეფო ბეჭდ- 

ით დაულუქავთ. კიდობანი ზალკოპრატიის ღვთისმშობლის ეკლესიაში 

გადაუტანიათ. 400 წლის შემდგომ, როდესაც იმპერატორ ლეონ 
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ბრძენის მეუღლე ფსიქიკურად დაავადებულა, მლოცველ ქალებს 
(რომელთაც ხილვა ჰქონიათ) კიდობანი გაუხსნიათ. კონსტანტინეპო- 

ლის პატრიარქს ზოიასათვის ღვთისმშობლის სარტყლით პირჯვარი 

გადაუწერია. დედოფალი უმალვე განკურნებულა. ღვთისმშობლის 

სარტყელი კვლავ კიდობანში ჩაუსვენებიათ (ა. მურავიოვისავე ცნო- 

ბით, ამ უდიდესი სასწაულის აღსანიშნავად ყოველი წლის 31 აგვის- 

ტოს ხალკოპრატიაში დიდი დღესასწაული იმართება). უფრო გვიან 

(ა. მურავიოვის არაზუსტი დათარიღებით, X ს-ში) იმავე სარტყლით 

ბაგრატ კურაპალატის მომავალი საცოლე, ბიზანტიის კეისრის რო- 

მანოზის ქალიშვილი განკურნებულა. ბაგრატ კურაპალატის მომავალ 

ცოლს სასწაულმოქმედი სარტყლის ნახევარი, სხვა ძვირფას სიწ- 

მინდეებთან ერთად საქართველოში, თავის ახალ სამეფოში ჩაუტანია 

და ზღვის მახლობლად, სამურზაყანოში, ბედიის მონასტერში დაუს- 

გენებია. შემდგომში ღვთისმშობლის სარტყელი ჯერ მარტვილში გადა- 

უტანიათ, ხოლო ბოლოს – ზუგდიდში, ღვთისმშობლის სახელობის 

ეკლესიაში?25, 

ა. მურავიოვის ზემომოყვანილ ვერსიას კონსტანტინეპოლიდან 

საქართველოში ღვთისმშობლის სარტყლის ჩამოსვენების შესახებ ჟ. 

მურიე ვლაქერნის ხატზეც ავრცელებს. იგი წერს: „ამჟამად აქავეა 

(გორდში – ნ. ხ. ვლაქერნის ქალწული ლღვთისმშობლის საოცარი 

ოქროს ხატი. იგი ჩამოტანილია X საუკუნეში ბიხანტიის იმპერა- 

ტორრის ასულის და საქართველოს მეფის ბაგრატ IV-ის მეულლე 

ელენეს მიერ. თავიდან ის დასვენებული იყო ბედიაში, შემდეგ მარ- 

ტვილში'””. 
მართალია, ჟ. მურიე, ისევე როგორც ა. მურავიოვი, არაზუს- 

ტად მიუთითებს როგორც დედოფლის მამის სახელს (რომანოზს), 

ასევე საქართველოში მისი ჩასვლის თარიღს (X საუკუნეს), მაგრამ 

რუსი ავტორისაგან განსხვავებით მას აქვს ინფორმაცია, რომ ქართველთა 

დედოფალს ელენე ერქვა და იგი არა ბაგრატ III-ის (975-1014 

წ.წ.), არამედ ბაგრატ IV-ის (1027-1072 ფუ.) თანამეცხედრე იყო. 

ათონის მთაზე, წმ. პანტელეიმონის სახელობის მონასტერში 

დაწერილ ღვთისმშობლის ცხოვრების ტექსტში კვლავ მეორდება ცნობა 
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იმის თაობაზე, რომ ღვთისმშობლის სარტყელი საქართველოში ბიზან- 

ტიიდან რომანოზ არგიროსის ქალიშვილმა ჩაიტანა, რომელიც სრულიად 

საქართველოსა და აფხაზთა მეფის ბაგრატ კურაპალატის მეუღლე 

იყო2%, 

ე. თაყაიშვილი, სავსებით სამართლიანად ასწორებს უცხოელ 

ავტორთა ზემომითითებულ ვერსიებს და ამბობს: ,ეს სარტყელი, როგორც 

გადმოცემით ვიცით, ბაგრატ IV-ის ცოლმა ელენემ მოიტანა Lსა- 

ბერძნეთიდან, XI ს-ში??, 

პირდაპირი მითითება, რომელიც დაადასტურებდა ან უარყოფდა 

ელენე დედოფლის მიერ საქართველოში ჩვენთვის საინტერესო სარ- 

ტყლის ან მისი ნახევრის ჩამოტანას, ქართულ და ბერძნულ წერი- 

ლობით წყაროებში, ჯერჯერობით ვერ მოვიძიეთ და წერილობითი 

ძეგლების ზოგიერთი მონაცემი, ჩვენი აზრით, საგულისხმო უნდა 

იყოს. 

კერძოდ, დიდ ეჭვს არ უნდა იწვევდეს ის ფაქტი, რომ ბაგრატ 
IV ბიზანტიის სამეფო კართან დინასტიური ქორწინებით იყო დაკავ- 

შირებული. აკი, „მატიანე ქართლისაი” გვამცნობს კიდეც, რომ: ,,შემდგო- 

მად ამისსა, წელსა მესამესა, წარვიდა დედოფალი მარიამ, დედა 

ბაგრატისი, აფხაზთა მეფისა, საბერძნეთისად ძიებად მშვიდობისა და 

ერთობისა, და კუალად ძიებად პატივისა კურაპალატობისა ძისათ«ს 

თკვსისა, ვითარცა არს ჩვეულება და წესი, სახლისა მათისა და 

მოყვანებისა ძის ცოლისა”, 

დაახლოებით იგივეს იმეორებს სუმბატ დავითის ძეც, იმ განსხ- 

ვავებით, რომ იგი გვამცნობს ბაგრატის დედის წარმომავლობას C,რამეთუ 

ნაშობი იყო ბრწყინვალეთა მათ ძლიერთა და დიდთა მეფეთა არშაკუ- 

ნიანთა”) და ,,ბერძენთ, მეფის” სახელს რომანოზს (C,..და წარვიდა 

კონსტანტინეპოლად წინაშე რომანოზ მეფესა”)“!. 

გიორგი კედრენე (XI-ს.) და იოანე ზონარა (XI ს-ის დასასრუ- 

ლი და XII ს-ის პირველი ნახევარი) ჩვენთვის საინტერესო საკითხ- 

თან დაკაგშირებით საკუთარ ვერსიებს გვთავაზობენ. გიორგი კედრენეს 

ცნობით, როდესაც აფხაზეთის მთავარი გიორგი გარდაიცვალა, მისმა 

„მეულლემ მეფესთან ელჩები. გაგზავნა საჩუქრებით. თხოვდა საზავო 
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ხელშეკრულებას და თავისი ვაჟისათვის, ბაგრატისათვის, საცოლეს. 

მეფემ მისი თხოვნა შეიწყნარა, ზავი განუმტკიცა და თავისი ძმისწუ- 

ლი – ელენე, თავისი ძმის ბასილის ქალიშვილი, აფხაზეთში გაგზა- 

ვნა სარძლოდ, ხოლო სასიძო ბაგრატი კურაპალატის წოდებაში 

აღაზევა””). 

იოანე ზონარა იმავე საკითხზე ასე მსჯელობს: „ვინაიდან მაშინ 

აბაზგის მთავარი გიორგი მომკვდარიყო, მისი მეუღლე ემიებდა ზავსა 

და საცოლეს თავისი ვაჟისათვის, მეფემ ზავი განუახლა და თავისი 

ძმის ბასილის ქალიშვილი – ელენე აბაზგიაში გაგზავნა დედოფლად 

და მისი საქმრო ბაგრატი კურაპალატობის პატივში აიყვანა”). 

ამრიგად, განსხვავებების მიუხედავად, ქართული და ბერძნული 

საისტორიო პირველწყაროები ერთხმად მიუთითებენ, რომ ბაგრატ IV- 

ეს ბერძენი მეუღლე ჰყავდა, რომელიც ბიზანტიის კეისრის რომანოზ 

III-ის (1028-1034 ფ.წ.) ძმის, ბასილის, ასული იყო და ელენე. ერქვა. 

მაგრამ არც ,,მატიანე ქართლისაის” ავტორი, არც სუმბატ დავითის 

ძე და არც ბერძნული წერილობითი წყაროები არაფერს გვეუბნებიან 

ელეჩეს მიერ საქართველოში ჩატანილ სიწმინდეთა, ან მხითვის შესახებ. 

ამ ხარვეზს გარ კვეულწილად ვახუშტი ბატონიშვილი ავსებს, იგი 

გვამცნობს: ,,ხოლო კეისარმან აღუსრულა (ბაგრატის დედას ნ. ხ.) 

სათხოველი, მისცა ელენე ასული თყსი (ცოლად ბაგრატს, სამსჭუა- 

ლი უფლისა. და ხატი ოქონისა და საუნჯე მრავალი მზითვად. 

მთარგმნელნი ამ ჟამთა იყვნენ: ბერი გრძელი, ახალი აბრამ, არსენი, 

ანტონი მნათე, ბასილი ბაგრატისძე. ეფთვიმესაც და მთაწმინდელსაც 

მოესწრნენ””““. 

ამრიგად, მიუხედავად იმისა, რომ საქართველოში ღვთისმშობ- 

ლის სარტყლის გამოჩენის თავდაპირველი ისტორია ჯერ კიდევ დამ- 

ატებით კვლევა-ძიებას მოითხოვს, ჩვენს მიერ მოძიებული, ზემომოყ- 

ვანილი ცნობები საკმაო საფუძველს გვაძლევს იმისათვის, რომ იგი 

საქართველოში არსებულ წმინდათაწმინდა რელიკვიად მივიჩნიოთ. 

ამასთანავე, თუ ყოველივე ზემოაღნიშნულს შევაჯამებთ, ჩვენი 

აზრით, იმ მართებულ დასკვნამდე მივალთ, რომ XV ს-ის პილი- 

გრიმულ ლიტერატურაში და ჟაკ ლე ბუვიეს ჩანაწერებში დამოწმე- 

ბული ქართველების აღმნიშვნელი სახელწოდების ,,სარტყლის ქრის- 
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ტიანები” სემანტიკური კოდი სწორედ საქართველოში არსებულ ღვთისმ- 

შობლის სარტყელთან “უნდა იყოს დაკავშირებული და არა წმინდა 

გიორგის მიერ ვეშაპის ძლევის სასწაულში მოხსენიებულ ქალწულის 

სარტყელთან, როგორც ამას XV ს-ში მოლვაწე ლათინი პილიგრიმი 

ვარაუდობდა. 
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წყაროები, ლიტერატურა და შენიშვნები 

1. ფერაძე გრ., უცხოელ პილიგრიმთა ცნობები პალესტინის ქართველი 

ბერებისა და ქართული მონასტრების შესახებ, თბილისი 1995. 

2. იქვე, გვ. 45. 
3. იქვე, გვ. 44. 

4. იქვე, გვ. 72, შენ. 200; შდრ. იქვე, გვ. 4748. 

5. იქვე, გვ. 72, შენ. 200. იქვე, გვ. 30. 

6. ნინიძე დ., წმინდა გიორგის კულტის ისტორიიდან საქართველოში, 

„მნათობი”» #ი11-12, 1991. 81, 104, 1413... 

7. წმინდა გიორგი ძველ ქართულ მწერლობაში, შეადგინა, გამო–- 

საცემად მოამზადა, შესავალი ლექსიკონი და კომენტარები დაურთო 

ე· გაბიძაშვილმა, თბილისი, 1991, გვ, 81. 

8. იქვე, გვ. 304. ციტატა მოყვანილია სვიმეონ დეკანოზის თხზუ- 

ლებიდან: „ქებაი სადგერის წმიდა გიორგისი”, რომელიც XVI ს-ის 

ხელნაწერითაა ჩვენამდე მოღწეული. 

9. იქვე, გვ. 343. 

10. ნინიძე დ., დასახ. ნაშრ., გვ. 163-176. 

11. უფრო დაწვრილებით იხ. IICჩწხიძი:! C., #0C0CმIVC505, 200C- 
IV0ი26C, LI05186, 1866; MI0ნთM0XL68 II, ტI0X0MთMVყ6CLMIMC CM8238III# 

0 I0303036XILXCIX XMIII2X C06%IXV#X, CII6, 1890. საქართველოში 

ღვთისმშობლის მიძინების სიუჟეტისადმი მიძღვნილი XIV ს-ის მეორე 

ნახევრით დათარიღებული ფრესკა ლიხნის ტაძარშია დაცული. 

LIII688IIV036 )1., C06XV9686X0809 M00VM69X207IნIმ9 XIM80MMC%6 8 
4066X23VV#, 16MIVC#, 1980, .111-115. 

12. ხაზარაძე ნ., ქართველების აღმნიშვნელი ერთი სახელწოდების 
სემანტიკური კოდისათვის, ქუთაისური საუბრები – V, სიმპოზიუმის 

მასალები, ქუთაისი, 1998, გვ. 8485. აღნიშნული სტატიის ვრცელი 

ვარიანტები იხ. ქართველური მემკვიდრეობა III, 1999, გვ, 254-260.; 
ანალები, #1, 1999, გვ- 613. 

13. ტIოთხL მ0X600მC0)096C%#0M# #0M1MCCMI, 1.II, C. 504. 

14. კალანდია გ., წმინდა ნაწილები და რელიკვიები საქართველო- 

ში (სამეგრელო), „არტანუჯი”, L, 1994, გვ. 17. (ი. მეუნარგიას 
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ინფორმაციის თანახმად, ნინო დადიანის მიერ პეტერბურგში წარგზა- 

ვნილთა შორის კარის დეკანოზი იოანე იოსელიანიც ყოფილა (იხ. ი. 

მეუნარგია, სამეგრელოს სამთავროს უ კანასკნელი პერიოდი და დავით 

დადიანი, თბილისი, 1939, გვ. 50). 

15. მეუნარგია ი., დასახ. ნაშრ., გვ. 50-51. 

16. ტIXIVხI მ0X6010მ2Cდთ)I196C#0M IXC0CMIICCMM, + III, 1881, C. 439. 

რუსული ტექსტის ქართული თარგმანი ი. მეუნარგიას ეკუთვნის (ი. 

მეუნარგია დასახ. ნაშრ. გვ. 4648). ცნობილია, რომ სამეგრელოს 

მთავრის თხოვნა და ბარონ როზენის შუამდგომლობა ზუგდიდის- 

ათვის გრიგორიოპოლისის სახელის მინიჭების შესახებ არ დაკმაყ- 

ოფილდა (#%IსIL მ80X60100CთდIM960X0# L0CMI0CCMM, + III, C.440). 

17. მეუნარგია ი., დასახ. ნაშრ., გვ. 52-53. 

18. MVი028ნ68 #ტ.. I 6V3I9 # #M406MCIIM9, 9. III, CII6. 1848.C. 281. 

19. MVიმ8ხ28 #.. VXმ3. C09. C.282. 

20. ბოროზდინი კ.., სამეგრელო და სვანეთი, 1854-1861, მოგ- 

ონებანი, თარგმნილი თ. სახოკიას მიერ, სახელმწიფო გამომცემლობა, 

1934, გვ. 3. მოყვანილ ცნობაში კ. ბოროზდინი უზუსტობას უშვებს, 

როდესაც ზუგდიდს გრიგორიოპოლისად მოიხსენიებს. როგორც აღინ- 

იშნა, სამეგრელოს მხარისა და ბარონ როზენის ინიციატივა, შეეცვ- 

ალათ ზუგდიდისათვის სახელი, უშედეგოდ დასრულდა. 

21. მურიე უჟ. სამეგრელო, (ძველი კოლხეთი), ხელნაწერი, გვ. 

311-312. ხელნაწერის მოწოდებისათვის მადლობას მოვახსენებთ თ. 

ჯაგოდნიშვილს. 

22. ცხოვრება ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლისა, ქუთაისი, 1996, 

გვ. 37. 

23. თაყაიშვილი ე., არხეოლოგიური მოგზაურობანი და შენიშვ- 

ნანი, წიგნი მეორე, ტფილისი, 1914, გვ. 198-199. 

24. ჟორდანია გ., დაბრუნებული საუნჯე, თბილისი, 1989, გვ. 32- 

35. 

25. ამირანაშვილი შთ., საქართველოდან სხვადასხვა დროს გატანილი 

სამუზეუმო განძეულობა და მისი დაბრუნება, თბილისი, 1978, გვ- 52, 

26. MV0C28%68 #., VX23. C0ყ. C.230-281. საეკლესიო გადმოცემის 

თანახმად, V საუკუნითვე თარიღდება იერუსალიმიდან კონსტანტიტო- 

> ა 
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პოლში ჰალვიუსისა და კანდიდიუსის მიერ ღვთისმშობლის კვართის 

ჩატანა და ლეონ L დიდის (457-474 წწ) მიერ აგებულ ვლაქერნას 

ღვთისმშობლის ტაძარში მისი დასვენება. (იხ. 5IIIIVVC0016IV6CMIMM 

C08მ0ს M34მ6ე#4 დ. # 5600M%L2V3 M II. ტტ. Lთი04#), C. IICIX06VიL, 

1899, ი. 692-693). ყოვლად წმიდის სარტყლის დადებასთან დაკავ- 
შირებით იხ. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, VI, (5 კოლექცია), 

შეადგეინეს თ. ბრეგაძემ, ლ. ქაჯაიამ, ლ. ქუთათელაძემ, მ. შანიძემ და 

ც. ჭანკიევმა, ელ.ტ მეტრეველის რედაქციით, თბილისი, 1969, გვ. 281- 

291, 220 და ა. შ. ა. მურავიოვი, ისევე როგორც სხვა უცხოელი 

ავტორები, ცდება როდესაც ბაგრატის მეუღლეს რომანოზ კეისრის 

შვილად აცხადებს. სინამდვილეში ბაგრატ IV-ის თანამეცხედრე, ელენე, 

რომანოზ კეისრის ძმის, ბასილის ასული იყო. არაზუსტია ა. მურავ- 

იოვის მიერ შემოთავაზებული თარიღიც: უნდა იყოს არა X ჭს., 

არამედ XI საუკუნე. 

27. მურიე ჟ., დასახ. ნაშრ., გვ. 110 და შმდ. 

28. ცხოვრება ყოვლადწმინდა ღვთისმშობლისა, გვ. 37-38. 

29. თაყაიშვილი ე., დასახ. ნაშრ., გვ. 197. 

30. ქართლის ცხოვრება, I, ტექსტი დადგენილი ყველა ძირითადი 

ხელნაწერის მიხედვით ს. ყაუსჩიშვილის მიერ, თბილისი, 1955, გვ. 

294. 

31. იქვე, გვ. 386. 

32. გეორგიკა, ბიზანტიელი მწერლების ცნობები საქართველოს 

შესახებ, V, ტექსტები ქართული თარგმანითურთ გამოსცა და გან- 

მარტებები დაურთო ს. ყაუხჩიშვილმა, თბილისი, 1963, გე.55. 

33. გეორგიკა, ბიზანტიელი მწერლების ცნობები საქართველოს 

შესახებ, VI, ტექსტები ქართული თარგმანითურთ გამოსცა და გან- 

მარტებები დაურთო ს. ყაუხჩიშვილმა, თბილისი, 1966, გვ. 235. 

34. ქართლის ცხოვრება, IV, ტექსტი დადგენილი ყველა ძირითადი 
ხელნაწერის მიხედვით ს. ყაუხჩიშვილის მიერ, თბილისი, 1973, გვ. 

144. 
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მართლმადილებელი სამყარო 
ღა ქართველი ქალი 

ღვთისმშობლის წილხვედრი” ქვეყნის – საქართველოს სამო- 

ციქულო ეკლესიის ისტორიაში ქალს სრულიად განსაკუთრებული 

ადგილი უკავია. ამ თვალსაზრისით, უპირველეს ყოვლისა, ის გარე- 

მოება იმსახურებს ყურადღებას, რომ აღმოსავლეთ საქართველოში 

ქრისტიანობა სახელმწიფო რელიგიად მხოლოდ მას შემდეგ გამოცხ- 

ადდა, როდესაც ქართლსა და მის მთიანეთში ქრისტიანული მოძღვრება 

ქალმა, ქართული წერილობითი და ზეპირი ტრადიციით კაპადოკიელმა 

ნინომ!, ძველი სომხური ნომენ კლატურით ნუნემ?, ხოლო ბიზანტიური 

წერილობითი წყაროების? თანახმად, ტყვე-ქალმა იქადაგა. ნიშანდობლივ- 

ია, რომ ქართველთა განმანათლებლის ცხოვრების აღწერა ასევე 

ქალებმა – სალომე უჯარმელმა და პეროჟავრი სივნიელმა შემოგვი- 

ნახეს. მცხეთაში მისულმა წმ.. ნინომ არმაზის კერპის შესახებ 

პირველი ინფორმაცია ქალისაგან მიიღო („და ჰკითხა წმიდამან ნინო 

დედაკაცსა ვისმე ჰურიასა, ვითარმედ: „რა არს ესე??? ხოლო მან 

რქუა: „ღმერთი ღმერთთა არმაზ მიუწესს, რომელ არა არს მისსა 

გარეშე სხუა კერპი”?). არმაზის მსხვრევის შემდეგ, ბრინჯის ხის 

ქვეშ, ნიშს შეფარებული წმინდა ნინო სეფექალმა შროშანამ შეამჩნია 

C,მაშინ მოვიდა სეფექალი ერთი, სახელით შროშანა და იხილა იგი 

(წმ. ნინო – ნ. ხ.) ხესა მას ქუეშე...”), ,,სამოთხესა მას მეფისასა” 

კარზე წმ. ნინოს ქალი შეეგება („შევიდა წმიდა ნინო, და ჯდა მას 

შინა დედაკაცი, რომლისა სახელი ანასტო. და ვითარცა დედაკაცმან 

იხილა მან, აღდგა, მოეხყა და შეიტკბო ვითარცა' მეცნიერმან, დაჰ- 

ბანნა კელნი და სცხო ზეთი, მოართვა პური და ღყნო, და დაყო მის 

თანა წმიდამან ნინო ცხრა თუე”7); მისი · პირველი მოწაფეები და 

მიმდევრები ქალები იყვნენ (C,და მის თანა ქადაგებდეს მოწაფენი 

“ ახალი თვალსაზრიბი ღეთისმშობლის წილხვედრი ქვეყნის შესახებ იხ. ბუბულაშკილი ე. 
საქართველო – ღეთისმშობლის წილხვედრი ქვეყანა, საიუბილეო კრებული მიძღვნილი თ. 
გამსახურდიას დაბადების 70 წლისთავისადმი, თბილისი, 2007, გვ. 216-219. 
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ჯჩ 8 მისნი, რომელნი პირველ ფარულად დაემოწაფნეს, შ.დნი დედანი”.. 

ან ,,.. წარვიდა მეფე სახიდ თ4«ყსად, შეწუხებული დიდად, ხოლო 

წმიდა ნინო და ათორმეტნი მოწაფენი მისნი დედანი დაადგრეს სუეტ- 

სა მას თანა”..2) და ა. შ. კურნების ნიჭით დაჯილდოებულ წმ. 

ნინოსთან სნეული ბავშვები, როგორც წესი, დედებს მიჰყავდათ). 

ალბათ შემთხვევითობით ვერც იმას ავხსნით რომ პირველი ქრის- 

ტიანი ქართველი მეფის, მირიანის ცხოვრება, მაინცდამაინც ქალმა – 

აბიათარის ასულმა და წმ. ნინოს მოწაფემ, სიდონიამ აღწერეს", 

სამეფო წყვილიდან ქრისტეს სჯული პირველმა დედოფალმა ნანამ 

აღიარა (C,...და მოიღო ჯუარი იგი. რომელი აქუნდა, შეახო თავსა, 

ფერკთა და მკართა ჯუარის სახედ, და მეყსეულად განიკურნა, და 

აღდგა განცოცხლებული და ჰრწმენა ქრისტე და თქუა: „არა არს 

სხუა ლმერთი, თკნიერ ქრისტესა, რომელსა ქადაგებს ტყუე ესე 

დედაკაცი”). 

ისიცაა ნიშანდობლივი, რომ იერუსალიმიდან მცხეთაში უფლის 

კვართის მიტანის ამბის აღწერისას, მთავარ მოქმედ პირებად, ელიოზ- 

თან ერთად, მისი დედა და და გვევლინებიან. ქართული წერილობითი 

წყაროების თანახმად, იერუსალიმში გამგზავრებას ელიოზს დედა 

ურჩევდა, ხოლო უფლის კვართით ხელდამშვენებულ, მცხეთაში დაბ- 
რუნებულ ელიოზს მაინცდამაინც და მიეგება, რომელიც „შესუარუ- 

ლი ცრემლითა: მოეხყა ყელსა ძმასა თკსსა და მოუღო სამოსელი იგი 

იესოსი, შეიტკბო მკერდსა თუსსა და მსწრაფლ სულნი წარკდეს, 

სამითა ამით ტკივილითა: ქრისტეს სიკუდილისათვს, და დედისათვს, 

და ძმისათკს, რომელ ეზიარა სისხლსა უფლისასა”. უფრო მეტიც, 

ელიოზმა „არა ინება გამოღება კელთაგან მის მკუდარისათა, რომელ– 

საიგი მაგრად და სურვილით შემოემკერდა. და ელიოზ დამარხა დაი 

თყსი, და ველთა აქუნდა სამოსელი იგი უფლისა და არს ადგილი 

იგი, რომელი უფალმან უწყის”. 

„უბისს ავაგე საყდარი, უწყალოს წყალი ვალინქე” 

ქართველი ქალები ქრისტიანული სარწმუნოებისა და საქართვე- 

ლოს სამოციქულო ეკლესიის ერთგულების ნიშნად საეკლესიო დიდ 
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აღმშენებლობით მოღვაწეობას ეწეოდნენ. დღეს ამის დამადასტურებე- 

ლი არაერთი მონაცემი არსებობს. 

ერთ-ერთი ადრეული ცნობა ბაგრატიონთა საგვარეულოს წარ- 

მომადგენელ ქალთა აღმშენებლობით საქმიანობაზე ლაშა გიორგის 

დროინდელმა მემატიანემ შემოგვინახა, რომლის თანახმადაც, 

საქართველოში დაბრუნებულ შარვანშაჰის აღსართანის ქვრივს, დავ- 

ით აღმაშენებლის ქალიშვილს, თამარს 1152 წელს თიღვის ეკლესია 

აღუშენებია, მონაზვნად აღკვეცილა და იქვე აღსრულებულა. ამ 

ინფორმაციას ვახუშტი ბატონიშვილიც იმეორებს!. თიღვის ეკლესიამ 

ქრისტესადმი მიძლვნილი თამარის ვედრების შემცველი ხუთსტრიქო- 

ნიანი იამბიკონი შემოგვინახა!ზ. 

მეფე თამარის ლვაწლზე საქართველოს სამოციქულო ეკლესიის 

წინაშე ბევრი დაწერილა და კვლავაც ბევრი დაიწერება. ჩვენ მხ- 

ოლოდ რამდენიმე მომენტს გავიხსენებთ. უდავოა, რომ ქართველთა 

სულიერ ცხოვრებაში მეფე თამარს სრულიად გამორჩეული ადგილი 

ეკუთვნოდა. მის სიცოცხლეშივე არა მხოლოდ ,,მზეთამზედ”, ,,დედო- 

ფალთა დედოფლად”, ,„,შარავანდედთა შორის უმეტეს ამობრწყინებუ- 

ლად”, „ყოგელთა კელმწიფეთა გყრგკნად”, „სამგზის სანატრელად” 
აცხადებდნენ, არამედ „ღმერთქმნილად”, ,„,მესიისთაყვანისმცემლად” 

და „მესიის მსახურად”. უფრო მეტიც, „ისტორიანი და აზმანი შარა- 

ვანდედთანის” ავტორის თვალსაზრისით: „თუ მაშინ ნაბუქოდონოსორ 

სამთა ყრმათა თანა ოთხებად «იხილა ერთი სამებისაგანი, აქა კულა 

სამებისა თანა იხილვების ოთხებად თამარ, მისწორებული და აღმატე- 

თამარის ერთ-ერთი ისტორიკოსი ბრძანებდა: ,ხოლო სჯულთა 

მიმართ საღმრთოთა ვინ იყო ესრეთ მოშურნე, გინა სიმდაბლით თავი- 

სა მომდრეკელ, რამეთუ თეოდოსი დიდსაცა აღემატებოდა. ლოცვანი 

და ლღამისთევანი, რომელნი პალატსა შინა ამისსა აღესრულებოდეს, 

” თამარს მის დასთან – კატასთან ერთად, დავით აღმაშენებლის ისტორიკოსი იმ ორ მნათობს 

ადარებს, რომელთაგან .ერთი აღმოსავლეთს, ხოლო მეორე დასავლეთს – ცისკროვან ჰყოფღენ 

სფეროსა, მამისაგან მიმღებელნი მზეებრთა შარავანდედთანი” (იხ. ქართლის ()ხოვრება, IL გე. 

334). 
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საეჭუელ მიჩნს მეუდაბნოეთაგანცა: ხოლო მარხვისათუს რაღა ვთქუა, 

რამეთუ წესი იყო მონაზონთა და მამხილებელ უდებთა ერი პალატი- 

სა” ბ. ქრისტიანი, ღვთისმოსავი მეფე თამარის პორტრეტისათვის შეშ- 

დეგი სიტყვებიცაა საგულისხმო: „ეკლესიათა და მონაზონთა მოყუარე, 

გლახაკთა და მოჩივართა განმკითხველ.. რაჟამს მოიცლის მარტოე- 

ბით ყოფად, მყის აღიღის სასთუელი, გინა საკერავი, და ნაშრომსა 

მას თკსთა კელთასა ხუცესთა და გლახაკთა განუყოფნ თვყსითა 

კელითა””?, 

მეფე თამარის ერთ-ერთი ისტორიკოსის ცნობით, მეფე თამარმა, 

ისევე როგორც მისმა დიდმა წინაპარმა დავით აღმაშენებლმა. ქვეყნის 

მართვა-გამგეობა მართლმადიდებლობის განმტკიცების მიზნით ჩატარე- 

ბული ლონისძიებით დაიწყო: იერუსალიმიდან ცნობილ საეკლესიო 

მოღვაწეს ნიკოლოზ გულაბერიძეს მოუხმო, „შემოკრიბნა ყოველნი 

სამეფოსა თუასისა მღდელთმოძღუარნი, მონაზონნი და მეუდაბნოენი, 

კაცნი მეცნიერნი სჯულისა საღმრთოსანი და მოსწრაფე იყო, რათა 

მართლმადიდებლობასა ზედა შემოთესილნი თესლნი ბოროტნი აღ- 

მოფხურნეს სამეფოსაგან თჯსისა. რომელი – ესე ადრე განემარჯუა 

სასოებისა კეთილისა მქონებელსა”??. იმავე ავტორის მოწმობით, ამ 

თავყრილობაზე მეფე თამარს შესანიშნავი სიტყვა წარმოუთქვამს: 

„წმინდა მამებისათვის დაცვად სჯულთა საღმრთოთა შეუგინებლად” 

მოუწოდებია?!. 

სავსებით კანონზომიერია, რომ ქართული საეკლესიო ხუროთ- 

მოძღვრების შედევრების მშენებლობა მაინცდამაინც დავით აღმაშენებ- 

ლის, გიორგი III-სა და მეფე თამარის ზეობის წლებზე მოდის. ჩვენი 

ისტორიის ამ მონაკვეთს განეკუთვნება გელათის, იკორთის, ბეთანიის, 

ქვათახევის, ფიტარეთის, წუღრუღაშენის, ერთაწმიდის, ტიმოთესუბ- 

ნის, ყენწვისის ეკლესია-მონასტრების, ვანის ქვაბების და ვარძიის 

ხუროთმოძღვრული კომპლექსების აგება. ამავე ეპოქით თარიღდება 

ხელოვნების ისეთი ცნობილი და უმნიშვნელოვანესი ძეგლები, როგორ- 

იცაა: ხახულის კარედი, ბექა და ბეშქენ ოპიზარების მიერ შექმნილი 

წყაროსთავის სახარების ყდა, ანჩისხატის მოჭედილობა, ბერთას სახ- 

არების ყდა, ვარძიის, ბეთანიის, ყინწვისის, ბერთუბნის, ახტალის 
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ფრესკები და მონუმენტური მხატვრობის ნიმუშები? შემთხვევითი 

როდია, რომ მეფე თამარის ,„,ქებას” ჩახრუხაძე შემდეგი სიტყვებით 

ამთავრებს: 

„მტკიცედ აქვს სჯული, ჩანს მართლმსაჯული, 

მას რომ უხმობენ ლმრთის სახიერსა. 

ძრწის ჰავარი, სტურფობს ჯავარი 

შვიდსა და წრფელსა და ლმობიერსა”?3. 

მეფე თამარისადმი ასეთივე ამაღლებულ დამოკიდებულებას 

ქართულ ხალხურ პოეზიაშიც ვხვდებით, სადაც იგი ხშირად სწორედ 

საქართველოს ეკლესიის სამსახურისთვისაა ხოტბაშესხმული. ხალხ- 

ურ ლექსებში მრავლადაა დამოწმებული ასეთი სტრიქონები: 

„სივანს ციხე ამიგია, ახალციხეს ყველაწმინდა... ან „უბისს 

ავაგე საყდარი, უწყალოს წყალი ვადინე”.. ან „ვარძია ვნახე ლამაზი, 

თამარის გამოჭრილია, სხვა მონასტრებიც ააგო გაკუთხული და 

თლილია... ან ,,ხახმატს ავაგი საყდარი, ვერცხლის თასები შავაღი”““ 

და სხვა. 

საუკუნეთა მანძილზე ზრუნვა ქრისტიანულ სარწმუნოებაზე, 

საქართველოს სამოციქულო ეკლესიაზე ქართველი ქალის წმიდათაწ- 

მიდა მოვალეობას წარმოადგენდა. ცნობილია, თუ რა ღვაწლი დასდეს 

ალავერდის ტაძარს ,წმინდათა ეკლესიათა შემწე” კახეთის მეფე 

ალექსანდრე I-მა (1476-1511 წ.-წ-), მისმა დედამ – დედოფალმა 

ნესტან-დარეჯანმა და მეუღლემ – ანა დედოფალმა. ბერი ეგნატაშვი- 

ლის ,,ახალი ქართლის ცხოვრების” მესამე ტექსტის მოწმობით: „ამან 

ალექსანდრე და დედამან მათმან ბაგრატიონმან დედოფალმან ნესტან- 

დარეჯან დაქცეული და დაძველებული აღუშენა ალავერდსა სამკრე- 
ნი და გუმბათნი, და დაახატვინა და შეამკო ჯუარითა და ხატითა, 

წიგნითა და ეკლესიის შესამკობლითა”“?, „ქართლის ცხოვრების” ანა- 

სეული ნუსხის გადამწერის ანდერძ-მინაწერში კი, ვკითხულობთ: ,,ადიდენ 
ღმერთმან.. დედოფალთა-დედოფალი ნესტან-დარეჯან, და ძე მათი 

მეფე ალექსანდრე და დედოფალი ანა. ესენი იყვნეს.. მაშენებელნი 

ეკლესიათანი, რამეთუ ალავერდი წარტყუენელ იყო წარმართთაგან.. 

აღაშენეს ცა=თ და გუმბათი და სამკრონი”“, იმავე დედოფალმა ნე- 
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სტანდარეჯანმა კახეთის სხვა „საეპისკოპოზო” ეკლესიებიც „შეამკუ- 

ნა და შესწირნა ყოველნივე საეკლესიო სამკაულნი”', 

ბერი ეგნატაშვილისავე ცნობით, კახეთში ეკლესიების მშენებლო- 

ბისათვის გურიელის ასული, კახთა ,,მპყრობელის” ლევანის (1520- 

1574 წ-წ-ი) მეულლე თინათინიც დამაშვრალა. მას შუამთის მონასტერი 

აუგია, „ყოველივე სამონასტრო წესითა და სამკაულითა შეუმკია”?ზ, 

ქართველი ისტორიკოსის თანახმად, თინათინ დედოფლისათვის ღვაწ- 

ლი დაუფასებიათ და ანდერძიც შეუსრულებიათ: იგი მისსავე აშენებ- 

ულ ტაძარში დაუკრძალავთ C,..მიიცვალა გურიელის ასული თინა- 

თინ, და დაუტევა ანდერძი, რათა არა დამარხონ გუამი მისი ქმრისა 

თყსისა ლევანის თანა, არამედ დაემარხოს იგი შუამთას თყსსა აღ- 

შენებულსა მონასტერსა. და ყვეს ეგრეთ, და ამისთკს არა დაემარხა 

ქმრისა თ+სისა, თანა, რამეთუ ლევან იყო სიძვისა და მრუშების 

მოყვარე”2?). 

დლესაც მისაბაძ მაგალითად რჩება მანუჩარ დადიანის ასულის, 

ლევან დადიანის დის, ჯერ სიმონ გურიელის, ხოლო შემდგომ ორი 

გამაჰმადიანებული ქართველი მეფის როსტომისა დღა ვახტანგ V-ის 

მეუღლის, მარიამ დედოფლის საეკლესიო მოღვაწეობაც“. ეჭვს არ 

ბადებს, რომ ქართულ საქმეს გამაჰმადიანებული ქართველი მეფეების 

ნაცვლად (ხოგჯერ მათი მხარდაჭერითაც), ძალზე რთულ პოლი- 

ტიკურ ვითარებაში, სპარსეთის მძიმე წნეხის პირობებში, სწორედ 

მათი ,,სახელოვანი თანამეცხედრე” მარიამ დედოფალი ახორციელებ- 

და, ' 

ჩვენთვის საინტერესო ასპექტით მარიამ დედოფლის პიროვნებ- 

ის წარმოსაჩენად ბერი ეგნატაშვილის ,ახალი ქართლის ცხოვრების” 

პირველი ტექსტის შემდეგი სიტყვებიც იკმარებდა: „.და დედოფალ- 
მან მარიამ შეამკო ეკლესიანი შესამოსლითა ხატითა, ჯუარითა და 

წირვის იარაღითა, ნაკერითა მარგალიტითა და თუალითა. და ედვა ამა 

  

" ბერი ეგნატაშკილის მიერ მოყვაჩილი გადმოცემით, თინათინ დედოფალს ჯერ კიდევ ყრმობის 
წლებში ხილვა ჰქონია, რომელიც უწინასწარმეტყველებდა „ვინმე მთავარზე” გათხოეების 

შემდეგ, თეთრი შინდის ხის ადგილას ღვთისმშობლის სახელზე მონასტრის აგებას, რაც 
აღსრულებულა კიდეც (იხ. ქართლის ცხოერება, I, გვ. 3353, 492). 
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დედოფალსა პატივი დიდი ყაენისაგან და ყოველთა საქართველოსა 

კაცთაგან და ქალთაგან, მთავართა და დიდებულთაგან, იყო ყოვლი- 

თურთ შემკული კეთილითა, რომლისა მსგავსი თამარ მეფისა შემდგო- 

მად არღარავინ..” (ყოფილა – ნ. ხ.)3?. 

X>XLს-ის 80-იან წლებში გ-· ჟორჟოლიანმა ქართულ, ქართულ- 

სპარსულ ისტორიულ დოკუმენტებში, ასვე ქართულ წერილობით 

წყაროებში მნიშვნელოვანი ცნობები მოიძია საქართველოს სამოციქუ- 

ლო ეკლესიისა და ქრისტიანული სარწმუნოებისადმი როსტომ მეფისა 

და მარიამ დედოფლის დამოკიდებულების პირუთვნელი სურათის აღ- 

სადგენად. ასე მაგალითად, ერთ-ერთი ქართულ-სპარსული ისტორიუ- 

ლი დოკუმენტის წვენებით, 1650 წელს როსტომ მეფისა და მარიამ 

დედოფლის თაოსნობით ელისე თბილელს სიონის ეკლესიის ,,გუმბათი 

და სამხროები” განუახლებია და „ყოვლისა საეკლესიო სამკაულითა” 

გაუმართავს. იმავე წელს, მეფე-დედოფალს მცხეთის სვეტიცხოვლის 
ჩამოქცეული გუმბათი „შეუმკიათ”, აღუდგენიათ · „დაქცეული წმიდა 
მონასტერი ალავერდისა”, ქრისტეფორე კათოლიკოსის მონაწილეო- 

ბით თბილისში ,,თემურლენგისაგან შემუსრული” კვირაცხოვლის საყ- 

დარი განუახლებიათ, ერთაწმინდაში წმ. ესტატეს ტაძარი არა მხ- 

ოლოდ შეუკეთებიათ, არამედ დანგრეული შენობის აღდგენაზე უზრუ- 

ნიათ, თეძმის პირას კი, „საყდარნი და მონასტერნი აღუშენებიათ”?. 

ვახუშტი ბატონიშვილის თანახმად, მარიამ დედოფლის სახ- 

ელს „შემუსვრილი” ბოლნისის ტაძრის განახლება-აღდგენა უკავ- 

შირდება: „ამას ზედა არს მცირე ქალაქი ბოლნისი. მას ზემორ 

ეკლესია დიდი, უგუმბათო, ბოლნისისა, რომელი აღაშენა კ თ მეფე- 

მან ფარსმან, და გორგასალ დასუა ეპისკოპოზი. შემდგომად შემუს- 

ვრილი აღაშენა პ თ დედოფალმან მარიამ” 

დედოფლის აღმშენებლობითი მოღვაწეობის შესახებ კიდევ ორ ცნობას 

გვაწვდის. კალაზე საუბრისას ისტორიკოსი აღნიშნავს: „არს კუალად 

· იგივე ავტორი მარიამ 

დაბალს ციხესა შინა ეკლესია გუმბათიანი და აწ ცარიელი, და 

სხუანი გუმბათიანნი არიან. უგუმბათო აღაშენა კარის საყდრად პ თ 

დედოფალმან მარიამ”“”?. ხოლო გორისა და „ლიახვისა ზეითისა” 

აღწერისას დასძენს: „აღაშენა ეკლესია ესე (იგულისხმება რუისის 
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ტაძარი – ნ. ხ.) ო“ვ მეფემან ალექსანდრემ. შემდგომად კუალად 

განაახლა და შეამკო პით დედოფალმან მარიამ”. 

საეკლესიო ალმშენებლობას მარიამ დედოფალი ვახტანგ V-ზე 

დაქორწინების შემდეგაც აქტიურად განაგრძობდა. შემთხვევითი არ 

არის, რომ საქართველოს საეკლესიო ცხოვრების აღმავლობას ბერი 

ეგნატაშვილი მაინცდამაინც ვახტანგ V-ის, მისი ვაჟების და, გან- 

საკუთრებით, მარიამ დედოფლის სახელს მიაწერს. ბერი ეგნატაშვი- 

ლის თანახმად, ვახტანგ V-ის მეფობის დროს ,წმიდანი ეკლესიანი 

ზეშთა აღმატებულიყო შესაწირავითა აგარაკთა და ყოველთა სამკაულთა 

მიერ განაშენებული”... „ყოველნივე წესნი ეკლესიათანა განმრავლებუ- 

ლი”, ეკლესიები მარიამ დედოფლის მიერ შემკული ,,შესამოსელითა 

ხატითა, ჯუარითა და წირვის იარაღითა, ნაკერითა მარგალიტითა და 

თუალითა”. შემდეგიცაა საგულისხმო: მიუხედავად იმისა, რომ ვახ- 

ტანგ V-ის პირველი თანამეცხედრის, როდამის პიროვნებას ქართველი 

ავტორები მაღალ შეფასებას აძლევდნენ C,ქალი ფრიად პატიოსანი 

და შემკული ყოვლითავე საქმითა კეთილითა, სრული სწავლითა საღმ- 
თოთა და საეროთა”..), მარიამ დედოფლისაგან განსხვავებით, მას 

მხოლოდ ერთი ეკლესიის მშენებლობას მიაწერენ”. 

ირკვევა, რომ ადრეული შუა საუკუნეებიდან მოყოლებული 

ეკლესია-მონასტრების აგებისათვის, ჯვარხატებითა და საეკლესიო 

დანიშნულების ნივთებით მათი აღჭურვისთვის არაერთი ქართველი 

სხვა მანდილოსანიც იღვწოდა. XI ს-ის მოღვაწემ, სუმბატ დავითის 

ძემ, „ცხოვრებაი და უწყებათ ბაგრატონიანთა” ავტორმა, სიონის 

ტაძრის მშენებლობასთან დაკავშირებული ერთი, ძალზე საინტერესო 

ცნობა შემოგვინახა, რომლის თანახმადაც: „და იყო მას ჟამსა (VI ს. 

– ნ. ხ.) მცხეთას კათალიკოსი სამოელ. და ამისზე ტფილისისა 

მკყჯდრითა ეკლესიისა გებად იწყეს, რომლისა ნახევარსა ყოველი ერი 

აშენებდა, და ნახევარსა ერთი ვინმე დედაკაცი”. სხვა ინფორმაციით, 
»ერთი ვინმე დედაკაცი” ქვრივი იყო (ამანვე გუარამ კურაპალატმან 

განაახლა საფუძველი ტფილისისა სიონისა, რომელი შემდგომად ამისა 

გუარამისა განასრულეს აღშენება ტფილისის სიონისა: ,არს კალას 

ეკლესია გუმბათიანი, დიდი, დიდად შუენიერი, სიონი წოდებული, 
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ღვთისმშობლისა, რომლისა საფუძუელი ლ თ მეფემან გურამ: შემდგომად 

შეასრულა ქურივმან ვინმე დღა მოქალაქეთა”..27?). 

განსახილველ საკითხთან დაკავშირებით შემდეგი ცნობებიცაა 

საინტერესო: მცხეთის ჯვრის მონასტრის სამშენებლო წარწერა (596- 

ნივ წწ) გვამცნობს, რომ „დედათა სამყოფელის” მშენებლობის 

ქტიტორი ,,თემესტია მკევალი ქრისტმსი” ყოფილა4", ხოლო 777 

წლით დათარიღებული წარწერიდან ირკვევა, რომ სამშვილდის სიონი 

დედოფალმა დებორამ ააშენა“). ქორეთის ღმრთაების ეკლესიის ბალა- 

ვარის მშენებლობა (Xს.) მარიამ დედოფალს უკისრია“?, ღუმურიშის 

ეკლესიის აღმშენებლის სახელს კირქვის ფილაზე გამოსახულ ორნა- 

მენტირებულ ჯვარზე ამოკვეთილი XI ს-ის შემდეგი წარწერა გვამ- 

ცნობს: ,,(ქ. ღმერთო შეიწყალე ორთავე ცხორებასა შინა ამის ტაძრი|სა 

მ(ა)შ(ე)ნ(ე)ბ(ე)ელი დ(ეო)ფ(აა)ლთა დ(ეო)ფ(ა)ლIი) ს(ა)გდ(უ)ხტ. 
ნ(ია)ნ(ია)ს ას(უ)ლი, ა(მე)ნ”'პ). ხეოთის ეკლესიაში აღმოჩენილი, ვ. 

სილოგავას მიერ X-XI სს-დმი მიკუთვნებული წარწერიდან კი ვგებ- 

ულობთ, რომ ამ ეკლესიის აგების პატივი ულუმპია ხანმთელს ჰქონია 

(„ქ(რის)ტე, ად(ი)დე ულ(უმ)პ(ია)ი ხ(ან)ცთ(ელ)ი მ(ა)თ 

ა(ღა) შ(ე)ნ(ე)ს”“). ბერი ეგნატაშვილის ,ახალი ქართლის ცხოვრე- 

ბის” მეორე ტექსტის თანახმად, საქართველოს მეფის ალექსანდრე I- 

ის (1412-1443 წსწ.წ) „აღმზრდელმან მრავლის ჭირნახულობითა, 

ბებია მისმან ქუცნა. ამირეჯიბის მეუღლე – ყოფილმან რუსა, ამან 

იწყო მრავლის ღუაწლითა და გულისმოდგინებით აღშენებად სუეტთა 

საყდრისათა და ვერღარა სრულ ჰყო აღშენება მისი, ეგრეთ მიიცვალა 

ბა ღვთისმშობლის სახელზე აგებული ვალეს ეკ- 

ლესიის სამ სვეტად შესრულებული 45 სტრიქონიანი წარწერა გვამ- 

ცნობს, რომ იგი მეორედ „აღუშენებია” ათაბაგ ქაიხოსრო II-ის 

(11570) მეუღლეს, ქართლის მეფის კონსტანტინე IIის (14841505 

ფწ.) შვილიშვილს და ქართლის მეფის, ბაგრატის (1487-1540 წწ.) 
ასულს, ათაბაგ-ამირსპასალარის რძალს – დედისიმედსი9, 

ამიერ სოფლით 

როგორც დავინახეთ, ეკლესია-მონასტრების აღმშენებელთა და 

განმაახლებელთა როლში ქართველი ქალები ხშირად თანამეცხედრეებთან 

და შვილებთან ერთად ჩანან. ამ თვალსაზრისით კი, შემდეგია საინ- 
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ტერესო: V-VI სს-ში ჯვრის აღმართვის კტიტორად მეუღლის თათ- 

ვარაზის გვერდით ჩვენთვის უცნობი მარიამი ფიგურირებს“. ცნობილ- 

ია, რომ ბაგრატის ტაძრის ერთ-ერთ წარწერაში (1001-1003 წ.წ.) 

მის აღმშენებლად ბაგრატ III-სთან (978-1014 წ.წ.) ერთად მისი 

დედა გურანდუხტი გვევლინება“? პატარა ონის წმ. გიორგის ეკლესი- 

ის კარიბჭესა და წმ. ნიკოლოზის ეკლესიის ფასადზე დამოწმებული 

XI ს-ის წარწერებიდან ვგებულობთ, რომ ამ ტაძრების აღმშენებლო- 

ბაში მონაწილეობა კახა ერისთავთან ერთად, მის მეულლეს – დალ- 

იდა დედოფალსაც მიუღია". თლულღის წმ. გიორგის სახელობის, 

დღეს უკვე არარსებული, ეკლესიის აგებისა და მისი კედლების 

მოხატვის ინიციატორები XVII ს-ში მცხოვრები მერაბ წულუკიძე და 

მისი მეუღლე ანიკა ყოფილან. გ. ბოჭორიძის ცნობით, ეკლესიის 

კედლის ფრესკებზე ამ წყვილს ხელთ ეკლესიის მოდელის გამოსახ- 

ულება ეპყრა? გეგუთის წმ. ელიას სახელობის ეკლესიის წარწერა 

კი გვამცნობს, რომ იგი ბაკურ (ბაკა) იაშვილმა და მისმა თანამეცხე- 

დრე აბაშიძის ქალმა, მარეხმა ,„აღაშენეს”! და ა. შ. 
ქართველი მოღვაწე ქალების ზრუნვა ქრისტიანულ სარწმუ- 

ნოებაზე საქართველოს მხარეებით არ შემოიფარგლებოდა. „ისტორი- 

ანი და აზმანი შარავანდედთანის” ავტორის მონათხრობით, მეფე 

თამარმა „არა ოდენ საქართველოსა მონასტერნი ააშენნა, არამედ 

პალესტინეს იერუსალემს ააშენა პირველად მონასტერი: და კუალად 

კყპრეს ღალია შეამკო და უყიდნა შესავალნი და აღაშენა მონასტერი 

და შეამკო ყოვლითა წესითა პატიოსნისა მონასტრისათა. და კუალად 

კონსტანტინეპოლს აღაშენა მეტოქი მათი. და გრძელ სადმე არს 

ყოვლისა მოთხრობილობა, რომელ საბერძნეთს და ყოველსა ელადას 

– შინანი მონასტერნი უხუად წყალობამიფენილ ყვნა და საქართველოსა 

მცირითგან მონასტრით საყდარ-ეკლესიანი არა დაუტევა, რომელ არა 

წყალობითა აღავსო”. 

საქართველოს ფარგლებს გარეთ, კერძოდ, წმინდა მიწაზე გან- 

ლაგებულ ეკლესია-მონასტრებს არც მარიამ დედოფალი აკლებდა 

ყურადღებას. ირკვევა, რომ მარიამ დედოფალი და როსტომ მეფე 

ქართული სულიერი კულტურის ამ კერებს დიდ მატერიალურ დახ- 
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მარებას უწევდნენ. ასე მაგალითად, 1650 წლით დათარიღებული 

დოკუმენტის თანახმად, მარიამ დედოფლის თხოვნისა და როსტომ 

მეფის ბრძანების შედეგად, სოფელი დირბი გაუთარხნებიათ და მის- 

თვის „საირუსალიმოდ” 6000 თეთრის გაღება დაუკისრებიათ?), ხოლო 

ფარსადან გორგიჯანიძის ცნობით, მარიამ დედოფალს იერუსალიმში 

თავისი გარდაცვლილი შვილის, ოტია ბატონიშვილის ქონების ნაწ- 

ილი გაუგზავნია?!. 

„შეფირედ უესაფშირავი უფლისა” 
ეზრა 0,I, 

უფლისათვის შესაწირავის მირთმევის, შერთუმის, აღრთუმის, 

შეწყნარების, მსხყერპლების, ზორვის, ძღვნის, განწესების თემა ძვე- 

ლი და ახალი აღთქმის არაერთ წიგნში გვხვდება (მსაჯულთა 2, 

მეფეთა 2... IL ნეშტთა 34, IL ეზრა IV ფსალმუნნი 6 28, რიცხვთა 

18, ლევიტელთა 2, 2,კ, 19, 19,, მათე 5ეკა,-)- 

სადღეისოდ ცნობილი საისტორიო თხზულებები, საქართველოს 

სხვადასხვა მხარეში დამოწმებული ეპიგრაფიკული ძეგლები, სულთა 

მატიანეები, დოკუმენტური მასალები ერთმნიშვნელოვნად გვიჩვენებს, 

რომ ქართველი ქალი, რომელიც საუკუნეთა მანძილზე ერთგულად 
ემსახურებოდა საქართველოს სამოციქულო ეკლესიას, საეკლესიო 

აღმშენებლობით საქმიანობასთან ერთად პირნათლად მისდევდა უფლი- 

I0? 

სათვის შესაწირის მირთმევის ძველ და ახალ აღთქმისეულ ტრადი- 

ციას. · 

ცნობილია, რომ XI ს-ის I მეოთხედში ერისთავთერისთავის 

მირვანის დედას, ლაკლაკთა ფეოდალური სახლის წარმომადგენელს, 

ეპარქიას ე. წ- ლაკლაკისძეთა ღვთისმშობლის ხატი დაუმზადებია??, 

2007 წელს საქართველოს მართლმადიდებელი ეკლესიისათვის დამ- 

აშვრალი XI საუკუნეში მცხოვრები კიდევ ერთი ქალბატონის სახე- 

ლი გახდა ცნობილი. როგორც ეს ვ. სილოგავას მიერ ჩატარებული 

სკრუპულოზური კვლევა-ძიების შედეგად გაირკვა, ესაა ქობულდუხ- 

ტი, რომელსაც XI ს-ში ვინმე გიორგი ოქრომჭედლისათვის ეკლესი- 
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ისათვის შესაწირი, ჯვარცმის ამსახველი, წმინდანების გამოსახულე- 

ბების მედალიონებით დამშვენებული, მოოქროვილი ვერცხლის საწი- 

ნამძღვრე ჯვრის დამზადება დაუკვეთია. ქობულდუხტის საქტიტორო 

წარწერა ასე იკითხება: ,„ი(ეს)უ ქ(რისტ)ე, შ(ეიწყალ)ე ქ(ო)ბ(უ)ლ- 

დ(უ)ხტ”. ჩვენთვის საინტერესო საკითხთან დაკავშირებით მარგთა 

მოსახსენებელი წარწერაცაა საყურადღებო: ,,ჯ(უარ)ო ქ(რისტ)ესს)ო, 

მე(ო)ხ ეყ(ავ) დღეს მ(ა)ს გ(ა)ნკ(ი)თხვ(ისა) სა, ვინცა ამ(ა)ს 

ეკლ(ესია)ს(ა) მ(აა)რგი იყოს”?%. 

მეფე თამარმა არა მხოლოდ დაასრულა ვარძიის კომპლექსის 

მშენებლობა და ,,შეამკო იგი ყოვლითურთ”, არამედ ,,შესწირნა მრავალნი 

და დიდროანი სოფლები, და შეჰკაზმნა ტრაპეზისა შემოსავალნი 

დიდნი, რომელი ყოვლისაგანაცა მოთხრობა ძნელ არს”“. ასევე მოქ- 

ცეულა კახთა მეფის ალექსანდრე I-ის დედა ნესტან-დარეჯანიც, 

რომელსაც ალავერდის ტაძარიც აღუდგენია და შეუმკია და კახეთის 

საეპისკოპოსო ეკლესიებიც, შეუწირავს რა მათთვის ,„,ყოველნივე, 

საეკლესიო სამკაულნი”?. ბაგრატ V-ის (1360-1393 წ.წ.) მეუღლეს 

ანა დედოფალს არა მხოლოდ აუშენებია ეკლესია, არამედ შესაწირავზეც 

უზრუნია. წარწერა ასე იკითხება: ,,ქ. მე, დედოფალთადედოფ(ა)ლმ(ა)ნ 

ანა აღვ(ა)შენე წ(მინდა)9ი მ(ო)ნასტერი ესე მ(ა)ცხ(ოვ)რისა; გა(უ)ჩინე 

აღ(ა)პი გამოცხადობისა დღ(ე)სა: ერთი ცხ(ვა)რი შეუხებელი, ერთი 

კაბიწი პური, ექვსი კოკა ღვინო; ამის მეტი არა ეთხუებოდეს, არა 

სალაშქრო, არამედ არა ამა მონასტერისა, გლეხთა, ვინცა ესე 

შემდგომად ჩემისა შეცვალოს... ტყვირის ეკლესიისათვის XVI- 

XVII სს-ში პეპუნა ჭილაძის მეუღლეს, გურიელის ასულ თამარის 

მიერ მიძღვნილი ოქროთი დაფარული 12 ფირუზითა და 7 ლალით 

შემკული მაცხოვრის ვერცხლის ხატის წარწერიდან კი ვგებულობთ, 

რომ მას (როგორც ჩანს, მეუღლესთან ერთად, ამ ეკლესიის ეკვდერის 

მშენებლობის ქტიტორს) ტაძრისათვის „,ლიპარიშაი: გრიგოლიას: და 

მისის: ძმის: ხუცის: ბეგარა: შეუწირავს: ზროხა: ერთი: („ხვარი: 

პური: ღომი: ღვინო: და ყველი: მოიტანდნენ: ზორციელისა: შაბათსა: 

და აღაპსა: უზმნ(ი)დენ”... 99, 

განსახილველ საკითხთან დაკავშირებით გ. ჟორჟოლიანმა 
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საქართველოს სახელმწიფო ცენტრალურ არქივში, კ. კეკელიძის სახ- 

ელობის ხელნაწერთა ინსტიტუტის ფონდებში და ქართულ-სპარსულ 

საისტორიო დოკუმენტებში არაერთი საყურადღებო მონაცემი გამოავ- 

ლინა. გაირკვა, რომ 1634 წ. მარიამ დედოფალს და როსტომ მეფეს 

თბილელი მთავარეპისკოპოსი ყმებითურთ სადედოფლო და სამეფო 

გადასახადებისგან გაუთარხნებიათ. 1645 წელს იმავე სამეფო წყვილს 

ოტია ბატონიშვილის სულის მოსახსენიებლად სოფელი დარბაზი 

სვეტიცხოვლის ეკლესიისათვის შეუწირავთ, ხოლო ამ სოფელში მცხ- 

ოვრები გლეხები სახელმწიფო გამოსაღებისგან („სათათთრო საურისა 

და ლაშქარ-ნადირობის” გარდა) გაუთავისუფლებიათ. მატერიალური 

დახმარება სვეტიცხოვლის ეკლესიისათვის ამ აქტით არ ამოწურუ- 

ლა. მარიამს ოტია ბატონიშვილის · ქონების ნაწილი,. „საყდართა და 

მონასტერთა” სახით, ასევე სვეტიცხოვლისათვის შეუწირავს. 1647 

წელს მისთვისვე უბოძებია არაგვის პირას მდებარე სოფელი ლურაო. 

ასევე გულუხვი ყოფილა მეფე-დედოფალი სიონის ტაძრის მიმართაც. 

1635 წლის ერთი დოკუმენტის მოწმობით, მათ წინარეხის საყდრის 

ყმებისათვის სამეფო ვალდებულება „გუთნის კვნა და თივა” ,„,ამოუკვეთი- 

ათ” და სიონისათვის შეუწირავთ. 1650 წელს მარიამ დედოფალსა და 

როსტომ მეფეს „ჟამთა ვითარებისაგან” მოშლილი და დაქცეული 

სიონის ტაძარი არა მხოლოდ „მეორედ აღუშენებიათ”, არამედ მის- 

თვის შესაწირად იქვე მდებარე ქარვასლის შემოსავლიდან ასი მარჩი- 

ლის გადახდა დაუდგენიათ. სიონის ეკლესიისათვის გადაუცია მარიამ 

დედოფალს იმერეთში თეიმურაზის გახიზვნის შემდეგ ,,6ნასისხლად 

დადებული” სოფელი კისისხევიც, რომელიც მეფეს „სახასოდ დაუჭ- 
ერია”. 1664 წლის საბუთის მიხედვით, მეფე-დედოფალს შუამთის 

„მსახლობელთა ბაჟი და დამღა” ხახულის ღვთისმშობლის ეკლესიი- 

სათვის შეუწირავთ“' და ა. შ. 

საქართველოს ეკლესია-მონასტრებისათვის ქართველი მანდილოს- 

ნების მიერ გაღებულ შეწირულობათა · სრული ნუსხის წარმოდგენა, 

მათი სიმრავლისა და მრავალფეროვნების მიზეზით, ამჯერად თითქმის 

შეუძლებელია. ქართველი ქალები ეკლესია-მონასტრებს ძვირფასი ჯვარ- 

ზატების გარდა, გულუხვად სწირავდნენ ვერცხლის (ზოგჯერ ოქრო- 
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თი დაფერილ ან სულაც ოქროს) ზიარებისათვის განკუთვნილ ჭურ- 

ჭელს (ფეშხუმებს, ბარძიმებს, საზედაშე სასმისებს), ჯვარ-სასანთლეებს, 

საცეცხლურებს, ხის, ვერცხლისა და ოქროს ნივთებს და, რაც გან- 

საკუთრებით აღსანიშნავია, საკუთარი ხელით შექმნილ, ოქრომკედით, 

აბრეშუმის ძაფით, თვალმარგალიტით დამშვენებულ, ხშირად ძვირფა- 

სი ქსოვილიდან (ფარჩიდან) დამზადებულ სახატე ფარდებს, საბუხრეებს, 

დაფარნებს, პერექელებს, ოლარებს, ომფორებს, ენქერებს, სარტყლებს 

და ა. შ. 

ჩამოთვლილი ნივთები, ზოგიერთი გამონაკლისის გარდა, შემ- 

წირველების სახელებსაც გვამცნობენ. როგორც წესი, ქართველი ქალები, 
ისევე როგორც ეკლესია-მონასტრების აღმშენებელთა ავტორები, მაცხ- 

ოვარს, ღვთისმშობელს, წმ. გიორგის და სხვა წმინდანებს ჩადენილი 

ცოდვების მიტევებას, შეწყალებას, ქმარ-შვილის დღეგრძელობას შესთხ- 

ოვდნენ. ასე მაგალითად, ბარის მაცხოვრის ეკლესიის სიძველეთა 

შორის ტილოზე დახატულ, ფიცარზე გადაკრულ, ვერცხლით შეჭუდ- 
ილ XVI ს-ით დათარიღებულ ღვთისმშობლის ხატს შემდეგი ასომთავრუ- 

ლი წარწერა ახლავს: „უფალო იესუ ქრისტე, ღმერთო ჩვენო, შეეწ- 

იე, შეიწყალე და აცხოვნე სული ბატონისა ანა ჩხეტიძის ქალისა, 

რომელმან შეამკო“ ხატი ესე ყოვლადწმიდისა“, სხიერის წმ. გიორ- 

გის სახელობის ეკლესიისათვის XVIII ს-ში შეწირულ, ფიცარზე 

ნახატ წმ. მარინეს ხატის ასევე ასომთავრულ წარწერაში ნათქვამია: 

„წმიდაო მარინა, შეიწყალე მამკობელი შენი ხუაშაქი აქა და საუკუ- 

ნესა წინაშე ღრმთისა, ამინ”), ხოლო კვერეთის ეკლესიისათვის შეწირ- 

ული ვერცხლის ბარძიმის წარწერა ასე იკითხება: ,,ქ. ღ(ვ)თისმშობელს 

კვერეთისას შემოგწირე მეფის სძალმან წერეთლის ასულმან ქეთეონ 

ცოდვათა ჩემთა აღსახორცელად მისხალი რზ (107 – ნ. ხ.) წელსა 

ჩლღჟე” (ე. ი. 1795 წერდა ა. შ. 

ქართველ ქალთა სახელები ხელსაქმის ნიმუშებზედაცაა მრავალ- 

გზის დამოწმებული. XVIII ს-ში ერთი მცირე ზომის სირმით ნაკერი 

დაფარნა ღვთისმშობლის, ქერუბიმებისა და ანგელოზების გამოსახ- 

ულებებით დამშვენებული, კაცია II დადიანის დედას მარტვილის 

ეკლესიისათვის შეუწირავს (ქ. დაფარნა ცანი შვენიერებამან მისმან 
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შენ მარტვილისაო ღმრთისმშობელო, შემოგწირე მე ჩიჯავაძის ასულ- 

მან ანახანუმ მეუღლისა ჩემმისა ლიპარტიანის ძის მანუჩარის და 

ჩემდა საოხად, ძეთა ჩემთა კაციას და დავითის წარსამართებლად””)%?, 

ცაიშის ეკლესიისათვის XVII ს-ში სირმით ნაკერი ენქერი მიქელაძის 

ასულს სევდიას (გიორგი I ლიპარტიანის პირველ მეუღლეს) დაუმზა- 

დებია (C.ქ. უმაღლესო ცათაო და უწმიდესო ქერაბინთაო, ცაიშისა 

ღმრთისმშობელო, მარადის ქალწულო მარიამ, შემოგწირე ენქერი ესე 

მე მიქელაძის ასულმან ბატონმან სევდიამ ძისა ჩემისა დადიანი 

კაციას სულის სახსრად და საოკად. დაამკვიდრე მართალთა თანა!”), 

ხოლო ქართლის მეფის თეიმურაზ II-ის ასულს ელისაბედს 1765- 

1770 წლებში ცაგერის ღვთისმშობლის ეკლესიისათვის მაღალ მხ- 

ატვრულ დონეზე შესრულებული მიტრა გადაუცია C,შევამკე მიტრა 

ესე და შემოგწირე შენ ცაგერისა ლმრთისმშობელს მე ქართველთ 

მეფის ასულმან ელისაბედ სულისა ჩემისა საოხად”)??. 

1773 წელს ქსნის ერისთავის იესე ყულარ ალღასის პირველ 

ცოლს, ქსნის ერისთავის დავით II-ის (1753-1756 წ.წ.) დედას ქეთე- 

ვანს თბილისის სიონის ჟაძრისათვის საკუთარი ხელით ნაქარგი ტრა- 

პეზზე გადასაფარებელი შეუწირავს (შენ ძირით იესუსით აღყვავე- 

ბულსა მაგას ქალწულსა დედასა მხსნელისასა ტფილისს სიონთა 

ღთისმშობელსა გიძღვნი მეცა ქვრივთა მწულილსა დედა ქსნის ერისთავის 

დავითისა ქეთევან ფარდასა ამას საოხად სულისა მისისა და ძეთა 

მისთა აღსაზრდელად აგვისტოს იდ წელსა 1773”). აკაკი . და თამარ 

პაპავებს, 1937 წელს პარიზში აღნიშნული რელიკვიის შემძენთ“, ე. 

თაყაიშვილი სწერდა: „სურათი, რომელიც მასზე ნაქარგით გამოყვა- 

ნილია, წარმოადგენს ეგრეთ წოდებულ იესეს ნერგს (იესეევო დერე- 
ვო), რომლიდგანაც მომდინარეობენ ძველი აღთქმის მეფენი და 

წინასწარმეტყველნი და მათ შორის ღვთისმშობელიც.. ეს სურათი 

ეკლესიათა ფრესკებზე ზოგჯერ გვხვდება, მაგალითად, საფარის მონ- 

ასტერში... მაგრამ ნაქარგი მატერიაზე მე არსად არ შემხვედრია, 

  

”? აღნიშნული რელიკვია ამყამად თბილისში, შ. ამირანაშვილის სახელობის ხელოვნების 

სახელმწიფო მუზეუმში ინახება, 
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თუმცა ბევრი ნაქარგი მინახავს და მათი სურათებიც ბევრი მაქვს. 

თქვენი გადასაფარებელი ამ მხრით პირველი მაგალითია. ამიტომაც 

ჩვენთვის ძვირფასია”. 

ე. თაყაიშვილს სამეგრელოში მოგზაურობის დროს ცაიშის ეკ- 

ლესიის სიძველეთა შორის ერთ ძალზე საინტერესო ომფორისათვის 

მიუკვლევია, რომელსაც, მრავალჯერ შეკეთებულს, ხანგრძლივი ის- 

ტორია ჰქონია. თავდაპირველად, 1312 წყ- ომფორი თამარ ხერხემლიძ- 

ეს ანჩისხატის საყდრისათვის შეუწირავს (წარწერის პირველი ნახე- 

ვარი: „ანჩის ხატსა და საყდარსა მისსა მოვაკსენე და შევწირე 

წმიდაი ესე ოლარი. დაუდე ანჩელსა ეპისკოპოსსა მე თამარ კერკემ- 

ლისძისა ასულმან სალოცავად სულისა ჩემისათყს და რაოდენიცა 

ეპისკოპოსნი იკმარებდეთ, ლოცვასა მომიკსენიებდეთ”; წარწერის მე- 

ორე ნახევარი: „ღმერთო აკმარე ესე ოლარი ანჩელს იოვანეს და 

შემდგომად ძმათა მისთა მღვდელთმოძღვართა სათნოდ შენდა მწყემ- 

სობასა შინა, ქორონიკონსა ფღბსა”)9ზ, მოგვიანებით იგივე ოლარი 

(ომფორი) სამცხის ათაბაგის ყვარყვარე I (1334-1361 წ.წ-ა) ქალიშ- 

ვილს, დედოფალთ-დედოფალ ნათელას განუახლებია (,ქ. საშინელო 
ხატო ანჩისაო, შეიწირე მცირე ესე ომფორი დედოფალთ დედოფლისა 

ნათელასი, ასულისა დიდისა სულ კურთხეულისა ამირსპასალარისა 

და სამცხის სპასალარისა ყუარყუარესი, აქა და საუკუნესა, ამინ, 

ანჩელისა თეოფანესათყს შეკერული”)მ, ბოლოს 1652 წ. „აგარიან- 

თაგან კელითა გაძარცული ომფორი” ცაიშში გასაყიდად მიუტანიათ, 

სადაც ცაიშის ეპისკოპოსს დავით ჯოლიას შეუძენია, ხოლო მის დას 

თამარს ხელახლა შეუკერია და თვალ-მარგალტით შეუმკია კიდეც 

(დავით ჯოლიას სიტყვებით: ,,..მერე აგარიანთაგან კელითა გაძარცუ- 

ლი ომფორი მოიტანეს გასასყიდლად და ვიყიდეთ. ვიგულეთ და 

ვიგულისმოდგინეთ და შევაკერვინეთ დასა ჩემსა თამარს ჯპელავლათ 

და შევამკევით თვლითა და მარგალიტითა ომფორი ეს, და ერთი ველი 

შესამოსლის იარაღი გავაწყვეთ. შეიწირე მცირე ესე და კნინი 

შესაწირავი, რამეთუ მეოხ და მფარველ გვექმნეთ დღესა მას დიდსა 

განკითხვისასა, ქორონიკონსა: ჯტმ: ამინ” )79, 

საქართველოს ეკლესიაზე ზრუნვაში წინაპრებს არც XIX ს-ში 
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მცხოვრები ქალები ჩამოუვარდებოდნენ. ასე მაგალითად, ცნობილია, 

თუ რა ღვაწლი დასდო ვლაქერნის ღვთისმშობლის სასწაულმოქმედი 

ხატისა და ღვთისმშობლის სარტყლის მოვლა-პატრონობას სამეგრე- 

ლოს მთავრის დავით დადიანის ქვრივმა ეკატერინე ჭავჭავაძე-დადიან- 

მა, რომელმაც ამ უძვირფასესი რელიკვიების დასაუნჯებლად მოსკ- 

ოვში სპეციალური სახატე დაამზადებინა (1856-1857 წ.)”. მასვე, 

სხვა კეთილ საქმეებთან ერთად, 1847 წელს მარტვილის ეკლესიის 

კუთვნილი ომფორიც განუახლებია C,მთავრინა ეკატერინამ განვაახლე 

ომფორი ესე მარტვილისა ეკლესიის წელსა ჩყმზ ქყონდიდელის ძისა 

ანტონის დადიანისასა”)'. საყურადლებოა ლეჩხუმის 'უდაბნოსათვის 

ქაიხოსრო მდივნის მეუღლის, როდამ დგებუაძის შემოწირულობის, 

მხატვრულად შესრულებული, ე. თაყაიშვილის მიერ XIX ს-ის დასაწყ- 

ისით დათარილებული, გუჯარიც, სადაც აღნიშნულია: „,,ქ. მე ფრიად 

ცოდვილმან დგებუაძის ქალს როდამს შემომიწირავს ლეჩხუმის უდ- 

აბნოს ჩემი სასოება და ღთის მშობლისათვის პატიოსანი ჯვარი 

ოქროთ მოჭედილი, მარგალიტით მორთული, ოცდარვა მარგალიტითა 

და ცხრა პატარა თვალითა მომირთმევია, ჩემის ქმრის გელოვანის 

ქაიხოსროსა და ცოდვილი ჩემი სულის საოხად შემომიწირავს. ვინც 

ეს ჯვარი ჩემი ხელმწიფის დადიანის ლეჩხუმის უდაბნოს გამოსწიროს, 

ჩვენი მოხსენება მოშალოს, ჩვენი ცოდვის მტგირთველიც იქმნების 

დლესა მას განკითხვისასა””?. 1852 წლის 24 მარტს მხედრული 

დამწერლობით შესრულებული წარწერიდან ვგებულობთ, რომ რუსუდან 

ანჩაბაძეს ხობის ეკლესიისათვის ვერცხლის სურა შეუწირავს C,ჩყნბ- 

სა წელსა მარტის დღესა შემოგწირევ დამწულილი ესე ძღვზნი 

ხობის ღთის მშობელო მე მხევალმან შენმან თავადის ანჩაბაძის 

ასულმან რუსუდანმან მიცვალებულის ჩემის მოსახსენიებლად და 

ცოდვილისა სულისა საოხად”)”. იმავე, XIX ს-ის პირველ ნახევარ- 

ში ცაიშის ე კლესიისათვის რუსუდან ლოლუას და მის მეუღლეს 

ვერცხლის სამწერობელი მიუძღვნიათ C,ცაიშის ღთის მშობელო, შე- 

მოგწირე სერაფიმ ესე მონამან შენმან აზნაურმან მეუნარგიამ იესემ 

და მეცხედრემან ჩემმან ლოლუას ასულმან რუსუდანმან სულისა 

ჩვენისა სახსრად და საოხად”)”“. 
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ხონის წმ გიორგის სახელობის ეკლესიაში დასვენებული წმ. 

გიორგის დიდი ხატის ფარდა, წმინდანების სახეებით დამშვენებუ- 

ლი, მარიამ წულუკიძეს 1844 წელს შეუწირავს (C,,წ(მინდა)ო) 

დ(იდე)ბ(უ)ჰლო დიდო მ(ო)წ(ამე)ო და ძლევაშ(ემოსი)ლო და 

ს(ა)ს(წაულ)მოქმედო გიორგივ, შემოგწირე ფ(არდ)ა ესე წულუკიძის 
ასულმან · და ქსნის ერისთავის სძალმან მარიამმან სულისა ჩე(მის)ა 

საოხათ და შვილთა ჩ(ემთ)ა სადღეგრძელოთ წ(ელს)ა ჩყმდ”)”. 

იგივე ეკლესიისათვის 1853 წელს ოქრომკედით ნაკერი სარტყელი 

სალომე აბაშიძეს მიუძღვნია? და ა. შ. 

არაერთი სიწმინდით გაუმდიდრებია საქართველოს სამოციქუ- 

ლო ეკლესია ბაგრატ IV-ის (1027-1072 წ-წ) პირველ მეუღლეს, 

რომანოზ კეისრის ძმის, ბასილის ასულს – ელენეს. ვახუშტი ბა- 

ტონიშვილი სწორედ მის სახელს უკავშირებს ქრისტეს სამსჭუალის, 

ღვთისმშობლის ოქონის ხატისა და „საუნჯე მრავლის” კონსტანტინე- 

პოლიდან საქართველოში ჩამოტანას”. სხვადასხვა ინფორმაციის 

(მეტაფრასი, თვენი, ჟ. მურიე, ე. თაყაიშვილი...) საფუპველზე ვარაუ- 

დობენ, რომ მასვე რგებია პატივი ბედიის მონასტერში ღვთისმშობ- 

ლის სარტყლის დასვენებისა”. სავსებით ბუნებრივი ჩანს ხობის მო- 

ნასტრის მდიდარ განძთსაცავში ოვსთა მეფის ხუდდანის ასულის, 

გიორგი III-ის (1156-1184 წ.წ.) თანამეცხედრის, მეფე თამარის დედის 

ბურდუხანის მიერ შეწირული წმინდა ნაწილებისა და ძელი ჭეშმარ- 

იტის ჯვრის შემცველი 52 უჯრიანი, ასომთავრული წარწერებით 

დამშვენებული, ვერცხლის ხატის არსებობის ფაქტიც. „ისტორიანი 

და აზმანი შარავანდედთანის” ავტორი ბურდუხან დედოფალს ხომ 

„მზეთამზეთა”-ს უწოდებს, ხოლო მეფე თამარის ერთ-ერთი ისტორი- 

კოსი აცხადებს, რომ იგი ,,ჰმატდა სიკეთესა დედათასა სხკთა ყოვლ- 

ითა, გარნა თამარის დედობითა, სძალი სხუა მისებრი მაშინ არა 

ეხილვა ქართლისა თემსა”"?"ზ (ბურდუხან დედოფლის წარწერა ასე 

იკითხება: „ქ. ელვა ნიავებრ მსწრაფლ შეწევნად მგედრთა, თქუენ 
მოწამენო, მღუდელთ მოძღუარნო, მამანო უმწვერვალესნო თავნო 

ღმერთის მეტყუელთანო, იოსეთ დაცვად მტერისა საბრკეთაგან მო- 

სავი თქუენი ბორდოხან დედოფალი ”)ზ”. 
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„–:ავწერე ფწშიგბგნი საერო, ეს სამღთო უკეთესია. ... 

ღა დამწერს შენდობა მიბრძანეთ, თქვენც 

ფშეგეწევათ მესია”. 

ქართველი ქალის დამოკიდებულებაზე ქრისტიანული რელიგი- 
ისადმი ერთ-ერთ ადრეულ ცნობა ქართველების განმანათლებლის „წმ. 

ნინოს ცხოვრების” ვრცელ რედაქციაში ვხვდებით. როგორც ზემოთაც 

აღვნიშნეთ, ამ წერილობითი ძეგლის მოწმობით, წმ. ნინოს ცხოვრებ- 

ისა და მოღვაწეობის ამსახველი ეპიზოდები, რომლებიც ამ ისტორი- 

ულ წყაროში თვით წმ. ნინოს მონათხრობის სახითაა წარმოდგენილი, 

წმინდანისავე თხოვნით, მაინცდამაინც მანდილოსნებს – “სალომე 

უჯარმელს, ქართლის პირველი ქრისტიანი მეფის მირიანის რძალსა 

და ვინმე პეროჟავრ სივნიელს ჩაუწერიათ. 

ჩვენთვის საინტერესო საკითხთან დაკავშირებით არანაკლებ 

ნიშანდობლივია „შუშანიკის წამებაში” დაცული ცნობებიც. იაკობ 

ცურტაველის თანახმად, როდესაც ქვემო ქართლის პიტიახშის ვარ- 

სქენის უზნეო საქციელით ალშფოთებულმა მისმა ქრისტიანმა მეუღლემ 

შუშანიკმა პროტესტის ნიშნად სასახლე მიატოვა და ტაძარს მიაშუ- 

რა, „თანა წარიტანა ევანგელე თვისი და წმინდანი იგი წიგნი მოწამეთ- 

ანი”, რომელთაც სხვა საეკლესიო წიგნებთან ერთად შემდგომი ექვსი 

წლის პატიმრობის მანძილზე კითხულობდა („რამეთუ ექვსი წელი 

ციხესა მას შინა აღასრულა და წესიერებითა სალმრთოთა მარხვითა, 

მარადის მღვიძარებითა ზედგომთა, თაყვანისცემითა უწყინოდ და კითხვითა 

წიგნთა მოუწყინებლად” და ქვემოთ: „ხოლო წმინდამან შუშანიკ... 

დიდითა გულმოდგინებითა ხელთა აღიხვნა დავითნი და მცირეთა დღეთა 

შემდგომად ასერგასისნი იგი ფსალმუნნი დაისწავლნა, რომელთა იგი 

დღედაღამე ზესკნელსასა მის მეუფისა მიმართ სათნოსა, მათ გალო- 

ბასა შესწირვიდა ცრემლით”). 

საქართველოს ეკლესიაზე, მართლმადიდებლობაზე ქართველი 

ქალბატონების დამოკიდებულება სხვა მონაცემებითაც მოწმდება. ირკვევა, 

რომ ისინი დიდ ყურადლებას უთმობდნენ საეკლესიო-სასულიერო ში- 

ნაარსის ხელნაწერების უცხოეთიდან დახსნას, განახლებას, გადაწ- 
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ერას, აკინძვას, ყდაში ჩასმას, გალამაზებას, მათთვის საიმედო თავშ- 

ესაფარის მოძებნას. 

ასე მაგალითად, XVI ს-ის ერთ-ერთ ანდერძ-მინაწერში ვკითხ- 

ულობთ: ,„,დავიხსენ მე, ამილახორის ასულმა ქეთეონ ყოფილმან თუ- 

თასმა, პატიოსნისა ალისა მთავარმოწამისა საყდრისა პატიოსანი წიგ- 

ნი ურჯულოთა კელიდგან და შევსწირე სადედეს ალისა მთავარ 

მოწამისა...”%. 

XVI ს-ის მარხვანმა XVII-XVIII საუკუნეების ზელით დაწერ- 

ილი ერთიდაიმავე პირის მიერ შესრულებული მინაწერები შემოგვი- 

ნახა: „ესე პატიოსანი მარხვანი ნამეტნავით დაშლილი იყო. მე, ცოდ- 

ვით განფრიადებულმან მარიამ გავაკეთებინე, „ლოდვათა ჩემთა მის- 

ატევებლად...” ,,ჩკნ ციციშვილის ასულმან მარიამ კელვყავით წიგნისა 

ამის კეთებად, რომელი უკმარქმნილიყო და შევაკაზმინეთ ჩვენდა 

წარსამართებლადზ. X ს-ის ზატიკზე XV ს-ში შესრულებულ ასეთ 

მინაწერს ვხვდებით: „წმიდაო თევდორე, მოგიძლღვენი წმიდა წიგნი 

მხევალმა და მსასოებელმა შენმა მე, ამილახვარის ასულმა და 

ერისთავის სძალმა მარიამ, ვიპოვე ზატიკი ესე ჟამთა ვითარებისაგან 

დაკარგული და შენი შენდავე შემოგწირე... “, XII-XIIL საუკუნეების 

საეკლესიო ერთი კრებულის ანდერძმინაწერში ნათქვამია: „ამისა შემკა- 

ზმავსა დიასამიძის ასულსა გულქანს ცოდვანი მისნი შეუნდვენ ღმ- 

ერთმან”, ერთ-ერთ ანდერძ-მინაწერში XVII ს-ის მოღვაწე ქალბა- 

ტონი დარეჯან მაჩაბელი აცხადებს: „მე ცოდვილმან და ყოვლად 

უღირსმან მაჩაბელის ასულმან დარეჯან გავაკეთე. ურჯულოთაგან 

დაბნეული იყო ეს წმიდა მარხვანი...” და ა. შ. 

პაწაწინა ულამაზეს ყდაში ჩასმული, წმიდა ნაწილებისათვის 

განკუთვნილი უჯრედებით შემკული, ოქროთი და ფერადებით შეს- 
რულებული მახარობელთა მინიატურების შემცველი, 1504 წლით 

დათარიღებული ოთხთავი ყვარყვარე დიდისა და დედისიმედის ასულს 

დედოფალთ-დედოფალ თამარის დაკვეთით დაუმზადებიათ. ქართული 

ტექსტის გადამწერის ერთ-ერთ ანდერძ-მინაწერში ვკითხულობთ: ,,რომ- 

ლისა ბრძანებითა აღწერა ესე წიგნი დიდისა, ღყთის მოყვარისა და 

მოწყალისა, პატრონისა დედოფალთა დედოფლისა თამარისნი მრავალცა 
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LM.) 
- XVI საუკუნეშივე ვინმე ქეთაო- 

ნის დაკვეთით „მეწიეთის მარხვანი” გადაუწერიათ??. XVII საუკუნეში 

„მეტაფრასის” გადაწერაზე ლორთქიფანიძის ასულს გულქანს უზრუნვია. 

ერთ-ერთ ანდერძ-მინაწერში იგი გვამცნობს: „აღვაწერიე ესე საუფლო 

არიან წელნი სუფევისა მათისანი 

წმიდა მეტაფრასი მე ლორთქიფანიძის ასულმან გულქან, ჩემის 

ცოდვილის სულის საოხათ, ძისა ჩემისა ერისთავის შოშიტას სა- 

დღეგრძელოთ, ვინცა წაიკითხოთ, ღვთის მადლს, შენდობა მიბრძა- 

ნეთ”. XVI-XVII საუკუნის პირველი მარხვანის ნაწილი თეკლა 

ბოლქვაძის ქალს გადაუწერია. თავის ანდერძს იგი შემდეგი სიტყვე- 

ბით ასრულებს: ,,..ვინაცა შენდობა მიბრძანოთ, თქვენცა შეგინდოს 

ღმერთმან. ამინ და კირიელესონ” იოანე ოქროპირის „ჟამის წირვა” 

(XVII) თანუას ჩიქვილაძის ასულს დაუმზადებია. უფლისათვის მას 

შემდეგი სიტყვებით მიუმართავს: „მოიხსენე, უფალო, თანუა ჩიქვილაძის 

ქალი დღეგრძელობით და ცხონებით სასუფეველსა შენსა, ამინ”), 

XVI ს-ში მოლვაწე ქალბატონმა XIV-XV საუკუნეების კონდაკს 

ამგვარი მინაწერი დაურთო: „ეს ხელნაწერი გადაწერილია თოფურიას 

ქალის მიერ”%, „ცოდვილსა” და ,„უღირს” მონაზონს, რუთს (XVILს.) 

რამდენიმე საეკლესიო ხელნაწერი (კურთხევანი, თვენი, ხობის გუ- 

ლანი...)?? »გულმოდგინებითა” და კელის წყობითა” დაუმზადებია, 

ხოლო ლოცვანი ,„,უცბად” გადაუწერია, რისთვისაც ღმერთისათვის 

შეწყალება უთხოვია... ქართულ საეკლესიო ხელნაწერებს ზრუნვას 

სხვა ქართველი მანდილოსნებიც არ აკლებდნენ. XVI-XVII საუკუ- 

ნეების ხელნაწერებმა არაერთი ამაგდარი ქართველი ქალის სახელი 

შემოგვინახა. ესენია: ანა დედოფალი (XV-XVIსს.), პატრონი მზექა- 

ლი (XVIს.6, თინათინ დედოფალი (XVI ს.), ქეთევან ბენაშვილი 

(XVIს.), ქეთევან წამებული (XVIIს.), ლელა ჯიბრიაშვილი (XVI- 

XVI სს.), რებეკა მონაზონი (XVI-XVIIსს.)?? და სხვები. 

საქართველოს ეკლესიის დიდ მოამაგეს, მარიამ დედოფალს 

„ტყვეობიდან” რამდენიმე უძვირფასესი ხელნაწერი დაუხსნია. ესენია 

პარხალის მრავალთავი ( )#ი9 5), სვეტიცხოვლის ჟამნი ( #84), ტბეთის 

ოთხთავი ( #929). ასვე განუახლებია პარხალის მრავალთავი, ს. 

ჭალის გულანი ( #936). მისი თაოსნობით შეუკერავთ მეტაფრასი 
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და სხვა. პარხალის მრავალთავის ანდერძ-მინაწერში ვკითხულობთ: 

„ჩვენ, ხელმწიფემან პატრონმა დადიანის ასულმა დედოფალთ-დედო- 

ფალმა მარიამ, ესე წიგნი ურუმის ქვეყნიდან გამოვიხსენ და გავაახ– 

ლე დაშლილი და წამხდარი”. XII ს-ით დათარილებული ტბეთის 

სახარებაზე კი, მარიამ დედოფლის შემდეგ ანდერძ-მინაწერს ვადას- 

ტურებთ: „პირო ღვთისაო, სახარებაო, მომიხსენე დედოფალთ-დედო- 

ფალი დადიანის ასული მარიამ ამ სოფელს მადღეგრძელე, მეორედ 

მოსვლას გამომიხსენ, რამეთუ აგარიანთ კელიდამ გამოგიხსენ წამკ- 

დარი და ნაწერწაშლილი და ახლად დავაწერინე სადღეგრძელოდ”. 

მარიამ დედოფლის ანალოგიური სხვა ანდერძ-მინაწერებიცაა ცნო- 

ბილი. აქვე იმასაც დავძენთ, რომ პარხალის ოთხთავის ხელნაწერი 

მარიამისავე ბრძანებით, ტყავის ყდაში ჩაუსვამთ და უმაღლესი ხარისხის 

პერგამენტზე გადაუწერიათ, რომლის დასამზადებლად 329 ხბოს 

ტყავი გამოუყენებიათ. აღნიშნული ხელნაწერი კალიგრაფიული ხე- 

ლოვნების შესანიშნავ ნიმუშს წარმოადგენს”!. 

სასულიერო ლიტერატურულ ძეგლებზე ზრუნვას ქართველი 
მანდილოსნები XVIII-XIX საუკუნეებშიც განაგრძობდნენ. 1705 წლით 

დათარიღებული ოთხთავის გადამწერი, ნიკოლოზ ჩერქეზიშვილის 

ანდერძის თანახმად, მან სამუშაო ,დიდებულისა მეფის ასულისა 

ელენეს ბრძანებით აღასრულა”??? ერთი წლით ადრე, 1704 წელს 

მასვე ერეკლე I-ის ასულის ელენე დედოფლის ინიციატივით დავით- 

ნიც განუახლებია!??ზ. ქეთევანს, დათუნა ქვარიანის ,წმ. გიორგის წამე- 

ბის” (XVIIIს.) გალექსილი „ტექსტის გადამწერს თავის ანდერძ- 

მინაწერი ლექსად გამოუთქვამს: 

„ჰოი წმინდაო გიორგი, ტკბილად გიბრძანებს უფალი, 

თავსა დაგადგა გვირგვინი, შემწედ გყავს შენი უფალი, 
სამოთხე მოგცა სამყოფად, მუნ ედემის სატურფალი, 

და შენ ქვეყანა შეიწყნარე მწერალი და ხელთუფალი 
1761 წელს ,,თვენი” რაჭის ერისთავის ასულს, ოტია დადიანის 

მეუღლეს გულქან დედოფალს თვენის გადაწერაზე უზრუნია, ხოლო 
ხელნაწერი მარტვილის წმ. გიორგის ეკლესიისათვის შეუწირავს. 

საკმაოდ ვრცელ ანდერძში შემდეგ სიტყვებს ვადასტურებთ: „ხოლო 

260426 

201



კ დ სულთა ჩყნთა სახსრად და საოხად და (ცოდვათა აღსაჭორ- 

ცელად შემოგწირეთ, ვითარცა უფალსა ძლვენი მცირენი ქვრივის 

მწლილნი, მისებრ მიითვალ ჩ+(ნი) ნაღვაწნაღვაწნი, წმინდაო გიორგი 

მარტვილისაო, და მეოხ გვეყავნ წინაშე უფლისა დლესა მას გან- 

კითხვისასა...!?, ერეკლე I-ის ასულს მარიამ-მაკრინას 1778-1779 

წლებში კანონიკური კრებული შეუდგენია, რასაც ხელნაწერისათვის 

დართული ანდერძიც გვამცნობს: ,,გგევედრები ყოველთა, რომელთა 

საკმრად რადმე მიჩნდესთ წიგნი ესე, რათა ლუცუა ჰყოთ ჩემ ცოდ- 

ვილისა მეფის ერეკლეს ასულის ენკრატისის მა კრინასთკს, რომელ- 

მაც ფრიადი შრომა დავდევ ამას ზედა და გამოწულილვითა გამოვ- 

იძიე და სადაც რამ ვპოვე, შევკრიბე და გავმართე...”7193, 1779 წელს 

კახეთისა და ქართლის დედოფალ დარეჯანს საკუთარი სახსრებით 

ანტონ I-ის „თვენის” გადაწერა უბრძანებია. გადამწერი, სიონის დე- 

კანოზი ნიკოლოზი წერს: „ადიდენ უფალმან მრჩობლითავ, ცხოვრება- 

თა ქართლისა და კახეთის დედოფალი დარეჯან, რომლისა ბრძანები- 

თა აღვწერე ოთხნი ესე თუმნი სრულიად შემკობილნი ტყბიკონითურთ 

ყოვლად უღირსმან სიონის დეკანოზმა ნიკოლაოს დასაბამითგან წელ- 

თა კსპზ, ქრისტეს აქეთ 1779, ქორონიკონს უ9%”9%. ,,ფწმ. გიორგის 

ცხოვრებისა” და ,,კვეფხისტყაოსნის” გალექსილი ვარიანტის გადამწ- 

ერმა (1788წ.), ვინმე მანანამ, თავის წინამორბედის მსგავსად ანდერძი 

გალექსილი ფორმით დაგვიტოვა: 
„დავწერე წიგნი საერო, ეს სამღთო უკეთესია. 

ზოგს ის უყვარს და ზოგს ესე – ამ სოფელს ესე წესია. 

რომელს რომელი გენებოს, იკითხეთ ორივ ესია. 

და დამწერს შენდობა მიბრძანეთ, თქვენც შეგეწევათ მესია. 

ამის ნუგეშად მოვიღე წმიდისა გიორგის წამება; 

სრულებით ლექსად ნათქვამი, როგორც ადიდა სამება... 199, 

1793 წლის „სადღესასწაულოს” ანდერძ-მინაწერი გვამცნობს: 

„ქ. თორმეტსა თვეში რაც საუფლო დღე მოვა და აწ რაც სახარები- 

ანი დღე არის, ამ სადღესასწაულოში დავგაწერინე და ორად შევაკრე- 

ვინე, და ამაში ფასად შემოეწია თხუთმეტ მარჩილსა და მოართვა 
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წ ასა მაცხოვარსა მღვიმისასა ჭიჭინაძის ქალმა ზვარაშან ყოფილ- 

მან, მონაზონმა ბარბარემ. ვინც წაიკითხოთ, შენდობას უბრძანებდეთ 

უ” 6196, 

როგორც ზემოთაც აღინიშნა, სასულიერო ლიტერატურის მოვ- 

ლა-პატრონობას არც XIX საუკუნეში მოღვაწე ქართველი ქალები 

ივიწყებდნენ. 1810 წელს ანტონ კატიკორას „სამღვდელო ისტორია” 

რუსულიდან ქართულად არქიმანდრიტ გაიოზს შეუსრულებია, ხოლო 

მომგებელი (დამკვეთი) ,,საქართუზლოს მეფის სძალი, იმერთ სალთხ- 

უცის, ღლენერალკავალერ(ი)ს წერეთლის ზურაბის ასული ქეთევანი” 

ყოფილა. გადამწერის ანდერძი გვამცნობს: „თქუმნო უგანათლესობავ, 

საქართუზლოს სძალო, იმერს სალთხუცის ღენერალ კავალერის წერ- 

ეთლის ზურაბის ასულო, ქეთევან ბრძანებული თქვნი”. ქართულ 

საეკელსიო ხელნაწერთა გადაწერაზე სანკტ-პეტერბურგში მყოფი 

ქართველი მანდილოსნებიც ზრუნავდენენ. 1832 წლით დათარიღებუ- 

ლი ერთ-ერთი ანდერძ-მინაწერის თანახმად იმერეთის დედოფალ ანას 

გიორგი ტერტერაშვილისათვის იერონიმე აღათანგელოხზის წინასწართქმე- 

ლის გადაწერა დაუკვეთია. („ბრძანებისაებრ მისის უმაღლესობის იმ- 

ერეთის დედოფლის ანასი ს. პ. ბურღს სრულ იქმნა 1822წ. ნოემბრის 

21. მწერალი გიორგი ტერტერაშვილი”). 1835 წელს ელისაბედ 

თარხან-მოურავს კრებული გადაუწერია, რომელიც სხვა თხზულე- 

ბებთან ერთად თეიმურაზ II-ის ,,ქება და წამება ქეთევან დედოფლისა 

შაჰბაზისაგან”-აც ყოფილა. C, წელსა წყლე, მარტის თვესა, გადამი- 

წერია მე თარხან მოურავის ასულს ელისაბედს. დასრულდა და 

სრულ იქმნა ესე მშვენიერი წერილი, რომელიც არის ქეთევან დედ- 

ოფლის ცხოვრება, წმინდის მარინას წამება, ალექსი კაცის ცხოვრე- 

ბა და მიჯნურიანი, იოსებისა და ზილიხანის ამბავი და სხვადასხვა 

კარგი ანბანთქება. ვისაც გსურდეთ ამ მშვენიერი წიგნის წაკითხვა 

(ა|ღლმოი კითხოთ, თუ რაიმე შეცთომა ჰპოვოთ, ნუ დამზრახავთ, რად- 

გან ქალის გადაწერილი გახლამსო და მეტი ვერ დავსდიე. ცოცხალი 

გახლდეთ, დღეგრძელობა მიბრძანეთ და მკვდარ ვიქმნე, აბრამის 

წიაღსა შინა განსვენება მიბრძანეთ”). 1846-1848 წლებში სამ ქალ- 

ბატონს: ელისაბედ ჩუბინაშვილს, სალომე და მანანა გვარამაძეებს 
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10 საეკლესიო კრებული გადაუწერიათ'. 184% წლით დათარიღებულ 

ქართულ ხელნაწერს, რომელიც წმიდათა მოწამეთა ბიძინას, შალვას 

დღა ელიზბარის შესხმას ეძღვნება, შემდეგი ანდერძი ერთვის: ,,მე 

კნეინა ანასტასიამ, ასულმა გრიგოლ ჩოლოყოვისამან და მეულღლემან 

ბარათოვისამან, გადავწერე, თუმცა: არა ვემზგავსები და არცა ვებაძე- 

ბი სიწმინდესა და სიქველესა მათსა”. აქვე ტექსტის გადამწერი 

თავისი მისიის მოტივაციასაც გვთავაზობს: ,,..რადგან გვარად ჩოლო- 

ყაშვილი ბრმძანებულა და ერისთავიდანაც მონაწილე ვარ, რადგანაც 

დედაჩემი თინათინ როსტომ ერისთავის ქალი იყო, ამისთანა სურვილ- 

ითა გადავწერე. აი, ასეთნი კეთილნი გვამნი მოწამენი გამობრწყინებ- 

ულან გვართა შინა ქართველთასა და ვადიდოთ სახელი ამათი ამ- 

იერიდგან უკუნისამდე, ამინ. სიჩქარითა გადავწერე და ვინცა იხილოთ 

და წარიკითხოთ, შენდობა მიბრძანეთ და მამიტევეთ, თუ რომ შეცდო- 

ქართულმა საეკლესიო ხელნაწერებმა არაერ- 

თი სხვა დამკვეთისა და გადამწერი ქალბატონის სახელი და გვარი 

მა იხილოთ რაიმე... 

შემოგვინახა (კონია ერისთავი, ნინო ზედგენიძე, მანანა ჩოლოვაშ- 

ვილი, ეფემია ავალიშვილი, მართა ეგნატაშვილი, ანა მაყაშვილი და 

სხვები!). 

„ერთი ღავითნი, ერთი ჟეამნი, ერთი დაუჯდომელი 

საკითხავი წიგნი, მქორე წმიღანის სავეღრებქელი”.. 

მარიამ დედოფლის მყითვის წიგნიდან 

ქართველი ქალი რომ სასულიერო ლიტერატურას განსაკუთრე- 

ბით ეწაფებოდა, ამას XVII-XIX საუკუნეებით დათარიღებული ,,მზ- 

ითვის წიგნებიც” ადასტურებს. ირკვევა, რომ ოჯახის მიერ გასათხ- 

ოვარი ქალიშვილისათვის მზითვად გატანებული წიგნების უმრავლე- 

სობას სწორედ საეკლესიო შეადგენდა და არა საერო (ე. წ- ,,გარე- 

შეს”). ასე, ქართლის მომავალი დედოფლის, მარიამ დადიანის ,,მსზ- 

ითვის წიგნში” თვალ-მარგალიტით შემკულ ძვირფას ხატებთან ერ- 

თად, მოხსენიებულია: „ერთი დავითნი, ერთი ჟამნი, ერთი დაუჯდომე- 

ლი საკითხავი წიგნი, მეორე წმიდანის სავედრებელი”, ხოლო „გარე- 
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შეს წიგნებიდან” „ერთი როსტომიანი და ერთი ვეფხისტყაოსანი”). 

ვახტანგ V-ის ქალიშვილის ,,მზითვის წიგნში” (1667წ.6 შემდეგი 

ლიტერატურის ჩამონათვალს ვხვდებით: „სახარება მოჭედილი და 

ოქროს მელნით დაწერილი ერთი, კიდევ სახარება პატარა, ჟამნი 

ერთი, დავითნი ერთი, დაუჯდომელი ერთი, ყოვლაწმინდის მიცვალებ- 
ის წიგნი ერთი”. „გარეშეს წიგნებიდან”: ,კვეფხისტყაოსანი წიგნი 

ერთი, ბააზიანი წიგნი ერთი, დარეჯანიანი წიგნი ერთი”, ასეთივე 

ინფორმაციის შემცველია ვაზტანგ VI-ის ასულის ანუკა ბატონიშვი- 

ლის (1712წ.), ქსნის ერისთავის ასულის ელენეს (1713წ.), ხვარამზე 

წულუკიძის (1772-1775 წ-წ.), აბაშიძის ქალის ანას (1800წ.), მანუ- 

ჩარ თუმანიშვილის ასულის ბარბარეს (1808წ.), მაკრინეს (1814წ.), 

ვინმე რუსუდანის (1829წ) და ქართველი სხვა ქალების ,,მზითვის 

წიგნები”, სადაც არაერთი საეკლესიო ხელნაწერი თუ სტამბურად 

გამოცემული საეკლესიო წიგნია მოხსენიებული. მაგრამ მეფე ერეკლე 

I-ის ნახევარდის ელისაბედ ბატონიშვილის ,,მზითვის წიგნი” (1765წ.) 

მაინც გამორჩეულია, რაც კარგად ჩანს ქვემოთ მოყვანილი ჩამონათვალ- 

იდან. მისთვის მზითვად მიუციათ: „სახარება პატარა, მოჭედილი 

ვერცხლითა და დაფერილი, სახარება რუსულის სჯამბისა, სახარება 

ეტრატზე დაწერილი, მახარობელი დახატული, სამოციქულო სტამ- 

ბისა, პარაკლიტონი სტამბისა, მარხვანი სტამბისა, ზატიკი სტამბისა, 

სადღესასწაული სტამბისა, დავითნი ორი, ჟამნი, კურთხევანი სტამ- 

ბისა, დაუჯდომელი კუცური დახატული, დაბადება სტამბისა, ღვთის–- 

მეტყველება წმიდის იოანეს დამასკელისა სტამბისა, წიგნი ექვსთა 

დღეთა წმიდისა ვასილისა, წმიდის ნანას ცხოვრება”. 

ქართველი ქალის სულიერ სამყაროზე საუბრისას ისიც უნდა 

გავიხსენოთ, რომ ქეთევან დედოფალი, „რომელიც თავის ნატიფ სულს 

მარხვითა და ლოცვით იმტკიცებდა და სხეულს მომავალი წამები–- 

· სათვის ამზადებდა”, სულიერ საზრდოს სწორედ ძველი აღთქმის, 

ფსალმუნების, სახარების ტექსტებში და წმინდა მოციქულთა წერ- 

ილებში ჰპოვებდა!!ი, 

ქრისტიანობისადმი ქართველი ქალის განსაკუთრებულ დამოკ- 

იდებულებაზე, რასაკვირველია, ისიც უნდა მიუთითებდეს, რომ 
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საქართველოში მართლმადიდებლობისათვის მრავალ წამებულთა შორის 

განსაკუთრებული ადგილი მაინცდამაინც ქალს, ზემოთ უკვე მოხსე- 

ნიებულ, ქეთევან დედოფალს ეკუთვნის, რომლის მოწამეობრივი აღ- 

სასრული საუკუნეთა შემდეგაც მამა-პაპათა რელიგიისადმი ერთგულების, 

სულიერი სიმტკიცისა და უმაღლესი ზნეობის მარადიულ მაგალითად 

რჩება. ანტონ IL კათოლიკოსი მას ასეთ სიტყვებს ათქმევინებს: ,,მრ- 

წამს მე, ვითარმედ არცა სიკვდილმან, არცა ცხოვრებამან, არცა 

ანგელოსთა, არცა მთავრობათა, არცა ძალთა, არცა ამან სოფელმან, 

არცა მან სოფელმან, არცა სიმაღლეთა, არცა სიღრმეთა, არცა სხვა- 

მან დაბადებულმან შემიძლოს ჩვენ განშორებად სიყვარულსა ღმრთი- 

სასა, რომელ არს ქრისტე იესუს მიერ, უფლის ჩვენისასა”!!. 

ქართველმა ქალმა საქართველოს სამოციქულო ეკლესიის ის- 

ტორიაში მართლაც რომ წარუშლელი კვალი დატოვა. ამაზე ვარძი- 

ის, ყინწვისის, ბეთანიის, ბერთუბნის, ახტალის, მცხეთის, ნიკორწმინ- 

დის, თბილისის, ხობის, წალენჯიხის, მარტვილის და სხვა ეკლესია- 

მონასტრების კედლებზე დღემდე შემორჩენილ ფრესკებზე აღბეჭდ- 
ილი, მართლმადიდებლობისათვის დამაშვრალი ქართველი ქალების – 

მეფე თამარის, ქართლ-კახეთის დედოფლის მარიამის, სამეგრელოს 

დედოფლების – ნათელას, სევდიას, ნესტან-დარეჯანის, იმერეთის 

დედოფლის თამარის, რაჭის და სამცხე-ჯავახეთის წარჩინებული ქალ- 

ბატონების სახეებიც მეტყველებენ!) 

ხაზგასმით აღსანიშნავი ისიცაა, რომ საქართველოს ეკლესიის 

მიერ სამშობლოს წინაშე დიდი ღვაწლისათვის წმინდანებად შერაცხ- 

ულთა შორის სრულიად გამორჩეული ადგილი სწორედ ქალებს, 

პირველ ქრისტიან დედოფალს ნანას, მეფე თამარსა და ქეთევან 

წამებულს უკავიათ. 

ამგვარად, შესაძლოა დავგასკვნათ, რომ ქართველი ქალი საქართვე- 

ლოს სამოციქულო ეკლესიას, ქრისტიანულ რელიგიას თავდაუზოგა- 

ვად ემსახურებოდა. მას სრულად ჰქონდა გაცნობიერებული, რომ 

მართლმადიდებლობას ქართველი ერის გადარჩენის უდიდესი მისია 

დაეკისრა, ხოლო თავად ქართველ ქალს გადამრჩენის თანადგომა და 

ერთგული სამსახური. 
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რამღენიმე ეპიზოდი საპატრიარქოსთან არსებული 

მორფშმუნე ქალთა საჭზოგაღდღოების მოღვაწეობილან 

XX ს-ის დამდეგს რუსეთის ბოლშევიკური ხელისუფლების 

მიერ საქართველოს ოკუპაციის პირობებში ჩვენი ქვეყნის მართლმა- 

დიდებელი ე კლესია მძიმე წნეხის ქვეშ აღმოჩჩდა. ჯერ რუსეთში, 

1918 წლის 23 ივნისს, ხოლო შემდეგ – 1921 წლის 15 თებერვალს 

საქართველოში მიღებულმა დეკრეტებმა სახელმწიფოსაგან ეკლესი- 

ისა და ეკლესიისაგან საგანმანათლებლო სკოლების გამოყოფის შესახებ 

სავალალო შედეგები გამოიღო როგორც რუსეთში, ასევე საქართველოში. 

ანტირელიგიურ, ანტიქრისტიანულ პოლიტიკას მძიმე შედეგები მო- 

ჰყვა. შეტევა საქართველოს ეკლესიაზე ფორმით, გამოყენებული მე- 
თოდებითა და ხერხებით შემზარავი იყო. საქართველოში, უძველეს 

სამოციქულო ქრისტიანულ ქვეყანაში, ინგრეოდა ქართველი კაცის 

ოფლითა და შრომით. უმძიმეს პირობებში შექმნილი სასულიერო 

არქიტექტურის ძეგლები, დამპყრობლების შემოსევების დროს თავგან- 

წირვისა და სიცოცხლის ფასად გადარჩენილი უნიკალური სასული- 

ერო ორიგინალური და ნათარგმნი ლიტერატურა, უძვირფასესი ჯვარ- 

ხატები და საეკლესიო ლიტურგიისათვის განკუთვნილი ნივთები. მა- 

გრამ ყველაზე უფრო ტრაგიკული მაინც ის იყო, რომ ანტირე- 

ლიგიური კამპანია ერის სულიერ სამყაროს ანადგურებდა. საუკუნეთა 

მანძილზე ჩამოყალიბებულ ზნეობრივ ღირებულებებს გაქრობა დაემუ- 

ქრა. ქვეყანა ანტირელიგიურმა ფსიქოზმა მოიცვა: ეკლესიის ყოფილი 

ერთგული მრევლი თავის ზელით (ზოგჯერ ხალისითაც კი!) ანგრევდა 

იმ ტაძრებს, სადაც წინათ გულმხურვალედ ლოცულობდა, ამსხვრევ- 

და საეკლესიო ზარებს, რომელთა ხმაზე მტრის გაუთავებელი შე- 

მოსევების დროს იარაღს უყოყმანოდ ისხამდა და სამშობლოს გადა- 

სარჩენად მიიწევდა, ზიანს აყენებდა იმ ჯვარ-ხატებს, რომელთაც 

ადრე მოწიწებითა და სასოებით ემთხვეოდა, სიხარულისა თუ მწუხ- 

არების ჟამს სანუკვარ ოცნებებს ანდობდა, სიკეთეს, გამრავლებას, 

წარმატებას შესთხოვდა. მაგრამ უკვე 1924 წელს ჯერ რუსეთის. 

ხოლო შემდეგ საქართველოს მაშინდელმა მესვეურებმა სცადეს ან- 
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ტირელიგიური კამპანიისათვის სხვა სახე მიეცათ, მაგრამ ბოროტების 

მანქანის შეჩერება საკმაოდ რთული აღმოჩნდა!?, 

XX ს-ის 80-90-იანი წლების საქართველოში მნიშვნელოვანი 

გარდატეხა მოხდა: საქართველოს სამოციქულო ეკლესიაში მისი მრევლის 

დაბრუნების შეუქცევადი პროცესი დაიწყო. 

დღეს ქართველი ქალები აქტიურად არიან ჩართული ეკლესიის 

ყოველდღიურ ცხოვრებაში. განსაკუთრებით უნდა აღინიშნოს, საქართვე- 

ლოს საპატრიარქოსთან არსებული მორწმუნე ქალთა საზოგადოების 

მოღვაწეობის შედეგები. აღნიშნული გაერთიანება უწმინდესისა და 

უნეტარესის, სრულიად საქართველოს კათოლიკოს-პატრიარქის ილია 

მეორის ლოცვა-კურთხევით 2000 წლის 22 მაისს წმ. ნიკოლოზის 

წმინდა ნაწილების აღმოყვანების დღეს მონაზონი ანასტასიას ძალ- 

ისხმევით დაფუძნდა. თავდაპირველად საზოგადოებაში 18 მორწმუნე 

მანდილოსანი გაერთიანდა, ხოლო დღეისათვის საზოგადოების წევრ- 

თა რაოდენობამ 150-ს გადააჭარბა. მისი მოქმედების არეალი თანდა- 

თან გაფართოვდა, მოიცვა რა ქალაქები რუსთავი, ბათუმი, მცხეთა და 

ზუგდიდი. საზოგადოების ძირითადი მიზანია საქართველოში არსებუ- 

ლი წმინდა საფლავების მომიება-აღდგენა. ეკლესია-მონასტრებში არ- 

სებული სიწმინდეების რესტავრაცია, ეკლესია-მონასტრების აღდგენა- 

აღმშენებლობა. საზოგადოების წევრების შეწევნით შესრულდა ღვთისმ- 

შობლის კვართის ჩასაბრძანებელი ლუსკუმა, რომელიც ოქრო-ვერცხ- 

ლით, მინანქრით და ძვირფასი თვლებითაა მორთული. ქალბატონებს 

არც ლუსკუმის გადასაფარებელი დავიწყნიათ გადასაფარებელი ქართუ- 

ლი ნაქარგობის ჭრადიციულ სტილშია შესრულებული. ქართველ - 

მორწმუნე ქალთა საზოგადოების წევრთა შეწირულობითვე სვეტ- 

იცხოვლის ტაძარში, უფლის კვართთან მოოქროვილი კანდელი გან- 

თავსდა, სტეფანწმინდაში, გერგეთის სამების ღვთისმშობლის სასწაულ- 

მოქმედი ხატისათვის ხის კიოტი დამზადდა, აქვე ქვაჯვარიც ალღიმა- 

რთა და წყაროც განახლდა, ხოლო სტეფანწმინდის მონასტრისათვის 

ხის ანალოლია შეიქმნა. ქართველ მორწმუნე ქალთა მცდელობით 

ჩაქვში, სოფელ საჩინოს ეკლესიისათვის ჯვარცმა, საიდუმლო სერო- 

ბის ხატი და ანალოლიის გადასაფარებელი მომზადდა, სხალთის 
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ეკლესიის აღსავლის კარები შეიქმნა, ხოლო ორთაბათუმის წმ. პან- 

ტელეიმონის სახელობის ტაძრისათვის – ორი შანდალი. სოფელ 

ოლდაურისა და სოფელ ზვარეს წმ. გიორგის სახელობის ტაძრები- 

სათვის, ასევე, ფერიის მთაზე მშენებარე სამების ეკლესიის, შუახევი- 

სა და ქედის ეკლესიებისათვის ჯვარცმის დასამზადებლად შეწირუ- 

ლობა იქნა გალებული. 

როგორც აღინიშნა, ქართველ მორწმუნე ქალთა საზოგადოება 

საქართველოში დაკრძალულ წმინდანთა საფლავების მოვლა-პატრონობა- 

ზე ზრუნავს. ამ თვალსაზრისით, ძალზე საყურადღებოა, რომ დავით 

გარეჯელის უხრწნელი ნეშტი სწორედ მაშინ იქნა განცხადებული, 

როდესაც ქართველმა ქალებმა ამ წმინდანის საუკუნო განსასვენებ- 

ლის განახლება განიზრახეს. მორწმუნე ქალებმა ასევე განაახლეს 

ლუკიანეს, ანტონ მარტყოფელის, სტეფანე ხირსელის, იოანე ზედაზნე- 

ლის საფლავები, დავით გარეჯში 6000 მოწამე ბერის ძვალშესად– 

გამი (ცხაორი). « 

ქართველ მორწმუნე ქალთა საზოგადოებამ დიდი ღვაწლი გორ- 

გასლის, მთავარანგელოზის, ალდგომის, ხარების, ათცამეტ ასურელ 

მამათა, სამების. ივერიის ღვთისმშობლის, ნიკოლოზის ახალი ბაირ- 

აღების დამზადებასაც დასდო. ქართველმა მომლოცველებმა მთავარ- 

ანგელოზის, აღდგომისა და ათცამეტ ძმათა ბაირაღებით იერუსალი- 

მის სიწმინდეები და სინას მთა მოილოცეს. 

ზემოაღნიშნულთან ერთად, ქართველ მორწმუნე ქალთა სა- 

ზოგადოების ინიციატივით და მისივე ერთ-ერთი წევრის შეწევნით 

საჭამიასერის წმ. ბარბარეს სახელობის ეკლესია აშენდა, ამავე ეკ- 

ლესიისათვის შეწირულ იქნა კაბადოკიიდან ჩამოტანილი სატრაპეზო 

ქვა და ანალოღია. მორწმუნე ქალთა საზოგადოებამ თავისი წვლილი 

შეიტანა ყანჩაეთის კაბენის ფრესკის გადარჩენაში. ქალებმა დახმარე- 

ბა გაუწიეს თბილისში, ფერისცვალების მამათა მონასტერთან და 

მახათას მთაზე მდებარე უპოვართა სახლებს. 

ნიშანდობლივია, რომ საპატრიარქოსთან არსებულმა ქართველ 

მორწმუნე ქალთა საზოგადოებამ მჭიდრო ურთიერთობა დაამყარა პაა- 

ტა ბურჭულაძის ფონდთან „იავნანა”. ქალები სისტემატურად ზრუნავენ 

2%X«0 55-2XXL



უპატრონო ბავშვებზე. არაერთი მათგანი მშობლიურ ოჯახებს დაუბრუნდა 

და მატერიალური დახმარებაც მიიღო. საზოგადოება ასევე თანამ- 

შრომლობს საპატრიარქოსთან არსებულ წმ. იოაკიმ და ანას სამშო- 

ბიარო სახლთან. მისივე ხელშეწყობით აჭარაში 1000 ბავშვი მოინ- 

ათლა. 

წინა ეპოქების ქართველი ქალების კვალდაკვალ, ქართველ მორ- 

წმუნე ქალთა საზოგადოება საქართველოს ფარგლებს გარეთ არსე- 

ბულ წმინდა ადგილებსაც არ აკლებს ყურადღებას. მისი ინიციატივ- 

ით იერუსალიმში, ბეთლემის სამლოცველო სახლში „,შენ ხარ ვენახ- 

ის” ხატი ჩააბრძანეს, ხოლო ესპანეთში, წმ. ნინოს სახელობის 

ქართული სამლოცველო კანდელებით დაამშვენეს, ქართველ მორწ- 

მუნე ქალთა საზოგადოების მოლვაწეობის ამსახველი მაგალითების 

გამრავლება შესაძლებელია, მაგრამ მოყვანილიც საკმაოდ ნათლად 

მეტყველებს, რომ ქართველი ქალის სამყარო სულიერებით ივსება. 

იგი კვლავ საქართველოს მართლმადიდებელი ეკლესიის განუყოფელი 

ნაწილი ხდება”. 

წარმოდგენილ სტატიაში მოხმობილი მონაცემები ორი ასპექტითაა 

საინტერესო: უპირველეს ყოვლისა, ისინი საქართველოს მართლმა- 

დიდებელი ეკლესიის ისტორიის თვალსაზრისითაა მნიშვნელოვანი, 

რადგან საყურადღებო ინფორმაციას გვაწვდის განკითხვის დღის თე- 

მასთან და მასთან დაკავშირებული ესქატოლოგიური წარმოდგენების 

რე კონ სტრუქციისათვის. ამასთანავე, წარმოაჩენს ქართველი ქალის 

სულიერი ღირებულებების მდგრადობას საუკუნეთა მანძილზე. 

” უღრმეს მადლობას მოვახსენებ თამარ ხოხობაშვილს. რომელმაც ქართველ მოღვაწე ქალთა 

საზოგადოების წევრთა მოღვაწეობის ამსახველი მასალა მოგვაწოდა. 

2X8 55 2ლXა



დამოწმებული წყაროები და სამეცნიერო 
ლიტერატურა: 

L ქართლის ცხოვრება, L ტექსტი დადგენილი ყველა ძირითა- 

დი ხელნაწერის მიხედვით ს. ყაუხჩიშვილის მიერ, თბილისი, 1955, 

გვ. 72 და შმდ. 

2. მოვსეს ზორენაცი, სომხეთის ისტორია, ძველი სომხურიდან 

თარგმნა, შესავალი და შენიშვნები დაურთო ალ. აბდალაძემ, თბილი- 

სი, 1984, გვ. 170172, 177. 

3.გეორგიკა, ბიზანტიელი მწერლების ცნობები საქართველოს 

შესახებ, L თბილისი, 1961, გვ. 186-187; 201-202, 210, 230-231 და 

სხვა...· 

. ქართლის ცხოვრება, LI გვ- 127. 

იქვე, გვ. 89. 
იქვე, გვ.93. 
იქვე, გვ.93. 
იქვე, გვ. 102. 

9. იქვე, გვ. 112. იხ. აგრეთვე ჩხარტიშვილი მ., ისტორიული 

პორტრეტები, თბილისი, 1992, გვ. 1118. 

10. ხაზარაძე ნ., მინდაძე ნ., გელასი კესარიელის ერთი ცნობის 

ინტერპრეტაციისათვის, მასალები საქართველოს ეთნოგრაფიისათვის 

XXVI, ეძღვნება ისტორიის მეცნიერებათა დოქტორის თ. ოჩიაურის 

დაბადებიდან 80 წლისთავს, თბილისი, 2004, გვ. 138 და შმდ. 

11. ქართლის ცხოვრება, L, გვ. 128 და შმდ. 

12. იქვე, გვ. 105. 

13. იქვე, გვ. 99-100. 

14. იქვე, გვ. 366. 

15. ქართლის ცხოვრება, IV, ტექსტი დადგენილი ყველა ძირ- 

ითადი ხელნაწერის მიხედვით ს. ყაუხჩიშვილის მიერ, თბილისი, 1973, 

გვ. 165. 

16. რჩეულიშვილი ლ., თიღვა (შარვანის დედოფლის თამარის 

აღმშენებლობა), თბილისი, 1960. 

>X%> 57 26. 

ი
ლ
ე
თ
ი



17. ქართლის ცხოვრება, IL ტექსტი დადგენილი ყველა ძირი- 

თადი ხელნაწერის მიხედვით ს. ყაუხჩიშვილის მიერ, თბილისი, 1959, 

გვ. 25. იხ. აგრეთვე, სტეფნაძე ჯ., XI-XII საუკუნეების საქართვე- 

ლოს მეფეთა ტიტულების გაგებისათვის, კრებულში: მიებანი 

საქართველოსა და კავკაასიის ისტორიიდან, თბილისი, 1976. 

18. ქართლის ცხოვრება, II, გვ. 147. 

19. იქვე, გვ. 147. 

20. იქვე, გვ. 117-118. 

21. იქვე, გვ. 118. 

22. მეტრეველი რ., დავით აღმაშენებელი, მეფე თამარი. თბილისი, 

2002, გვ 690 და შმდ. 

23. ძველი ქართული ლიტერატურის ძეგლები, თბილისი, 1978, 

გვ. 586. 

24. უმიკაშვილი პ. ხალხური სიტყვიერება, ნაწ. ს ტფილისი, 

1937, გვ. 88; მეტრეველი რ., დასახ. ნაშრ., გვ. 723 და შმდ. 

25. ქართლის ცხოვრება, II, გვ. 487. 

26. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა. ახალი (0) კოლექ- 

ცია, LL, შედგენილია და დასაბეჭდად დამზადებული თ. ბრეგაძის, თ. 

ენუქიძის, ნ. კასრაძის, ე· მეტრეველის, ლ. ქუთათელაძის და ქ. 

შარაშიძის მიერ, თბილისი, 1958, გვ. 227. შდრ. ქართლის ცხოვრება, 

IL გვ. 487, სქ. 1. 

27. ქართლის ცხოვრება, IL, გვ. 487. 

28. იქვე, გვ- 491492. 

29. იქვე, გვ. 492. შდრ. ქართლის ცხოვრება IV, გვ: 571-572. 

30. IIმნCმ9IL I 00II9XX2LIM930, IIC706CM9 I CV3MMV, IIC0C680 

X. IC. I(#MI2136 # 8. C. IIVXV09 036, IICCII600821IIM6C II VXმ308X6IIM 

ს. IC. IXIIMMV8 36, L6MVMVC#, 1990, C. 8890; ქართლის ცხოვრება IL 

გვ. 440-441; შენგელია ნ. XV-XIV საუკუნეების საქართველოს 

ისტორიის ოსმალური წყაროები, თბილისი, 1974, გვ. 94. 

31. ჯავახიშვილი ივ. ქართველი ერის ისტორია, IV, თბილისი, 

1967, გვ. 398. 

32. ქართლის ცხოვრება II, გვ. 441. 

2C 55 26



33. ჟორჟოლიანი გ. საქართველო XVII საუკუნის 30-50იან 
წლებში (ქართლ-კახეთი), თბილისი, 1987, გვ. 95. 

34. ქართლის ცხოვრება, IV, გვ. 31L. 

35. იქვე, გვ. 3136, 

36. იქვე, გვ. 373-374. 

37. ქართლის ცხოვრება IL გვ. 435, ქართლის ცხოვრება, IV, 

გვ. 336 

38. ქართლის ცხოვრება, L, გვ. 374. შდრ. იქვე, გვ. 222. 

39. იქვე, გვ. 222; სქ. 2, 4; ქართლის ცხოვრება, IV, გვ. 335. 

იხ. აგრეთვე, სილოგავა ვ., ხეოთის ახლადაღმოჩენილი წარწერები, 

კრებულში: მესხეთი (საისტორიო კრებული), L ახალციხე, 1997, გვ. 

13, სქ. 12, 13. 

40. ქართული წარწერების კორპუსი, I, შეადგინა და გამო- 

საცემად მოამზადა ნ. შოშიაშვილმა, თბილისი, 1980, გვ. 165-166. 

4). ალექსიძე ზ., ვინ არის „სრულიად აღმშენებელი” სამშვილ- 

დის სიონისა, მრავალთავი, XVI, თბილისი, 1991, გვ. 229 და შმდ. 

42. ქართული ლაპიდარული წარწერების კორპუსი, IL დასავ– 

ლეთ საქართველოს წარწერები, ნაკვ. I (LX-XIIIსს.) შეადგინა და 

გამოსაცემად მოამზადა ვ. სილოგავამ, თბილისი, 1980, გვ.3738. 

43. იქვე, გვ. 127. 

44. სილოგავა ვ, ხეოთის ახლადაღმოჩენილი წარწერები, გვ. 

19 და შმდ. 

45. ქართლის ცხოვრება, IL გვ. 474. 

46. ბოჭორიძე გ» მოგზაურობა სამცხე-ჯავახეთში, თბილისი, 

1992, გვ. 156-158; სილოგავა ვ., ვალე, სამცხე-ჯავახეთის ძეგლები, 

34 (სერიის ავტორი მ. ბერიძე), ახალციხე, 1997. 

47. მუსხელიშვილი ლ., არქეოლოგიური ექსკურსიები მაშავ- 

ერას ხეობაში, 1941, გვ. 13. 

48. ქართული ლაპიდარული წარწერების კორპუსი, IL, გვ. 

5253. 

49. იქვე. გვ- 104-107. შდრ. ბოჭორიძე გა რაჭა-ლეჩხუმის 

ისტორიული ძეგლები და სიძველეები, თბილისი, 1994, გვ, 69. 

2XCა 592X«ა



50. ბოჭორიძე გ., დასახ. ნაშრ., გვ. 148-149. 

51. ბოჭორიძე გ., იმერეთი, თბილისი, 1995, გვ. 75. 

52. ქართლის ცხოვრება, II, გვ. 91. 

53. ჟორჟოლიანი გ. დასახ. ნაშრ., გვ. 55-56. 

54. საისტორიო მოამბე, II, ტფილისი, 1925, გვ. 252. 

55. სილოგავა ვ., ზეოთის ახლადაღმოჩენილი წარწერები, გვ. 

14. 

56. სილოგავა ვ. ქობულდუხტის საწინამძღვრე ჯვარი სახ- 

ელმწიფო ერმიტაჟის კოლექციებიდან და მისი წარწერები, იხ. თამარ 

გამსახურდიას ხსოვნისადმი მიძღვნილ კრებულში: ,,მშვენიერებით მოსილი 

სევდა”, თბილისი, 2007, გვ- 242-269. 

57. ქართლის ცხოვრება, II, ტექსტი დადგენილი ყველა ხელ- 

ნაწერის მიხედვით ს. ყაუხჩიშვილის მიერ, თბილისი, 1959, გე.91. 

58. იქვე, გე. 487. 

59. ბოჭორიძე გ., იმერეთი, თბილისი, 1995, გვ. 133-135. 

60. თაყაიშვილი ე. არხეოლოგიური მოგზაურობანი, შენიშვ- 

ნანი, წიგნი მეორე, ტფილისი, 1914, გვ. 10-1I. 

61. ჟორჟოლიანი გ. საქართველო XVII საუკუნის 30-50-იან 

წლებში (ქართლი, კახეთი), თბილისი, 1987, გვ. 56. 

62. ბოჭორიძე გ., რაჭა-ლეჩხუმის ისტორიული ძეგლები და 

სიძველეები, თბილისი, 1994, გვ. 198. 

63. იქვე, გვ. 237. 

64. ბოჭორიძე გ., იმერეთი, გვ. 243. 

65. თაყაიშვილი ე., დასახ. ნაშრომი, გვ. 73-74. 

66. იქვე, გვ. 78, 186. 

67. პაპავა თ... დიდი სახეები პატარა ჩარჩოში, თბილისი, 

1990, გვ. 394395. 

68. თაყაიშვილი ე., დასახ. ნაშრომი, გვ, 182-183. 

69. იქვე, გვ. 183. 

70. იქვე, გვ. 185. 

71. უფრო დაწვრილებით იხ. ხაზარაძე 6., საქართველოს ერთი 

რელიკვიის ისტორიისათვის (მარიამ ღვთისმშობლის სარტყელი და 

=C6ი2C



საქართველო), ანალები, #1, თბილისი, 1999, გვ. ზ და შმდ. 

72. თაყაიშვილი ე.. დასახ. ნაშრომი, გვ. 77. 

73. იქვე, გვ 63-64. 

74. იქვე, გვ. 156. 

75. იქვე, გვ. 179. 

76. ბოჭორიძე გ., იმერეთი, გვ. 24-25. 

77. იქვე, გვ. 25. 

78. ქართლის ცხოვრება, IV, ტექსტი დადგენილი ყველა ხელ- 

ნაწერის მიხედვით ს. ყაუხჩიშვილის მიერ, თბილისი, 1973, გვ. 144. 

79. უფრო დაწვრილებით იხ. ხაზარაძე ნ., დასახ. ნაშრომი, გვ, 

6 და შმდ. 

80. ქართლის ცხოვრება, II, გვ. 4 და სქ. 2. 

81. იქვე, გვ. 116 და სქ. 3. 

82. თაყაიშვილი ე., დასახ. ნაშრომი, გვ. 148-149. 

83. ხაზარაძე ნ. შტრიხები ქართველი ქალის პორტრეტი- 

სათვის, მეცნიერება და ტექნიკა, #45, თბილისი, 1997, გვ. 110. 

84. შარაშიძე ქ., სამხრეთ საქართველოს ისტორიის მასალები 

XIII-XV. ჯსს., თბილისი, 1982, გვ- 41). 

| 85. საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის ქართულ ჩხელნაწერ- 

თა აღწერილობა, თბილისი, 1954, გვ. 499 -500. 

86. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა L (#კოლექცია), თბილი- 
სი, 1973, გვ. 88. 

_ 87. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა L (#+კოლექცია), თბილი- 

სი, 1976, გვ. 130. 

88. ქაფიაშვილი ი. ძველი ქართველი მწიგნობარი ქალები, 

თბილისი, 1994, გვ. 97. 

89. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, ახალი (0) კოლექ- 

ცია, ტ. II თბილისი, 1958, M#920, შედგენილია და დასაბეჭდად 

დამზადებული თ. ბრეგაძის, თ. ენუქიძისი, ე. მეტრეველის, ნ. კას- 

რაძის,: ლ. ქუთათელაძისა და ქ. შარაშიძის მიერ, ილ. აბულაძის 

რედაქციით. 

90. იქვე, #642. 

ადიადC



91. იქვე, #652. 

92. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, ყოფილი ქართველთა 

შორის წერა-კითხვის გამავრცელებელი საზოგადოების (5) კოლექ- 

ცია, ტ. II, თბილისი, 1961, M#MI1249, შედგენილი და დასაბეჭდად 

დამზადებული ა. ბაქრაძის, თ. ბრეგაძის, ე. მეტრეველისა და მზ. 

შანიძის მიერ, ე. მეტრეველის რედაქციით. 

93. იქვე, #614. 

94. საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის ქართულ ჩხელნაწ- 

ერთა აღწერილობა, თბილისი, 1954, გვ. 369. 

95. თაყაიშვილი ე. დასახ. ნაშრ., გვ. 159; ქაფიაშვილი ი., 

დასახ. ნაშრ., გე. 77. 

96. ქაფიაშვილი ი., დასახ. ნაშრ., გვ. 78. 

97. უფრო დაწვრილებით იხ. ქაფიაშვილი ი., დასახ. ნაშრ., 

იქვე იხ. მითითება სპეციალურ ლიტერატურაზე. 

98. თაყაიშვილი ე., დასახ. ნაშრ., გვ. 159, 189 და სხვა; 

ქაფიაშვილი ი., დასახ. ნაშრ., გვ. 43, 73-74, 90 და ა. შ. 

99. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, ახალი (0) კოლექ- 

ცია, ტ.IL #919. 

100. საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის ქართულ ხელნაწ- 

ერთა აღწერილობა, მუზეუმის ხელნაწერთა ახალი (C()) კოლექცია, 

ტ- I, M430. | 

101. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, (5) კოლექცია, ტ. 

I, #1285. 

102. საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის ქართულ ხელნაწ- 

ერთა აღწერილობა, მუზეუმის ხელნაწერთა ახალი (ა) კოლექცია, 

ტ. ს M88. 

103. იქვე, M##427. 

104. იქვე, I##687. 

105. იქვე, #296. 

106. საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის ქართულ ხელნაწ- 

ერთა აღწერილობა, მუზეუმის ხელნაწერთა ახალი (დ) კოლექცია, 

ტ. II, #639. 

107. საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის ქართულ ხელნაწ- 
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ერთა აღწერილობა, მუზეუმის ხელნაწერთა ახალი (0) კოლექცია, 

ტ. I, #259. 

108. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, (5) კოლექცია, 

V, თბილისი, 1967, #4011. 

109. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, (5) კოლექცია, 

IV, თბილისი, 1965, #2694. 

110. ქართულ ხელნაწერთა აღწერილობა, (5) კოლექცია, 

VII, თბილისი, 1973, #5126. 

1II. ქართულ ხელნაწერთა ალწერილობა, (5) კოლექცია, 

II, თბილისი, 1963, #2452. 

II2. ქაფიაშვილი ი., დასახ. ნაშრ., გვ. 180. 

113. იაშვილი მ., მასალები საქართველოს სოციალ-ე კონომიკური 

ისტორიისათვის (მზითვის წიგნები), მოამზადა, შესავალი, ლექსიკო- 

ნი და საძიებლები დაურთო მ. იაშვილმა, თბილისი, 1974, გვ. 9, 

ქართველები –”' სარტყლის ქრისტიანები”, ჟურნ. ლიტერატურული 

ძიებანი, #26, 2005. 

114. იქვე, გვ. 17. 

115. იქვე, გვ. 47, 61, 77, 78, 96, 115, 132, 148, 162 და სხვა. 

116. ტაბალუა ი., საქართველო ევროპის არქივებსა და წიგნთსა- 

ცავებში, II, 1986, გვ. 116; მთავარეპისკოპოსი ანანია ჯაფარიძე, 

საქართველოს სამოციქულო ეკლესიის ისტორია, II, 1999, გვ. 235. 

117. მთავარეპისკოჰოსი ანანია ჯაფარიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 
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237. 

118. თაყაიშვილი ე., დასახ. ნაშრ. გვ. 120, 134 და სხევ.; 

ამირანაშვილი შ., ქართული ხელოვნების ისტორია, თბილისი, 1961, 

გვ. 359, 357, 396, 398, 394.., ბოჭორიძე გ. რაჭა-ლეჩხუმის 

ისტორიული ძეგლები და სიძველეები, გვ. 57 და სხვა. 
“119. უფრო დაწვრილებით იხ. თვალაძე ვ. კულტურულ და 

პოლიტსაგანმანათლებლო სტრუქტურები 1921-1925 წლების 

საქართველოში, თბილისი, გე- 230-237. 
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ეალი ღა ძველი ქართული სამედიცინო 

კულრურა 

„-.არცა მამაკაცებაი, არცა დედაკაცება29, 

არამედ თქუენ ყოველნი ერთნ ხართ“... 

„..პრცა მამაკაცებაი, არცა დედაკაცება9ი არამედ, თქუენ ყოველნი 

ერთნ ხართ“... პავლე მოციქულის ეს გამონათქვამი იყო ერთ-ერთი იმ 

ათნ სიჯტყვათაგან, რომელიც ანგელოზის მიერ წმინდა ნინოსთვის 

მირთმეულ იესოს დაბეჭდულ წიგნში ეწერა. წიგნი დაბეჭქდული კი 

იყო ნებართვა, რომ საქართველოში ქრისტიანობა ქალს ექადაგა. 

ცნობილია, რომ სამეფო ოჯახიდან განმანათლებელმა და მო- 

ციქულთა სწორმა წმინდა ნინომ პირველად ქალი–დედოფალი ნანა 

გააქრისტიანა და ეს მნიშვნელოვანი ფაქტი მკურნალობასთან იყო 

დაკავშირებული. 

ლეონტი მროველი გვაუწყებს: „მაშინ დედოფალი ნანა შევარდა 

სენსა დიდსა და მწარესა, რომლისა კურნება ვერავინ შეუძლო. 

რამეთუ ყოველთა კპელოვანთა მკურნალთა წარმოაცალიერნეს წა- 

მალნი მათნი და ვერ შეუძლეს კურნება მისი, ულონო იქმნეს და 

სასოწარკუეთილ. ხოლო აუწყეს ვიეთმე დედოფალსა, ვითარმედ: 

„დედაკაცისა მის ჰრომისა ტყყსა მიერ, რომელსა ჰქჟყან ნინო, ლოცვითა 

მისითა მრავალნი სნეულნი განიკურნებიან“... 

ვითარ მივიდეს საყოფელსა მას წმიდისა ნინოსსა, და დადვეს 

დედოფალი კილიკსა მისსა ზედა. იწყო წმიდამან ნინო ლოცვად და 

ვედრებად ღმრთისა მიმართ მყოვარჟამ, და მოიღო ჯუარი იგი, რომე- 

ლი აქუნდა, შეახო თავსა, ფერკთა და მკართა ჯუარის სახედ, და 

მეყსეულად განიკურნა, და აღდგა განცოცხლებული. და ჰრწმენა 

ქრისტე და თქუა: „არა არს სხუა ღმერთი, თვნიერ ქრისტესა, რომელსა 

ქადაგებს ტყუე ესე დედაკაცი,. და მიერითგან შექმნა იგი მეგობრად 

თკვსად შინაურად, და მარადის ჰკითხავნ და გამოიწულილავნ სჯულ- 

სა ქრისტესა, და ასწავებნ წმიდა ნინო და აბიათარ, ახალი პავლე, 

და ასული მისი სიდონია. და იქმნა დედოფალი მორწმუნე და იცნა 
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ღმერთი ქეშმარიტი“..” 

ბიზანტიელი ავტორებიც დედოფალს მიიჩნევენ წმინდა ნინოს 

მიერ განკურნებულად." 
ამგვარად, ქართველთა გაქრისტიანებაში ქალმა - წმინდა ნინომ 

და მკურნალობის ხელოვნებამ განსაკუთრებული როლი შეასრულა. 

სასწაულებრივი განკურნება რომ წმინდანთა ერთ-ერთ ფუნქ- 

ციას წარმოადგენს, სახარებიდან კარგად არის ცნობილი. სწორედ 

მკურნალობის ნიჭით დააჯილდოვა იესომ თავისი მოწაფენი, როდესაც 

ისინი ქრისტიანობის საქადაგოდ წარგზავნა: „და მოუხმო თავის თორმეტ 

მოწაფეს, და მისცა მათ ხელმწიფება უწმინდურ სულთა განდევნისა 

და ყოველგვარი სენისა თუ ყოველგვარი უძლურების განკურნებისა, 
Iმათ.10:1| და უთხრა: ,განკურნეთ სნეულნი, განწმინდეთ კეთროვანნი, 

აღადგინეთ მკვდარნი, განდევნეთ ეშმაკნი; უსასყიდლოდ მიგიღიათ და 

უსასყიდლოდვე გაეცით“ (მათ. 10:8). 

ვახუშტი ბატონიშვილი გვაწვდის ერთ მეტად საყურადღებო 

ცნობას წმინდა ნინოს წყაროს შესახებ იქ, სადაც „,დაასუენა 

წმიდამან ნინომ ჯუარი, სუეტისაგან გამოკუეთილი. შემდგომად გურამ 

კურადპალა/ტმან, ლ“ თ მეფემან, იწყო ეკლესია, ვინაითგან აქამდე 

ჯუარი უეკლესიოდ ესუენა, და ძემან მისმან დიმიტრიმ შეასრულა... 

ამის დასავლით, მუნვე კლდესა შინა, დის წყარო წმიდის ნინოსაგან, 

სასმისად კეთილი და ჰკურნებს სენთა. და არს გარემონი მისნი მლაშე 

და მწარენი და იგი ფრიად ტკბილი“... 

ნიშანდობლივია, რომ მკურნალი ქალის კოლხეთის მეფის ასუ- 

ლის მედეას სახელს უკავშირებენ სიტყვა მედიცინის ეტიმოლოგიას. 

არგონავტების მითის მიხედვით, მედეა სამკურნალო მცენარეებს ბაღ- 

ში აგროვებდა და მათგან ნაირგვარ წამალს ამზადებდა, ამ მცენა- 

რეთაგან ზოგიერთი: დაფნა, შინდი? .. ქართულ ხალხურ მედიცინაში 

დღესაც წარმატებით გამოიყენება. 

ქართული მითოლოგიის მიხედვითაც, სამკურნალო მცენარეების 

შერჩევა, როგორც ჩანს, იცოდა ქალმა ამირანის მითის მთავარმა 

პერსონაჟმა – ყამარმა, რაზედაც მიგვითითებს მის მიერ უკვდავების 

წამლის, უკვდავების ბალახის მი კვლევის ეპიზოდი. 
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ამგვარად, სამკურნალო მცენარეებით მკურნალობას, მითოლო- 

გია მედეასა და ყამარს ე.ი. ქალს უკავშირებს. სამკურნალო პრაქ- 

ტიკის განაწილება მამაკაცსა და ქალს შორის უძველესი დროიდან 

დამახასიათებელია საერთოდ ხალხური და კერძოდ ქართული ტრად- 

იციული მედიცინისთვის. საქართველოში მამაკაცები უმეტესწილად 

დასტაქრობაში იყვნენ დახელოვნებულნი, ქალები კი მეანობასა და 

თერაპიაში. ამ უკანასკნელთა საქმიანობას ძირითადად მცენარეებით 

და სხვა ბუნებრივი საშუალებებისგან დამზადებული მალამოებითა და 

წამლებით მკურნალობა წარმოადგენდა, რასაც უპირველეს ყოვლისა 

მოწმობს იოანე ბატონიშვილის შემდეგი სიტყვები: ,,მკურნალნი უფრორე 

იყვნენ მდედრთა ნათესავნი, და აქიმობდენ ბალახებითა და ხის ნაყ- 

ოფებითა. ხშირად ავადმყოფს ჩააწვეჩდენ ზროხათა ტყავში და ტლეებთა 

შინა, ხოლო დაჭრილთა ახმარებდენ ქონით ქმნილსა ბალახთა მოხ- 
« 6 

არშულსა მალამოდ“... 

იგივეს, უფრო ადრე, ადასტურებს არქანჯელო ლამბერტი: 

„სამეგრელოში არიან ქალები, რომელნიც სიამოვნებით ეტანებიან 

ავადმყოფთა მოვლას. როგორც კი ვინმე ავად გახდება, რომელიმე ამ 

ქალთაგანი მაშინვე მივა და დაუწყებს მოვლას: საჭმლის წესრიგს 

დაუნიშნავს და გაუკეთებს რამდენიმე წამალს. წამლებად როგორც 

დასალევად, ისე გარედ დასადებად, ბლომად ხმარობენ ბალახებს“... 

საინტერესოა ჟან შარდენის ცნობაც თბილისელი ექიმბაში ქა- 

ლის შესახებ: ,,..პატრმა რაფაელმა ორი საათი გამატარებინა ერთი 

ბებერი დედაკაცის სახლში, რომელიც ათასგვარი საიდუმლო საშუ- 

ალებით აქიმობას ეწეოდა და ზოგი რამ, რომლის შესახებაც ქება 

გაუგონია, ჩემს უბის წიგნაკში ჩამაწერინა“ს “ წერს შარდენი და 

ჩამოთვლის მის მიერ ჩაწერილ სამკურნალო საშუალებებს, ძირი- 

თადად მცენარეებს, რომელთა შორისაა ქართულ ხალხურ მედიცინა- 

ში დლესაც კარგად ცნობილი – მრავალძარღვა, ტუხტი, ძაღლის 

ენა, ვარდკაჭაჭა... ყოველივე ზემოთქმული მიგვითითებს, რომ მცენა- 

რეებით მკურნალობას საქართველოში უმეტესად ქალები მისდევდნენ 

ღა როგორც ჩანს, წარმატებითაც. 

სამკურნალო მცენარეებით საქართველო ძველთაგანვე ცნობილი 
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ყოფილა, რასაც ადასტურებენ ანტიკური ხანის ავტორები.? 

განსაკუთრებით მნიშვნელოვნად მიგვაჩნია, რომ პლინიუსი თავის 

ბუნების ისტორიაში აღნიშნავს კამის საუკეთესო წვენის შესახებ, 

რომლისგანაც იბერები თვალის წამალს ამზადებდნენ?“ არ არის 

გამორიცხული, რომ ამ წამლის დამამზადებელი ქალი იყო. 

ქალები საქართველოში არა მარტო მცენარეებით, არამედ სხვა 

ბუნებრივი საშუალებებით - ცხოველურით თუ მინერალურით, ეფექ- 

ტურად მკურნალობდნენ სხვადასხვა შინაგან, ყელ-ყურ-ცხვირის, კა- 

ნის თუ ნევროფსიქიკურ სნეულებებს. ამზადებდნენ ნაირგვარ წამლებს, 

მათ შორის საყმაწვილოსა და ბნედის (ეპილეფსიის) წამალს, რომელიც 

ავადმყოფის საკმაოდ ხანგრძლივ რემისიას განაპირობებდა. ასევე 

წარმატებით იყენებდნენ ჰაიმორიტისა და ფრონტიტის დროს ე.წ- 

ჩაბერვის, ხოლო კუჭის დაწევის შემთხვევაში კოტოშის მოკიდების 

მეთოდებს, უვლიდნენ ინფექციური სნეულებებით - ბატონებით დაა- 
ვადებულ ბავშვებს და ეპიდემიების დროს. მძიმე ავადმყოფებს. საქართვე- 
ლოს მოსახლეობა იმ მიზნით, რომ ეპიდემია არ გავრცელებულიყო 

სხვადასხვა საშუალებას მიმართავდა, ერთ-ერთი ავადმყოფის იზო- 

ლირება იყო. იზოლირებული ავადმყოფი ინტენსიურ მოვლას თუ არა, 

ელემენტარულ დახმარებას საჭიროებდა. ეს მძიმე ტვირთი ხანშიშე- 

სულ, მოხუც ქალებს აწვებოდა, რადგან ითვლებოდა, რომ მოხუცზე 
ავადმყოფობა ნაკლებად გადადიოდა. ისიც „უნდა აღინიშნოს, რომ ამ 

"არც თუ იოლ საქმეს ქალები დაუზარებლად და პირნათლად ას- 

რულებდნენ. 
მკურნალმა ქალებმა კარგად იცოდნენ სამკურნალო მცენარეე- 

ბის თვისებები, მათი შერჩევა, შენახვა. სამკურნალო მცენარეებს 

ისინი უმეტესწილად (მაგრამ არა ყოველთვის) გაზაფხულის ბო- 

ლოსა და ზაფხულის დასაწყისში აგროვებდნენ, როდესაც მცენარე 

წვენით ივხება, წელიწადის ორი დღე კი 7 მაისი – ჯვარის გამოჩინების 

დღე და ამაღლება მცენარეთა შეგროვებისათვის ყველაზე საუკეთე- 

სოდ ითვლებოდა. ერთ-ერთი მთხრობლის გადმოცემით, 7 მაისს, როდესაც 
ცაზე ჯვარი გამოჩნდებოდა, აუცილებლად წვიმა უნდა წამოსულიყო. 

წმინდა წვიმის წყალი მიწას ეპკურებოდა და მცენარეებს სამკურნა- 
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ლო თვისებებს უძლიერებდა. ასევე აძლიერებდა თურმე მცენარეთა 

სამკურნალო თვისებებს ამაღლების დღის მადლი. 

ბოდიშს ვუხდი ყველა მთხრობელს, მკურნალობაში დახელოვნებ- 

ულ მანდილოსანს, რომლებიც საოცარი გულისხმიერებით და სით- 

ბოთი გვხვდებოდნენ, გვესაუბრებოდნენ და გვიზიარებდნენ თავიანთ 

გამოცდილებას. ბოდიშს ვუხდი იმიტომ, რომ ამ მცირეზომიან ნაშ- 

რომში ვერ შევძელი მათი მოხსენიება. ამჯერად მხოლოდ სამეცნიე- 

რო ლიტერატურაში ცნობილი სახელებით დავკმაყოფილდები. 

აპოლონ წულაძის ცნობით, გურიაში „შინაურული ექიმობა 

იცოდნენ როგორც ქალებმა, ისე კაცებმა. ყველა სოფელს ჰყავდა 

თავისი ექიმი ქალი და კაცი. ქალები უმთავრესად კურნავდნენ შინა- 

განი სნეულობით დაავადებულებს, კაცები დასჯტაქრობდნენ. 

ექიმბაში ქალები შელოცვითა და სხვადასხვა სამკურნალო 

ბალახით მკურნალობდნენ. ზოგიერთი მათგანი თავის სოფლის გარე- 

შეც ცნობილი იყო და შორეული სოფლიდანაც მოჰყავდათ, ავადმყო- 

ფთან მიჰქონდათ შემზადებული წამალი. მაგალითად, ფოჩხისჯვარე- 

ლი გელის ქალი (შარაბიძის ასული), ჭანჭათელი მესეწაკე, მონოზანი 

დარეჯან ფირცხალაიშვილის ქალი (გოგუაძის ქვრივი), უნაგერაზე 

(სუფსა) ნინო ტაკიძისა და ბევრი სხვაც იყვნენ განთქმულნი. პირველმა 

ორმა იცოდა სხვადასხვა წამლისა და მაჯუნის შემზადება. ექიმობდ- 

ნენ საყმაწვილოს, უუმურს და ქრონიკული ხველით დაავადებულთ. 
ნინო ტაკიძისამ იცოდა დამწვრისა და დამდუღლრულის წამალი, 

მისი მოურჩენელი არავინ იყო... ჭანჭათელმა ანუკი გოგუაძის ქალმა 

(წულაძის ქვრივმა) იცოდა თვალის ექიმობა... 

ექიმი ქალები გასამრჯელოს იღებდნენ, მაგრამ მათ სასახ- 

ელოდ უნდა ითქვას, ისიც, რომ ხარბი არ იყვნენ, გასამრჯელოს 

იღებდნენ განკურნების შემდეგ და ზოგჯერ რაც შენი ნამუსი იყოს 

ჯერდებოდნენ. ექიმმა ქალებმა იცოდნენ ყოველგვარი სამკურნალო 

ბალახების სახელი, გამოცნობა, ათვისება და მოხმარა. ზოგს კიდეც 

რგავდნენ ბოსტანში... %ზოგ ავადმყოფს სხვადასხვა ბალახიდან ნახ- 

არშის აბაზანასაც უ კეთებდნენ... ექიმმა ქალებმა იცოდნენ აგრეთვე 

სხვადასხვა წამლის ლესვა“. 
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აღსანიშნავია, რომ სოფლის მკურნალი ქალების დიდი ნაწილი, 

მკურნალობაში გასამრჯელოს რაიმე დადგენილი ნიხრის მიხედვით 

იშვიათად იღებდა. მათ სამედიცინო განათლებასაც არ ჰქონდა სისტე- 

მური ხასიათი. მათი ცოდნის წყარო ძირითადად ემპირიული დაკვირვება, 

სამკურნალო გამოცდილების ურთიერთგაზიარება იყო, ზოგჯერ კი 

სამკურნალო წიგნებიდან მიღებული ინფორმაცია. მკურნალი ქალები 

თავიანთ ცოდნას საიდუმლოდ ნაკლებად ინახავდნენ, სიამოვნებით 

აძლევდნენ რჩევას ავადმყოფსა თუ მის პატრონს, ხშირად წამლის 

მომზადებასაც ასწავლიდნენ მათ. 

ასეთი მკურნალი საქართველოში ძალიან ბევრი იყო. ისინი 

ემსახურებოდნენ თავიანთი ოჯახის, უბნის თუ სოფლის მოსახლეო- 

ბის ჯანმრთელობის დაცვას. 

ამავე დროს, საქართველოში საკმაოდ მაღალ დონეზე იდგა 

საოჯახო-საგვარეულო მედიცინა, რაც პროფესიული მედიცინის 

გარკვეულ სახედ უნდა ჩაითვალოს. საოჯახო-საგვარეულო მედიცინა 

ძირითადად ხალხური მედიცინის საფუძველზე ჩამოყალიბდა, მაგრამ, 

არც თუ იშვიათად, ამ სკოლის წარმომადგენლები ქართულ სამედიცი- 

ნო წიგნებსა და ხელნაწერებს იყენებდნენ. მათი სამედიცინო ცოდნა 

გასაიდუმლოებული იყო და თაობიდან თაობას მემკვიდრეობით გადა- 

ეცემოდა. შრომის ანაზღაურება კი დადგენილი ნიხრით ხდებოდა. 

საოჯახო-საგვარეულო მედიცინა საქართველოში როგორც მამაკაც- 

თა, ისე ქალთა ხაზით განვითარდა. 

ზ. ჭიჭინაძის ცნობით, საოჯახო-სამედიცინო სკოლის ღირსეუ- 

ლი წარმომადგენელი ყოფილა სოფელ ნინოწმინდის მკვიდრი სოფიო 

როსტომაშვილი, რომელიც შემდეგ ავლაბარში გადმოსახლებულა და 

იქ გაუგრძელებია მკურნალობის პრაქტიკა. ,,ამ მანდილოსანს მკურ- 

ნალობა თავის ბებიებისაგან შეუსწავლია, რომელთა ცხოვრების წელნი 

XVIIIს-ის დასაწყისს უნდა მიადგებოდეს“.“ 

საოჯაზო–საგვარეულო მედიცინას საქართველოში ვიწრო სჰე- 

ციალიზაცია ახასიათებდა. ცნობილნი იყვნენ ღვიძლის, კუჭის, კანის 

და სხვ. დაავადებათა მკურნალები, მაგ. „თვალის დაავადებათა კარგ 

მცოდნედ ლეჩხუმში ითვლებოდა ეკატერინე გელოვანი-ჩარკვიანისა... 
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მას სამკურნალოდ მიმართავდნენ როგორც მეზობელი, ასევე შორეუ- 

ლი სოფლებიდან. ეკატერინეს მკურნალობა შეასწავლა დედამთილმა 

ედუსი ახვლედიანმა. მას კი თავის მხრივ – ამავე ოჯახის ნათესავმა 

მანდილოსანმა სოსა ბერიძემ”.)3 

აქვე აღვნიშნავთ, რომ ზოგჯერ რაიმე გარემოების გამო, ქალე- 

ბი ე.წ. მამაკაცთა ხელობას – დასტაქრობასაც ეუფლებოდნენ. ასეთ 

შემთხვევაში ოჯახი ცდილობდა სამკურნალო ცოდნა რძლებისათვის 

გადაეცა, საგვარეულო საიდუმლო სხვა გვარში რომ არ გადასულიყო. 

ამის დასტურად თურმანიძეთა საგვარეულოს მაგალითიც იკმარებდა: 

„თურმანიძეები საქართველოში ცნობილი არიან როგორც მკურნალ – 

დასტაქრები, რომელთაც აქვთ თავისი საგვარეულო მალამო და მკურ- 

ნალობის თავისებური (ორიგინალური) მეთოდოლოგია“ “.. თურმან- 

იძეების გვარში სამკურნალო ცოდნა ძირითადად მამაკაცთა ზხაზით 

გადადიოდა, მაგრამ ეს წესი დარღვეულა და მათ თავისი რძლისთვის 

ოლინკა თურმანიძისათვის გაუნდვიათ ოჯახური საიდუმლო ,,..ოლინკა 

თურმანიძე თავისი უბადლო მკურნალობით განთქმული იყო მთელ 

ქუთაისში... გარეგნულად ამ პატარა, გამხდარ ქალს უაღრესად დიდი 

ენერგია ჰქონდა. მასთან სამკურნალოდ მოდიოდნენ არა მარტო 

ქუთაისლები, არამედ სოფლიდან ჩამოსულებიც, ამიტომ, როცა არ 

უნდა მისულიყავით მასთან, ყოველთვის უამრავი ავადმყოფი ელოდე- 

ბოდა. იმ ავადმყოფებისათვის, რომელთაც ყოველდღიური დაკვირვება 

საჭიროებოდათ, სპეციალური საწოლები ჰქონდა გამოყოფილი“ 15 ოლინკა 

თურმანიძე გასული საუკუნის დასწაყისში მოღვაწეობდა. ასეთ ფაქტებს 

შემდეგშიაც ჰქონია ადგილი. უფრო მოგვიანებით კი ამ ოჯახის 

სამკურნალო პრაქტიკის ერთ-ერთი გამგრძელებელი უკვე თურმან- 

იძეების საგვარეულოს წარმომადგენელი ქეთევან თურმანიძე გახლ- 

დათ, რომელმაც უამრავი მადლიერი პაციენტი დატოვა.“ ამჟამად 

თურმანიძეების მალამოთი და მეთოდებით მკურნალობას მამაკაცებთ- 

ან ერთად, ქალებიც აგრძელებენ. 
სამკურნალო საქმიანობას საქართველოში არისტოკრატი ქალებიც 

ეწეოდნენ, რაც, როგორც წესი, ქველმოქმედებას წარმოადგენდა. ზაქარია 
ჭიჭინაძის ცნობით, „გურიაში მკურნალობას მისდევდნენ თავადის ქალები 
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ყოველგვარი ანგარების გარეშე, უფასოდ და უსასყიდლოდ“. გური- 
აში ცნობილი იყო სოფელ ლიხაურის მკვიდრი ელისაბედ თაყაიშ- 

ვილი, რომელსაც სამედიცინო (უოდნა შთამომავლობით ჰქონდა მიღე- 

ბული. ასეთივე კეთილშობილურ საქმიანობას ეწეოდა კახეთში ბარ- 

ბარე ჯორჯამე, იმერეთში კი აკაკი წერეთლის და ანა და დედა 

ეკატერინე, რომლებიც საჩხერეში ცნობილი სახალხო მკურნალები 

ყოფილან! და მრავალი სხვა. 

საჩხერის მოსახლეობას დლღემდე შემოუნახავს აკაკი წერეთე- 

ლის დისა და დედის ხსოვნა, რასაც ადასტურებს ამ უკანასკნელ 

ხანებში მოპოვებული ეთნოგრაფიული მასალა. 

ქართველი ქალები არ შემოიფარგლებოდნენ მხოლოდ მკურ- 
ნალობით, მათი მოღვაწეობა გაცილებით უფრო ფართო ასპარეზს 

მოიცავდა –- ჯანმრთელობის დაცვასთან ერთად, მოსახლეობის სამედ- 

იცინო კულტურის ამაღლებაზე ზრუნვას. მათ ოჯახში აღზრდილი 

ახალგაზრდები, რომლებიც თავადაც იყვნენ დაინტერესებულნი მკურ- 

ნალობით, მათი დახმარებით ეცნობოდნენ სამკურნალო ხელოვნებას 

და თავიანთ ოჯახებში თუ სოფლებში ეწეოდნენ სამედიცინო პრაქ- 

ტიკას. ისინი ძალ-ღონეს არ იშურებდნენ სამკურნალო ცოდნის საქართვე- 

ლოს მოსახლეობაში გასავრცელებლად და ხშირად გვევლინებიან 

სამკურნალო წიგნების – კარაბადინების გადამწერებად. მაგ., ,,XILX 

საუკუნის ერთ-ერთი კარაბადინი ვინმე ქეთევან გუგულაშვილს გადა- 

უწერია. მისი ანდერძი გვამცნობს „,..ნუ დამემდურებით, ამ ნაწე- 

რაზე... ძრიათ(,) დავწერე მე ქეთევნ გუგულაშვილის ასულმა 

ქალმა. დავწერე – იანვრის... ცხონება”... 

საქართველოში კარაბადინის მზითვად გატანების ტრადიციაც 

ყოფილა დამკვიდრებული. XVI საუკუნის სამედიცინო წიგნის იადი- 

გარ დაუდის ერთ-ერთი ვარიანტი ე.წ. ალადაშვილისეული ხელნაწერი 

XIX საუკუნის ბოლოსა და XX საუკუნის დასაწყისში სვანეთის 

სოფელ მულახის მღვდლის პართენ მესხის კუთვნილება ყოფილა. 

პართენ მესხი. შემდეგ თავის მუდმივ საცხოვრებელს რაჭის სოფელ 

კვირიკე წმინდას, ამჟამად კორტებს დაბრუნებია და ეს ხელნაწერი 

თავისი ქალიშვილისთვის ტერეზა მესხისთვის გაუტანებია მზითვად. 
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ტერეზა ხალხური მედიცინით ყოფილა დაინტერესებული და მრავა- 

ლი დაავადების მკურნალობის საშუალება და მეთოდი რაჭის სოფელ 

სადმელში მცხოვრები სახალხო მკურნალის კერესელიძისაგან შეუს- 

წავლია. შემდეგში მას ,თავისი გამოცდილება ისე გაუმდიდრებია, 

რომ მთელ რაჭაში ცნობილი მკურნალი გამხდარა... 

ტერეზა ფართოდ იყენებდა ძველ ქართულ სამედიცინო წიგნებ- 
ში, კერძოდ, იადიგარ დაუდში, აღწერილ არა მარტო მრავალ სამკურ- 

ნალო საშუალებას, არამედ მრავალ სამკურნალო ხერხსაც“.:? ვფიქრობთ, 

ეს ფაქტი ნათლად აჩვენებს თუ როგორ ხდებოდა თვითმყოფადი და 

წიგნიერი მედიცინის შერწყმა, წიგნიერი სამკურნალო საშუალებების 

გახალხურება. 

ქართველ მანდილოსნებს თავადაც შეუდგენიათ სამკურნალო 

წიგნები – კარაბადინები. ასეთები ყოფილან: ჩვენ მიერ ზემოხსენებუ- 

ლი ბარბარე ჯორჯაძე, აკაკი წერეთლის დედა – ეკატერინე და სხვ. 

%ზ. ჭიჭინაძის ცნობით, „,ბარბარე სავარსამიძე-ჯორჯაძის ასული 

(სავარსამიძის მეუღლე) ცხოვრობდა სოფელ კონდოლში, გაზრდილი 

ძველებურის ქართული წესით და მის სათნოებით. იცოდა კარგად 

ქართული წერა-კითხვა, უყვარდა ისტორიული წიგნების კითხვა და 

თავის დროს იგი იყო დიდად მომზადებული და გონიერი: ქალი, 

აქვნდა ბევრი რამის შეგნება და ნამეტურ დიდის პატივისცემა. იპვ- 

რობდა საექიმო მეცნიერება, მის შესახებ იგი კითხულობდა ქართულ 

ძველს კარაბადინებს.. ამ ქალმა ზოგი მკურნალობა ისე კარგად 

იცოდა, რომ თავის დროს ტოლი და ცალი არ ჰყვანდა.. ასეთ 

სამკურნალო საქმეთა გამო მთელი ქვეყანა იცნობდა მას და ამიტომ 

პატივსაც აგებდნენ... 

მას უყვარდა ქართული საექიმო წიგნების კითხვა, ხშირად 

გადაწერდა სხვადასხვა საექიმო წიგნს. ეს ქალი ისე ყოფილა დაწ- 

ინაურებული, რომ თავისი საკუთარი კარაბადინიც კი ჰქონდა დაწერ- 

ილი”! 2! 

აკაკი წერეთლის დედას ეკატერინეს, ,,XIX საუკუნის 20-იან 

წლებში, თავისი ყმაწვილქალობის ამ ეტაპზე შექმნილი ავბედობის 

გამო გურიაში დეიდასთან გადასახლებულს, პატრებისაგან მიულია 
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სამედიცინო განათლება, ამის შემდგომ კი იგი საჩხერეში ცნობილია 

სახალხო მკურნალად, თავისი კარაბადინებითა და სამკურნალო მცენა- 

რეების პლანტაციით“.“: 

ლეჩხუმში მცხოვრებ სასულიერო წოდების წარმომადგენლების 

ჩარკვიანის ოჯახის რძლებსაც – მწიგნობარ ქალებს თავად შეუდგე- 

ნიათ კარაბადინი რომლითაც ხელმძღვანელობდნენ ავადმყოფობის 

დროს და საერთოდ მათ ოჯახში ბევრი საეკლესიო, საერო და 

სამედიცინო წიგნი და პერიოდული გამოცემა ყოფილა.2პ 

საქართველოში ფართოდ იყო გავრცელებული ე.წ. ავგაროზე- 

ბი, სხვადასხვა ზომის წიგნად აკინძული ან ქაღალდზე დაწერილი 

და გრაგნილად დახვეული სამკურნალო ლოცვები, უმეტესწილად 
ბასილი დიდის ან იოანე ოქროპირის. ლოცვებს თან ერთოდა ედესის 

მთავრის ავგაროზ I-სა და ქრისტეს ეპისტოლეების დგტექსტები ან 

მათი ფრაგმენტები. 

მეორე სახის ავგაროზი პატარა ქაღალდზე დაწერილი იგივე 

ტექსტებია. ამ ქაღალდს წვრილად დაკეცილს, ტყავის ან ხავერდის 

პატარა · ნაჭერში გამოკრულს, ყელზე ჩამოკიდებულს ატარებდნენ 

და ახლაც ატარებენ სხვადასხვა სნეულებისაგან ან რაიმე უბედურე- 

ბისაგან დასაცავად. 

ავგაროზების შექმნა ედესის მთავარ ავგაროზს I-ის სახელს 

უკავშირდება. გადმოცემით, უკურნებელი სენით დაავადებულმა ავგა- 

როზმა ქრისტეს წერილი გაუგხავნა და განკურნება შესთხოვა. ქრისტემ 

ავგაროზს წერილითვე უპასუხა. ავგაროზმა ქრისტეს ეპისტოლე უბეში 

ჩაიდო და სასწაულებრივ განი კურნა.21 

ავგაროზების გადამწერებად არცთუ იშვიათად ქალები გვევ- 

ლინებიან. XIX საუკუნეში რამდენიმე ავგაროზი გადაუწერია ეკატ- 

ერინე ამილახვარს, რომელიც წმინდა მლვდელმთავრებს ასე მიმარ- 

თავს: ,წმინდანო მღვდელთ მთავარნო: ვასილი, გრიგოლი, იოანე 

ოქროპირო! წმინდანო მამანო: ანდრია, ეფთვიმე, საბა, ონოფრე! თქვენ 

მფარველ და მეოხ ექმენით მხევალსა შენსა (I) ეკატერინეს, ამილახ- 

ვრის ქალს“..”' ერთ-ერთი ავგაროზი კი ვინმე სიდონიას გადაუწერია. 

ამ ავგაროზის მინაწერი ასეთია: „წმიდისა ამის ეპისტოლის მადლო, 
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დაიცევ და აკურთხე მსასოებელი შენი მკევალი ლმშრთის სიდონია, 

მზევალი თამარ დავითისა““.25 ავგაროზებს ძირითადად სასულიერო 

წოდების წარმომადგენლები ავრცელებდნენ. არ არის გამორიცხული, 

რომ ისინი ქართველ მანდილოსანთა ხელითაც ვრცელდებოდნენ. არც 

ის არის გამორიცხული, რომ ეს მანდილოსნები სნეულებს ავგა- 

როზის ტექსტებს, სამკურნალო ლოცვებს უკითხავდნენ და მათ შვე- 

ბას აძლევდნენ. შესაძლებელია დაინტერესებული მსმენელი ან ზოგჯერ 

ალბათ ავადმყოფი, ამ ლოცვებს იმახსოვრებდა, შემდეგ კი თავად 

იყენებდა სხვათა სამკურნალოდ. 

ნიშანდობლივია, რომ ხალხური გადმოცემით, შელოცვა მხო- 

ლოდ მოსმენით – ყურმოკვრით უნდა დაემახსოვრებინათ. შესაძლებე- 

ლია ამ გზითაც – ზეპირი გადაცემით, ვრცელდებოდა ხალხში სამკურ- 

ნალო ლოცვები და შელოცვის სახეს იღებდა. ცნობილია, რომ ქართულ 

შელოცვათ. საკმაოდ დიდი ნაწილი ქრისტიანული სამკურნალო 

ლოცვების სახეცვლილ ვარიანტს წარმოადგენს. 

საქართველოში ქალების ქველმოქმედების – სნეულებზე და 

დავრდომილებზე უანგარო ზრუნვის ტრადიცია საკმაოდ ძველია. საკ- 

მარისია გავიხსენოთ პეტრე იბერის დედის ბაკურდუზტის საქმიანო- 

ბა. პეტრე იბერის ცხოვრების ასურული რედაქციის მიხედვით, ,ფწმი- 

და მამის (პეტრე იბერის ნ.მ) დედამ ბაკურდუხტიამ მეუღლის 

გარდაცვალების შემდეგ აღარ ისურვა მეორე ქმარი, დარჩა ქვრივად 

და მუდმივ მარხვასა და ლოცვას შეუდგა. ვინაიდან ის უკვე ვეღარ 

იტანდა ქალაქში ცხოვრებას, არამედ ამჯობინებდა თავის სოფლებში 

შესდგომოდა განდეგილურ ცხოვრებას. ის ყოველ სოფელში აგებდა 

უცხოთა თავშესაფარსა და სასნეულოს“.”' ამ ფაქტის შესახებ ივანე 

ჯავახიშვილი წერს: ,ბუზმარის დაქვრივებული თანამეცხედრე დედო- 

ფალი ბაკურდუხტი მთელ თავის ქონებას და დროს ქველმოქმედებას 

ანდომებდა და უძლურთა და სნეულთათვის სასტუმრო-ფუნდუკები და 

სასნეულოები აუგია“.2 

როგორც ცნობილია, არც ქართველი მეფეები აკლებდნენ ყურა- 

დღებასა დღა ზრუნვას სნეულებსა და დავრდომილებს. ამ მხრივ 

განსაკუთრებულია თამარ მეფის ღვაწლი: ,,..აღავსებდა ველსა მოქენ- 
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ეთასა და წიაღებსა გლახაკთასა, განამდიდრებდა სამზრუნველოთა 

ეკლესიათა, ქურივთა და ობოლთა და დავრდომილთა, ზოგად ყოველ- 

თა ზედა“ – გვაუწყებს მემატიანე. 
მხოლოდ თავის ხალხზე არ ზრუნავდა თამარი. არამედ ,,..უცხ- 

ოსაცა ზედა და დავრდომილთა ლმობიერ იყო ტკივნეულობად და 

წყალობად“. პი 

მტერზე გამარჯვებული მეფეები ალბათ ყოველთვის გასცემდ- 
ნენ ალაფიდან საბოძვარს, მაგრამ დავით აღმაშენებელი და თამარი ამ 

მხრივაც გამორჩეულები იყვნენ. მათ „..რომელთაც არც დრო და არც 

გარემოება პირადი, ფიზიკური შრომის წარმოებას ხელს არ უწყობ- 

და, მაინც იმის ცდაში იყვნენ, რომ მათი ქველმოქმედების წყაროც 

მამულით ან კელოსანთაგან მორთმეული ან სახელმწიფო საჭურჭლ- 

ითგან კი არ ყოფილიყო წარმომდინარე, არამედ საკუთარი მარჯვენით 

შენაძენი კელთა თყსთა ნადირებულთაგან და კელთასაქმარის გაყიდ- 
3: 3! ვით ყოფილიყო მოპოვებული”. 

»კელით-საქმარი მისი განყიდის და ეგოდენ ფასი გლახაკთა 

აკელსაქმრის და მისცის არა სამეფოდ შემოსავალთაგან”..?2 გვაუწ- 

ყებს თამარის შესახებ ისტორიანისა და აზმანის შარავანდედთანის 

ავტორი. 

ბასილი ეზოსმოძღვარი კი უფრო სიტყვამრავალია: „ეგრეთვე 

სიყუარულისათკს ხუცესთა და მონაზონთასა ნამეტნავ არს თქმად, 

რამეთუ წესიერად ცხორებულნი კაცნი მარადღე იყვნიან წინაშე მის- 

სა, და მახლობელად სასუენებელისა მისცის მათ საყოფელი, და თყთ 

ზრდიდის საზრდელით. და ყოვლითა საკმრითა, რაცა უნებნ. და 

უკეთუ მათგანი ვინმე იყვის უძლურ, თყთ მივალნ მოხილვად და 

ნუგეშინის ცემად, და თყთ განუმზადებნ ცხედარსა და სარეცელსა. 

ხოლო გლახაკთათყს განეჩინნეს სარწმუნონი ზედამდგომელნი, 

და ყოვლისა სამეფოსა მისისა შემოსავალნი, რაც იყო შინათ და 

გარეთ, ყოვლისა ნაათალი გლახაკთა მიეცემოდა დაუკლებლად ერთი- 

სა ქრთილისა მარცულამდეცა. და ამას ყოვლადვე არა გონებდა და 

ქველის საქმედ მითუალვად წინაშე ღმრთისა, რამეთუ რაჟამს მოიცა- 

ლის მარტოებით ყოფად, მყის აღიღის სასთუელი, გინა საკერავი, და 
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ნაშრომსა მას თ4ყსთა კელთასა ხუცესთა და გლახაკთა განუყოფნ 

თყსითა კელითა“.)3 

თამარ მეფის მრავლისმომცველი მოღვაწეობა საქართველოს 

მოსახლეობის სამედიცინო კულტურის ამაღლებაზე ზრუნვასაც მოიცავ- 

და, რაც სხვასთან ერთად, სამედიცინო ლიტერატურის დაუნჯებაშიც 

გამოიხატებოდა. სწორედ ,,თამარის ეპოქაში მისი მწიგნობართუხუც- 

ესის ბრძანებით და უეჭველია თამარის დასტურით შეიქმნა წიგნი 

სააქიმოი, არაბული მედიცინის ბრწყინვალე შეჯამება, სადაც ქართუ- 

ლი სამედიცინო სკოლის მდიდარი გამოცდილებაც გამოსჭვივის“. 

ამ შესანიშნავი სამედიცინო სახელმძლვანელოს პირველი აბზა- 

ცი გვაუწყებს: „ესე წიგნი სააქიმოი, ოდეს რუქანდან სულტანი 

კარნუ ქალაქისა კართა ზედა გააქციეს, მუნით ალაფად მოიღეს, 

ქრისტეს მიერ პატრონი ჭყონდიდელმან, მისმან მწიგნობართ უხუცე- 

სობამან, პროტოი უპერტიმოსმან და ვაზირთა ყოველთა უპირველეს- 

მან კაცმან, გონებაი მოზავმან და საღმრთოიათა მსჯავრთა მართლ 

მსაჯულლმან, და ხელისა მპყობელმან უღონოთა და ქვრივთამან, 

ქართულად მათარგმნინა მე მიწასა მათსა ხ ო ჯა ყოფილს ა. 

მედიცინის ისტორიის კვლევის ფუძემდებელი საქართველოში 

ლადო კოტეტიშვილი მიიჩნევს, რომ სიტყვა თარგმანი ამ შემთხვევა- 

ში არ “უნდა გავიგოთ დღევანდელი გაგებით და მას უფრო ფართო 

მნიშვნელობა აქვს – სულ ცოტა თავისუფალ თარგმანს გულისხმობს. 

ლ. კოტეტიშვილის აზრით, წიგნნი ქართული მასალით არის შევსე- 

ბული.% ამას იზიარებენ მედიცინის ისტორიის სხვა სპეციალისტებიც: 

მ. სააკაშვილი, ა. გელაშვილი:? მ. შენგელია, რ. შენგელია.28 

წიგნი სააქიმოის დეტალური განხილვის შედეგად, ლ. კო- 

ტეტიშვილი წიგნის წინასიტყვაობაში წერს: ,,XIII საუკუნის დამდეგს 

(ე.ი. თამარის ეპოქაში ნ.მ.) საერო მედიცინა ჩვენში საკმაოდ განვი- 

თარებული ყოფილა და საექიმო სახელმძლვანელო წიგნის მოთხოვ- 

ნილება იმდენად დიდი იყო თურმე, რომ ეს წიგნი ხელში ჩაგდები- 

სთანავე შეუფასებიათ და უზენაესი ხელისუფლების ბრძანებით დაუყ- 

ოვნებლივ შესდგომიან მის ქართულად გადმოთარგმნას“.“? „მეცნიერები 

მიიჩნევენ, რომ წიგნი სააქიმოი XII სუკუნის დასაწყისში 1206- 
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1210 წლებში ითარგმნა. ლ. კოტეტიშვილის დასკვნით: „ეს წიგნი 

საშუალებას გვაძლევს გავიგოთ თუ რა ხასიათისა და რა მოც.ეუულო- 

ბის იყო მედიცინა საქართველოში XIII საუკუნის დამდეგს და შეეფ- 

ერებოდა თუ არა მეცნიერების ეს დარგი იმ ეპოქის მაღალ. მეცნიერ- 

ულ-კულტურულ დონეს, რომელიც ოქროს ხანად არის ცნობილი 

ჩვენი ერის ისტორიაში“. 

თამარს ქართველთა მიერ წმინდანად შერაცხილ მეფეს, თავ- 

ვანს სცემდნენ საქართველოს ყველა კუთხეში. ზოგან მას მკურ- 

ნალობის ნიჭსაც მიაწერდნენ, მათ შორის სვანეთში, სადაც თამარ 

დედოფალს სასწაულებრივ მკურნალად მიიჩნევენ." 

მეფეთათვის, როგორც ღმერთების რჩეულთათვის, მკურნალო- 

ბის უნარის მინიჭების ტრადიცია გავრცელებული იყო ძველ ცივილი- 

ზაციებში და შუა საუკუნეების ევროპაშიც.!? 

ეს ტრადიცია საქრთველოშიც დასტურდება, ამ მხრივ გან- 

საკუთრებულია ფშავი, სადაც თამარ მეფეს მხოლოდ მკურნალობის 

ნიჭი კი არ მიეწერება, არამედ, იგი წარმოდგენილია, როგორც აქიმ- 

დედუოფალი, როგორც ღვთაება, რომლის მთავარი მახასიათებელი 

ექიმობა, მკურნალობაა და რომელსაც სნეულთა მფარველობასა და 

დახმარებას ევედრებიან. 

თამარ მეფე, როგორც მკურნალი – აქიმ დედოფალი ფშაურ 

ჯვარ-ხატთა სადიღებლებში არაერთგხის მოიხსენიება: „შენამც იდ- 

იდები, დიდებულო თამარ ნეფეო, ღელეს აქიმ-დედოფალო, ჩიქილა 
ზინზილიანო, მკურნალთად წამალთა გამამწერელო“.') 

ან „დიდება შენთვინ კარატისწვრის ანგელოზო, დიდო ლაშა- 

რის ჯვარო, ღელეს აქიმ თამარ დედოფალო, ჩიქილა-ზინზილიანო, 

შუა ზღვაში სამნის ჩამგდებო“...“! 

ნ. ხიზანაშვილი (ურბნელი) წერს: ,ფშავლის აზრით და წარ- 

მოდგენით, თამარი მარტო ძლიერი და სახელოვანი მეფე როდია, არა 

– ეს ბრწყინვალე და სხივოსანი ვარსკვლავი ჩვენის წარსულისა 

ხალხის ავადობისა და ჭირის მკურნალიც არის, ექიმია, ეხლაც 

ფშაველი თავის ავადმყოფობისა და საქონლის ჭირის ასაცილებლად 

თამარ მეფეს ევედრება, ექიმის სახელით იხსენიებს; მკურნალობა 
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იმის განსაკუთრებულ ხელობად მიაჩნია და ჰგონია, რომ დიდებული 

მეფე ეხლაც უხილავად ჰპატრონობს თავის ერსა, არჩენს ავადმყო- 

ფებსა, სპობს ყველა გვარს ჭირსა. თვით ხევის-ბერიც როცა თამარს 

მადლით ამწყალობლებს სახატოდ მისულს ხალხს, სადიდებელ ლოცვა- 

ში ასე იხსენიებს თამარს: დიდო თამარ მეფეო, ღელის აქიშ დედოფა- 

ლო, რადგანაც ტხალხს მკურნალად სწამს თამარ მეფე, ამიტომ 

სამკურნალო მსხვერპლსაც სწირავს მას; ამ მსხვერპლს თავისი საკ- 

უთარი სახელი აქვს წამლის სახსარი და თუ არა თამარს, სხვას ეს 

წამლის სახსარი არ შეეწირება; ჩვეულებრივს მსხვერპლს ფშაველი 

სამხვეწროს, სამწყალობლოს უწოდებს, თამარის მსხვერპლისათვის 

– კი ისეთი სახელი დაურქმევიათ, რომელიც ცხადად და პირდაპირ 

გვიჩვენებს ზალხის აზრს და შეხედულებას თამარის მკურნალობა- 
ზედ.“ 

ვფიქრობთ მნიშვნელოვანია ის ფაქტიც, რომ თამარის სალო- 

ცავთან „ხატის ხეების ჩრდილში თამარ აქიმ დედუფლის წყაროა. ამ 

ანკარა და ცივ წყაროს ხალხი სამკურნალო თვისებებს მიაწერს“. 

(შდრ. წმინდა ნინოს წყაროს ჯვრის მონასტერთან). 

ფშავში თამარ მეფის რამდენიმე სალოცავია (სოფლებში: აფ- 

შოში, ჭიჩოში და სხვ.), თამარის ყველაზე დიდი სალოცავი კი, 

რომელსაც თამარ ღელის ხატს, თამარ აქიმ-დედოფალს უწოდებენ, 

ფშავის ცენტრალური სალოცავია და ლაშარის ჯვარის მოპირდაპირე 

მხარეზეა განთავსებული. 

ვ. ბარდაველიძეს ამ სალოცავის შესახებ მნიშვნელოვანი ცნობები 

მოეპოვება. მას დეტალურად აქვს აღწერილი სალოცავის მთელი 

კომპლექსი როგორც შემორჩენილი ნაგებობები, ისე ნანგრევები. ,,თამ- 

არის ხატი გაშენებულია ე.წ. ღელის ქედზე საკმაოდ გაშლილ და 

დაგაკებულ ადგილზე.. თამარ–-ღელის ხატი, ირგვლივ მოთავსებული 

მისი სახნავებით, 20 ჰა ფართობს მოიცავს. ამ ფართობზე ხატის 

ნაგებობათა კომპლექსი მდებარეობს ერთმანეთისაგან დაცილებულ სამ 

სხვადასხვა ადგილას: ღელის ქედის ცენტრალურ ნაწილში, უკი- 

დურეს სამხრეთით და ცენტრიდან დასავლეთით. 

ცენტრალური ადგილი მაღალი გალავნითაა გარშემოვლებული. 
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გალავნის შიგნით მოთავსებულია: საზარე, სასანთლე, სასაკლაო, 

საბერო, ძველი ეკლესია, ახალი ეკლესია, ილარიონ ბერის საცხ- 

ოვრებელი, რიგი გაურკვეველი ნაგებობების ნანგრევები, შიდა გალა- 
ვნის ნაშთები და მთავარი გალავნის გარეთ ჯია საჯარე. ამ შე- 

ნობებს, დაწყებული ჩრდილო-აღმოსავლეთიდან ვიდრე სამხრეთით სა- 

ჯარემდე, შემოვლებული აქვს.. ყორის გალავანი... 

„ილარიონ ბერის სახლის ჩრდილოეთის კედლის კუთხესთან 

იწყება შიდა გალავანი... 

ამ გალავნის შიგნით მოქცეულია ახალი, 1910 წელს აშენებ- 

ული ეკლესია... 

ახალი ეკლესიის ჩრდილოეთით, შიდა გალავნის მეორე მხარეს 

მდებარეობს საზარე... სამრეკლოში სამი ზარი ჰკიდია – ერთი დიდი 

და ორი პატარა.. დიდი ზარის წარწერა ასე იკითხება: ქ. ჩყმე წელსა 

შემოგწირეთ ბატონო თამარ ნეფეო ჩვენ თერთმეტმა თემა ფშაველმა 

ამ ზარში შვიდი თუმანი ჩვენ მივეცით ხუთი თუმნი საკუთრივ აფშინა 

ქავთარამ მივეცი ჩემდა და ჩემის სადღეძლოთ. ხევისბერმა ელისობას 

– ჩოლაგაურვ ბეწინა ბერი“. პატარა ზარის წარწერაა: „შემოგწირეთ 

თამარს ხუთმეტი მანეთის ზარი ზურაბ ქეშიკაშვილმა მისმა ძმამა 

საღირ-მა თავსა საბედნიეროდა და საწყალობლოდა ამაზე ხელს 

ვაწერ გელაძე ღვდელი მუქუს ღთისშობლის ეკლესიის აღმშენებელი 
«47 1871 წელსა თიბათვის კთ“. 

ვ. ბარდაველიძეს, 1947 წელს ალექსი ოჩიაურის ჩანაწერის 

მიხედვით, მოჰყავს სამი ხალხური გადმოცემა თამარის სალოცავის 

დაარსების შესახებ. ამ ჩანაწერის თანახმად, „ღელეში წინათ ხატი 

არ იყო და მაშინ იქ გაბიდოურები ცხოვრობდნენ. ერთი ხნიდან ღამე 

რომ კალოს ლეწავდნენ, ხარებს რქებზე ცეცხლი უჩნდებოდა, შეშ- 

ინდნენ გაბიდოურები და მიმართეს მკითხავს. მკითხავის თქმით კი 

თამარ მეფის ხატი გაჩნდა... 

ზოგის თქმით თამარ მეფემ შესწირა ხატი და ამაზე ილოცავენ. 

ზოგის თქმით აქ იყო ერთი საფლავი, რომელსაც თამარ მეფის 

კუბოს ეძახოდნენ და ამაზე გააჩინეს სალოცავი“. 

თამარ ღელის სალოცავში ძველი ეკლესიის აშენების შესახებ 

267026



ისტორიულ წყაროებში ცნობებს ვერ მივაკვლიეთ, ლაშარის ჯვარი კი 

ვახუშტის მიხედვით, ლაშა-გიორგის აუშენებია: „აქ ფშავსა შინა არს 

ეკლესია მეფის ლაშასაგან აღშენებული, რომელსა შინა არიან მრავალნი 

ხატნი და ჯუარნი ოქრო-ვერცხლისანი, ჭურჭელნი და წიგნნი, და 

უწოდებენ ლაშას ჯ უარს, და აქუთ სასოება მას ზედა 

ფრიად, რამეთუ ვერცა ფშავი, ვერცა პევსური, უკეთუ იშოვნოს 

ოქრო ანუ ვეცხლი, ვერარაიდ იკმარებენ თავისად, არამედ მიუძღუ- 

ნის ლაშას ჯუარსა“.1? 

თამარის სალოცავის აგების შესახებ მნიშვნელოვანი აზრი აქვს 

გამოთქმული ს. მაკალათიას: „ფშავში ლაშრისა და თამარის პიროვნების 

გაღვთაებრიება, მათი თაყვანისცემის ზატისა და კულტის შექმნა 

საყურადღებო ისტორიული ფაქტია, რომლის მსგავსი მოვლენა 

საქართველოს სხვა კუთხეებში ჩვენ არ ვიცით. ამ გარემოებას 

რასაკვირველია თავისის პოლიტიკური სტიმული და ისტორიული 

გამართლება უნდა ჰქონოდა წარსულში“, რაშიც ს. მაკალათია შემ- 

დეგს გულისხმობდა ცობილია, რომ თამარ მეფის დროს, დაახლოე- 

ბით 1212 წელს მთიელები, მათ შორის ფხოველებიც აჯანყებულან 

„მათ უკუვე ჟამთა იწყეს მთეულთა განდგომად, კაცთა ფხოველთა და 
დიდოთა... 

„მოუწოდა მეფემან ათაბაგსა და ყოველთა მთეულთა: დვალთა, 

ცხრაზმელთა, მოკევეთა, კადელთა, ცხავატელთა, ერწოთიანელთა, 
ჭართალთა, მისცა ივანე ათაბაგსა და წარავლინა მათ ზედა,, როგორც 

მემატიანე გვაუწყებს, ივანე ათაბაგმა მთიელები დაიმორჩილა, მათ 

ზავი დაუდო და ამის შემდეგ – „იყო ყოველგან მშ«ჯდობა, წარმატე- 

ბა, დლითი-დლე შემატება სამეფოთა ლმრთივდაცულისა მეფისა თამა- 

რისი“ .52 

„მეამბოხე ფხოელების დასამორჩილებლად არ კმაროდა მხ- 

ოლოდ სამხედრო ძალაზე დამყარება მძევლებისა და ხარჯის აღება, 

საჭირო იყო ამასთანავე მათი სარწმუნოებრივ-იდეოლოგიური შემომტ- 

კიცება. მით უმეტს, რომ ფხოელები მართალია ოფიციალურად ქრის- 

ტიანებად და ჯვარის მსახურად ითვლებოდნენ, მაგრამ სინამდვილე- 

ში ისევ წარმართები იყვნენ და მუხის ანგელოზს თაყვანსა სცემდნენ. 
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ეს მუხა ხალხური გადმოცემით ლაშარის ხმელ გორზე მდგარა და 

თემის მთავარ სალოცავად ითვლებოდა თურმე, თამარის ბრძანებით აქ 

ეკლესია აუშენებიათ, რომლისთვისაც თამარს თავის ძის ლაშა-გიორ- 

გის სახელზე ვერცხლის ჯვარი შეუწირავს და ამ გორასაც ლაშა- 

რის ჯვარი დარქმევია. 

ამასთანავე ცრუმორწმუნე წარმართ ფხოელებში ჩაენერგათ თამ- 

არის პიროვნების ლვთაებრიობის რწმენა, ლაშარის გაღმა გორაზე, 

ეგრეთ წოდებულ ლღელეში, აუგიათ თამარის სამლოცველო თამარ 

”21- წერს ს. მაკალათია. ნეფედ წოდებული”. 
ეს მოსაზრება ფრიად საყურადლებოდ მიგვაჩნია, რადგან მარ- 

თლაც: „არა ოდენ ქუეყანა იავარსა განადიდებდა თამარ, არამედ 

სარწმუნოება განმტკიცნებოდა”?1... 

ამგვარად, ს. მაკალათია თამარ მეფის სალოცავის აგებას ფშავში 

კონკრეტულ ისტორიულ ფაქტს უკავშირებს. 
ამავე საკითხს ეხება ნ. ხიზანაშვილი, უფრო სწორედ, იგი 

ივრის ხეობაში სოფელ არტნის ზემოთ ე.წ. ხატ-ხევის მონასტერზე 

მოგვითხრობს და აღნიშნავს: „თუ მხედველობაში მივიღებთ ხალხის 

აზრს თამარ-მეფის მკურნალობაზედ, – ცოტაოდენი საბუთი მაინც 

გვექნება დავასკვნათ, . რომ ეს მონასტერი, თუ გნებავთ, სალოცავი 

უნდა დაარსებულიყო საერთო ავადმყოფობისა და ჭირის ასაცდენად, 

მოსასპობლად, – სულ ერთია, მუსრავდა ეს ჭირი ხალხსა, თუ 

საქონელსა, ორივე შემთხვევაში ხალხს მკურნალად სწამს თამარ 

მეფე,, 1)... 

ნ. ხიზანაშვილი ზემომოყვანილ ამონარიდში ივრის ხეობაში 

სოფ. არტანსა და სოფ. ყვარას შუა ერთ პატარა გორის კალთაზე 

მდებარე ფშავლების სახალხო მონასტერზე ლაპარაკობს, რომელსაც 

ხატ-ხევი ჰქვია. ამ „მონასტერში მყოფნი მამაკაცნი და დედაკაცნი, 

წმინდანებად ითვლებიან... მონაზნები უფრო ქალურს ხელ-საქმი- 

ანობას მისდევენ მამაკაცთა უმზადებენ ტალავარს და სხვა საჭირო 

სამკაულთ... 

„პირველი დიდი დღეობა ღელეში იცის და არა იმის ქვეშერმ- 

დომს მონასტერში. ეს დღეობა მკათათვის დამდეგს მოხდება ხოლმე 
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და დიდ-ძალ ხალხსაც იზიდავს; სადღესასწაულო სამზადისი – ლუდი, 

საკლავი უსვად არის: ხატის ხევის დღეობას (აღდგომის მესამე 

დღეს) ადგილობრივი ზხასიათი აქვს და შედარებით ამ დღეობაში 

« 56 ცოტა ხალხი დაიარება“. 

ამავე დროს იგი აღნიშნავს, რომ »აღელე თავის დღეში ბერ- 

მონაზნების სადგური არ ყოფილა,,? ვ. ბარდაველიძის მიხედვით, კი 

სწორედ თამარ-ღელის სალოცავში იყო ილარიონ ბერის ნახევრად 

ქალაქური ტიპის საცხოვრებელი 3ზ% ეს მნიშვნელოვან ფაქტად მიგვაჩ- 

ნია, მიუხედავად იმისა, რომ საცხოვრებელი გვიანდელია. 

ნიკო ხიზანაშვილი წერს, რომ „„ხატის-ხევის მონასტერი ყვე- 

ლაფერში ღელის სალოცავს ექვემდებარება: (იგულისხმება თამარ 

ღელის ხატი ფშავში. ნ.მ.). ადგილმამულიც, სარჩო-საბადებელიც 

ღელის ხატის კაცების გამგეობაშია, თუმცა საერთო საკუთრებას 

შეადგენს, ღელის ხევის-ბერი უფროსია ხატი-ხევისა“.?? 

თუ ხატ-ხევის სალოცავი მონასტერი იყო და იგი თამარ ღე- 

ლის სალოცავს ექვემდებარებოდა, ვფიქრობ არ არის გამორიცხული, 

რომ თამარ ღელის სალოცავიც ძველად მონასტერი ყოფილიყო, 

ხოლო ხატ-ხევი მისი მეტოქი. ისიც დასაშვებია, რომ აქ უწინ 

დედათა მონასტერი ყოფილიყო განთავსებული, რომელიც შესაძლებე- 

ლია ფხოველთა და დიდოელთა ამბოხის ჩაწყნარების შემდეგ აეგო 

თამარ მეფეს, ან მას დაეწყო მონასტრის მშენებლობა, რომელიც 

შემდეგ ლაშა-გიორგიმ დაასრულა. არც ის არის გამორიცხული, რომ 

ლაშარის ჯვარსა და თამარ მეფის სალოცავებისთვის შეეფარებინათ 

თავი XVIII საუკუნის 20-30-იან წლებში კახეთიდან დევნილ კონ- 

სტანტინეს და მის ძმას თეიმურაზს.9 ცნობილია, რომ კონსტანტინეს 

სიკვდილის შემდეგ თეიმურაზი ცოლ-შვილით კვლავ ფშავში წასულა 

– ,წარვიდა თეიმურაზ ყოვლითა დედაწულითა თვსითა ფშავს“.?! 

ნიშანდობლივია რომ კონსტანტინე მეფეს ლაშარის ჯვრისა და 

ფშაველთათვის სოფელ მარილისის ნახევარი შეუწირავს.ი? მოსაზრე- 

ბას, რომ თამარ ღელის სალოცავის ადგილზე ძველად დედათა მონ- 

ასტერი იყო, რა თქმა უნდა, სერიოზული არგუმენტაცია და კვლევა 

სჭირდება. მაგრამ ფრთხილი ვარაუდის გამოთქმის უფლებას გვა- 
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ძლევს შემდეგი: თამარ ღელის სალოცავი ნაგებობათა კომპლექსია 

ეკლსიითა და სამრეკლოთი. იგი მასშტაბურია, ფშავის გეოგრაფიუ- 

ლი თავისებურებების გათვალისწინებით. მას თამარ აქიმ-დედოფალს 

უწოდებენ, სნეულთა მფარველად, დამხმარედ მიიჩნევენ და აქ ძირ- 
ითადად ქალები ლოცულობენ, რაც არაერთგზის აღნიშნულია ლიტ- 

ერატურაში. 

ვაჟა-ფშაველას ცნობით, ,,თამარ მეფე ერთადერთი ხატია (იგ- 

ულისხმება სალოცავი ნ. მ.ე) ფშავ-ხევსურეთში, რომელსაც ჰყავს 
«63 

მოლოზნები ქალებად წოდებულნი“. 

იგივეს ადასტურებს ს. მაკალათია: „თამარის ხატი ფშავში 

ძლიერ სალოცავად ითვლება. მას განსაკუთრებით ქალები ლოცუ- 

ლობენ და აქიმ დედოფალს უწოდებენ, რომელსაც სახსრად ერთ 
ცხვარს ზედმეტს წირავენ. ზოგჯერ ხატს ციკანსაც უკლავენ, თამ- 

არს თავის მწევრებისთვის მოუნდებაო. თამარის ხატი წინათ მდიდარ 

სალოცავად ითვლებოდა. მას თავისი მამულები და ზვრები ჰქონია, 

რომლის ცხვარსაქონელს, ხატის კაცები და ქალები უვლიდნენ. 

ხატის ქალები მხოლოდ თამარსა ჰყავდა, რომლებიც მის საქონელს 

უვლიდნენ და ყველ-ერბოს ამზადებდენ. ხატის ქალები არ თხოვდე- 

ბოდენ და: ქალწულებად რჩებოდენ. ხატში მათ თავის ცალკე საჯარე 

ჰქონიათ და თამარის ხატობას ერთად დგებოდენ. ხატის ქალებს 

ეხურათ თეთრი ზილაბანდები და წინ იკეთებდენ თეთრ ფასტამალს, 

გულ-მკერდს იმკობდენ ღილ-შიბებით“."! 
ალ. ოჩიაურის ცნობითაც, ხატის ქალები იყვნენ უქმარშვილო 

და ისინი ხევისბერებთან ერთად უძღოდნენ ხატის მეურნეობას, შემო- 

სავლითაც ისინი სარგებლობდნენ.“ ალ. ოჩიაური აქ ხატ-ხევის სალო–- 

ცავის ქალებს გულისხმობს. 

შზტემომოყვანილმა საფუძველი მისცა ლ. კოტეტიშვილს, გამო- 

ეთქვა შემდეგი მოსაზრება: „ამ ცნობებით აქიმ დედოფალი ანუ თამ- 

არი ჯანმრთელობის ღვთაებად გამოიყურება.... რასაკვირველია, ჯერ- 

ჯერობით მსჯელობა ამ საკითხის ირგვლივ პირობითია, ვიდრე ზედ- 

მიწევნით არ იქნება შესწავლილი ღვთაება თამარის, აქიმ-დედოფალის 

კულტი, მაგრამ არსებული ნიშნები უფლებას გვაძლევენ ვიფიქროთ, 
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რომ უძველესს, წარმართულ საქართველოს ჰყავდა ჯანმრთელობის 

ღვთაება და შეიძლება ითქვას რამდენიმეც““%... 

ჩვენ ვერ გავიზიარებთ მოსაზრებას, რომ თამარი ძველი, წარ- 

მართული საქართველოს ჯანმრთელობის ლვთაება იყო. ამაში თავად 

პატივცემული მეცნიერი დარწმუნებული არ არის. 

თამარი, რომელსაც ფშავლებმა თამარ აქიმ-დედოფალი უწოდეს 

და რომელსაც მკურნალად და სნეულთა მფარველად მიიჩნევენ, ფშაველ- 

თა ცნობიერებაში, რომ თამარ მეფედ არის აღქმული, ვფიქრობ ამაში 

საეჭვო არაფერი უნდა იყოს, და არა მხოლოდ მეფედ, იგი სალოცა- 

ვად ქცეული ღვთისშვილია.” ფშავლებს, წერს ვაჟა-ფშაველა, „ძველისძ- 
გელადვე შეურაცხიათ თამარი წმინდანად, ხატად და დაუდვიათ 

სადიდებლად დღეები ორი-სამი ივლისი ე.ი. ლაშარობის მეორე დღი- 

დან“,98 

ეს არ ნიშნავს იმას, რომ წინაქრისტიანულ საქართველოში 

ჯანმრთელობის ღვთაება არ იყო. ან რომ ლაშარის გორზე და მის 

მოპირდაპირე ღელის ქედზე უძველესი წინაქრისტიანული ხანის სამ- 

ლოცველოები არ იყო განთავსებული, როგორც ამას ს. მაკალათია და 

ვ. ბარდაველიძე ასაბუთებენ. მაგრამ ისიც ფაქტია, რომ აქ ქრისტიან- 

ული ეკლესიები იყო აგებული. არ არის გამორიცხული, რომ გარკვეულ 

წარმოდგენებსა და ტრადიციებს სწორედ ამ ეკლესიების აგების შემ- 

დეგ ჩაეყარა საფუძველი, რომლებმაც ხალხური რწმენა-წარმოდ- 

გენებისა და რიტუალების სისტემაში სათანადო ადგილი დაიკავეს. 

თუ დავუშვებთ, რომ თამარ აქიმ-დედოფლის, თამარ ღელის ხატი 

დედათა მონასტერს წარმოადგენდა, ისიც დასაშვებია, რომ თითქმის 

ამ უკანასკნელ ხანებამდე შენარჩუნებულ, მაგრამ უკვე სახეცვლილ 

ქალთა რიტუალური მსახურების ტრადიციას, რომელსაც აღმოსავ- 

ლეთ საქართველოს მთიანეთში არსად არ ეძებნება პარალელი, სწორედ 

აქ აგებულ დედათა მონასტერში დედა მონაზვნების მსახურების წესი 

დაედო საფუძვლად. თუ გავითვალისინებთ იმ ფაქტსაც, რომ ფშავში 

თამარს თაყვანს სცემენ, როგორც აქიმ-დედოფალს, მკურნალს, სნეულთა 

მფარველსა და დამხმარეს, რომელსაც ეწირება სპეციალური შესაწი- 

რი წამლის სახსარი და იმასაც, რომ მონასტრების ერთ-ერთ ფუნქ- 

=C 5C



ციას სნეულთა მფარველობა და დახმარება წარმოადგენს, შესაძლე- 

ბელია ჩვენი ვარაუდი სიმართლესთან ახლოს იყო. 

ცნობილია, რომ მონასტრებთან არც თუ იშვიათად სასნეულოე- 

ბიც იყო განთავსებული. „ამ საავადმყოფოებში უძლურმყოფნი დას- 

წეულებულნი და სნეულნი იყვნენ მოთავსებულნი და მათ განსაკუთრე- 

ბული მომვლელი ერთგვარი მოწყალების ძმა ჰყავდათ მიჩენილი, 

რომელიც ამ დაწესებულებასაც განაგებდა და ავადმყოფსაც უვლიდა. 

ამ თანამდებობის პირს მესნეულე9ი ერქვა“.? – წერს ივანე ჯავახიშ- 

ვილი ათონის ქართველთა მონასტრის აღაპებისა დღა ვაჰანის ქვაბთა 

განგების საფუძველზე და იქვე აღნიშნავს, რომ ,,სამონასტრო წესდე- 

ბის თანახმად, საქართველოში, ისე ყოფილა მიღებული, რომ კარგად 

მოწყობილ მონასტერში მესწეულე აუცილებლად უნდა ყოფილიყო“? 
ეს, რა თქმა უნდა, ქალთა მონასტრებსაც ეხებოდა და მათ 

შორის ქვაბთახევის დედათა მონასტერს, რომელიც თემურ ლენგმა 

თავისი უკანასკნელი შემოსევის დროს სასტიკად დაარბია და გადაწ- 

ვა. „ამის შემდგომად (იგულისხმება სვეტიცხოვლის დარბევა ნ.მ.) 

აღიყარნეს და წარვიდეს და, სადაცა განვლეს, დაწვეს და მოაოკრეს 

დაბანი და შენობანი ზემო-კერძოთა სანახებთანი. და ესევითარითა 

სიბოროტითა მიიწივნეს ქუაბთაკევს, და იგიცა მოიცვეს და წარ- 

მოსტყუენეს. და ყვეს მრავალი ბოროტი გარეშე წმიდისა ეკლესიისა, 

და ინებეს წმიდისა მის ეკლესიისა ცეცხლითა დაწვა და დარღუევა, 

რამეთუ შინაგან ტაძრისა მის შელტოლვილ იყვნეს ყოველნივე მუნ 

მყოფნი, წმიდანი მღდელნი, დიაკონნი და ფირჩოსანნი, მღდელ-მონა- 

ზონნი, გლახაკნი და უღონონი დავრდომილნი, და დედანი მონაზონ- 

ნი, რომელნი მდგომ იყვნეს აზნაურთა და თავადთა ასულნი და 

დედანი“. 

ცნობილია, რომ ეს წამებული ქალები შემდეგ წმინდანებად 

იყვნენ შერაცხილნი. 

დედათა მონასტრებზე და დედა მონაზვნებზე მრავალი მასალის 

მოძიება შეიძლება, საკმარისია გავიხსენოთ თუნდაც მცხეთის სამთავროს 

დედათა მონასტრის წინამძღვარი წითელი ჯვრის საზოგადოების სა- 

პატიო წევრი იღუმენია ნინო (ამილახვარი), რომლის მოწოდებით 

206 85 X6



არა ერთი მანდილოსანი დახმარებია დაჭრილებს, ავადმყოფებს, ქვრივებსა 

და უსახლკაროებს. სწორედ მისი რჩევით 1877-1878 წლების რუსეთ- 

თურქეთის ომის დროს ,,ქართული წითელი ჯვრის რაზმებში გაერთი- 

ანდა და ბრძოლის ველზე გავიდა არა ერთი მოწყალების და, მათ 

შორის ანა დავითის ასული ერისთავი-ჭავჭავაძისა და ნინო დავითის 

ასული გურიელი“. მათ გვერდით აუცილებლად უნდა მოვიხსენიოთ 

მოწყალების დების პირველ მეთაურად მიჩნეული ვახტანგ გურიელის 

ქვრივი მარიამ ორბელიანი, რომელმაც თავი გამოიჩინა 1828-1829 

წლების რუსეთ-თურქეთის ომის დროს ციხისძირთან.? მათ და კიდევ 

მრავალ თავდადებულ ქალს, ზემომოყვანილი ცნობების მომძიებელმა 

რამაზ სურმანიძემ, სავსებით მართებულად, მფარველი ანგელოზები 

უწოდა. 
როდესაც დედა მონაზვნებზე ლაპარაკობ, არ შეიძლება გვერდი 

აუარო დედა ფამარს, თამარ მარჯანიშვილს, ცნობილი რეჟისორის 

კოტე მარჯანიშვილის უფროს დას, რომელიც ძირითადად რუსეთში 

მოღვაწეობდა და „დიდი ფიგურა იყო XX საუკუნის რუსეთის მარ- 

თლმადიდებელ ეკლესიათა შორის და რომელიც გასული საუკუნის 

30-იან წლებში იყო რეპრესირებული“.71 დედა ფამარის საქველმოქმე- 

დო მოღვაწეობა სნეულებზე ზრუნვასაც მოიცავდა, მას წმინდა სე- 

რაფიმე საროველის ხატის შემწეობითა და თავისი გულმხურვალე 

ლოცვებით არაერთი სნეული სასწაულებრივ განუკურნებია. მათ შორის 

ბოდბის მონასტერში მასთან სტუმრად მყოფი ექვსი წლის ბიჭუნა.7? 

დედათა მონასტრების და დედა მონაზვნების ღვაწლი საქართველოში 

ვფიქრობ, რომ ჯერჯერობით ჯეროვნად დაფასებული არ არის. ამ 

საკითხის კვლევა მომავლის ამოცანად მიმაჩნია. 

დაბოლოს სიამოვნებით მინდა აღვნიშნო, რომ დედათა მონას- 

ტრებში სნეულთა და დავრდომილთა მკურნალობისა და მოვლის, 

სასნეულოების დაარსების ტრადიციის აღდგენა საქართველოში უკვე 

დაიწყო. მხედველობაში მაქვს ფერისცვალების დედათა მონასტერთან 

2003 წელს გახსნილი სასნეულო, რომელშიც მძიმე ავადმყოფებს 

საოცარი გულისხმიერებით უვლიან მონაზვნები, ფოკას წმინდა ნინოს 

დედათა მონასტერი, სადაც ფუნქციონირებს სამედიცინო კაბინეტი და 
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მონაზვნები სნეულებს უანგაროდ მკურნალობენ.“ ამ კეთილშობილ- 

ურ საქმეს, რა თქმა უნდა, სხვა დედათა მონასტრებიც აღასრულებს 

და მომავალში ეს მოღვაწეობა კიდევ უფრო გაფართოვდება. 

ჩვენ შევეცადეთ წარმოგვედგინა მხოლოდ ძალიან მცირედი 

ნაწილი იმ დიდი ლვაწლისა, რომელიც ქართველმა ქალებმა თავისი 

ხალხის კეთილდღეობისათვის, ჯანმრთელობის დაცვისა და სამედი- 

ცინო კულტურის ამაღლებისათვის გასწიეს, მაგრამ ეს მცირედიც 

ვფიქრობთ საკმარისია საჩვენებლად იმისა, რომ ჭეშმარიტად – არცა 

მამაკაცებაი და, არცა დედაკაცებაი, არამედ ყველანი ერთნია ღვთის 

წინაშე. 
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ფმინლა ბარბარე ქართულ რტრადიციაში 

„.სენთა და ბუგრთა მკურნალო, 

ქალწულო მოწამეო ბარბარე 

მეოხ გეყავ ჩვენ ცოდვილთა” 

ყოველ წელს, ძვ. სტ. 4 დეკემბერს, ბარბარობას, ქართველი 

ქალები, უმეტესად დედები მიდიან წმინდა ბარბარეს სალოცავში და 

მადლობას სწირავენ სახადმოხდილი ბავშვების გადარჩენისათვის, ან 

ევედრებიან მას ბატონების (სახადების) მშვიდობიანად მობრძანებას. 

საქართველოში ქრისტიანობის გავრცელებიდან მოყოლებული 

ვიდრე დღემდე ქრისტესთვის წამებული რამდენიმე წმინდანი გან- 

საკუთრებული თაყვანისცემის ობიექტი გახდა. მათ შორის წმინდა 

ბარბარე, რომელსაც ქართველი ხალხი ბავშვთა ინფექციური სნეულე- 

ბებით ე.თწ ბატონებით დაავადებულთა მფარველად და დამხმარედ 

მიიჩნევს. მისი სალოცავები, უმეტესწილად პატარა ეკლესიები 

საქართველოში მრავალია, განსაკუთრებით სვანეთში. 

ბარბარეს თაყვანისცემით სვანეთში, სადაც იგი მოიხსენიება 

ბარბარ//ბაბარ//ბარბალ//ბარბოლ//ქალ -ბარბარის... სახელწოდებით, გასუ- 

ლი საუკუნის 30-იან წლებში დაინტერესდა ცნობილი ქართველი 

ეთნოლოგი ვერა ბარდაველიძე. მან დეტალურად შეისწავლა ბარ- 

ბარეს შესახებ არსებული რწმენა-წარმოდგენები, მასთან დაკავშირე- 

ბული წეს-ჩვეულებები და იგი უძველეს ასტრალურ, კერძოდ კი მზის 
ქალღვთაებად, ხოლო 4 დეკემბერი – ბარბარობა ხალხურ დღეობათა 

საწყისად თავად მიიჩნია. ვ. ბარდაველიძემ დაადგინა, რომ ბარბარეს 

ძირითადი ფუნქცია სვანეთში ნაყოფიერება-გამრავლება, ქალების, საქონ- 

ლის, შინაურ ფრინველთა, სნეულთა, უმეტესწილად თვალის და 

გადამდები სნეულებებით დაავადებულთა მფარველობა იყო და დაასკვნა, 

რომ „თბარბალე//ქალბარ-ბარი ქართველებში მოწმდება არა მხოლოდ 

ასტრალური რელიგიის განვითარების ხანიდან, არამედ ამ ხანის 

გაცილებით უფრო უწინარეს დროიდან“. ამავე ნაშრომში ვერა ბარ- 

დაველიძემ მნიშვნელოვანი აზრი გამოთქვა ქართული ხალხური რე- 
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ლიგიური სისტემის სინკრეტულობის შესახებ.” 

უფრო ადრე, 1939 წელს გამოქვეყნებულ ნაშრომში, ისევ 

სვანური ეთნოგრაფიული მასალის საფუძველზე, ვ. ბარდაველიძემ 

ხალხური სარწმუნოების, კერძოდ კი ხალხური დღეობების შესახებ 

წერდა: „ხალხურ დღეობებში მოცემული კულტი მეტად რთული 
შინაარსისაა. დღევანდელი სახით ის წარმოადგენს ჯამს ანუ ნაერთს, 

კონგლომერატს ისტორიული განვითარების სხვადასხვა საფეხურების 

რწმენის, და სარწმუნოებრივი წესებისას, რომლებმაც ისტორიის 

მანძილზე მრავალგვარი ცვლილება განიცადეს ხალხის განვითარების 

შინაგანი და გარეგანი ფაქტორების ზეგავლენის გამო“3 

XX საუკუნის 20-30-იან წლებში ეთნოგრაფიული მეცნიერებ- 

ის მიზანს ძირითადად ტრადიციული კულტურის არქაული შრეების 

წარმოჩენა წარმოადგენდა. ამასთან საბჭოთა სახელმწიფოში იმხანად 

ქრისტიანობასთან დაკავშირებული საკითხების ობიექტური · კვლევა 

საკმაოდ რთული იყო და ალბათ შეუძლებელიც. ვფიქრობ, სწორედ 

ამიტომ, ქართული ხალხური რელიგიური სისტემის შესწავლის პიო- 

ნერებმა ყურადღება ამ სისტემის არქაული ფენისკენ მიმართეს და 

მის შესახებ უნიკალური მასალა და შესანიშნავი გამოკვლევები დაგვი– 

ტოვეს. იმავდროულად ისინი ხალზურ სარწმუნოებაზე ქრისტიანული 

რელიგიის გავლენასაც აღიარებდნენ, რაც კარგად ჩანს ვ. ბარდაველ- 

იძის შემდეგი სიტყვებიდან: „ქართველების უძველესი მსოფლმხედ- 

გელობის შემცველი სარწმუნოებრივი ხასიათის გადმონაშთები ეთ- 

ნოგრაფიულ ყოფასა და ამ ყოფის ამსახველ წერილობით წყაროებში 

უმთავრესად რელიგიური სინ კრეტიზმის სახით გვევლინება. უნდა 

ითქვას, რომ ეს გადმონაშთები ყველაზე მეტად ქრისტიანულ ელემენ- 

ტებთან არის შერწყმული. ეს გარემოება უთუოდ იმით აიხსნება, რომ 

ქრისტიანობა ჩვენში ძლიერად ფეხმოკიდებული რელიგია იყო“. თუმ- 

ცა იგი ხალხურ სარწმუნოებაში ძირითადად და უფრო მკვეთრად 

გამოხატულად წინაქრისტიანულ შრეს მიიჩნევდა. 

ამავე ნაშრომის შესავალში წმინდა ბარბარეს ცხოვრების X, 

XII-XIV საუკუნეების ხელნაწერებიდან ამონარიდებისა და წმ. ბარ- 

ბარეს შესახებ ჰენრიხ დეცელის ცნობების მოხმობით თუ სხვ. ვფიქრობ, 
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მეცნიერმა მიგვითითა, რომ კვლევა ამ მიმართულებითაც უნდა წარ- 

მართულიყო. 

ზემოხსენებულის დასტურად მიგვაჩნია ივანე ჯავახიშვილის 

შემდეგი სიტყვებიც: „ჩანს, რომ ხალხური რწმენითაც ყვავილ-ბა- 

ტონებს ბარბარეს სახელთან მჭიდრო კავშირი ჰქონიათ. წ” ა. ბარ- 

ბარეს სახელი ხალხს შეეძლო მხოლოდ ქრისტიანობასთან ერთად 

შეეთვისებინა, თვით მოარულის ბატონების რწმენა კი, რა თქმა 

უნდა, წარმართულია, ამიტომ ცხადია, რომ ამ ბატონების დედის 

სახელი ბარბარე უნდა ძველი წარმართული სახელის დამახინჯებას 

წარმოადგენდეს“. 

ამგვარად, ივანე ჯავახიშვილი თვლიდა, რომ წმინდა ბარბარეს 

სახელი სახადებთან – ბავშვთა ინფექციურ სნეულებებთან დაკავ- 

შირებულ წარმოდგენებსა და რიტუალურ სისტემაში, მხოლოდ ქრის- 

ტიანობიდან შეიძლება შესულიყო, მაგრამ, ამავე დროს მიაჩნდა, რომ 

ბატონების დედა ბარბარე უძველეს წარმართულ ღვთაებას წარმოად- 

გენდა. 
ჩვენ, რა თქმა უნდა, ვეთანხმებით მეცნიერებს, რომ სახადების 

კულტი უძველესია და მასში უხვადაა ასტრალური რელიგიის, დედამიწის 

თაყვანისცემის ·ამსახველი თუ სხვა ელემენტები. მაგრამ, იმავდროუ- 

ლად, როგორც ითქვა, ხალხურ სარწმუნოებრივ სისტემაზე საკმაოდ 

ძლიერი გავლენა მოახდინა ქრისტიანობამ, რის დასტურადაც სახა- 

დების კულტთან წმინდა ბარბარეს კავშირი მიგვაჩნია. 

უპირველეს ყოვლისა, აღვნიშნავ, რომ საქართველოში ბავშვთა 

ინფექციურ დაავადებებს, რომელთაც სახადებს, ბატონებს, ანგელოზ- 

ებს, ბატონ ანგელოზებს.. უწოდებენ და რომელიც აერთიანებს შვიდ 

სნეულებას: ყვავილს, წითელას, ქუნთრუშას, ყივანახველას, ყბაყუ- 

რას, ჩუტყვავილსა და წითურას, ღვთიურ სნეულებებად, ღვთის მიერ 

გამოგზავნილ ანგელოზებად, ღვთის ვალად თვლიდნენ." 

“ ზოგიერთი ავტორი ბატონებს ავსულებს უკავშირებს. ამ ბოლო დროს კი გამოითქეა აზრი, 
რომლის მიხედვით აღნიშნული სნეულებანი წინაქრისტიანულ ეპოქაში ავ სულებთან იყო 

დაკავშირებული, ქრისტიანობის გავრცელების შემდეგ კი კეთილ ძალებს დაუკავშირდა. 
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ბატონების საგალობლის იავნანას სოგიერთ ტექსტში ბატონე- 

ბი მოხსენიებულია, როგორც ღვთიური დაავადება – ბატონებო ღვ- 

თიანებო, კარგო სამართლიანებო”. ზოგან კი, როგორც უფლის გა- 

მოგზავნილი სნეულებანი – 

»-- გვერდით ზის ბატონის დედა, იავ ნანინაო, 

წვრილი ხმით ეტყვის ნანასა, იავ ნანინაო, 

უფლის გამოგზავნილები, იავ ნანინაო, 

ნანი ნანა, იავ ნანა, ვარდო ნანინაო“. 

საქართველოს გარდა ასეთი წარმოდგენა დასტურდება სხვა 

ქრისტიანულ ქვეყნებშიც. მაგ. რუსეთში ყვავილი ღვთისგან გამოგზა- 

ვნილად, ხოლო ყვავილით გამოწვეული სიკვდილი განსაკუთრებულ 

ბედნიერებად მიაჩნდათ.? 

გასათვალისწინებელია ის ფაქტიც, რომ ავადმყოფობა, ქართუ- 

ლი ხალხური რწმენა-წარმოდგენების მიხედვით, მეტწილად ავ სულებთ- 

ან იყო დაკავშირებული ან ღმერთის, წმინდანთა თუ ღვთაებათა მსჯავრად 

განიხილებოდა. სწორედ ამიტომ, საქართველოში ბატონები, როგორც 

ღვთისგან გამოგზავნილი ანგელოზები ავადმყოფობად არ ითვლებოდა. 

რასაც ადასტურებს გაზეთ ცნობის ფურცელში 1897 წელს გამო- 

ქვეყნებული ერთი ინფორმაცია ,გურიაში, უმეტესწილად ქალთან 

ყვავილი სენად რომ ახსენო და ყვავილი ბატონები, დიდება მის 

სახელს, არ დაარქვა სწორედ, რომ ჯვარს გაცმევენ“.9 

ნიშანდობლივია, რომ ვისაც ბატონები არ შეხვდებოდა, დაწუნებ- 

ულად მიაჩნდათ, ამბობდნენ: თუ კარგი იყო ანგელოზებსაც მოუნდე- 

ბოდათო, ბატონებმა დაიწუნეს, ამის ანგელოზი არ იყოო, ან ან- 

გელოზები არ დაუბრძანდა – არ მოეწონათო. 

საქართველოს ზოგიერთ კუთხეში დასტურდება საინტერესო 

შეხედულება. თუ ბატონები – ყვავილი ან ჩუტყვავილა ბავშვს 

ნაყვავილარს დაუტოვებდა – იმაზე უშნო არისო არ იტყოდნენ, 

იმიტომ, რომ ანგელოზებისგან იყო, ნაყვავილარის გამო ქალის დაწუნე- 

ბაც ცოდვად ითვლებოდა. ასეთი ქალი თურმე გასათხოვარი არ 

დარჩებოდა. 

საქართველოში ბატონების უშუალო გამომწვევად ღმერთისგან 
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ამიტომ, სახადებს ანგელოზებს, ბატონ ანგელოზებს, ბატონებს 

უწოდებდნენ. ამ მზრივ საინტერესოა ანასტასია ერისთავ-ხოშტარიას 

მოთხრობის ბატონებმა არ დაიწუნეს ერთ-ერთი ნაწყვეტი: „ვენაცვალე 

იმათ ანგელოზობას, კარგი არიან, რა ღირსი ხართ იმათი, შვილო: ამ 

ორი დღის წინად გადადებული იყო ნუშო, კინაღამ მიირთვეს (ე.ი, 

კინაღამ მოკვდა ნ.მ.), მაგრამ მოიხედა - ოღონდ ნუშოს არა დაუშ- 

აონ რა და ბატონად კი არა, ღმერთი არ გამიწყრება, ხელმწიფედ 

დავისვამ“!, 

საქართველოს ბარის უმეტეს რეგიონებში და სვანეთში ბა- 

ტონების წინამძღოლად წმ. ბარბარე მიაჩნდათ „ბატონები ღმერთის 

გამოშობილები არიან, წმ. ბარბარეა მათი მფარველი, წმ. ბარბარეს 

ღვთის იმედი აქვს“ – ხშირად გაიგონებთ იმერეთში და საქართველოს 

სხვა კუთხეებში. 

ბატონების ნანას ზოგიერთ ტექსტში ბარბარეა მოხსენიებულ: 

„დილით მზე ამოსულიყო, ბარბარე გამოსულიყო, 

ეხურა დიბის საბანი, შიგ ეწვა ბატონიშვილი, 

ბატონიშვილი ლევანი, მარგალიტისა მტევანი“ და ა.შ)? 

გვხვდება ეთნოგრაფიული მასალა, რომლის მიხედვით, ბატონე- 

ბი მხოლოდ მონათლულ ბავშვებს ეწვეოდნენ ხოლმე. 

ხალხური წარმოდგენით, ღვთისგან გამოგზავნილი ბატონები, 

ანგელოზები მისი რჩეულის სხეულში ჩასახლდებოდნენ, და ამ ან- 

გელოზების წინამძღოლად, როგორც ვთქვით, დედად თუ მამიდად 
ხშირად წმინდა ბარბარეს ასახელებენ. ზოგიერთი მთხრობლის გად- 

მოცემით, დიდი დედა ბარბარეს ეკლესია თბილისში ნავთლუღის 

ბოლოსაა და სწორედ ის აგზავნის ბატონების ანგელოზებს, ამიტომ 

ქრისტეშობის თვეს, ძველზე 4-ში, ახალზე კი 17-ში ბარბარობას აქ 

მოდიოდნენ და სახადებს მოიხსენიებდნენ... 

მართლაც ნავთლუღში, და არა მარტო ნავთლულღში, არამედ 

მთელ საქართველოში ყველგან, სადაც წმინდა ბარბარეს ეკლესიაა, 

ძველადაც და არც თუ იშვიათად, ახლაც ძველი სტილით 4 დე- 

კემბერს, ახლით კი 17-ში მიჰყავდათ და მიჰყავთ სახადმოხდილი 
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ბავშვები, უმეტესწილად თეთრ ან წითელ სამოსში გამოწყობილები, 

თეთრი ან წითელი თავსაფრებით, რომელთაც ხშირად გულზე ე. წ. 

თვალის კაკლები სანთლისგან გაკეთებული თვალის პატარა გამოსახ- 

ულებები აქვთ ჩამოკიდებული. მიაქვთ შესაწირავი: ნიგვზისგულიანი 

ქადა, წითელბაფთებშებმული დედალი მტრედი, ვარია ან ბატკანი, 

ეკლესიას სამჯერ შემოუვლიან ზშირად ფეხშიშველნი ან ჩოქვით, 

სანთლებით ხელში წმინდა ბარბარეს მადლს შესწირავენ, შესაწირს 

ეკლესიის ეზოში ცოცხლად გაუშვებენ, სახადნახადის წითელ ან 

თეთრ თავსაფარს კი ეკლესიაში დატოვებენ. უწინ ქადის გზაჯვარედ- 

ინზე გატანა და გამვლელ-გამომვლელისთვის დარიგებაც სცოდნიათ. 

სახლში კი ბაზმებს – დანაყილი ნიგვხის სანთლებს დაანთებდნენ, 

საქართველოს ზოგიერთ კუთხეში ე. წ. ცხრაფურცელა ქადას, რომელ- 

საც ასევე წმინდა ბარბარეს სახელზე გამოაცხობდნენ, გაჭრიდნენ და 

მხოლოდ ოჯახის წევრები შექამდნენ. ოჯახში დაცული იყო მთელი 

რიგი წესები, უმეტესწილად, გარკვეული აკრძალვების სახით. ზოგჯერ 

წმინდა ბარბარეს ღამის თევასაც შეუთქვამდნენ და ბარბარობას შეთ- 

ქმულს აუცილებლად შეუსრულებდნენ. 
ბატონების სახელზე ქართლში დიდებაზე ჩამოვლაც და ე. წ. 

ბაზმა-კალმასის შეგროვებაც სცოდნიათ. კალმასობა, როგორც ცნო- 

ბილია, პურის (სურსათ-სანოვაგის) მოგროვებას ეწოდებოდა, კალოე- 

ბზე ჩამოთხოვით, ეკლესია-მონასტრების სასარგებლოდ. 

ს. მაკალათიას ცნობით, თუ ბატონები მშვიდობიანად ჩაივლიდა 

„მისი (ე. ი. ავადმყოფის – ნ. მ.) პატრონი ერთი წლის განმავლობაში 

დაივლიდა ახლომახლო სოფლებს და ბარბარესათვის ბაზმა-კალ- 

მასს აგროვებდა. ოჯახის დიასახლისი თან წაიყვანდა ყვავილნახადს, 

მივიდოდნენ ოჯახში და ბატონებისათვის ბაზმა-კალმასს მოითხოვდ- 

ნენ.. ბაზმა-კალმასი გვიბოძე ბატონების ბედზეო. ბატონების კალმასს 

სახლის პატრონი აძლევდა – ცოტა სიმინდს ან ხორბალს და ნიგოზს; 

ბაზმა-კალმასით მოგროვილი ფქვილისა და ნიგვზისაგან ქადებს აცხ- 

ობდნენ, რაც გადარჩებოდა, გაჰყიდდნენ, ამით ყვავილნახადს თეთრსა 

და წითელ ხალათს შეუკერავდნენ ღა ერთ რომელიმე ორშაბათს 
CC I3 კვლავ ბარბარეში მიდიოდნენ სალოცავად”. 
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წმინდა ბარბარე საქართველოს ზოგიერთ კუთხეში არა მხ- 

ოლოდ სახადების და თვალის ტკივილის, არამედ საერთოდ ყოველ- 

გვარ დაავადებათა მშველელად ითვლებოდა. „გურულების რწმენით, 

ბარბალე ყვავილით დასნეულებულებს ეხმარება და ჰკურნავს მათ ამ 

სენისაგან. გურიაში დღეობა ბარბალობას განსაკუთრებით სოფლის 

ექიმი ქალები და მკითხავები იხდიდნენ. ამ დღეს ისინი ევედრებოდნენ 

ბარბალეს ჩვენი წამლები არგე და ავადმყოფი მოგვირჩინეო. გურუ- 

ლი ექიმი ქალი ათივე თითზე მიიკრავდა ანთებულ სანთლებს და 

ილოცავდა: წმინდაო ბარბალეო, ჩემი აქიმობა ამ წელიწადში გამიმა- 

რთლე, დუუცვეთელი ქენი და წაღმა დამიგვირგვინეო. სვანების მს- 
გავსად, გურულები ბარბალეს წმინდა მკურნალის ეპითეტად იხსენიე- 

ბდნენ“.4 

ამგვარად, სახადებთან დაკავშირებულ რწმენა-წარმოდგენებსა 

თუ წეს-ჩვეულებებში წმინდა ბარბარეს საკმაოდ მნიშვნელოვანი ად- 

გილი უკავია, მასთან ბევრი ისეთი წესი, რიტუალი თუ წარმოდგენაა 

დაკავშირებული, რომელთაც ქრისტიანულად ნამდვილად ვერ ჩავთვ- 

ლით. 

თანამედროვე მკვლევრები, როგორც ცნობილია, კულტურას, 

განიხილავენ როგორც რთულ სტრუქტურას, რომლის ყოველ ელე- 

მენტს თავისი დატვირთვა და მნიშვნელობა, ამ სისტემაში მოხვეღრის 

მიზეზები გააჩნია, ამ მიმართებით საყურადღებოა ქართველი ეთნოლ- 

ოგის ირაკლი სურგულაძის ერთი დასკვნა, რომელიც მან ამინდთან 

დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში ქრისტიანული წმინდანების ადგ- 

ილისა და ფუნქციის შესწავლის შედეგად გააკეთა: ,,იდეათა სამყარო– 

წინაპრების გონის პროდუქტი, რომელიც მათ თავში იყო აღბეჭდილი 

აღარ არსებობს, მაგრამ დარჩა "წესი და რიტუალი, ანუ მოქმედებათა 

მწკრივი, რომელიც მიუხედავად მისი პირობითი მნიშვნელობისა, რე- 

ალურ წარმოდგენას გვიქმნის აწ გამქრალი სამყაროს შესახებ. ამ 

საკითხებზე მსჯელობისას გასათვალისწინებელია მონაწილე კომპო- 

ნენტთა ცვლადობის კოეფიციენტი მიმდინარე პროცესის ისტორიული 

დინამიკის პირობებში. რიტუალური მოქმედებებით, რეალური საგნები 

თუ სიმბოლო-ნიშნებით ასახულ მითოსურ-რელიგიურ სისტემას წაკ- 

=Cრი=C



ითხვის თავისი წესი გააჩნია, რადგან მასში კოდირებულია სპეცი- 

ფიკური სოციოკულტურული გარემო, რომლის შეფასება და მისთვის 

სათანადო ისტორიული ადგილის გამოძებნა მკვლევრის ძირითად 

ამოცანას წარმოადგენს. წესები, მათი გამომხატველი მოქმედებები, 

მათში ჩართული მატერიალური საგნები წარმოადგენს პირობით აღმ- 

ნიშვნელებს, ნიშნებს, რომელთაც სხვადასხვა დროს შეიძლება გან- 

სხვავებული ინტერპრეტაცია გააჩნდეს“. 

ჩვენც ზემოხსენებულის გათვალისწინებით, შევეცდებით გავარ- 

კვიოთ თუ რატომ დაიკავა ასეთი მნიშვნელოვანი ადგილი წმინდა 

ბარბარემ სახადების//ბატონების კულტში. 

უპირველეს ყოვლისა აღვნიშნავ რომ ბარბარეს ტროპარის 

მიხედვით იგი სენთა და ბუგრთა მკურნალია. 

„ქალწულობითა განშვენებულო, წამებითა განბრწყინებულო, 

სასწაულთა მოქმედო, სენთა და ბუგრთა მკურნალო, დიდო ქალწუ- 

ლო მოწამეო ბარბარე, მეოხ გვყავ ჩვენ ცოდვილთა“ – ასე შიმარ- 

თავენ დიდმოწამე ბარბარეს. 

ბუგრს სულხან-საბა ორბელიანი შემდეგნაირად განმარტავს: 

საღ თო წერილში ბილწების მოქმედად სწერია, კარაბადინში – 

მსხმო რამე მუწუკად; ვიეთნი ყვავილისა და წითელას სენთა უკ- 

მობენ1% ბუგრი-მუწუკი ახსნილია ქართული ენის განმარტებით ლექსიკონ- 

ში. საგულისხმოა, რომ სვანეთში დაავადება ყვავილს ბოგირს უწოდებენ.7 

ზემომოყვანილიდან ჩანს, რომ წმინდა ბარბარე უნდა მივიჩ- 

ნიოთ ისეთი სენით დაავადებულთა მფარველად, რომლის ყველაზე 

თვალსაჩინო სიმპტომი კანზეა ასახული. ასეთ სნეულებებად შეიძლე- 

ბა ჩაითვალოს როგორც სახადები ე. წ. ბატონები უმეტესწილად 

ყვავილი და წითელა, ისე ინფექციური სნეულებანი მკვეთრად გამო- 

სახული კანის პათოლოგიით - შავი ჭირი, კეთრი და სხვ. 

ზემოხსენებულს ადასტურებს ბარბარეს ცხოვრების ტექსტები, 

რომლებიც საქართველოში X-XI სს-ში ითარგმნა. წმ. ბარბარე, როგორც 

მკურნალი უძლურთა სენთა X საუკუნეში მიქაელ მოდრეკილის ჰიმ- 

ნებშია მოხსენიებული.!9 

წმინდა ბარბარეს ცხოვრების ერთ-ერთი უძველესი ტექსტი, 
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შესულია პარხალის მრავალთავში (X-XI სს.), ასევე იერუსალიმის 

ჯვრის მონასტრის X-XII საუკუნეების ხელნაწერებში და სხვ. მ. 

კვაჭაძის მიერ გამოცემულია ათონის მთის ქართველთა მონასტრის 

ხელნაწერებში დაცული ტექსტი, რომელიც 1003 წელს არის გადა- 

წერილი. ამ ხელნაწერში ვკითხულობთ: „და ვითარცა აღაშენეს აბან- 

ოი იგი და განსრულდა საქმზ მისი, გარდამოვიდა წმიდაი იგი 

ბარბარე, მკევალი ღმრთისაი, გოდოლსა თვსისაგან და იხილა შენებ- 

ულებაი იგი აბანოისაი მის. და ვითარცა მიიწია შუვა აბანოსა მას 

და მივიდა თავსა გამოსადინელისასა, რომელ იყო აბანოსა მას, სახე 

ჯუარისაი გამოწერა თითითა თკსითა მარმარილოსა მას. მაშინ გამ- 

ოვიდა ჯუარისა მისგან წყალი ცხოველი და საკყრველებანი მრავალნი 

აჩუენნა ღმერთმან მის წყლისაგან მადლითა მის წმიდისაი«თა. და 

არავინ მოვიდის მუნ, რომელმანცა არა პოვა კურნება9 მისგან, და 

კეთროვანნი, რომელნი მოვიდოდეს, განწმდებოდეს. და ყოველნი, რომელნი 
იტანჯებოდეს სულთაგან არაწმიდათა, ვითარცა ვინ მიიწიის წყალსა 

მას და განიბანის მით, მსწრაფლ განიკურნის ბრძანებითა ღმრთისაი– 

თა და მაცხოვრისა ჩუენისა იესუ ქრისტსშსითა და ვედრებითა მის 

წმიდისაითა მოდღენდლად დღემდე“. 
ეს აბანო კი ყოველგვარი ვნებისა და უძლურებისა განმკურნავ 

ცხოვრების წყაროსთან არის შედარებული. „ესე აბანოი მსგავს არს 

წყაროსა მას სილოამისასა, რომელსა შინა დაიბანნა თუალნი თუსნი 

ბრმამან მან, რომელი იყო შობითგან ბრმაი. 

ესე აბანოი მსგავს არს საბანელსა მას პროპატიკისასა, სადა–- 

იგი იშვა წმიდაი ღმრთისმშობელი მარიამ, სადა-იგი განიკურნა გან- 

რღუეული იგი. 
ესე აბანოი მსგავს არს წყაროსა მას ცხოვრებისასა, რომელი 

ჰკურნებს ყოველსა ვნებასა და უძლურებასა კაცთასა“.?9 

ბარბარეს ცხოვრების ტექსტის XI საუკუნის ხელნაწერის ერთ- 

ერთ ვარიანტში უკვე სნეულება ბუგრის შესახებ არის ლაპარაკი. 

აღსასრულის წინ წმინდა ბარბარე ვედრებით მიმართავს უფალს: 

„შენ შეგივრდები და გევედრები, მომმადლენ მეცა, მდაბალსა მკევალსა 
შენსა, თხოანი ჩემნი. და ჰყავ ჩემთანა წყალობაი და იკსნენ მაკსენე- 
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ბელნიცა სახელისა სიმდაბლისა ჩემისასა ყოვლისაგან ჭირისა მყო- 

ფისა და მოლოდებადისა და უვნებელყვენ თყთ და შვილნი მათნი 

სენსაგან ბუგრისა და კურთხევისა აბრაჰამეთისა ღირს ყავ საცხ- 

ოვრებელი მათი.” XIII-XIV საუკუნეების ზელნაწერში წმ. ბარბარე 

როგორც ბუგრის მკურნალი რამდენჯერმე მოიხსენიება მაგ. „მადლი 

კურნებათათ მიიღე და მისეცმ კურნებასა ჭირვეულთა და იკსნი 

ყოველთა კაცთა ყოვლადვე განმხრწნელისა მისგან სენისა ბუგრისა. 

ვინახცა ჟგამარსა შენსა მოვიწენით, ვაქებთ კსენებასა შენსა და 

ვღაღადებთ: იკსენნ მონანი შენი სენისა მისგან ბუგრისა. ქალწულ- 

მოწამეო ბარბარა, უფლისა მიმართ მეოხებითა შენითა. 

რომელთა გაქუს ტაძარი მოღუაწისაი9, ამას შინა შემოვკრიბეთ 

მოღუაწედ, მოწამეთა მოყუარნო, რაითა მივიღოთ მადლი კურნებათაი 

და განთავისუფლდეთ ყოვლისაგანვე განმხრწნელისა სენისა ბუგრისა 

და ჭირისა და განკურნებულნი დავადგრეთ და ვიხილოთ ქალწულისა 
შობაი მადლი და აღორმინებაი““...22 

მეტად საინტერესოა XIX საუკუნეში გამოცემული წმინდა 

ბარბარეს ცხოვრების ტექსტები, სადაც იგი მოიხსენიება, როგორც 

ჟამის (შავი ჭირის – ნ. მ.ე) და ყვავილის მკურნალი. აღნიშნული 

ტექსტის მიხედვით ბარბარე მიმართავს უფალს: რათა ,,მისცეს მადლი 

ნაწილთაცა გვამისა თვისისათა და ვინცა სარწმუნოებით აღასრუ- 

ლოს დლესასწაულობაი მისი, აღუსრულოს მას ღმერთმან სათხოვა- 

რი თვისი, დაიფაროს ყოველი შეწუხებისაგან. მეტადრე ყვავილისა 

და ჟმის სნეულებისაგან. და მიუტეოს ცოდვანი მათნი.,,23 

ამავე ტექსტში კიდევ უფრო საყურადღებო ცნობაა დაცული, 
რომელიც იოანე დამასკელს მიეწერება: „საფლავი იგი, და სახლი 

ბარბარესნი შეიმქნენ ადგილნი აღთქმისანი. სად ეტყობოდა და კვალ- 

ად შეხება ველისა მისისა იმა აბანოს ჰავუზსა ზედა და იქმნებოდენ 

მრავალნი სასწაულნი: ამისთვის იტყვის წმიდა იოვანე დამასკელი, 

რომ წმიდისა მის ბარბარეს ნაწილთაგან გარდმოდიან, ვითარცა უხვი 

წყაროისაგან მკურნალობანიო. და რომელსაცა წყლული ანუ მუწუკი 

რამ აქუნდეს განიკურნების იქ წარსვლითა. და შორს მყოფთაცა. 

უკეთუ სარწმუნოებით ილოცონ ამა წმიდისადმი, და აღასრულონ 
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დღესასწაული იგი მისი, განიკურნებიან ჟმის სნეულებისაგან“..,21 

შემდეგ კი ვკითხულობთ: ,,..ოდესაც ნაწილნი მისნი მოფენილ 

იქმნენ აქეთ იქით. და მის სახელზედ აღშედნენ ეკკლესიანი, და 

იყოლიეს იგი საკუთარ მეოეხდ ყვავილის სნეულობისათვის: რომელი 

კვალადცა მეოხე არს ცეცხლისა, ჟამისა, და მეხისაგან გარდარჩე- 

ნისთვის, და მეტადრე ანაზდეული სიკვდილისაგან დაცვისათვის“.?? 

საგულისხმოა, რომ იოანე დამასკელის წმინდა ბარბარეს ცხ- 

ოვრების ტექსტს თან ახლავს წმინდანის დაუჯდომელი საგალობელი, 

სადაც წმინდა ბარბარეს ნაწილები, მოხსენიებულია როგორც მკურ- 

ნალი შავი ჭირის წყლულებისა.29 

ზემოთ მოყვანილი · ამონარიდები წმინდა ბარბარეს ცხოვრების 

ტექსტებიდან შემდეგ ინფორმაციას გვაწვდის: წმინდა ბარბარეს აღ- 

სასრულის წინ უფლისთვის უთხოვია მისთვის ყვავილისა და შავი 

ჭირით დაავადებულთა მფარველობის და დახმარების მადლი მიენიჭე- 

ბინა. ეს მადლი უფალს მისთვის მიუნიჭებია; განკურნების სასწაუ- 

ლებრივი უნარი ჰქონია წყალს, რომელიც წმინდა ბარბარესთვის 

აშენებული აბანოს სადინებლიდან, მის მიერ ამ სადინებელზე ჯვრის 

გამოსახვის შემდეგ, გადმოედინებოდა. აღნიშნული სნეულებების 

განკურნების უნარი ჰქონია აგრეთვე წმინდანის ნაწილებს და მის 

სახელზე აშენებულ. ეკლესიებს. 
ყურადსაღებია ერთი მნიშვნელოვანი ფაქტი, როგორც ცნობილ- 

ია, თბილისში წმინდა ბარბარეს რამდენიმე ეკლესიაა. 1884 წელს 

გაზეთ IX28L83-ში გამოქვეყნებული სტატიის მიხედვით, ერთ-ერთი 

მათგანი აუგიათ ნავთლუღში შავი ჭირის ეპიდემიის დროს. ლეკიანო- 

ბისაგან შეწუხებულ მეფე ერეკლეს ნავთლუღში ციხესიმაგრე და 
300 სახლი აუშენებია, იქ დამკვიდრებულ. მოსახლეობას წინააღმდე- 

გობა უნდა გაეწია თბილისთან მომდგარი ლეკებისათვის. დასახლე- 

ბულთათვის სასულიერო წინამძღვრად კი დაუნიშნავს იოსებ ჩიჩავაძე 

(ალბათ ჩიჯავაძე – ნ. მ.), რომელიც ეხმარებოდა ნავთლუღის მკვიდრთ 

და მათ შორის დიდი პატივისცემით სარგებლობდა. ლეკების შე- 

მოსევები თითქმის შეწყვეტილა, მაგრამ ქალაქში შავი ჭირის ეპი- 

დემია გავრცელებულა. იოსებ ჩიჯავაძე, წმინდა ბარბარეს აკაფისტით 

2X51022C.



ხელში მისულა ერეკლესთან და დაურწმუნებია იგი, რომ წმინდ- 

ანისადმი აღვლენილი ლოცვა იხსნიდა თბილისელებს ეპიდემიისაგან, 

თან მეფისთვის უთხოვია ნება დაერთო, ნავთლულღში თავისივე ზხარ- 

ჯით წმინდა ბარბარეს ეკლესია აეშენებინა ერეკლე მეფეს ნება 

დაურთავს და მართლაც ცოტა ხანში მტკვრის სანაპიროზე წმინდა 

ბარბარეს ტაძარი აღმართულა. 

სტატიის ავტორის ცნობით, ტაძარში პირველი უსისხლო 

შესაწირის შეწირვის შემდეგ, თბილისში შავი ჭირის ეპიდემია მარ- 

თლაც შეწყვეტილა. 1875 წელს ალა მაჰმად ხანის შემოსევის დროს 

ეს ტაძარი დაუნგრევიათ. იგი კვლავ აუგია იოსებ ჩიჯავაძის შვილს 

თეოფილეს, შემდეგ ეკლესიას ხანძარი გასჩენია, გადარჩენილა მხ- 

ოლოდ წმინდა ბარბარეს ერთი ხატი. ამჯერად ეკლესია იოსებ ჩიჯა- 

ვაძის შვილიშვილს. თეოფილეს შვილს აღუდგენია”? 

მნიშვნელოვანია, რომ ყვავილის და, როგორც ჩანს, სხვადასხ- 

ვა ეპიდემიების დროს ნიშების აგების ტრადიცია საქართველოს სხვა- 

დასხვა კუთხეში დასტურდება. თ. ოჩიაურის მიერ ქართლში მოპოვე- 

ბული მასალის მიხედვით, ჭირის ნიში სოფელ ბერშუეთში დაუარსე- 

ბია წმინდა კაცს ახალბედაშვილს ალექსის." იგივეს ადასტურებს 

ეთნოგრაფი ა. სოხაძე რომელიც წერს: ,„ყვავილ-ბატონებისათვის 

ძველ დროში ქართლში ცალკე სამლოცველო ნიშებიც ჰქონიათ აღ- 

მართული“.?? 

ჩვენ არ გამოვრიცხავთ, რომ შავი ჭირის ეპიდემიის დროს, 

მისი შეწყვეტის მიზნით საქართველოში მართლაც აგებულიყო წმინ- 

და ბარბარეს ეკლესიების გარკვეული ნაწილი. შავი ჭირის ეპიდემია 

საქართველოში, როგორც ჩანს, XIII-XIV სს-ში მძვინვარებდა, ეპი- 

დემიას შეუწირავს ბაგრატ V-ს ცოლი ელენე. % 

ამ ეპიდემიის ძლიერ ცტალლღას, სვანეთშიც აულღწევია, რასაც 

ადასტურებს XIII-XIV სს-ის რამდენიმე სვანური ისტორიული საბუთი: 

ერთ-ერთი „დაწერილი მიქელაის-ძის მოხერის მთავარნგელოზისადმი 

ქ. ესე ნიშანი დაგიწერე და მოგაკსენე მე, მიქელაის-ძემან და 

ჩემთა შვილთა, თქუენ, წმიდასა. მთაგარნგელოზსა მოხერისასა. ოდეს 

ჰავისა ჟამისა შემოსვლამა ქუეყანა დააშავა, მოგანდევ ჩემი თავი და 
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შვილნი, ვითაცა გმსახურებდეთ ჰაგრეც გუწყალობდით. ამისთუის 

არღა მიქელაისძისა სამსახურსა მოუცთებით. 

ესე ნიშანი მე, ნიკოლოზსა დამიწერია და მოწამეცა ვარ,,."! 

ან საბუთი „დაწერილი გიორგი როჩაგიანისა მოხერის მთავარ- 

ანგელოზისადმი. 

ქ. ესე ნიშანი დაგიწერე და მოგაკსენე მე, გიორგი როჩაგიანმა 

და ჩემთა შვილთა, თქუენ წმიდასა მთავარანგელოზსა მოხერისა, მას 

ჟამსა, ოდეს ჰავისა ჟამისა შემოსვლამა ქუეყანა დააშავა, მოგანდევ 

ჩემი თავი და შვილნი; ვითაცა გმსახუბდეთ, ჰაგრეც გუწყალობდით. 

ესე ნიშანი მე, ნიკოლოზს დამიწერია და მოწამეცა ვარ“. 

ეს საბუთები XIII-XIV სს-ია. საგულისხმოა, რომ უფრო გვი- 

ანდელ XV-XVI სს. საბუთი „დაწერილი ხურჯელ ფილოფანისა წმ. 

ბარბალესა და ლაშთხორის მთავარანგელოზისადმი,,, წმინდა ბარ- 

ბალესადმი მიმართვით იწყება: 

„წმიდაო ბარბალო, მთავარანგელოზო ლაშთხორისაო, ესე ყანა 

ხურჯელმან შემოგწირეს მისსად დღესაგრძელოდ, საცხონებლად. იმ- 

ისთვის შემოგწირეს, რომ ავჭირისაგან გვშველი. სულსა ხურჯელის 

ფილოფანისა შეუნდოს ღმერთმან“.,.33 

“ეს მიმართვები აშკარად მიუთითებს შავი ჭირის ძლიერი ეპი- 

დემიის გავრცელებაზე სვანეთში, რომლის დროსაც შესაძლებელია 

აეგოთ სახადებისა და ეპიდემიებისაგან დამცველი, სნეულთა მფარვე- 

ლად და დამხმარედ მიჩნეული წმინდა ბარბარეს არაერთი ეკლესია. 

ზემომოყვანილის გარდა, ამ ვარაუდის გამოთქმის უფლებას 

გვაძლევს შემდეგი: ეპიდემიების დროს „ტაძრების მშენებლობა მხ- 

ოლოდ ქართულ ტრადიციას არ წარმოადგენდა. შავი ჭირის ეპიდე- 

მიების დროს, მემატიანეების ცნობით, რუსეთში წმინდა ათანასეს 

სახელზე პატარა ეკლესიებს აგებდნენ.“ 

ეს ტრადიცია ძველთაგან მომდინარეობს. ეყრდნობიან რა სუ- 

დას (ბერძნული ლექსიკონი, რომელიც 1000 წ-ს შეიქმნა) ვარაუდო–- 

ბენ რომ ძვ. წ. 432 წელს პელოპონესის ომის დროს ათენში კიბელას 

პირველი ტაძარი შავი ჭირის ეპიდემიის შეწყვეტის მიზნით აუგიათ. 

ყურადსაღებია ის ფაქტიც, რომ საქართველოს გარდა მრავალ 
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ქრისტიანულ ქვეყანაში წმინდა ბარბარე სნეულთა და მათ შორის 

სახადიანთა მფარველად ითვლებოდა. რობერტ ბლაინშტაინერის ცნო- 

ბით ევროპის ქვეყნებში: უნგრეთში, ავსტრიაში. ლუქსემბურგში, წმინდა 

ბარბარე ყვავილით დაავადებულთა მკურნალად მიაჩნდათ.” წმინდა 

ბარბარეს თვალის დაავადების მკურნალის ფუნქციას ანიჭებდნენ სირ- 

იაში, საფრანგეთის ზოგიერთ პროვინციაში თვალის სნეულებებს წმინდა 

ბარბარეს შადრევნის წყლით მკურნალობდნენ. ბერძნები წმინდა ბარ- 

ბარეს შესთხოვდნენ გადამდები სნეულებისგან დაცვას. XVI საუკუ- 

ნეში საფრანგეთში ქალაქ ლუცის შავი ჭირის მძლავრი ეპიდემიისა- 

გან გადარჩენას წმინდა ბარბარეს მიაწერდნენ. ევროპის ზოგიერთ 

ქვეყანაში წმინდა ბარბარე კანის დაავადებათა მკურნალად მიაჩნდათ 

და ეგზემას ხშირად წმინდა ბარბარეს დაავადებასაც უწოდებდნენ. 

რუმინელი გლეხები კი ბავშვებს 4 დეკემბერს – ბარბარობას 

ყვავილისა და საერთოდ გამონაყარის დასაცავად სახეს თაფლითა და 

მახველის წვენით უზელდნენ. წმინდა ბარბარეს სახელს უკავშირდება 

XVI საუკუნის ფარმაკოპიაში ცნობილი მცენარის სცმIხმI06ი VII- 

თმა წყლულების სამკურნალოდ გამოყენება..27 წმინდა ბარბარესად- 

მი აღვლენილი დაუჯდომელი ლოცვების ბიზანტიური ეპოქის ტე- 

ქსტებში წმინდა ბარბარე მოიხსენიება როგორც წყლულებისა და 

შავი ჭირის მკურნალი." 

წმინდა ბარბარე შავი ჭირისაგან დაავადებულთა მფარველად 

ითვლებოდა კიევის რუსეთში. გადმოცემით ბარბარეს წმინდა ნაწ- 

ილებს დაუცავს ზლატოვერხის წმინდა მიხეილის მონასტრის ბერები 

1710 და 1770 წლებში შავი ჭირის ეპიდემიისაგან.? 

ზემომოყვანილი, როგორც ქართული, ისე უცზოური მონაცე- 

მები, ვფიქრობთ საკმარისი საფუძველია იმისათვის, რომ სახაღის 

კულტთან დაკავშირებული ბარბალე ქრისტიან წმინდა ბარბარედ მივი- 

ჩნიოთ, ამ მოსაზრებას ამაგრებს ის ფაქტიც, რომ ჩვენ მიერ გამოკ- 

ითხულ მთხრობლებს იშვიათი გამონაკლისის გარდა, ბარბარე ქრის- 

ტიან წმინდანად მიაჩნია, ზოგი მას ქრისტესთვის თავდადებულ წამე- 

ბულად თვლის. ზშირად მას დიდ დედადაც მოიხსენიებენ. თუმცა 

ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ მათთვის, ყოველ შემთხვევაში ვისთანაც 
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ჩვენ გვიმუშავია, წმინდა ბარბარეს ცხოვრების დეტალები ნაკლებად 

არის ცნობილი. 

ამგვარად, ჩვენ მიერ ზემოგანხილული მასალა, ვფიქრობთ, 

კიდევ ერთხელ ხაზს უსვამს, რომ ხალხური სარწმუნოებრივი სისტემა 

სინკრეტული ხასიათისაა, იგი მობილურია, განიცდის ტრანსფორმა- 

ციას, რის ნათელ მაგალითს წარმოადგენს სახადების არქაული კულტი, 

რომელშიც ქრისტიანობის გავრცელების შემდეგ მნიშვნელოვანი ად- 

გილი დაიკავა ქრისტიანმა წმინდანმა ბარბარემ. წმინდა ბარბარეს 

ცხოვრების ტექსტების (XI-XIX სს.) მიხედვით – იგი გამოკვეთილად 

სახადიანთა მფარველად და სხვადასხვა ეპიდემიებისაგან დამცველად 

გვევლინება. როგორც ზემოთ დავინახეთ, წმინდა ბარბარეს სახადების 

კულტის სხვადასხვა წინაქრისტიანული წესი თუ ჩვეულება დაუკავ- 
შირდა, რაც კიდევ ერთხელ ამტკიცებს, რომ უფრო კონსერვატი- 

ულია წეს-ჩვეულებათა სისტემა – ფორმა, ხოლო მათი შინაარსი, 

იდეური საფუძველი რწმენა-წარმოდგენების სახით, აგრეთვე თაყვა– 

ნისცემის ობიექტი ხშირად იცვლება სხვადასხვა გარემოების გამო. 

ასეთი ცკვვლილებები განიცადა სახადების ე. წ. ბატონების კულტმა 

ქრისტიანობის გავრცელების შემდეგ. 
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