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რედაქტორის სვეტი

ბევრისთვის საკამათო არაა, რომ მართლმადიდებლო­
ბა არ დაიყვანება მხოლოდ რელიგიურ რიტუალებამდე. 

უფალი მოვიდა, რათა ქრისტიანული ფერისცვალება განეცა­

და მარადიულ ადამიანურ ცხოვრებას, დაწყებულს მისი მი­

წიერი არსებობით. ცხადია, რომ ეს ჩვენი ზნეობრივი პრინ­

ციპების, სულიერი მისწრაფებების, ფასეულობითი ორიენ­

ტირებისა და მსოფლმხედველობის ფუნდამენტურ ცვლი­

ლებას გულისხმობს. ამათგან უმთავრესია მსოფლმხედვე­

ლობა, რადგან აღნიშნული პრინციპების, მისწრაფებებისა 

და ორიენტირების მნიშვნელობასა თუ საზრისს სწორედ 

მართლმადიდებლობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველო­

ბა ხედავს. ამიტომაა, რომ ანტიქრისტიანული და, ზოგადად, 

ანტირელიგიური მსოფლმხედველობა რადიკალურად აზია­

ნებს ადამიანური ყოფის ყველა ასპექტს, იქნება ის კულტუ­
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რული, პოლიტიკური, სოციალური თუ პიროვნული. ამიტომ 
ჩვენი სურვილი იყო, „გული გონიერის“ ახლანდელი ნომერი 
ანტიქრისტიანული (ანტირელიგიური) მსოფლმხედველობის 
ნეგატიურ შედეგებზე ან, პირიქით, ქრისტიანობაზე დაფუძნე­
ბული მსოფლმხედველობის დადებით შედეგებზე რეფლექ­
სიას დასთმობოდა. 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

სიკვდილის ფენომენის გააზრება 
საბჭოთა მენტალობაში

დეკანოზი თეიმურაზ თათარიშვილი

ადამიანი, როგორც ერთადერთი გონიერი არსება, თა­

ნაბრად არის აღიარებული რელიგიურ და არარელი­

გიურ კონცეფციებში. მაგალითად, მარქსიზმი, როგორც ფი­

ლოსოფიური სისტემა, რომელიც ჰეგელის მოძღვრებიდან 

აღმოცენდა, არ აღიარებს ღმერთს სამყაროს შემოქმედად 

და, ამის შესაბამისად, ადამიანსაც ბუნების დიალექტიკის 

გვირგვინად თვლის. მას არ შეუძლია უარყოს, რომ გარემომ­

ცველ სამყაროში მხოლოდ ადამიანია შემმეცნებელი არსება. 

იგი არ გვესაუბრება სიკვდილის შემდგომ ყოფიერებაზე, 

ადამიანის სულის უკვდავებაზე, მარადიულ ცხოვრებასა და 

აღდგომაზე, თუმცა აღიარებს, რომ აზროვნება, მხოლოდ­
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ღა ადამიანისთვისაა ნიშნეული. ვლადიმერ ულიანოვი, რო­

გორც მარქსიზმის ერთ-ერთი ცნობილი თეორეტიკოსი და 

ინტერპრეტატორი, პირდაპირ ამბობდა, რომ აზროვნება 

სხვა არაფერია, თუ არა უმაღლესი მატერიის, ამ შემთხვე­

ვაში – ტვინის ფუნქცია. თუმცა, იგი უპირისპირდებოდა ე. წ. 

ვულგარული მატერიალიზმის წარმომადგენლებს, რომელ­

თა აზრითაც, ტვინი ისევე გამოყოფდა აზროვნებას, როგორც 

კუჭი – წვენს, და მატერიაში მიმდინარე გაცილებით რთულ 

პროცესებზე მიუთითებდა. 

 ჯერ კიდევ განმანათლებელთა ეპოქაში, როდესაც ფრან­

გულმა მატერიალიზმმა დიდი გავლენა იქონია ევროპულ, 

აგრეთვე რუსეთის ინტელექტუალურ წრეებზე, საბოლოოდ 

გამოიკვეთა ღირებულებათა გადაფასების ხანა. საფრან­

გეთის რევოლუციის შედეგად (1789) კაცობრიობამ იხილა 

ტრანსფორმირებული ადამიანი, რომელმაც ხელი აღმართა 

საუკუნეების განმავლობაში სიწმინდედ მიჩნეულ ძეგლებზე, 

გაბედა და დაანგრია საკულტო ნაგებობანი, ხელყო სა­

სულიერო პირების სიცოცხლე და ტაძარში დავანებული 

სიწმინდეები. ამავდროულად, ადამიანმა დაინახა, რომ რე­

ვოლუცია თავის შვილებსაც არ ინდობდა, რასაც მოწმობდა 

დანტონის, რობესპიერის, მარატის და სხვათა მიმართ ჩა­

დენილი ტერორი. მოგვიანებით, ჰეგელის გარდაცვალების 

შემდეგ (1831), როდესაც მისი მოწაფეები ორ ნაკადად დაი­

შალნენ (ე. წ. მემარჯვენე და მემარცხენე ჰეგელიანელები), 

დასავლეთის სულიერი სამყარო უფრო მძლავრად დაეჯახა 

ქრისტიანობის საწინააღმდეგოდ აღმართულ კედელს. მე­

მარცხენე ჰეგელიანელები (ისევე როგორც ერთ დროს მა­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

თივე მასწავლებელი, გერმანული იდეალიზმის მწვერვალი 

გეორგ ფრიდრიხ ჰეგელი) ჯერ იესო ქრისტეს ღვთაებრიო­

ბას უარყოფდნენ, მოგვიანებით კი ბ. ბაუერის და ფ. ენგელ­

სის ნაშრომებში გაჩნდა აბსურდული იდეა, რომლის თანახ­

მადაც ქრისტეს, როგორც ისტორიული პიროვნების რეალუ­

რობა ეჭვქვეშ დადგა. ამას მოჰყვა ე. რენანის, კ. კაუცკის 

და სხვათა ნაშრომები, რომელნიც ისტორიული წყაროების 

უგულებელყოფით, ზოგჯერ ფენტეზამდე დასული სტილით 

მსჯელობდნენ ქრისტიანობის გენეზისზე, და საერთოდ, რე­

ლიგიის ბუნებაზე (ამ მხრივ განსაკუთრებით აღსანიშნავია 

ლ. ფოიერბახის ,,ქრისტიანობის არსება’’ (1841), როგორც 

ხიდი ჰეგელიანელობიდან მარქსიზმამდე). 

 თუ თვალს გადავავლებთ გასული საუკუნის დასაწყისის 

ქართულ პრესას, ხშირად წავაწყდებით ქართველი სასულიე­

რო პირების (ალექსი შუშანია, სიმონ მჭედლიძე და სხვანი) 

აპოლოგეტური ხასიათის წერილებს ია ეკალაძის, ივანე გო­

მართელისა და სხვათა წინააღმდეგ, რომელნიც თარგმნიდ­

ნენ ათეისტურ ლიტერატურას და წერდნენ რელიგიური 

რწმენის საპირისპირო ნარკვევებს. იწყებოდა კაცობრიო­

ბის ურთულესი ხანა. რუსეთის რევოლუციას (1917) ჩვენში 

ათეიზმის, არა მხოლოდ იდეოლოგიის, არამედ – საყოველ­

თაო დესტრუქციის, ძველის განადგურების ტრიუმფი მოჰყვა. 

პირველი და მეორე მსოფლიო ომები, ისევე, როგორც მათ 

შორის მდებარე წლები, მთელი მსოფლიოს მასშტაბით 

აღინიშნა ღვთის უარმყოფელი თეორიების (მარქსიზმი, 

ნაციზმი) აღმავლობით, რასაც მილიონობით უდანაშაულო 

ადამიანი ემსხვერპლა. რეპრესიები და ტერორი არც 1945 
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წლის შემდეგ შეწყვეტილა. მართალია, აღმოსავლეთ ევრო­

პის სოციალისტური ბანაკის ქვეყნებმა ჯერ კიდევ 60-იანი 

წლების ბოლოდან დაიწყეს ტოტალიტარიზმის წინააღმდეგ 

ბრძოლა, მაგრამ სასიკეთო მოვლენები, როდესაც რელი­

გიის პირდაპირი დევნა შეწყდა, 90-იანი წლების დადგომამ­

დე გრძელდებოდა. 

 რას უკეთებდა საბჭოთა ათეიზმი ადამიანის ცნობიერებას? 

ამაზე ბევრი დაწერილა და ბევრი დაიწერება. ამ მოკლე წე­

რილში ვეცდებით ყურადღება გავამახვილოთ ერთ ასპექტზე, 

რომელიც უშუალოდ სიკვდილის ფენომენს შეეხება. მორ­

წმუნე ქრისტიანის მსგავსად, ბოლშევიკებიც ხვდებოდნენ, 

რომ სიკვდილი მიწიერი ცხოვრების ფინალია. ადამიანი 

კვდება, წყდება მისი სასიცოცხლო იმპულსები, შეუძლებელია 

ცნობიერების, აზროვნების შენარჩუნება. თუმცა, ქრისტია­

ნისთვის ეს გახლდათ სხეულისაგან სულის გაყრის პროცესი. 

სული, როგორც უკვდავი სუბსტანცია, განფენილია სხეულში 

(წმინდა გრიგოლ ნოსელის თანახმად, იგი კონკრეტულად 

არცერთ ორგანოშია; სული განფენილია ადამიანის მთელ 

სხეულში), რომელიც პიროვნების გარდაცვალების შემდეგ 

აგრძელებს ყოფიერებას. იგი დროებით მკვიდრდება ნეტარ 

ან, პირიქით, ღვთის მადლს მოკლებულ განზომილებაში, ხო­

ლო საყოველთაო აღდგომის ჟამს კვლავ შეუერთდება ოდეს­

ღაც დაშლილ და გახრწნილ სხეულს და დაუბრუნდება დასა­

ბამიერ ერთობას. ამ მოსაზრებისგან განსხვავებით, საბჭო­

თა ადამიანისთვის სული სხეულთან ერთად კვდებოდა. არ 

არსებობდა მისი უკვდავების დამადასტურებელი არგუმენტი. 

იმქვეყნიური სამყარო გამოცხადდა ქიმერად, ილუზიად. აღ­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

დგომის შესახებ სწავლება – სიცრუედ. ამით საფუძველი 

გამოეცალა ადამიანური ნუგეშის ყველა ფორმას, რომე­

ლიც ადამიანებს ესაუბრებოდა გოლგოთის მისტერიის გზით 

გამოხსნაზე, ქრისტეს აღდგომის ფონზე – სიკვდილის დათ­

რგუნვასა და ყველა ჩვენგანის სხეულებრივ აღდგომაზე. 

 ადამიანებს წაერთვათ ის ღირებულებები, რომლები­

თაც ისინი სულდგმულობდნენ. ობოლს აღარავინ ეტყოდა, 

რომ კვლავ ნახავდა თავის მშობელს, ზნეობრივი და ას­

კეტური ცხოვრება აღარ მიიჩნეოდა იმქვეყნიური ნეტა­

რების საწინდრად, საფლავზე გასულ ჭირისუფალს აღარ 

ანუგეშებდნენ, რომ სამარეში მხოლოდ მიცვალებულის 

სხეული იყო, ხოლო მისი სული -ღვთის წიაღში. და ადამია­

ნების დიდმა ნაწილმა დაიწყო ახალი რეალობით ცხოვრება. 

წყაროები მოწმობენ, რომ ბოლშევიკები ქრისტიანულად 

დაკრძალულ მიცვალებულებს საფლავებიდან თხრიდნენ 

და ახლიდან კრძალავდნენ წითელი დროშებითა და სასულე 

ორკესტრის თანხლებით. ხალხს ეტაპობრივად მიავიწყდა 

მიცვალებულისთვის წესის აგების თუ პანაშვიდის გადახდის 

წეს-განგებანი, უზარმაზარი ტირაჟით იბეჭდებოდა ათეისტუ­

რი ტიპის მდარე ბროშურები, რომელნიც ადამიანს კეტავ­

დნენ მიწიერ განზომილებაში და უარყოფდნენ მასში არსე­

ბულ ღვთის ხატებას.

 ეს ტენდენცია განსაკუთრებით აისახა სასაფლაოს 

ფენომენზე. საბჭოთა ხანის სასაფლაო, როგორც ათეის­

ტური ცნობიერების ოჯახთა განსასვენებელი სივრცე, 

უიმედობის, ნიჰილიზმის, ამაოების პანორამაა. ამქვეყნიუ­

რი ცხოვრების წარმავლობაზე ქრისტიანული საკითხავებიც 
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ღაღადებენ. დიდი პანაშვიდის სძლისპირებში ვკითხულობთ, 

თუ როგორ შეიქმნა უკვდავებისთვის კაცი, თუმცა უგუნურე­

ბით შეცდა, აკრძალული ხის ნაყოფი იგემა და სიკვდილს 

დაექვემდებარა, თუმცა მაცხოვრის განკაცებით მას კვლავ 

გაეხსნა გზა უკვდავებისკენ. აქვე საუბარია, რომ ჩვენი მი­

წიერი ყოფა ველის ყვავილს ჰგავს, რომელიც გუშინ ყვაოდა, 

დღეს კი დაჭკნა. მსგავსადვე, წარსული ხდება ჩვენი სიჭა­

ბუკე და ახოვანება, თან კი არც ოქრო, არც ვერცხლი, არც 

დიდება არ მიგვყვება. ანუ აშკარაა, ერთი მხრივ, ქრისტია­

ნობა აჩრდილად, წარმავლად, არასტაბილურად გვისახავს 

წუთისოფლის დღეებს, და ამავდროულად, გვამზადებს სიკ­

ვდილის დღისთვის, რომელიც ნებისმიერ წამს შეიძლება 

დადგეს ამა თუ იმ კაცის ცხოვრებაში და ეს იქნება დღე, როს 

ანეგლოზთაგან ,,სული განეყოფის ხორცსა’’ და ღვთის წინა­

შე წარვდგებით ჩვენი საქმეებით. ადამიანური ყოფიერების 

ეს ეტაპი დახურული თემაა ათეიზმში. დავიბადეთ თუ არა, 

საკმარისად მოზრდილნი ვართ სიკვდილისთვის – იტყოდა 

ჰაიდეგერი, რომლის კვალად, ექსისტენციალისტები ადა­

მიანურ ყოფიერებას წყვდიადში ნაპერწკლის წამიერ გაელ­

ვებას ადარებდნენ, თუმცა არ საუბრობდნენ იმაზე, რაც სიკ­

ვდილის შემდეგ ხდებოდა. 

 საბჭოთა ხანის დროს გარდაცვლილი ადამიანების საფ­

ლავები ნათლად მოწმობენ მათსავე მრწამსზე, თუ რა გა­

რემოში და რა მსოფლმხედველობრივი საზრდოთი იკვებე­

ბოდნენ ისინი. მე საათობით მიხეტიალია კუკიისა და პეტრე-

პავლეს ძველ სასაფლაოებზე და არაერთი ეპიტაფიის წი­

ნაშე გავნაბულვარ. მათში ახალგაზრდა ასაკში გარდაცვა­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ლებულნი გლოვობენ, რომ მერხების ნაცვლად, ჭიაღუებს 

ეხუტებიან, წიგნების ნაცვლად – ირგვლივ მიწის სიბნელეა. 

ისინი მოთქვამენ, ტირიან, რომ ვერასდროს გაიგებენ ახლო­

ბელთა ამბებს. გამვლელი მელანქოლიურ განწყობაზე დგე­

ბა და ხვდება, რომ ათეიზმმა არათუ მოსპო ყველაზე მთავარი 

იმედი კაცისა, არამედ პესიმიზმისა და უსასოობის უფსკრულ­

ში გადაჩეხა. ჯვრის და ქრისტიანული სიმბოლიკის ნაცვლად 

გაბატონებულია შავ მარმარილოზე ამოკვეთილი მიცვალე­

ბულის ფოტო, სვეტებზე შემოხვეული შავი მანდილი და აკ­

ლდამას დამსგავსებული განსასვენებელნი. ყველას ახსოვს, 

საბჭოთა წყობამ ადამიანების ცხოვრებიდან ვერ ამოშალა 

აღდგომის დღესასწაულის აღნიშვნა და სააღდგომო დღეებ­

ში საფლავზე გასვლის ტრადიცია, მაგრამ არავის ესმოდა 

აღდგომის არსი, ხოლო თუ ვინმე განმარტავდა, რომ ქრის­

ტეს აღდგომა, ყველას აღდგომის საწინდარი იყო, ირონიითა 

და სიცილით სავსე სახეებს წააწყდებოდა. ყველაფერი და­

ვიდა საკვებით მიმოფენილი საფლავის ფონზე აკიაფებულ 

მწუხარებად. სხვათა შორის, საბჭოთა დროს გარდაცვლილი 

ადამიანისთვის პატივსაგებად გამართულ სუფრაზეც არა­

ვინ საუბრობდა მის ცხონებაზე, არამედ მხოლოდ ხსოვნაზე, 

ამქვეყნიურ საქმეებზე. ზეიმობდა ფოიერბახის თეზა: ადა­

მიანის უკვდავება მის საქმეებშია. უკვდავი იქნები, თუ შენი 

საქმეები შთამომავლობას ემახსოვრება. სხვა მხრივ კი, ადა­

მიანებს შეეძლოთ ენუგეშებინათ თავი, რომ მათი სხეულე­

ბი კოსმოსურ მტვრად იქცეოდა და ერთიანი დედაბუნების 

წიაღში დაბრუნდებოდა. 

 საბჭოთა ადამიანის წარმოდგენები სიკვდილზე მატერია­
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ლიზმის კაეშნით სავსე ზეიმია, სადაც არავის ეზეიმება. იდეა­

ლიზმის გამონათების შემთხვევაში კი წარმოჩინდებოდა 

ცრურწმენების, მაგიის წყება. ამიტომ იყო პოპულარული სხვა­

დასხვა ეზოთერული წარმოდგენა, ე. წ. სულების გამოძახება­

თა რიტუალები, მისნობა, რომელთა აღმოფხვრასაც ამაოდ 

ებრძოდნენ მეცნიერული ათეიზმის იდეოლოგიით შეიარაღე­

ბული სოციალური აგენტები და პროპაგანდისტები. საბჭოთა 

ადამიანი უფრთხოდა სასაფლაოს. მიუხედავად იმისა, რომ 

ბავშვობიდან ესმოდა სასწაულებისა და პარანორმალური 

მოვლენების არარსებობის შესახებ, მისთვის სასაფლაო იდუ­

მალ ძალთა თავყრილობის არემარედ გადაჭიმულიყო, სადაც 

ბატონობდა შიში და წარმოსახვით არსებათა ფერხული.

 ქრისტიანობა ებრძოდა ამ ცრურწმენებს და ცდილობდა, 

ადამიანში სიკვდილის გააზრება მხოლოდ ეკლესიის სწავ­

ლებაზე ყოფილიყო დაფუძნებული. სიკვდილი აღქმულიყო, 

როგორც სხეულისა და სულის დროებითი დაშორება, ხო­

ლო აღდგომა, ვით ადამიანური ყოფნის დასაბამიერი 

რეაბილიტაცია, რადგან კაცი არც ცალკე სხეულად იწოდება 

ადამიანად და არც ცალკე სულად, არამედ მხოლოდ და მხო­

ლოდ მათ ერთობად. 

 პირველი კაცი, ადამი, დაექვემდებარა სიკვდილს და მისი 

სხეული კვლავ მიწად იქცა, ხოლო სული ღმერთს მიუბრუნდა. 

მეორე ადამის, განკაცებული მაცხოვრის, იესო ქრისტეს 

მეშვეობით, სიკვდილი დაითრგუნა. ქრისტიანობა ადამია­

ნებს ესაუბრება არა ადამიანური არსებობის ფინალზე, არა­

მედ გარდაცვალებაზე, მარადიულობის კარიბჭესა და სამო­

მავლო სხეულებრივ აღდგომაზე. 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

 დღეს, როდესაც საბჭოთა კავშირი უკვე ისტორიაა და 

ადამიანებს თავისუფალი ნებით შეუძლიათ აირჩიონ რწმენა, 

ჩვენ ვხვდებით როგორც ახლობლების გარდაცვალებით 

დამწუხრებულ, ასევე სიკვდილის გარდაუვალობის გაც­

ნობიერებით შეკრებილ ადამიანებს ტაძრად. მათთვის ეს 

შეკრება იმედის ზეიმია, რომელიც გარდაცვლილებთან სუ­

ლიერ კომუნიკაციას უკავშირდება. ამავდროულად მათთვის 

არც სასაფლაო აღარ არის სასოწარკვეთილების ველი. თი­

თოეული მათგანის ბაგე იდუმალად თუ ცხადად ცისმარე 

ღაღადებს: 

,,მოველი აღდგომასა მკვდრეთით,

და ცხოვრებასა მერმისა მის საუკუნესასა, ამინ!’’
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როგორ შეცვალა ქრისტიანობამ ქალების მდგომარეობა

როგორ შეცვალა ქრისტიანობამ 
ქალების მდგომარეობა

თეიმურაზ  ბუაძე

„გული გონიერის“ ახლანდელი ნომერი ანტირელიგიური 

ან არარელიგიური მსოფლმხედველობის უარყოფი­

თი შედეგების ანალიზს ეძღვნება. ეს შედეგები ადამიანური 

ყოფის ყველა სფეროში ვლინდება, იქნება ის კულტურული, 

სოციალური, პოლიტიკური თუ სხვა. ბუნებრივია, რომ ჩვენ, 

უპირველეს ყოვლისა, ქრისტიანობისადმი მტრულად გან­

წყობილი ან მისგან შორს მდგომი მსოფლმხედველობები 

უფრო გვაინტერესებს.

ცხადია, რომ ქრისტიანობისგან რადიკალურად განსხვა­

ვებული მსოფლმხედველობები არა მხოლოდ ქრისტიანობის 

შემდეგ გაჩნდა, არამედ მის წარმოშობამდეც არსებობდა. 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

აქედან გამომდინარე, იმის დასანახად თუ რა უარყოფითი 

შედეგები შეიძლება ჰქონდეს ქრისტიანობის საპირისპირო 

მსოფლმხედველობრივ პრინციპებს, შეიძლება ის დადები­

თი შედეგები განვიხილოთ, რომლებიც ქრისტიანული რელი­

გიის წარმოშობამ და გავრცელებამ მოიტანა. 

საზოგადოდ, ყველა მსოფლმხედველობის ცენტრალუ­

რი თემა ადამიანია, რადგან მსოფლმხედველობა, უპირვე­

ლეს ყოვლისა, იმისთვის გვჭირდება, რომ ადამიანებს შო­

რის ურთიერთობა და მათი დამოკიდებულება ღვთისა და 

გარემომცველი სამყაროს მიმართ სწორ ფასეულობებზე 

დავაფუძნოთ. ერთმანეთისგან განსხვავებული მსოფლმხედ­

ველობები იმიტომ არსებობს, რომ სხვადასხვაგვარ ფასეუ­

ლობებს ეყრდნობიან და, აქედან გამომდინარე, სხვადასხვა­

ნაირად წარმოსახავენ ადამიანის ცხოვრებისეულ საზრისს 

თუ მისი განხორციელებისკენ მიმავალ გზას. რაკი ადამიანი 

მსოფლმხედველობის ცენტრალური თემაა, საზოგადოებაში 

მომხდარი მსოფლმხედველობრივი ცვლილებები უპირვე­

ლესად აისახება ახალ სტანდარტებში, რომლებიც ცალკეული 

ადამიანების ან მათი ჯგუფების ღირსებას, სოციალურ წონა­

სა და ფუნქციებს განსაზღვრავს. ამ თვალსაზრისით ყველაზე 

საინტერესო ქალების მდგომარეობაა, რადგან მათ ისტორიუ­

ლად დაქვემდებარებული სოციალური სტატუსი ჰქონდათ და 

პირდაპირ იყვნენ დამოკიდებულნი საზოგადოების გაცილე­

ბით უფლებამოსილ, ანუ მამაკაცურ ნაწილში შემუშავებულ 

და გავრცელებულ მსოფლმხედველობრივ ტენდენციებსა 

და სტანდარტებზე. აქედან გამომდინარე, ამ სტატიაში ვაპი­

რებ ვისაუბრო იმაზე, თუ რა დადებითი ცვლილებები მოიტანა 

ქრისტიანობის გავრცელებამ ქალების ცხოვრებაში. 
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ბერძნულ-რომაული წინაქრისტიანული სამყარო ადა­

მიანში, პირველ რიგში, მოქალაქეს ხედავდა. პლატონსა 

და არისტოტელესთან განსაკუთრებული სიცხადითაა გამო­

ხატული მაშინდელ საზოგადოებაში გაბატონებული აზრი, 

რომლის თანახმად, სათნოებებისკენ მიმავალი გზა პოლის­

ში ცხოვრებაზე, ანუ ქალაქის პოლიტიკურ ცხოვრებაში აქ­

ტიურ ჩართულობაზე გადის. როგორც კარგადაა ცნობილი, 

წინაქრისტიანულ ელინურ სამყაროში ქალებს მოქალა­

ქეობრივი უფლებები არ ჰქონდათ, ისინი ქმრების საკუთ­

რებად მიიჩნეოდნენ. ამის გამო იყო, რომ სამოქალაქო 

ღირსებებსა და სათნოებებზე ორიენტირებული ანტიკური 

ცნობიერება ქალს მამაკაცთან შედარებით დაბალ არსებად 

მიიჩნევდა თვით ანთროპოლოგიური თვალსაზრისითაც კი. 

ეს აზრი განსაკუთრებული სიცხადით არისტოტელესთანაა 

გამოთქმული, თუმცა ის მთელი მაშინდელი წარმართული 

სამყაროსთვისაა დამახასიათებელი.

ქრისტიანობამ ადამიანის არსის, მისი დანიშნულების 

სრულიად ახალი ხედვა მოიტანა. მან გამოაცხადა, რომ ადა­

მიანი განღმრთობისთვის, ცათა სასუფევლის მოქალაქეო­

ბისთვისაა შექმნილი. ცათა სასუფევლის მოქალაქეობის შე­

საძლებლობა ჩვენში ჩანერგილ ღვთის ხატებას ეფუძნება, 

რომელსაც ერთნაირად ატარებენ როგორც მამაკაცები, 

ასევე ქალები. ამიტომ ყველა ადამიანი, მათ შორის, ქალი 

და მამაკაცი, თანასწორია ღვთის წინაშე (ეს ასე არ იყო წი­

ნაქრისტიანულ წარმართულ სამყაროში და ამან ასახვა 

თვით მითოლოგიაშიც პოვა. ბერძნული მითების თანახმად, 

პირველი ქალი პანდორა ღმერთებმა მამაკაცების დასასჯე­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ლად შექმნეს და არა მის შემწედ, როგორც ამას ბიბლიური 

შესაქმე გვეუბნება). ქრისტიანობა ადამიანურ პიროვნებას, 

როგორც კაცისას, ისევე ქალისას, ყველა მიწიერ რეალობა­

ზე მაღლა აყენებს, რადგან მხოლოდ პიროვნებას შეუძლია 

ცათა სასუფევლის მოქალაქეობა და მხოლოდ ის ატარებს 

ღვთის ხატებას, ამიტომ ქალის ადამიანური ღირსების მისი­

ვე სამოქალაქო სტატუსით განსაზღვრა სრულიად მიუღებე­

ლია ქრისტიანული თვალსაზრისით. 

ზემოთქმულიდან გამომდინარე, შეუძლებელია ქრის­

ტიანობის გამოჩენას, განსაკუთრებით კი რომის იმპერიის 

გაქრისტიანებას, ქალების მდგომარეობა მნიშვნელოვნად 

არ გაეუმჯობესებინა. მართალია, ქრისტიანობის სახელ­

მწიფო რელიგიად გამოცხადებას ავტომატურად არ მოუ­

ტანია ქალისა და მამაკაცის სრული თანასწორობა, მაგრამ 

ეს ქრისტეს მოძღვრების განმაახლებელი ძალის სისუსტედ 

არ შეიძლება ჩაითვალოს. ამ უთანასწორობის შენარჩუნება 

ორმა გარემოებამ განაპირობა, პირველი: სახელმწიფო ინ­

სტიტუტებისა და ადამიანური ურთიერთობების ტრადიციულ 

ფორმებს გარკვეული ინერცია აქვს. და მეორე: ქრისტიანო­

ბა არ იყო რევოლუციური პოლიტიკური მოძრაობა, რომე­

ლიც სოციალური ყოფის არსებული ფორმების რადიკალურ 

ნგრევას ესწრაფოდა; მან ახალი იდეალები მოიტანა, რომ­

ლისკენ მიმავალი გზა საზოგადოების შინაგან გარდაქმნაზე, 

ტრანსფიგურაციაზე გადის. ადამიანური ღირსების, თავი­

სუფლებისა და თანასწორობის პარადიგმამ ქრისტიანული 

ევროპული საზოგადოების ისტორიული გზა, მისი განვითა­

რების ვექტორი განსაზღვრა.
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ელინისტურ ეპოქაში მცხოვრებმა ქალებმა თავიდანვე 

იგრძნეს დადებითი სიახლეები, რომლებიც ქრისტიანობამ 

მოიტანა. ამით აიხსნება ის, რომ ამ რელიგიის პირველ ადეპ­

ტებს შორის მათ განსაკუთრებული ადგილი უჭირავთ. ქრის­

ტიანობა იმდენად მიმზიდველი იყო ელინისტურ ეპოქაში 

მცხოვრები წარმართი ქალებისთვის, რომ 370 წელს იმპერა­

ტორმა ვალენტინიანემ წერილობით უბრძანა პაპ დამასკუს 

I-ს, რომ ქრისტიანი მისიონერები წარმართი ქალების სახ­

ლებში აღარ მისულიყვნენ საქადაგებლად.1 ეს ტენდენცია 

ასევე შემჩნეული ჰქონდა რამდენიმე კლასიკოს ავტორს. 

ერთ-ერთი მათგანის ტერმინოლოგიას თუ გამოვიყენებთ, 

ქალები ადვილად ხდებოდნენ „უცხო ცრურწმენის“ 

მსხვერპლნი. აქ „უცხო ცრურწმენაში“ ეს ავტორი ქრის­

ტიანობას გულისხმობს.2 ცხადია, რომ ამ ტენდენციის არა 

ერთადერთი, მაგრამ ერთ-ერთი მიზეზი გახლდათ, როგორც 

უკვე აღვნიშნეთ, ქრისტიანი და წარმართი ქალების განსხვა­

ვებული მდგომარეობა ბერძნულ-რომაულ სამყაროში.

ძველ საზოგადოებებში ქალები და კაცები არასოდეს ყო­

ფილან თანასწორნი ამ სიტყვის თანამედროვე გაგებით, 

მაგრამ არსებითი განსხვავება არსებობდა უთანასწორობის 

ხარისხში, რომელსაც ქალები ბერძნულ-რომაულ საზოგა­

დოებაში განიცდიდნენ. კერძოდ, ქრისტიანი ქალები გაცი­

ლებით უკეთეს მდგომარეობაში იყვნენ წარმართ ქალებთან 

შედარებით. ამ თვალსაზრისით, გარკვეული განსხვავება 

არსებობდა თვით, ელინებსა და რომაელებს შორისაც. ელი­

ნი ქალები ნახევრად ჩაკეტილ ცხოვრებას ეწეოდნენ. ეს გან­

საკუთრებით მაღალი სოციალური წრის წარმომადგენლებს 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ეხებოდათ. პრივილეგირებულ ოჯახებში ქალებს სახლის 

წინა ოთახებში შესვლა ეკრძალებოდათ. რომაელი ქალები 

უფრო ნაკლებად იყვნენ იზოლირებულნი მამაკაცებისგან, 

თუმცა, სხვა თვალსაზრისით, არანაკლებ ექვემდებარებოდ­

ნენ მამაკაცების კონტროლს. როგორც წესი, ელინ და რო­

მაელ ქალებს, მათი სოციალური წრის მიუხედავად, არავინ 

ეკითხებოდა, როდის ან ვისზე გაათხოვებდნენ. უმეტესად 

მათ ძალიან ახალგაზრდას (ხშირ შემთხვევაში სქესობრივ 

მომწიფებამდეც კი) ბევრად უფროს მამაკაცზე ათხოვებდნენ. 

ელინ და რომაელ ქმრებს უპრობლემოდ შეეძლოთ ცო­

ლებს გაჰყროდნენ, ცოლებს კი მხოლოდ მაშინ შეეძლოთ 

ამის მიღწევა, როცა მათი ნათესავი მამაკაცი გადაწყვეტ­

და დაშორების მოთხოვნას მათ მაგივრად. ზოგიერთ შემ­

თხვევაში ბერძენი ქალის მამასა და ძმას შეეძლოთ, ქმრის­

გან მისი ნების საწინააღმდეგოდაც კი გაეშორებინათ. რო­

მაელ და ელინ ქმრებს შეეძლოთ მოეკლათ ან თავიდან 

მოეშორებინათ არასასურველი, ახალდაბადებული ჩვილი 

(ექსპოზიცია) ან ცოლი ეიძულებინათ, აბორტი გაეკეთებინა. 

რომაელ ქმარს არ შეეძლო საკუთარი ცოლის მოკვლა, მის­

გან განსხვავებით, ბერძენი ქმარი არ ექვემდებარებოდა 

მსგავს უპირობო აკრძალვას. რომაელ ცოლებს ძალიან შეზ­

ღუდული ქონებრივი უფლებები ჰქონდათ; ელინი ქალები 

ამასაც მოკლებული იყვნენ. არც ერთ მათგანს არ შეეძლო 

ხელშეკრულების მხარე ყოფილიყო. მაღალი კლასის ბევ­

რი რომაელი ქალი წერა-კითხვის მცოდნე იყო, რასაც ვერ 

ვიტყვით ელინ ქალებზე.3 სავარაუდოდ, ამ განსხვავებებით 

აიხსნება ის ფაქტი, რომ ელინურ ქალაქებში უფრო სწრაფად 
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იზრდებოდა ქრისტიანული ეკლესია, ვიდრე რომაულში.4 

დაბოლოს, რელიგიურ ცხოვრებაში მეტ-ნაკლებად მნიშ­

ვნელოვან როლს მხოლოდ ის ელინი და რომაელი ქალები 

ასრულებდნენ, რომლებიც ქალღმერთებისადმი მიძღვნილ 

მცირერიცხოვან ტაძრებში მსახურობდნენ. 

ქრისტიანულ საზოგადოებაში ქალების გაუმჯობესებული 

მდგომარეობის ერთ-ერთი უმთავრესი ელემენტი იყო ახ­

ლად დაბადებული ჩვილი გოგონების მოკლის აკრძალვა. 

მართალია, ეს უკანასკნელი, ზოგადად, ჩვილების მოკვდი­

ნების აკრძალვის შედეგი იყო, მაგრამ ბერძნულ-რომაულ 

სამყაროში გავრცელებული ექსპოზიციის ანუ ჩვილთამ­

კვლელობის გავრცელებულ პრაქტიკას ყველაზე მეტად ჩვი­

ლი გოგონები ეწირებოდნენ.5 როგორც ლეგალურად, ასე­

ვე ტრადიციულადაც ჩვილის ექსპოზიციის უფლება მამას 

ჰქონდა. ამასთან დაკავშირებით შემორჩენილია ძალიან 

ნიშანდობლივი ძველი წერილი, რომელშიც სამსახურებ­

რივი ვალდებულებების გამო ფეხმძიმე ცოლთან არმყოფი 

მოსიყვარულე ქმარი მას წერს: „მშვიდობიან მშობიარობას 

გისურვებ! თუ ბიჭი დაიბადება, დაიტოვე, თუ გოგო იქნება, 

ექსპოზიციას დაუქვემდებარე. აფროდისიასთვის გიკითხავს, 

მახსოვხარ თუ არა, განა შემიძლია შენი დავიწყება?! არაფ­

რის შეგეშინდეს.“6 თითქმის არ ყოფილა ისეთი შემთხვევა 

მრავალშვილიან ოჯახებშიც კი, რომლებიც ერთზე მეტ ქა­

ლიშვილს ზრდიდნენ.7 ძველი წარწერების ანალიზმა ისტო­

რიკოსებს საშუალება მისცა დაედგინათ, რომ 600 ოჯახიდან 

მხოლოდ ხუთში გაიზარდა ერთზე მეტი გოგონა.8

როდესაც ძველ რომაელებთან გავრცელებულ ექსპოზი­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ციის პრაქტიკაზე გვიწევს ლაპარაკი, არ უნდა გაგვიკვირდეს, 

რომ ბერძნულ-რომაულ სამყაროში აბორტსაც ხშირად 

მიმართავდნენ. თუ გავითვალისწინებთ, რომ იმ ეპოქაში ჯერ 

კიდევ არ არსებობდა ასეთი რთული ოპერაციისთვის შესა­

ფერისი ჰიგიენური, ნარკოზული და ინფექციების საწინააღ­

მდეგო ეფექტური საშუალებები, ამ აბორტებს არდაბადებულ 

ჩვილებთან ერთად უამრავი ქალის სიცოცხლე ეწირებოდა ან 

შემდეგ მათ უშვილობას იწვევდა. იმ ეპოქაში წარმართ ქალებს 

ბევრი არაფერი ეთქმოდათ, ამიტომ, როგორც წესი, აბორ­

ტის გაკეთების გადაწყვეტილება მამაკაცისგან მოდიოდა. 

კულტურა, რომელიც მამაკაცებს ჩვილების ექსპოზიციის უფ­

ლებას ანიჭებდა, მათ იმის შესაძლებლობასაც აძლევდა, ცო­

ლისთვის აბორტის გაკეთება ებრძანებინათ. მართალია, რო­

მის კანონმდებლობა ქმრებისგან მოითხოვდა, სერიოზული 

მიზეზის გარეშე არ გადაეწყვიტათ აბორტის გაკეთება, მაგრამ 

ამ კანონს თითქმის არავინ ითვალისწინებდა, რადგან მი­

სი დარღვევის შემთხვევაში არათუ არავინ ისჯებოდა, თვით 

კანონმდებლობასაც არ ჰქონდა რაიმე სერიოზული კანონი 

ამგვარი დანაშაულის საწინააღმდეგოდ.9 ამის მიზეზი უნდა 

ყოფილიყო ხანგრძლივი კულტურული ტრადიცია, რომელიც 

აბორტში დასაძრახს ვერაფერს ხედავდა. აბორტის პრაქტი­

კას ჯერ კიდევ პლატონი და არისტოტელე ამართლებდნენ. 

პლატონი ამაზე თავის „სახელმწიფოში“ ლაპარაკობს, არის­

ტოტელე კი - „პოლიტიკაში“.10

ქრისტიანი ქალების მდგომარეობის გაუმჯობესება გა­

მოიწვია ასევე განქორწინების, ინცესტის, ცოლ-ქმრული 

ღალატისა და მრავალცოლიანობის მკაცრმა დაგმობამ. 
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როგორც ცნობილი ავტორი რობინ ფოქსი აღნიშნავს - 

„პირველი ქრისტიანები ცოლქმრული ერთგულებით გა­

მოირჩეოდნენ და მათ შორის ძალიან იშვიათი იყო გან­

ქორწინების შემთხვევები“.11 მაშინდელ ქრისტიანულ სა­

ზოგადოებაში განქორწინება ისეთ დასაძრახ მოვლენად 

მიიჩნეოდა, რომ ამის გამო მეორედ დაქორწინებულებს სა­

სულიერო პირად კურთხევა ეკრძალებოდათ.12 მართალია, 

წარმართებიც აფასებდნენ ქალების სიწმინდეს, მაგრამ 

ისინი მამაკაცებს ხორციელი სიამოვნებებისთვის გაცილე­

ბით მეტ უფლებებს აძლევდნენ, რითაც განსხვავდებოდ­

ნენ ქრისტიანებისგან, რომლებიც თანაბრად მოითხოვ­

დნენ საქორწინო სარეცლის სიწმინდის დაცვას როგორც 

ქალებისგან, ასევე მამაკაცებისგანაც.13 ქრისტიანი კაცების 

თავშეკავებული ცხოვრების შესახებ დიდი ბერძენი ექიმი გა­

ლენიც კი ლაპარაკობს.14

დაქვრივების შემთხვევაშიც ქრისტიან ქალს დიდი უპირა­

ტესობა ჰქონდა წარმართთან შედარებით. თუ დაქვრივებული 

წარმართი ქალი ორმოცდაათ წელს არ იყო გადაცილებული, 

მას, როგორც წესი, ხელახლა გათხოვებას აიძულებდნენ. იმ­

პერატორი ავგუსტუსი ქვრივებს აჯარიმებდა კიდეც, თუ ისინი 

დაქვრივების შემდეგ ორი წლის განმავლობაში ხელახლა არ 

გათხოვდებოდნენ. ასეთი პოლიტიკა გამოწვეული იყო ქალე­

ბის შედარებითი სიმცირით იმდროინდელ რომის იმპერიაში, 

რაც, თავისთავად, ახლად დაბადებული ჩვილი გოგონების 

ექსპოზიციით იყო გამოწვეული.15 ხელახლა დაქორწინებუ­

ლი წარმართი ქვრივი ქალი მთელ თავის მემკვიდრეობას 

კარგავდა, რადგან ის ავტომატურად გადადიოდა ახალი ქმრის 
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ხელში. ამის საპირისპიროდ, ქრისტიანები განსაკუთრებული 

პატივით ექცეოდნენ და იცავდნენ დაქვრივებულ თანამორ­

წმუნე ქალებს. მათი ქვრივად დარჩენა უფრო ღვთივსათნოდ 

და საპატიოდ ითვლებოდა, ვიდრე ხელახლა გათხოვება. 

დაქვრივებული შეძლებული ქრისტიანი ქალები თავიანთ ქო­

ნებას ინარჩუნებდნენ, ღარიბებზე კი ეკლესიის მრევლი იწ­

ყებდა ზრუნვას. ამ თვალსაზრისით, საინტრესოა ევსევი კე­

სარიელთან შემონახული ცნობა, რომელზეც რობინ ფოქსი 

ამახვილებს ყურადღებას. ევსევი ახსენებს რომის პაპ კორ­

ნელიუსის მიერ 251 წელს ფაბიუს ანტიოქიელისადმი გაგზავ­

ნილ წერილს, რომელშიც ნათქვამია, რომ მისი ეკლესია ათას 

ხუთასზე მეტ ქვრივსა და სხვა შემწეობას მოკლებულ ადა­

მიანებზე ზრუნავდა.16 არსებობდა კიდევ ერთი უპირატესობა, 

რომელიც ქრისტიან ქალებს ჰქონდათ ოჯახური ცხოვრების 

თვალსაზრისით და გამოწვეული იყო იმ ფაქტით, რომ, რო­

გორც უკვე აღვნიშნეთ, წარმართ ქალებს აიძულებდნენ გათ­

ხოვილიყვნენ სექსუალურ მომწიფებამდეც კი და ძალიან ხში­

რად ქმრები მცირეწლოვანი მეუღლეების სათანადო ასაკამ­

დე მისვლას არ ელოდებოდნენ 

მეოცე საუკუნეში ისტორიკოსმა ქეიტ ჰოპკინსმა გამოაქ­

ვეყნა შრომა, რომელიც ჩვენთვის საინტერესო ეპოქაში 

რომაელი ქალების ქორწინების ასაკს იკვლევდა.17 ამ ქა­

ლების აბსოლუტური უმრავლესობა, ფაქტობრივად, გოგო­

ნები აღმოჩნდნენ. ჰოპკინსი თავისი კვლევისას ეყრდნობა 

როგორც ლიტერატურულ, ასევე კვანტიტატიურ მონაცემებს. 

ლიტერატურული წყაროები, კლასიკური ისტორიების გარდა, 

მოიცავს იურისტებისა და ექიმების ნაწერებს. კვანტიტატიუ­
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რი მონაცემები კი, უმეტესწილად, ეფუძნება ძველ საფლავებ­

ზე არსებულ წარწერებს, რომლებისგან შესაძლებლობისდა 

მიხედვით, გამოჰყავთ მათი ქორწინების ასაკიც. ამ შემთხვე­

ვაში ჰოპკინსი არსებითად ჰარკნესის ძველი, მაგრამ ცნობი­

ლი კვლევით სარგებლობს.18 

ჰოპკინსის უკვე ნახსენები შრომიდან ვიგებთ, რომ იმპერა­

ტორ კლაუდიუსის ქალიშვილი ოქტავია 11 წლის გაათხოვეს, 

ნერონის დედა აგრიპინა 12 წლის იყო, როდესაც დაქორწინდა. 

ცნობილმა რიტორმა კვინტილიანმა 12 წლის გოგო შეირთო 

ცოლად, რომელმაც შვილი 13 წლის ასაკში გაუჩინა. თითქმის 

იგივე შეიძლება ითქვას ასევე ცნობილ რომაელ ისტორიკოს 

ტაციტზე, რომლის ცოლი მასთან ქორწინებისას 13 წლის იყო. 

მსგავს შემთხვევებზე პირდაპირ ამოწმებს პლუტარქე, რო­

მელიც აღნიშნავს, რომ რომაელები 12 წლის ან უფრო მცი­

რე ასაკის ქალიშვილებს ათხოვებდნენ.19 ძველი ისტორიკოსი 

დიო კასიუსიც წერს, რომ რომაელები 12 წელს ქალის გათხო­

ვებისთვის ნორმად მიიჩნევდნენ.20

რომაულ საფლავებზე არსებული წარწერების სტატისტი­

კური ანალიზის შედეგად ჰოპკინსი შემდეგ დასკვნებამდე 

მივიდა: ქრისტიანებთან შედარებით სამჯერ მეტი წარმართი 

ქალი დააქორწინეს 13 წლის ასაკამდე. მათი 10 პროცენტი 

11 წლის ასაკში გაათხოვეს. წარმართი ქალების თითქმის 

ნახევარი, 44 პროცენტი, 14 წლის ასაკამდე ქორწინდებოდა. 

ქრისტიანების შემთხვევაში ეს მაჩვენებელი 15 პროცენტზე 

ნაკლებია. ამავე დროს, ქრისტიანი ქალების 48 პროცენტი 

გათხოვებისას 18 წელს იყო გადაცილებული. ეს მაჩვენებე­

ლი ძალიან დაბალია წარმართების შემთხვევაში.21



29

ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ფრანგი ისტორიკოსი დურიც აღნიშნავს, რომ რომაელებს 

ხშირად მოჰყავდათ ცოლად 12 წელზე ნაკლები ასაკის მქო­

ნე გოგონები და მანამდე იწყებდნენ მათთან სექსუალურ 

ცხოვრებას, სანამ ეს უკანასკნელები სექსუალური მომწიფე­

ბის ასაკს მიაღწევდნენ.22 რომაელთა შორის გავრცელებულ 

ამ პრაქტიკაზე დიდი გულისწყრომით ლაპარაკობს ცნობი­

ლი ძველი ისტორიკოსი პლუტარქეც.23

არაერთი ისტორიკოსი აღნიშნავს, რომ ადრეულმა ეკ­

ლესიამ თავიდანვე მიიზიდა მაღალი სოციალური სტატუ­

სის მქონე ქალების საოცრად დიდი რაოდენობა.24 ამის 

ერთ-ერთ მიზეზს ეს ისტორიკოსები ხედავენ იმ ფაქტში, 

რომ ქრისტიანობამ ქალებს ეკლესიაში მნიშვნელოვანი რო­

ლის შესრულების უფლება მისცა. აქ დიაკონისას ფუნქცია 

იგულისხმება, რომელიც ეკლესიის საქველმოქმედო მსახუ­

რებისა და მასთან დაკავშირებული სახსრების წარმართვას 

უკავშირდებოდა. 

რომაელთა მიმართ ეპისტოლეში (რომ. 16, 1-2) პავლე 

მოციქული ლაპარაკობს „ჩვენს და“ ფებეზე, რომელიც კენ­

ქრეას ეკლესიის მსახური, ანუ დიაკონისა იყო. პავლე მოცი­

ქული რომაელებს მოუწოდებს, რომ ფებეს, როგორც ეკლე­

სიისთვის ძალიან მნიშვნელოვან პიროვნებას, ყველაფერში 

შეეწიონ. ცხადია, რომ ფებეს დიაკონისური მსახურება არ 

ყოფილა იზოლირებული შემთხვევა ეკლესიის ისტორიაში და 

ის არც მხოლოდ პავლეს ანუ მოციქულების ეპოქისთვის ყო­

ფილა დამახასიათებელი. პლინიუს უმცროსის მიერ იმპერა­

ტორ ტრაიანესადმი 112 წელს გაგზავნილ წერილში ის წერს, 

რომ საწამებლად გადასცა ორი ქრისტიანი ქალი, რომლებსაც 
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მათი თანამორწმუნეები დიაკონისებად მოიხსენიებდნენ.25 

მეორე საუკუნის დასასრულსა და მესამის დასაწყისში წმინ­

და კლიმენტი ალექსანდრიელი და ორიგენეც ახსენებენ ქალ 

დიაკონისებს.26 მოგვიანებით ქალკედონის საეკლესიო კრე­

ბაზე მიიღეს კანონი, რომ დიაკონისად შეეძლოთ დაედგი­

ნათ 40 წელს გადაცილებული გაუთხოვარი ან დაქვრივებული 

ქალი.27 ეს რეგულაცია მიანიშნებს, რომ დიაკონისას ინსტიტუ­

ტი ძალიან გავრცელებული იყო იმ ეპოქაში.

მართალია, ზოგიერთი წარმართი ქალიც ასრულებდა 

გარკვეული ღვთაებებისადმი მიძღვნილ საკულტო მსახუ­

რებას, მაგრამ ეს რელიგიური კულტები და ცენტრები შე­

დარებით პერიფერიულ როლს თამაშობდნენ წარმართი 

საზოგადოების ძალაუფლებრივ სტრუქტურებში, რადგან 

ბერძნულ-რომაულ საზოგადოებაში რეალური ძალაუფლება 

საერო პირებს ეპყრათ, ამის საპირისპიროდ, ეკლესია პირ­

ველი ქრისტიანებისთვის უმთავრესი სოციალური სტრუქტუ­

რა იყო. ქრისტიანების ყოველდღიური ცხოვრება ეკლესიის 

გარშემო მიმდინარეობდა და სასულიერო პირები და დიაკო­

ნისები უზარმაზარი ავტორიტეტით სარგებლობდნენ.

1.	 Fox, Robin Lane, Pagans and Christians, New York, Knopf, 1987, 211.
2.	 იქვე, 212.
3.	 Lefkowitz, Mary R., and Maureen B. Fant, Women’s Life in Greece and Rome, 3rd ed. Baltimore, Johns Hopkins Univ. 

Press, 2005, 104.
4.	 იქვე, 104.
5.	 Harris, William, Child Exposure in the Roman Empire, Cambridge: Harvard Univ. Press. 1994, 58.
6.	 Lefkowitz, Mary R., and Maureen B. Fant, Women’s Life in Greece and Rome, 3rd ed. Baltimore, Johns Hopkins Univ. 

Press, 2005, 187
7.	 Lindsay, Jack. The Ancient World: Manners and Morals, New York: Putnam’s Sons., 1968, 167.
8.	 იქვე, 167.
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

9.	 Riddle, John M., Contraception and Abortion from the Ancient World to the Renaissance, Cambridge, Harvard Univ. Press, 
1994, 210.

10.	 იხ. იქვე, 209.
11.	 Fox, Robin Lane, Pagans and Christians, New York, Knopf, 1987, 354.
12.	 იქვე, 354.
13.	 იქვე, 355.
14.	 Benko, Stephen, Pagan Rome and the Early Christians. Bloomington, University of Indiana Press, 1984, 142.
15.	 Fox, Robin Lane, Pagans and Christians, New York, Knopf, 1987, 357.
16.	 იქვე, 360.
17.	 Hopkins, Keith, The Age of Roman Girls a t Marriage, Population Studies 18, 1965, 309-327.
18.	 Harkness, A. G., Age at Marriage and at Death in the Roman Empire, Transactions of the American Philological Association, 

27, 1896, 35- 72.
19.	 იხ., Hopkins, Keith, The Age of Rom an Girls a t Marriage, Population Studies 18, 1965, 314.
20.	 იქვე, 314.
21.	 იქვე, 316.
22.	 Durry, M., Le Mariage des filles impubères dans la Rome antique. Revue International des Droit de l’Antiquité, 1955 ser. 

3, 263.
23.	 იხ. Hopkins, Keith, The Age of Rom an Girls a t Marriage, Population Studies 18, 1965, 316.
24.	 Harnack, Adolf, The Mission and Expansion of Christianity in the First Three Centuries, New York: G. P. Putnam’s Sons, 

1908, 167; Fox, Robin Lane, Pagans and Christians, New York, Knopf, 1987, 53; Grant, Robert, Early Christianity and 
Society, San Francisco, Harper and Row, 1977, 101.

25.	 Gryson, Roger, The Ministry of Women in the Early Church. Collegeville, MN, The Liturgical Press, 1976, 134.
26.	 იქვე, 134.
27.	 იქვე, 134.
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„დედა ენის“ ფუნქციური  
იგავთმეტყველებისათვის
(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა  
და მეთოდოლოგია)

დოდო (მარიამ) ღლონტი

 „მე უნდა დავიცვა დედა ენა, რადგანაც იგი არის 

უძვირფასესი საუნჯე ადამიანისა, 

და მასთან შესისხლხორცებულია 

ჩემი ერის აზრი, შემოქმედებითი ძალა“.

იაკობ გოგებაშვილის ანდერძნამაგი

ჩვენი სასიქადულო წინაპრის ეს ანდერძნამაგი დღემდე 

საჭირბოროტო საქმედ რჩება ყოველი კეთილგონიე­

რი ქართველისთვის, რომელმაც საქართველოს მომავალი 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

თაობის და, მაშასადამე, ქართველთა მომავალი გადარჩენი­
სა და გამარჯვების უზენაესი მისია იტვირთა, რისი ღირსეუ­
ლად აღსრულების ჩინებული მაგალითი თავად იაკობ გოგე­
ბაშვილის ყოველდღიური ჯაფითა თუ ღვაწლით აღბეჭდილი 
ცხოვრებაა. ყოველივე ამის სრულქმნილი გამოხატულება 
გახლავთ ჩვენი უძვირფასესი საუნჯე – იაკობ გოგებაშვილის 
უკვდავი „დედა ენა“, სადაც ყმაწვილს მიეწოდება ჯანსაღი 
სულიერ-ზნეობრიობის ამსახველი ცოცხალი ცოდნა, რაც მა­
რადჟამ იყო და დღესაც უნდა იყოს თითოეული ჩვენგანის 
ვალი ღვთისა და ქვეყნის წინაშე, კერძოდ: 
•	 მშობლიური ქართული ენის, ვითარცა ღვთივბოძებული 

საუნჯის, დაცვა;
•	 ერის ცნობიერების, აზროვნების წესისა და შემოქმედები­

თობის ამაღლება-განვითარება;
•	 ფიზიკურად და სულიერად ყოველმხრივ სრულყოფილი 

ქართველი მოქალაქის აღზრდა-ჩამოყალიბება როგორც 
სიტყვით, ისე საქმით – საპატრონებლად ჩვენი მდიდარი, 
მადლიანი ქვეყნისა, რომლის მასაზრდოებლად კვლავაც 
უნდა იქცეს მაღალი ქრისტიანული სულიერება;

•	 ყოველივე ეს, მთლიანობაში, ემსახურება ერის მარადიულ 
უზენაეს მიზანდასახულობას: იმგვარი ქვეყნის კეთილმო­
წყობას, რომელიც მოიპოვებს და დაიცავს საკუთარი არჩე­

ვანის უფლებას და იცხოვრებს ღვთივმოსაწონად.

„დედა ენით“ გაცოცხლებული  
იაკობის ანდერძნამაგი

წინამდებარე ნაშრომში წარმოდგენილი ანალიზის ცდა 

გვარწმუნებს, რომ ამ და მათგან მომდინარე დებულებებს 



(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა და მეთოდოლოგია)
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იაკობ გოგებაშვილი შესაშური ოსტატობით აცოცხლებს თა­

ვის „დედა ენაში“, რომლის შედგენისას მან საკვირველი 

სიმარტივით აამოქმედა და დანერგა „აზრის პრინციპიდან“ 

ამოზრდილი თავისი ორიგინალური მეთოდოლოგია (იქნება 

ეს წინასწარი ვარჯიში ანბანის სწავლებაში, წერა-კითხვის 

სწავლების პრინციპები, შესასწავლი და საკითხავი მასალის 

შედგენა-განლაგება თუ ჰიგიენური მოთხოვნებისა და ტექნი­

კური გამართულობის გათვალისწინება).

ასევე საყოველთაოდაა აღიარებული, რომ იაკობ გოგებაშ­

ვილის „დედა ენა“ – „უმთავრესად ავტორის მრავალი დაკვირ­

ვებისა და გამოცდილების შედეგია“ (ზურაბ კიკნაძე), რასაც თა­

ვად „დედა ენის“ ავტორი გვიმოწმებს: „დედა ენის“ შედგენაში 

ჩვენ მივსდევდით საკუთარ მოსაზრებას, საკუთარ გზას“ .1 

 ამ „საკუთარ მოსაზრებას, საკუთარ გზას“ ჩვენი დიდებუ­

ლი წინაპარი მეტად საგულისხმოდ ათვალსაჩინოებს „დედა 

ენის“ საკითხავი და შესასწავლი მასალის თემატიკის არჩე­

ვანითა და მისი გადანაწილების მიზანდასახულობით. 

ამ თვალსაზრისით, გავიხსენოთ გოგებაშვილის მიერ 

მოხმობილი შეგონება „ბუნების კარის“ წინათქმიდან 

(„მასწავლებელთა და მშობლებისათვის“): 

„სამშობლოს შესწავლა საძირკველია მისი სიყვარულისა“.2 

ჩვენს დიდ მოძღვარსა და მასწავლებელს მხედველობაში 

აქვს „სამშობლოს სიყვარულისა და შესწავლის“ მთლიანო­

ბად შეკრული 4 კონკრეტული საგანი: 

ბუნებისმეტყველება (ღვთივმონიჭებული მდიდარი 

და მრავალფეროვანი ცოცხალი ბუნების ქმნილებანი და 

მოვლენები), 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ქართული „სალიტერატურო“ სიტყვა (საუკეთესო საყ­

მაწვილო ლექსები, მოთხრობები, ანდაზა-გამოცანები და 

შეგონებანი), 

საქართველოს გეოგრაფია და ეთნოგრაფია 

(საქართველოს მხარეები – შიგნით და გარეთ, ზნე-

ჩვეულებებითა და წიაღისეულის ჩვენებით, ილუსტრაციების 

აუცილებელი ჩართვით),

საქართველოს ისტორია (კეთილი და მოსარიდებელი, 

ანუ სამოძღვრებო. მოსარჯულებელი „გაკვეთილების“ 

მომცემი ეპიზოდური მოთხრობები ჩვენი ერის წარსული 

ცხოვრებიდან), რომელიც „მოძღვარია ერისა“.3 

ამჯერადაც, იაკობმა „დედა ენისთვის“ შერჩეულ საკით­

ხავ და შესასწავლ მასალას „სამშობლოს სიყვარულისა და 

შესწავლის“ იგივე კონკრეტული საგანი, ანუ მიზანდასახუ­

ლობა განუკუთვნა – ეს არის ქართველი ყმაწვილის ჯანსაღი 

ცხოვრების წესის საძირკვლის ჩაყრა, რათა საქართველოს 

მომავალი პატრონი სრულყოფილ მოქალაქედ აღიზარდოს. 

თავისი ჩინებული სახელმძღვანელოს აგებისას მან სწო­

რედ ამ უზენაეს საქმეს ამსახურა საუკუნეობრივად ნაცადი 

იგავურ-ალეგორიული მეტყველება, რომელიც საგანგებო 

ფუნქციით აღჭურვა: არჩეული თემატიკის შემცველი მასა­

ლის (ბუნების ქმნილებანი და მოვლენები + წარსული და 

დღევანდელობა) კონკრეტული მიზანდასახულობით გადა­

ნაწილება (ადამიანის ცხოვრების წესი + სათნოებანი).

„დედა ენის“ საანბანო ნაწილში გაცხადებული  
ფუნქციური იგავთმეტყველება



(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა და მეთოდოლოგია)
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„დედა ენის“ საანბანო ნაწილისათვის იაკობ გოგებაშ­

ვილმა შეარჩია ორგვარი საკითხავი და შესასწავლი მასალა: 

დღევანდელობა და ბუნება. მცირე წილი მან განუკუთვნა 

პირველს (უმთავრესად – ყოველდღიურობას, საოჯახო ნივ­

თებსა და შრომის იარაღებს, ნათესაობისა და კალენდრის 

ლექსიკას), ხოლო ხაზგასმულად დააწინაურა „სამშობლოს 

სიყვარულისა და შესწავლის“ ზემოხსენებული პირველი 

კომპონენტი – ბუნების ქმნილებები და მოვლენები:

 „დედა ენის“ საანბანო ნაწილის მასალა:

ფლორა ია, ხე, მუხა, რკო, ბუდე, ფუღურო, კევი, ფისი, 
შეშა, სოკო... ხილი, კომში, თუთა, წაბლი, 
ნუში, ჩირი, ჭანჭური... ცერცვი, ლობიო, ქერი, 
ღანძილი, კამა, მწვანილი, ჯეჯილი

ფაუნა
ჩიტი, ბულბული, გუგული, ტოროლა, მტრედი, 
კაჭკაჭი, ოფოფი, შავარდენი, ქორი, ყვავი, 
ღამურა... ქათამი, დედალი, კრუხი, წიწილა, 
ვარია... კალია, ფუტკარი, პეპელა, ობობა, 
ჭია-მატლი... ხარი, ძროხა, ღორი, თხა, კვიცი, 
ფაფარი, ძუა, ჩოჩორი, ძაღლი, კურდღელი, 
თაგვი, ბაყაყი, იხვი, თევზი

ბუნება,  
კალენდა­
რი

ტყე, ბუჩქი, ხევი, ვაკე, მდინარე, ჭაობი, 
ლერწამი... თოვლი, წვიმა, ქუხილი, მეხი... 
მზე, დღე, ღამე, ზამთარი, ზაფხული, 
შემოდგომა...

საგნები,  
საქმიანობა

საათი, უთო, აკვანი... ურემი, დანა, ჯარა... 
მაშა, თოხი, ნამგალი... ლოცვა...
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

საანბანო ნაწილისთვის საგანგებოდ შერჩეული ეს თვალ­

საჩინო მასალა „დედა ენაში“ კონკრეტული მიზანდასახუ­

ლობით გადანაწილდება: ყმაწვილი უწინარესად აღიქვამს 

ცოცხალ ბუნებას და, ამავე დროს, აცნობიერებს როგორც 

ბუნების ქმნილებათა დანიშნულებას (ხეხილი – ნაყოფს 

გვაძლევს; შინაური ცხოველები – საზრდოს გვაწვდიან; 

ფრინველები – ჭიკჭიკითა და გალობით, ყივილითა და 

კრიახით გვეხმიანებიან...), ისე მათს ღვთივმონიჭებულ 

საქმიანობას, მათი არსებობის წესს (ცხოველები იკეთებენ 

ბუნაგს, სოროს და ხვრელს, ფრინველები კი ბუდეს; ჰყავთ 

შვილები და მათ თავდადებით ზრდიან; დაუღალავად შრო­

მობენ და თვითონ მოიპოვებენ საზრდოს...). 

თავის მხრივ, ამ მასალის დაწინაურება და მისი თემატიკის 

ამგვარად გადანაწილება, იმავე მიზანდასახულობით, ემსა­

ხურება ყმაწვილის მაღალი სულიერებითა და ზნეობრიობით 

შემოსვის საშურ საქმეს. ყმაწვილს უღვივდება ბუნებისად­

მი ფაქიზი დამოკიდებულება, სიყვარული ბუნების ყოველი 

ქმნილებისადმი და, რაც ყველაზე მნიშვნელოვანია – იგი ნი­

შანდობლივად მიეახლება ბუნებისა და ადამიანის ურთიერ­

თდამოკიდებულების საიდუმლოს, რის შედეგადაც ყმაწვი­

ლი პირველად შეუდგება იმის სათანადოდ გაცნობიერებას, 

რომ ბუნება მის (ადამიანთა) საპატრონებლადაა გაჩენილი, 

და თავადაც უნდა უპატრონოს მას. 

რა თქმა უნდა, საანბანო ნაწილში, სადაც მასალის 

„ინფორმაციულობა“ ჭარბობს, ხსენებული ფუნქციური 

იგავური მეტყველება ფრაგმენტულადაა მომარჯვებული. 

მაგალითად, ბუნების ქმნილებისადმი ადამიანის დამოკიდე­



(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა და მეთოდოლოგია)
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ბულების ამსახველ საკითხავში „ვანო და ჩიტი“ ცოცხალი მა­

გალითით (ხეზე თავდაღმა ჩამოკიდებული ჩიტის მიმართ გა­

მოვლენილი ვანოს შეუბრალებლობა და კეკეს სიბრალული) 

გოგებაშვილი ყმაწვილს იგავურად, „ფარულად“ შეაგონებს 

თანაგრძნობასა და ლმობიერებას; ასევე, ყოველდღიურო­

ბის ამსახველ საკითხავში „სანდროს ლოცვა“ ყმაწვილი არა 

მარტო ლოცვის უდიდეს ძალაში რწმუნდება, არამედ მშობე­

ლი დედისადმი განუზომელ სიყვარულსა და გულშემატკივ­

რობაში გამეცადინდება).4

ამისგან განსხვავებით, ამავე თემასა და მიზანდასახულო­

ბას გოგებაშვილი „დედაენის“ მე-2 ნაწილში („ანბანის შემ­

დგომ საკითხავში“) უფრო განავრცობს და ფუნქციურ იგავურ 

მეტყველებას უკვე თავის არაერთ ორიგინალურ საკითხავში 

საგანგებოდ მიმართავს: „ვანო და ფრინველები“, შდრ.: „ვასო 

და ჩიტები“,5 „ბალი და ჩიტები“, „ძაღლყურძენა“, „მერცხალი 

და მეცხვარე“, „მწყერი და მწყემსი“, „მერცხალი და ღამურა“, 

„ბავშვი და ჭრიჭინა“, „ვაშლი და შაქარა“, „ხეების ბაასი“ და 

სხვ. მრ. “.6 

აღარაფერს ვიტყვით „დედა ენაში“ უხვად მოხმობილ 

ანდაზებზე, მათგან იმ მნიშვნელოვან ნაწილზე, რომლებიც 

ამავე მიზანდასახულობითაა შერჩეული და, მცირერიცხოვა­

ნი „საწუთისოფლო“ ანდაზებისგან განსხვავებით, სწორედ 

სულიერ-ზნეობრივ შეგონებებად ერთვის ყოველ სასწავლო-

საკითხავ მასალას და სასაუბროებს.7 

ცალკე ყურადღებას იქცევს ანდაზებიდან ამოზრდილი 

ოთხ ათეულამდე საკითხავი, რომელთაგან ნახევარზე მეტი 

ავტორისეულია.8 დანარჩენი, ე.წ. ანდაზური საკითხავები კი 
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ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

გოგებაშვილის მიერ ოსტატურადაა მისადაგებული ხალხურ 

და კლასიკოს ავტორთა ლიტერატურულ ნიმუშებთან.9 

„ანბანის შემდგომ ნაწილში“ გაცხადებული  
ფუნქციური იგავთმეტყველება

„დედა ენის“ მეორე – ანბანის შემდგომ საკითხავი ნაწი­

ლის თავკიდურ მასალად გოგებაშვილმა ოსტატურად შეარ­

ჩია „ხალხური სიმღერა“ („მოდი, ვნახო ვენახი“),10 რომელიც 

სახელმძღვანელოს პირველი და მეორე ნაწილების (ანუ I და II 

კლასების) შემაკავშირებელია, ე.წ. გარდამავალი მასალაა. ეს 

მშვენიერი ქართული ლექსი ხალხურ სალაღობო-გასართობ 

ჟანრს მიეკუთვნება და პოეტური რეჩიტატივის („წართქმითი 

გალობის“) უბადლო ნიმუშია, რომელიც აგებულია ამ ჟანრი­

სათვის დამახასიათებელი რიტმით (14-მარცვლოვანი = 4+3 

/ 4+3), გარეგანი, შინაგანი და მოსაზღვრე ალიტერაციულ-

ასონანსური რითმების კანონზომიერი მონაცვლეობით.

ამასთან ერთად, „ხალხურ სიმღერაში“ ზემოაღნიშნუ­

ლი ფუნქციური იგავთმეტყველებით წარმოჩნდება იგი­

ვე ავტორისეული მიზანდასახულობა – ბუნების ქმნილე­

ბათა (თხა, მგელი, ჟანგი, მიწა, თაგვი, კატა) და მათი არ­

სებობის წესის აღქმა-გაცნობიერება. ლექსში შესაშური 

დინამიკურობით ცხადდება ბუნების ქმნილებათა შორის 

„გაჩაღებული“ ურთიერთდამოკიდებულებანი, რომელთა სა­

თანადო გააზრებით ყმაწვილი მათი არსებობის წესის ახალ 

წახნაგებს შეიცნობს და, საგნის პედაგოგის შემწეობით, პა­

რალელის გავლებას შეეცდება ადამიანთა ურთიერთობა-

დამოკიდებულების გარკვეულ ფორმებთან. ეს ლექსი, თავი­



(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა და მეთოდოლოგია)
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სი ამგვარი მხატვრული ფორმითა და მიზანდასახულობით, 

„დედა ენაში“ ეხმიანება ხალხურ ლექსებს: „რწყილი და 

ჭიანჭველა“, „ჩიტი და ფეტვი“ და „ჩიტი და მელა“,11 ასევე 

– ხალხურ ზღაპარს „მებადურის შვილი“,12 რისი მეოხები­

თაც ადამიანთა კეთილგონივრული ურთიერთდამოკიდე­

ბულების მრავლისმეტყველი გაკვეთილები მიეწოდებათ 

ყმაწვილებს. 

შესწავლილი მასალის მიზანდასახულობასთან ერთად, 

„დედა ენის“ მეორე ნაწილში გოგებაშვილი იმგვარი მასა­

ლის თემატიკისკენ მიაპყრობს ყმაწვილის ყურადღებას, 

რომლებშიც საგანგებოდაა წარმოჩენილი: 

ერთი მხრივ, ადამიანის ზნეობრივად ჯანსაღი ცხოვრების 

წესის განმსაზღვრელი მახასიათებლები: სიყვარული და სი­

ხარული (სამშობლოსი, მშობლებისა, ოჯახისა, მეგობრისა, 

ბუნების ქმნილებისა ...), მოწყალება, შემწეობა და თანადგო­

მა (დაჩაგრულისა, სნეულისა, გასაჭირში მყოფი მტრისა თუ 

ბუნების ქმნილებისა ...), სიკეთე (სწავლისა, შრომა-გარჯისა, 

სინანულისა საკუთარი ცოდვების გამო, სხვისი პატიებისა, 

კეთილგონიერებისა, მოთმინებისა და თავმდაბლობისა, 

სულგრძელობისა, სამართლიანობისა, ერთობისა, სამ­

შობლოს სამსახურისა, მადლიერებისა, თანა-სიხარულისა, 

თავშეკავებისა, გამჭრიახობისა, გონიერებისა);

მეორე მხრივ, ღვთისათვის საძაგელი და კაცთათ­

ვის მიუღებელი: უსიყვარულობა და სიძულვილი (ბუნების 

ქმნილებისა, ადამიანისა – გვერდით მდგომისა თუ მტრისა), 

დაზარება-სიზარმაცე (სწავლისა, შრომა-გარჯისა), ბორო­

ტება (მტრობისა, უმადურობისა, დაყვედრებისა, სიხარბისა, 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

შუღლისა და დავა-ჩხუბისა, სხვისი დაჩაგვრისა და დაცინვისა, 

უსამართლობისა, შურისა, ამპარტავნებისა, კვეხნისა, ფუჭ­

მეტყველებისა და ავსიტყვაობისა, უსაქმურობისა, უსწავლე­

ლობა-უცოდინარობისა, ნაყროვანებისა).

ფრიად საგულისხმო, შეიძლება ითქვას, კანონზომიერი 

დაკვირვების მოწმენი ვართ: „დედა ენის“ საკითხავების თე­

მატიკა თითქმის ფეხდაფეხ მიჰყვება ქრისტიანული საეკ­

ლესიო სათნოებებსა და მოწყალების საქმეებს, ანუ მარ­

თლმორწმუნე ქრისტიანის ცხოვრების წესის განმსაზღვრელ 

და განმაპირობებელ მახასიათებლებს.13 

იაკობ გოგებაშვილს, წმიდა ეპისკოპოს გაბრიელის 

(ქიქოძის) სულიერ შვილს, როგორც ვიცით, უმაღლესი სა­

სულიერო განათლება ჰქონდა მიღებული და ღრმად იყო 

განსწავლული საეკლესიო-საღვთისმეტყველო საკითხებში. 

ვფიქრობთ, „დედა ენის“ მასალის თემატიკის არჩევანისა და 

მისი გადანაწილების მიზანდასახულობისთვის იგი უთუოდ 

გაითვალისწინებდა და, ხშირ შემთხვევაში, იხელმძღვანე­

ლებდა კიდეც ქრისტიანული საეკლესიო სათნოებებით, ხორ­

ციელი და სულიერი მოწყალების საქმეებით, მომაკვდინებე­

ლი ცოდვებითა და მათგან განსაკურნებელი სათნოებებით, 

უფრო კი – სულიწმიდის ცხრა ნაყოფით, რომელთა ერთობ­

ლიობა ქრისტიანული ცხოვრების, ანუ ადამიანის მაღალი 

სულიერებისა და ზნეობრიობის ერთგვარ კატეხიზისურ კო­

დექსს შეადგენს. 

ამ „კოდექსის“ შემადგენელ მახასიათებელთა არჩევანი 

გოგებაშვილის მიერ, ცხადია, ყმაწვილის ასაკის (სწავლების 

საფეხურის) გათვალისწინებით განხორციელდა, რის გამოც 



(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა და მეთოდოლოგია)
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„დედა ენის“ საკითხავი მასალის თემატიკა სრულად არ ემთხვე­

ვა ხსნებულ კატეხიზისურ კოდექსს, არამედ სულიერ-ზნეობრივი 

ცხოვრების მხოლოდ იმ კომპონენტებს აღბეჭდავს, რომელთა 

აღქმისა და გაცნობიერებისათვისაც მზადაა ყმაწვილი. 

დაბოლოს, დავაკვირდეთ „დედა ენის“ I და II ნაწილებ­

ში შემავალი საკითხავი მასალის ავტორთა სიხშირის 

კოეფიციენტს: 

I ნაწილში ჭარბობს 30 ქართული ხალხური მასალა 

ზეპირსიტყვიერებიდან, დანარჩენი 12 – გოგებაშვილისეულია; 

II ნაწილში კი ჭარბობს 55 გოგებაშვილისეული მასალა, მას 

მოსდევს კლასიკოს ავტორთა (სულხან-საბა, ეზოპე, აკაკი, 

რაფიელ ერისთავი, ტოლსტოი და სხვ.) 27 რედაქტირებული 

და 15 ხალხური მასალა . 

ამ, ერთი შეხედვით, მშრალი სტატისტიკური მონაცემებით 

კიდევ ერთხელ ვრწმუნდებით ქართული საანბანო სახელ­

ძღვანელოს იაკობ გოგებაშვილისეული მეთოდოლოგიის 

ფასდაუდებელ სიბრძნეში, კერძოდ: 

საკითხავი მასალის თემატიკის არჩევანისა თუ ამ მასა­

ლის მიზანდასახულობის სათანადოდ განხორციელებისათ­

ვის „დედა ენის“ ავტორი ამჯერადაც ზედმიწევნით ხელ­

მძღვანელობდა საანბანო სახელმძღვანელოს აგების საკუ­

თარი მეთოდოლოგიით14 და, თემატიკის შერჩევის, შემოქმე­

დებითობისა და ზნეობრიობის პრინციპებიდან მოკიდებული, 

ასევე ზედმიწევნით ითვალისწინებდა აზრის, სწავლების თა­

ნამიმდევრობისა და შეგნებულობის (კერძოდ: ნაცნობიდან 

– უცნობზე, მარტივიდან – რთულზე, ადვილიდან – ძნელზე) 

პრინციპებს.
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

გოგებაშვილისეული მეთოდოლოგიის სიბრძნე

ყოველგვარი საქმის კეთილად განხორციელების საწინდა­

რია სათანადო წესების სისტემურობა, მისი მეთოდური თან­

მიმდევრობით მომარჯვება, ანუ მეთოდიკა. ამ თვალსაზრისით, 

ჩვენს ყურადღებას იპყრობს წმიდა წერილის პირველ წიგნში 

აღბეჭდილი ღრმა საღვთისმეტყველო იგავთმეტყველებითი 

უწყება მიუწვდომელი საიდუმლოებით მოცულ სამყაროს შექ­

მნაზე – „სოფლის შესაქმეზე“ (შესაქმე, თ. I-II).

განიმარტება, რომ მრავალმოწყალე და ყოვლადბრძენ 

ზეციერ შემოქმედს, ვითარცა დახელოვნებულ ხუროთმოძ­

ღვარს (ბასილი დიდი, 2002), თავისი უზენაესი საქმის განსა­

ხორციელებლად ხელთ უპყრია ის შესაქმისეული ღვთაებ­

რივი მეთოდოლოგია, რომელიც მან გვიბოძა ჩვენ, თავის 

ხატსა და მსგავსებას, რათა იგი სათანადო წესითა და რიგით 

მოვიმარჯვოთ და ყოველგვარი საღმრთო თუ კაცობრივი 

საქმე ღვთივმოსაწონად აღვასრულოთ.

წმიდა მამის მიერ საგულისხმოდაა მონიშნული ყოველგვარი 

მეთოდიკის (მეთოდოლოგიის) 3 უმთავრესი მასაზრდოებელი:

1) 	ა ზ რ ი ს პრინციპი, ანუ – შესასრულებელი საქმის გან­

ხორციელება – მიზანდასახულობის (მიზეზისა და მიზნის) 

წინდაწინ გააზრებითა და საკუთარი ნება-სურვილის 

განხილვა-გადასინჯვით:

•	 რა (რომელი) საქმე მაქვს განსახორციელებელი?

•	 რატომ უნდა განვახორციელო ეს საქმე?

•	 როგორ უნდა განვახორციელო ეს საქმე?

•	 კეთილია თუ არა ეს საქმე და შემიძლია თუ არა მე ამის 

განხორციელება?



(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა და მეთოდოლოგია)
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2) 	ი ე რ ა რ ქ ი უ ლ ი პრინციპი, ანუ – ამგვარად გააზრებული 

საქმის:

•	 თანამიმდევრობით, ერთიმეორიდან გამომდინარე წე­

სითა და რიგით განხორციელება

•	 დროულად („ყოველთათვის ჟამი არს და ჟამი ჩანს 

ყოვლისა საქმისა ცასა ქუეშე“ –  ეკლესიასტე 3,1), შე­

საბამისი დრო-ჟამის გათვალისწინებით განხორციე­

ლება

•	 ღვთივმოსაწონად განხორციელება

3) „მოხილვის“ პრინციპი („აბა, მე დღეს ვის რა ვარგე?“ – წმი­

და ილია მართალი), ანუ – შესრულებული ან განუხორციე­

ლებელი საქმის გადახედვა, შდრ. ყოველი შესაქმისეული 

დღის დასასრულს ჩაწერილი დასკვნითი ფორმულირება: 

„ ... და იხილა ღმერთმან, ... რამეთუ კეთილ...“, სადაც 

„კეთილი“, წმიდა ბასილი დიდის სარწმუნო სწავლებით: 

„აქ შესაქმის გონებით განსჯაზე მიუთითებს“.15 

X საუკუნიდან მოკიდებული XIX საუკუნემდე, ქართული წერა-

კითხვის სწავლების მეთოდს შეადგენდა 4 პრინციპი; მათგან 

სამი – სინთეზური, ანალიზური და ანალიზურ-სინთეზური – 

გოგებაშვილმა ერთ მთლიანობად პირველად „დედა ენაში“ 

დანერგა და იგი ქვაკუთხედად დაუდო ანბანური სწავლების 

ბგერით-ანალიზურ მეთოდს, შემდეგი თანამიმდევრობით:

სიტყვა > მნიშვნელობა („აზრი“) > ასო-ბგერა

ამ მეთოდს გოგებაშვილი უფრო მაღალნაყოფიერად 

მიიჩნევდა, უწინარესად იმ მიზეზითა და მიზნით, რომ: 

„ყმაწვილმა სწავლაში ჯერ დაინახოს აზრი, რათა სწავლების 

პროცესი გონივრულ „საგნად“ ეჩვენოს და წახალისდეს“.16
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

იაკობ გოგებაშვილის „დედა ენის“ აგების მეთოდოლო­

გია უმთავრესად საზრდოობს იმ საღვთისმეტყველო წანა­

მძღვრებით, რომელთა მეოხებითაც „აზრისა“ და „სწავლების 

თანამიმდევრობის“ მრჩობლად შეწყვილებული მეთაური 

პრინციპიდან არის აღმოცენებული სწავლება-შესწავლის 

ათეულზე მეტი წესი:

•	 ეკონომიიდან – მრავალფეროვნებამდე (ერთიდან – 

მრავალი),

•	 გენეტიკური (შესასწავლის გვარსახეობრივი შესწავლა);

•	 შეგნებულობა (ადვილიდან – ძნელზე, მარტივიდან – 

რთულზე, ნაცნობიდან – უცნობზე),

•	 მრავალჯერადი განმეორება,

•	 დიდაქტიკური და სხვ., რაც, იაკობ გოგებაშვილის 

რწმუნებით, „ესოდენ მათაგან აუცილებელია სწავლე­

ბა-შესწავლის მიზეზის განსამართლებლად და მიზნის 

აღსასრულებლად“.

ჭეშმარიტად:

იაკობ გოგებაშვილის „დედა ენა“ – განათლების  

ღვთივსათნო კარიბჭეა!

1.	 გიორგი გოგოლაშვილი, სიბრძნე იაკობისა. თბ., 2014, გვ.103-131.
2.	 იაკობ გოგებაშვილი, ბუნების კარი, მესამე და მეოთხე წლისათვის. ოცდამეერთე გამოცემა, 

შევსებული ახალი განყოფილებით - „კაცობრიობა“; მრავალი სურათით, საქართველოს 
ახალი ვრცელი ქარტით და ევროპის პატარა ქარტითა. თბ., 1912.

3.	 იქვე
4.	 იაკობ გოგებაშვილი, „დედა ენა“, ანბანი და საკითხავი წიგნი, შედგენილი იაკობ 

გოგებაშვილის მიერ, I, II, III კლასი, მეთოთხმეტე გამოცემა, თბ., 1900; საიუბილეო (მეორე 
ახალი) გამოცემა. გამომცემლობა „დედაენა“. თბ., 2013.

5.	 აკიდო – ანუ კრებული საყმაწვილო მოთხრობათა, დაწერილი იაკობ გოგებაშვილის მიერ. 
თბ., 1901



(თემატიკის არჩევანი, მიზანდასახულობა და მეთოდოლოგია)
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6.	 იაკობ გოგებაშვილი, „დედა ენა“, ანბანი და საკითხავი წიგნი, შედგენილი იაკობ გოგებაშვილის 
მიერ, I, II, III კლასი, მეთოთხმეტე გამოცემა, თბ., 1900; საიუბილეო (მეორე ახალი) გამოცემა. 
გამომცემლობა „დედაენა“. თბ., 2013.

7.	 იაკობ გოგებაშვილი, „დედა ენა“, ანბანი და საკითხავი წიგნი, შედგენილი იაკობ გოგებაშვილის 
მიერ, I, II, III კლასი, მეთოთხმეტე გამოცემა, თბ., 1900; საიუბილეო (მეორე ახალი) გამოცემა. 
გამომცემლობა „დედაენა“. თბ., 2013, გვ. 34, 37, 39, 41, 43...; იაკობ გოგებაშვილი, „დედა ენა“, 
პირველი ნაწილი, ქართული ანბანი, პატარა მოთხრობებით, ლექსებით, აღწერებით და 
დედნით, ყველა სარწმუნოების ქართველთათვის, შედგენილი იაკობ გოგებაშვილის-მიერ, 
ოც-და-მეცამეტე გამოცემა, მრავალი სურათით და დედნით. ტფილისი, 1912, გვ. 17,20, 21-23.

8.	 იაკობ გოგებაშვილი, „დედა ენა“, ანბანი და საკითხავი წიგნი, შედგენილი იაკობ გოგებაშვილის 
მიერ, I, II, III კლასი, მეთოთხმეტე გამოცემა, თბ., 1900; საიუბილეო (მეორე ახალი) გამოცემა. 
გამომცემლობა „დედაენა“. თბ., 2013, გვ. 90, 92-93, 109, 123, 129, 133, 135-136, 139, 144, 166, 183, 
195, 201, 215, 217.

9.	 იქვე: გვ. 81, 116, 122, 124, 142, 176, 208, 226.
10.	 იქვე: გვ. 68.
11.	 იქვე: გვ. 81, 86, 94, 105, 108.
12.	 იქვე: გვ. 230-239.
13.	 ლოცვანი, ლოცვაჲ ნათელ არს სულისა. „გამომცემლობა დედაენა“, დაიბეჭდა გამომცემლობა 

„ალილოს“ მონაწილეობით. თბ., 2013, გვ. 349-352; კატეხიზმო, სახელმძღვანელო 
მართლმადიდებელ ეკლესიის კატეხიზმოს შესასწავლად (იბეჭდება 1911 წლის გამოცემის 
მიხედვით). საქართველოს ეკლესიის კალენდარი - 1989. საქართველოს საპატრიარქო. თბ., 
1989, გვ. 102-193.

14.	 აი ია, ქართული საანბანო სახელმძღვანელოს შედგენის იაკობ გოგებაშვილისეული მეთოდი 
– არამატერიალური კულტურული მემკვიდრეობის ეროვნული ძეგლი DEDAENA. საქართველოს 
კულტურული მემკვიდრეობის დაცვის ეროვნული სააგენტოს UNESCO-სა და საერთაშორისო 
ურთიერთობების სამსახური. თბ., 2014; კონფერენცია, იაკობ გოგებაშვილის საზოგადოების 
I სამეცნიერო კონფერენცია: იაკობის „დედა ენა“ და თანამედროვე ქართული სკოლა, 2008 
წლის 27 ოქტომბერი (მასალები). გამომცემლობა „დედაენა“. თბ., 2008; დოდო (მარიამ) 
ღლონტი, გოგებაშვილის მეთოდოლოგიის სიბრძნე. იაკობ გოგებაშვილის საზოგადოების 
I სამეცნიერო კონფერენცია: იაკობის „დედა ენა“ და თანამედროვე ქართული სკოლა, 2008 
წლის 27 ოქტომბერი (მასალები). გამომცემლობა „დედაენა“. თბ., 2008, გვ. 14-21.

15.	 წმიდა ბასილი დიდი, თხზულებანი: ფსალმუნთა განმარტება; ჰომილიები ექვსი დღისათვის. 
საქართველოს საპატრიარქოს გამომცემლობა, თბ., 2020.

16.	 მარიამ თალაკვაძე, ი.გოგებაშვილის სახელმძღვანელოთა აგების პრინციპები. 190 გვ., თბ., 
1952.



47

ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ზნეობრივ-მორალური  
მსოფლმხედველობა და მისი როლი  
საზოგადოების ჩამოყალიბებაში

რეზო მუჯირიშვილი

საზოგადოებრივი წყობა და საზოგადოებებს შორის ურთი­

ერთობა ერთ-ერთი ყველაზე მნიშვნელოვანი ღირებუ­

ლებებია, რომლებზეც დამოკიდებულია არა მხოლოდ კონ­

კრეტული საზოგადოების, არამედ ქვეყნებისა და, შეიძლება 

ითქვას, მთელი დედამიწის ბედი. ამ საზოგადოების სიმტკი­

ცეს და, შესაბამისად, სახელმწიფოებრივ ძლიერებას, კულ­

ტურა და ჩამოყალიბებული მსოფლმხედველობრივი ნორმე­

ბი განსაზღვრავს. რამდენადაც კულტურულია ერი, იმდენად 

დიდია მისი წინსვლის ალბათობა.
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

თუმცა აქვე წამოიჭრება შემდეგი საკითხი: რაზეა დაფუძ­

ნებული კულტურა და საზოგადოებრივი სიმტკიცე?
ვიდრე უშუალოდ აქ დასმულ კითხვას ვუპასუხებდეთ, აუცი­

ლებელია განიმარტოს, თუ რას გულისხმობს საზოგადოება, 
ერთი მხრივ, როგორც სიტყვა – მისი ეტიმოლოგიური 

მნიშვნელობიდან გამომდინარე და, მეორე მხრივ, თავად 

მოვლენა.
სიტყვა საზოგადოება ლათინური „სოციუმის“ პირდაპი­

რი შესატყვისია. ლათინური სიტყვა Socius [a, um] აღნიშ­

ნავს „გაერთიანებას“, „კავშირს“, „საზოგადოებას“. იგი, 
თავის მხრივ, უნდა მომდინარეობდეს ზმნიდან Socio, რაც 
ნიშნავს – „ვკრებ“, „ვაერთებ“, „ვაწყვილებ“, „ვაუღლებ“.1 
საზოგადოება, ზოგადი სოციოლოგიური მნიშვნელობით, 
არის ინდივიდების კრებული, დაჯგუფება, რომელიც ერთი 

მიზნისთვის ერთიანდება.
რაც შეეხება „სოციუმის“ ქართული შესატყვისის ეტიმო­

ლოგიურ მნიშვნელობას, მასში ნათლადაა წარმოჩენილი 

შეკრებილთა ურთიერთობის მიზანი: სიტყვა „საზოგადოება“ 
მომდინარეობს ძირიდან „ზოგად“, რაც ნიშნავს „საერთოს“, 
„ერთობას“, „მსგავსს“ (ამასთან, „ზოგადობას“ – „კრებულს“, 
„სიმრავლეს“),2 შინაარსობრივად კი – „საერთო საქმეს“, 
„საერთო მიზანს“. აქედან გამომდინარე, „საზოგადოება“ 
გულისხმობს ერთი მიზნისკენ მსწრაფველ, საერთო საქმის­

თვის შეკრებილ პიროვნებათა გაერთიანებას.
თუმცა, როგორც უკვე თავიდანვე შევნიშნეთ, ყველაფე­

რი ამით არ სრულდება – ამ შემთხვევაში არსებითია, კონ­

კრეტული საზოგადოების საქმიანობა სასარგებლო იქნება 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

სამყაროს ან ამავე საზოგადოებაზე დაფუძნებული ქვეყნი­

სათვის თუ საზიანო და დამღუპველი. შესაბამისად, მთავარი 

საძიებელი უნდა იყოს საზოგადოებრივი წესრიგი, საზოგა­

დოებრივი კულტურა და რამდენად ჩამოყალიბებული, რამ­

დენად მოწესრიგებულია მისი ცხოვრებისეული წესი. სხვაგ­

ვარად რომ ვთქვათ, საზოგადოებრივ ყოფაში მნიშვნელო­

ვანია არა ის, რამდენად რაოდენობრივია ეს კრებული, არა­

მედ ის, რომ საზოგადოების მსოფლმხედველობრივი მხარე 

არის განმსაზღვრელი ქვეყნის მომავლისა.
სიტყვა „მსოფლმხედველობა“ აღნიშნავს სამყაროსა და 

მის კანონზომიერებებზე, ბუნებასა და საზოგადოებრივ მოვ­

ლენებზე არსებულ წარმოდგენათა, შეხედულებათა სისტემას. 
„მსოფლმხედველობა“ არის ინდივიდის ან საზოგადოების 

ფუნდამენტური შემეცნებითი მიმართულება, რომელიც მოი­

ცავს მთელ ცოდნას, კულტურას, თვალსაზრისს. შესაბამისად, 
აქ გაერთიანებულია ფილოსოფია, ბუნებისმეცნიერებანი, 
ეგზისტენციალიზმი, ემოციები, ეთიკა და სხვა, მსგავსი ამათი. 
ტერმინის ზოგადსაკაცობრიო მნიშვნელობით გამოყენება 

დაკავშირებულია გერმანულ ფილოსოფიასთან, კერძოდ – 

გერმანული სიტყვა Weltanschauung პირველად ახსენა ემა­

ნუელ კანტმა (1724-1804 წწ.), თუმცა იგი ამ სიტყვას იყენებ­

და ზოგადად მჭვრეტელობითი მნიშვნელობით. ვილჰელმ 

ფრიდრიხ ჰეგელმა (1770-1831 წწ.) თავის ერთ-ერთ ცნობილ 

ნაშრომში – „სულის ფენომენოლოგია“ (Phänomenologie 
des Geistes) – აღნიშნულ ტერმინს ცალკე ქვეთავი მიუძ­

ღვნა სახელწოდებით – „მორალური მსოფლმხედველობა“ 
(Die moralische Weltanschauung). ტერმინის თანამედროვე 
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

მნიშვნელობა დაკავშირებულია გერმანული იდეალიზმის 

ერთ-ერთ უდიდეს წარმომადგენელთან – ფრიდრიხ ვილ­

ჰელმ იოსეფ შელინგთან (1775-1854 წწ.).3 ეტიმოლოგიური 

მნიშვნელობით, გერმანული სიტყვა, რომელიც კომპოზი­

ტია (Welt – „სამყარო“, Anschaung – „აღქმა“, „ხედვა“),4 ასე 
გადმოიცემა: „სამყაროს აღქმა“, „სამყაროს შემეცნება“. თუმ­

ცა აქვე უნდა ვთქვათ ისიც, რომ აქ იგულისხმება არა სამყა­

როს ჩემეული აღქმა, შემეცნება, არამედ „სამყაროსეული 
აღქმა/შემეცნება“; სხვაგვარად რომ ვთქვათ: სამყაროს 

დანახვა არა ისე, როგორც მე მინდა, არამედ ისე, როგორც 

სინამდვილეშია. შესაბამისად, გამართული და სწორი საზო­

გადოებრივი მსოფლმხედველობა გულისხმობს რეალობის 

აღქმას, იმას, რაც ჭეშმარიტი მოცემულობაა და არა იმას, 
რაც ჩემს წარმოდგენებსა და ილუზიებში ექცევა.

გარდა ამისა, მსოფლმხედველობრივი გამართულო­

ბა საკმაოდ მნიშვნელოვანია, რამდენადაც, როგორც უკვე 

აღვნიშნეთ, მასზეა დამოკიდებული საზოგადოების მომა­

ვალი. თუ საზოგადოებრივი ყოფიერება გამრუდდება, შე­

საბამისად, დაზიანდება ქვეყანა, რამდენადაც ეს უკანასკნე­

ლი, ცალკე აღებული, საზოგადოების გარეშე უბრალოდ ვერ 
იარსებებს. მართლაც, განა ქვეყნის მმართველები, კანონ­

მდებლობის დამწესებელნი და პოლიტიკურ ცხოვრებაში 

ჩართული სხვა პირები არსებული საზოგადოებიდან გამო­

სულნი არ არიან? რა ღირებულებებიც საზოგადოების რიგით 

წევრად ყოფნის დროს ჰქონდათ, განა იგივე თანამდებობა­

ზე დადგინების შემდეგაც არ შეუნარჩუნდებათ? სწორედ ამი­

ტომაცაა მნიშვნელოვანი, რომ ერის ცნობიერება ზნეობაზე, 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

წესრიგსა და კეთილშობილებაზე იყოს დაფუძნებული, რათა 

ყოველივე ეს საწინდარი გახდეს გამართული და ძლიერი 

ქვეყნისა.
არისტოტელე თავის ერთ-ერთ ყველაზე მნიშვნელოვან 

შრომას, სახელწოდებით „პოლიტიკა“ (ბერძ.: ΠΟΛΙΤΙΚΩΝ),5 
ამგვარად იწყებს: „ყოველი სახელმწიფო ერთგვარ კავშირს 

წარმოადგენს. ყოველი კავშირი კი რაიმე სიკეთეს ისახავს 

მიზნად, რადგან ყველა ყველაფერს აკეთებს იმისთვის, რაც 
სიკეთე ჰგონია. ამრიგად, ცხადია, რომ ყველა რაიმე სიკე­

თისაკენ მიისწრაფვის. ხოლო უმთავრესი სიკეთისაკენ მიის­

წრაფვის ყველაზე უკეთესი კავშირი, რომელიც მოიცავს 

ყოველივეს, და ეს არის ე. წ. სახელმწიფო და სახელმწი­

ფოებრივი კავშირი“.6

რისი თქმა უნდა ამით ფილოსოფიის კორიფედ სახელ­

დებულ მოღვაწეს? მისი სიტყვებით, უკეთ რომ ვთქვათ, მისი 

სურვილის მიხედვით, სახელმწიფო უბრალოდ რაოდენო­

ბათა კავშირი კი არ არის, არამედ სიკეთისკენ მსწრაფველ 

ადამიანთა კავშირია. მართლაც, არისტოტელეს მთელი 

შემოქმედება მიმართულია იქითკენ, თუ როგორ უნდა შეძ­

ლოს ადამიანმა ზნეობრივ და სამართლიან პიროვნებად 

ჩამოყალიბება. თუ პიროვნება უზნეო და უსამართლოა, ის 
ვერასდროს მიიღებს მონაწილეობას იდეალური სახელ­

მწიფოს აშენებაში. აი, რას ამბობს დიდი ფილოსოფოსი თა­

ვის შრომაში: „ადამიანი, რომელმაც სრულყოფას მიაღწია, 
ის ცოცხალ არსებათა შორის საუკეთესოა, ხოლო კანონსა 

და სამართალს მოცილებული - ყველაზე მდაბალი, რად­

გან ყველაზე უფრო დიდი საშინელებაა შეიარაღებული 
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

უსამართლობა. ადამიანის იარაღს ბუნებრივად წარმოად­

გენს გონიერება და ზნეობა, რომლის გამოყენება შეიძლება 

საწინააღმდეგო მიმართულებითაც, ამიტომ უზნეო ადამიანი, 
სათნოებათა გარეშე, უსინდისო და მხეცური ბუნებისაა რო­

გორც სქესობრივ, ისე სხვა მოთხოვნილებათა დაკმაყოფი­

ლების საკითხში. სამართლიანობა კი სახელმწიფოებრივი 

მოვლენაა, რადგან სამართალი არის სახელმწიფოებრივ 

ურთიერთობათა მომწესრიგებელი საშუალება და სამარ­

თლიანობის საზომი“.7

აქვე დაისმის კითხვა: რა არის საზოგადოებრივ წესრიგში 

მნიშვნელოვანი და როგორ უნდა მოხდეს ჰარმონიისა და ერ­

თობის შენარჩუნება? ერთ-ერთი გადამწყვეტი ფაქტორი აბ­

სოლუტური ერთიანობის შენარჩუნებისათვის არის ეგოცენ­

ტრიზმის დაძლევა. მართლაც, საზოგადოებრივი ცნობიერე­

ბა რადიკალურად ეწინააღმდეგება ეგოცენტრულობას. სა­

ზოგადოებრიობისათვის ამოსავალია ის, თუ რა არის სასარ­

გებლო ყოველი ადამიანისთვის. სხვაგვარად რომ ვთქვათ: 
მთავარია არა ის, თუ რა მესიამოვნება მე, არამედ ის, თუ რა 
იქნება სასარგებლო კრებულისთვის, ერთობისთვის.

აუცილებლად უნდა გავიხსენოთ ძველი ბერძენი პოეტის 

– ევრიპიდეს (დაახლ. ძვ. წ. აღ.-ით 480-406 წწ.) - ერთ-ერთი 
ყველაზე პატრიოტული სულისკვეთებით განმსჭვალული 

ტრაგედია „იფიგენია ავლისში“. ინდივიდუალიზმის ჩარჩოე­

ბიდან თუ შევხედავთ, შეუძლებელია წარმოდგენა იმისა, 
თითქოს ბერძენთა სახელოვან მეფე აგამემნონს არ სურს 

თავისი ასულის, იფიგენიას, სიცოცხლე, მაშინ როდესაც 

სამსხვერპლოზე მიაცილებს მას, მაგრამ თუ საზოგადოებ­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

რივი ცნობიერებიდან ამოვალთ, აბსოლუტურად გასაგები 

ხდება მისი სურვილი და საქციელი. ბუნებრივია, მას უნდა, 
რომ თავის უმწეო ასულს მთელი ცხოვრების განმავლობა­

ში უმზიროს, არაფერი მოაკლოს, ასე ვთქვათ, ცივი ნიავიც 

კი არ მიაკაროს; სწორედ ასე ჰქონდა გადაწყვეტილი და ეს 
იქნებოდა მისი ინდივიდუალიზმისთვის შესაფერისი სია­

მოვნების განცდა (ამაში ვერც ვერავინ დაადანაშაულებს 

ადამიანს), მაგრამ როდესაც ეს ინდივიდუალური სიამოვ­

ნება საზოგადოებრივ ყოფასთან გადაიკვეთა – როდესაც 

ზღვის ღმერთად მიჩნეული პოსეიდონის გულისწყრომის 

დასაცხრობად ერთადერთ გამოსავლად მსხვერპლის გა­

ღება გახდა საჭირო, რათა გზა დაეთმო და ელენეს მოტა­

ცებისათვის შური ეძიათ ბერძნებს (რაც, ასევე, ყურადღება 

მივაქციოთ, იმ ეპოქაში ღმერთების პატივისცემად და მსა­

ხურებად აღიქმებოდა), მეფის გადაწყვეტილება, მართალია, 
სამწუხარო და ძნელად აღსაქმელი, მაგრამ მაინც ცალსახა 

იყო – მსხვერპლი უნდა შეიწიროს!
ნაწარმოები, რომელიც შეუძლებელია გულგრილად და 

ემოციების მოზღვავების გარეშე წაიკითხოს ვინმემ, სი­

ნამდვილეში არის საზოგადოებრივი ყოფის, საზოგადოებ­

რივი ცნობიერების ერთ-ერთი უდიდესი საკანონმდებლო 

ტრაქტატი; აქ გადმოცემულია ცალკე აღებულ „მესა“ და 
„ჩვენს“ შორის არსებული ჰარმონიული ურთიერთობის ის­

ტორია – არა ის, რა მასიამოვნებს „მე“, არამედ ის, თუ რა 
არის სასარგებლო „ჩვენთვის“.

არა მხოლოდ ეს ნაწარმოები, არამედ მთელი ანტი­

კური ლიტერატურა სწორედ მსგავსი სულისკვეთებით 
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

არის ნაკარნახევი, თუმცა, სამართლიანობა მოითხოვს 

აღინიშნოს, რომ ქრისტიანული მოძღვრების საფუძველ­

ზე სამყაროში ახალი სიცოცხლე წარმოიშვა, საზოგადოებ­

რივი ცნობიერების ახალი, კიდევ უფრო დახვეწილი კა­

ნონები ჩამოყალიბდა. ეს არის სხვის გამო მოქმედების 

აბსოლუტური, სრულიად უანგარო მდგომარეობა. სხვათა 

შორის, ამას წარმოადგენს ქრისტიანული სარწმუნოების 

ერთ-ერთი მთავარი განსაზღვრება: ცხოვრება მხოლოდ სა­

კუთარი თავისთვის კი არა, უფრო მეტად სხვისთვის; რადგან 

სხვასთან ერთობის, მათზე ზრუნვის გარეშე ადამიანის ყოფა 

ამაო და უფერული იქნება. სწორედ ამას გულისხმობდა პავ­

ლე მოციქული, როდესაც ქრისტიანული ცხოვრებისკენ მოუ­

წოდებდა ფილიპელებს და ამბობდა: „ნუ თავისა თჳსისასა 

ხოლო კაცად-კაცადი თქუენი ეძიებნ, არამედ მოყუსისასაცა 

თითოეული თქუენი“ (ფილ. 2, 4). ამგვარ აზროვნებას, ცხოვ­

რების ამგვარ წესს წმ. იოანე ოქროპირი ანგელოზებრივს 

უწოდებს.8

მართალია, კეთილი საქმე, სიკეთე, თავად სიყვარულიც 

კი არსებობდა სამყაროში (სხვაგვარად კაცობრიობის არ­

სებობა წარმოუდგენელია), მაგრამ ყოველივე ეს მაინც გარ­

კვეულ სარგებლობაზე, ინსტინქტურ ნაცვალბოძებაზე იყო 
დამყარებული; მხოლოდ ქრისტეს მიერ ნათქვამს დაეფუძნა 

თავგანწირვისა და სიყვარულის უმაღლესი გამოვლინება: 
„მცნებასა ახალსა მიგცემ თქუენ, რაჲთა იყუარობდეთ 

ურთიერთას, ვითარცა მე შეგიყუარენ თქუენ, რაჲთა თქუენ­

ცა იყუარობდეთ ურთიერთას“ (იოან. 13, 34). სახარებისეულ 

ამ გამონათქვამში ზოგჯერ მხოლოდ პირველ ნაწილს ექცე­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ვა ხოლმე განსაკუთრებული ყურადღება: „მცნებასა ახალ­

სა მიგცემ თქუენ, რაჲთა იყუარობდეთ ურთიერთას“, ხოლო 

მეორე ნაწილი – „ვითარცა მე შეგიყუარენ თქუენ, რაჲთა 

თქუენცა იყუარობდეთ ურთიერთას“ – სინამდვილეში პირ­

ველის განმარტებაა. იესო ქრისტე მოციქულებთან საუბ­

რისას აკონკრეტებს, თუ როგორ სიყვარულს გულისხმობს: 
ისეთს, როგორიც შეიძლება ნებისმიერს ესმოდეს, თუ ისეთს 

– როგორიც სინამდვილეში უნდა იყოს? შესაძლოა, თქვას 

ადამიანმა, რომ უყვარს, მაგრამ რეალურად ეს ჭეშმარიტი 

სიყვარული არ იყოს. ამიტომაც ამბობს ქრისტე: როგორც მე 
შეგიყვარეთ თქვენ, ისე უნდა გიყვარდეთ თქვენც ერთმანეთი 

და სხვები. მაინც, როგორია ეს ქრისტესმიერი სიყვარული?
კაცობრიობის ისტორია რომ ერთ მთლიანობად წარმო­

ვისახოთ და შემოვკრიბოთ სიყვარულის მაგალითები, ერთ 
დასკვნამდე მივალთ: ობიექტისადმი გრძნობათა შორის 

ყველაზე აღმატებული ემოცია, ძირითადად, ორ პრინციპზეა 

დამყარებული: პირველი – ეს სიყვარული გარკვეული სარ­

გებლის მომტანი უნდა იყოს სხვისთვის, მაგრამ ასევე ჩემ­

თვისაც და მეორე - საჭიროა გამოძიება, იმსახურებს კი ის 

სხვა ამ სიყვარულს? ჩვენ ზემოთ დავიმოწმეთ აგამემნონის 

ეპიზოდი, რომელიც უდავოდ არის თავგანწირვისა და სიყ­

ვარულის გამოვლინება, მაგრამ თუკი ნაწარმოების გან­

ხილვისას ღრმად კრიტიკული თვალით შევხედავთ, საკითხი 

შეიძლება ასე შემოტრიალდეს: საინტერესოა, აგამემნონი 

საბოლოოდ გადადგამდა იმ ნაბიჯს, ასევე თავგანწირვის გა­

მოვლინება რომ არ ყოფილიყო მენელაოსის მხრიდან, რო­

მელიც მზად არის შურისძიებაზე, საკუთარ გულისწყრომაზე, 
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

საკუთარ ცოლზეც კი უარი თქვას, ოღონდ აგამემნონის 

შვილს არაფერი დაუშავდეს? აქ აშკარაა, რომ ორმხრივო­

ბამ წარმოშვა ის ისტორია, რომელმაც საერთო საქმის დაგ­

ვირგვინება გამოიწვია. შესაბამისად, იმ ორი პრინციპის 

გათვალისწინებით საკითხი შეგვიძლია ასე შევაფასოთ: რაც 
მოხდა ყველასთვის – მენელაოსისთვის შეკრებილი საზოგა­

დოებისა და საკუთრივ აგამემნონისთვისაც (რადგან საკუთა­

რი პატრიოტული გრძნობები დაიკმაყოფილა) - სასარგებლო 

აღმოჩნდა, რადგან მათ შური იძიეს, ელენე დაიბრუნეს და 
ამით სამართლიანობა აღადგინეს; და ნამდვილად იმსახუ­

რებდა მენელაოსი იმ თავგანწირვასა და სიყვარულს.
რაც შეეხება ქრისტესმიერ სიყვარულს, ამასთან დაკავ­

შირებით პავლე მოციქული ხაზგასმით აღნიშნავს: „ქრისტე, 
ვიდრე-იგი ჩუენ უძლურღა ვიყვენით, ჟამსა ოდენ უღ­

მრთოთათჳს მოკუდა, რამეთუ ძნიად ვინმე მართლისათჳს 

მოკუდის, ხოლო კეთილისათჳს, ვინ უწყის, ნუუკუე და იკად­

რისცა ვინმე სიკუდილი. ხოლო გამოაცხადა თჳსი იგი სი­

ყუარული ჩუენდა მომართ ღმერთმან, რამეთუ ვიდრე-იგი 
ცოდვილღა ვიყვენით, ქრისტე ჩუენთჳს მოკუდა“ (რომ. 
5, 6-8). მაინც რა არის ამ ნათქვამში განსხვავებული და 
განსაკუთრებული? პავლე მოციქულის მიხედვით, საკუთარი 

სიცოცხლის გაწირვა სხვისთვის საკმაოდ რთული და სამძი­

მო საქმეა მაშინაც კი, თუკი ის „სხვა“ მართალი ან კეთილი 

ადამიანია, ხოლო უკეთური, ბილწი, ბოროტი და სრულიად 

მიუღებელი პიროვნებისთვის სიცოცხლის გაწირვა არავის 

მოუვა აზრად. მსგავს რამეს არავინ მოისურვებდა. ხოლო 

ქრისტემ ამგვართათვის გაიღო საკუთარი სიცოცხლე! აი, ეს 



57

ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

იყო განსაკუთრებული სიახლე კაცობრიობის ისტორიაში. 
სწორედ ესაა წარმოჩენილი იოანეს სახარების დამოწმე­

ბულ მუხლში: „როგორც მე შეგიყვარეთ თქვენ, ისე თქვენ უნ­

და შეიყვაროთ ერთმანეთი“, როგორც მე დავდე ჩემი თავი 

აბსოლუტურად უანგაროდ, ასევე უნდა მოიქცეთ თქვენ ადა­

მიანთა გამო.
ქრისტიანული მსოფლმხედველობა სწორედ ასეთ უანგა­

რო და წარმოუდგენლად რთულ გარემოებებზეა დაფუძნე­

ბული. ამასთან, ამგვარი მდგომარეობა, ამგვარი უანგარო 

დამოკიდებულება, სხვისთვის ზრუნვა, სხვისთვის თავგან­

წირვა არის გარანტი ზნეობრივი და კეთილშობილური საზო­

გადოებრივი ყოფიერების დაურღვევლობისა.
ქრისტიანული ეკლესიის უდიდესი როლი საზოგადოებ­

რივი მსოფლმხედველობის გამართვისა და ჩამოყალიბე­

ბის მხრივ ნათლადაა ასახული საქართველოს ისტორიაში. 
სახელმწიფოებრივი, ლიტერატურული, კულტურული, სა­

მეცნიერო და სხვა მსგავსი სფეროები დაფუძნებულია სწო­

რედ ქრისტიანულ მოძღვრებასა და ეკლესიაზე. მარტო 

ის რად ღირს, რომ საქართველოში საგანმანათლებლო-
სალიტერატურო კერები არსებობდა მონასტრებში, სადაც 

იქმნებოდა, ითარგმნებოდა და გადაიწერებოდა ბიზანტიუ­

რი კულტურის უთვალსაჩინოესი ძეგლები. ტაო-კლარჯულ 
(რომელიც მოიცავს VIII-X საუკუნეებს) და ათონურ (ΧΙ 
საუკუნე) ეპოქებში, რომლებიც, თამამად შეიძლება ითქვას, 
ქართული სალიტერატურო ენის ოქროს ხანად სახელიდება 

(განსაკუთრებით ეს ათონურ ეპოქას ეხება), ქართული კულ­

ტურის უმნიშვნელოვანესი ისტორია დაიწერა. ხსენებულ 
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

პერიოდში ჩამოყალიბდა და განვითარდა ისეთი დარგები, 
როგორებიცაა: მთარგმნელობითი, ჰაგიოგრაფიული, ორი­

გინალური, ბიბლიოლოგიური, კანონიკური, ფილოსოფიური 

და სხვა. მართალია, უმეტესად ყურადღება ექცეოდა სასულიე­

რო დარგის ძეგლებს, მაგრამ ითარგმნებოდა და იწერებოდა 

საერო ჟანრის თხზულებებიც, რაც განსაკუთრებულ დარგობ­

რივ ნორმად იქცა გელათური სკოლისათვის. ცალკე აღნიშვნის 

ღირსია ქართველთა უდიდესი მეფის, დავით აღმაშენებლის, 
ინიციატივითა და ხელშეწყობით კონსტანტინოპოლში არსე­

ბული მნიშვნელოვანი საღვთისმეტყველო-ფილოსოფიური 
სკოლის ორი დიდი ქართველი წარმომადგენლის – წმ. არსენ 

იყალთოელისა9 და იოანე პეტრიწის10 - უშუალო მონაწილეო­

ბით დაფუძნებული გელათის აკადემია, რომელშიც იმდენად 

განსაკუთრებული იყო სასულიერო (ასკეტური) და სამეცნიე­

რო მოღვაწეობა, რომ ისტორიაში განისაკუთრა შემდეგი 

პატივი: „სხუაჲ ათინა და მეორე იერუსალიმი“.
საქართველოსა და საზღვარგარეთ არსებულ ქართულ 

საგანმანათლებლო კერებში მოღვაწე პიროვნებები, სა­

მეცნიერო საქმიანობის პარალელურად, სახელმწიფოებ­

რივ წესრიგსა და მოწყობაზეც ზრუნავდნენ. მრავალი მა­

გალითიდან ჩვენ ახლა განვიხილავთ მხოლოდ ორს, რო­

მელთაგანაც ცხადად ჩანს, თუ რა დიდი პასუხისმგებლობა 

ჰქონდა ეკლესიას სახელმწიფოებრივ და, შესაბამისად, 
საზოგადოებრივ ცხოვრებაში (აქვე მკითხველისათვის უნ­

და განიმარტოს, რომ ეს პასუხისმგებლობა, დღევანდელი 

გაგებით, არ გულისხმობდა „პოლიტიკაში ჩართულობას“, 
არამედ ეს იყო ხელისუფალთა და საზოგადოების ზნეობ­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

რივი ცხოვრების მოწესრიგების ვალდებულება, ურომლი­

სოდაც ვერც სახელმწიფო და ვერც საზოგადოება ვერ იქ­

ნებოდა საკადრის სიმაღლეზე, რასაც კარგად გრძნობდა 

საქართველოს ქრისტიანული ეკლესია).
ისტორიითა და ლიტერატურით დაინტერესებული ნე­

ბისმიერი ადამიანისათვის კარგადაა ცნობილი წმ. გრი­

გოლ ხანცთელისა და მისი თანამოღვაწეების უდიდესი ის­

ტორიული როლი, რომელიც გიორგი მერჩულეს უკვდავ 

ძეგლშია აღწერილი. ყურადღებას მივაქცევთ ერთ მნიშ­

ვნელოვან დეტალს, კერძოდ: როდესაც ქართლის დიდე­

ბული ერისთავი, აშოტ კურაპალატი (VIII საუკუნის მეორე 

ნახევარი და IX საუკუნის პირველი მეოთხედი), რომელიც 

ცნობილი იყო თავისი მმართველობითი უნარებით, ზნეკე­

თილობითა და მართლსარწმუნოებით, სიძვის ცოდვისგან 

დაწყლულდა, მაშინ წმ. გრიგოლ ხანცთელმა მთელი ერის 

წინაშე უდიდესი პასუხისმგებლობა იგრძნო და არ დადუმდა 

ხსენებულ უმსგავსობაზე. შემთხვევითი არ არის, რომ გიორ­

გი მერჩულემ, ვიდრე კონკრეტულ ამბავს გვაუწყებდა, მანამ­

დე აშოტ მეფის ხორციელ პატივს გაუსვა ხაზი: „ხოლო ჟამთა 

ამის წმიდისათა ჴელმწიფემან აშოტ კურაპალატმან დაიპ­

ყრნა მრავალნი ქუეყანანი და აღაშენა ციხე არტანუჯისაჲ 

საცხორებელად დედუფლისა, მეუღლისა თჳსისა. და მას ში­

ნა კეთილად ცხოვნდებოდა მრავალთა წელიწადთა“.11 ამის 

შემდეგ კი გვამცნობს, თუ ამდენად დიდებული კაცი როგორ 

ცდუნდა: „ხოლო აცთუნა მტერმან ჴელმწიფჱ იგი და მოიყვა­

ნა მან დედაკაცი სიძვისაჲ ციხესა მას შინა, რომლისა თანა 

იმრუშებდა, რამეთუ ეშმაკი ტრფიალებისაჲ ფრიად აზრზენდა, 
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

რომელსა პირველ არა აქუნდა ეგევითარი ჩუეულებაჲ, არა­

მედ ძლეულ იქმნა ბოროტითა მით ცოდვითა“.12 როდესაც წმ. 
გრიგოლმა შეიტყო მეფის საქციელის შესახებ, გადაწყვიტა, 
უშუალოდ ჩარეულიყო საქმეში. უდიდესმა მოღვაწემ ისარ­

გებლა შემთხვევით, რომ მეფე არტანუჯში იყო წასული, მი­

ვიდა სასახლეში და მერეს მონასტერში წაიყვანა დედაკაცი. 
მართალია, ამის შემდეგ ცოდვისგან დაწყლულებულ მეფეს 

მცდელობა ჰქონდა დედაკაცის უკან დაბრუნებისა, თუმცა 

დიდი მოძღვრის პატივისცემის გათვალისწინებით, სხვაგვა­

რად მოქცევა ვერ გაბედა.13

მაინც რა არის ამ ისტორიაში განსაკუთრებული? ეს არის 

ერთი ჩვეულებრივი ეპიზოდი, რომელიც მეფესა და სახელ­

განთქმულ სასულიერო პირს ეხება, თუ გაცილებით უფრო 

შორსმჭვრეტელური დამოკიდებულება ჩანს წმ. გრიგოლისა? 
თავისი ქმედებით დიდმა მოძღვარმა, გარდა იმისა, რომ 
ცოდვისგან იხსნა როგორც დედაკაცი, ისე მეფე, კონკრეტუ­

ლად დედაკაცი უფრო დიდი მოღვაწეობისკენ წარმართა.
მართალია, ნებისმიერი ადამიანის ცოდვისგან განრი­

დება დიდი ღვაწლია, მაგრამ უნდა ითქვას, რომ წმ. გრიგო­

ლის ხსენებულ საქციელში გაცილებით უფრო მნიშვნელო­

ვანი მოვლენა გამოიკვეთება. აშოტ კურაპალატი არ იყო 
ერთი რიგითი პიროვნება, რომლის უარყოფითი საქციელი, 
შესაძლოა, შეუმჩნეველიც კი დარჩენილიყო, არამედ ის იყო 
მეფე და მისი ცოდვისმიერი ქმედება მთელი ერისათვის მა­

გალითი შეიძლება გამხდარიყო. წმ. გრიგოლმა კარგად 

უწყოდა, რომ თუ სათავე დაბინძურდება, მთელი მდინარე 

წაიბილწება, ამიტომ უკან არ დაიხია, ეცადა მეფის გადარჩე­
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ნას და, შესაბამისად, მთელი საზოგადოება მოსალოდნელი 

უბედურებისგან იხსნა.
საზოგადოებრივ ყოფაზე ზრუნვის კიდევ ერთი დიდი გა­

მოხატულება გამოიკვეთება წმ. გიორგი მთაწმინდელის 

ცხოვრებაში, როდესაც უდიდეს მოძღვარს ქართველთა მე­

ფე ბაგრატ IV (1018-1072 წწ.) მოიწვევს საქართველოში. 
ბაგრატ მეფეს მიზნად ჰქონდა დასახული ახალი ქართული 

სახელმწიფოს შენება, რასაც საზოგადოების ზნეობრივი მო­

წესრიგებისა და სრულქმნილების გარეშე ვერ მოახერხებდა. 
სწორედ ამიტომ გადაწყვიტა, საქართველოში დროებით 

ჩამოეყვანა სიწმინდითა და განსწავლულობით უმაღლეს 

საფეხურზე მდგარი ქართველი მოღვაწე. მეფის მიერ მი­

წერილ წერილში კარგად ჩანს, თუ რა მოლოდინი ჰქონდა 

ქართველ საზოგადოებას – მეფეს, მის ოჯახს, კათალიკოსს, 
მღვდელთმთავრებს, დიდებულებსა და, ზოგადად, მთელ 

ერს: „აწ არწმუნოს ღმერთმან სიწმიდესა თქუენსა, რაჲთა 

ჰბრძანო და მოშურე და ჩუენ ვიკურთხნეთ თქუენ მიერ და 
გავნათლდეთ; და კუალად ეკლესიანი ჩუენნი აღივსნენ მდი­

ნარეთა მაგათგან სულთა განმაცხოველებელთა წიგნთა 

თქუენთა ღმრთივსულიერთა“.14 ხოლო როდესაც წმ. გიორ­

გი ჩავიდა საქართველოში, მეფე პირდაპირ ასე მიმართავს: 
„წმიდაო მამაო, ამისთჳს მოვაშურეთ სიწმიდე თქუენი, 
რაჲთა ნაკლულევანებაჲ და ცთომაჲ უწესოჲ აღმოჰფხუ­

რა სრულიად სულთაგან ჩუენთა. დაფარული დაფარულად 

გუამხილე, ხოლო ცხადი თუალუხუავად განგჳმარტე; რამეთუ 

რაჲცა მიბრძანოს მამობამან შენმან, ესრეთ შევიწყნარო, ვი­

თარცა პირისაგან წმიდათა მოციქულთაჲსა“.15
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

თავის მხრივ, რა თქმა უნდა, ათონელი მოძღვარი კარგად 

გრძნობდა ქართველი საზოგადოების მზაობას და, როგორც 

გიორგი მცირე გვაუწყებს, პირველად თავად მეფეთა საქმეე­

ბის მოწესრიგება დაიწყო, შემდეგ მღვდელთმთავართა, სხვა 

სასულიერო დასთა და შემდეგ – მთელი ერისა.16 ასე დაყო 

საქართველოში წმ. გიორგიმ ხუთი წელი, რა დროსაც ქარ­

თველი ერის სულიერი წარმატებისათვის ზრუნავდა.
აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ საქართველოში ყოფნის პე­

რიოდში ათონელ მოღვაწესთან თავი მოიყარა ოთხმოცმა 

ყრმამ; მან თავს იდო ამ ბავშვების როგორც ფიზიკური, ისე 
სულიერი აღზრდა, რათა შემდგომში მათ მიერ წარმართუ­

ლიყო საზოგადოებრივი ცხოვრება.
სხვათა შორის, აუცილებლად უნდა აღინიშნოს, რომ მეფე 

ბაგრატისა და წმ. გიორგი მთაწმინდელის ამ ერთობლივმა 

რეფორმამ თავისი შედეგი გამოიღო. საზოგადოების სინა­

ნულისა და სულიერი წინსვლის შედეგად ერი მომზადებული 

შეხვდა დავით აღმაშენებლის ეპოქას, როდესაც ქვეყანა აღ­

მავლობის გზას დაადგა.
მიუხედავად იმისა, რომ ჰაგიოგრაფიული ძეგლებიდან და 

სხვა ისტორიული წყაროებიდან უამრავი მაგალითის გან­

ხილვა შეიძლება, ვფიქრობთ, მოხმობილი ორი ეპიზოდი­

დანაც საცნაური ხდება, თუ რამხელა მნიშვნელობა ჰქონდა 

საზოგადოების ზნეობრივ გამართულობასა და კულტურულ 

განვითარებას. თუკი კონკრეტული ერი ზნეობრივ რეგრესს 

განიცდის, ის აუცილებლად უფსკრულისკენ მიექანება, საი­

დანაც თავის დაღწევა, უკეთეს შემთხვევაში, ურთულესი 

პროცესი იქნება.
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ნებისმიერი საზოგადოების მთავარი მოწოდება, რო­

გორც უკვე აღვნიშნეთ, ერთობაზე ზრუნვა და „ზოგადობის“ 
შენარჩუნებაა. სხვაგვარად რომ ვთქვათ, ერთი მიზნისკენ 

გაერთიანება ადამიანთა ამოსავალი უნდა იყოს, თუმცა, რო­

გორც უკვე არაერთხელ გაესვა ხაზი, ეს მიზანი აუცილებლად 

სიკეთისკენ სწრაფვას უნდა გულისხმობდეს, სხვა შემთხვე­

ვაში ერთობის დარღვევა გარდაუვალი პროცესი იქნება, რაც 
უკულტურობასა და ველურობამდე დაიყვანს ადამიანს. სწო­

რედ ამას გულისხმობდა ცნობილი ესპანელი მწერალი ხოსე 

ორტეგა ი გასეტი, როდესაც არაცივილურობასთან დაკავშირე­

ბით ამგვარ რამეს ამბობს: „რა თქმა უნდა, შეიძლება დავუშვათ 

არსებობა ხალხებისა, რომლებიც არასოდეს გამოსულან პირ­

ველყოფილი მდგომარეობიდან. ამნაირი ხალხები მართლაც 

არსებობენ; ბრეისიგი «მარადიული ცისკრის ტომებს» უწო­

დებს მათ. ისინი ჭვრეტენ მხოლოდ მზის ამოსვლის მკრთალ 

ციმციმს, მათ მხარეში არასოდეს დგება შუადღე. ეს ხდება 

სამყაროში, სადაც მბრძანებლობს ბუნება, მაგრამ ეს არ შეიძ­

ლება მოხდეს ცივილიზებულ სამყაროში, ისეთში, როგორიც 

ჩვენი სამყარო გახლავთ. ცივილიზაცია არც ჩასაფრებულია 

და არც გვითვალთვალებს. თავისთავად, სხვისი დახმარების 

გარეშე მას არ შეუძლია საკუთარი თავის რეპროდუცირება. 
ის ხელოვნური წარმომავლობისაა და ამიტომ თავისი არსე­

ბობის შესანარჩუნებლად ხელოვანი და ხელოსანი სჭირდება. 
თუ თქვენ გსურთ ისარგებლოთ ცივილიზაციის სიკეთით, მაგ­

რამ თითს თითზედაც არ აკარებთ მის შესანარჩუნებლად, 
რაც მოგივათ, თქვენსავე თავს დააბრალეთ, – ცივილიზაცია 

თვალსა და ხელშუა გაგიქრებათ“.17
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ზნეობრივ-მორალური მსოფ ლმხედ ვე ლო ბა და  
მი სი რო ლი სა ზო გა დოე ბის ჩა მო ყა ლი ბე ბა ში

ასე რომ, შეუძლებელია ადამიანები არ ზრუნავდნენ გა­

მართულ საზოგადოებრივ ერთობასა და ყოფიერებაზე. ამის 

განმსაზღვრელი და მომწესრიგებელი კი პიროვნების ზნეობ­

რივი ცხოვრება და სრულყოფილებისკენ მსწრაფველობაა, 
გამომდინარე იქიდან, რომ ადამიანი დასაბამიდანვე ამის­

თვისაა მოწოდებული: „იყვენით თქუენ სრულ, ვითარცა 

მამაჲ თქუენი ზეცათაჲ სრულ არს“ (მათ. 5, 48). მხოლოდ 

სრულყოფილებისკენ მსწრაფველობაზე დაფუძნებული სა­

ზოგადოება იქნება მტკიცე დასაყრდენი ერთიანი და ძლიე­
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ქრისტიანობის გავლენა  
ისტორიაზე

გრიგოლ ბენდელიანი

ქრისტეს განკაცებით კაცობრიობის ისტორიაში ახალი 

ეპოქა იწყება, დედამიწაზე ღმერთი მოვიდა ადამიანე­

ბის გადასარჩენად და კვლავ ღმერთთან დასაბრუნებლად. 

მარტივად თუ ვიტყვით, ძე ღმერთი ადამიანი გახდა, რა­

თა ადამიანს ადამიანობა ასწავლოს, საკუთარი რაო­

ბა გაახსენოს და სიცოცხლის არსი და მნიშვნელობა 

გაათვითცნობიერებინოს.

მაცხოვარი ადამიანს ადამიანობას ასწავლის და სადაც 

მისი სწავლება იქადაგება, იმ ადგილსა თუ მოსახლეობაში 

ადამიანი ადამიანს ემსგავსება და მათი ცნობიერება ნელ-

ნელა კეთილშობილდება. 
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სამწუხაროდ, ეს პროცესი არ არის აბსოლუტური. ჩვენ 

ვერ ვამჩნევთ, რომ ქრისტიანობის გავრცელების შედეგად 

დედამიწაზე ბოროტება აღმოიფხვრა და სიკეთე გაბატონდა, 

თუმცა აშკარად ვხედავთ ნათელსა და ბნელს, სიკეთესა და 

ბოროტებას, გვეძლევა საშუალება, არჩევანი გავაკეთოთ და, 

შესაბამისად, ჩნდებიან ადამიანები, რომლებიც ირჩევენ ან 

ერთ ან მეორე მხარეს.

ეკლესიის ისტორიაში მრავალი შემთხვევაა ადამიანების 

რადიკალური ცვლილებისა, როდესაც ისინი სრულიად გარ­

დაიქმნებიან და თუ მანამდე სხვისთვის ზიანის მოტანასა და 

ბოროტებას ემსახურებოდნენ, შემდეგ მათი ქმედება სიკე­

თისკენ მიემართა. მაგალითისთვის გავიხსენოთ სავლე, რო­

მელიც პავლე მოციქულად იქცა; ჯადოქარი კვიპრიანე, რო­

მელიც კართაგენის ეპისკოპოსი შეიქნა; ყაჩაღი მოსე შავი, 

რომელიც ბერად აღიკვეცა და თავმდაბლობითა და სინანუ­

ლით განდიდდა; მარიამ მეგვიპტელი, რომელიც ხალხს აც­

დუნებდა და სინანულის მაგალითი გახდა. ეს და სხვა მრა­

ვალი ისტორია ნათელი გამოხატულებაა იმისა, თუ როგორ 

გავლენას ახდენს ადამიანის ცნობიერებასა და ცხოვრებაზე 

ქრისტეს შეცნობა და არა მისი გარეგნული აღიარება. 

რაც უფრო დიდი გავლენა აქვს ადამიანს ხალხზე, მისი 

მდგომარეობა მით უფრო მეტად აისახება სხვათა კეთილ­

დღეობასა თუ, პირიქით, უბედურებაზე. ამ მხრივ საინტერე­

სოა მეოთხე საუკუნის დასაწყისში არსებული მდგომარეობა 

და საიმპერატორო ტახტზე ასული მეფე კონსტანტინე. თუკი 

მანამდე რომის იმპერიაში თითქმის სამსაუკუნოვანი დევნა 

მიმდინარეობდა ქრისტიანებისა, მისი მონდომებითა და ძა­
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ლისხმევით არა მარტო ქრისტიანთა დევნა აიკრძალა, არა­

მედ სხვა რიგი ღონისძიებებიც ჩატარდა და საკანონმდებ­

ლო დონეზე გარკვეული რეფორმები მოხდა. მაგალითად, 

იმპერატორმა აკრძალა დამნაშავეთა სახის დასახიჩრება, 

რადგანაც ადამიანი არის ღვთის ხატება, რაც თავისთავად 

მეტყველებს ქრისტიანული სწავლების გავლენაზე. თუკი მა­

ნამდე იმპერატორები მდევნელები იყვნენ, მათი მემკვიდრე 

„მოციქულთასწორად“ გადაიქცა და ეს ქრისტიანულმა მოძ­

ღვრებამ განაპირობა. სწორედ ეკლესიის დახმარებით მოა­

ხერხა იმპერატორმა მსოფლიო მასშტაბით ერთი სფეროს 

წარმომადგენელთა შეკრება, რომლის პრეცედენტიც მანამ­

დე არ ყოფილა, არცერთი პროფესიის წარმომადგენლები 

შეხვედრის ასეთ ფორმატს არ იცნობდნენ. იმპერატორმა 

კი პირველ მსოფლიო საეკლესიო კრებაზე ქალაქ ნიკეა­

ში შეკრიბა არა მარტო იმპერიის ტერიტორიაზე მცხოვრები 

ეპისკოპოსები, არამედ იმპერიის საზღვრებს მიღმა მყოფნიც 

და ამით, შეიძლება ითქვას, სათავე დაუდო საერთაშორისო 

შეხვედრების ფორმას რაიმე მნიშვნელოვანი საკითხების 

გადაწყვეტის მიზნით. დღეს ეს აპრობირებული მეთოდია 

და რაც მეტი სახელმწიფო იღებს მონაწილეობას ამა თუ იმ 

ფორუმსა თუ ასამბლეაში, შეკრება მით უფრო ავტორიტეტუ­

ლად ითვლება. სწორედ მან, ქრისტიანული სულისკვეთებით 

აღვსილმა, ეკლესიის მოწოდებისამებრ გააკეთა ეს.

ქრისტიანობის გავრცელებას პირველივე საუკუნეში 

დაედო დასაბამი და სამყაროს ნაწილი იწყებს გაკეთილ­

შობილებას. მოციქულთა მოღვაწეობის შედეგად მრავალი 

ადამიანი გაქრისტიანდა და ეკლესიის წევრთა რიცხვი დღი­
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თიდღე მატულობდა. მათ ეს ყველაფერი პირადი ძალის­

ხმევითა და სული წმიდის მადლის შეწევნით მოახერხეს. 

ისინი სიყვარულსა და ერთობას ქადაგებდნენ. სიყვარულს, 

რომლის ნიჭიც მათ განსაკუთრებით მიეცათ უფლისგან. სუ­

ლი წმინდა ეხმარებოდა მათ, რომ ადამიანში დაენახათ არა 

ცოდვა, არამედ ღვთის ხატება. პირველ რიგში, მათი ცხოვრე­

ბა იყო სხვა ადამიანებისთვის ახალი ცხოვრების მაგალითი. 

ამის შემხედვარე ადამიანებს უნდოდათ ეცხოვრათ ისე, რო­

გორც მოციქულები ცხოვრობდნენ. 

მოციქულთა ქადაგების შინაარსი შეიძლება ასე გამო­

იხატოს: იწამე ქრისტე და იყავი მათთან ერთად, ვისაც შენ­

სავით სწამს იგი! ასევე, მნიშვნელოვანია აღინიშნოს, რომ 

მათი ქადაგება აღდგომაზე საუბრით იწყებოდა, რაც უპასუ­

ხობდა ადამიანის ყველაზე მნიშვნელოვან შინაგან კითხვას: 

რა გველის გარდაცვალების შემდეგ? 

მოციქულთა ქადაგების შედეგად არა მარტო იუდეველები, 

არამედ წარმართებიც ქრისტიანდებოდნენ. ეს იყო ორი 

სხვადასხვა კულტურისა და რწმენის შეხვედრა, რაც გარ­

კვეულ წინააღმდეგობასაც ქმნიდა. იუდეველებს, რომლე­

ბიც თავს ღვთის რჩეულ ერად მიიჩნევდნენ, უჭირდათ იმის 

აღქმა, რომ მათ გარდა ცხონებისთვის წარმართებიც იყვნენ 

მოწოდებულნი და თავიანთ თანასწორად არ მიიჩნევდნენ, 

თუმცაღა, თავს მოწეულმა განსაცდელებმა დააფიქრა ისი­

ნი და შეხედულებები შეუცვალა1. ამ წინააღმდეგობის აღმო­

საფხვრელად და ერთობის მისაღწევად იბრძოდნენ წმინდა 

მოციქულები, რაც ქრისტიანული მოძღვრების ძალისხმევით 

დაიძლია და ორი რადიკალურად განსხვავებული კულტურის 
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ხალხი ერთ წიაღში მოექცა.

მოციქულებმა ქადაგებით მოიარეს მთელი მსოფლიო და 

ქრისტიანობა ქვეყნიერების ყველა კუთხეში გავრცელდა, 

ანუ „ყოველსა ქუეყანასა განხდა ხმა მათი და კიდეთა სოფ­

ლისათა სიტყუანი მათნი“ (ფს. 18.4), – როგორც ამას წმინდა 

დავით მეფსალმუნე წინასწარმეტყველებდა. მოგზაურობის 

დროს მოციქულებს მრავალი ჭირის, დევნისა და განსაცდე­

ლის გადატანა უხდებოდათ. მათი შემყურე ხალხი ხედავდა 

იმ დიდ ძალას, სიყვარულის უნარს, თანაგრძნობას, რაც მო­

ციქულთა პიროვნებაში ნათლად ჩანდა და ისინი არჩევანს 

მათ მოწაფეობასა და მიმდევრობაზე აკეთებდნენ, მათაც უნ­

დოდათ ყოფილიყვნენ ისეთები, როგორებიც თავად მოცი­

ქულები იყვნენ. ამ გავლენას მსმენელებზე პირადი მაგალი­

თი ახდენდა და მათ გულში ჩათესილი მარცვალი იძლეოდა 

ნაყოფს – ასეულს, სამოცდაათეულს და ოცდაათეულს, რო­

გორც ეს სახარებაში წერია (მარკ. 4. 20). შემდეგში კი თავად 

ამ ადამიანების ნაყოფისგან ახალი მარცვალი ითესებოდა 

და ახალ ნაყოფს იძლეოდა. ასე მრავლდებოდა ქრისტიან­

თა რიცხვი, კაცობრიობის ნაწილი ნელ-ნელა სინათლის სვე­

ტად იქცეოდა, რომელიც ბნელში მყოფებს გზას უნათებდა 

და მსოფლიო ცივილიზაციაში ნათელ გარდატეხას ახდენდა.

მოციქულები ქადაგებდნენ ქუჩებში, სახლებსა და სინა­

გოგებში, ყველგან, სადაც ადამიანებს ხმას მიაწვდენდნენ, 

რაც ბოროტის მხრიდან უყურადღებოდ არ რჩებოდა. ამი­

ტომაც ხშირი იყო მათ წინააღმდეგ ბრძოლა და ამის შედე­

გად ყველა მოციქული, წმინდა იოანეს გარდა, სიკვდილით 

დასაჯეს. თუმცა საკუთარი პირადი მაგალითით მათ აჩვენეს, 
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რა იყო სიკეთე და რა – ბოროტება. მოციქულთა შემყურე 

ბევრი ადამიანი ცდილობდა, მათ მიმსგავსებოდა; გამხდა­

რიყო ისეთი, როგორებიც ისინი იყვნენ: მიმტევებლები, სიყ­

ვარულით სავსენი, მზრუნველნი. ყველაზე მეტად, რაც მოცი­

ქულებში ხალხს იზიდავდა, იყო მათი უანგარო სიყვარული, 

– სიყვარული ღვთისა და მოყვასისა. მოყვასი კი მათთვის, 

მოწყალე სამარიტელის იგავის მსგავსად, იყო ყველა, ვინც 

მათ დახმარებას საჭიროებდა. არ ჰქონდა მნიშვნელობა, ებ­

რაელი იყო იგი თუ წარმართი, მტერი თუ მოყვარე - ყველას 

ეხმარებოდნენ, სიკეთეს თესავდნენ და ამ სიკეთით ავრცე­

ლებდნენ ქრისტიანობას; ხედავდნენ ადამიანთა ცოდვებს 

და დაცემებს, რომლებსაც სიყვარულით მკურნალობდნენ და 

ეს სიყვარული მათ გამარჯვებას მოაპოვინებდა. 

მოციქულთა დაწყებულ საქმეს მათი მოწაფეები აგრძე­

ლებენ. თუნდაც პოლიკარპე სმირნელი გავიხსენოთ: წმინ­

დანმა მის შესაპყრობად მისულ ჯარისკაცებს, რომელთაც 

არ იცოდნენ მათ წინაშე ძებნილი ეპისკოპოსი რომ იყო, 

ისე უმასპინძლა, რომ მისი სიყვარულითა და უბრალოებით 

გაოცებულნი, მზად იყვნენ, საკუთარი სიცოცხლე საფრთხე­

ში ჩაეგდოთ, ბრძანება არ შეესრულებინათ და წმინდანი 

გაეშვათ. ქრისტიანული სულისკვეთებითა და სიყვარულით 

სავსე წმინდანები ასეთი მაგალითებით სხვა ადამიანების 

გულებსა და გონებას აკეთილშობილებდნენ და სამყაროში 

სიკეთისა და სიყვარულის გავრცელებას უწყობდნენ ხელს. 

პირველი სამი საუკუნის განმავლობაში ქრისტიანები სას­

ტიკად იდევნებოდნენ. ამ პროცესში აქტიურად ერთვებოდა 

მოსახლეობა, იყო ფარული დასმენები, ხშირ შემთხვევაში 
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ადამიანს იმიტომ კლავდნენ, რომ ის ქრისტიანის სახელს 

ატარებდა. ამ ყველაფერში უბრალო მოსახლეობაც აქტიუ­

რად იყო ჩართული. ქრისტიანთა წამებით ცდილობდნენ 

ქრისტიანობის აღმოფხვრას, მაგრამ ადამიანებს, რომლე­

ბიც ქრისტიანების ვაჟკაცურ თავდადებასა და ქრისტესადმი 

უანგარო სიყვარულს ხედავდნენ, ინტერესი უჩნდებოდათ, 

რა ძალა განაპირობებდა მათ ამგვარ საქციელს. ინტერე­

სით დაწყებული ეს პროცესი კი იმ განცდით სრულდებოდა, 

რასაც ჭეშმარიტების პოვნა ჰქვია, თითქოსდა, ოკეანეში 

მცურავი ადამიანი მშვიდობიან ნავსაყუდელს პოულობდა, 

მსგავსად ნეტარი ავგუსტინეს სიტყვებისა: ადამიანის სული 

მანამდე ვერ პოვებს მოსვენებას, სანამ თავის შემქმნელს არ 

იპოვის! ქრისტიანობა თანდათან მაღალ ფენებშიც შევიდა. 

იყო შემთხვევები, როდესაც თვითონ ჯალათებიც კი მოექ­

ცნენ ჭეშმარიტ რწმენაზე. 

ტერტულიანეს სიტყვებით, მოწამეთა სისხლი ქრისტეს 

ეკლესიის თესლად იქცა. ფაქტობრივად, შეიძლება ითქვას, 

რომ ამგვარი ბრძოლა არავის და არაფრის წინააღმდეგ არ 

გამართულა, თუმცა ქრისტიანობამ ოცსაუკუნოვან დევნას 

გაუძლო და დღესაც დადებით როლს ასრულებს კაცობრიო­

ბის ისტორიაში.

ცალკე აღნიშვნის ღირსია ქრისტიანობის როლი წიგნიე­

რებისა და განათლების გავრცელების საქმეში. ქრისტიანუ­

ლი მოძღვრების გავრცელების პარალელურად, მსოფლიოს 

სხვადასხვა კუთხეში გავრცელდა ქრისტიანული ცივილი­

ზაცია და გარდატეხა შეიტანა მსოფლიო კულტურასა და 

ისტორიაში. ქრისტიანობას, როგორც წიგნიერ რელიგიას, 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

უდიდესი წვლილი მიუძღვის განათლებისა და წიგნიერების 

გავრცელებაში მთელი მსოფლიოს მასშტაბით. უძველესი 

დროიდან საეკლესიო სივრცეში არსებობდა სკოლები, სადაც 

აქტიური სწავლა-განათლების პროცესი მიმდინარეობდა. 

სწორედ ამ სკოლების განათლების იდეა და სწავლა-

აღზრდის მეთოდები იქცა საფუძვლად ბევრი თანამედრო­

ვე უმაღლესი სკოლისა თუ სასწავლებლისთვის. ოქსფორ­

დის უნივერსიტეტის დევიზი დღესაც ბიბლიური ფსალმუნის 

სიტყვებია: „უფალი ჩემი სინათლეა“ (ფსალმ. 26.1).	

პირველივე საუკუნეებიდან იწერება ქრისტიანული წიგ­

ნები, კერძოდ: სახარება, მოციქულთა წერილები, მოცი­

ქულთა მოწაფეების მიერ დაწერილი ნაშრომები და სხვა 

სასულიერო ლიტერატურა. ამ ნაშრომების განსაკუთრებუ­

ლი სიღრმე იმ დროის ფილოსოფოსების ყურადღებასაც კი 

იქცევდა. საინტერესოა, რომ პირველი საუკუნეების ქრის­

ტიანთა შორის ვხედავთ საუკეთესო განათლების მქონე 

ადამიანებს: მასწავლებლებს, ადვოკატებს, ფილოსოფო­

სებს და სხვა. მათი ნაშრომები არა მარტო სასულიერო, არა­

მედ საერო განათლებასაც იძლეოდა. 

პირველივე საუკუნეში ჩამოყალიბდა სპეციალური სკო­

ლები, სადაც ქრისტიანული მოძღვრების საფუძვლებს ასწავ­

ლიდნენ იმ ადამიანებს, რომლებიც მონათვლას აპირებდნენ. 

ეს სკოლები ქრისტიანული მოძღვრების გავრცელების პარა­

ლელურად შეიქმნა და ქრისტიანთა რიცხვის ზრდასთან ერ­

თად მატულობდა. მეორე-მესამე საუკუნეებში ის კიდევ უფ­

რო განვითარდა და მაღალ საფეხურზე ავიდა. 

აღნიშნული ქრისტიანული საგანმანათლებლო კერები 
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იყენებდნენ იმ იუდეურ და ფილოსოფიურ სწავლა/სწავლების 

გამოცდილებას, რომლებიც ძველაღთქმისეულ ეკლესიასა 

და ელინურ კულტურაში არსებობდა, მაგალითად, პლატონი­

სა და არისტოტელეს მეთოდებს. 

ეკლესიის წიაღში წარმართული სამყაროდან მოსული 

წიგნიერი და ფილოსოფიური ცოდნით მდიდარი ადამიანე­

ბი ამ გამოცდილებას ეკლესიის სამსახურში აყენებდნენ და 

ამით კიდევ უფრო აძლიერებდნენ საეკლესიო სკოლებს. ასე­

თი ცოდნისა და განათლების ადამიანების ეკლესიის წიაღში 

შემოსვლამ კიდევ უფრო აამაღლა საეკლესიო სასწავლებ­

ლების დონე და უპასუხა იმ დროში არსებულ გამოწვევებს. 

კერძოდ, ქრისტიანთა რიგებში ძალიან ბევრი უმაღლესი გა­

ნათლების მქონე ადამიანი აღმოჩნდა, რომლებიც რწმენის 

საკითხების ფილოსოფიურ დასაბუთებას ან სიღრმისეულ 

ცოდნას ესწრაფოდა. მათ ამ მოთხოვნას კი სწორედ ის ერუ­

დირებული ქრისტიანები პასუხობდნენ, რომელთაც არა მარ­

ტო სასულიერო, არამედ იმდროინდელი უმაღლესი საერო 

განათლებაც ჰქონდათ მიღებული.

მეოთხე საუკუნიდან მონასტრული ცხოვრება გავრცელ­

და და მის სივრცეებში საგანმანათლებლო კერები ჩამო­

ყალიბდა. ისინი იმთავითვე განათლების ცენტრებად გვევ­

ლინებიან. პირველ მონასტერში, რომელიც წმინდა პახუმი 

დიდის მიერ (ეგვიპტეში) დაარსდა, ზრდასრულ ადამიანს 

წერა-კითხვისაც კი ასწავლიდნენ.

მონასტრებსა და ეკლესიებთან არსებულ სახლებში ბავ­

შვების აღზრდა-განათლება ჩვეული მოვლენა იყო და სპეცია­

ლური წესებიც არსებობდა. ბავშვების აღზრდა-განათლების 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

შესახებ წესებსა და დადგენილებებს წერენ მეოთხე-მეხუთე 

საუკუნის ქრისტიანი მამები: წმინდა ამბროსი მედიოლა­

ნელი (იტალია), ნეტარი ავგუსტინე (აფრიკა), წმინდა ბენე­

დიქტე ნურსიელი (იტალია). ისინი ყურადღებას ამახვილე­

ბენ იმაზე, რომ სწავლის პროცესში მასწავლებელს, პირველ 

რიგში, საკუთარი ცხოვრების წესით სწავლება ევალება.

საინტერესოა, რა გავლენა მოახდინა ქრისტიანო­

ბამ საქართველოზე. საქართველოშიც, მსოფლიოს სხვა­

დასხვა კუთხის მსგავსად, მონასტრები საგანმანათლებ­

ლო ცენტრებად იყო ქცეული, სადაც სწავლა-განათლება 

მიმდინარეობდა. სასულიერო ლიტერატურასთან ერთად 

იქმნებოდა ფილოსოფიური, ისტორიული, მათემატიკური, 

სამედიცინო, ასტროლოგიური და სხვა საერო სამეცნიერო 

სახის ნაშრომებიც. 

აღსანიშნავია, რომ საქართველოში ჯერ კიდევ ქრისტია­

ნობის გამავრცელებელ წმინდა ნინოს ჰყავდა მოწაფეები. 

შემდეგ კი, მე-6 საუკუნეში, სირიიდან ჩამოსულმა წმინდა მა­

მებმა მონასტრები დააარსეს. 

აღსანიშნავია, რომ მერვე საუკუნეში ახალგაზრდა სასუ­

ლიერო პირმა – წმინდა გრიგოლ ხანძთელმა დაიწყო მო­

ნასტრების მშენებლობა. მას, ფსალმუნისა და სხვა საღვთო 

წიგნების გარდა, სხვადასხვა ენაზე დაწერილი ლიტერატურა 

და ფილოსოფიაც შესწავლილი ჰქონდა. თავად დიდი განათ­

ლების მქონე წმინდა მამის მიერ დაარსებულ მონასტრებ­

ში იწერებოდა და ითარგმნებოდა სხვადასხვა კრებული და 

მათი მეშვეობით მიმდინარეობდა სასულიერო და საერო 

სწავლა-განათლება. მაგალითად, მის მიერ დაარსებული 
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შატბერდის მონასტერი ყველაზე დიდი სკრიპტორიუმი იყო 

საქართველოში და იქ შედგენილი შატბერდის კრებულით (X 

ს.) ვიგებთ, რომ ქართველები მშობლიურ ენაზე, ქრისტიანი 

მწერლების სიღრმისეულ ნაშრომებთან ერთად, სწავლობ­

დნენ ფილოსოფიას, გალობას, უცხოურ ენას, მსოფლიო 

ისტორიას, საქართველოს ისტორიას, ადამიანის ბუნებას. 

ქართული ეკლესია-მონასტრები საქართველოს საზ­

ღვრებს გარეთაც ფუნქციონირებდა, კერძოდ: ათონის მთაზე, 

შავ მთაზე, პალესტინაში, ბულგარეთში, და მათ მჭიდრო 

კავშირი ჰქონდათ დედასამშობლოსთან. განსაკუთრებით 

აღსანიშნავია წმინდა დავით აღმაშენებლის მოღვაწეობა, 

კერძოდ, მის მიერ გელათისა და იყალთოს მონასტრებში 

დაარსებული აკადემიები, სადაც დავითის მოწვევით ჩამო­

ვიდნენ ქართველი სწავლული სასულიერო პირები – იოანე 

პეტრიწი, რომლის მოღვაწეობის შედეგად დაფუძნდა გელა­

თის აკადემია, „მეორედ იერუსალიმად და სხუად ათინად“ 

სახელდებული, და არსენ ვაჩესძე იყალთოელი. მათ ქრის­

ტიანული განათლებისა და საერო-ფილოსოფიური მეცნიე­

რების უდიდესი კერები შექმნეს. ეკლესიის წიაღში აღმო­

ცენებულ გელათის აკადემიაში გეომეტრია, არითმეტიკა, 

მუსიკა, რიტორიკა, გრამატიკა, ფილოსოფია და ასტრონო­

მია ისწავლებოდა, რაც ქვეყნის წიგნიერ და კულტურულ გან­

ვითარებას უწყობდა ხელს.

მე-9, მე-10, მე-11 საუკუნეებში საქართველოს სამონას­

ტრო ცხოვრების ისტორიაში ბავშვების მონასტერში აღზრდა 

ჩვეული მოვლენა იყო, რაც ფიქსირდება უძველეს ჰაგიოგრა­
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ფიულ ძეგლებსა (წმინდა გრიგოლ ხანძთელის, წმინდა ილა­

რიონ ქართველის, წმინდა სერაპიონ ზარზმელის და მთაწ­

მინდელი მამების ცხოვრებანი) და პეტრიწონის (ქართული 

მონასტერი ბულგარეთში) ტიპიკონში. უმეტეს შემთხვევაში, 

სწორედ ამ საეკლესიო სივრცეში გაზრდილი ახალგაზრდები 

ქმნიდნენ ქვეყნის ღირსეულ მომავალს და ებრძოდნენ ყო­

ველგვარ უღირსობას და გადაგვარებას.

ქრისტიანობის მიერ მსოფლიოში განათლების გავრცე­

ლებაში შეტანილი წვლილის შესახებ ასევე მეტყველებს შემ­

დეგი ფაქტები:

1.	 უამრავი ობოლი ბავშვი ეკლესია-მონასტრებში პოუ­

ლობდა თავშესაფარს და იღებდა ბრწყინვალე განათ­

ლებას. მაგ., სერაპიონ ზარზმელი და მისი ძმა.

2.	 მონასტერში სწავლობდნენ კალიგრაფიასა და ხელნა­

წერების შექმნას.

3.	 ქრისტიანობის გავრცელებასთან ერთად საჭიროება 

იქმნებოდა იმისა, რომ ადგილობრივ მოსახლეობას 

მშობლიურ ენაზე ჰქონოდა ბიბლია, სასულიერო ლი­

ტერატურა და საღვთისმსახურო წიგნები. ეს კი არა 

მარტო სასულიერო, არამედ საერო განათლებასაც უწ­

ყობდა ხელს.

4.	 ქრისტიანობის გავრცელებამ განაპირობა ანბანის 

შექმნაც. ქრისტიანმა მისიონერებმა დამწერლობებიც 

შექმნეს, მაგ.: ეპისკოპოსმა ულფილამ გოთებს შეუქმნა 

ანბანი მეოთხე საუკუნეში, წმინდა კირილემ და მეთო­

დემ კი სლავებს – მეცხრე საუკუნეში.
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5.	 აფრიკის ეპისკოპოსის ნეტარი ავგუსტინეს ბიბლიო­

თეკა იმდენად მდიდარი იყო, რომ როდესაც ვანდა­

ლებმა აფრიკაში ყველაფერი გაანადგურეს და, მათ 

შორის, ისტორიული ღირსშესანიშნაობები, მათი ბე­

ლადის ბრძანებით, ხელი არ ახლეს წმინდა ავგუსტი­

ნეს ბიბლიოთეკას.

არ არსებობს საკითხი, რომელზეც ქრისტიანულ მოძ­

ღვრებას არ ჰქონდეს მართებული პასუხი, ის ყოველთვის 

გვეხმარება სწორი არჩევანის გაკეთებაში, გვაძლევს სწორ 

მიმართულებას, გვიცავს სიყალბისა და ბოროტებისგან.

მაგალითად, ქალთა მიმართ პატივისცემის საკითხი:

1.	 მაცხოვარმა ჩაქოლვისგან გადაარჩინა მრუშობაში 

მხილებული ქალი და მას გამოსწორებისკენ მოუწოდა.

2.	 ჯერ კიდევ პირველ საუკუნეში პავლე მოციქული წერს 

ქალისა და კაცის თანასწორუფლებიანობაზე უფ­

ლის წინაშე: „სადა იგი არა არს დედაკაცება, არცა 

მამაკაცება“.

3.	 ქრისტიანულ რელიგიაში დედა ღვთისმშობელი არა 

მარტო ადამიანებზე, არამედ ანგელოზებზე მაღლაც 

დგას.

4.	 ქრისტიანულ ეკლესიას პირველივე საუკუნეებიდან 

ჰყავს ქალი წმინდანები და მათ დიდ პატივს მიაგებს, 

კითხულობს მათ ცხოვრებას, ლოცულობს მათ მიმართ 

და მისაბაძ მაგალითად წარმოადგენს. 

5.	 მოუწოდებს ქმრებს ცოლების ერთგულებას და თავ­

განწირულ სიყვარულს.

ამ მცირე მაგალითების ფონზე, ცხადია, როგორ ცდილობს 
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ეკლესია ქალთა უფლებების დაცვას, მათზე ზრუნვას, მოქა­

ლაქეთა ცნობიერების ამაღლებას, სამოქალაქო განათლე­

ბასა და ძლიერი ოჯახის შექმნას, რაც ძლიერი სახელმწიფოს 

საწინდარია. 

საინტერესოა ქრისტიანობის, როგორც მშვიდობის მქა­

დაგებლის როლი. ქრისტიანობა ქვეყანაზე მშვიდობას ქა­

დაგებს; ქრისტეს შობისას ანგელოზები „ქვეყანასა ზედა 

მშვიდობას“ გალობდნენ; საეკლესიო ღვთისმსახურებაში 

უფალს მშვიდობის თხოვნით არაერთხელ მივმართავთ; ეკ­

ლესიის მამები მშვიდობისკენ მოგვიწოდებენ. 

საინტერესოა ერთი ფაქტი: ქრისტიანულ დღესასწაულ­

ზე მიმდინარე ომისას დაზავებაც კი მოხდა, საუბარია საშო­

ბაო დაზავებაზე: პირველი მსოფლიო ომის დროს, 1914 წლის 

დეკემბერში, გერმანელი და მოკავშირეთა ჯარისკაცები ბელ­

გიასა და საფრანგეთში ფრონტის ხაზზე, სველ სანგრებში 

ისხდნენ და ერთმანეთს ესროდნენ. შობამდე ერთი კვირით 

ადრე ინგლისელი და გერმანელი ჯარისკაცების ნაწილმა 

თხრილების მეშვეობით დაიწყო საშობაო მილოცვების ერ­

თმანეთში გაცვლა და სიმღერა; ცალკეულ შემთხვევაში და­

ძაბულობა იმ დონემდე შემცირდა, რომ ჯარისკაცები ფრონ­

ტის ხაზზე გადადიოდნენ, რათა მოწინააღმდეგეებს გასაუბ­

რებოდნენ და საჩუქრები გაეცვალათ. 24 დეკემბერს, შობის 

წინა ღამეს, ფრონტის გასწვრივ, სანგრების მიწაყრილებზე, 

გერმანელებმა ხეები დაალაგეს და ცეცხლი წაუკიდეს. ამ იმ­

პროვიზებულ მშვიდობას მოკავშირეებიც შეუერთდნენ. ეს 

იყო პირველი მსოფლიო ომის საშობაო ზავი. შობის წინა 

დღესა და შობას ორივე მხარის ჯარისკაცები, ასევე ფრანგები 
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- უფრო მცირე რაოდენობით, დამოუკიდებლად გამოდიოდ­

ნენ ნეიტრალურ ზოლზე, სადაც ერთმანეთში ირეოდნენ, 

ცვლიდნენ კვების პროდუქტებსა და სუვენირებს. ზოგიერთი 

შეხვედრა საშობაო სიმღერების ერთობლივი გალობითაც 

მთავრდებოდა. ეს ყველაფერი კი უდიდესი ქრისტიანული 

დღესასწაულის ძალით მოხდა.

 ქრისტიანული გავლენა დღესაც დიდი როლის შემსრუ­

ლებელია კაცობრიობის ისტორიაში, ქრისტეს მოძღვრება 

ყოველთვის ნათელ მაგალითს აჩვენებს იმისა, თუ რა არის 

ჭეშმარიტი ღირებულება. ის გვეხმარება ფსევდოფასეულო­

ბებისგან თავის დაცვაში და ამიტომაც არის, რომ სიკეთის 

ნიღბის ქვეშ მყოფი უზნეობა ებრძვის მას, ცდილობს მის 

დაკნინებას, თუმცაღა, მაცხოვრის სიტყვისამებრ, ქრისტესა 

და მის მოძღვრებაზე დაფუძნებულ ეკლესიას „ბჭენი ჯოჯოხე­

თისანი ვერ ერეოდიან“ (მათ. 16. 18).

1.	 70 წელს ქალაქი იერუსალიმი დაეცა, ტიტემ ქალაქი აიღო, აღსანიშნავია, რომ ამ ბრძოლაში 
არცერთი ქრისტიანი არ დაღუპულა, ქრისტიანები პატარა ქალაქ პელაში გადასახლდნენ. 
მრავალი იუდეველი დაიღუპა ამ ბრძოლაში, ბევრი კი მონებად გაყიდეს.
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ქრისტიანობა და სციენტიზმი

ბაქარ ქავთარაძე

შესავალი

ქრისტიანობა წარმოიშვა მაშინ, როცა უკვე არსებობდა 

იუდაიზმი, ზოგადად, ძველი ბერძნული ფილოსოფია და 

ქრისტიანობისგან განსხვავებული სხვა რელიგიური და ფი­

ლოსოფიური სისტემები. ამას გარდა, ქრისტიანობის წარმო­

შობის შემდეგ ქრისტიანობის შიგნითვე გაჩნდა სხვადასხვა 

მიმდინარეობა (ორიგენიზმი, მონოფიზიტობა, ნესტორია­

ნელობა და ა.შ.), რომლებიც ვლინდებოდა როგორც სქიზ­

მამდე (1054 წელი - აღმოსავლური და დასავლური ეკლე­

სიის განყოფა), ასევე რეფორმაციამდე (XVI საუკუნე, როცა 

პროტესტანტიზმი წარმოშვა).1 ამის გამო ქრისტიანობის 

ორთიათასწლოვანი ისტორია სხვა არაფერია, თუ არა იმის 
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დადგენის ქრონიკა, თუ რა არის ქრისტიანობა და როგორი 

მიმართება აქვს მას ყოველივე იმასთან, რაც არ არის ქრის­

ტიანობა (მეცნიერება, ფილოსოფია და ა.შ.) ან არსებობს 

ქრისტიანობის მიღმა. შესაბამისად, წინამდებარე სტატიაში 

მოკლედ განვიხილავ ქრისტიანობასა და სციენტიზმს შორის 

დამოკიდებულებას. 

ფილოსოფია (რომლის მთავარი მეთოდი, ღრმა ფიქრის 

და მისი ფორმების მოწესრიგებული და სისტემატიზებუ­

ლი გამოყენებაა2), როგორც უძველესი დისციპლინა,3 მრა­

ვალ საკითხს იკვლევდა და იკვლევს. ერთ-ერთი ზოგადი 

საკითხი არის მიმართება ორ ნებისმიერ ფენომენს შორის, 

იქნება ეს სხვადასხვა ტიპის ცოდნა, სხვადასხვა დარგები 

(ფილოსოფია, მეცნიერება, თეოლოგია და ა.შ), სხვადასხვა 

თეზისები თუ სხვა. სწორედ ამის გათვალისწინებით განვი­

ხილავთ წინამდებარე სტატიაში ქრისტიანობასა და სციენ­

ტიზმს შორის ურთიერთდამოკიდებულებას.

ქრისტიანობა და სციენტიზმი

ერთი თვალსაზრისით, განიხილო ქრისტიანობასა და 

სციენტიზმის ურთიერთდამოკიდებულება, ნიშნავს განიხი­

ლო ორ თეზისს შორის მიმართება, რომელთაგანაც პირვე­

ლი ქრისტიანობაში არსებობს, ხოლო მეორე - სციენტიზმში. 

თუ როგორი თეზისები არსებობს ქრისტიანობაში, ეს საზო­

გადოდ არის ცნობილი (მაგალითად: ღმერთი სამებაა, ადა­

მიანის სული უკვდავია, იესო ქრისტე განკაცებული ღმერთია, 

სამყარო შექმნილია ღმერთის მიერ და მსგავსი4). თუმცა 

ცოტასთვის არის ცნობილი, როგორი თეზისები არსებობს 
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ქრისტიანობაზე დაფუძნებული მსოფლმხედველობის ან არარელიგიური 
ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

სციენტიზმში. ამიტომ ჯერ მოკლედ ვისაუბრებ სციენტიზმში 

არსებულ თეზისებზე და შემდეგ ასევე მოკლედ განვიხილავ 

ქრისტიანობასა და სციენტიზმს შორის მიმართებას, რაც, 

როგორც აღვნიშნეთ, გულისხმობს ორ თეზისს შორის ურ­

თიერთდამოკიდებულების განხილვას. 

ცნება სციენტიზმი5 სხვადასხვა მოაზროვნისთვის სხვა­

დასხვა რამეს აღნიშნავს.6 მიუხედავად ამისა, წინამდებარე 

სტატიის ფარგლებში კარგი იქნება ეს ცნება ასე გავიგოთ: 

სციენტიზმი არის შეხედულება, რომელიც ამბობს, რომ მეც­

ნიერება (რომელიც განსხვავდება არამეცნიერებებისგან), 

რაღაც აზრითა და სპეციფიკური გრადაციით (ხარისხით, 

სიძლიერით), არამეცნიერებაზე მაღლა დგას.7 ამგვარი გან­

მარტებით გასაგები ხდება შემდეგი: როცა მეცნიერთა, ფი­

ლოსოფოსთა, მეცნიერების პოპულარიზატორთა და სხვა­

თა წიგნებში, სტატიებსა თუ ზეპირ საუბრებში წავიკით­

ხავთ ან მოვისმენთ ისეთ თეზისს, რომელიც მეცნიერების 

არამეცნიერებაზე რაღაც აზრით და სპეციფიკური გრადა­

ციით მაღლა მდგომობას გამოხატავს,8 მაშინ ჩვენ წინაშეა 

სციენტისტური9 თეზისი (დამატება: სციენტისტური თეზი­

სების მაგალითებია: 1. „ყველა იმ ცოდნიდან, რაც გვაქვს, 

მხოლოდ მეცნიერული ცოდნაა რეალური“.10 2. „ყველა იმ 

ცოდნიდან, რაც გვაქვს, მეცნიერული ცოდნა საუკეთესო 

ცოდნაა“.11 3. „ნებისმიერი ცოდნა მისაწვდომია მეცნიერუ­

ლი მეთოდებით და იმას, რასაც მეცნიერება ვერ აღმოაჩენს, 

კაცობრიობას ვერც ეცოდინება“.12 4. „როცა საქმე გვაქვს 

ფაქტთან და მის ახსნასთან, მეცნიერება არის ერთადერთი 

თამაში ქალაქში“13. 5. თუ კითხვა არ შეიძლება გადაიჭრას 
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მეცნიერული საშუალებებით, მაშინ თავად კითხვა არ არის 

გამართული ან სწორი.14 6. „მეცნიერება განსაკუთრებული 

საქმიანობაა. ის სამყაროს, ყველა მოვლენის, საგნის (მათ 

შორის, ჩვენი) შესწავლის საუკეთესო საშუალებაა“.15 7. “არ 

გვაქვს საფუძველი დავუშვათ, რომ მეცნიერება ვერ განიხი­

ლავს არსებობის ყოველ ასპექტს“.16 8. “ყველაფერი შეიძლე­

ბა აიხსნას ფიზიკითა და ქიმიით“17 და ა.შ. ასეთი და მსგავსი 

თეზისები, აურაცხელია ლიტერატურაში. ისინი სციენტიზმის 

არსს გამოხატავენ ამა თუ იმ ფორმით, რადგან არცერთ მათ­

განში არ იკარგება იდეა, რომ მეცნიერება, რაღაც აზრითა და 

სპეციფიკური გრადაციით, არამეცნიერებაზე მაღლა დგას).18 

ორ თეზისს შორის შეიძლება არსებობდეს სხვადასხვა 

სახის მიმართება. კერძოდ, ისინი შეიძლება ერთმანეთს 

ეწინააღმდეგებოდნენ, უთავსდებოდნენ ან არ ეხებოდნენ 

და სხვა. მაგალითად: 1.თეზისი - სამყარო მარადიულია, 

ეწინააღმდეგება იმ თეზისს, რომ სამყარო 14 მილიარდი 

წლისაა, რადგან ორივე ერთდროულად სწორი ვერ იქნება. 

2. თეზისი - ფინჯანი თეთრია, უთავსდება იმ თეზისს, რომ 

ის ყავის ფინჯანია. 3. თეზისს, საქართველოს დედაქალაქი 

თბილისია, შეხება არ აქვს იმ თეზისთან, რომ ბარაკ ობამა 

ამერიკის შეერთებული შტატების პრეზიდენტი იყო.19 ამის 

გათვალისწინებით, ქვემოთ ვაჩვენებ, რომ არსებობს სულ 

მცირე სამი შემთხვევა, კერძოდ: 1.ქრისტიანული თეზისი 

და სციენტისტური თეზისი ერთმანეთს ეწინააღმდეგება 2. 

ქრისტიანული თეზისი და სციენტისტური თეზისი ერთმანეთს 

უთავსდება. 3. სციენტისტური თეზისი გამოწვევის წინაშე 

აყენებს ქრისტიანულ თეზისს. 
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ცნობიერების გავლენა საზოგადოების კულტურულ და სოციალურ ცხოვრებაზე

ქრისტიანობის ერთ-ერთი უძირითადესი თეზისია, რომ 

ღმერთი არსებობს. მეორე მხრივ, ერთ-ერთი სციენტის­

ტური თეზისი, რომელსაც ფილოსოფოსები ონტოლოგიურ 

(ონტოლოგია სწავლობს ყოველივე იმას, რაც არსებობას 

უკავშირდება) სციენტიზმს უწოდებენ, ამბობს: შეუძლებელია 

არსებობდეს ისეთი საგანი, რომლის არსებობაც მეცნიე­

რული მეთოდებით მიუწვდომელია. ვფიქრობ, ეს ორი რამ 

ეწინააღმდეგება ერთმანეთს. კერძოდ, თუ სწორია თეზისი, 

რომ ვერ იარსებებს ისეთი საგანი, რომლის არსებობაც 

მეცნიერული მეთოდებით მიუწვდომელია და, ამავე დროს, 

ვთანხმდებით, რომ სწორედ ღმერთია (როგორც ღმერ­

თი ქრისტიანობას ესმის) ის, ვისი არსებობაც მეცნიერული 

მეთოდებით მიუწვდომელია (ანუ მეცნიერული მეთოდები 

ვერ ადგენს იმას, რომ ღმერთი არსებობს), მაშინ ლოგიკუ­

რად გამოდის დასკვნა, რომ ღმერთი (ისეთი, როგორსაც მას 

ქრისტიანობა ხედავს) ვერ იარსებებს. შესაბამისად, ეს წარ­

მოადგენს მკაფიო მაგალითს იმისა, რომ არსებობს სციენ­

ტისტური თეზისი, რომელიც სპეციფიკურ ქრისტიანულ თე­

ზისს ეწინააღმდეგება, ანუ ორი ასეთი თეზისიდან ორივე ერ­

თდროულად სწორი ვერ იქნება; ასეთ დროს ან ერთი უნდა 

დავიჯეროთ, ან მეორე.20

ფილოსოფოსები განასხვავებენ ზუსტ და ალბათურ 

ცოდნას.21 ცოდნა ზუსტია, თუ ის შეუძლებელია არასწორი 

იყოს. კლასიკური ხედვით, ასეთი ცოდნა მხოლოდ ლოგი­

კასა და მათემატიკაში არსებობს. მაგალითად: ჩვენ ზუს­

ტად ვიცით ის, რომ ყველა ლუწი რიცხვი ორზე იყოფა, სა­

განი ვერ იქნება არსებობასა და არარსებობაში ერთდროუ­
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ლად და მსგავსი, რადგან მსგავსი თეზისები შეუძლებელია 

არასწორი იყოს. მეორე მხრივ, ცოდნა ალბათურია თუ ის, 

სავარაუდოდ, უფრო სწორია, ვიდრე მცდარი, თუმცა არსე­

ბობს იმის შესაძლებლობაც, რომ საბოლოოდ ის არასწო­

რიც აღმოჩნდეს.22 ასეთი ცოდნა არსებობს ფილოსოფიასა 

და თეოლოგიაში. მაგალითად: ჩვენ გვაქვს ალბათური ფი­

ლოსოფიური ცოდნა, რომ კოსმოსს დროში აქვს დასაბამი 

ან არსებობს თეოლოგიური ცოდნა ღმერთის სამპიროვნე­

ბის შესახებ. ამგვარი ტიპის ცოდნაში შეიძლება შევცდეთ, 

თუმცა, ჩვენი კრიტერიუმებით, სავარაუდოდ, უფრო სწორია 

ეს ცოდნა, ვიდრე არასწორი. ამის გათვალისწინებით, სციენ­

ტისტურია თეზისი, რომელიც ამბობს, რომ ყველა ცოდნიდან, 

რაც გვაქვს, მეცნიერული ცოდნის ალბათობა ყველაზე 

მეტია.23 ვფიქრობ, ასეთი ხედვა თავსებადია ქრისტიანულ 

თეზისთან, რომელიც ამბობს, რომ სავარაუდოდ, ქრისტია­

ნობა უფრო სწორია, ვიდრე არასწორი. კერძოდ, შემიძლია 

უფრო დავუშვა, რომ სამყარო ფართოვდება და ცივდება, 

რომ მოხდა ბიოლოგიური ევოლუცია, რომ სამყარო წარ­

მოიშვა დიდი აფეთქების შედეგად და მსგავსი, ვიდრე ის, 

რომ ღმერთი განკაცდა, რომ ღმერთი სამპიროვანია, რომ 

გავაგრძელებთ არსებობას სიკვდილის შემდეგ და მსგავსი. 

აქედან გამომდინარე, შესაძლებელია მეცნიერული ცოდნა 

უფრო სწორად მივიჩნიო, ვიდრე ქრისტიანული ცოდნა და 

შეიძლება ვფიქრობდე, რომ ქრისტიანული ცოდნაც, თავი­

სი ალბათობით, საკმარისად სწორია მისივე ჭეშმარიტების 

დასადასტურებლად („ამ მსჯელობის დროს მიჩნეულია, რომ 

ქრისტიანული და მეცნიერული ცოდნა არ ეწინააღმდეგება 
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ერთმანეთს. ხოლო აბზაცის მსჯელობის ობიექტიისაა, ქრის­

ტიანობისადმი და მეცნიერებისადმი ხსენებული დამოკი­

დებულება თუა შეთავსებადი ერთმანეთთან”). მაგალითად, 

დავუშვათ, ცოდნის ჭეშმარიტების ალბათობას ვაფასებ 0 

დან 1-მდე ციფრებით.24 ამის გათვალისწინებით, შეიძლება 

ვფიქრობდე, რომ მეცნიერული ცოდნის ჭეშმარიტების ალ­

ბათობა 0.85 პროცენტია, ხოლო ქრისტიანული ცოდნისა - 

0.68 პროცენტი. ცხადია, უფრო მეტი ალბათობის მქონე მეც­

ნიერული ცოდნა მგონია, ვიდრე ქრისტიანული, რის გამოც, 

მეცნიერული ცოდნის მეტად მჯერა, ვიდრე ქრისტიანულისა. 

თუმცა, ასევე შეიძლება ვიფიქრო, რომ თუ ცოდნის ჭეშ­

მარიტების ალბათობა - 0.68 პროცენტია - ეს საკმარისია 

იმისათვის, რომ მისი (ნებისმიერი ტიპის ცოდნა) ჭეშმარიტე­

ბის დავიჯერო. ამიტომ სარწმუნოდ მივიჩნევ როგორც მეც­

ნიერულ ცოდნას, ასევე ქრისტიანულს, იმ დაზუსტებით, რომ 

მეცნიერული ცოდნის ქრისტიანულ ცოდნაზე მეტად მჯერა, 

რადგან მისი (მეცნიერული ცოდნა) ჭეშმარიტების ალბა­

თობა უფრო მეტი მგონია ვიდრე ქრისტიანული ცოდნისა. 

აქედან გამომდინარე, ზემოთ ხსენებული ქრისტიანული და 

სციენტისტური თეზისი ერთმანეთს ეთავსება.

წარმოიდგინეთ, რომ ადამიანი მეუბნება: „მე მხოლოდ 

მას შემდეგ დავიჯერებთ თეზისის ჭეშმარიტებას, რაც მას 

მეცნიერულად დამიმტკიცებ“.25 ასეთ განცხადება ისევე 

ხშირად შევხვდებით ზეპირ საუბრებში, როგორც მრავალი 

მოაზროვნის ნაწერებში.26 ამ შემთხვევაში თავი გავანებოთ 

იმას, სწორია თუ არა ეს ხედვა. უბრალოდ დავუშვათ, რომ 

ადამიანს სჯერა ასეთი ხედვისა და ქრისტიანობის ჭეშმარი­
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ტების საჩვენებლად ვესაუბრები. ცხადია, გამიჭირდება მისი 

დარწმუნება, რადგან ამაში ამ ადამიანის ის რწმენა მიშლის 

ხელს, რომლის შესახებაც ზემოთ მივუთითეთ. კერძოდ, თუ 

ის ამბობს, რომ მხოლოდ იმას დავიჯერებ, რაც მეცნიერუ­

ლად მტკიცდება და, ამ დროს, მეცნიერულად ვერ ვამტკი­

ცებ ღმერთის სამპიროვნებას, ანგელოზების არსებობას, 

ღმერთის განკაცებას, ადამიანის სულის უკვდავებას და სხვა 

მსგავსი თეზისების ჭეშმარიტებას, ეს ადამიანი არაფერს და­

მიჯერებს მაშინაც კი, თუ ეს თეზისები (ქრისტიანული) ობიექ­

ტურად სწორია. 

დასკვნა

როგორც ვნახეთ, სტატიაში მკაფიოდ იყო დაცული შემ­

დეგი თეზისი: სციენტიზმი ზოგჯერ ეწინააღმდეგება ქრის­

ტიანობას, ზოგჯერ მას უთავსდება, ზოგჯერ კი მისთვის 

(ქრისტიანობა) ხდება ან შეიძლება გახდეს სერიოზული გა­

მოწვევა (დაზუსტება: როგორც აღვნიშნე, ქრისტიანობასა 

და სციენტიზმში, სტატიის ფარგლებში, იგულისხმებოდა ის 

თეზისები, რომლებიც ქრისტიანობის და სციენტიზმის შიგ­

ნით არსებობს).
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ანტიგმირი სასულიერო  
მწერლობაში

ქეთევან მამასახლისი

ქრისტიანული მსოფლმხედველობის თანახმად, ღვთის 

ხატად და სამყაროს გვირგვინად შექმნილი ადამიანი 

თავის თავში მოიცავს ორ დაპირისპირებულ საწყისს: სულ­

სა და ხორცს, წარმავალსა და წარუვალს, რეალურსა და 

იდეალურს. დაპირისპირება ამ ორ საწყისს შორის მთელი 

ამქვეყნიური ცხოვრების განმავლობაში გრძელდება. იმის 

შესაბამისად, თუ რომელ საწყისს გააბატონებს ადამიანი თა­

ვის თავში, მიუახლოვდება ან დაშორდება შემოქმედს. მისი 

უზენაესი მისია განღმრთობაა, რომელიც წმინდა წერილის 

ფურცლებზე ასე გამოიხატება: „იყვენით თქუენ სრულ, ვი­

თარცა მამაჲ თქუენი ზეცათაჲ სრულ არს“ (მათ. 5.48).
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ქართულმა ენამ კარგად გამოხატა ამქვეყნიური ცხოვ­

რების წარმავლობა და მას „წუთისოფელი“, „საწუთრო“ 

უწოდა. შესაბამისად, ამ სოფლის მკვიდრნი ისინი არიან, 

რომლებიც წარმავალი ფასეულობებისკენ ისწრაფვიან 

და ამ გზაზე სვლისას უპირისპირდებიან იმათ, ვინც არაამ­

სოფლისანი არიან. წმინდანობა სწორედ რომ წუთისოფ­

ლის ძლევაა. ეს სულიერი ბრძოლა ადამიანში ქმნის ჯვარს, 

რომლის გზითაც ვთრგუნავთ ჩვენს ეგოისტურ „მეს“ და 

მის ნაცვლად ვამკვიდრებთ ჩვენს საუკეთესო, პიროვნულ 

„მეს“. სასულიერო მწერლობაც სწორედ ამ ბრძოლის ჩვე­

ნებას ემსახურება. იგი ქრისტიანობას სულიერ ბრძოლად 

მოიაზრებს, რომელიც თვალისათვის უხილავია. სულიერი 

ბრძოლა რომ უფრო აღმატებულია, ვიდრე დაპირისპირე­

ბა გარედან მოსულ მტერთან, ამის შესახებ გვაუწყებს წმინ­

და გრიგოლ ხანცთელი. იგი ხანცთაში სტუმრად მყოფ ბაგ­

რატიონებს განუმარტავს, რომ ბერმონაზვნობა სულიერი 

მხედრობაა და მისი მიმდევრები უფრო ძლიერ ბრძოლაში 

არიან ჩართულნი, ვიდრე ხორციელი მხედრები: „სულიერად 

განწყობილნი ლაშქარნი თქუენნი - ესე წმიდანი უდაბნოთა 

მამანი არიან ჴორციელად განწესებულთა ლაშქართა 

თქუენთა სიმტკიცენი და საჭურველნი ყოველთა მორწმუნეთა 

მეფეთანი მწყობრთა შინა წყობისათა“ (თავი XXVII)

ქრისტიანული მსოფლმხედველობის მიხედვით, ბოროტე­

ბა არ განისაზღვრება როგორც სუბსტანცია, იგი არაარსია. 

მას წმინდა მამები სიკეთის მოკლებას უწოდებენ. შოთა რუს­

თველის სიტყვებით რომ ვთქვათ, „ბოროტიმცა რად შეექმნა 

კეთილისა შემოქმედსა“? ანდა „ვცან სიმოკლე ბოროტისა, 

http://www.nplg.gov.ge/saskolo/index.php?a=term&d=21&t=2178
http://www.nplg.gov.ge/saskolo/index.php?a=term&d=21&t=2178
http://www.nplg.gov.ge/saskolo/index.php?a=term&d=21&t=2178
http://www.nplg.gov.ge/saskolo/index.php?a=term&d=21&t=2181
http://www.nplg.gov.ge/saskolo/index.php?a=term&d=21&t=2181
http://www.nplg.gov.ge/saskolo/index.php?a=term&d=21&t=2184
http://www.nplg.gov.ge/saskolo/index.php?a=term&d=21&t=2184
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კეთილია მისი გრძელი.“ სასულიერო მწერლობა ამ მდგო­

მარეობას კარგად გამოხატავს პერსონაჟთა თუ მოვლე­

ნათა დაპირისპირებით. აქ ორი მხარე უპირისპირდება 

ერთმანეთს: გმირი და ანტიგმირი. გმირი, მართალია, ხშირად 

ფიზიკურად იღუპება, მაგრამ იგი სულიერად თრგუნავს მოწი­

ნააღმდეგე ძალას და ამ გზით განიღმრთობა. ანტიგმირი კი 

ფიზიკურად იმარჯვებს, თუმცა ეს გამარჯვება დროსა და სივ­

რცეშია დასაზღვრული. ამიტომაცაა, რომ მას ხშირად საწუთ­

როს მკვიდრსაც უწოდებს ჰაგიოგრაფი, რომლის სახეც დრო­

სა და სივრცეში, მართალია, იცვლება, მაგრამ ერთადერთი, 

რაც მას აკავშირებს მარადიულობასთან, არის ამასოფლის 

მეუფის მსახურება. იოანე საბანისძე ასე მოიხსენიებს იმ ჟამის 

მფლობელ არაბებს: „ნათესავსა საწუთროჲსა ამის მოყუარესა, 

თესლსა ურწმუნოსა ძისა ღმრთისასა“. აქედან გამომდინარე, 

„წმინდა აბოს წამების“ ავტორი ქართველი ერის კატასტრო­

ფას მის ზნეობრივ გადაგვარებაში ხედავს და ქრისტიანო­

ბას „ჩუეულებისაებრ მამულისა სლვას“ უწოდებს. ამდენად, 

ქართველი ჰაგიოგრაფის რწმენით, ქვეყნის გადარჩენის, 

ეროვნული ფასეულობის დაცვის ერთადერთი გზა ქრის­

ტიანული სარწმუნოების მტკიცედ პყრობაა. საყურადღებოა 

ის ფაქტიც, რომ ქართული ესქატოლოგიის მიხედვით, მერ­

ვე საუკუნის მეორე ნახევარი, ჟამი წმ. აბოს მარტვილობი­

სა (786 წ.), „მეშვიდე დარია“ . ამიტომაც მოუწოდებს იოანე 

საბანისძე ქართველ საზოგადოებას ამაღლებული სულით, 

ზნეობრივად განწმედილნი წარდგნენ უფლის წინაშე. 

თუ სასულიერო მწერლობის განვითარების ისტორიას 

გადავხედავთ, დავინახავთ, რომ ანტიგმირად შეიძლება 
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როგორც მთელი ერი, ტომი, ასევე ცალკეული პირი მოგვევ­

ლინოს. მეტიც, ძველი ქართული საეკლესიო მწერლობის 

თანახმად, ანტიგმირის მანტიას ხშირად არა მარტო მახვი­

ლით პყრობილი სჯულის გამავრცელებელნი, არამედ ის 

ადამიანებიც იმოსავენ, რომლებიც ქრისტიანული სარწმუ­

ნოების წიაღში თავჩენილი ამა თუ იმ ერესის მიმდევრები 

არიან. მათი ბრძოლა, ძირითადად, მწიგნობრულ ასპარეზ­

ზე მიმდინარეობს. ისინი თავიანთი მწვალებლური სწავ­

ლებით რყვნიან წმინდა წიგნებს. ასე, მაგალითად, გიორგი 

მთაწმინდელის უწყებით, ათონზე, ქართულ ხელნაწერთა გა­

დამწერთა შორის, ყოფილან მწვალებლები, რომლებიც ეფ­

თვიმეს თარგმანების გადაწერის დროს შთაურთავდნენ თა­

ვიანთ მწვალებლურ აზრებს და ამ გზით ბილწავდნენ წმინდა 

წიგნებს. ამიტომაც დღის წესრიგში დამდგარა მათი ხელახ­

ლა თარგმნის აუცილებლობა. 

 როგორც ცნობილია, ბიზანტიურ მწერლობაში მიღე­

ბული ნორმა გახდა განმსაზღვრელი იმ ნაციონალური 

კულტურებისა, რომლებიც მის ნიადაგზე აღმოცენდნენ. 

თუმც, ნაციონალურმა კულტურამ ბევრი რამ თავისებურად 

გადაამუშავა შემოქმედებით ქურაში და განსხვავებული სახე 

მისცა. ასეთი რამ მოხდა ანტიგმირის გააზრებაშიც. თუ ბიზან­

ტიურ კულტურაში მოძალადე, ძირითადად, ადგილობრივი 

ძალაუფლებაა, ნაციონალურში, ამ შემთხვევაში, ქართულში, 

განსხვავებული ვითარება გვაქვს.

რომაელ ლეგიონერთა შორის გამობრწყინებულ პირველ­

მოწამეთა აქტებს თუ გადავხედავთ, დავინახავთ, რომ ისინი 

თავად ადგილობრივი ხელისუფლების ხელით ეწამნენ. წარ­
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მართული რომაული სასამართლოს ოფიციალურ დოკუმენ­

ტებში ძუნწად, მაგრამ რეალურ მოვლენებზე დაყრდნობით, 

უწყებულია, მაგალითად, თუ როგორ აწამა ლონგინოზ 

ასისთავი, კორნელიოსი, ევსტათი პლაკიდა თუ სხვანი მათ­

თან დაახლოებულმა ადგილობრივმა მმართველობამ.

ამისგან განსხვავებით ქართული ჰაგიოგრაფიის ფურ­

ცლებზე ანტიგმირი, უმრავლეს შემთხვევაში, მომხდურია, 

ანდა მის სამსახურში გადასული, ეროვნებით ქართვე­

ლი პერსონაჟი, რომელიც იაკობ ხუცესის სიტყვებით რომ 

ვთქვათ, „უბადრუკი და სამგზის საწყალობელია“. ამგვარი 

შეფასება ქართველი ჰაგიოგრაფიისა განმაზოგადებელ ფუნ­

ქციას იძენს და კარგად გამოხატავს ქრისტიანული მრწამ­

სის მსახურთა დამოკიდებულებას ანტიგმირის მიმართ. აქვე 

შევნიშნავთ, რომ ქართულ სინამდვილეში განწყობა ანტიგ­

მირის მიმართ წმინდა წყლის ქრისტიანულია, ქართველ ჰა­

გიოგრაფს თუ ქრისტიანობის მტკიცე დამცველს კი არ სძულს 

იგი, არამედ ებრალება და განიცდის მის მდგომარეობას. ის 

არ არის სასტიკი მოწინააღმდეგის მიმართ. ამგვარი დამოკი­

დებულება და ასე დანახვა მტრისა ჭეშმარიტი ქრისტიანული 

ხედვაა, რომლისკენაც მოგვიწოდებს უფალი: „გიყვარდეთ 

თქვენი მტერნი; დალოცეთ თქვენი მაწყევარნი; კეთილი 

უყავით თქვენს მოძულეთ და ილოცეთ თქვენსავ მდევნელთა 

და შეურაცხმყოფელთათვის. რათა იყოთ შვილნი თქვენი ზე­

ციერი მამისა“ (მათ. 5, 43-48). ამდენად, ანტიგმირი ყველაზე 

ტრაგიკული ფიგურაა, რომელიც საკუთარ სულს ღალატობს, 

წარმავალ ფასეულობებს ეწირება და მისი სიძულვილი კი 

არა, სიბრალული გვმართებს.



98

ანტიგმირი სასულიერო მწერლობაში

ძველ ქართულ სასულიერო მწერლობაში იშვიათად, მაგ­

რამ გვაქვს ისეთი შემთხვევაც, როდესაც ანტიგმირი ეროვ­

ნებით ქართველია და თავად გამოაქვს განაჩენი. ამგვარი 

შემთხვევები, ძირითადად, ისეთი ეპოქებისთვისაა დამახა­

სიათებელი, როცა ჩვენში ქრისტიანობა „ახალნერგია“, ან­

და ჯერ კიდევ ძლიერ იგრძნობა წარმართული მსოფლმხედ­

ველობის ფეთქვა. ამ შემთხვევაში „მოქცევაჲ ქართლისაჲ“ 

და კოლაელ ყრმათა „წამება“ ძალზე საინტერესო სურათს 

გვთავაზობს, რაც გვაძლევს იმგვარი დასკვნის გამოტანის 

საშუალებას, რომ ამ ძეგლების შექმნის თარიღები ადრექ­

რისტიანულ ეპოქაში გადავიტანოთ.

უცნობი ავტორის „კოლაელ ყრმათა წამებაში“, სადაც მოქ­

მედება სამხრეთ საქართველოში, მდინარე მტკვრის შესარ­

თავთან ხდება, გაქრისტიანებულ ყრმებს საკუთარი მშობლე­

ბი აწამებენ. ისინი დანაშაულის აღსრულებამდე სოფლის 

მთავრისგან იღებენ უფლებას, ისე მოექცნენ მათ, როგორც 

თავად სურთ. თქვენი შვილები არიან და ისე მოექეცით, რო­

გორც თქვენ გსურთ, - ამბობს წარმართი მთავარი, როდე­

საც მასთან მოჩივარი მშობლები მიდიან. ისინი ჯერ მუქარის 

გამოყენებით ცდილობენ ახალნათელღებული ბავშვების 

გადმობირებას, ხოლო როცა მათ რწმენას ვერ შეარყევენ, 

„ქვით განტვენენ“ და ჩაქოლილ ბავშვებს ამოთხრილ ორ­

მოებში ჩაყრიან. უცნობი ჰაგიოგრაფის თქმით, თვით იქედ­

ნეც კი არ მოექცევა ასე საკუთარ ნაშობს. აღნიშნული ეპი­

ზოდი მრავალმხრივ არის საყურადღებო. ერთი მხრივ, იმით, 

რომ როცა ადამიანს ეუფლება ბოროტი ძალა, ის სულიერად 

იმდენად ბრმავდება, რომ საკუთარ შვილებსაც კი არ ინდობს, 
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ამასთან, ესაა ეპოქა, როცა ჩვენი ქვეყნის ეს ნაწილი მოქცეუ­

ლია რომაული სამყაროს გავლენის ქვეშ და, შესაბამისად, ამ 

მხარეში დამკვიდრებულია რომაული სამართალი შვილებზე 

მშობლების სრული განმგებლობისა. ქრისტიანობის ისტო­

რია არაერთ მსგავს შემთხვევას იცნობს. ასე აწამეს ახლობ­

ლებმა წმ. პირველმოწამე თეკლა, დიდმოწამე ეკატერინე 

... რაც შეეხება „მოქცევაჲ ქართლისაჲს“ ქრონიკებს, მასში 

საუბარია იმ უმძიმესი რიტუალის შესახებ, რომელიც დამ­

კვიდრებული იყო წარმართულ ქართლში. ეს იყო კერპების­

თვის ყრმათა მსხვერპლშეწირვა. ნაწარმოების ფინალში, 

სვეტიცხოვლის აღმართვის სცენაში, მოთხრობილია, ბორო­

ტი ძალის მანქანებით თუ როგორ ეჩვენება მცხეთის მთელ 

მოსახლეობას, რომ მათ ქალაქში თითქოსდა მდინარესავით 

მოედინება სისხლი. მოციქულთა სწორი, წმინდა ნინო, შე­

შინებულ ხალხს განუმარტავს, რომ ეს იმ ყრმების სისხლია, 

რომლებსაც მშობლები კერპებს სწირავდნენ. ამდენად, ან­

ტიგმირი ხშირად წარმართული მსოფლმხედველობის ერ­

თგული მშობელია, რომელიც მთლიანად ბოროტი ძალის 

ტყვეა, დაკარგული აქვს პიროვნული ნება და თავად საკუ­

თარ ნაშობს სწირავს მის სამსხვერპლოზე. 

საყურადღებოა კიდევ ერთი მომენტი ქართული საეკ­

ლესიო მწერლობის ისტორიიდან. სტეფანოზ მტბევარის 

მიქაელ-გობრონის „წამებაში“ (914-918 წწ.) ავტორი გვი­

ზიარებს მაჰმადიანობის, როგორც „მახვილით პყრობილი 

სჯულის“, მიმდევართა მოსაზრებას იმასთან დაკავშირებით, 

თუ რატომ სჯიან ისინი ქრისტიანობის ერთგულ ადამიანებს 

სიკვდილით. სტეფანოზ მტბევარის თანახმად, მათ ეგონათ, 
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რომ თავიანთ ღმერთებს მსხვერპლი შესწირეს. ავტორის 

დასკვნით, ამგვარი ქმედებით მათ უფრო მეტად გამოაბ­

რწყინეს ქრისტიანობისთვის მომკვდარნი, რომლებიც მოწა­

მებრივი აღსასრულით მიემსგავსნენ მრგვლიად დასაწველ 

მსხვერპლს. 

ქართული სასულიერო მწერლობა იცნობს ისეთ პერსო­

ნაჟებსაც, რომლებიც გარეგნულად ქრისტიანები არიან, თუმ­

ცა საქმით ბოროტი ძალის იარაღად ქცეულან. მეტიც, გვაქვს 

შემთხვევა, როცა თავად მაღალი იერარქიული წოდება აქვთ 

მოპოვებული, ანდა მონასტრის წევრები არიან. ამგვარ პერ­

სონაჟთა ნიმუშად წმ. გრიგოლ ხანცთელის „ცხოვრებიდან“ 

შეგვიძლია ანჩის ეპისკოპოსი ცქირი დავასახელოთ, რომე­

ლიც საჰაკ ამირას კარზე იყო გაზრდილი და მძლავრებით 

ჰქონდა დაპყრობილი საეპისკოპოსო კათედრა. იგი იმდე­

ნად დაემონებინა ბოროტ ძალას, რომ მიუხედავად, ტაოკ­

ლარჯელი ძმების მრავალგზის მხილებისა, უფრო და უფრო 

მეტ სიბოროტეს სჩადიოდა. მან წმინდა გრიგოლ ხანცთე­

ლის მოკვლაც კი გადაწყვიტა და მას ისრის ტყორცნაში 

დახელოვნებული ანჩელი კაციც კი მიუგზავნა 5 თხისა და 

3 გრივი ფეტვის სანაცვლოდ. შატბერდიდან ხანცთაში მი­

მავალ გრიგოლზე სვეტის სახით დაშვებული ნათელი რომ 

იხილა, მკვლელი გამოფხიზლდა და წმინდა მამას შენდობა 

შესთხოვა. მან გაიაზრა თავისი მდგომარეობა და საკუთარი 

თავი ქრისტეს მკვლელებს შეადარა. წმინდა გრიგოლი შეუნ­

დობს ანჩელ გლეხს და კურნავს (მას წმინდანის მოსაკლა­

ვად გამზადებული მარჯვენა გაუხმება). თუმც, განკურნებას 

წინ უძღვის შეგონება. 
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ამავე ნაწარმოებში ნაჩვენებია ისიც, თუ რა ბედი ეწე­

ვა იმას, ვინც ბოლომდე ერთგული რჩება თავისი ბოროტი 

განზრახვისა. ასეთია ანჩის ეპისკოპოსი ცქირი, რომელიც იმ­

დენად გაამპარტავნდება, რომ ხანცთის ტაძრის დანგრევას 

ავალებს ხალხს. თავად წმ. გრიგოლს აუწყებს უფალი, რომ 

ის, ვინც ხანცთის დანგრევას ცდილობდა, თავად დაინგრა. 

სულიერი კურნება რომ წინაპირობაა ფიზიკური კურნე­

ბისა, ამგვარი კურნების მაგალითები მრავლადაა ქართული 

საეკლესიო მწერლობის ნიმუშებში. ამის კლასიკური ნიმუ­

შია „მოქცევაჲ ქართლისაჲ“, სადაც კასპის სანახებში, თხო­

თის მთაზე, სანადიროდ გასული მეფე მირიანის ხორციელი 

თვალის ახელის წინაპირობა მისი სულიერი გამოფხიზლება 

ხდება. თავად მეფე კარგად აცნობიერებს ამგვარ მდგომა­

რეობას და მიმართავს უფალს: „შენ ხარ ღმერთი ყოველთა 

ზედა ღმერთთა, უფალი ყოველთა ზედა უფლებათა, ღმერთი, 

რომელსა ნინო იტყვის“. 

წმ. გრიგოლ ხანცთელის თანამედროვე მამის, სერა­

პიონ ზარზმელის, „ცხოვრებაში“ ანტიგმირად დაბა წის­

ქვილის მოსახლეობა ქცეულა. მათ ნაწარმოების ავტორი, 

ბასილი ზარზმელი, ადარებს სახარებაში მოხსენიებულ იმ 

ადამიანებს, რომლებმაც განკაცებულ უფალს კლდიდან გა­

დაგდება დაუპირეს. ასე მოექცნენ წმ. სერაპიონს და მის 

ძმებს მხეცის მსგავსი ადამიანები. მათ ისინი მდინარის პი­

რას მიიყვანეს და მხოლოდ საღვთო ძალის შეწევნით შეძ­

ლეს წმინდანებმა თავის დახსნა. ყურადსაღებია ის ფაქტი, 

რომ ჰაგიოგრაფიულ ნაწარმოებში მოთხრობილია იმის 

შესახებაც, თუ როგორ მოეწევა სასჯელი ბოროტის მსახურს 
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ამ სოფელშივე. დასახელებულ თხზულებაში სერაპიონ ზარ­

ზმელი წინასწარმეტყველურად განჭვრეტს მათ მომავალ 

სასჯელს: „ვიხილე უღმრთო ამაღლებული ნაძვთამდე ლიბა­

ნისათა და თანაწარვხედ და არა იპოვა ადგილი მისი”. ნაწარ­

მოების თანახმად, ამ ადგილას დიდი მიწისძვრა მოხდება, ის 

შუაზე გააპობს დაბას და მხეცის სახის მქონე კაცებს შუაში 

ჩაიტანს. იქაურობას ზარი და ზმა მოიცავს, შესაბამისად, ამ 

ადგილას აგებულ ტაძარს ეწოდება ზარზმა, რომელიც მა­

რადიული გაკვეთილია მათთვის, ვინც უფლის ნებას და მის 

მსახურებს ეწინააღმდეგება. ამდენად, ქართული საეკლესიო 

მწერლობის ნიმუშებში ანტიგმირი ხშირად ედრება წმინ­

და წერილის ანტიგმირებს. ამგვარი თანხვედრა სავსებით 

ბუნებრივია, რადგან მაცხოვრის ამქვეყნიური ცხოვრების ის­

ტორია არის ნიმუში მათთვის, ვინც ცხოვრების „იწრო გზაზე“ 

დადის. ამგვარ გზაზე სვლას კი წმინდანები საკუთარ თავს 

თავად განუკუთვნებენ. ეს გზა რჩეულთა ხვედრია. 

სასულიერო მწერლობა მოგვითხრობს, რომ ბოროტი ძა­

ლა შეიძლება მონასტრის წევრსაც დაეუფლოს. ათონელი 

მამების ცხოვრებაში ნათქვამია, თუ როგორ ეცადა ეშმაკი 

ორგზის წმ. ეფთვიმეს მოკვლას. პირველად ის ერთ-ერთ 

ბერს შეუჩნდა, რომელმაც გადაწყვიტა, რომ წმინდანის სე­

ნაკში შესულიყო და ბოროტი ძალის ნება აღესრულებინა. 

მეორე შემთხვევაში მონასტრის მებაღე იქცევა ბოროტი ნე­

ბის აღსრულების ჭურჭლად, თუმცა, უშედეგოდ. ნაწარმოების 

ავტორი, გიორგი ათონელი, სულიერ პრიზმაში მოიაზრებს 

დაპირისპირებას სიკეთისა და ბოროტებისა, თუმც, მოცემულ 

ეპიზოდებს და მოვლენებს სიღრმისეულად თუ ჩავხედავთ, 
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დავინახავთ, რომ ამგვარი მდგომარეობის შექმნის წინაპი­

რობად იმ პერიოდის პოლიტიკური ვითარება იქცა, რომელ­

მაც თავისებური ასახვა პოვა ათონზე. საქართველოსა და 

ერთმორწმუნე ბიზანტიას შორის დაძაბულობამ, რომელ­

საც ქრისტიანული სამყაროს ფორპოსტის ამბიცია ჰქონდა, 

ისეთ ზენიტს მიაღწია, რომ ქართველ მოღვაწეთა დევნა-

შევიწროებასა და სიკვდილის მცდელობაში გადაიზარდა. 

დასკვნის სახით შეგვიძლია ვთქვათ, რომ ბრძოლა სიკეთე­

სა და ბოროტებას შორის მარადიული თემაა. მისი ასპარეზი, 

უპირველესად, ადამიანის გულია, რომელიც გარეგნულ გა­

მოვლინებას როგორც ცალკეულ სახელმწიფოთა, ისე გან­

სხვავებულ მსოფლმხედველობათა თუ ოჯახის წევრების, ახ­

ლობლების დაპირისპირებაში აღწევს. ამდენად, ადამიანის 

მისია საკუთარი შინაგანი სამყაროს დაცვაა ამპარტავნების, 

ცუდმედიდობის, უწმინდურებისა თუ სხვა ვნებებისგან, 

რომელიც წინაპირობაა როგორც შინაგანი სიმშვიდის 

მოპოვებისა, ისე გარეგნული წესრიგისა. „სცნათ ჭეშმარიტი, 

და ჭეშმარიტებამან განგათავისუფლნეს თქუენ“ (იოან. 8, 32). 
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ან ტი რე ლი გიუ რი ნო მენ კლა ტუ რუ ლი კრი ტი კა  
ანა კა ლან და ძის პოე ზიის შე სა ხებ

ანტირელიგიური  
ნომენკლატურული კრიტიკა  
ანა კალანდაძის პოეზიის შესახებ

საბა მეტრეველი

1946 წლის 25 მაისს მწერალთა კავშირის პოეზიის სექციაში 

ანა კალანდაძის ლექსების კითხვის საღამოზე ერთხმად გა­

დაწყდა წიგნის სასწრაფოდ გამოცემა, რასაც გაზეთი „ლიტე­

რატურა და ხელოვნება“ 1946 წლის 1 ივნისს აუწყებდა პოეზიის 

მოყვარულთ. თუმცა, მოვლენები სხვაგვარად განვითარდა. 

 ანა კალანდაძის პოეტურ ასპარეზზე გამოსვლამდე ჯერ 

კიდევ რამდენი წლით ადრე გულისტკივილით წერდა საფო 

მგელაძე: 

„ვწერდით ქალებიც და მერე რა? ჩვენზე სიტყვის თქმას

არ კადრულობდნენ ჩვენი ბრძენი კრიტიკოსები“.
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საქართველოში ანა კალანდაძე იყო პირველი პოეტი 

ქალი, რომელმაც ეს სტერეოტიპი დაამსხვრია. მის საჯარო 

გამოსვლას, საყოველთაო აღფრთოვანებასთან ერთად, ნო­

მენკლატურული კრიტიკის აზვირთება მოჰყვა.

 ანა კალანდაძის დიდებით შემოსვლას ქართულ პოე­

ზიაში მოჰყვა პოეტის „ჯვარცმა“ ტოტალიტარული სისტე­

მის ზეწოლით ზოგჯერ იმავე ადამიანებისგან, რომლებიც 

აღფრთოვანებული იყვნენ მისი პოეტური ტალანტით და, 

რასაკვირველია, პოლიტიკური ლიტერატურული კრიტიკის 

მხრიდანაც. ასეთ ფონზე, ბუნებრივია, პარტიული მოწოდება 

მოწოდებადვე რჩებოდა, რომ „საბჭოთა მწერლობას კვლავ 

უნდა დაეხატა საბჭოთა ეპოქის ადამიანის სულის სიდიადე, 

რომელიც მთელი თავის ბრწყინვალებით გამოჩნდა სამამუ­

ლო ომის წლებში“ (ბართაია 1967: 36).

 პროცესები სწრაფად და მწვავედ განვითარდა: სამი თვეც 

არ იყო გასული ანა კალანდაძის ტრიუმფიდან, როცა გამოქ­

ვეყნდა „ჟურნალების „ზვეზდისა“ და „ლენინგრადის“ შესა­

ხებ საკავშირო კ. პ. (ბ) ცენტრალური კომიტეტის 1946 წლის 

14 აგვისტოს დადგენილებიდან ამხ. ჟდანოვის მოხსენება 

ჟურნალების „ზვეზდისა“ და „ლენინგრადის“ შესახებ“, რო­

მელშიც „მწვავედ გააკრიტიკეს ანა ახმატოვასა და მიხეილ 

ზოშჩენკოს ლიტერატურული მოღვაწეობა. დადგენილე­

ბაში ეწერა: „ჟურნალ „ზვეზდაში“ უკანასკნელ ხანს გამოჩ­

ნდა მრავალი უიდეო, იდეოლოგიურად მავნე ნაწარმოები. 

„ზვეზდას“ უხეში შეცდომაა ის, რომ ლიტერატურული ტრი­

ბუნა დაუთმო მწერალ ზოშჩენკოს, რომლის ნაწარმოებები 

უცხოა საბჭოთა ლიტერატურისათვის... ჟურნალი „ზვეზდა“, 
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აგრეთვე, ყოველნაირად უწევს პოპულარიზაციას მწერალ 

ახმატოვას ნაწარმოებებს, რომლის ლიტერატურული და 

საზოგადოებრივ-პოლიტიკური ფიზიონომია დიდი ხანია, 

ცნობილია საბჭოთა საზოგადოებრიობისათვის. ახმატოვა 

ტიპური წარმომადგენელია უშინაარსო, უიდეო პოეზიისა, 

რომელიც უცხოა ჩვენი ხალხისათვის. პესიმიზმისა და და­

ცემულობის სულისკვეთებით განმსჭვალული მისი ლექსები, 

რომლებიც ბურჟუაზიულ-არისტოკრატიული ესთეტობისა 

და დეკადენტობის პოზიციებზე გაყინული ძველი სალონუ­

რი პოეზიის – „ხელოვნება ხელოვნებისათვის“ გემოვნებას 

გამოხატავენ, პოეზიისა, რომელსაც არ სურს თავისი ხალხის 

მხარდამხარ იაროს, ზიანს აყენებენ ჩვენი ახალგაზრდობის 

აღზრდის საქმეს“ (დადგენილება 1946: 4).

 საქმე ისაა, რომ ღმერთთან მებრძოლ კომუნისტურ პარ­

ტიას ყველაფერი პოლიტიზებული ჰქონდა. მისი მსახვრალი 

ხელი ყოველ სეგმენტში იგრძნობოდა, ამიტომაც შეუტიეს 

ჟურნალებს. საკავშირო დადგენილებაში მაშინ პირდაპირ 

ეწერა: „ჩვენი ჟურნალები, მეცნიერული არიან ისინი თუ 

მხატვრული, არ შეიძლება აპოლიტიკურები იყვნენ... ჩვენი 

ჟურნალები საბჭოთა სახელმწიფოს მძლავრი საშუალებაა 

საბჭოთა ადამიანების და, განსაკუთრებით, ახალგაზდების 

აღზრდის საქმეში და ამიტომ უნდა ხელმძღვანელობდნენ 

იმით, რაც შეადგენს საბჭოთა წყობილების სასიცოცხლო 

საფუძველს, – მისი პოლიტიკით“ (დადგენილება 1946: 5).

 ბუნებრივია, ყოველგვარი ქადაგება უიდეობისა, აპოლი­

ტიკურობისა, ლოზუნგისა „ხელოვნება ხელოვნებისათვის“ 

პარტიისთვის უცხო, საშიში და მიუღებელი იყო. უფრო მე­
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ტიც, შავით თეთრზე ეწერა, მავნეა საბჭოთა ხალხისა და სა­

ხელმწიფო ინტერესებისთვისო. ანდრეი ჟდანოვის მოხსე­

ნება მიეძღვნა მ. ზოშჩენკოს მწვავე კრიტიკას, განსაკუთრე­

ბით კი მის მოთხრობას „მაიმუნის თავგადასავალი“ (ბარემ 

აქვე ვიტყვით იმასაც, რომ უფრო ადრე, 1944 წელს, ჟურნალ 

„ბოლშევიკში“ მიწასთან გაასწორეს მისი „აღმაშფოთებელი“ 

მოთხრობა „მზის ამოსვლის წინ“). ჟდანოვმა არ დაინდო ანა 

ახმატოვაც, მას უწოდა „უიდეო და რეაქციული ლიტერატუ­

რული ჭაობის წარმომადგენელი“; „ახმატოვას თემატიკა თა­

ვიდან ბოლომდე ინდივიდუალისტურია. უბადრუკი და შეზ­

ღუდულია დიაპაზონი მისი პოეზიისა – გაცოფებული ქალ­

ბატონის პოეზიისა, რომელიც აქეთ-იქით აწყდება ბუდუარსა 

და სამლოცველოს შორის“ (დადგენილება 1946: 14). ჟდა­

ნოვმა ესეც არ აკმარა პოეტს და ასე შეაჯამა თავისი სიტყვა: 

„მონაზონი თუ მეძავი, უფრო სწორად რომ ვთქვათ, მეძავიც 

და მონაზონიც, რომელიც მეძავობას ლოცვასთან აერთებს“ 

(იქვე: 15).

 ეს ითქვა საკავშირო ტრიბუნიდან. შესაბამისად, ჩვენშიც 

უნდა მოძებნილიყო ისეთი ჟურნალი და ავტორი, რომლებ­

საც ამხელდნენ, საჯაროდ ჭკუას ასწავლიდნენ, რადგანაც 

„პარტია თავისი მზრუნველი ხელით გზას უწმენდდა საბჭოთა 

ლიტერატურას ყოველგვარი იდეოლოგიური შამბნარისა და 

ბალახ-ბულახისაგან“ (ლომიძე 1952: 95). თუ ლენინგრადში 

„ზვეზდა“ და „ლენინგრადი“ გააკრიტიკეს, საქართველოში 

ნიშანში ამოიღეს ჟურნალი „მნათობი“, რომელმაც ანა კა­

ლანდაძის ლექსები დაბეჭდა. ანა ახმატოვას სხვა უამრავ 

„ეპითეტთან“ ერთად, „მეძავი“ აკადრეს. მართალია, ანა 
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კალანდაძეს ამდენი ვერ შებედეს, მაგრამ ახმატოვასავით 

უიდეო, აპოლიტიკური, დეკადენტური და ფორმალისტური 

უწოდეს. ამასთანავე, მისტიციზმსა და ლოთობის აპოლო­

გეტობაში დაადანაშაულეს. თავად პოეტი ოლიმპიური სიმ­

შვიდით შეხვდა მეხთა ტეხას და მოგვიანებით ასე განმარტა: 

„ქართველ მწერალ ქალთა შემოქმედებაშიც უნდა დაძებნი­

ლიყო გულგატეხილობის, პესიმიზმის, აპოლიტიკურობის თუ 

„სულით დაცემისა და გადაგვარების“ და ისტორიული თემა­

ტიკით გატაცების ფაქტები“ (კალანდაძე 1991: 273).

 საკავშირო დადგენილებიდან ერთი თვეც არ იყო 

გასული, რომ 1946 წლის 5 სექტემბერს გაზეთ „კომუნისტში“ 

(N178) დაიბეჭდა ს. ჭილაიას წერილი „ჟურნალი „მნათობი“ 

სერიოზულ გაუმჯობესებას საჭიროებს“. კრიტიკოსი წერდა: 

„ჟურნალ „მნათობში“ დაბეჭდილმა უცხო და მიუღებელმა 

ნაწარმოებებმა, უპირველეს ყოვლისა, დაბნეულობა შეი­

ტანეს ახალგაზრდა მწერლებში. ზოგიერთ ახალგაზრდა 

მწერალს აშკარად დაეტყო დეკადენტური, აპოლიტიკური 

მოტივებით გატაცება. ამის ყველაზე მკაფიო გამოხატულე­

ბას წარმოადგენს ანა კალანდაძის ლექსები, რომლებიც 

ჟურნალ „მნათობის“ მიმდინარე წლის მეოთხე ნომერში 

დაიბეჭდა. ახალგაზრდა ავტორს, როგორც ჩანს, აქვს საკმაო 

პოეტური ნიჭი, მაგრამ მას აკლია ჩამოყალიბებული ცოდ­

ნა ცხოვრებისა, უნარი მოვლენების სწორად დანახვისა. არ 

ხელმძღვანელობს მოწინავე იდეებით, დეკადენტური მოტი­

ვების ტყვეობაშია მოქცეული. ერთ ლექსში ანა კალანდაძე 

„უდაბნოს მწირს“ უწოდებს თავის თავს. და, მართლაც, მისი 

ზოგიერთი ლექსი ძველი სამონასტრო ცხოვრების ჰიმნოგ­
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რაფებს გვაგონებს. მაგალითისთვის დავასახელებ ლექსს 

„ხატებთან შვენი დახრილი წამით“. აქ ვკითხულობთ:

„ხატთან ანთია სანთელი ორი,

ორივ პაწია და თანასწორი,

სულის მეოხად შენი ერთასი...

ან ვარ ბეთანში, ან თუ მცხეთაში,

წმინდა სამთავროს...

ალვის სადარო,

დახრილი წამით,

მოყრილი მუხლით ხატის წინ შვენი...

შენ ამბობ:

- იყავნ ნებაი შენი!

მე ვამბობ:

- ამინ!

და... შემოხეთქა ქარმა კარები,

მიმოგირხია ვერცხლის კავები...

ჩაქრა სანთელი, შემოუბერა

და თან წარიღო „მოვედ სუფევა“...

ან ვარ ბეთანში, ან თუ მცხეთაში,

ტაძრად სამთავროს...

შენ კი სადა ხარ, ალვის სადარო?“.

რა საოცარ ანაქრონიზმად გაისმის ეს სიტყვები დღეს. 

ღვთისმშობლისა და იესო ქრისტეს შესახებ ამაზე უფრო 

აღგზნებული ჰიმნები მეათე საუკუნის ჰიმნოგრაფებსაც არ 

შეუქმნიათ. ვის ესაჭიროება დღეს ამგვარი ლექსები? ვის სუ­

ლიერ განწყობილებას გამოხატავენ ისინი? 
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ანა კალანდაძის მეორე ლექსში „მკვდართა მზე ვარ“ 

ვკითხულობთ: 

„ორი ქვეყნის, ორი ქვეყნის საზღვრად ვდგევარ, 

გულო, რისად მეხურები? 

სხივმიმკრთალი, სხივმიმკვდარი მკვდართა მზე ვარ, 

ჩემს სხივებში თამაშობენ ბეღურები.

კორჩიოტას, კორჩიოტას თესლი გალხვა, 

ორთქლად მიდის ნესტიანი სუნთქვა მიწის, 

ნაკადულის სიმღერებში სძინავს ღალღას, 

ლხენით ვისმენ ბეღურების წივ-წივ, წივ-წივს“.

 ფორმალიზმი, უიდეობა, აპოლიტიკურობა ამაზე შორს 

ვერ წავა. ანა კალანდაძის ლექსებში ადგილი აქვს მეორე 

უცნაურობასაც, რომელიც ასევე დეკადენტური, გარდასუ­

ლი დროის პოეზიის დამახასიათებელია. პოეტი რაღაც უცხო 

სევდას შეუპყრია და ბუზღუნებს: „დარდიანი ღვინოს ვსვამ 

და ვთვრები“. ეს შემთხვევითი სტრიქონი როდია. შეიძლე­

ბა ითქვას, რომ ანა კალანდაძის ლექსებში სიმთვრალის, 

ლოთობის აპოლოგიასთან გვაქვს საქმე. „ღვინიანი 

ჭიქა“, „ქუდმოხდილი ქვევრი“, „ღვინიანი კოპე“, „ღვინომ 

დამახრჩოს“, „ღვინო დოქებით“, – ასეთია ამ ქალის პოეტუ­

რი ლექსიკა.

 ჩვენი ლიტერატურისათვის ეს სრულიად უცხო მოტივები 

– ლოთობის აპოლოგია, მისტიციზმი – ამ დამწყები პოეტის 

შემოქმედებაში იმის შედეგია, რომ მწერალთა კავშირი და 

ჟურნალ „მნათობის“ რედაქცია სუსტად ხელმძღვანელობენ 
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ახალგაზრდა მწერლების იდეურ აღზრდას. სხვა მხრივ, რით 

უნდა აიხსნას ანა კალანდაძის ლექსების დაბეჭდვა ჟურნალ 

„მნათობში“ (ჭილაია 1946: 3).

 შეტევა ანა კალანდაძეზე გაგრძელდა. 1946 წლის შე­

მოდგომაზე გაიმართა საქართველოს მწერალთა მესამე 

ყრილობა, რომელზეც პეტრე შარიამ განაცხადა: „აქ ერთ-

ერთი ორატორი, მგონი ამხ. გაწერელია, სპეციალურად 

შეჩერდა დამწყები პოეტი ქალის დადებით სუბიექტურ-

მორალურ თვისებებზე. სხვათა შორის, ობიექტურად სრუ­

ლიად გაუმართლებელია ის სენსაცია, რაც ამ ახალგაზრდის 

გარშემო შეიქმნა. გაუმართლებლად მიმაჩნია ისიც, რომ ამ 

ყრილობაზე ასე ბევრი ილაპარაკეს მის გარშემო... გაზვია­

დებულია როგორც მისი ორიგინალობა და სიახლე, ისე მი­

სი შემოქმედებითი მიღწევებიც. ამ უეჭველად პერსპექტი­

ვიან ახალგაზრდა პოეტ ქალს დათვური სამსახური გაუწიეს 

იმათ, ვინც, მზრუნველობითი კრიტიკისა და მეგობრული 

რჩევის ნაცვლად, თავბრუდამხვევი ხოტბა შეასხეს... ამბო­

ბენ და ეს სასიხარულოა, რომ თვით ახალგაზრდა ავტორი 

ძალიან თავმდაბალი და თვითკრიტიკულად განწყობილიაო. 

ეს ააცდენს მას თავბრუდახვევას და ნამდვილი პოეზიისა­

კენ გზას გაუკაფავს“ (შარია 1947: 17). სხვათა შორის, ამავე 

ყრილობაზე უიდეო ლექსებისათვის გააკრიტიკეს: კოლაუ 

ნადირაძე, ალიო მაშაშვილი, გიორგი შატბერაშვილი და მი­

ხეილ ქვლივიძე.

 1946 წლის 16 ნოემბრის გაზეთ „ლიტერატურისა 

და ხელოვნების“ ბოლო გვერდზე რუბრიკაში „მოკლე 

შენიშვნები“ დაიბეჭდა კ. ზუმბულიძის წერილი, რომელიც 
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ეხებოდა დიდი ქართველი მსახიობის, სერგო ზაქარიაძის, 

მიერ მოწყობილ მხატვრული კითხვის საღამოებს. ამ რეცენ­

ზიაშიც გაკენწლეს ანა კალანდაძეს: 

 „მსახიობის ეს თაოსნობა, თავისთავად, ძალიან კარგია. 

მაგრამ როგორია მისი გამოსვლების პროგრამა? მსახიობი 

თითქო ცდილობს თავის საღამოებზე მსმენელს წარმოდგენა 

მისცეს როგორც კლასიკური, ისე თანამედროვე საბჭოთა პოე­

ზიის შესახებ. ამ მიზნით იგი კითხულობს, ერთის მხრივ, კლა­

სიკოსების (ილია ჭავჭავაძე, ნ. ბარათაშვილი, აკ. წერეთელი, 

ვაჟა-ფშაველა) ლექსებს, ხოლო თანამედროვეთაგან მას 

რატომღაც ორი პოეტი აურჩევია – ლადო ასათიანი და ანა 

კალანდაძე. გაუგებარია, რა პრინციპით ხელმძღვანელობ­

და მსახიობი, როცა ასეთ არჩევანს მიმართავდა. მაგრამ ჩვენ 

ამაზეც არაფერს ვიტყვით, რომ მსახიობს თვით ზემოხსენე­

ბული ორი პოეტის ლექსებში მაინც აერჩია უფრო მოწინავე, 

იდეურად გამართლებული ლექსები... მწერალთა კლუბის 

დარბაზში, სწორედ იმ ტრიბუნაზე, საიდანაც სულ მოკლე ხნის 

წინ, მწერალთა მესამე ყრილობაზე სასტიკად იქნა გაკრიტი­

კებული უიდეობისა და აპოლიტიკური ტენდენცია პოეზიაში, 

სწორედ ამ ტრიბუნაზე მსახიობი კითხულობს პესიმისტუ­

რი განწყობილების შემცველ და უიდეო ლექსებს. ასეთია, 

მაგალითად, „ლოცულობს გველი“ – სავსებით მისტიკური, 

დეკადენტური ნაწარმოები, რომელიც თვით ავტორმაც კი და­

ბეჭდვის ღირსად არ სცნო. მაშ, რაღა საჭიროა ახლა ამ ლექ­

სის საჯაროდ კითხვა და პოპულარიზაცია? არაფრით არ შეიძ­

ლება გავამართლოთ ს. ზაქარიაძის ასეთი უპასუხისმგებლო 

და დაუშვებელი გამოსვლები“ (ზუმბულიძე 1946: 4) .
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სხვათა შორის, ამავე გაზეთის პირველ გვერდზე გა­

მოქვეყნდა სარედაქციო წერილი „საესტრადო ხელოვ­

ნების იდეურ-მხატვრული დონის ამაღლებისათვის“, რო­

მელშიც ვკითხულობთ: „უკანასკნელ პერიოდში დრამის 

მსახიობთა შორის გაიზარდა მიდრეკილება მხატვრული 

კითხვისაკენ...…მხატვრული კითხვა უნდა ემყარებოდეს 

რეალიზმის პრინციპებს. სასტიკად უნდა შევებრძოლოთ 

დეკადენტურ რეციდივებს, რაც არც ისე იშვიათია. მასალის 

გულმოდგინედ დამუშავება, მისი ყოველმხრივი ათვისება, 

იდეურად მისაღები რეპერტუარის შედგენა – აი, ესაა ძი­

რითადი მოთხოვნილებები, რომლებიც ახლა მხატვრული 

კითხვის ოსტატების წინაშე სდგას“ (იქვე: 1). ბუნებრივია, 

რელიგიური ლირიკა, იესო ქრისტეს, ღვთისმშობლისა და 

წმინდანების ხსენება „იდეურად მისაღები“ ვერ იქნებოდა 

ანტირელიგიური პოლიტიკური საბჭოთა სისტემისათვის 

და პარტიის გენერალური ხაზიდან გადახვევის უპირველეს 

ნიშნად მიიჩნიეს.

აჟიოტაჟი ამით არ დამთავრებულა: 1947 წელს სიმონ ჩი­

ქოვანი გაზეთ „ლიტერატურა და ხელოვნებაში“ N23 (168) 

წერს ვრცელ წერილს „ახალგაზრდა მწერლების შემოქმე­

დების საკითხები“. რა თქმა უნდა, ეს იძულება, პარტიული 

დავალება იყო, ასე უნდა ეთქვა იმ ანა კალანდაძის შესახებ, 

რომლის შემოსვლა ქართულ პოეზიაში სწორედ მის სახელს, 

მის თანადგომასა და მზრუნველობას უკავშირდებოდა. წე­

რილში ვკითხულობთ: „ძალზე სუბიექტური ლირიკის თვისე­

ბები გამოამჟღავნა დიდათ ნიჭიერმა ახალგაზრდა პოეტმა 

ანა კალანდაძემ. მართალია, მისი ლექსები თავისი პოეტური 
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სამკაულებით და მეტყველების ინტონაციით უახლოვდება 

ქართულ ხალხურ პოეზიას და ძველ ქართულ მწერლობას, 

მაგრამ მისი შინაგანი სამყარო ძლიერ დაავადებულია სიმ­

ბოლიზმით და ნაწილობრივ გ. ტაბიძის მეორე წიგნის დე­

კადენტური სულით. ზოგიერთ მის ლექსში გამოსჭვივის ხან 

ქრისტიანული ლოცვების გარეგნული იერი და ხან წარმარ­

თული ღაღადისის მიმსგავსებული ხმები.ბევრია გაბნეული 

ანა კალანდაძის პოეზიაში დაბინდული და ჩრდილმიფენილი 

სურათები. მე მგონია, ეს სტილიზებული პოეტური სიმღერები 

მისთვის სრულიად ორიგინალური არ არის. იგი შეძენილია 

წიგნებიდან და მის სულიერ ბიოგრაფიას არ ახასიათებს. 

ანა კალანდაძემ უნდა დასძლიოს თავისი ახალგაზრდული 

გატაცება, სრულიად არაორგანული პოეტური ლტოლვე­

ბი და დაუბრუნდეს ნამდვილი რეალისტური პოეზიის გზას“ 

(ჩიქოვანი 1947: 5). 

 მიუხედავად ამ იძულებით დაწერილი წერილისა, ანა კა­

ლანდაძე სიცოცხლის ბოლომდე მადლობელი იყო სიმონ 

ჩიქოვანისა, რომელიც მისთვის საზომად დარჩა „ვიეთთა და 

ვიეთთა ადამიანური ღირსებების შეფასებისას“. თავად სი­

მონ ჩიქოვანს ერთხელ ასე უთქვამს: „რომ იცოდე, რამდენ­

ჯერ ვარ გამოძახებული ცეკაში შენ გამო“ (კალანდაძე 2007: 

377). საინტერესოა ისიც, რაც ერთხელ შალვა ნუცუბიძემ 

უთხრა: „თქვენ ქარიშხალივით შემოვარდით პოეზიაში, მაგ­

რამ ცენტრალური კომიტეტის ბევრ მუშაკს არ ესიამოვნა ეს: 

მათ კარზე რომ ნაგავი ეყარა, ქარმა მოხვეტა, გაიტაცა, დაატ­

რიალა და ისევე მათვე მიაყარა თვალებში“ (კალანდაძე 

2007: 387).
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 დიდ იდეოლოგიურ შეცდომად ითვლებოდა წარსულისა­

კენ მიპყრობილი მზერა. სხვათა შორის, პეტრე შარია საბჭო­

თა მწერლების მესამე ყრილობაზე ამბობდა: „დღევანდელი 

ქართული პროზის ერთ-ერთი ძირითადი ნაკლი არის ჩვენი 

პროზაიკოსების გატაცება ისტორიული თემატიკით, გარდა 

ლეო ქიაჩელის გვადი ბიგვასი“ (შარია 1946: 27). ტენდენცია 

ასეთი იყო და ამიტომაც ვ. მაჭავარიანმა „ლიტერატურულ 

გაზეთში“ ანას ლექსს „შორია თამარ“ ასეთ სტრიქონები 

მიუძღვნა: „უნდა აღინიშნოს, ანა კალანდაძე ცდებოდა და 

ახლაც ცდება, როდესაც რომანტიკული ლეჩაქით თვალებ­

ზე გაჰყურებს ფეოდალურ საქართველოს („შორია თამარ“). 

ეს შუა საუკუნეების ფლიორი რაც უფრო მალე ჩამოცილდე­

ბა მის პოეზიას, მით უფრო გაიზრდება და დავაჟკაცდება ის. 

ნამყო, ძველი საჭიროა და აუცილებელიც, მაგრამ მხოლოდ 

აწმყოსათვის და მომავლისათვის და არა თავისთავად. სა­

ქართველო იმდენად წარმტაცი და კარგია დღეს, რომ მის 

შესაქებად გუშინდელი საჭირო აღარ არის... ჩვენი ინდი­

ვიდუალური სამყარო გამსჭვალულია კოლექტივიზმის 

გრძნობით. ახალმა პოეტმა უნდა იგრძნოს და შეამჩნიოს ეს 

ფენომენი და მას ადეკვატური პოეტური ფორმა მოუნახოს“ 

(მაჭავარიანი 1953: 3).

 კონსტანტინე ჭიჭინაძე კი ასეთ რჩევას იძლეოდა: „ეს 

პოეტი რაც შეიძლება დროზე უნდა გათავისუფლდეს ძვე­

ლი ლიტერატურის სკოლების ზოგიერთი უარყოფითი 

გავლენისაგან. მთავარი ყურადღება მან ჩვენი თანამედ­

როვე ცოცხალი სინამდვილის ასახვაზე უნდა გადაიტანოს“ 

(ჭიჭინაძე 1947: 3) .
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 მოვლენები ძალიან რთულად ვითარდებოდა. არ იყო 

ადვილი ამ იდეოლოგიური წნეხისა თუ ზეწოლის გაძლება. 

საქმე იქამდეც კი მივიდა, რომ უნივერსიტეტის რექტორს, 

ნიკო კეცხოველს, მოსთხოვეს პასუხი. მან სცადა მოვ­

ლენების ახსნა და განაცხადა, რომ „ახალგაზრდა პოე­

ტის შემოქმედებაში, უმთავრესად და ძირითადად, აისახა 

და აირეკლა მხოლოდ ის, რაც მას უნივერსიტეტმა მისცა“ 

(კალანდაძე 2007: 384). ნამდვილად გმირობა იყო ასეთ ფონ­

ზე მსგავსი განცხადება. სწორედ უნივერსიტეტის კედლებში 

ჩამოყალიბდა ანა კალანდაძე ისეთ პოეტად, როგორიც ის 

საზოგადოებამ გაიცნო: „რევოლუციის დროს, როცა დაიხუ­

რა სასულიერო სემინარია და აკადემია... იმ სასულიერო სე­

მინარიის როლი იკისრა უნივერსიტეტმა... ჩვენ ომის თაობის 

სტუდენტები ვიყავით, ბევრი რამ გვაკლდა, მაგრამ სულიერი 

სიმდიდრე გვქონდა. ძველ ქართულ ენასაც ვსწავლობდით, 

ლიტერატურასაც, ისტორიასაც. იმ დროს, როდესაც, ახალი 

და ძველი აღთქმის ხსენება არ შეიძლებოდა, ჩვენ, მეორე 

კურსის სტუდენტებს, ხელში გვეჭირა ეს წიგნები და, ეტყობა, 

ეს აისახა ჩემს შემოქმედებაში“. ამიტომ, თუ ვინმეს შეკით­

ხვა გაუჩნდება, მაინც რა მისცა ასეთი უნივერსიტეტმა ანა 

კალანდაძესო, ვუპასუხებთ, რომ სწორედ აქ სწავლის პე­

რიოდში ჩამოყალიბდა არა მხოლოდ მისი მსოფლშეგრძნე­

ბა და პიროვნება, არამედ პოეტიც ამ კედლებში დაიბადა, 

აქ განისაზღვრა მისი სტილიც, პოეტური ენაც. თავად ანას 

ერთი ასეთი მოგონება აქვს: „ჩემი სტუდენტობის წლებში, 

როდესაც წმიდა წიგნების უბრალოდ ხსენებაც კი მიუტე­

ვებელ დანაშაულად ითვლებოდა, უნივერსიტეტში ძველი 
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ქართულის შესასწავლად მეორე კურსზე უკვე ვეცნობოდით 

ძველი და ახალი აღთქმის წიგნებს. უამისოდ ძველი ქართუ­

ლის შესწავლა, უბრალოდ, წარმოუდგენელი იყო და ეს დი­

დი და იძულებითი გამონაკლისიც ამიტომ იყო დაშვებული“ 

(კალანდაძე 2007: 377). 

 სწორედ, მეორე კურსიდან შემოიჭრა პოეტში ხელთუქ­

მნელი და მიუაჩრდილებელი სხივი ქართული ენისა, თავი­

სი ლექსიკითა და სინტაქსით, რომელიც იქცა მისი პოეტური 

მეტყველების ბაზისად. ამავე პერიოდში კარჩაკეტილი ანა 

კალანდაძე იღებდა, ითვისებდა ყველაზე მნიშვნელოვანს, 

მისი ცნობიერება ივსებოდა და მდიდრდებოდა შთაბეჭდი­

ლებებისა და ცოდნის ახალი ნაკადებით. უნივერსიტეტის 

კედლებში დაეწაფა და ეზიარა იგი სახარების ენას, ლოგოსი 

მაცხოვნებელ და მაცოცხლებელ ძალად ექცა და მისი პოე­

ზიის მთავარი მარკერიც მშვენიერი და ამაღლებული ესთე­

ტიკა გახდა. თავად კი ასე განმარტა: „ღვთის სიტყვა, სტი­

ლი მისი ამაღლებულია – ამაღლებულ ენას, მის ძალსა და 

მადლს მოითხოვს“ (კალანდაძე 2007: 24).

 თუ პოეტის სტუდენტობის წლებში, როგორც თავად 

ამბობს, „წმიდა წიგნების უბრალოდ ხსენებაც კი მიუტევე­

ბელ დანაშაულად ითვლებოდა“, ორმაგად მძიმე იქნებოდა 

ბრალდება ოფიციოზისა თუნდაც იმის გამო, რომ ანა კალან­

დაძე ქართველ წმინდანების სახეებს ქმნიდა და რელიგიურ 

დისკურსს ამკვიდრებდა. ამის საილუსტრაციოდ საკმარისია 

გავიხსენოთ მისი ლექსები, ფაქტობრივად კი რელიგიური 

ჰიმნები: „მოდიოდა ნინო მთებით“, „მოჰყავთ შუშანიკი“, „ფეხი 

დამადგით“, „შორია თამარ“, „ქეთევან დედოფალი“ და სხვ.
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ისიქასტები და ზილოტები:  
სულიერი აყვავება და სოციალური 
კრიზისი მე-14 საუკუნის  
ბიზანტიის იმპერიაში
(შემოკლებული თარგმანი)

პროტოპრესვიტერი გიორგი მეტალინოსი

თარგმნა გიორგი გვასალიამ

მეთოთხმეტე საუკუნე უდავოდ „ბიზანტიის“ ისტორიის 

ერთ-ერთი ყველაზე კრიტიკული პერიოდია. ამ პერიოდს 

უცნაური პარადოქსი ახასიათებს. სოციალურ-პოლიტიკური 

კრიზისი (დეზორგანიზებულობისა და დაკნინების მაჩვე­

ნებელი) გადახლართული იყო სულიერ კონფლიქტებთან 

(სულიერი სიძლიერისა და გამძლეობის მაჩვენებელი). იმ­
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ისი ქას ტე ბი და ზი ლო ტე ბი: სუ ლიე რი აყ ვა ვე ბა და  
სო ცია ლუ რი კრი ზი სი მე-14 საუ კუ ნის ბი ზან ტიის იმპერიაში

პერიის ტერიტორიები კვლავ მცირდებოდა (რაც მისი ტე­

რიტორიების სერბებს, ბულგარელებსა და თურქ‑ოსმალებს 

შორის დანაწილებით გამოიხატა), თუმცა, მიუხედავად ამისა, 

მაინც შეინიშნება განათლების აყვავება და თეოლოგიისა და 

სულიერების აღორძინება.

სამოქალაქო არეულობამ კულმინაციას მიაღწია თესა­

ლონიკში ზილოტების აჯანყების დროს. ამავდროულად, 

„ბიზანტია“ ანუ რომის იმპერია1 შეიძრა ე. წ. „ისიქასტური 

დავებისაგან,“2 რაც მისი სულიერი სიმწიფისა და განვითა­

რების დასტური გახლდათ. სოციალურ‑პოლიტიკური სა­

კითხები და თეოლოგია გაჭიანურებულ კრიზისში ხელი­

ხელჩაკიდებული, გვერდიგვერდ მიდიოდნენ და ერთმა­

ნეთს ბევრი რამით უკავშირდებოდნენ; ისინი ერთი და იმავე 

რეალობის, კერძოდ კი „ბიზანტიური“ საზოგადოების ორ ას­

პექტად წარმოჩინდნენ. ჩვენი სტატიის მიზანია, გამოვკვე­

თოთ საღვთისმეტყველო და სოციალური კონფლიქტის არსი 

და მისი თანმხლები მოვლენა - სულიერი აღორძინება. ჩვენ 

შევეცდებით, ავხსნათ ამ ორი ისტორიული ფენომენის ერ­

თდროული გაჩენა და გადაჯაჭვულობა.

ვარლაამის უძლურება დაამახინჯოს  
მართლმადიდებლური ისიქაზმის გაგება

I.

ახალი რომის (კონსტანტინოპოლის) იმპერიის არსებო­

ბის ბოლო საუკუნეებში ბიზანტიის საზოგადოება შეარყია 

სამმა მთავარმა თეოლოგიურმა კონფლიქტმა: არსენისტუ­

რი განხეთქილება (XIII ს.), კონფლიქტი ისიქაზმის მომხრეებ­
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სა და მოწინააღმდეგეებს შორის (XIV ს.) და უნიის პრობლემა 

(XV ს.), რომელმაც გამოავლინა არა მხოლოდ მართლმადი­

დებლობის სიძლიერე და ძალა, არამედ მისი დინამიკურობა 

იმპერიის ცხოვრებაში. „ისიქასტთა დავამ“, სხვა მოვლენებ­

თან შედარებით, უდიდეს მასშტაბებს მიაღწია.

a.

მე-14 საუკუნის საღვთისმეტყველო დაპირისპირების მი­

ზეზების ძებნას თუ დავიწყებთ საყოველთაოდ მიღებული 

მეთოდების გამოყენებით, ძლიერ სავარაუდოა, რომ უფრო 

შემდგომი კვლევის პერსპექტივებს მოვნიშნავთ, ვიდრე კონ­

ფლიქტის რეალური მიზეზების ახსნას შევძლებთ. ზედაპირუ­

ლი განხილვის შედეგად შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ამ შემ­

თხვევაში საუბარია წმინდა პოლიტიკურ დაპირისპირებაზე, 

საერო სამღვდელოებასა და სამონაზვნო დასს შორის არსე­

ბულ კონფლიქტზე, თეოლოგიის სფეროში არისტოტელესა 

და პლატონის მომხრეების პოლემიკაზე, მართლმადიდებ­

ლობის წიაღში არსებული ორი განსხვავებული ტრადიციის 

დაპირისპირებაზე და ა.შ. სხვა სიტყვებით რომ ვთქვათ, იქ­

მნება შთაბეჭდილება, რომ ეს დავა მართლაც ბიზანტიური 

მოვლენა გახლდათ, თუნდაც მისი წარმოშობის მიზეზების 

გამო. თუმცა, ბოლო ათწლეულების კვლევებმა დამაჯერებ­

ლად დაადასტურა, რომ ეს კონფლიქტი იყო ბევრად უფრო 

სერიოზული და მასშტაბური: ეს იყო კონფლიქტი აღმოსავ­

ლეთსა და დასავლეთს შორის, ანუ მართლმადიდებლურ და 

ფრანკო‑ლათინურ ტრადიციებს შორის, რომელიც ვითარდე­

ბოდა „ბიზანტიის“ ტერიტორიაზე. ამ დავის ინიციატორი და 
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აქტიური მონაწილე, ასევე პასუხისმგებელი მის გამწვავებაზე, 

გახლდათ „ფატალური“ პიროვნება - ბერი ვარლაამ 

კალაბრიელი, რომლის გამოჩენამ ბერძნულ აღმოსავლეთში 

დაადასტურა აფორიზმი: “contraria juxta se posita magis illucescunt.”3

ვარლაამი (1290–1348) განსწავლული ბერი გახლდათ, 

რომელიც წარმოშობით Magna Graecia‑დან იყო. განათლება 

(მათემატიკა, ფილოსოფია და თეოლოგია) რომში ჰქონ­

და მიღებული. ვარლაამი პლატონისა და არისტოტელეს 

ფილოსოფიის (მათი ჰუმანისტური იდეების) აღორძინების 

მგზნებარე მომხრე იყო. ამ ნიშნით, ის სრულად შეესაბამე­

ბოდა პალეოლოგთა ეპოქის იდეალებს. ამიტომ, როდე­

საც 1330 წელს მშობლიური მიწები (არტა-თესალონიკი-

კონსტანტინოპოლი) მოინახულა, თავისი ვიზიტით პატივი 

მიაგო იმპერატორ იოანეს (პალეოლოგს). ვარლაამი დიდე­

ბულად მიიღეს და კონსტანტინოპოლში (იმპერატორ ანდრო­

ნიკე პალეოლოგოს III-ის დროს) პროფესორად დანიშნეს. 

ვარლაამს დაევალა სხვადასხვა საღვთისმეტყველო საკით­

ხის შესწავლა, რადგან მას პატივს სცემდნენ არა მხოლოდ 

განსწავლულობის გამო, არამედ იმიტომაც, რომ მართლმა­

დიდებლური სარწმუნოების მაღიარებლად მიიჩნევდნენ.

თუმცა, ძალიან მალე გაირკვა, რომ მისი შეხედულებები 

მხოლოდ სიტყვით იყო მართლმადიდებლური და არ გააჩ­

ნდა ჭეშმარიტი საღვთისმეტყველო საფუძველი. ვარლაამის 

ანტიმართლმადიდებლური აზროვნების გამოვლენის მიზეზი 

იყო მისი პოზიცია ისიქასტების პრაქტიკასთან მიმართებით, 

რომელსაც ის გმობდა, თუმცა ძალიან ცოტა რამ იცოდა 

მის შესახებ. ისიქასტების მეთოდები და, რაც მთავარია, 
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აზროვნება, შეიძლება კარგად იცოდეს მხოლოდ მან, ვინც 

თვითონ მუდმივად ისიქასტური ცხოვრებით ცხოვრებს და 

იცნობს მართლმადიდებლობას არა მარტო სიტყვით, არა­

მედ საქმით - ანუ მხოლოდ ჭეშმარიტ ისიქასტს შეუძლია 

ამისი გაგება. როგორც გარემოებები აჩვენებს, ვარლაამი 

შორს იყო ასეთი ცხოვრებისაგან. მან აღმოსავლეთში მოი­

ტანა სახეცვლილი ქრისტიანობა. ამით შესაძლებელი გახ­

და დასავლური ქრისტინული საზოგადოების ცვლილებისა 

და [მართლმადიდებლური ტრადიციისაგან] გაუცხოების ხა­

რისხის განსაზღვრა მისი გაკათოლიკების შემდეგ (XI საუ­

კუნის სქიზმა). მენტალიტეტმა, რომელიც ვარლაამს ჰქონ­

და და, განსაკუთრებით, მისმა განათლებამ, ის მიიყვანა 

გადაწყვეტილებამდე, დაეცინა ისიქასტებისათვის და მათი 

ასკეტური პრაქტიკისათვის. ის ისიქასტებს უწოდებდა არა 

მხოლოდ „ომფალოფსიქებს,“4 არამედ - „ერეტიკოსებსაც“ 

(მესალიანებს). 1337 წელს ვარლაამი კონსტანტინოპოლ­

ში იმ მიზნით ჩავიდა, რომ მიეღწია კრებაზე ისიქასტების 

დაგმობისათვის, რადგან მიიჩნევდა, რომ მათი ტრადი­

ცია უცხო იყო მართლმადიდებლობისთვის, რომელსაც, 

თითქოსდა, იგი წარმოადგენდა. ეს იყო ღია დაპირისპირე­

ბის ათვლის წერტილი.

b.

ისიქასტებისა და მათი ასკეტური პრაქტიკის დაცვა წმინდა 

მთის ბერმა გრიგოლ პალამამ დაიწყო. იგი დაიბადა დაახ­

ლოებით 1296 წელს სენატორის ოჯახში და ფილოსოფიის 

ღრმა ცოდნა თავისი მასწავლებლის, გამოჩენილ ჰუმანისტ 
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თეოდორ მეტოქიტისაგან მიიღო. თუმცა, მისთვის მშრალი 

რაციონალური ცოდნა არ გახდა პრიორიტეტული. სულიერი 

გზის დასაწყისშივე შეუდგა საბერმონაზვნო გზას და ისწავ­

ლა ასკეტური ტრადიცია ისეთ გამორჩეულ დიდბერებთან, 

როგორებიც ეპისკოპოსი თეოლიპტე ფილადელფიელი და 

პატრიარქები ათანასე და ნილუსი (იტალიელთაგან) იყვნენ. 

როდესაც ვარლაამთან პოლემიკა დაიწყო, მას უკვე საკ­

მაოდ მდიდარი ასკეტური გამოცდილება ჰქონდა, რომელიც 

მან პაპიკიონის მთაზე (როდოპის ძირას), შემდეგ კი ათონზე 

შეიძინა, სადაც ასკეტურ ღვაწლს შესდგომოდა 1331 წლიდან.

თესალონიკში ყოფნისას წმ. გრიგოლმა შეიტყო ვარლაა­

მის პოზიცია სულიწმიდის გამომავლობასთან დაკავშირებით 

(Filioque) და თავისი ერთგულება პატრისტიკული ტრადიციი­

სადმი იმითი დაამტკიცა, რომ მაშინვე ამხილა კალაბრიელი 

ბერის საღვთისმეტყველო პრინციპებისა და კრიტერიუმების 

შეუსაბამობა წმინდა მამათა სწავლებასთან, რაშიც იგულის­

ხმებოდა ღვთის შემეცნების წმინდა მამათა საღვთისმეტ­

ყველო გზის ჩანაცვლება ფილოსოფიურ-დიალექტიკური 

აზროვნებით ანუ დიალექტიკური (ფილოსოფიური) მეთო­

დის ღვთისმეტყველებაში გამოყენებით. ვარლაამის ანტიი­

სიქასტურ შრომებს წმ. გრიგოლმა უპასუხა სამი „ტრიადით,“ 

რომლებიც დაწერა „წმინდა მდუმარების დასაცავად“. ამ 

ნაშრომებით დადასტურდა არა მხოლოდ ის, რომ მისი მო­

წინააღმდეგის შეხედულებები ეწინააღმდეგებოდა წმინდა 

მამათა სწავლებას და, შესაბამისად, ანტიეკლესიური იყო, 

არამედ ისიც, რომ ისიქასტები წმინდა მამათა ტრადიციას 

აგრძელებდნენ. ეს დავა სწრაფად გადაიზარდა უფრო დიდ 
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კონფლიქტში და თესალონიკიდან იმპერიის გულში - კონ­

სტანტინოპოლში - გადაინაცვლა. თეოლოგიაში დიალექ­

ტიკური მსჯელობის გამოყენების პრობლემიდან (რწმენის 

ფილოსოფიური გაგება) დისკუსია გადავიდა ისიქასტურ ას­

კეტურ პრაქტიკასა და მის შედეგებზე (ღმერთის ჭვრეტის 

გამოცდილება, აქედან მოდის ტერმინი „ღმერთის ჭვრეტის 

თეოლოგია“ - პროფ. სტილიანოს პაპადოპულოსი), ამ პრობ­

ლემის სოტერიოლოგიურ განზომილებაზე და, ძირითადად, 

ღმერთში არსისა და ენერგიის განსხვავებაზე.5 დავა ასე­

ვე შეეხო განღმრთობის მიღწევის შესაძლებლობისა და 

საშუალების, სხვა სიტყვებით რომ ვთქვათ, შემოქმედსა და 

ქმნილებას შორის კავშირის საკითხს.

c.

ისიქაზმი, როგორც ცხოვრება სულიწმიდაში, წარმოად­

გენს ეკლესიის ტრადიციის კვინტესენციას. თავისი არსით ის 

იდენტურია იმისა, რასაც ტერმინი „მართლმადიდებლობა“ 

გულისხმობს და გამოხატავს. ისიქასტური ტრადიციის მიღმა 

მართლმადიდებლობა წარმოუდგენელია და არ არსებობს. 

ისიქიის პრაქტიკა არის ნამდვილი ქრისტიანობის აღიარე­

ბის „საჯილდაო ქვა.“ ისიქაზმი, რომელიც ეკლესიის, როგორც 

ქრისტეს სხეულში მყოფობის მიზნის განმსაზღვრელი, შეიძ­

ლება დახასიათდეს როგორც „ასკეტურ-თერაპიული აღზრდა“ 

(დეკანოზი იოანე რომანიდისი) და გულისხმობს მორწმუნის 

გულში „გონისმიერი მოღვაწეობის“ აღდგენას. ისიქასტუ­

რი მოღვაწეობის პირობას წარმოადგენს წმინდა წერილზე 

დაფუძნებული განსხვავება გონებასა (ბერძნ. το πνέυμα τοῦ 
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ἀνθρόπου, პირდაპირი თარგმანით - „ადამიანის სული“) და 

განმსჯელობას (ბერძნ. ἡ διάνοια - განსჯა, ინტელექტუალური 

განსჯა)6 შორის. ეკლესიის სწავლებით, გონება არის სულის 

„თვალი“ და ღმერთის შემეცნების ორგანო. თუ გონება სწორად 

არის მიმართული, ის გულშია. როდესაც ადამიანის ცოდვით 

დაცემის გამო გონება უმოქმედო გახდა, ის გაერია განმსჯე­

ლობასა და მის მიერ წარმოქმნილ აზრებში. ბუნებრივ მდგო­

მარეობაში გონება სავსეა მადლით (წარმოადგენს ღვთის 

ტაძარს) და განუწყვეტლივ ლოცულობს. ანუ მას აქვს ღმერ­

თის „მარადიული ხსოვნა“ (გონისმიერი ლოცვა) და ამზადებს 

ადამიანს ღმერთთან ერთობისათვის (განღმრთობისათვის). 

შესაბამისად, გონისმიერი ლოცვა არის გონების ბუნებრი­

ვი მოქმედება გულში, რომელსაც ბიოლოგიური ფუნქციის 

გარდა სულიერი ფუნქციაც აქვს. გულში მცხოვრები გონების 

ლოცვითი მოქმედება არის ერთგვარი მნემონური სისტემა, 

რომელიც ფუნქციონირებს როგორც უჯრედულ, ასევე ტვინის 

დონეზე, თუმცა ეს მოქმედება უხილავია და, შესაბამისად, არ 

არის აღიარებული მეცნიერების მიერ.

ისიქაზმის მიზანია გულისა და გონების, შესაბამისად, ვნე­

ბებისგან (ცოდვილი ვნებების უცოდველ, უყვედრებელ ვნე­

ბებად გადაქცევა)7 და აზრებისაგან (ყველა ფიქრი, კარგიც 

და ცუდიც) გაწმენდა. ამ პროცესს ეკლესიის წმიდა მამებთან 

„განკურნება“ ეწოდება, რადგან სწორედ ამ გზით განიკურ­

ნება გონება და უბრუნდება ბუნებრივ მდგომარეობას. შემ­

დეგ კი სულიწმიდა განუწყვეტლივ (1 თეს. 5:17) მკვიდრობს 

გონებაში და ლოცულობს (მეოხებს ჩვენთვის; რომ. 8:34). 

ამ დროს კი განმსჯელობითი ნაწილი განაგრძობს თავი­
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სი ბუნებრივი ფუნქციის შესრულებას. ამ კონტექსტში უნდა 

აღინიშნოს, რომ ინდუიზმიც აღიარებს გონების არსებობას 

და თავისი მეთოდებით ასუფთავებს და ათავისუფლებს მას 

ფიქრებისგან. თუმცა, ქრისტეს უცოდინარობისა და კერპთაყ­

ვანისმცემლობისკენ მიდრეკილების გამო, ინდუიზმი ვერ 

ახერხებს გონების [შეუქმნელი] მადლით ავსებას. ამრიგად, 

მართლმადიდებლობისა და ინდუიზმის „თანხვედრა,“ რომე­

ლიც ბევრს აცდუნებს, სინამდვილეში მხოლოდ ზოგიერთი 

გარეგანი ნიშნით შემოიფარგლება.

ვნებებისგან განკურნებულ, განწმენდილ გონებაში ეშ­

ვება („ეწვევა“) სულიწმიდა, გონება იქცევა სულიწმიდის 

„ტაძრად“ (1 კორ. 6:19) და ადამიანი ხდება ქრისტეს სხეუ­

ლის ნაწილი. (1 კორ. 12: 27; რომ. 8:9). სათნოებათმოყვა­

რეობის ენაზე ამ სულიერ საფეხურს ეწოდება „განათლება“ 

და წინ უსწრებს განღმრთობას, განდიდებას წმინდა სამების 

ჰიპოსტასურ შეუქმნელ მადლში (ენერგიაში). ეს კიდევ ერ­

თხელ ადასტურებს იმ ფაქტს, რომ ქრისტიანობა, კერძოდ 

კი, მართლმადიდებლობა, აღემატება იმას, რაც მიღებულია 

[საერო მეცნიერებაში] იწოდებოდეს რელიგიად, როგორც 

რიტუალებისა და რელიგიური მოვალეობების სისტემა. 

ქრისტიანობისადმი ისეთი დამოკიდებულება, როდესაც 

ის უბრალოდ „რელიგიად“ აღიქმება, მისი შინაგანი არსის 

სრულ გაუგებრობასა და დამახინჯებაზე მიუთითებს.

თეოლოგიის პროფესორმა არქ. იოანე რომანიდის­

მა ძალიან გონივრულად აღნიშნა, რომ მეთოდოლოგიის 

თვალსაზრისით, ისიქაზმი ახლოსაა ზუსტ მეცნიერებებთან, 

რომელთა ნაწილსაც, მისი აზრით, თეოლოგიაც უნდა 
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წარმოადგენდეს. „სათნოებათმოყვარეობა“ (რომელშიც ას­

კეტური ტრადიციაა აღწერილი) მოწმობს ამ სიახლოვეს, რო­

დესაც ჩვეულებრივ ცხოვრებაში განღმრთობის გამოვლინე­

ბებზე საუბრობს (უხრწნელი სიწმინდეები, სასწაულები).

მართლმადიდებელი მრევლის მისია (საერო სივრცე­

შიც და მონასტერშიც) ადამიანების განკურნებაა. თუმცა 

მე-14 საუკუნეში, ისევე როგორც ჩვენს დროში, ეს ტრადი­

ცია მონასტრებში უფრო მეტად იყო დაცული, ვიდრე საე­

რო სივრცეში; სწორედ ამ ტრადიციას იცავდნენ წმიდა 

მთის მამები წმიდა გრიგოლ პალამას წინამძღოლობით. 

„მართლმადიდებლობის ცენტრალურ ბირთვს წარმოადგენს 

არა მხოლოდ წმინდა წერილი, წმინდა მამათა ნაშრომები 

და ადგილობრივი და საეკლესიო კრებების ტექსტები, არა­

მედ სულიერი მოღვაწეობის თაობიდან თაობაში გადაცე­

მული ტრადიცია, რომელიც საშუალებას აძლევს ადამიანს, 

მიაღწიოს ღმერთის ჭვრეტას (განღმრთობას)“ (არქ. იოანე 

რომანიდისი). მართლმადიდებლობის თვალსაზრისით, ავ­

ტორიტეტულია არა ტექსტები, არამედ ის, ვისაც აქვს გან­

ღმრთობის გამოცდილება და, პირიქით, ტექსტის უპირატე­

სობის აღიარება იწვევს ტრადიციის ერთგვარ იდეოლოგიად 

გადაქცევას, „ასოს“ და არა სულის მიდევნებას. ჭეშმარი­

ტი ღვთისმეტყველი მართლმადიდებლობაში არის ის, ვი­

საც აქვს ღმერთის ხილვის გამოცდილება, ხოლო ღმერ­

თის შესახებ მსჯელობის უნარი (თეოლოგია) არის იმ გან­

ღმრთობის ნაყოფი, რომელიც გადატანილ იქნა პირადი 

გამოცდილებით. ამ წინაპირობების გარეშე შეუძლებელია 

მე-14 საუკუნის თეოლოგიური პოლემიკის გაგება.
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მე-13 საუკუნის ბოლოდან ისიქაზმის ტრადიციის სულიე­

რი აღორძინება შეინიშნება, რომლის ცენტრი ათონის წმიდა 

მთა იყო. ამ ტრადიციის გამგრძელებელი გახლდათ წმიდა 

სვიმეონ „ახალი ღვთისმეტყველი“ (†1022 ან 1037 წ.). მარ­

თლმადიდებლურ მონაზვნობას არასოდეს დაუკარგავს კავ­

შირი ისიქაზმთან და მასზე ორიენტაციისაგან, განსხვავებით 

დასავლეთისგან, სადაც რწმენის საერთო მიტოვებას სამო­

ნასტრო ცხოვრების წესის შეცვლა მოჰყვა. სარწმუნოები­

დან ეს გადახრა გამოიხატა ბერ ვარლაამის სწავლებაშიც. 

მიუხედავად იმისა, რომ ვარლაამი იმ რეგიონიდან იყო, სა­

დაც ოდესღაც ჭეშმარიტი ბერმონაზვნობა ყვაოდა და გა­

მოჩენილი მართლმადიდებელი წმინდანები სამხრეთ იტა­

ლიის ნორმანთა დაპყრობამდე (1071 წ.) მოღვაწეობდნენ. 

ისიქაზმის წინააღმდეგ ვარლაამის მტრულმა თავდასხმებმა 

დაამტკიცა, რომ ისიქაზმის ტრადიცია, ანუ გამოცდილი ას­

კეტური მოღვაწეობა, რომელიც საეკლესიო თეოლოგიის სა­

ფუძველშივეა ჩადებული, მისთვის სრულიად უცხო იყო. წმი­

და გრიგოლ პალამამ ვარლაამს უწოდა „ლათინო-ელინი,“ 

რადგან ის სულიერად ჭეშმარიტად „წარმართი‑კათოლიკე“ 

გახლდათ.

d.

საკითხი, რომელიც დაისვა ვარლაამის გამო, იყო ის, თუ 

რა საშუალებით ხდება გონების განკურნება (განწმენდა): ას­

კეტური ღვაწლითა და გონისმიერი ლოცვით (განათლება) 

თუ ფილოსოფიით (ინტელექტუალური ჭვრეტა)? ამას­

თან დაკავშირებით, საჭირო იყო პასუხის პოვნა პრაქტი­
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კული ხასიათის კიდევ ერთ კითხვაზე: რა კავშირი აქვს 

„ღვთაებრივ“ სიბრძნეს „გარეგან“ სიბრძნესთან ანუ კლასი­

კურ განათლებასთან. წმინდა გრიგოლ პალამა, წმინდა მამა­

თა სწავლების კვალობაზე, გამოყოფდა სიბრძნის ორ ტიპს: 

ღვთაებრივსა და „გარეგანს,“ რომლებიც აშკარად განსხვავ­

დებიან ერთმანეთისგან, ვინაიდან თითოეულ მათგანს აქვს 

მოქმედების სხვადასხვა სფერო (გული-გონი). საღვთის­

მეტყველო თემებზე კამათისას ისიქასტი ეყრდნობა არა... 

ამა სოფლის სიბრძნეს (1 კორ. 2: 6), არამედ ღვთაებრივ 

სიბრძნეს, რაც მორწმუნის გულში შეუქმნელი ღვთაებრივი 

ენერგიის აქტიურ არსებობას გულისხმობს.

„სწორედ ამ ცოდნას ეხმარება გარეგანი სიბრძნე; სულიე­

რი ცოდნა კი არასოდეს იარსებებს თუ რწმენის წყალობით 

ცოდნა არ გაერთიანდება ღმერთის სიყვარულთან, უფრო 

სწორად, თუ იგი ხელახლა არ დაიბადება სიყვარულით, მი­

სი თანმდევი არ იქნება მადლი და არ გახდება სრულიად 

განსხვავებული, ახალი და ღვთის მჭვრეტელი, „წმინდა, 

მშვიდი, თვინიერი, მორჩილი, მოწყალებითა და კეთილი 

ნაყოფით სავსე.” სწორედ ამ ცოდნას ეწოდება „ზეგარდმო 

გადმოსული სიბრძნე“ (იაკ. 3: 17) და „სიბრძნე ღვთისა“ (1 

კორ. 1: 21‑24, 2: 7). ის ასევე იწოდება „სულიერად,“ რადგან 

სიბრძნე, რომელიც ექვემდებარება სულიწმინდის ყოვლად 

სიბრძნეს, შეიცნობს და იღებს სულიერ ნიჭებს. სხვა სიბრძნე 

კი „მიწიერია, მშვინვიერი და ეშმაკეული“ (იაკობი 3:15), რო­

გორც ამას ამბობს უფლის მოციქული და ძმა, რის გამოც იგი,8 

წმინდა წერილის მიხედვით, არ იღებს არაფერს სულიერს.“9

ღვთაებრივი გამოცხადება არ შეიძლება იყოს ადამიანუ­
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რი გონების ობიექტი, რადგან ის სცილდება ადამიანის გა­

გების საზღვრებს. ამიტომაც განათლება10 და ფილოსოფია 

არ არის ღმერთის შეცნობის აუცილებელი პირობა. დასავ­

ლურ თეოლოგიურ ტრადიციაში დომინირებს ცნება credo, ut 

intelligam - „მწამს, რათა შევიცნო“ (ნეტ. ავგუსტინე). ამ პრინ­

ციპის მიხედვით, ადამიანი რწმენაში სრულყოფილებისაკენ 

ისწრაფვის ფილოსოფიისა და წმინდა წერილის მეშვეობით 

საღმრთო გამოცხადების ლოგიკური გააზრების კვალობაზე. 

პრიორიტეტი ენიჭება ინტელექტს - არა მხოლოდ ბუნებრივ, 

არამედ ზებუნებრივ ცოდნასთან მიმართებითაც. მართლმა­

დიდებელი ისიქასტისათვის „გარეგან“ სიბრძნეს არავითა­

რი აზრი არ აქვს ღმერთის შეცნობისთვის. სწორედ ამის 

გამო განღმრთობას შეიძლება ერთნაირად მიაღწიოს რო­

გორც საერო განათლების მქონემ, ისე უბირმა ადამიანმა 

(მაგალითად, წმინდა ბასილი დიდი - წმ. ანტონი დიდი).

ისიქაზმში ცოდნის ეს ორი ტიპი პრიორიტეტულობის მი­

ხედვითაა დაყენებული და მკაფიოდ იმიჯნება ერთმანეთისა­

გან იმგვარად, რომ მათ შორის ოდნავადაც არაა დარღვეუ­

ლი საზღვრები და მათი მოქმედების არეალი (შექმნილი-

შეუქმნელი) შეუზღუდავია. ვარლაამი, არც მეტი არც ნაკლები, 

ეჭვქვეშ აყენებდა ეკლესიის ტრადიციის სისრულესა და 

თვითკმარობას, წარმოაჩენდა მას, როგორც ფარდობით გა­

გებას და მხარს უჭერდა მისი „გარეგანი“ სიბრძნით შევსების 

აუცილებლობას. ის ამა სოფლის ბრძენთ უწოდებდა „საოცარ,“ 

„ღვთის მხილველ“ და „გასხივოსნებულ” ადამიანებს და ამით 

ამტკიცებდა, რომ მათ მიაღწიეს ღმერთის შემეცნების უმაღ­

ლეს დონეს. საერო განათლების შედეგად შეძენილ ცოდნას 
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ის „ყველაზე იდუმალ და უმაღლეს ჭვრეტად“ თვლიდა და 

ამტკიცებდა, რომ „არ შეიძლება იყოს წმინდანი ის, ვინც არ 

შეიძინა საგნების ცოდნა და არ განიწმინდა უმეცრებისგან.“ 

ამისი მიზეზი ის გახლდათ, რომ მას სჯეროდა, „[ელინური] გაკ­

ვეთილების გარეშე ღვთის მცნებები ვერ განწმენდს და ვერ 

სრულყოფს ადამიანს.“ სხვა სიტყვებით რომ ვთქვათ, ის სოტე­

რიოლოგიურ მნიშვნელობას ანიჭებდა „გარეგან“ სიბრძნეს, 

რის გამოც ვერ აფასებდა და ზღუდავდა ასკეტურ ღვაწლს.

რასაკვირველია, ამ საკითხთან დაკავშირებით ვარლაა­

მის მსგავსი იდეები ბიზანტიის იმპერიის „ჰუმანისტებმაც“ 

წამოაყენეს, რომლებიც ასევე მხარს უჭერდნენ მეცნიერუ­

ლი ცოდნის საჭიროებას გონების განწმენდისთვის; ამით კი 

იმას უფრო ამტკიცებდნენ, რომ სულიერი ცხოვრების მიზ­

ნის გააზრებისას დაკარგული ჰქონდათ გონების კავშირი სუ­

ლიერ ღვაწლთან. თუმცა ისინი ამ ფილოსოფიას თეოლო­

გიაში არ ურევდნენ და მას სოტერიოლოგიურ მნიშვნელო­

ბას არ ანიჭებდნენ. ქრისტეში გამოცხადებას მათში ცვლი­

და მეტაფიზიკის სფერო. ამ საზღვრებს მხოლოდ ნიკიფორე 

გრიგორა გასცდა, რომელიც თავისი შეხედულებებით უფრო 

ვარლაამისაკენ იყო მიდრეკილი.11 აქ მნიშვნელოვანია აღი­

ნიშნოს ის ფაქტი, რომ ისიქასტებმა არ უარყვეს „განათლება“ 

ან „გარეგანი სიბრძნე“ (წმ. გრიგოლ პალამა: „რადგან ჩვენ 

ახლა ვსაუბრობთ არა მხოლოდ ფილოსოფიაზე, არამედ ამ 

სახის ფილოსოფიაზე“),12 რომლითაც გააგრძელეს წმინდა მა­

მათა ტრადიცია (წმ. გრიგოლ ღვთისმეტყველი: „არ უნდა და­

ვამციროთ სწავლა, როგორც ამაზე ზოგიერთები საუბრობენ“ 

- ეპიტაფია ბასილი დიდისადმი, თავი 11).
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ვარლაამის თეოლოგიური კრიტერიუმების ცვლილე­

ბა სხვა სფეროებშიც შესამჩნევია. ვარლაამი განასხვა­

ვებდა „განუწყვეტელ ლოცვასა“ და „გონისმიერ ლოცვას,“ 

თუმცა, წმინდა მამათა ტრადიციის თანახმად, ეს ერთი 

და იგივე გახლავთ. ის ერთმანეთში ურევდა მართლმა­

დიდებლურ სწავლებას „გონისმიერი ლოცვის“ შესახებ 

და ნეოპლატონიზმისგან ნასესხებ გონების „ექსტაზის“ ან 

„განკვირვების“13 ცნებას, როცა სული თითქოს სხეულიდან 

ამოიფრქვევა. წმ. გრიგოლ პალამას მიხედვით, გონების 

„განკვირვება“ არ ნიშნავს გონების სხეულიდან გასვლას, 

არამედ - „ხორციელი სიბრძნისაგან“ გათავისუფლებას. გო­

ნების ასეთი „განკვირვება,“ ისიქაზმის მიხედვით, ნიშნავს 

არა განღმრთობას, არამედ განუწყვეტელ ანუ გონისმიერ 

ლოცვას და შეიძლება, თუ ღმერთი ინებებს, განღმრთო­

ბამდე მიიყვანოს ადამიანი. ისიქასტი ცდილობს გონების 

ჩაყვანას არა მხოლოდ სხეულში ან გულში, არამედ მის 

შიგნითაც („პირიქით, ჩვენ გონებას არა მარტო სხეულ­

სა და გულში ვატარებთ, არამედ თვით მის შიგნითაც“14). 

ამის საპირისპიროდ, ვარლაამი ასწავლიდა, რომ „ისინი, 

ვინც ზრუნავს გონების სხეულში ჩაკეტვაზე, ცუდად იქცევა.“ 

პირიქით, „სხეულიდან [...] მთელი ძალით უნდა გამოიტა­

ნო იგი გარეთ.“ ვარლაამის პოზიციას აფასებს წმ. გრიგოლ 

პალამა, როგორც „დემონურ გამოგონებასა“ და „ელინურ 

ცდუნებას“ (კერპთაყვანისმცემლობა). სხვათა შორის, უნდა 

ითქვას, რომ ისიქასტების აზრით, პლატონიზმს ადამიანი 

კერპთაყვანისმცემლობამდე მიჰყავს.
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e.

შეიძლება დავინტერესდეთ კიდეც, მაინც რა ტრადიციას 

მიჰყვებოდა ვარლაამი? ამ კითხვას აჩენს აზრი, რომ წმ. 

გრიგოლ პალამა იყო ბიბლიური პატრისტიკული ტრადი­

ციის მომხრე, ვარლაამი კი ე.წ. „ელინისტურ პატრისტიკულ 

ტრადიციას“ მისდევდა. ითვლებოდა, რომ ვარლაამი იყო წმ. 

დიონისე არეოპაგელის, ევაგრე პონტოელის, გრიგოლ ნო­

სელისა და მაქსიმე აღმსარებლის ტრადიციის მიმდევარი, 

ხოლო წმ. გრიგოლ პალამა წარმოდგენილია როგორც 

წმ. მაკარი ეგვიპტელის ტრადიციის გამზიარებელი. უფრო 

მეტიც, ვარლაამსა და მის მომხრეებს ხშირად წარმოადგენ­

დნენ როგორც უბრალო ჰუმანისტებს, პლატონისტებს და 

ნომინალისტებს. ამ ინტერპრეტაციის მიხედვით, წმ. გრი­

გოლ პალამა, თიქოსდა, ხელმძღვანელობდა გარკვეულ ისი­

ქასტურ ბიბლიურ მოძრაობას, რომელმაც გაიმარჯვა ვარ­

ლაამის ელინისტურ, პატრისტიკულ, ისიქასტურ ტრადიციაზე. 

ანუ, ამ კონცეფციის მიხედვით, დაპირისპირება მიმდინა­

რეობდა ისიქაზმის ორ შიდაბიზანტიურ ტრადიციას შორის.

პროტ. იოანე რომანიდისის კვლევამ დაამტკიცა, რომ 

ისიქასტური ტრადიციის ასეთი დიქოტომია სრულიად 

მცდარია. წმიდა გრიგოლ პალამა სათანადო პატივით ეპ­

ყრობოდა წმ. დიონისე არეოპაგელისა და წმ. მაქსიმე აღ­

მსარებლის ტრაქტატებს. ვარლაამი სხვა არავინ იყო, თუ 

არა ფრანკო-ლათინური თეოლოგიური ტრადიციის ტიპური 

წარმომადგენელი, რომელიც წმინდა მამათა ღვთისმეტყვე­

ლების სქოლასტიკური თეოლოგიით ჩანაცვლების შედე­

გად წარმოიშვა. ისიქაზმი არსებითად ანტიმეტაფიზიკურია, 
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ვინაიდან იგი უარყოფს ყოველგვარ ანალოგიას (კავშირს) 

შექმნილსა და შეუქმნილს შორის (analogia entis ან analogia 

fidei). მეტაფიზიკა კი, პირიქით, ასეთ კავშირს გულისხმობს. 

შექმნილსა და შემოქმედს შორის კავშირი შესაძლებელია 

მხოლოდ [შექმნილის მონაწილეობით] ღმერთის შეუქმნელ 

მოქმედებაში. ეს პოზიცია, ისევე როგორც განსხვავება 

ღმერთში არსსა და ენერგიას შორის, არის წმინდა მამათა 

ღვთისმეტყველების ფუნდამენტური წინაპირობა. ეს დეტა­

ლი სწორედ ამის გამო გამოჩნდა ვარლაამისა და წმ. გრი­

გოლ პალამას შორის გამართულ პოლემიკაში.

სქოლასტიკაში ჩაფლულმა დასავლეთმა დაკარგა ღმერ­

თში არსის და ენერგიის გარჩევის უნარი. მაგალითად, 

თვითონ თომა აკვინელი, სქოლასტიკის წამყვანი ფიგურა, 

ამტკიცებდა, რომ ღმერთი არის „სუფთა მოქმედება“ 

(actus purus), ხოლო არისტოტელემ მას უწოდა „უძრავი 

მამოძრავებელი.“ შესაბამისად, ღმერთის შეცნობა ნიშნავს 

მისი არსის შეცნობას. ამ დოქტრინის საფუძველი და წყარო 

გახლდათ ავგუსტინეს ფილოსოფია. ღვთიური არსისა და 

ენერგიის იდენტიფიცირება ავგუსტინეს კონცეფციაა. მასვე 

ეკუთვნის ჰიპოთეზა იმასთან დაკავშირებით, რომ ღვთაებ­

რივი არსის შეცნობა შესაძლებელია (ევნომიზმი). ღმერ­

თის შესახებ სწავლებაში ავგუსტინე ახლოს იყო მგზნებარე 

არიანელ ევნომიუსთან. წმიდა წერილისა და წმინდა მამათა 

გადმოცემის თანახმად, ღვთაებრივი არსი ადამიანისთვის 

მიუწვდომელია. თუმცა ღვთაებრივი ენერგია შეიძლება იყოს 

საწვდომი (გარკვეულ პირობებში) და მისი მეშვეობით ხდება 

[ქმნილების შეუქმნილთან] კავშირი. ასეთი გამოცდილების 
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ისტორიული მტკიცებულებაა მოსეს მიერ ღმერთის ჭვრე­

ტა სინას მთაზე, ასევე მოციქულთა გამოცდილება თაბორის 

მთაზე (ფერისცვალება) და წმინდა ერგასობა.15 ავგუსტინე 

აღიარებდა, რომ ამ შემთხვევებშიც ღვთაებრივი გამოცხა­

დება ხდებოდა არა უშუალოდ, არამედ მოქმედებით.

პროტ. იოანე რომანიდისის თანახმად, ვარლაამი იყო ამ 

კონკრეტული ტრადიციის მომხრე. ამიტომაც ვარლაამმა 

თაბორის ნათლით მოცემულ საღვთო გამოცხადებას უწო­

და „უდარესი გაგება,“ ანუ უფრო მდარე იმასთან შედარებით, 

ვიდრე ადამიანმა შეიძლება გაიგოს ინტელექტუალური აქ­

ტივობით ან, თუნდაც, უბრალო აზროვნებით. თუმცა, წმინ­

და მამათა ტრადიციის თანახმად, თაბორის ნათელი არის 

შეუქმნელი ღვთაება და წმინდა სამების დიდება (სამეფო). 

ეს გვიხსნის იმას, თუ რატომ აღმოჩნდა თაბორის ნათლის 

ჭეშმარიტი ბუნების შესახებ საკითხი ერთ-ერთი ცენტრა­

ლური თეოლოგიური პრობლემა ვარლაამსა და წმ. გრი­

გოლ პალამას შორის არსებულ დავაში. ვარლაამს ვერ გაე­

გო - რომ აღარაფერი ვთქვათ მიმღებლობაზე - ისიქასტუ­

რი ტრადიცია, რომელთანაც მას, ფაქტობრივად, არაფერი 

აკავშირებდა. ეს ტრადიცია მისთვის სრულიად უცხო იყო, 

ისევე, როგორც დღეს უცხოა ლათინებისა თუ ლათინურად 

მოაზროვნეთათვის. ის იღებდა წმინდა მამათა ტრადიციას, 

მაგრამ მას დასავლური კრიტერიუმების მიხედვით, ფრანკო-

ლათინური თეოლოგიის საფუძველზე განმარტავდა. ვარ­

ლაამისათვის დამახასიათებელი მენტალიტეტი ყველაზე 

მკაფიოდ ვლინდება ე.გიბონთან. ამ ინგლისელი ისტორიკო­

სის (1737–1794) ნაშრომებში, რომლებიც წარმოადგენს კლა­
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სიკურ მაგალითს იმისა, თუ როგორ აღიქვამდა დასავლური 

ცნობიერება რომანულ აღმოსავლეთს, ისიქაზმის ხედვა ემ­

თხვევა ვარლაამის შეხედულებებს. ისიქასტების შინაგა­

ნი ნათელი მისთვის იყო „უგემოვნო ახირების პროდუქტი, 

ცარიელი კუჭისა და ცარიელი ტვინის ნაყოფი.“ მისი 

აზრით, ისიქაზმი წარმოადგენდა „ბერძნების რელიგიური 

სისულელის“ კულმინაციას! ეს ცრურწმენები, რაც განათლე­

ბის პროცესით არის ჩანერგილი ევროპულ ცნობიერებაში, 

დღევანდელ დღემდე განაპირობებს დასავლეთის დამო­

კიდებულებას მართლმადიდებლური აღმოსავლეთისა და, 

განსაკუთრებით, ელინიზმის მიმართ. ისინი, ვინც დღეს 

„გაკვირვებულია“ დასავლეთის ლიდერების პოზიციით სა­

ბერძნეთის მიმართ, უნებურად ისტორიის უცოდინარობას 

ავლენენ.

II.

a.

ვარლაამის (1341) გამგზავრება არ ნიშნავდა საღვთისმეტ­

ყველო დისკუსიის დასრულებას. ის გაგრძელდა როგორც ში­

და ბიზანტიური დავა, ისეთი „ბიზანტიელი“ სქოლასტიკოსების 

ჩარევის შემდეგ, როგორებიც გახლდნენ წმ. გრიგოლ პალა­

მას ყოფილი მოწაფე - გრიგოლ აკინდინუსი და მეცნიერი ნი­

კიფორე გრიგორა. მეცნიერების იმ წარმომადგენლებმა, რომ­

ლებმაც დაკარგეს ცოცხალი კავშირი გამოცდილ წმინდა მა­

მათა თეოლოგიასთან ან განაგრძეს იმ იდეების მიმდევრობა, 

რომლებსაც თავის დროზე გამოთქვამდნენ მ. ფსელოსი და 

განსაკუთრებით ი. იტალოსი ისეთ საკითხებზე, როგორიცაა, 
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მაგალითად, „გარეგანი“ სიბრძნის შეფასება, განსხვავება არ­

სსა და ენერგიას შორის ღმერთში და ა.შ., დაეთანხმნენ ვარ­

ლაამის ანტიისიქასტურ სწავლებას და გახდნენ მისი იდეების 

გამგრძელებლები. ხალხისათვის საყვარელი რამდენიმე, თუმ­

ცა ძლიერ გავლენიანი ბერების წყალობით, კრიზისი ხალხის 

ფართო მასებში გავრცელდა. იმის გათვალისწინებით, რომ 

„ბიზანტიაში ადამიანი რელიგიურ ცხოველად ითვლებოდა“ 

(ნიკოლი), საეკლესიო და პოლიტიკური მოვლენების შერწყმა 

მუდმივი სოციალურ ფენომენს წარმოადენდა. საზოგადოება, 

განსაკუთრებით კონსტანტინოპოლსა და თესალონიკში, და­

ყოფილი იყო ისიქასტებად და ანტიისიქასტებად, წმ. გრი­

გოლ პალამასა და მისი მოწინააღმდეგეების მიმდევრებად. 

ამდენად, სოციალურ სტრუქტურაში გაჩენილი ბზარი გამოხა­

ტავდა მუდმივ „დუალიზმს,“ რაც ე. წ. „ბიზანტიური“ ინტელი­

გენციას ჰქონდა წმინდა მამათა ტრადიციისადმი.

წმიდა გრიგოლ პალამას არაერთხელ დასდეს ბრალი 

იმაში, რომ ის იყო ამ სულიერი კონფლიქტის ინიციატორი. 

იმპერიის დასუსტებაშიც ასევე უსამართლოდ ადანაშაუ­

ლებდნენ ისიქაზმს. თუმცა, ამ დროისთვის დადგენილია და 

აშკარაა, რომ სწორედ ვარლაამმა გაუწია პროვოცირება 

წმ. გრიგოლ პალამას წინააღმდეგ პოლემიკის დაწყებას, 

ხოლო ისიქაზმი, პირიქით, გამაერთიანებელი ფაქტორი 

გახლდათ და ხელს უწყობდა ერის გაერთიანებას ისტორიუ­

ლი ჩამოყალიბების პროცესში. პრობლემა, ფაქტობრივად, 

სხვა რამეა. თეოლოგიური დაპირისპირება დაემთხვა 

სოციალურ-პოლიტიკური კრიზისის გამწვავებას, რომე­

ლიც უპრეცედენტო სოციალური აფეთქებით დასრულდა. 
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უბრალოდ, სულიერმა დაპირისპირებამ კიდევ უფრო გააღ­

რმავა უფსკრული, თუმცა ის ამაზე პასუხისმგებელი არ 

ყოფილა.

უკვე 1321 წელს დაიწყო პირველი სამოქალაქო ომი ან­

დრონიკე I-ისა და ანდრონიკე II-ის მომხრეებს შორის ტახტის 

მემკვიდრეობის უფლების გამო. მოგვიანებით, 1341 წელს, 

იმპერია შეარყია ახალმა პრობლემამ - მეორე სამოქალაქო 

ომმა (დაპირისპირება ი. კანტაკუზენსა და ი. პალეოლოგს 

შორის). კანტაკუზენმა, რომელმაც 1341 წლის 26 ოქტომბერს 

ტახტი უკანონოდ დაიკავა, ჯარმა დიდიმოტიხონის16 მეფედ 

გამოაცხადა, ხოლო 19 თუ 20 ნოემბერს კონსტანტინოპოლ­

ში პატრიარქ იოანე კალეკას მიერ ი.პალეოლოგი მეფედ 

ეკურთხა. ამავე პერიოდში გრიგოლ აკინდინუსმა განაახლა 

საღვთისმეტყველო პოლემიკა, რომელმაც წმ. გრიგოლ პა­

ლამას წინააღმდეგ მისი მგზნებარე მოწინააღმდეგე, ღვთის­

მეტყველების უცოდინარი ი. კალეკა გამოიყენა. ცენტრალუ­

რი საღვთისმეტყველო თემა ამ ეტაპზე იყო კავშირი ღვთაებ­

რივ არსსა და ენერგიას შორის და თეოლოგიური პოლემიკა 

გაგრძელდა პოლიტიკური კონფლიქტის პარალელურად, 

ერთმანეთზე სრულიად ბუნებრივი ურთიერთგავლენით.

მეორე სამოქალაქო დაპირისპირებამ, პირველთან 

შედარებით, ბევრად უფრო მძიმე და მასშტაბური სოციალური 

ხასიათი შეიძინა და, ამდენად, აბსოლუტურად სამართლია­

ნად შეიძლება ეწოდოს „სამოქალაქო ომი.“ ამ ომში წამყვა­

ნი როლი შეასრულეს საერო პირთა სოციალურმა ჯგუფებმა, 

რომლებიც კონფლიქტის მხარეებს თავდაპირველად სურ­

დათ საკუთარი მიზნებისთვის „გამოეყენებინათ.“ გუბერ­
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ნატორმა იოანე აპოკავკოსმა, ი. პალეოლოგის მომხრემ, 

1341 წელს კონსტანტინოპოლში დაიწყო „სახალხო“ აჯან­

ყება ი. კანტაკუზენის წინააღმდეგ. ამ უკანასკნელის სასახ­

ლის გაძარცვა წინასწარ მომზადებული გეგმის მიხედვით 

განხორციელდა. მალე ფართო მასების სოციალურმა მღელ­

ვარებამ კიდევ უფრო დიდი მასშტაბები შეიძინა და პროცე­

სები კონტროლს აღარ ემორჩილებოდა.

[…] 

III.

მე-14 საუკუნეში ახალი რომის იმპერიის შესახებ დღემდე 

ჩატარებული კვლევები, გვაძლევს შესაძლებლობას, შევაფა­

სოთ როგორც თავად თეოლოგიური პოლემიკა და იმ ეპოქის 

სამოქალაქო კონფლიქტები, ასევე მათი დინამიკა იმპერიის 

შემდგომ ცხოვრებასა და ერის ჩამოყალიბებაში.

უდავო ფაქტია, რომ იდეოლოგიური კონფლიქტების შე­

დეგები შემზარავი იყო. იმპერია უკვე ზომით შემცირებული, 

თანდათან კიდევ უფრო დასუსტდა და საბოლოოდ დაუცველი 

დარჩა მისი მეზობლების, განსაკუთრებით თურქ‑ოსმალების 

ექსპანსიონისტური სენტიმენტების წინაშე. 1354 წელს თურ­

ქებმა აიღეს გალიპოლი, რითაც შევიდნენ იმპერიის ევრო­

პულ ნაწილში. ზილოტების წარუმატებელმა მოძრაობამ 

ვერ შეძლო სოციალური მდგომარეობის შეცვლა და ეკო­

ნომიკური უთანასწორობის აღმოფხვრა. იმპერია დაცემას 

უახლოვდებოდა. 1402 წელს იმპერია ტერიტორიულად შე­

მოიფარგლება ისეთი ქალაქებითა და რეგიონებით, როგო­

რებიცაა კონსტანტინოპოლი, კუნძული თასოსი, სამოთრაკეა, 
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ლიმნოსი, ტენედოსი და მისტრასი. მომავალში ეს ადგილები 

მხოლოდ იმპერიის ადრინდელი დიდების სამწუხარო ნარჩე­

ნები იქნება. თუმცა, ისიქაზმი, როგორც წმინდა მამათა მემ­

კვიდრეობა და ეგზისტენციალური ჭეშმარიტება, გადარჩება, 

როგორც რომანელთა სულიერი მემკვიდრეობა. ის დაეხმა­

რება მათ, შეინარჩუნონ რომანული მენტალიტეტი და უზარ­

მაზარი სულიერი პოტენციალი, განსაკუთრებით შემდგომი 

გრძელვადიანი მონობის პირობებში. აღნიშნული მოსაზრე­

ბა უფრო დეტალურ განხილვას მოითხოვს.

XIV საუკუნეში აღმოსავლეთსა და დასავლეთს შორის საეკ­

ლესიო ტრადიციაში პირველი ღრმა დაპირისპირება მოხდა. 

მე-9-მე-11 სს. აღმოსავლელი და დასავლელი თეოლოგები 

ერთმანეთს დაუპირისპირდნენ Filioque-ს გამო, რაც თეოლო­

გიაში „აღმოსავლურ“ და „დასავლურ“ ტენდენციებს შორის 

ფარულ წინააღმდეგობაზე მიუთითებდა. თუმცა სწორედ XIV 

საუკუნეში ვარლაამის, ამ ჭეშმარიტად „დასავლელი“ თეო­

ლოგის აღმოსავლეთში ყოფნის წყალობით, პირველად გაჩ­

ნდა შესაძლებლობა, გამოკვეთილიყო აღმოსავლეთისა და 

დასავლეთის თეოლოგიის წანამძღვრები. გარდა ამისა, კონ­

ფლიქტის ორივე მხარის რწმენისთვის დამახასიათებელი 

რადიკალური განსხვავებები და შეუსაბამობები გამოიკვეთა. 

დასავლური (ფრანკო-ლათინური) თეოლოგია და მისგან 

წარმოშობილი ევროპული (ფრანკო-გერმანული) ცივილი­

ზაცია შეცვლილი ქრისტიანობის პროდუქტი აღმოჩნდა, რო­

მელსაც ქრისტიანობა ვეღარ ეწოდა.

როგორც პროფესორმა ხ. იანარასმა მართებულად აღ­

ნიშნა, „სწორედ წმინდა გრიგოლ პალამას, თესალონიკის 
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მთავარეპისკოპოსს, შესაძლოა, ნათლად ჰქონდა გაცნო­

ბიერებული ის, რომ დასავლეთის ეკლესიაში სიახლეე­

ბის შემოტანა ნიშნავდა არა მხოლოდ ახალ „ქრისტიანულ 

ერესს,“ [...] არამედ [...] საეკლესიო ჭეშმარიტების არსის რა­

დიკალურ ცვლილებას, განსხვავებული, მოდიფიცირებული 

„ქრისტიანობის“ შემოტანას, რომელიც, თავისი არსით, ეწი­

ნააღმდეგება სახარებისეული ცხოვრების წესსა და ადამია­

ნის ხსნას.“ რაციონალისტური სქოლასტიკის ლაბირინთებში 

დასავლეთმა ჩამოაყალიბა განსხვავებული „ქრისტიანობა,“ 

რომელიც სრულიად ეწინააღმდეგებოდა აღმოსავლეთის 

ქრისტიანობას. ისიქასტურმა თეოლოგიამ [რომელიც ჩამო­

ყალიბებულია მათ მიერ, ვინც მას ცხოვრებაში მიჰყვებოდა] 

ცხადყო, როგორც „გამოცდილების დაპირისპირება აბსტრაქ­

ტულ რელიგიურ შეხედულებებთან,“ რამდენად განსხვავდე­

ბა მართლმადიდებლობა დასავლური „თეოლოგიისაგან,“ 

ცნობილმა გერმანელმა ბიზანტინოლოგმა ჰელცერ­

მა აღიარა, რომ ისიქაზმი „როგორც ისტორიული, ასევე 

კულტურული თვალსაზრისით, მიეკუთვნება ყველაზე ღი­

რებულსა და ყველა ისტორიული ეპოქის ყველაზე საინტე­

რესო ფენომენს.“ XIV საუკუნის რომანელმა ისიქასტებმა, 

წმიდა გრიგოლ პალამას ხელმძღვანელობით, დაამტკი­

ცეს „ბიზანტიის“/რომანელთა იმპერიის უწყვეტი სულიერი 

მემკვიდრეობა. წმიდა გრიგოლ პალამამ ახლებურად ჩა­

მოაყალიბა მართლმადიდებლური ტრადიცია ისე, რომ ოდ­

ნავადაც არ გადაუხვია წმინდა მამათა სწავლებებისაგან. 

ისიქაზმი, რომლის იდეებს განასახიერებდა და იცავდა 

პალამა, რომის იმპერიის სულიერ ბირთვს წარმოადგენდა 
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ათასწლეულის განმავლობაში და, ამავდროულად, ამ ცი­

ვილიზაციის წყარო გახლდათ. მრავალწლიანმა თეოლო­

გიურმა უთანხმოებამ, უპირველეს ყოვლისა, დაამტკიცა ის, 

რაც დღეს საყოველთაოდ არის აღიარებული: ისიქაზმი არ 

იყო სიახლე, როგორც ამას ამტკიცებდა ისიქაზმის სრულიად 

უცოდინარი ვარლაამი. „ბიზანტიის“ სქოლასტიკოსებიც კი, 

რომლებიც სხვადასხვა მიზეზის გამო თანამშრომლობდნენ 

ვარლაამთან, არ ეწინააღმდეგებოდნენ ისიქაზმს. სხვა სიტ­

ყვებით რომ ვთქვათ, მათ არასოდეს დაუყენებიათ ისაქასტუ­

რი პრაქტიკა ეჭვის ქვეშ. ისინი მხოლოდ მისი გამოყენების 

შედეგებს არ ეწინააღმდეგებოდნენ, ანუ ისინი არ ეთანხმე­

ბოდნენ „შედეგების თეოლოგიურ შეფასებას“ (ვ. ფიდასი). 

ზოგიერთი ეპისკოპოსის ისიქაზმთან დაპირისპირება შეიძ­

ლება აიხსნას როგორც ბერების მზარდი გავლენის გამო გა­

ჩენილი შიშის გამოხატულება.

„ისიქასტური“ კრებებისა (1341, 1347, 1351) და წმ. გრიგოლ 

პალამას (1368 წ.) კანონიზების წყალობით, მართლმადიდებ­

ლობამ აღმოფხვრა სარწმუნოების ფილოსოფიზაციისა და 

მისი ლათინიზაციის (კათოლიკიზაციის) საფრთხე. საეკლე­

სიო ტრადიციის სოტერიოლოგიურ ძალასთან ერთად, აღმო­

სავლეთმა შეინარჩუნა სახელმწიფოში დამოუკიდებლობა.

თუმცა, ისიქაზმისადმი ერთგულებას „ბიზანტიისთვის“/

რომანელთა იმპერიისთვის ჰქონდა არა მხოლოდ რელიგიუ­

რი თუ პოლიტიკური, არამედ კულტურული მნიშვნელობაც, 

რადგან მან განსაზღვრა მისი მომავალი მდგომარეობა არა 

მხოლოდ დასავლეთთან, არამედ წინაქრისტიანულ ელინიზ­

თან მიმართებით. დასავლეთი - როგორც გაირკვა - აღარ 
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იყო აღმოსავლეთთან ერთსულოვანი და მუდმივ საფრთხეს 

წარმოადგენდა მისთვის არა მხოლოდ სულიერების, არამედ 

პოლიტიკური კუთხითაც. მეორე მხრივ, ელინიზმი, რომელ­

საც თავიანთ შრომებში ასახავდნენ ისეთი „ბიზანტიელი“ 

სქოლასტიკოსები, როგორიც გრიგორა გახლდათ (მან თა­

ვი პირდაპირ „ელინისტად“ გამოაცხადა), განსხვავდებოდა 

წმინდა მამათა ტრადიციაში ასიმილირებული ელინიზმისგან, 

რომელიც არ იყო ძველი ელინიზმის უბრალო გაგრძელება. 

[ბიზანტიური] ელინიზმი მრავალმხრივ აღემატა მას რომა­

ნელთა ცივილიზაციის ახალ პირობებში.

ისიქაზმი ერის გადარჩენისთვის უდიდეს სულიერ ძალად 

იქცა. პოლიტიკური თვალსაზრისით, „ბიზანტია“ უახლოვ­

დებოდა დაცემას, მაგრამ სულიერების თვალსაზრისით, 

იგი რჩებოდა ძლიერი და შეუძვრელი. კონსტანტინოპოლის 

აღების შემდეგ ერის ცხოვრების მხოლოდ პოლიტიკური 

მხარე დაზარალდა და არა სულიერი ცხოვრება. ეს იმიტომ 

მოხდა, რომ „რომანელთა ცენტრალური ფიგურა ყოველ­

თვის იყო ადამიანი, რომელიც აღწევდა განღმრთობას, ნე­

ბისმიერ დროსა და სიტუაციაში - სახელმწიფოებრივსა თუ 

პოლიტიკურში“ (პროტ. ი. რომანიდისი). მხოლოდ დასავ­

ლელები - ვარლაამის მომხრეები და მისი თანამოაზრეები 

- ჩათვლიან, რომ იმპერიის დაცემის მიზეზი აღმოსავლეთში 

სქოლასტიკური თეოლოგიის არარსებობა იყო და შეეცდე­

ბიან ეს აზრი ხალხის ცხოვრებაში დანერგონ. მიუხედავად 

ამისა, მე-14 საუკუნის მართლმადიდებლურმა აღმოსავლეთ­

მა უარყო ვარლაამი და მისი სწავლება, რის შემდეგაც იგი 

იძულებული გახდა, განზე გამდგარიყო. ვარლაამი წავიდა, 
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რადგან აღმოსავლეთში თავს სრულიად უცხოდ გრძნობდა. 

მოგვიანებით, როდესაც თურქ‑ოსმალებისაგან საშიშროება 

მოახლოვდება, ანტიკური ხანის თაყვანისმცემლები - ისი­

ქაზმის მოწინააღმდეგეები - დატოვებენ „ბიზანტიას“ ან დარ­

ჩებიან დასავლეთზე ორიენტირებული და სრულად იდენტი­

ფიცირდებიან მასთან.

ისიქაზმი ასევე მნიშვნელოვან გამაერთიანებელ როლს 

შეასრულებს პოლიტიკურად მღელვარე და დანაწევრე­

ბულ ბალკანეთში, სადაც (მაგალითად, რუსეთში), ძირი­

თადად გრიგოლ სინელის წყალობით, ეს მოძრაობა უკვე 

ცნობილი იყო. ისიქასტები თავისუფლად მოძრაობდნენ 

მთელ მართლმადიდებლურ აღმოსავლეთში. გადალახეს 

რა საზღვრები და ეროვნული განსხვავებები, ისინი ერთი 

ადგილიდან მეორეში გადაადგილდებოდნენ. ამ ფაქტმა 

საშუალება მისცა წამყვან ჰაგიოლოგ ფ.ხალკინს ესაუბრა 

„საერთაშორისო ისიქაზმზე.“ როდესაც თანამედროვე ეპო­

ქაში ახსენებენ „მართლმადიდებლურ რკალს,“ როგორც 

ბალკანეთში „მუსლიმური რკალის“ წინააღმდეგ წარმოდ­

გენილ ბასტიონს, არ უნდა დაგვავიწყდეს ისიქასტური სუ­

ლიერი ტრადიცია - ერთადერთი რამ, რაც უზრუნველყოფს 

ჭეშმარიტ ზენაციონალურ ერთობას და ტრანსრასობრივ 

კონსენსუსს ბერძნულ‑მართლმადიდებლურ კონტექსტში. 

სწორედ ისიქასტურ ტრადიციაზეა დამყარებული ჩვენი ბალ­

კანეთშორისი ერთობა.

მაშინ, როცა სამოქალაქო დაპირისპირებამ, სოციალურ­

მა უთანასწორობამ და მტრულმა შემოსევებმა თანდათან 

დაასუსტა იმპერია, რომელიც უკვე დაკნინებულ მდგომა­
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რეობაში იყო, ხალხის სულიერმა ძალამ, წმინდა მამათა 

ისიქასტური ტრადიციის საშუალებით, თავიდან აიცილა საფ­

რთხე - „ბიზანტია“/რომანელთა იმპერია ფრანკო-ლათინურ 

პროტექტორატის ქვეშ შესულიყო. შეინარჩუნეს ხალხის 

სულიერი მდგრადობა, რის შედეგადაც ოსმალეთის ბარბა­

როსობის მიერ მათი დამონება ფიზიკურიდან სულიერში არ 

გადაზრდილა. ოსმალეთის მონობის ხანგრძლივ პერიოდში 

მონასტრები ისიქასტური ტრადიციის დახმარებით აძლიე­

რებდნენ და ზრუნავდნენ ხალხის სულიერებაზე. თუმცა, ბერ­

ძნული სახელმწიფოს დაარსების შემდეგ (1830 წ.), პოლიტი­

კურ და ინტელექტუალურ სფეროებში ანტიისიქასტური გან­

წყობები გაბატონდა. შემდგომში ეს გამოიწვევს იმას, რომ 

მიუხედავად „თურქული“ მონობისგან გათავისუფლებისა, 

„ფრანკებისადმი“ დამონება ძალაში დარჩება. ვარლაა­

მისეული იდეებით დაინფიცირებული დასავლეთი შურს 

იძიებს! 1960-იან წლებში წმიდა გრიგოლ პალამას თხზულე­

ბები გამოქვეყნდება (პროფ. პ. ხისტუს ხელმძღვანელობით). 

აგრეთვე ისიქასტური ტრადიციის შესწავლისას ისეთი თეო­

ლოგების სამეცნიერო წვლილი, როგორიცაა პროტ. ი. 

რომანიდისი, მიზნად დაისახავს, დაგვეხმაროს ჩვენი რო­

მანული და მართლმადიდებლური ფესვების ხელახლა 

აღმოჩენაში. საუბარია თვითშემეცნების გამოღვიძებაზე, 

რომელიც მუდმივად იზრდება ჩვენს თაობაში – ეს არის 

ღვთის ნამდვილი საჩუქარი ჩვენს დროში. თანამედროვე 

პერიოდს აქვს ერთი მნიშვნელოვანი მსგავსება მე-14 საუ­

კუნესთან და კონსტანტინოპოლის აღების წინა პერიოდთან: 

ჩვენი ტრადიციული კრიტერიუმებისა და რწმენის ტრაგიკუ­
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ლი აღრევა და უარყოფა. ამ ნიშნით, ისიქასტური ტრადიცია, 

რომელიც თანდათანობით ბრუნდება ჩვენთან, განსაკუთრე­

ბით მნიშვნელოვანია დღეს, როდესაც ყველაფერი მიანიშ­

ნებს იმაზე, რომ საბოლოო დაცემას ვუახლოვდებით.

1.	 სახელდებას „რომანელთა იმპერია“ თავიანთი სახელმწიფოს აღსანიშნავად აქტიურად იყე
ნებდნენ იმპერატორ ბასილევსის ქვეშევრდომები მის გარდაცვალებამდე, მე-15 საუკუნის შუა 
ხანებამდე. ამ ტერმინის გამოყენება შემდეგაც ხდებოდა. ბიზანტიის იმპერია არ არსებობდა 
(უფრო ზუსტად, ასეთი სახელწოდების სახელმწიფო არ არსებობდა), მაგრამ არსებობდა რო
მანელთა იმპერია, რომის იმპერია. ლათინური ტერმინი „Byzantium“ (ბიზანტია) გაჩნდა შუა 
საუკუნეებში, მე-16 საუკუნის შუა ხანებში, ამ სახელმწიფოს დაცემის შემდეგ. ეს ტერმინი გა
მოიყენა გერმანელმა ფილოლოგმა, ძველი და შუა საუკუნეების ბერძნული ლიტერატურული 
ძეგლების გამომცემელმა, აუგსბურგელმა იერონიმუს ვოლფმა (1516–1580). შუა საუკუნეე
ბის ბერძენი (ბიზანტიელი) ისტორიკოსების ნაშრომების ერთ-ერთი ტომის წინასიტყვაობა
ში, სადაც შუა საუკუნეების აღმოსავლეთ რომის იმპერიის ისტორიის ზოგადი მონახაზი იყო 
წარმოდგენილი, ვოლფმა მას ბიზანტია უწოდა, რათა განესხვავებინა ანტიკური რომის იმპე
რიისაგან მისივე გაგრძელება შუა საუკუნეებში. ამგვარად, ტერმინი ბიზანტია ხელოვნურად 
გამოიგონეს რენესანსის დროს და მომდინარეობს ძველი ბერძნული ქალაქის ბიზანტიის სა
ხელიდან, რომლის ადგილზეც ეს სახელმწიფო დაარსდა IV საუკუნის დასაწყისში. შემდგომში 
კონსტანტინოპოლი განახლებული იმპერიის დედაქალაქი გახდა. ვოლფის მიერ შემოთავა
ზებულმა სახელმა სწრაფად გაიდგა ფესვები სამეცნიერო ლიტერატურაში;

2.	 ბერძნულ ორიგინალში ήσυχαστική έριδα, სიტყვასიტყვით - „ისიქასტური უთანხმოება.“
3.	 განსხვავებები საპირისპირო საგნებს შორის ერთმანეთის მოპირდაპირედ დადებისას უფრო 

მეტად ჩანს;
4.	 ვარლაამი დასცინოდა იმ გარეგნულ ფორმას, რაც ისიქასტებს ღრმა ლოცვისას ჰქონდათ 

(ისინი ხშირად ლოცულობდნენ მჯდომარე, წინ მოხრილი ფორმით, თითქოს ამ დროს 
მზერა ჭიპისაკენ ჰქონდათ მიმართული). ამიოტომაც ვარლაამმა ისიქასტებისათვის 
შეურაცხმყოფელი მეტსახელი „ომფალოფსიქები“ (მეჭიპეები) მოიგონა;

5.	 ბერძნ. ἐνέργεια – ქმედება, მოქმედება;
6.	 ἡ διάνοια - ძვ. ქართულად ეს ტერმინი ითარგმნება როგორც „გან-გონება,“ „მიდმო-გონება“ 

და გულისხმობს განსჯას, დისკურსიულ აზროვნებას;
7.	 ე. წ. „უცოდველი“ ანუ „უყვედრებელი“ ვნებებია: შიმშილი, წყურვილი, სიკვდილის შიში და ა. შ;
8.	 ანუ ეს სხვა სიბრძნე;
9.	 В защиту священнобезмолствующих, 1-я Триада, 9, 1;
10.	 იგულისხმება ინტელექტუალური ცოდნის შეძენა;
11.	 ამ თემაზე სპეციალიზებული დისერტაცია დაიცვა ახალგაზრდა და პერსპექტიულმა 

ღვთისმეტყველმა დიმიტრიოს მოსქოსმა;
12.	 იქვე, ტრიადა I, 1, 16;
13.	 ამ მდგომარეობაში გარე სამყარო მთელი თავისი შთაბეჭდილებებით თითქოს მთლიანად 

დახურულია ადამიანის გარეგანი გრძნობებისთვის და სხვა უხილავი სამყაროს ფენომენები 
ვლინდება მის შინაგან გრძნობაზე;

14.	 ტრიადა I, 2, 4;
15.	 სულთმოფენობა;
16.	 დიდიმოტიხონი - Διδυμότειχον, Didymoteicho. მცირე ქალაქია საბერძნეთში;
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საშობაო გამოცემა

ჩვენი ცხოვრება დროში მიედინება, მარადისობა კი 

ღვთა-ებრივი მყოფობის საიდუმლოს ფარავს. 

ამიტომაც ამ სიტყვებზე დაფიქრების გარეშე 

შეუძლებელია სა- თანადოდ ჩაწვდე წმინდა წერილის 

ტექსტების, მართლმადიდებლური ეკლესიის 

მისტიკური ტრადი- ციისა და დოგმატებში მოქცე-ულ 

გამოცხადებით ჭეშმა- რიტებათა არსს. მარადისობის 

საიდუმლოში ჩაწვდო- მის სურვილი ისევე ბუნებრივია 

ადამიანისთვის, როგორც მისი ღვთისაკენ სწრაფვა, 

დროის საიდუმ- ლოება კი მაშინვე იწყებს ჩვენს 

მოჯადოებას, როგორც კი მასზე მიგვითითებენ. „გული 

გონიერის“ წინამდე- ბარე ნომერში წარმოდგენილი 

სტატიები ხსენებული საკითხების გაშუქების 

მოკრძალებული მცდელობაა. ისინი „დროსა“ და 

„მარადისობას“ სხვადასხვა ასპექ- ტითა და 

კონტექსტით განიხილავს.
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